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RESUMO

O presente trabalho se refere a uma critica antropoldgica sobre a morte que tem como ponto de
partida a historia social da morte no ocidente. Trata-se de um estudo com carater bibliografico,
mas com varios elementos etnogréaficos visto que o projeto inicial previa um trabalho de campo
que ndo pode ser concluido por questdes pessoais diversas, curiosamente, relacionadas a morte.
A narrativa traz a morte como categoria socioculturalmente construida, isto com base em
analises de alguns ritos de luto e sepultamento, assim como da ressignificacdo da ideia de corpo
como suporte Unico e exclusivo daquele que vive. Busca-se promover, no discurso
empreendido, um esvaziamento da ideia ocidental de corpo analisando as performances dessa
estrutura quando ela biologicamente morre e quando culturalmente ressuscita. Didlogos
reflexivos sobre os varios tipos de morte sdo promovidos na tentativa de que a aproximacao
com o fendmeno e suas multiplas manifestacdes permitam ver de perto como a finitude nos
move, nos comove, impacta e imprime a vida a partir de suas multiagéncias.

Palavras-chave: Morte. Tanatologia. Sistemas Simbolicos.



ABSTRACT

The present work refers to an anthropological critique of death that has as its starting point the
social history of death in the West. It is a study with a bibliographic character, but with several
ethnographic elements since the initial project foresaw fieldwork that could not be completed
due to different personal issues, interestingly, related to death. The narrative brings death as a
socioculturally constructed category, based on analyzes of some rituals of mourning and burial,
as well as the reframing of the idea of the body as the sole and exclusive support of the one who
lives. The aim is to promote, in the discourse undertaken, an emptying of the Western idea of
the body, analyzing the performance of this structure when it biologically dies and when it
culturally resurrects. Reflexives dialogues about the various types of death are promoted in an
attempt that the approach to the phenomenon and its multiple manifestations allows seeing up
close how finitude moves us, impacts and imprints life from its multi-agencies.

Key-words: Death. Thanatology. Symbolic Systems.



Figura 1 - Da autora: acervo de dleo sobre tela.
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INTRODUCAO

Quando escolhi falar sobre a morte ndo pensei em tratar o tema sob uma perspectiva
fatalista, pessimista ou como porta voz de alguma particula minha que tenta naturalizar o
fendmeno. Minha curiosidade sempre foi sobre a reacéo dos que ficam e ndo sobre o corpo que
se encerra. Perceber como a morte ressignifica algumas vidas fazendo com que pessoas tomem
outros caminhos ou se reinventem fez eu querer me aproximar dela. E, vé-la de perto, me fez
também compreendé-la como construcdo social. S6 morre quem queremos, quando queremos
e da forma que queremos. Todo resto, todos 0s outros sdo eternizados nas fotos, nas lembrancas,
nos cultos, nos aniversarios, nos videos, nos dias, nas pequenas coisas cotidianas e que nao
precisam de um corpo ambulante para nos dizer que esse ou aquele afeto ainda existe. A vida
transcende o corpo. E para estar morto ndo € preciso deixar de existir. Assim como para morrer
é preciso nunca mais ser lembrado.

Essa aproximacdo com o tema comecou ainda na graduacdo em Antropologia na
Universidade Federal de Santa Catarina e se estendeu ao mestrado quando, ao decidir por
pesquisar junto aos Pirahas®, delimitei o tema da morte como aspecto fundamental da cultura a
ser o articulador etnogréafico. Ocorre que, uma preeminéncia de morte redirecionou-me. Entéo
meu projeto teve que ser reestruturado, pois minha permanéncia em campo so era possivel com
idas quinzenais a Florianopolis onde estava meu pai lutando contra um cancer. Na qualificacéo,
a nova proposta de campo apresentou-se inviavel e eu tive que optar por construir o trabalho
sob uma nova metodologia: a pesquisa bibliografica. Os pirah&s, nesse momento, permaneciam
como um estudo de caso.

Iniciada a pesquisa, constatei que toda a bibliografia sobre os Pirah&s havia sido escrita
muito anteriormente ao trabalho intensivo das equipes de saude que, com o atendimento mensal
diretamente nas aldeias, reduzia drasticamente a possibilidade de morte. Além disso, era do
funcionario do Cimi* a Gnica versdo que eu dispunha sobre o caso que pretendia analisar, a
saber, a morte de Togai. Entdo, considerei a necessidade de ouvir os Pirahds nessa fase da
pesquisa (marco) e decidi que o ideal seria ir a campo para coleta de novos dados. Dessa vez,

em abril, a morte me possibilitou seguir na direcdo de meu objetivo, ja que meu pai havia

3 Povo que vive as margens do rio Maici, nas proximidades da cidade de Humaita, no estado do Amazonas.
Como atividade de pré-campo, estive com eles em agosto de 2018, por dez dias na companhia do Conselho
Missionario Indigenista — CIMI.

4 Conselho Missionario Indigenista — CIMI.
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falecido recentemente, para no momento seguinte inviabilizar qualquer movimento meu em
direcdo a uma nova entrada nas aldeias diante do surgimento de uma pandemia: a Covid19 °.

Diante disso, e da insisténcia da morte em suas multiplas apari¢cfes, optei por retirar 0s
Pirahds da pesquisa mantendo como tema principal apenas a “Morte e seus Transitos”.

Este trabalho comega com reflexdes acerca de algumas teorias e estudos sobre a morte.
O capitulo I, traz a morte e seus simbolos, suas sutilezas, suas reinvengdes ao longo dos séculos.
A morte de hoje que nédo parece ser a mesma do século XV. Ela persiste em insurgir das mais
diversificadas e improvaveis formas, mas resistimos bravamente com nossa biociéncia e, em
casos de experiéncia de quase morte®, podemos até, por uns instantes, nos emancipar do corpo
e navegar pelos tineis da inconsciéncia s6 para nos depararmos com ela e dizer: sinto muito,
mas tenho que voltar. Fica para proxima!

Nesse contexto, ressalta-se a ideia de uma parte imortal, indestrutivel que sobrepuja a
matéria e confere ao ser humano um duplo de identidade: a alma. E, em respeito a este pedago
de nés que precisa resistir, 0s ritos de sepultamento se apresentam como técnicas que
circunscrevem, na identidade cultural de um povo, seu direito de ser ou ndo eterno. E
imortalizar-se em mundo tecnoldgico que nos permite estar em varios lugares ao mesmo tempo,
replicando-nos em mdltiplas identidades, ndo parece ser coisa impossivel quando a morte € 0
luto, e as homenagens pdstumas sdo digitalizadas e a pessoa morta € reintegrada a sociedade
sob a reconstrucdo de uma série de memorias coletivas socializadas globalmente. Vive-se
localmente, morre-se global.

O luto refinou-se porque a morte agora é outra. E, de uma maneira geral, a morte é bem
esclarecedora nos diz como levamos a vida, nossas prioridades, nossas crencas, n0ssos senhores
e escravos. A morte revela toda a vida social de um grupo pela forma como os carrega.

E, fatalmente, muitas dessas mortes esbarram no corpo gerando uma contrariedade nas
sociedades onde para existir é preciso necessariamente de um suporte fisico. O capitulo 11, trata
do corpo que porta em si a marca da vida social. Quando se percorre a vida Unica e

exclusivamente com o corpo bioldgico, quando a trajetoria so existe enquanto esse corpo Vive,

5 A Corona Virus Disease (Doenca do Coronavirus) de 2019 é uma doenca causada pelo coronavirus SARS-CoV-
2, que apresenta um quadro clinico que varia de infecgdes assintomaticas a quadros respiratorios graves.
Coronavirus é uma familia de virus que causam infecgBes respiratérias. O novo agente do coronavirus foi
descoberto em 31/12/19 ap6s casos registrados na China. Em 02 de junho de 2020 havia no Brasil 555.383 casos
da doenca. (Ministério da Saude)

® EQM - “expérience de mort iminente” foi proposta pelo psicélogo e epistemélogo francés Victor Egger em 1986
consiste em um conjunto de sensagdes, visdes e experiéncias, inclusive auditivas, relatadas por individuos que
acordaram apds serem pronunciados como clinicamente mortos.
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morrer € muito mais dificil e triste. E 0 apego a tudo que existe torna-se uma tentativa
desenfreada, ainda que as vezes va, de resistir, existir, estar.

Nesse contexto, 0 medo da morte € mais meu, afinal, para o outro posso morrer e
renascer muitas vezes. Ele ndo precisa do meu corpo para que eu exista. Posso viver nas
lembrangas do outro, nas suas crengas, nos seus costumes, nas suas imagens, nas plantas do seu
jardim, mas se meu corpo é minha Unica possibilidade de ligacdo com este mundo para mim eu
sO morro, para mim, fatalmente eu morro. Exercitamos o direito de estar vivo através do corpo
ainda que sem 0s membros, sem a consciéncia, sem as partes, S0 com o respiro. Para nds,
estamos ali, talvez para os outros ja tenhamos morrido. E assim, desvelando o corpo
entendemos um pouco sobre a morte, sobre seus significados. E sobre porque, para alguns, a
morte parece simplesmente nédo doer.

No capitulo Ill, empreendemos um dialogo com a morte: o suicidio, o homicidio, a
morte natural que agora tem outras naturezas, a morte acidental tdo licida que impde ao ser
humano sua falibilidade. Essas mortes e suas queixas expressam um tempo vivido, um modo
de viver, escolhas e conhecimentos.

Por fim, nas consideraces finais, apresenta-se o interesse desse trabalho que ndo é o de
apresentar uma coletdnea de conceitos, ritos funebres ou processos de luto, mas destacar as
diferentes estruturas de pensamento e codificacdo simbolica que se empenham em lidar com a
morte nos lugares onde ela é constituida como algo significativo. E, a partir do exercicio de
vislumbrar a mesma coisa em novas relag@es, criar um cenario possivel a reflexdo critica da

morte.
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Figura 2 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de Idpis pastel sobre canson.
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CAPITULO I - ANTROPOTANATOLOGIA

O ser humano ¢é prisioneiro do tabu da morte e a ele, necessariamente, tenta dar alguma
solucdo ou conforto. Acontecimento universal e biolégico a morte gera desassossego. No
mundo ocidental ha uma conduta de fuga ou indiferenca diante da morte, pois falar disso parece
algo mérbido, macabro. Apesar disso, visdes de mundo se expressam na ideia da morte.
Pretende-se que a Antropologia, nesse contexto, assuma “integralmente sua verdadeira missao,
a de ser teoria-pratica das descolonizacdo permanente do pensamento” (Viveiros de Castro,
2018:20).

A consciéncia objetiva que constata a infalibilidade da morte cria uma tensdo com a
consciéncia subjetiva que afirma a existéncia de uma vida além-timulo. O ser humano tenta
dissociar seu destino dos demais animais e de alguma forma controlar a morte perpetuando sua
existéncia através dos mitos. Por isso, a morte além de ser um acontecimento bioldgico se
converte em um acontecimento cultural em que “es vivida e interpretada com la finalidade de
ser assumida, aunque sea un minimo de sentido y de dignidade” (Riesgo, 2007:10). Questionar
a morte significa questionar o sentido da vida e ignora-la pode revelar um processo de
desumanizacdo, de objetificacdo do ser humano que nasce predestinado a viver um
acontecimento pessoal e intrasferivel revelador de sua humanidade.

A ideia de causalidade persegue aqueles que tentam esclarecer os destinos do ser
humano na morte. Como se ao descobrir de onde viemos pudéssemos esclarecer para onde
iremos. Por ordem e origem na existéncia humana, e do préprio universo, tenta nos desviar do
Nada, pois nada pode sair do Nada. Nesse contexto, a ideia de um deus criador resolve muitas
questdes até que outras sejam trazidas por novas descobertas da ciéncia. Descobertas que
também sdo refutadas por outras mais avancadas, testadas, provadas, precisas revelando que
toda verdade cientifica tem também sempre um carater aproximado. E assim, “al conocer mejor
nuestros limites, tenemos que ser mas prudentes y modestos en nuestras afirmaciones” (Riesgo,
2007:14).

Como manipuladora do real, a ciéncia moderna ainda dispde de prestigio diante de sua
eficacia pratica ao prever acontecimentos. Porém, a ciéncia também é uma interpretagdo
humana que serve para a vida e que repousa em uma fé filoséfica avalizada “por la experiéncia
personal y comunitaria” (Riesgo, 2007:15). A realidade nem sempre pode ser engessada dentro
dos limites do racional porque o exercicio da racionalidade implica em uma indissolUvel
dimensdo moral. As ciéncias modernas tém se desenvolvido no sentido de suavizar visdes

compartimentadas da realidade. Os paradigmas tém estabelecido conexdes entre si e as
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descobertas da biologia, da quimica e da fisica se integram as experiéncias das relacGes
humanas. A vida se revela numa dindmica “que evita continuamente caer en un equilibrio
inerte” (Riesgo, 2007:5). Uma visdo holista do mundo compreende o todo presente nas partes
e vice-versa e 0 concebe como uma unidade.

A antropologia tanatoldgica pretende buscar uma “universalidade a partir das

diferencas”. Porém,
“Este camino s6lo tiene un valor de ejemplaridad y no permite una generalizacion.
Pero nos hace posible poner mas em relieve nuestras notorias divergencias en cuanto
a las creencias, las actitudes y los ritos, tanto en el plano individual como en el de las
colectividades. De todos modos, y a pesar de las diferencias espacio-temporales, no
se dejan de encontrar algunas constantes” (Thomas, 2015:13).

O mito é uma forma de representar a realidade, de captura-la, vé-la dar sentido ao
universo de coisas que existem integrando natureza e sociedade em um argumento coerente.
Valores sdo consolidados por meio do mito e essa expressao “narrativo-dramatico-simbdlica”
(Riesgo, 2007) se aplica a esclarecer questfes importantes como a criagdo do mundo e o destino
do ser humano arquitetado entre a vida e a morte. Na etnografia de Louis-Vincent Thomas:
Antropologia de la Muerte ele se aplica a estudar a morte a partir de dois casos: a sociedade
tradicional dos negros africanos’ e a sociedade ocidental industrial hodierna. E com o método
comparativo ele encontra regularidades que possibilitam um didlogo para analise da simbologia
da morte nos dois contextos. Ele percebe que nos dois casos ha uma tentativa de negagdo da
morte: para o “homem ocidental”, a morte € negada porque a propria vida é esvaziada de sentido

sendo o mundo objetivo condenado a destruicdo; para o “homem africano tribal®, a vida deve

7 Nuer (Sul do Sudéo e Oeste da Etiopia), Peui (Norte da Africa Sudanesa), Shilluks, Dinkas, (Sul do Sud&o),
Masai (Quénia e Tansania), Diola (Senegal, Gambia e Guiné — Bissau), Ewe (Sul de Gana, Togo e Benin), Yoruba
(Nigéria e Benin), Ibos (Nigéria e Camar6es), Tutsi (Uganda, Congo, Ruanda e Burundi e Tanzania), Tallensi
(Norte de Gana) e Lele (Congo) so as etnias citadas por Thomas em seu livro: Antropologia da Morte, publicado
em 1975. A riqueza cultural desses povos é recorrentemente acessada pelo autor para pensar questdes relacionadas
a morte. Louis-Vincent Thomas é considerado um dos maiores especialistas em Tanatologia.

& Os diferentes grupos étnicos africanos, recorrentemente, sdo identificados por tribos embora alguns autores
africanos contestem isso considerando que o termo pode levar a defini¢Ges erradas e conota¢Bes negativas quando
relacionadas a alguns grupos. O termo foi mantido aqui em respeito ao autor Louis-Vincent Thomas e por minha
convicgao de que determinacdes histdricas do passado (como a colonizagdo europeia) expressas na linguagem nao
devem ser desconsideradas porque situam de alguma forma o contetido do texto. Elas também foram observadas
em alguns textos de autores brasileiros aqui citados e que discursam acerca de povos indigenas do Brasil. “Sabemos
da popularidade que desfruta, em certos circulos, a tese segundo a qual antropologia, congenitamente exotista e
primitivista, ndo passa de um teatro perverso, no qual o ‘outro’ é sempre ‘representado’ ou ‘inventado’ segundo
os interesses sordidos do Ocidente. Nenhuma histéria, nenhuma sociologia consegue disfarcar o paternalismo
complacente dessa tese, que reduz os assim chamados ‘outros’ a fic¢fes da imaginacdo ocidental sem qualquer
voz no capitulo. (...) A forca de ver sempre 0 Mesmo no Outro — de dizer que sob a mascara do outro somos ‘nds’
gue estamos olhando para nés mesmos - , acabamos por tomar o atalho que nos leva ao que realmente, no fim e
no fundo, nos interessa saber: nés mesmos. Uma verdadeira antropologia, ao contrario, ‘devolve-nos uma imagem
de nés mesmos na qual ndo nos reconhecemos’ [Maniglier, 2005b:773 — 74], pois 0 que toda experiéncia de uma
outra cultura nos oferece é a ocasido para se fazer uma experiéncia sobre nossa prdpria cultura” (Viveiros de
Castro, 2018:21).
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ser celebrada a ponto de a morte perder seu sentido. A vida transcende a existéncia terrena e a
morte é apenas uma interrup¢do provisoria nesta existéncia (Thomas, 2015).

O problema recorrente da ideia de fim do mundo se expressa pela aniquilacéo total do
universo, pelo juizo final ou pela vitéria de uma religido universal. Em qualquer um dos casos,
a morte deste mundo supde o nascimento de outro. Na vida tradicional africana, esse conceito
de fim do mundo se mostra vazio, pois 0 ser humano vive e revive em um ritmo constante de
nascimento, casamento, procriacdo e morte através do qual adentra no mundo dos cadaveres e
eventualmente reencarna. Essas duas representacGes tratam do principio de regeneracdo por
retorno ao caos inicial, mas a dos africanos ndo espera 0 mundo acabar. Ao contrario disso, se
expressa antes por meio das condutas simbdlicas. Ao mesmo tempo, a lingua dos africanos
estudados por Thomas tinha uma dimenséo futura de tempo que nédo se estendia a mais de que
alguns meses ou anos. Ndo eram inquietados por um futuro longinquo, nem pela captura do
tempo por meio de calendarios matematicos (Thomas, 2015).

Nesse contexto, transcender o tempo fisico (literal), cronolégico é muito importante no
discurso antropoldgico. E preciso achar o tempo do outro, dimensiona-lo, localiza-lo como
forma de compreender de maneira intersubjetiva os discursos, os processos, o desenvolvimento
da vida de maneira geral. E preciso criar o que Fabian (2013) chama de “tempo compartilhado”.

O tempo sagrado delimitado pelos mitos religiosos e, sobretudo, pelas historias biblicas
demarcou o mundo ocidental e criou inclusive o calendario que se estabeleceu como antes e
depois de Jesus Cristo. O tempo da salvacgdo estabeleceu lugares, espacos onde deveriam estar
0s pagdos, 0s céticos, 0s outros que precisavam ser arrebanhados e trazidos para dentro do
tempo do “rebanho guardado pelo divino pastor”.

Com a vigéncia das ideias de Darwin e a perspectiva de um mundo organico em
evolugdo, “a cronologia biblica teve que ser abandonada” por “ndo conter o tipo certo de
tempo”. O tempo foi naturalizado ao ser datado e construido a partir dos estudos acerca da
evolucgédo das especies que resultou nos muitos milhGes de anos registrados no espaco e no
tempo. Para Darwin, o tempo “uma vez naturalizado, ndo poderia ¢ nao deveria ser re-
historicizado (o que foi aquilo que precisamente os evolucionistas sociais tentaram fazer)”. Para
ele, um lapso de tempo ndo impactava necessariamente na selecdo natural, pois considerava o
“registro geologico natural como uma histéria do mundo que se conserva imperfeita, e escrita
em um dialeto mutavel”.

Os evolucionistas sociais, por sua vez, acreditavam que o tempo executava coisas no
curso da evolucgdo e se preocupavam com 0s estagios que levam a civilizagédo. Isto resultou em

um refinamento do tempo e na especializacdo do tempo pelos antropélogos evolucionistas. A
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evolugdo passou a ser vista “ndo com uma corrente da existéncia, mas como uma arvore” que
representa o fato de que “o progresso social ndo ¢ linear, mas divergente ¢ redivergente”
(Fabian, 2013:52)

Porém, essa naturalizacdo ou desistorizacdo do tempo, pressupondo uma igualdade de
tratamento da cultura humana, convergia, como agéo retroativa, para o tempo sagrado da viséo
cristd medieval que se apoiava na fé na salvagdo para a transformacdo da humanidade. Assim,
a salvacdo agora havia sido substituida pelo progresso. A fé no progresso elevaria as condicdes
morais e de vida da humanidade. Nesses termos, a etnografia e a pratica antropoldgica
emergente passaram a ser vinculadas ao colonialismo e ao imperialismo (Roque, 2019:300-
301). E a antropologia, de alguma forma, concedeu a politica e a economia legitimacdo em sua
crenca no tempo evolutivo contribuindo assim para a justificar, intelectualmente, a iniciativa
colonial ja que o tempo, nesse sentido, criou o primitivo, o selvagem e o civilizado. E
estabeleceu as pausas no processo de desenvolvimento humano, antes disso, estabeleceu que
havia um desenvolvimento humano, seu ponto de partida e sua direg&o.

Assim, o tempo criou lugares onde se estaria e onde se deveria estar para 0 bem do
projeto harmonico de evolucdo das sociedades. O tempo estabeleceu limites e localizou pessoas
dentro e fora deles (ibidem). Dessa forma o tempo, como conceito, ndo é estabelecido por si
mesmo e nem o0s instrumentos utilizados para demarcar sua passagem, ainda que estejam
ligados ao mundo natural. Os modelos escolhidos sdo intencionais e ndo definitivos. Ja que essa
relag@o entre humanos e ndo humanos “baseia-se numa iluséo - que se origina da incapacidade
para reconhecer onde a realidade termina e sua representagdo esquematica comega.” (Ingold
2000:44, traducéo nossa).

Entdo, a morte como o tempo que finda, pode ter outro significado diante da forma como
se quantifica a passagem pela vida, pois 0 tempo que passa pode ser 0 Unico tempo que se tem.
Os pirahas, por exemplo, ndo se utilizam de nimeros para quantificar as coisas, entdo o tempo
ndo é uma realidade materializada por meio do calendario ou dos ponteiros de um relogio. O
tempo que se tem é o tempo que se vive. As prospeccgdes a respeito de um futuro longinquo
para onde a pessoa se projeta com agéncia, com realiza¢fes, com desejos existe por no maximo
mais um dia: “é hoje e amanha”, como me esclareceu um piraha.

A vida do presente ndo se prolonga na ficcional ideia de controle da mortalidade por
meio de planos para daqui ha cinco ou seis, ou dez anos. A morte ndo é uma possibilidade, é
uma coexisténcia factivel. Assim, se a morte caminha com a vida diuturnamente, é provavel
que dessa relacdo de coexisténcia surjam outras escolhas, outras relagdes, outros sentimentos

sobre o viver e o estar Vvivo.
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A certeza da morte pode ser interpretada como uma expressao da razdo humana, mas
existem momentos em que bases puramente racionais nao dao conta de esclarecer questdes que
se pdem ao ser humano. Entdo os sentimentos, desejos, afetividades, as subjetividades® também
devem ser consideradas fonte de conhecimento. Neste contexto, Ortner (2007) percebe uma
fragilidade, uma tendéncia a minimizar a questéo da subjetividade. Entende que a subjetividade
é culturalmente construida. Refere-se a uma consciéncia que ndo exclui dindmicas
inconscientes (Freud e Bourdieu), mas resume-se a uma consciéncia no sentido psicologico de
um sujeito dotado de algum tipo de reflexividade. E que, no nivel coletivo, expressa-se com
uma sensibilidade coletiva de atores socialmente inter-relacionados.

Morrer ndo ¢ suficiente para matar alguém. As lembrancas continuam “sendo uma forma
de presenga no mundo” (Rodrigues, 2006:22) Por mais objetiva e fatidica que seja a morte a
pessoal® s6 morre muito tempo depois do corpo, as vezes, imortaliza-se. Entre os Kota!?, até
que o status de uma pessoa seja estabelecido como morto ela tem agéncial?. Assim, se uma
vilva ficar gravida enquanto o marido for considerado socialmente vivo, a crianca sera filha
dele, do falecido (Rodrigues, 2006).

Geertz propde que a cultura é uma construcao de significados e subjetividades atraves
de processos simbdlicos embutidos no mundo social. Para Geertz (2008), sistemas simbolicos
fazem parte da existéncia humana. A cultura é flexivel e poderosa, € uma forma simbolica
publica. Ele estabelece a centralidade da briga de galos na vida social e cultural dos balineses e
a interpreta como uma dramatizacdo de preocupacOes de status representada no ato de uma
galinha destruir a outra. E para eles (Balineses) uma forma de educacgdo sentimental. Para
Geertz ser humano é dispor de sistemas simbdlicos.

O dilema humano da morte também é solucionado de maneiras diferentes nas mais
diversificadas culturas e deus ou o divino parece ser uma regularidade que acalenta os que

morrem e 0s que contemplam o morrer. Nesse contexto, é correto pensar que “Dios es

% Neste trabalho, “por subjetividade irei me referir ao conjunto de modos de percepcao, afeto, pensamento, desejo,
medo e assim por diante, que animam os sujeitos atuantes. Mas eu sempre me refiro, da mesma forma, as formagdes
culturais e sociais que modelam, organizam e provocam aqueles modos de afeto, pensamento, etc.” (Ortner,
2007:376).

100 termo pessoa serd tratado neste trabalho “como uma das categorias do espirito humano —uma dessas ideias
gue acreditamos inatas” — mas que “lentamente surgiu e cresceu ao longo dos séculos e através de numerosas
vicissitudes, de tal modo que ela ainda é, mesmo hoje, flutuante, delicada, preciosa, e passivel de maior
elaboracdo.” Néo sendo, portanto, uma categoria estabelecida, posto que a partir da “consciéncia de nds mesmos”,
é possivel “aperfeicoa-la” e “articula-la ainda mais” (Mauss, 2003:369 e 397).

11 Kotas, também Kothar ou Kov pela autodesignacao, s&o um grupo étnico da india.

12 pgéncia neste trabalho ndo se trata de “uma vontade natural ou origindria; ela é moldada enquanto desejos e
intengdes especificas dentro de uma matriz de subjetividade — de sentimentos, pensamentos e significados
[culturalmente constituidos]” (Ortner, 2007:380).
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razonable, aunque no demostrable” (Riesgo, 2007:27). A divindade absoluta comporta muitas
respostas, transcende 0 mundo e a ele se alinha por meio das religides. Deus (0 Deus, Deuses,
Deusas) aproxima, esclarece e a0 mesmo tempo antagoniza com o ser humano. E uma tensio
que cria e possibilita respostas para os dilemas que ainda virdo. “O além ¢ um dos grandes
horizontes das religides e das sociedades. A vida do crente muda quando ele pensa que nem
tudo se decide com a morte” (Le Goff, 2017:14).

A morte € um acontecimento universal que indica um término, apesar disso, ela é plural.
Comporta multiplos significados e formas e ndo necessariamente representa um aniquilamento.
Quando uma sociedade decreta uma morte ela o faz com base nos seus conceitos sobre estar
vivo. A religido da muitas respostas ao fenémeno, mas certamente ndo € a Unica que faz isso.
“O antropdlogo faz o que pode, inventando a cultura para tentar conferir o minimo de ordem e
inteligibilidade 1& onde a plenitude da vida as dispensa completamente” (Goldman, 2011:203).

E a vida é o referente Gltimo deste trabalho.
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1.1.  Historia Social da Morte no Ocidentel3

Figura 3 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

Aries (2012), traca uma trajetoria da morte em contexto judaico-cristdo, desde o periodo
medieval e a partir dos ritos fnebres. Sua analise vai do sepulcro ao lugar de sepultamento, das
performances que se espera dos vivos e dos mortos. Das crengas em torno do corpo sem vida e
gue revelam uma existéncia pds-morte. A longevidade da alma revelada pela finitude do corpo.

Antes do século XVIII, havia um comportamento que interpreta como de indiferenca
ao corpo e ele faz referéncia “a exiguidade e o anonimato das sepulturas, o amontoamento dos
corpos, 0 reemprego das fossas, 0 acumulo dos ossos nos ossarios” (Aries,2012:21), para
demonstrar como a sensibilidade maior ao tratamento do cadaver se desenvolveu ao longo do
tempo.

Ao mesmo tempo, essas mudangas de atitude diante da morte se revelam lentas e muitas
vezes imperceptiveis jd que acontecem apos varias geragdes e excedem “a capacidade de

memoria coletiva” (Aries, 2012:25).

13 Os autores referenciados nesse item tratam, recorrentemente, da morte em um contexto de ocidente judaico-
cristdo que é um dos lugares escolhidos para se pensar a morte neste trabalho, mas que certamente ndo sera o
anico.
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Ele reconhece como domada a morte encarada sem espanto, como parte do fluxo natural
da vida. Néo se foge da morte nem se tenta evita-la. H4 uma relacdo familiar com ela, a ponto
de o corpo ser velado dentro de casa e as criancas serem envolvidas nos ritos de sepultamento.
“Os ritos da morte eram aceitos e cumpridos, de modo cerimonial, evidentemente, mas sem
carater dramatico ou gestos de emocao excessivos™. Para Ariés com o passar do tempo a morte
tornou-se selvagem e “amedronta a ponto de ndo mais ousarmos dizer seu nome” (Aries, 2012:
40).

A morte domada pressupde uma atitude de resignacéo sincera diante do inevitavel, ndo
s6 quando o inevitavel se apresenta de forma iminente, mas também pressuposta. Os
testamentos revelam uma preocupacdo pos-morte. E a necessidade de alguma espécie de
agéncia depois de morto. O vivo quer se insurgir a morte impondo de alguma forma sua
vontade. Alguma espécie de resisténcia a finitude, ao mesmo tempo, uma prova indelével de
que essa finitude é algo inexpugnavel.

Os ritos funerarios buscam demarcar o lugar dos mortos para deixa-los longe dos vivos.
A intolerancia sobre essa coexisténcia foi percebida no fim do seculo XVII, mas segundo Aries
(2012:49) “¢ preciso admitir que durante mais de um milénio estava-se perfeitamente
acomodado a esta promiscuidade, entre os vivos e os mortos”.

Os cemiteérios foram localizados durante muito tempo fora das cidades até 0 momento
em que o culto aos martires e santos os trouxe de volta. Esses timulos comecaram a ser
venerados e as pessoas desejavam ser enterradas perto deles. Entdo, apesar de estarem
localizados em perimetro extra-urbano, em pouco tempo os limites entre periferia e cidades
desapareceu. “Os mortos, ja misturados com os habitantes dos bairros populares da periferia,
que se haviam desenvolvido em torno das abadias, penetravam também no coracdo histérico
das cidades” (Ariés, 2012:43).

O afastamento entre vivos e mortos se deu em raz&o de uma nova atitude fundamentada
pela ciéncia do século XVIII : a doutrina dos miasmas, 0s vapores produzidos por corpos
organicos em decomposicao, especialmente de origem animal, que se disseminavam na direcédo
dos ventos e sob a influéncia de elementos como umidade e temperatura, contaminando o ar.
Para os higienistas “os caddveres humanos contavam entre as principais causas de formacgao de
miasmas mefiticos, e afetavam com particular viruléncia a satde dos vivos, porque eram
depositados em igrejas e cemitérios paroquiais dos centros urbanos” (Reis, 1991: 76).

O cemitério Les Innocents que desapareceu as vesperas da Revolugdo Francesa é um
bom exemplo dessa convivéncia pacifica entre mortos e vivos. Esse cemitério recebeu pobres

e ricos durante oito seculos. O Les Innocents era uma necrépole incrustada no coracgao da cidade



22

de Paris, “ali a casas dos vivos quase tocavam os timulos dos mortos, os mercadores de tecidos,
livros, ferragens, cavalos e forragem espalhavam suas mercadorias entre as sepulturas” (Reis,
1991:77). Em 1804, um decreto de Napoledo estabeleceu regras para o enterro que incluiam: a
abolicdo das covas comuns; o distanciamento entre os cemitério, as cidades, as igrejas e entre
as sepulturas. O fim da cova comum rompeu totalmente com 0 modelo passado de sepultamento
na Franca e 0 modelo basico de sepultamento criado a partir de entdo, que vigorou até o fim do
século X1X, “inspiraria nossos reformadores cemiteriais” (Reis, 1991:78).

Aceita a ideia da morte como uma das grandes leis da espécie, com o tempo, refina-se
a ideia de morte como uma experiéncia ndo so coletiva, mas individual, particular: a morte de
si.  “No espelho de sua propria morte, cada homem redescobria o segredo de sua
individualidade™ (Aries, 2012: 65). A ideia de juizo final e de um livro onde estardo listadas
todas as bondades e pecados do sujeito lancam um olhar especifico para a ideia de morte: nem
todos morrem igual, nem todos véo para 0 mesmo lugar, nem todos tem direito a0 mesmo
tratamento do corpo, nem todos necessitam das mesmas liturgias para transmutarem a vida. Ha
um destino para a pessoa morta. O juizo final “era particular a cada individuo: ninguém
conhecia sua sorte antes que o juiz tivesse decidido, apds a avaliacdo das almas e a defesa dos
intercessores” (Ariés, 2012:55).

A ideia de purgatorio, surgida no século XII, inaugura um importante novo desfecho
para a vida do cristdo, pois pressupde uma mudanca geografica do além nesse imaginario. “Foi
como um ‘terceiro lugar’ que o purgatorio acabou se impondo” (Le Goff, 2017:16) contrariando
a usual oposicédo binaria: terra/céu; bom/mau; inferno/paraiso. O purgatorio aparece como “um
além intermediario onde certos mortos passam por uma provacao que pode ser abreviada pelos
sufragios — a ajuda espiritual — dos vivos” (Le Goff, 2017:33). O purgatdrio também pressupde
a ideia de um julgamento da alma, entretanto esse julgamento se difere entre as religides. Nas
religides em que o pos-morte se baseia na ideia de reencarnagdes perpétuas o purgatorio ndo
existe.

No cristianismo, esse lugar intermediario prevé que as almas nao possuem o direito a
uma absolvicdo absoluta com passe livre para o paraiso eterno, e nem estdo sujeitas a uma
condenacdo implacavel que as conduz ao sofrimento do fogo infernal. “O purgatorio é também
um intervalo propriamente espacial que desliza e se alarga entre o paraiso e o inferno” (Le Goff,

2017: 41) O purgatdrio, nesse contexto, é um rito de margem *4, um lugar onde o0 morto passa

14 “No livro Os Ritos de Passagem (1909), o antropélogo franco-holandés Arnold van Gennep (1873-1957)
dedica-se ao estudo dos rituais a partir de vasto conjunto de dados etnograficos, identificando uma classe especifica
de ritos, que ele denomina ritos de passagem. Sob essa classe de ritos, indica o autor, é possivel agrupar uma
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por provagdes e onde ¢ submetido a “um fogo que rejuvenesce e torna imortal” (Le Goff, 2017:
51)

O purgatorio no cristianismo, pegou emprestado de outras religides a ideia de fogo
divino que ora santifica, ora aniquila; que ora purifica, ora pune. Ele também exige agéncia dos
vivos em relagdo aos mortos, ja que as intercessdes dos que vivem podem contribuir na

permanéncia dos que morrem e se encontram em estado de purgatdrio. Cria-se assim

“longas solidariedades de um lado e de outro da morte, relagdes estreitas entre vivos
e defuntos, a existéncia entre uns e outros de institui¢ces de ligagcdes que financiam
os sufragios — como os testamentos — ou fazem dele uma prética obrigatéria — como
as confrarias” (Le Goff, 2017: 72).

E apesar de, para o catolicismo moderno o purgatdrio ndo ser um lugar, mas um estado,
a ideia dele como um lugar foi fundamental para o éxito dessa crenca (Le Goff, 2017).

Assim, observa-se que as crencas sobre a vida além-mundo impactaram (e ainda
impactam) a performance dos vivos mesmo (e principalmente) em processo de morte. Havia
uma postura adequada e esperada diante da morte, era necessario ser um bom moribundo e as
circunstancias da morte eram consideradas para garantir um bom status ao morto e um lugar de
honra no reino dos céus. “Foi preciso esperar pelo século XX para que esta crenga enraizada
fosse recalcada, ao menos nas sociedades industriais” (Aries, 2012: 57).

O luto do fim da Idade Média ao século XVIII tinha duas funcdes: a manifestacdo da
dor por parte da familia diante da perda, ainda que essa dor ndo fosse de fato sentida; imposi¢édo
ao sobrevivente de uma espécie de vida social por meio da visita de parentes e amigos que,
como rede de apoio, possibilitavam a expressdo da dor (Aries, 2012: 73).

A partir do século XVII, observa-se a necessidade de identificar o timulo. O corpo,
ainda que em decomposicao, passa a ser tratado como propriedade e, ao virar cadaver, conserva
0 status da pessoa. E este status definird onde e como esse corpo sera enterrado. Os tamulos
tornam-se “o signo de sua presenca para além da morte. (...) Era uma resposta a afei¢do dos
sobreviventes e a sua recente repugnancia em aceitar o desaparecimento do ente querido”
(Aries, 2012:76). Os tumulos passam a receber visitas, as recordacfes tém a funcdo de
imortalizar a pessoa.

No século XVIII, a morte nas sociedades ocidentais tem um sentido novo, dramético,

mas ja ndo se ocupa 0 homem da sua propria morte. Lhe interessa a morte do outro. A morte

grande variedade de rituais que observam um padréo recorrente de distribuicdo cerimonial, de acordo com a
proposta geral da obra de estabelecer uma esquematizagdo dos mecanismos rituais, ou ‘as razdes de ser das
sequéncias cerimoniais’. Van Gennep decompde os ritos de passagem em trés categorias: “ritos de separacdo”,
“ritos de margem” e “ritos de agregacdo”, que permitem entender o funcionamento das passagens que se expressam
no ritual. ” (Arnault e Silva - Enciclopédia de Antropologia — USP).
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ainda ndo ¢ desejavel, mas “admiravel por sua beleza: é a morte a que chamaremos romantica”
(Aries, 2012:68).

O testamento, que orientava a familia sobre servigos religiosos, escolha de sepulturas e
de préticas de caridade, se transforma no que € hoje: um documento legal para distribuicdo de
espolio. Essa laicizacdo do testamento poderia ser interpretado como um sinal de
“descristianiza¢do da sociedade”, mas Aries arrisca outra explicagdo, as transformaces da
familia no século XVIII que resultou em novas relagcdes fundadas na afeicdo, permitiu que o
moribundo tivesse seguranca para delegar sua agéncia postuma a ela. Uma nova representacdo
da sociedade nasce tendo se desenvolvido no século XIX: “Pensa-se, e mesmo sente-se, que a
sociedade é composta ao mesmo tempo de mortos e vivos, e que 0s mortos sao tao significativos
e necessarios quanto os vivo” (Aries, 2012:79).

O século XIX, é a época dos “lutos histéricos”, este exagero “tem um significado: os
sobreviventes aceitam com mais dificuldade a morte do outro do que o faziam anteriormente.
A morte temida ndo é mais a propria, mas a do outro” (Aries, 2012:73-74). A ideia da morte
comove porque se constitui em uma ruptura, saudade e lembranca refinam o culto a timulos e
cemitérios.

Para Reis (1991), essas atitudes diante da morte e do morto estdo atreladas a processos
historicos mais amplos fazendo com que cada cultura tenha sua cronologia propria de mudanca.
Desta forma, a reforma protestante na Inglaterra apressou o declinio de formas de bem morrer
praticadas pela igreja catdlica tais como as missas e preces de encomenda de alma. Por outro
lado, a reforma cemiterial urbana que expulsaria os mortos das igrejas e seus adros, conforme
padrdes higiénicos da época, ocorreria somente depois das reformas francesas. (Reis, 1991: 80)
E, no século XIX, apesar de, para os protestantes, Deus continuar indiferente aos apelos
humanos relacionados as almas, a Inglaterra reviveu nessa época a importancia dos funerais na
ordem social para representar o julgamento que a sociedade fazia em relagdo ao morto. Uma
especie de celebracdo de sua posi¢do econdmica, politica e social.

O mercado funerario inglés expandiu-se com o capitalismo diversificando as
mercadorias e servicgos ligados ao rito de sepultamento. Ter um funeral minimamente decente
tornou-se coisa importante. “Os pobres buscavam assim participar de uma respeitabilidade
burguesa que lhes havia sido negada em vida” (Reis, 1991:81). Procuravam fugir da indigéncia
expressa em um funeral sem o minimo de elementos figurativos da importancia do morto (covas
comuns, caixdes frageis, etc.). O pice da desqualificagdo do vivo transformado morto ocorria
quando os cadaveres nem sequer eram enterrados, mas levados para serem dissecados em

faculdades de medicina e afins.
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Sempre houve na histéria do ocidente, de uma maneira geral, alguma espécie de
resisténcia diante de mudancas nas regras funerarias. No Brasil, essa resisténcia se expressava
na oposicao as mudancas nas legislacdes relacionadas ao sepultamento dos mortos. Jodo José
Reis em seu livro “A Festa Da Morte” trata de um evento importante ocorrido na Bahia
chamado Cemiterada (1836). “A cemiterada foi um episodio que teve como motivagéo central
a defesa de concepcdes religiosas sobre a morte, os mortos e em especial os ritos funebres, um
aspecto importante do catolicismo barroco” (Reis, 1991: 49). Foi um manifesto da igreja
catdlica, junto com seus fiéis, para evitar que se tirasse o cemitério de dentro da igreja,
transportando-o aos cuidados de uma empresa privada (Adeptos do Santo Canto). A revolta foi
atribuida, anos depois, também a interesses relacionados aos varios atores que lucravam com
0S enterros.

O inicio desse processo na Bahia ocorre no momento em que os médicos definem, com
base em teorias higienistas, que mortos e vivos devem ficar separados (1836), “os legisladores
seguiram os doutores, procurando ordenar o espaco ocupado pelo morto na sociedade |,
estabelecendo uma nova geografia urbana da relagdo entre mortos e vivos”. Esse movimento se
refletiu em “leis municipais proibindo os enterros nas igrejas e ordenando a construgdo de
cemitérios fora das cidades” (Reis, 1991:24).

No século XX, a morte € deslocada aos hospitais e passa a ser gerida pelos médicos e
pela equipe hospitalar, “sdo eles os donos da morte, de seu momento e também de suas
circunstancias” (Aries, 2012: 86). A vida e prolongada ainda que ndo haja mais consciéncia e a
morte é vivida em etapas. O hospital é o local onde se vai para morrer.

Os ritos funebres tentam escamotear a morte, o luto é toleravel, mas néo deve ser
consumido sob pena de ser considerado algo mérbido. O choro deve ser baixo e solitario, ndo
é educado expressar a dor em publico e nem dramatizar a morte. As criangas sdo poupadas dos
enterros e da manifestagdo de dor. “Uma vez esvaziada a morte, ndo ha mais razo para visitar
seu tamulo. Nos paises onde a revolucdo da morte € radical, na Inglaterra por exemplo, a
cremacao torna-se a forma dominante de sepultamento” (Aries, 2012:88). A cremacéo exclui a
peregrinacdo a cemitérios e aniquila completamente a ideia da existéncia do corpo. Apesar
disso, desaparecer com o corpo nao significa indiferenca ao morto, ao contréario. Revela a
relacdo com o corpo que ja se estabelecia nas sociedades antigas, mas que eram dissimuladas
pelas explos@es de luto. Esta nova relacdo com o cadaver inaugura, segundo Aries (2012), um
tabu com relagdo a morte: A morte interdita. Nesse contexto, a dor deve ser recalcada.

Para o sociologo inglés Geoffrey Gorer (apud Aries, 2012) a morte tornou-se um tabu e

substituiu o sexo como principal interdito.
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“Antigamente, dizia-se as criangas que se nascia dentro de um repolho, mas elas
assistiam a grande cena das despedidas, a cabeceira do moribundo. Hoje, séo iniciadas
desde a mais tenra idade na fisiologia do amor, mas quando ndo veem mais 0 avd e se

surpreendem, alguém lhes diz que ele repousa num belo jardim por entre as flores”
(Aries, 2012: 89)

A morte interdita gera uma causalidade imediata: o ideal de felicidade que né&o pode ser
violado pela ideia de finitude. A tristeza se opde ao dever moral da felicidade, a sociedade ndo
pode ser corrompida pelo luto, tristeza ou depressao.

Por outro lado, a morte como mercadoria precisa ser reinventada. Entao as técnicas de
embalsamamento dissimulam o horror da perda e do corpo em putrefagdo. Romantizam a

morte. O funeral cria uma estética para a perda. Assim, no funeral os visitantes

“ndo se dirigem a um morto, como na tradi¢do, mas a um quase Vivo que, gragas ao
embalsamamento, continua presente, como se esperasse pelo visitante para recebé-lo
ou levé-lo a passeio. O carater definitivo da ruptura é apagado. A tristeza e o luto
foram banidos desta reunido apaziguante” (Ariés, 2012: 96).

Busca-se dar um esclarecimento a morte, mas ela sé é esclarecida aos vivos. Quem
morre se depara com 0 vazio, no lugar onde se desenham muitos mitos e crencgas ndo se pode
lancar luz. Ao falar da morte respondemos a nossa racionalidade que sabe que o destino de todo
ser humano estd determinado ao nascer, a0 mesmo tempo, cria-se um mundo metafisico
compreensivel por nada além de suposicoes.

Mesmo que haja resposta para a morte ela pode ser compreendida racionalmente, mas a
experiéncia de morrer é deparar-se com um abismo ja que é impossivel para quem ainda nédo
morreu. Sob algumas perspectivas religiosas 0 morto pode voltar para falar acerca desse

processo, mas quando isto ndo é possivel

“a metafora desse abismo, espaco vazio e indiferenciado em que a vida se precipita
na escuriddo das sombras, no anonimato de um caos indizivel e impensavel,
corresponde a face obscura, aterradora, da experiéncia social e histérica da morte,
mesmo naquelas culturas, como a hindu, por exemplo, em que o morrer é interpretado
como passagem para o Absoluto, constituindo a verdade redentora e o horizonte final
de significagdo para a vida dos homens” (Junior, 2005:14).

A maneira como uma sociedade se relaciona com a morte e com seus mortos, contribui
para a manutencdo e constituicdo de sua identidade. Porque essa assimilagdo produz uma
significacdo cultural que inscreve a morte “no sistema dos valores simbdlicos que asseguram o
funcionamento e a reproducdo da ordem social” (Junior, 2005:14). E a morte nesse contexto,
pode ser usada como sentenca ou redengéo. Pode condenar, como no caso da pena de morte ou
libertar, como no caso da eutanasia. Entdo, esta relagdo do coletivo com a morte também define
qguem deve morrer ou viver. Pode definir categorias de mortes, inclusive aquelas em que se

continua vivo, apesar de se estar morto. A morte em uma sociedade ndo pode ser ignorada, ela



27

caminha ao lado da vida e dos vivos, ela relativiza os ganhos e intensifica as perdas, ela nos
obriga a pensar na iminéncia do incontrolavel.

Ninguém pode atravessar a morte sem desaparecer, 0 corpo ganha um novo status, a
pessoa uma nova configuracdo. O vivo quando morto € outro. A auséncia de forma da morte
obriga cada sociedade a “integra-la a seu universo mental e as suas praticas institucionais”
(Junior, 2005:15). Nesse contexto, os ritos funebres, as praticas mortuarias, a integracdo do
personagem morto a vida social dos vivos como ilustre, heroi, protetor ou redentor detentor de
forca social que equilibra a comunidade e sua ordem, € uma maneira de afrontar essa alteridade
criada pela morte. Os vivos dependem dos mortos para continuarem vivos. Assim, quando 0s
mesopotamios enterram seus mortos para criar no solo um ponto de ancoragem que se
transforma em raizes de sustentacdo do grupo, e quando os Hindus diante da mesma morte
decidem pela cremacéo dos seus mortos para purgacao dos pecados e dissolucdo da existéncia
terrena, ambos tentam inscrever em seu cddigo social, elementos identitarios de sua relagdo
com a vida.

Os mesopotamios encaram a morte como “uma espécie de queda, rebaixamento,
diminuigdo da vida — ou melhor, uma condi¢do degradada de existéncia”. Os Hindus a
percebem como “via de acesso ao Absoluto, ao Eterno, ao Nirvana e a paz origindria” o
verdadeiro sentido da vida (Junior, 2005:15 e 16). Essas diferentes atitudes diante da morte
revelam que a finitude ndo é necessariamente uma verdade, posto que, a morte, para algumas
culturas, representa justamente a transmutacdo para um mundo de vida indestrutivel.

Assim, podemos arriscar dizer que a morte € quem da cadéncia para a vida. Lhe indica
os valores reais pelos quais se deve viver ou quem sabe morrer. Entdo a cultura, nesse contexto,
tem a forca de um sopro de vida, ainda que se esteja efetivamente morto. E ndo ha
absolutamente possibilidade de tentar entender a morte em um grupo sem olhar para sua cultura.

A cultura, essa que a principio é

“definida como o que todo mundo tem; depois, como 0 que s6 nds temos e que 0s
outros s6 tem porgue nds a colocamos 14; mais tarde como aquilo que ninguém tem;
e, por fim, como aquilo que todo mundo tem porque a cria em situacdes relacionais
especificas” (Goldman, 2011:207).

A morte demarca um fim que engendra um comego, assim se pode conhecer um humano
pela morte e a morte pelo humano. N&o se trata apenas de registrar alteridades, mas de
reconhecer que, apesar de ser a certeza da biologia, a morte tem um carater atemporal e

metafisico, mas que sempre deixa um cadaver atual e real (Thomas, 2015:33).
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1.2.  Aparte Imortal

Figura 4 -Arte digital da autora com base em seu acervo fotogrdfico.

Existe, na questdo da morte, uma possibilidade de insurgéncia e ressurreicdo que nos
alivia do peso da finitude. Uma possibilidade que nos carrega para o além-mundo e que, de
alguma forma, ao nos tornar imortais, ressignifica a vida. Todos acabam, mas eu posso ndo
efetivamente acabar. Posso continuar em outras vidas, em outro planeta, em um paraiso, posso
continuar dormindo ou estar aqui diuturnamente por toda eternidade, contemplando a vida dos
vivos, sob o empecilho (ou vantagem) de estar destituida de minha materialidade.

Principalmente através dos sonhos, “os homens primitivos descobrem —diz Tylor— a
nocao de alma, de imagem, de duplo e assim constroem o dominio do foutro mundo?, o dominio
do sagrado e do sobrenatural” (Da Matta, 1978:13).

O sentido de alma ou de uma particula de nds que vive no entremundo da morte e vida
também se modifica “de acordo com as diversas maneiras de integragdo e gestdo simbolica da
morte pelas diferentes civilizagdes” (Junior, 2005:18). O ser humano pode ter varios destinos
apos a morte dependendo da concepcao que se tem dessa ‘alma’. Sua agéncia neste ou em outro
mundo, sua sobrevida (Gennep, 2011). De uma maneira geral, a condugéo da alma possibilita
a agregacao do individuo ao mundo dos mortos.
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Para os gregos, a alma era a expressao da individualidade, para os Hindus, ao contrario,
ela era o despojamento do individuo e o reencontro com o divino, para os Judeus e cristaos ela
era a verdadeira vida. A esséncia primaria da existéncia.

Baloma para os trobriandeses*® ¢ a forma duravel do espirito do morto e kosi uma forma
breve que transita pela terra por pouco tempo apds a morte. Nesse caso, 0 morto esta em transito,
n&o passou para o outro lado completamente. Estas entidades nos remetem a ideia de alma, uma
alma dupla. A primeira, que se dirige de maneira permanente para a ‘ilha dos espiritos’; a
segunda, que vagueia durante alguns dias depois da morte pelos lugares antes frequentados pelo
defunto. A Kosi permanece nesses breves dias atormentando os vivos. Esta performance
esperada dos mortos impacta na vida dos vivos. Uma agéncia pdstuma que torna dificil aniquilar
guem ja morreu.

Entre os melanésios, na morte, a vida apenas continua em um estado diferente. Ou se
tem saude ou se esta em estado de transi¢do. Ainda que o corpo desapare¢a ndo ha a ideia de
aniquilamento. Nesse contexto, a destruicdo do corpo &, as vezes, perseguida por meio do
suicidio com objetivo de transladar do estado vivente para o estado de bao, sendo, portanto,
liberado do corpo e invisibilizado pela falta de matéria, o que possibilita recobrar a dignidade
alijada pela quebra de algum tabu. Assim, a existéncia se expressa de duas formas: visivel e
invisivel. Com a chegada dos colonizadores europeus essa perspectiva foi alterada dentro do
grupo:

“Finalmente, se desprende del dominio socio-mitico en el que estaba encerrada. El
cuerpo deja de ser el viejo revestimiento social bajo el cual la persona se ahogaba. El
personaje ya no tiene papel y se desvanece. La persona se circunscribe en el hombre
mismo. El yo psicoldgico, al que hemos visto errar por doquier lejos del cuerpo, se
fija por fin: tengo un cuerpo. El canaco comprende la independencia de su existencia
corporal, a la vez que logra enriquecer su lengua al verter en una palabra antigua, karo,
el contenido del concepto nuevo: cuerpo” (Leenhardt, 1997:162).

Em muitas culturas, a morte, ao libertar a alma, possibilita uma interacdo jocosa e
desigual com os vivos por conta da capacidade de invisibilidade desta Gltima e com corpos que
ndo obedecem as leis da gravidade. Ela pode estar onde ninguém espera e sem ser vista. Ela
pode vingar-se. Entdo, alguns conflitos ndo se encerram com a morte, ao contrario, acirram-se.
Através de sua parte imortal, que ndo precisa do corpo para ser animada, o morto fala. A alma

cabe na morte como um grito de redencdo e rebeldia contra a finitude intransponivel.

15 Nativos das Ilhas Trobriand. Atois coralinos que formam um arquipélago de aproximadamente 440 km2 ao
longo da costa oriental da Nova Guiné.
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No primeiro milénio®®, em um contexto ocidental e judaico-cristdo, ndo se concebia a
separagdo entre alma e corpo. A morte era um sono indivisivel, por isso, o lugar para repouso
eterno a espera da ressurreicdo era muito importante. A partir do século XIl, a ideia de alma se
dissociou do corpo. E esta alma era quem se deparava com o julgamento das acOes em vida.
Entdo, o ser humano estava sé diante da morte com suas faltas e agora se da conta de sua
individualidade. Nesse contexto, a alma € um dos propulsores que move 0 comportamento
ritualistico de enterramento dos corpos. E a ela que quer se salvar. A particula imortal precisa

ser cuidadosamente direcionada para o mundo celeste.

"Em certo sentido, a categoria de 'biolégico’ € resultado da separacdo entre o corpo e
alma: "a biologia supbBe fundamentalmente a dualidade da alma e do corpo”
(Baudrillard, 1979: 48 — grifo do autor). Dessa dualidade nasce a Morte, a morte
verdadeira, tal qual a conhecemos: porque, de certo modo, essa dualidade é a morte
mesma. A liberacdo da alma e sua transcendéncia em relacéo ao corpo transformam-no
em objeto, em dejeto: ele ndo pode ter outro destino sendo a morte” (Rodrigues,
2006:166).

A partir do século XIlII, a pessoa que quisesse se prevenir com garantias espirituais
podia, por meio do testamento, conseguir um “passaporte para o céu” ao doar parte de seus bens
aigreja, mosteiros ou obras de caridade. “Os casos mais extremos e surpreendentes sdo aqueles,
frequentemente citados, dos ricos comerciantes que abandonam toda a sua fortuna ao mosteiro
onde se encerram para morrer” (Ariés, 2012: 114).

O pavor do castigo eterno devia-se ao fato de, muitas vezes, terem acumulado riqueza
por vias duvidosas. Havia um esfor¢co na iminéncia da morte, e ndo antes disso, para recuperar
0 prestigio de suas almas através de gestos de bondade e abnegacdo incomuns quando ainda
ndo eram moribundos. Até o século XVIII, o moribundo era o responsavel por suas Gltimas
vontades, elas eram elencadas nos testamentos que também previam obrigacdes espirituais da
familia com relagdo a sua alma depois de morto. Essas obrigagdes envolviam, dentre outras
coisas, 0 compromisso na execucdo de rezas e missas, bem como na doacdo de bens. O
testamento era também instrumento de redencdo, ja que nele, o0 moribundo se ressentia de suas
faltas criando estratégias de restituir seu valor espiritual para ser absolvido de alguma forma.

A partir do século XVIII, as clausulas testamentais desapareceram, o moribundo
entregou seu corpo e sua alma a familia que deveria encarregar-se dele. Os ritos funebres ddo
origem a outro morto, o recriado. Reinventado pela familia. Uma nova identidade é construida
a partir dos ritos e do luto. Memdrias sdo selecionadas para o velorio, a roupa que veste o
cadaver, os apetrechos de maquiagem, as flores, a musica, a comida. Uma atmosfera € criada

em torno do corpo morto dando origem a uma nova versdo da pessoa, dessa vez contada nos

16 Século | ao X do calendario Cristdo ou Gregoriano.
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ritos pelos amigos e familia. Aquilo pelo que se quer lembrar de quem partiu. Pouca ou quase
nenhuma agéncia tem o falecido em seu proprio funeral a ndo ser empunhar seu corpo em
decomposi¢do como ultima prova de sua existéncia.

Mas eis que o morto ainda fala. “Fala diretamente. Através de manifestacdes mais
concretas: ele pode jogar pedras, ele pode assoviar, ele pode aparecer por meio de silhuetas
estranhas (Madagascar)” (Rodrigues,2006:24). Ele pode tocar tambores. Uma parte dos ritos
fanebres que envolve os fiéis do candomblé consiste em, apds a morte, despachar o0s
assentamentos do candomblecista em agua corrente. Esse ritual pode ser precedido por um
toque de tambores ao longe. Quando o €, “¢ um bom sinal, pois significa que os mortos estdo
aceitando receber em paz o espirito ou a oferenda em jogo” (Goldman, 2003: 448).

Essa linguagem funebre engendra uma série de comportamentos desejaveis entre 0s
vivos para que ndo sejam afetados pelo mundo dos mortos e vice-versa. Como se estes dois

mundos, apesar de necessariamente coexistir, ndo devessem se tocar mais que 0 necessario.

“E neste sentido que o universo se encontra dividido entre as coisas e as acgdes que
estdo sujeitas a restricdes e aquelas que ndo o estdo. Certas restricbes visam proteger
os deuses das profanagBes e outras proteger o profano das perigosas intromissées
divinas” (Douglas, 1976:10).

O temor dos mortos se baseia na ideia de imortalidade desse duplo a que chamamos de
alma. Esse duplo, que liberto da carne, tem agéncia no mundo.

A transposic¢ao da morte para uma além-vida, através da imortalidade de um duplo, vem
de muito tempo. No antigo Egito, os mortos costumavam ser enterrados com utensilios de

cozinha ou moedas de ouro numa aluséo clara a vida ap6s a morte.

“As culturas poderao escolher uma imagem maternal da morte (a vida do aqui é como
a vida de um feto, a morte é o verdadeiro nascimento); ou uma imagem de sono (a
morte é repouso, é o Ultimo sono — 'cemitério’ em sua origem grega significava 'lugar
onde se dorme"); ou construir uma teoria de metempsicose (ideia de uma vida que se
estende no tempo, passando através de varios corpos); ou uma gramatica de
reencarnacdes (que supdem uma continuidade” (Rodrigues, 2006: 35).

A morte ndo aniquila o ser, ela pressupde um deslocamento do principio vital. O que é
importante ressaltar € que esses sistemas de pensamento que se propdem a solucionar a morte
se inscrevem na vida social de alguma forma, portanto, também definem a vida. E, hd uma
tendéncia a associar o ser que surge com a morte com a ideia de alma, porém isto ndo &, ou pelo
menos ndo deveria ser, equacao tdo logica assim ja que, a alma como a concebemos, pressupde
a ideia de um corpo metafisico ou pelo menos em estado metafisico. E muitos povos ndo
dispdem de corpos metafisicos em sua cosmologia. Todos os corpos sdo dotados de alguma
matéria, que ndo necessariamente se expressa na ideia de um corpo fisico ou de um corpo fisico

humano. As vezes, é uma matéria que se revela pela agéncia.
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O ser que pinta um rastro de luz no céu, traz doenca, deforma um corpo, deixa rastros
na floresta, mata e come animais e outras multiplas possibilidades, existe pela acéo: visivel,
palpavel, capturavel. Esse ser realmente existe. E o fato de ndo podermos vé-los, talvez seja em
razdo de nossa visao limitada s6 conseguir alcanca-los materializados em um corpo. Nesse caso,
“ndo se trata mais da desconfianca em relagdo aos sentidos”, mas “de saber em que medida
podemos criticar, em nome da razéo, as ilusoes da vista”. Um Cego de nascen¢a nos descrevera
a noite “que para ele nao ¢ uma noite” (Lebrun,1972 :129) da maneira como ele a vé. E néo
podemos dizer que aquilo que ele enxerga (ou descreve) nao € noite, posto que, nossas
percepg¢des foram construidas sob diferentes sentidos.

Significa dizer que, algumas vezes (inimeras vezes), o pleno envolvimento com minhas
abstracdes (e de minha cultura) me impossibilita de compreender e ver de maneira plena as
abstracOes do outro (e de sua cultura). No trabalho de campo, as aproximacdes acontecem, mas
ainda que se sustente uma apropriacao do sentido que autorize a ver como 0 outro, o fato dessa
visdo ter sido construida no contexto da mais absoluta ignorancia (escuriddo) a respeito
daqueles significados, permite que se veja, sem que se capture de maneira exatamente igual o
sentido do gque o outro vé. N&o seria ainda um ver igual. Sob esta perspectiva, ha que se admitir
que entre os Imponderaveis de Malinowski, haja uma parcela de incapturaveis que precisam
ser abnegadamente respeitados como riqueza unica (impartilhavel) e exclusiva daquele outro,

daquele grupo, daquele povo, daquela cultura.
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1.3.  Sepultamento

Figura 5 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

As sepulturas ddo um indicio do transito do ser humano pela terra. Apesar de ndo haver
registro preciso do inicio dos ritos de sepultamento, os homens das cavernas de varias regides
“cavaram sepulturas e nelas depositaram seus mortos adultos, sentados, tornozelos e punhos
atados, como fetos prometidos a uma segunda vida” (Rodrigues, 2006:11). A sepultura traduz
uma atitude consciente diante da morte é uma revolta que se expressa de forma objetiva. Produz
um novo status sobre o corpo humano, pois € um corpo que ndo pode mais ser simplesmente
descartado.

O sepultamento do corpo e os ritos que compdem a pratica ndo se limitam a dar fim a
existéncia corporal. Porque a morte ndo se resume ao fim do corpo “ela destroi a0 mesmo tempo
o ser social investido sobre a individualidade fisica, ao qual a consciéncia coletiva atribuia uma
maior ou menor dignidade” (Rodrigues, 2006:12). Os ritos investem contra a ideia de
aniquilamento imposta pela morte. E, curiosamente, a morte ¢ que mantem vivo o “patrimonio
coletivo de saberes, normas, regras organizacionais” (Rodrigues, 2006:11) j& que a cultura
precisa ser continuamente transmitida a novas geracgdes. Civilizacdes morrem, mas pretendem
ser imortais. Os ritos funebres comportam essas duas forgas que coexistem quando se enterra

alguém: aquele que morre e a constituicdo social que insurge.
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Em sistemas individualistas, ou seja, sociedades onde o individuo é central, os ritos sdo

ocasides de totalizagdo onde

“é possivel discernir concretamente ou ndo (dependendo do rito) grupos e categorias,
inclusive de pessoas. Deste modo, nossos rituais seriam mecanismos que objetivam a
busca da totalidade frequentemente inexistente ou dificil de ser percebida em nosso
cotidiano. Num sistema como 0 nosso, onde o individuo sempre tem primazia, tudo
ja esté separado conceitual e concretamente. Por causa disso, aqui o rito ndo divide,
junta. N&o separa, integra. N&o cria o individuo, mas a totalidade” (Gennep, 2011:20).

A vida em sua génese tem um componente de passagens sucessivas que pressupde
etapas com inicio e término. Os ritos de passagem pretendem reduzir as perturbacdes na vida
social e individual ocasionadas por estas mudancas.

Muitos ritos de sepultamento previam a contencdo do corpo no sepulcro com cordas,
pedras, destruicdo dos 0ssos. Como pressuposto, a alma, imortal, podia reanimar a carne e fazé-
la readentrar 0 mundo dos vivos. Assim, “os ritos dos funerais sdo ao mesmo tempo ritos
utilitarios de grande alcance, que ajudam a livrar os sobreviventes de inimigos eternos”. Os
mortos mal conduzidos sdo os mais hostis, porque ndo encontrando acolhida no mundo a que
agora pertencem, tornam-se “estrangeiros hostis” com um frequente ¢ “amargo desejo de
vinganga” (Gennep, 2011: 138).

Gennep (1978), destaca como exemplo de “mortos mais perigosos”: aqueles que nédo
recebem ritos flnebres; as criancas ndo batizadas ou sem nome; os sem familia; os mortos em
viagem; os suicidas. Ao mesmo tempo, ele afirma que ndo pretende criar uma generalizacao ja
gue as mesmas mortes (e mortos), podem ter destinos diferentes em culturas distintas. E muitos
mortos, serdo ressurretos a reiniciar a vida em um animal (totémico) ou em um vegetal.

Além da providéncia com relagdo ao corpo o rito de separacdo?’ prevé, muitas vezes, a
destrui¢do de “utensilios, da casa, das joias, das riquezas do morto, a morte das mulheres, de
seus escravos, dos seus animais favoritos”. O rito de agregacio'® prevé festas coletivas em que
se busca “ligar novamente entre todos os membros de um grupo sobrevivente, ¢ as vezes com
o defunto, a corrente que foi quebrada pelo desaparecimento de um dos elos”. Na sequéncia,
busca-se, por meio do rito, agregar 0 morto ao seu novo mundo e isto é feito por meio dos tabus
que impedem qualquer relagdo com o morto (Gennep, 2011:141).

A Festa de Finados celebrada pela igreja catolica desde o século XI objetiva dedicar um
dia de oracdo pela alma de todos os mortos. A romaria aos cemitérios e as oragdes destinadas
aos mortos aconteciam desde o século Il. Ocorre que, nem todos 0s mortos recebiam esta

deferéncia dos vivos. Assim, com um dia oficialmente instituido, garantiu-se que, ao menos

17 Os Ritos de Passagem de Arnold Van Gennep (1978)
18 Os Ritos de Passagem de Arnold Van Gennep (1978)
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uma vez por ano, todos os mortos seriam reintegrados ao mundo dos vivos sendo relembrados
através de oracg0es e visitas aos seus timulos.

Em algumas culturas, como por exemplo a boliviana e, particularmente no contexto
Andino, estes ritos de agregacdo “ganham ritmo de festa” e envolvem a preparagdo de estruturas
de devocdo a pessoa morta com “riqueza de detalhes e simbolos que s6 podem ser
compreendidos com base em uma cosmologia andina que Ihes confere sentido” (Silva, 2003:
70 e 72). A composicdo dos altares, segundo a tradicdo, deve acontecer necessariamente no
primeiro ano de morte da pessoa e se repetir por trés anos consecutivos. Os elementos que
compdem estes espacos de devocdo apontam para as necessidades da pessoa enquanto ainda
era viva, as escolhas que faria se ainda transitasse neste mundo. A bebida preferida, o cigarro,
as pecas de roupa, as fotos. Um cenario que pressupde a agéncia do falecido em seu retorno do
tumulo. Um memorial ndo sé para os que ficam, mas para 0s que voltam da morte para visitar
este mundo.

Ao final das homenagens, no ambiente familiar, os pdes sdo levados para o cemitério,
“onde sdo colocados sobre o ttmulo da pessoa recordada, e depois sdo distribuidos entre os que
o visitarem” (Silva, 2003: 72). A festa continua no cemitério ou fora dele em uma parte mais
reservada. O rito de comer e beber, nesse contexto, deve ser finalizado com a frase “que reciba
la oracion” o que estabelece a “comensalidade como mediagdo entre vivos e mortos” (Silva,
2003:73 e 74). Isto ndo impede que o ato de comer nos cemitérios cause certa estranheza
naqueles que ndo partilham das crencas bolivianas sobre as comunicagdes entre os mundos de
Vivos e mortos.

A convivéncia com o corpo-cadaver, ainda que por conta do tempo, este esteja de fato
reduzido a po, remete a ideia de violacdo da assepsia dos novos tempos que busca separar corpos
vivos dos corpos mortos. O fechamento hermético das sepulturas hoje acena para uma suposta
manutencdo da higiene em raz&o do corpo em putrefacdo, mas ndo seria uma reminiscéncia a

tentar disciplinar os mortos e sua possivel rebeldia?

“Os nossos costumes estdo solidamente ancorados na higiene; os deles sdo simbdlicos:
n6s matamos os germes, eles afastam os espiritos. Expressa nestes termos, a diferenca
¢ nitida. Mas, em alguns pontos, a semelhanca entre 0s seus ritos simbdlicos e a nossa
higiene é perturbadora” (Douglas, 1976:28).

O sepultamento também ¢é uma forma de imortalizacdo da pessoa, localizar
geograficamente seu corpo no mundo material evita o aniquilamento da existéncia. O fim é real
porque o corpo em questdo ndo tem mais poténcia de vida, mas € inaceitavel ja que as estruturas
(valores, afetividades, relagdes, historias) que mantem a pessoa viva em uma comunidade estéo

todas 14, ainda que sem 0 mesmo corpo. Os jazigos perpétuos tentam eternizar a vida dando
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uma nova diregdo para a morte, transmutando-a. O morto se liberta do aspecto terrestre, mas
ainda precisa ser representado em uma existéncia material: o sepulcro. Até que se transforme
em uma entidade que ndo precisa mais de um corpo para existir e de um jazigo para ser
lembrado, o morto flutua entre a terra e 0 céu; o cadaver e a pessoa; a lapide e a lembranca.
Neste devir, 0 morto quase sempre ressuscita reinventado. E a ele, sdo prestadas homenagens
ou atribuidas culpas, com ele se dialoga em pensamento, em sentimento, em acdo. Assim, a

morte produz nova vida, mas nao sem antes sepultar.

“Dentre as questdes que os ritos funerarios devem resolver, ligadas as transformagdes
que a morte provoca e a necessidade légica de separar 0 morto e transporta-lo para o
outro mundo, uma é fundamental e, até prova em contrario, universal: € preciso fazer
algo com o residuo que a morte deixou, é preciso de algum modo se desembaracar
dele. (...) E preciso fazer algo, e este algo sera necessariamente cultural: mesmo o
abandono do cadaver aos animais terd uma significacao ritual, pois tratar-se-a4 sempre
de abandonéa-lo a este ou aquele animal, desta ou daquela maneira, neste ou naquele
lugar determinado™ (Rodrigues, 2006:47).

O corpo-cadaver tem uma enorme importancia nesse contexto e a auséncia desse corpo
ou sua usurpacdo, impede o fluxo natural do rito de manutencdo da perda. Na Inglaterra do
século XVIII, quando se tentou profanar o processo de morte dos pobres retirando-lhes o direito
de enterrar 0s corpos de seus afetos, houve revolta. Eram reincidentes 0s casos em gque pessoas
que haviam cometido algum crime, ou em que a causa da morte havia sido alguma espécie de
doenca infecto contagiosa de largo espectro, tivessem seus corpos confiscados pelo Estado para
anatomizacdo®. Os corpos eram vendidos para alunos ou professores de anatomia e, no caso
dos criminosos, estes corpos eram disputados ao pé da forca pelos amigos que queriam garantir
ao morto um enterro decente. A usurpacao do cadaver era para o legislador uma pena a mais
para o condenado.

O corpo-cadaver, nesse contexto, ganha o status de mercadoria e surge a pratica do
roubo de corpos do cemitério. Na contramdo dessa préatica, em respeito a pessoa que havia
acabado de falecer e visando resguardar o sentido do sepultamento, turbas urbanas se
movimentavam em varias partes da Inglaterra para conter os ladrdes de corpos e, certa vez, para
destruir uma escola de anatomia. A enfermaria de um hospital também foi depredada depois
que o corpo de uma crianga, vitima da colera, foi entregue a familia sem cabeca.

O cadaver encerra o processo de morte para tudo que acaba com o corpo. Sem um corpo
h& uma lacuna inexpugnavel no processo de luto.

Recentemente, vemos 0s casos que envolvem as vitimas da Covidl19. Por conta do

acimulo de corpos, em um curto periodo, e pelo fato do virus ndo ser ainda totalmente

19 Dissecagcéo para estudo a fundo.
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conhecido o Estado estabeleceu regras rigidas em relacdo aos sepultamentos. Os caixdes
seguem lacrados, os veldrios sdo reduzidos ao tempo méaximo de 3 horas e, em alguns lugares,
eles sdo simplesmente extintos. S&o comuns 0s relatos de pessoas que internaram seus parentes
no hospital e de 14 retiraram apenas a declaracdo do 6bito.

Nos casos (cada municipio tem criado suas proprias restricdes) onde o vel6rio acontece
em tempo reduzido, o nUmero de participantes também ¢é reduzido, restrito a familiares, com
proibicdo de demonstracdes de afeto tais como: beijos, abracos e com a imposic¢ao do uso de
mascaras. A parte afetiva do sepultamento, que acolhe o corpo findo, e a dor de seus afetos
parece ter sido invisibilizada com a pandemia.

Meu pai ndo morreu por conta da Covid19, ainda assim, fomos surpreendidos com o
caixdo lacrado no velorio por imposicédo da vigilancia sanitaria. Possivelmente, pelo fato de os
cadaveres compartilharem, nas funeréarias, o espaco em salas e mesas de preparacgdo. Isso, que
parece um detalhe no contexto do rito funerario, foi tdo violento porque o corpo de meu pai fora
retirado da clinica pela empresa funeréaria, entregue em um caixdo lacrado e na sequéncia seguiu
para cremacao, ou seja, ndo tivemos contato com ele morto. Foi como se essa morte nao tivesse
se materializado, pelo menos, em meu imaginario.

Neste contexto, o cadaver demarca o fim, mas n&o s a presenca do cadaver. E preciso
contemplar a morte travestida de pessoa. Entéo, certificar-se do fim do corpo faz parte do rito
de sepultar. O drama? precisa dessa interagdo com o cadaver. Lembro que quando minha mée
morreu ha nove anos eu tive a necessidade de toca-la no veldrio e foi assustador me deparar
com a carne endurecida e fria que atestou a morte fisica dela para mim. Porém, essa experiéncia
foi extremamente importante e necessaria quando, apos o sepultamento, eu acordei em casa, no
meio da madrugada cogitando a hipOtese de que haviamos enterrando-a ainda viva.
Automaticamente a lembranca do corpo duro e frio me deu a resposta: ela estava mesmo morta.

Em Manaus, por conta do aumento de mortes em 300% diante da pandemia, varios
simbolos do rito funerario tém sido profanados. Muitos enterros foram coletivos, em valas
comuns e com corpos em decomposi¢do, pois ndo havia espaco para conservagdo nas camaras
frias. Apesar de os caixdes serem lacrados aconteceu de algum familiar abrir a urna funeraria
para certificar-se de que o corpo pertencia mesmo a seu parente. Além disso, o cadaver, a quem

se restitui um pouco de identidade com a tanatopraxia?, ndo pdde receber o mesmo tratamento.

20 Victor Turner, 1974 em “O processo Ritual”
21 Técnica de conservacdo de cadaveres.
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A familia ndo teve a oportunidade de escolher nem uma forma para o cortejo funebre, porque
0 cortejo nem sequer aconteceu.

As tentativas simbolicas que buscam reparar o irreparavel, exorcizar o cadaver e a
morte, querem recolocar ordem na desordem que a morte causa, pois 0 morto “que era a
materializacdo da estrutura, agora se desestrutura. Agora € antiestrutura. E esta atividade
incontrolada que sobrevém ao cadaver que a sociedade ndo pode suportar” (Rodrigues,
2006:68). Diante disto, ndao se pode pedir indiferenca a um corpo quando nele se inscreve uma
série de identidades, afetividades, simbolismos, cultura. O horror ao cadaver ndo tem “a ver
com as transformacdes naturais que se operam no corpo se, do outro lado deste processo, ndo
existissem uma cultura e um sistema de ordenagdo de ideias” (ibidem).

Significa dizer que o transito da morte esta carregado de contetdo simbdlico embebido
na cultura. Quando, por alguma adversidade, estes simbolos sdo profanados ha uma carga
severa de violéncia simbolica sobre 0s que se vao e 0s que ficam. E nesse caso, uma macula na
histéria dos que transitaram pelos caminhos duros das pandemias severas e desconhecidas.

A profanacdo do luto ja € uma de nossas herancas da Covid19. As valas comuns da
pandemia também enterraram um pouco de nossa humanidade. Os familiares que sobrevivem
tem que lidar ainda com outra realidade, o estigma? por terem um parente falecido acometido
de uma doenca altamente contagiosa. O pressuposto de que também séo portadores da doenca
0s submete a um potencial mal-estar na interacdo social, perceptivel em ambos os lados. E a
necessidade de isolamento se une a solidéo do luto.

A forma diferenciada como o virus se comporta em cada organismo, as vezes, impede
a precisao do diagnostico antes do enterro. J& que em algumas pessoas a doenca avanga de
forma réapida e progressiva levando a 6bito o paciente antes da conclusdo do resultado da
testagem para Covid19. Essa situacdo tem gerado algumas controvérsias, isto porque a
pandemia, para além de uma questdo sanitaria, tornou-se também uma contenda politica j& que
0 governo, na figura de seu representante maior o presidente da republica, assumiu
publicamente uma preocupacdo mais voltada para a protecdo das relacbes econdmicas que
poderiam (e seriam) atingidas pelas estratégias de enfretamento da pandemia, tal como o
isolamento social. Em resposta a este posicionamento o Presidente foi duramente criticado por
politicos de oposigéo e profissionais de saude.

Nesse espaco de disputa e contradicdo politica, reduzir o nimero de mortes pela

Covid19 promoveria a ideia de que a disseminacdo da doenca esta sob controle. Na contramao

22 “Egtigma - a situagdo do individuo que estd inabilitado para a aceitagdo social plena.” (Goffman, 2004: 4)
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disso, 0 aumento no numero de casos denunciaria uma espécie de caos na progressao da doenca
em territorio brasileiro. Submetidos a essa luta de interesses sobre o resultado do exame estéo
o0s cadaveres e seus familiares.

No Para, a familia de um advogado que foi enterrado sob diagndstico da Covid19
portanto, com todas as restricdes decorrentes da contaminacdo, apds o enterro recebeu o
resultado que atestava que ele ndo havia falecido da doenca e sim de pneumonia. Diante disso,
a familia recorreu a justica determinada a proceder com novo funeral e solicitou a exumacéo
do corpo para realizar o sepultamento, dessa vez, respeitando todos os ritos de que julgava ser
digno seu familiar. Assim, em menos de 24h ele foi enterrado duas vezes.

Por outro lado, a falta do resultado do exame no enterro dos corpos sob suspeita da
doenca também coloca familiares sob tensdo ja que os mortos sem Covid19 sdo enterrados
normalmente, ou seja, sem urna lacrada. Nas duas situacGes evita-se 0 estigma que, nesse
contexto, apesar de ser uma palavra usada para caracterizar um atributo profundamente
depreciativo trata de “uma linguagem de relacbes e ndo de atributos. Um atributo que
estigmatiza alguém pode confirmar a normalidade de outrem, portanto ele ndo €, em si mesmo,
nem horroroso nem desonroso” (Goffman, 2004:6). Os familiares que receberam a reposta
positiva do exame depois do enterro gostariam de ter a informacao antes, pois sabem que foram
expostos ao risco de contaminacao.

Trago para esta discussdo, mais dois exemplos de diversidade de sepultamento e de
seus processos. De lugares distantes e distintos. O primeiro exemplo vem de uma ilha da
Indonésia e foi tema de um documentario da BBC?® Brasil. O segundo vem de uma ilha do sul
do Brasil e povoa minhas memarias ha nove anos por tratar-se do processo de sepultamento de
minha mée.

No primeiro caso falaremos de Paulo Cirinda que vive com sua filha Mamak Lisa e
netos. O quarto onde ele esta é simples: tem um recipiente no canto para que faca suas
necessidades e diariamente ele recebe comida, cigarros e bebidas. A filha ajuda com a troca de
roupas e limpeza de seu corpo porque ele ainda esta doente?*. Ele nunca é deixado sozinho e a
noite as luzes permanecem sempre acesas. As criangas brincam ao redor do avd, mas se
ressentem do fato de ele estar sempre dormindo. Apesar disso, costumam incentiva-lo

chamando-o para comer.

23 British Broadcasting Corporation (Corporacéo Britanica de Radiodifusdo, mais conhecida pela sigla BBC) é
uma corporagao publica de radio e televisdo do Reino Unido fundada em 1922.
24 Toma Kula
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Os parentes de Paulo sempre ligam para saber como ele estd, Mamak é uma filha muito
carinhosa e se desdobra para manter o pai bem. Clinicamente, Paulo foi declarado morto ha 12
anos e 0 corpo resiste a putrefacdo mediante a aplicacdo de ervas e formol. Ele sera sepultado
algum dia de maneira pomposa, isto ird acontecer quando a familia puder pagar por um funeral
nababesco. O Gltimo suspiro de um bufalo asiatico durante um cortejo finebre?® demarca a
morte oficial de um Toraja® e, para que a alma chegue mais rapido ao seu destino ideal, sera
necessario o sacrificio de muitos bufalos, sem isso a alma néo encontra o seu caminho. A familia
economiza ha muito tempo e alguns parentes os presenteardo com bufalos no dia do enterro.
No momento do funeral a alma de Paulo finalmente deixara a terra e comecaré sua longa jornada
para o Pooya.?’

Paulo e Mamak sdo Torajas povo que vive na regido central de uma ilha da Indonésia e
convive a anos com seus mortos em ambiente doméstico antes de finalmente proceder com o
sepultamento. Os corpos raramente sdo sepultados debaixo da terra. Os timulos da familia sdo
cavernas muito comuns em regides montanhosas. A cada um ou trés anos, os caixdes sdo
reabertos para um grande reencontro com 0s mortos que recebem novos cuidados como roupas,
enfeites, bebidas e até cigarros é o chamado Ma nene.?® O ritual visa manter uma interacéo
social entre vivos e mortos.

No segundo caso, falaremos de minha mée: Estela. Ela estava no hospital havia vinte e
sete dias. Foi submetida a cirurgia na cabeca, sem sucesso, que a deixou diante da morte ou do
coma?®. A familia ja interagia com ela com pesar e tudo indicava que ja a consideravam
socialmente morta. N&o havia perspectiva de cura e os dias que se seguiram foram de luto e
manutencdo da perda. Ao vigesimo oitavo dia ela foi clinicamente considerada morta. A familia
sabia exatamente como lidar com o corpo, acerca do ritual de sepultamento ela havia
manifestado suas vontades anos antes, ainda viva e com saude. Tudo no rito funebre foi
engendrado por ela: a masica, a roupa com que fora enterrada, o caixdo. As pessoas levaram
algum tempo para adentrar a sala mortuaria onde acontecia o velorio. Ninguém queria encarar
o corpo. Depois de algumas horas, 0 amontoado de pessoas do lado de fora ficou insustentavel
e elas tiveram que comegar a entrar. A mae de Estela, uma senhora de oitenta anos, estava

inconsolavel. N&o imaginava ter que enterrar a filha com aquela idade. Depois de oito horas de

25 Rambu

2% Grupo étnico de uma regido montanhosa que vive na ilha de Celebes do sul, na Indonésia.
27 Ou Puya é o local onde a alma reencarna no estagio final da vida apds a morte.

28 Cuidando dos antepassados.

Estado patol6gico em que ha perda de consciéncia, auséncia ou reducdo das

reacOes a estimulos e eventual alteracéo de fungdes vitais.
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velorio o caixdo foi fechado. A filha mais nova protestou, ndo queria que fechassem. Se agarrou
ao corpo da mae, mas foi tirada e o caixdo fechado. O cortejo seguiu cemitério acima levando
0 caixdo para enterro em um jazigo perpétuo comprado pela familia. Estela foi enterrada sob
aplausos.

Todo ano o jazigo onde Estela esta recebe visitas de familiares e amigos no dia: das
maées; do seu aniversario de nascimento; do aniversario de sua morte; e no dia de finados®.

A cada ano o Jazigo sofre depreciacBes por conta do passar do tempo e os familiares
comentam entre si o fato dos filhos ndo cuidarem adequadamente da sepultura limpando-a e
colocando flores. Os filhos, por sua vez, ndo encontram no jazigo consolo para a perda. Se
relacionam com ele como uma edificacdo sem valor emocional. Ou com uma carga de valor
emocional tdo grande que € dificil encara-lo de frente. Os cinco filhos estdo divididos em quatro
religibes e lidam com a vida apés morte de maneiras diferentes. Assim, ndo had uma
convergéncia nos interesses pela conducdo da alma de Estela. Para cada um deles a alma da
made transita por um lugar diferente.

Em ambos os casos o0 corpo-cadaver recebeu cuidados de estetizacdo visando
escamotear a morte. E também houve luta contra a decomposicdo ocasionada pela falta de
atividade vital. A conservagéo do corpo de Paulo era essencial para manutencdo de sua presenca
por anos e até o0 tempo necessario para reunir recursos que possibilitariam enterra-lo com
dignidade, respeitando os ritos que dariam destino adequado a sua alma. A tanatopraxia, nesse
caso, teve que ser suficientemente capaz de permitir que ele que continuasse a transitar pelas
relac6es familiares, imbuido de sua humanidade.

A conservacao do corpo de Estela foi essencial para execucdo do rito de sepultamento
que durou apenas algumas horas e nem a tanatopraxia, nem o leve sorriso no rosto com que
morreu foram capazes de permitir uma relacdo sem comogdo com o corpo-cadaver. As pessoas
resistiam a sua presenca que, naquele estado, representava uma despedida.

Paulo, de fato, nunca se ausentou depois da morte, manteve-se presente sob outro status,
sob outro corpo. Estela virou uma memdria, um corpo etéreo gque transita em sonhos; E que,
recorrentemente, também reaparece através de seus filhos, em frases de efeito e em
comportamentos miméticos®t. Mesmo depois de sepultado Paulo sera retirado do sepulcro ainda
algumas vezes para visitar a familia, ser fotografado, talvez, fumar alguns cigarros, rever

pessoas distantes. Estela deve estar materialmente reduzida a po, o jazigo de concreto, a lapide,

30 Feriado religioso cristdo em que se dedica o dia ao cuidado dos mortos. Acontece todos os anos no Brasil em 2
de novembro.
31 Processos de imitacao.
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e 0 cemitério sdo agora a localizagdo geogréfica de sua presenca no mundo. Pelo menos, neste
mundo.

A morte ndo mata igual. E os arranjos que se propdem a lidar com o corpo morto tentam
reorganizar os padrdes de relacionamento social rompidos com a perda. A morte apesar de
infalivel é desordem. O morto precisa partir, mas muitas desagregac6es ocorrem por conta deste
transito. Dai que os ritos funebres, bem como os arranjos de ordem material e econdmica, se
prestam a tentar minimizar os danos ocasionados por esta falta. Ainda que o corpo preexista de
alguma forma, antes da auséncia absoluta, como no caso dos Torajas, ele ndo performa igual.
N&o tem a mesma agéncia. Os ritos pretendem reintegrar 0 morto a convivéncia humana. As

vias diversificam-se, mas todas, absolutamente todas de alguma forma o trazem de volta.
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1.4.  Luto e Digitalizagéo da morte

F/gura 6 Arte d/g/tal da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela

Na idade média, o prestigio de uma pessoa era revelado pelos mausoléus e epitafios
“separava-se dificilmente a imortalidade celeste e a celebridade terrestre” (Ariés, 2012:118).
Os epitéafios descreviam a importancia do morto e suas glorias na terra para que fossem
lembradas e conhecidas pelos que visitariam o timulo. Muitos epitafios se tornaram verdadeiros
informativos biograficos. As sepulturas tinham efigies fabricadas por artesdos especializados
para reafirmar o prestigio do morto. Porém, é preciso dizer que o timulo ndo era
necessariamente o lugar de depdsito do cadaver, mas o lugar de comemoracdo daquela
existéncia na terra. Os pobres eram jogados em fossas na igreja permanecendo anénimos.
Somente a partir do século XV1 a vida além da morte foi dissociada da ideia de fama terrena.

No mundo contemporaneo, 0s meios tecnoldgicos inventaram multiplas possibilidades
de tratamento das informacdes dentre elas a manutencdo da imagem da pessoa morta. As redes
sociais permitem contatos herdeiros que acessam a conta e suas publicagdes em caso de morte
e podem manter o perfil do falecido ou apagar a conta para materializar a morte também no

mundo virtual.
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“QOs problemas mais profundos da vida moderna brotam da pretensao do individuo de
preservar a autonomia e a peculiaridade de sua existéncia frente as superioridades da
sociedade, da heranga historica, da cultura exterior e da técnica da vida — a Ultima
reconfiguracdo da luta com a natureza que o homem primitivo levou a cabo em favor
de sua existéncia corporal” (Simmel, 2005:577).

Nas sociedades altamente tecnologicas, o luto ganhou um aparato digital de catarse em
torno do morto e da morte validando-a, lamentando-a ou exaltando-a (no caso da morte de
criminosos). A dor dos familiares, e dos que de fato conheciam a pessoa, mistura-se a inimigos
e apoiadores desconhecidos e muitas vezes andnimos. As questdes antes restritas a familia e
amigos agora alardeiam-se pelo mundo e todos opinam sobre a heranca, sobre as causas da
morte, sobre o velorio, sobre o enterro, sobre a aparéncia do morto. A ponto de o coletivo
produzir outra identidade para o sujeito. Nesse contexto, “o rito tem o poder de refazer um
homem” (Douglas, 1976:74).

Caso emblematico foi o de Augusto Liberato apresentador brasileiro morto em um
acidente doméstico. Comunicador em canais da televisao aberta por anos, apds sua morte foi
criticado nas redes sociais por conta do conteldo de seu testamento. A pégina oficial do
comunicador em uma rede social foi criada em 2015 e hoje tem quase meio milhdo de
seguidores. As atualizacGes sdo feitas por uma equipe contratada pela familia e consistem em
videos e fotos que se propdem a fazer a manutencdo da memoria do apresentador. Além da
pagina, mais trés grupos com cerca de cinco mil membros cuidam de manter a memoria dele
viva. Nas postagens da pagina, 0s comentarios de pesar se misturam as acusacOes que
manifestam o desagrado do publico com o contetdo do testamento. As pessoas ndo se dirigem
a uma personalidade pdstuma, as frases sdo construidas na segunda pessoa do singular e com o
verbo no tempo presente. Alguns manifestam apoio as decisdes do comunicador no testamento,
outros demonstram revolta e se dizem decepcionados, pessoalmente tocados pela frustragdo
causada pelo comportamento dele que decidiu deixar toda a fortuna apenas para os filhos e
sobrinhos.

As redes sociais estdo repletas de casos muito parecidos. Eles seguem recorrentes e a
veemeéncia com que as pessoas expressam seu afeto, e até confidenciam coisas ao morto, revela
que aquele duplo da pessoa nao s6 sobreviveu a morte bioldgica como foi reinventado. ‘A vida

virtual postuma’ se revela principalmente nas redes sociais.

“O Facebook ndo tem nem dez anos, mas 30 milhdes de usuarios seus ja morreram,
seguindo esse fatidico costume de todas as coisas bioldgicas neste vale de lagrimas.
Esse é, portanto, 0 nimero de almas que andam penando pelo lado escuro da rede
social de Mark Zuckerberg. E como se uma Xangai e meia de espectros digitais
pairasse pelo hiperespaco —a cidade mais povoada do outro mundo— e os efeitos disso
estdo aparecendo por toda parte” (Sampedro, 2015).
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Ao mesmo tempo, a manutencdo da pessoa morta € de responsabilidade dos vivos.
Quem alimenta o sistema de informagdes com fotos? Videos? Memorias? Quem ainda nédo
morreu. O morto, mesmo tendo a presuncdo de permanecer, é obrigado a partir. Entdo essa
necessidade de se conectar com 0s mortos, de resgata-los do sepulcro recorrentemente para
dialogar é dos que vivem.

Jean-Claude Schmitt (1999) ao tratar sobre vivos e mortos, na sociedade medieval,
esclarece que 0s mortos ocupam trés espacos: a sepultura onde o corpo se decomp®e; o lugar
imaginario por onde, se supBe, o morto transita (purgatorio, paraiso, inferno, além-mundo,
patamares); o lugar terrestre onde € visto por um vivo. Assim, desde muito tempo o0 morto ocupa
lugares diversos permitindo que, por exemplo, enquanto um filho chora pelo pai no cemitério
travando, as vezes, um dialogo com ele; outro filho pode, a0 mesmo tempo, rever esse pai em
seus sonhos saltitando em um paraiso; enquanto a mée de ambos conversa com o fantasma do
marido na cadeira onde ele gostava de se balancar.

Essa onipresenca, possibilitada pela morte, parece ter sido acrescida a nossa dilaceragdo
em multiplas personalidades no mundo globalizado. Somos muitos, e mesmo mortos, nem
sempre conseguimos nos matar a todos. Nossos fantasmas digitais seguem, ainda que a nossa

revelia.

“Na Sociedade medieval, assim como em muitas outras sociedades tradicionais, a
forma particular de existéncia que se atribui aos defuntos depende do transcurso do
“rito de passagem” da morte: os mortos voltam, de preferéncia, quando os ritos dos
funerais e do luto ndo puderam efetuar-se normalmente, por exemplo, se o corpo de
um afogado desapareceu e ndo pode ser sepultado como de costume, ou ainda se um
assassinato, um suicidio, a morte de uma mulher no parto, 0 nascimento de uma
crianca natimorta apresentam para a comunidade dos vivos o perigo de uma macula.
Esses mortos sdo geralmente considerados maléficos. Essa dimensdo antropoldgica e
universal do retorno dos mortos esta presente, entre outras, na tradicdo ocidental desde
a antiguidade, na idade média e até no folclore contemporéneo” (Schmitt. 1999: 17).

No mundo digital, encontramos o0 morto reinventado, incrementado por uma série de
revelacBes e agéncias postumas, com base no acesso coletivo globalizado de suas maltiplas
performances descritas pelos que vivem. Esses que ainda dialogam com ele e que ndo precisam
mais ocultar seus segredos, nem suportar suas contrariedades. O didlogo com o0 morto também
busca responder varias questdes pendentes, que pendem porque a morte, apesar de absoluta,
n&o é previsivel. O retorno dos mortos no mundo digital se da por suas facanhas e benfeitorias,

ou ao contrario, por suas falhas e humanidades relidas pelos que vivem. Entdo, antes de
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renascidos na internet, eles passeiam vivos pelas mentes dos seus (des)afetos. E
terminam(comegam) nos epitafios? digitais.

A comunicagdo entre mortos e vivos é recorrente entre muitas etnias. Entre os khras®
s80 0s Vivos que acusam 0s mortos acerca das causas da morte, entre os diolas3*e os 16bis*® os
mortos sdo interrogados com o objetivo de saber quem foi o causador da morte. “Os mortos
falam por suas metaforas e suas metonimias” (Rodrigues, 2006:24) Ao morto se fala por meio
das crencas e dos ritos que as crencas produzem, também por meio do conjunto de meios que
se utiliza para lidar com as consequéncias daquela falta no grupo.

Gennep (1978:132), descreve como os Kol*®, da india, conduzem a alma até sua nova
morada. Os ritos de passagem estdo impregnados de comunicac@es: o cadaver € colocado no
chéo, logo apos a morte, para facilitar seu trajeto a morada dos mortos embaixo da terra; tinta
amarela ¢ aplicada sobre ele e urros lamentosos dos familiares expulsam os demonios que
poderiam desencaminha-lo; pdo, arroz e moedas sdo colocados na sua boca para alimentar a
réstia de corporalidade que a alma possa conter; por fim, a maca de transporte € queimada com
0 cadaver para evitar que ele queira voltar; E, pressupondo-se que, mesmo com todas as
precaucdes o morto deseje retornar, grdos de arroz sdo semeados no caminho até sua casa e
outros alimentos colocados diante da porta para que, saciando sua fome, ndo precise incomodar
0s vivos; além disso, utensilios que ele possa ter usado como esconderijo sdo levados para
longe. Depois de certo tempo, celebra-se a unido entre o morto e a populagcdo do mundo inferior,

O rito pressupbe as vontades do morto, sua agéncia, sua rebeldia, e por fim, sua
aceitacdo a nova morada. Os ritos animam a identidade ainda que, circunscrita pelo corpo-
cadaver, a identidade pareca ndo mais existir.

A morte ndo impede a comunicacdo em um mundo globalizado e tecnoldgico, é como
se um duplo da pessoa transitasse de maneira incapturavel e imortal. E este tem se mostrado
um bom lugar de reintegracdo da pessoa falecida. A morte pode, nesse universo, quase ser

esquecida.

32 Frases escritas (em metal ou marmore) colocadas sobre o timulo ou mausoléus nos cemitérios, com o fim de
homenagear os mortos ali sepultados.

33 Os Krahs vivem no nordeste de Tocantins, na terra indigena de Kraolandia (municipios de Goiantins e
Itacaja).

3 Grupo étnico instalado na Guiné-Bissau e no Senegal

35 Os Lobis vivem na Africa Ocidental.

3 Grupo étnico do sul da Asia



47

J& esta disponivel, ha algum tempo, um memorial virtual em que qualquer pessoa pode
deixar mensagens de carinho para um falecido e pode até acender velas virtuais. O Forever
Missed 37 é uma plataforma digital com espago para postagem de fotos, histérias e depoimentos
gue podem ser socializados ao lado de uma pequena imagem de vela. Pessoas importantes ja
tém uma morada dentro da plataforma como Steve Jobs®. Um dos espacos destinados a ele
dentro do sistema tem fotos e muitos depoimentos. Uma musica comeca a ser tocada assim que
clicamos em seu nome no resultado de busca. Ha um espaco para que pessoas contem historias

gue viveram junto ao empresario.

Steve Jobs
1955 - 2011

GALLERY  STORIES

Figura 7- Print Screen do site: forevermissed.com em 27 de junho de 2020. Tributo a Steve Jobs.

As narrativas, depois de passarem por analise dos moderadores da pagina, sao postadas
e ficam disponiveis inclusive para quem ndo esta logado ao sistema. Ha espaco para postagem
de fotos e videos sujeitos a anélise e moderagdo. Apesar de, para ver o material postado, ndo
ser preciso estar logado ao sistema, para postar qualquer coisa sobre o falecido,
necessariamente, € preciso se conectar por meio de endereco eletronico e senha. Quatro abas
aparecem na pagina principal: Sobre/vida/galeria/histérias. Os memoriais podem ser

classificados como de: filho(a); Mae (pai); Avéds; irmados; marido e mulher; amigos.

87 Saudades Eternas.
3 Um dos fundadores da empresa Apple.


https://www.forevermissed.com/
https://www.forevermissed.com/
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Em portugués temos o In Memorium, com 0 mesmo objetivo, o site busca consolar
aqueles que tem interesse em juntar, em um mesmo local, memodrias de falecidos com
possibilidade de acesso e disseminacdo em escala global. Ha uma area especifica para que as
pessoas, que usam 0 servico, possam avalia-lo publicamente. Na imagem abaixo, 0s
depoimentos nos dao alguma dimensdo da forga deste instrumento virtual e que, talvez, ainda
soe estranho para muitos de nds, mas se anuncia como sendo uma nova forma de manutencéo

e ritualizagdo do luto.

<« C @ inmemorium.pt/onlinememorialreview e [0} 9

Testemunhos e comentarios dos nossos cligntes
»

Figura 8- Print Screen do site inmemorium.com em 27 de junho de 2020.

O que se pretende com ritos, dentre outras coisas, € criar formas de lidar com a separacao
que se impde sob a forma de falta e a permanéncia que se impde sob a forma de apego.

O luto diante das mortes provocadas pela Covid19 também inspirou algumas iniciativas
no sentido de manutencgéo da perda. Resgatar, no meio dos destrogcos simbolicos, as identidades
gue ndo puderam ser reintegradas por meio do rito de sepultamento é uma das funcdes do site

Inumerdveis. Idealizado pelo artista Edson Pavoni, o espaco digital foi criado por estudantes de


https://www.inmemorium.pt/onlinememorialsites
https://inumeraveis.com.br/
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jornalismo, dois jornalistas e um professor. O grupo surgiu e esta vinculado ao Departamento

de Comunicagdo Social da Universidade Federal de Sergipe.

INUMERAVEIS

Memorial dedicado a histéria
de cada uma das vitimas do
coronavirus no Brasil.

Abadia de Fatima Alves,
Eraa ano olhar, no coraca

Abel Augusto Teixeira,
Nio gostava que e preocupassem com

Abel da Cruz Neto,
ava chavoes a cada oportunidade, cuidando do bem-estar alheio, que era sua

A luta ndo o intimidava a

Figura 9- Print Screen do site inumeraveis.com.br em 05 de julho de 2020.

Aberal Ribeiro,
0O queavida lhe dava d

As narrativas reinem um pouco da historia de vida das vitimas. Sdo humanidades
reveladas em pequenos depoimentos: afetos, gostos pessoais, adjetivos, papéis sociais, apelidos
carinhosos, participacdo comunitaria, performances. Corpos reintegrados a pessoa na
lembranga do sorriso, da danga, das poucas palavras, do humor, dos beijos “do tamanho do
mar”. Uma estratégia de humanizar dados estatisticos, talvez, também uma forma de evitar que
a doenca produza mais mortes.

Na contramao do Forever Missed e do In Memorium surge o Postumer que se propde a
varrer da internet qualquer vestigio da pessoa falecida. Sob a hashtag® #theendofthedigitallife,
ou em portugués: o fim da vida digital, a empresa se prop8e a poupar a familia de lidar com
atualizacdes dos perfis que permanecem na web. A Postumer lida com uma questdo basica: o

processo de luto e desligamento das familias.

% “Hashtag € um termo associado a assuntos ou discussdes que se deseja indexar em redes sociais, inserindo o
simbolo da cerquilha (#) antes da palavra, frase ou expressdo. Quando a combinagéo é publicada, transforma-se
em um hiperlink que leva para uma pagina com outras publicag¢des relacionadas a0 mesmo tema” (Custddio, 2018).


https://pt-br.facebook.com/postumer/
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POSTUMER
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Postumer

POSTUMER

- © Mensagem  Q

Figura 10- Print Screen da rede social do servico Postumer em 27 de junho de 2020.

Os mortos renascidos refletem uma estratégia de superacdo da morte, mas ha situacées
em que é preciso que eles simplesmente morram e 0 desaparecimento, para ser completo,
pressupBe que ndo haja uma alma cibernética a assombrar os sobreviventes no mundo virtual.
Quando definida como transicdo, a morte precisa carregar o0 morto e ele ndo pode se recusar a
ir.

Por vezes, o morto ressurge sob a forma de uma vontade. Como vimos, até o século
XVIII, o moribundo era o responsavel por seus ultimos desejos elencados no testamento. Essa
pratica tem sido resgatada por um servi¢co de armazenamento de mensagens privadas que serao
reveladas, apds a morte do contratante, apenas as pessoas escolhidas por ele. O nome da

plataforma é: Meu ultimo Desejo e permite ao usuério deixar armazenadas fotos, videos,

planilhas, documentos que, inclusive, podem ser enviados em datas especificas.

Oqueéo
“Meu Ultimo Desejo"?

Figura 11 - Print Screen do site: meuultimodesejo.corﬁ:br em 27 de junho de 2020.


https://www.meuultimodesejo.com.br/
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Assim, a familia e os amigos podem receber orientagdes sobre o sepultamento,
destinacdo de objetos, transferéncia de responsabilidades dos cuidados com pessoas, animais e
plantas. Manifestac6es da vontade do falecido que ndo tem um caréater legal, mas carregadas de
conteldo emocional, 0 que, as vezes, é 0 mais importante no momento da perda. Aquilo que
ndo foi dito; o amor que ndo foi revelado; o perddo ndo concedido; a verdade inconfessavel; a
autocritica; o dialogo que s é possivel quando ndo se estd mais disponivel para suportar o
conflito por ele gerado.

A consciéncia do falecido se esvai pelos caminhos da morte, mas ele delega agéncia
para o seu duplo sem pensar na réplica. Se ndo houver alma, aos sobreviventes serd negado o
direito de contestar. Consolo do morto que se antecipa para, apesar de findo, ter o direito a
ultima palavra.

“Encontre a felicidade contemplando a sua mortalidade” é a frase de abertura do site
que divulga o aplicativo (app) WeCroak para uso em dispositivos mdveis tais como tablets e

smartphones.

Find happiness by contemplating your mortality.

The WeCroak app s inspired by a Bhutanese folk saying; to be a happy person, one template death five times

ions come at random times and at any

I you want to go deeper into action, consider joining Leap for challenges to help you face impermanence in all is aspects
and live better lives today.

Figura 12- Print Screen do site do aplicativo We Croak em 27 de junho de 2020.

Este aplicativo é inspirado em um ditado popular butanés® que afirma que “para ser
uma pessoa feliz é preciso contemplar a morte cinco vezes ao dia”. Ele dispara (cinco vezes ao
dia) mensagens reflexivas sobre a morte escritas por filosofos, poetas ou pensadores. O objetivo

do wecroak € lembrar as pessoas de sua finitude, convidando-as a refletir sobre 0 momento

40 Lingua nacional do But&o.


https://www.wecroak.com/
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presente. E sobre o que realmente importa quando nos lembramos que a qualquer momento

podemos nédo estar mais presentes.

“O aplicativo, no iOS e no Android, ndo poderia ser mais simples. Sem andncios,
existe estritamente para lembrd-lo de que o fim estd proximo, sua mensagem
acompanhada de homilias alternadamente sombrias e edificantes: "O tdmulo ndo tem
cantos ensolarados" ou, mais motivador, "Comece de novo a histdria de sua vida". As
palavras vém de varias fontes, incluindo o trabalho de Emily Dickinson, Pablo
Neruda, Henry David Thoreau, Charles Bukowksi, Pablo Neruda, Lao Tzu e Margaret
Atwood. (..) Essa franqueza é uma provocagdo. A morte, até recentemente,
costumava ser um tabu conversacional, forragem escura para locais goticos, talvez,
mas invocava discretamente, se é que havia, em eufemismos calmantes. Agora é
tendéncia” (La Ferla, 2018?).

Estes recursos tecnoldgicos para manutencdo do luto sdo apenas algumas das muitas
possibilidades espalhas pelo mundo virtual. “Quanto mais avangamos na ciéncia, mais parece
que tememos e negamos a realidade da morte. Como € possivel?” (Kibler-Ross, 2017:35). A
desumanizacdo da morte parece ser um dos motivos.

E a humanidade esta constituida mais de mortos que de vivos. O ser humano tem
concebido e elaborado sistemas de crenca para se preservar dos efeitos da morte a partir de trés
objetivos fundamentais: tranquilizar o homem, revitalizar o grupo depois da perda de um dos

membros, estabilizar as relacbes entre 0 mundo dos mortos e dos vivos (Thomas, 2015, 586).
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CAPITULO Il - O CORPO E SUAS PERFORMANCES

A questdo da morte, se inscreve na estrutura do corpo ndo s6 quando nos deparamos
com os cuidados de salde e higiene que, na esséncia, querem evitar que o corpo adoega e morra.
Os ritos, mitos e crencas que se propdem a manutencdo do corpo, também querem afastar o mal
que tenta viola-lo e leva-lo a morte. Trata-se apenas de um cuidado de outra natureza, mas que
ao final, congrega um objetivo em comum: a tentativa de se manter vivo. O corpo humano fala
e toma parte na vida social e essa resisténcia toma forma atraves de posturas, movimentos, acoes,

constituigdes, transformacdes, gestos e emocoes.

“O corpo porta em si a marca da vida social, expressa a preocupagdo de toda
sociedade de fazer imprimir nele, fisicamente, determinadas marcas, que ela escolhe
de um conjunto cujos limites virtuais dificilmente poderiam ser definidos. Se
considerarmos todas as modelagdes que sofre, constataremos que 0 corpo é pouco
mais que uma massa de modelagem a qual a sociedade imprime formas segundo suas
préprias disposicdes: formas nas quais a sociedade projeta a fisionomia do seu préprio
espirito" (Rodrigues apud Rodrigues 2006: 36).

Apos ser submetido a uma série de dindmicas ele passa a discursar socialmente. Ent&o,
a morte promove uma ameaca ao simbolo que circunscreve uma série de representacdes sociais
e culturais. Uma estrutura que projeta, no coletivo dos corpos, também sua forga. O corpo
legitima regras sociais e no caso da morte, mesmo morto, 0 Corpo anuncia um processo, sinaliza
as relagdes do grupo com a vida.

Para os Torajas, a morte biolégica ndo é a morte definitiva, nem a verdadeira. Entdo o
corpo, ainda que sem vida, demanda a manutencéo das relacdes e obrigacdes familiares, porém
as coloca em outro patamar, em outra ordem.

Falar do corpo, em um estudo sobre a morte, pressupde falar do instrumento que
denuncia o rompimento de uma ordenacdo social que sustenta a ideia de vida, estar vivo, ser
vivo. Entdo o corpo revela um novo estado do potencial vital, mas s6 morre de fato quando é
desligado do dominio dos vivos.

A antropologia da morte se articula sobre dois eixos: 0 corpo-cadaver condenado a
decomposicéo progressiva — ainda que adiada por técnicas de conservacdo — e o conjunto de
construgcdes mentais e representacdes que se expressam como mecanismo de defesa e sé&o

mediadas pelo seu instrumento privilegiado: o simbolo (Thomas, 2015).
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2.1 Na morte

il ' S
k' 7 R -
Figura 14 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de Idpis pastel sobre canson.

A morte anuncia processos, revela crencas, inaugura estados de vida. A morte denuncia
a vida que houve e que ressignifica-se transitando por outros mundos, outros lugares. Aries
(2012:40 e seg.) em “A Historia da Morte no Ocidente” trata da morte sob as mais diversificadas
perspectivas: A morte domada “a0 mesmo tempo familiar e proxima, por um lado, e atenuada
e indiferente, por outro”. O fim previsto, como a morte do guerreiro; A morte de si mesmo
como “‘uma concepgao coletiva da destinagdo”, como o fim de uma jornada; A morte do outro
como uma retérica sedutora que “arrebata o homem de sua vida quotidiana, de sua sociedade
racional, de seu trabalho mon6tono, para submeté-lo a um paroxismo e lancé-lo, entdo, em um
mundo irracional, violento e cruel”; A morte interdita que se torna vergonhosa. Quando “ndo
Se morre em casa, em meio aos seus, mas sim no hospital, sozinho”.

De uma forma geral, ele demonstra que estes conceitos acerca da morte ao longo da
historia estdo envoltos nas concepc¢des do grupo acerca do sentido da morte e do morto como
entidade que transita ou ndo por outros mundos, ou mesmo por este, sob outra forma. “A morte
tornou-se o lugar em que 0 homem melhor tomou consciéncia de si mesmo” (Aries, 2012:61),

mas a morte também € o término de um organismo e representa o fim de sua capacidade de
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autoconservacdo. O fim do corpo manifesta-se através de processos fisico-quimicos e
bioquimicos. E um processo de desorganizacio e desintegracéo irreversivel (Riesgo, 2007).

Duas situacdes fisicas dao inicio ao desaparecimento do corpo: a falta de atividade
neuroldgica e/ou cardiaca irreversivel. O fim dos processos vitais cerebrais e/ou cardiacos
reverbera sistematicamente por todos os 6rgéos e tecidos. A mudanca bioquimica dos musculos
causa endurecimento do corpo, isso acontece porque existem bombas nas membranas das
células musculares que regulam o calcio, quando elas param de funcionar o célcio inunda as
células fazendo com que os musculos se contraiam. Depois de dois dias a mobilidade volta. A
temperatura a que esta submetido o corpo interfere no tempo de inicio e duracdo desta rigidez.

Assim que o coracdo para de bater a temperatura do corpo cai cerca de 1.5 °C por hora, 0
sangue se torna mais &cido, o didxido de carbono se acumula provocando o rompimento das
células que liberam enzimas para os tecidos que serdo digeridos de dentro para fora. 1sso ocorre
porque a oxigenacao que parou de acontecer provoca um desequilibrio no organismo, fazendo
com que minerais importantes, tais como: sédio e potassio, deixem de ser produzidos. A partir
disso, as células, com bactérias famintas, passam a digerir o proprio corpo.

Estudos nos informam que cerca 100 trilhGes de bactérias vivem harmoniosamente nas
entranhas de nosso corpo. Com o inicio do desaparecimento, essas bactérias liberam substancias
que se proliferam digerindo todos os 6rgaos e tecidos. Os 6rgdos comegam a se desprender da
estrutura do corpo e literalmente desmancham. As primeiras bactérias, a avancarem a carne,
sdo da flora intestinal e da mucosa respiratéria. O pulméo, por ter tecidos mais finos, é um dos
primeiros a se decompor. Depois 0s intestinos, por conta das bactérias que fazem a digestéo.
Na sequéncia, 0 pancreas, que possui enzimas que ajudam a decomposi¢éo e que posteriormente
serdo devoradas pelas bactérias. O figado, por ser um dos maiores 6rgaos do corpo humano,
demora mais para se decompor. As células cerebrais param sua atividade cerca de 3 a 7 minutos
apos o inicio do desaparecimento. Este processo, também produz gases que invadem outros
Orgaos e tecidos do cérebro que comeca a se liquefazer passando de uma massa cinzenta a um
liquido cor de argila, escorrendo pelas narinas. Ainda no cranio, os olhos se afundam e
desidratam fazendo com que a cdrnea adquira o aspecto de um véu esbranquicado.

Com a circulacdo interrompida, os glébulos vermelhos ficam mais pesados e se movem
para as extremidades do corpo em razdo da gravidade. Cerca de 8 a 12 horas ap0s o inicio deste
processo, 0 sangue passa a ter uma consisténcia gelatinosa.

A pele passa por mudangas significativas em sua aparéncia, porque perde agua se

ressecando, assumindo uma cor amarela e um aspecto enrugado. Com a atuacao das bactérias,
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ela fica verde e se dilata, formando bolhas que passam a soltar liquidos. Unhas e cabelos ainda
podem crescer pelas proximas 24h por serem feitas de queratina, uma proteina muito resistente.

O que ndo e digerido neste processo vai ser consumido por insetos e larvas. Ao final,
sobram os dentes e 0ss0s, ja que sao formados basicamente por minerais e 0 que interessa as
bactérias é a matéria organica. Com o tempo, 0s 0ss0s € a arca dentéria também se decompbem,
mas isso pode levar até milhares de anos como nos mostram muitas descobertas arqueoldgicas.
Os ritos de sepultamento também podem impactar na decomposic¢do do corpo acelerando ou
postergando-a. Os modos de vida também interferem nas estruturas podendo deixa-las propicias
a acdo das bactérias.

Como marco da cultura ocidental, recorrer a biologia, disciplina que estuda 0s processos
organicos comuns a todos 0s seres Vivos, parece ser uma saida segura para caracterizar a morte
como fim de um processo, ja que ndo ha, a ‘priori’, argumentos que refutem a ideia da morte
diante de um corpo em decomposi¢do. Mas se 0 homem “constrdi socialmente seu corpo” e
este €, portanto, uma forma moldada de interacdo social que descreve a pessoa (Le Breton,
2017:18), € preciso observar se a pessoa e seu corpo de fato morrem. Se ha sincronicidade entre
estas acoes, e se, de alguma forma, a pessoa sobrepuja o corpo no momento da morte
transcendendo-o.

Em Do Kamo (1947),% Leenhardt nos aproxima de uma nova visdo da morte. Resultado
de seus estudos junto ao kanaks,*? nesse contexto, a existéncia é situada pelas relagdes. Entdo
0 corpo, por si so, corresponde a um vazio que sé pode ser preenchido quando justaposto,
quando é estabelecido dentro das relagbes com os outros. O nascido ocupa um lugar que ja
existe nas relaces do grupo. Ha uma ideia que se aproxima muito a de reencarnagdo, mas se
difere por ndo ser mitico, ou seja, ndo se trata do espirito de um antepassado que morreu e que
renasce naquele corpo, mas de uma mesma poténcia de vida que se manifesta sob a forma
humana.

Trata-se do homem, que envolto pela natureza, ainda ndo se separou dela, ndo se
espalhou nela, mas € invadido por ela e somente através dela conhece a si mesmo. Ele ndo tem
uma visdo antropomorfica, ao contrario, esta sujeito aos efeitos produzidos por uma visao

indiferenciada que o faz abarcar o mundo total em cada uma de suas representacdes, sem tentar

4l Livro “Do Kamo - La Persona y el Mito en el Mundo Melanes” de Maurice Leenhardt. “Do kamo € articulado
(como o resto de seu trabalho, embora de uma maneira mais sélida) em torno de dois eixos teméticos, mito e
linguagem, em cuja intersegdo Leenhardt acreditava ter encontrado a chave para entender a constru¢éo Kanak de
pessoa e, finalmente, a l6gica do pensamento nativo.” (Recasens, 1997:16)

42 Ou canacos, canacas, canaques sdo melanésios da Nova Caledoénia. “kanak, é uma palavra de origem maori que
significa ser humano.” (Recasens, 1997:13)
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distinguir a si mesmo deste mundo - cosmomorfia.*® (Leenhardt, 1997:43). Assim, “la vida
fluye indistintamente através de cuerpos humanos, animales, vegetales o minerales” (Recasens,
1997:19)

Quando morre alguém a primeira crianca que nasce herda o posto ocupado por esse
morto. Homénimos sdo considerados réplicas da mesma pessoa, pois pode acontecer de
criangas de grupos que moram longe uns dos outros receberem os mesmos nomes. "Vale decir
que la idea de muerte no existe. No se muere en Melanesia” (Leenhardt, 1997: 55). A morte
ndo existe porque o vazio ndo pode morrer. O cadaver € tratado com um corpo-deus em
transmutagéo, um suporte para o transito. Quando acaba o processo de degeneracdo nada mais
ha daquela identidade que precise ser lembrado. Até porque logo ela sera reanimada em outro
corpo. Assim, ndo se cultiva a memdria do morto, porque a energia que anima 0 morto nunca
foi particularizada, portanto, ndo foi dissociada do cadaver. Esta ali esperando que se conclua
0 processo de transmutacdo. “El mito otorga a la vida del melanesio formas que sobrepasan en
significado todo lo que lo exterior nos puede revelar” (Leenhardt, 1997:28).

O corpo que finda é tratado de maneira diferente em diversas culturas, porque nem sempre
putrefazer implica em deixar de existir. Leenhardt (1997) relata, em sua pesquisa, que 0S
Kanaks continuavam se relacionado por anos com o corpo de seus familiares em decomposicao,
interagindo com estes e interpretando respostas acerca de questdes trazidas do cotidiano. O

cadaver tinha outra a importancia:

“Seguramente para el canaco el cadaver no tiene, en toda esta situacion, la importancia
que reviste para nosotros. El cadaver se disolvera por si mismo y auin se lo ayudara
para ello. Todos los ritos de los primeros funerales -descomposicién apresurada por
sumersion, incineracién, momificacion- no son en toda Melanesia sino medios de
abreviar el periodo dificil de la presencia del cadaver. Este, por lo tanto, no es
conservado, ni lo designa ningln término especifico. Esta adherido solamente por un
tiempo efimero al bao. Veremos que en todo este asunto el cadaver no es mas que un
incidente” (Leenhardt, 1997:51).

Durante muito tempo tinha-se claro o fim da vida, 0 momento exato da morte parecia
obvio. Com o refinamento da medicina e a experiéncia tenebrosa do sepultamento de pessoas
que, descobriu-se depois, estavam, na verdade vivas, varios ritos funebres foram sendo

assumidos visando garantir que o corpo sepultado estava de fato morto.

“Deste modo, concedia-se alguma dignidade aos factos e os vivos libertavam-se de
eventuais culpas e injusticas, em especial quando as ciéncias médicas formulavam
interrogacBes mais consistentes acerca da infalibilidade dos sinais, dos signa letalia”
(Crespo, 2003:32).

4 «Q ponto de vista dado pelo do Cosmomorfismo permite-nos considerar que o real manifesta-se no mental da
mesma forma que, simetricamente, o mental manifesta-se no real. Sinteticamente dito, o universo esta em nos. E
por esta razdo que se pode justificar como podemos superar limites perceptivos e nos fazer valer da ‘complexidade
herdada’ para elaborar aspectos do Universo fora de nossa percepcdo e tecnologias.” (Fogliano, 2010:?)
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De qualquer forma, neste contexto, atestada a morte, o corpo em putrefacdo tende a ser
evitado. Os ornamentos e estratégias visam prevenir qualquer sinal de finitude, para que no
ritual de sepultamento a despedida seja feita a pessoa e ndo ao cadaver, que lembra a todos, a
carne sob a qual vivemos. “A decomposi¢do ¢ o sinal do fracasso do homem, e neste ponto
reside, sem duvida, o sentido do macabro, que faz desse fracasso um fenomeno novo e original”
(Ariés, 2012: 59).

A morte do corpo parece ser descontrolada e incapturavel e viver com essa certeza pode
ser algo aterrador, a ponto de varios mitos e crencas se estabelecerem em torno da possibilidade
de fim ou de um comecgo desconhecido. Nesse contexto, os ritos funerérios tém importante
papel na transformacdo do vivo em morto. Ha crencas diversas potencializadas pelo mercado
em torno do tratamento e sepultamento do corpo.

O funeral faz parte do processamento da morte. Afinal, ha “mortos que se recusam a
morrer de vez e sempre ressurgem onde ndo sdo chamados” (Lima, 2015:66). Assim, é preciso
garantir os cuidados para uma eficaz passagem ao além-timulo. E as funerérias reconhecem
nesta pratica um importante mercado. Comercializa-se até a higiene do corpo. Tudo é
relacionado ao valor de quem existiu. Associa-se ao status do falecido: a qualidade do caix&o;
a diversidade das flores; o alinhamento da roupa; o cuidado do corpo; a iluminagéo da capela;
o0 tamanho (e a posse) do terreno. O sentido de pessoa sobrepuja-se ao fato objetivo do fim da
vida.

Sepultado o corpo outras questdes menos imateriais rondardo as relagdes de apoio que,
com a morte, transformam-se em conflitos relacionados a disputa de patriménio e coisas do
tipo. E um novo comeércio entra em acdo: o direito sucessorio orquestrado por advogados,
cartorios, tabelides, Estado, etc. Novas relacdes se estabelecem pela falta da pessoa e, a0 mesmo
tempo, por sua presenca implicita na heranca.

Para Aries (2012: 98 € 99) ¢ “pela morte que o destino se revela” e ela “tornou-se o lugar
onde as particularidades de cada vida, de cada biografia, aparecem no grande dia da consciéncia
clara, quando tudo é pesado, contado, escrito, quando tudo pode ser mudado, perdido ou salvo”.

A ciéncia nos diz que a vida precisa da morte para existir, sob a Gtica evolutivo-biologica
a morte se apresenta como uma face da evolugéo das espécies, num contexto em que a difusdo
do patrimdnio genético é a finalidade do ser vivo. A morte de um implica no nascimento de
outro. E novos arranjos bioldgicos se apresentam a cada novo ser que nasce em razéo de cada

um que morre.
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2.2. No simbolo

Figura 15 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de Idpis pastel sobre canson.

O corpo revela liberdades e interdi¢des, se constitui a visibilidade humana, e como
territorio bioldgico e simbolico das humanidades e tracos de subjetividade “um corpo é sempre
biocultural, tanto em seu nivel genético, quanto em sua expressao oral e gestual” (Sant’Anna,
2006:3). Do nascimento a morte, nele se imprime um conjunto vasto de significacoes.

Porém, ainda que possa ser de alguma forma transcendido por meio dos significados e
simbolos que a ele se d&, “o corpo € a carne do ator” (Le Breton, 2017:10). Quando o corpo
morre ele inaugura um estagio na performance do grupo, que implica em conviver com uma
auséncia, ou com uma presenca projetada sob outra forma. A finitude da vida se pde como um
elemento articulador de mitos, ritos, crencas, perpetuados pelos que vivem em prol dos que
morrem e da morte como um fato social indefectivel.

A concepcdo mais aceita nas sociedades ocidentais é a do corpo como algo individual,
particular, pertencente ao individuo a ponto de ele poder atribuir-lhe o status de propriedade:
meu corpo. O corpo neste contexto, ndo se confunde com o mundo, tem atributos proprios e

Gnicos, € a prova da individualidade de um ser. E uma fronteira, um atomo discernivel dentro
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do conjunto simbolico. O corpo empresta rosto a pessoa, lhe da poténcia de agente, lhe permite
a performance no mundo.

Em Do Kamo (Leenhardt, 1997), a experiéncia dos melanésios mostra um corpo que
ndo aparece como uma estrutura individualizada, mas impregnada da mesma substancia que
compde a natureza. E ndo no sentido de contetdo porque, sob este aspecto, também no mundo
ocidental sdo inumeras, na medicina hipocratica, as correspondéncias entre corpo e natureza,
nas quais, o corpo era considerado composto por elementos da natureza tais como: terra, fogo,
ar e agua. Os melanésios entendem o corpo como um suporte que comporta a natureza repleto
de vibracdo do mundo sem, portanto, se diferenciar dele. N&o é uma estrutura composta desse
fluxo de vida, mas este fluxo de vida que se expressa sob muitas formas, dentre elas: o Karo-
kamo ou corpo humano.

Karo seria entdo o elemento sustentador necessario a realizacdo das coisas e seres. Kamo
seria a vida dotada de humanidade, mas néo necessariamente circunscrita sob o formato de um
homem, pois um peixe com “una mirada de hombre” pode ser reconhecido como a
representacdo de um humano, ja que a personagem ndo muda de estado porque muda de
aspecto. Ao mesmo tempo, um homem pode agir de forma inumana e dird o kanak: “no es
Kamo”. O Kamo é flexivel e permite seguir o vivente em todas as suas metamorfoses.

Da mesma forma, Karo boe, por exemplo, trata-se do “cuerpo de la noche. Es la Via
Lactea, esqueleto del cielo.” Noite, nesse contexto, se designa como um verbo de estado: boe
ndo de forma. E o Kanak ndo nomeia, mas qualifica o tempo solar ja que se trata da forma
como a luz do sol se comunica com 0 mundo e ndo de uma apreensédo verdadeira da nogao de
sol (Leenhardt, 1997:43, 46 e 88).

O mito da identidade Kanak permite a ele participacdes inesperadas no mundo, estados
fluidos e metamorfoses (Leenhardt, 1997:184). E a circunscrigdo do proprio corpo é uma
questdo nem sequer cogitada, o melanésio ndo pode conceber a si mesmo como alguém

separado do mundo, dono de um corpo

“y no tiene, por lo tanto, una representacion completa de su cuerpo. Una
representacion, para ser completa, supone necesariamente la existencia de un
contenido. Y el contenido propio del cuerpo continta siendo indefinible para el
melanesio” (Leenhardt, 1997:44).

Assim, destituido dos atributos ocidentais de um ego ou de um corpo, o Kanak reconhece
a si mesmo “como participante en situaciones miticas yuxtapuestas, sin experiencia alguna de
un itinerario personal o de una identidad individual” (Recasens, 1997:19). Assim, mente e
corpo estdo interligados. A oposi¢do: morto e vivo se difere por tratarem do corpo morto como

um melanésio transmutado, em estado de metamorfose. “Sucede, en efecto, en Melanesia, que
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los muertos se mezclan con los vivos” (Leenhardt, 1997:47). Logo ap6s o Gltimo suspiro em
vida surge o Bao, um dos deuses melanésios, mas o bao ndo é o cadaver, pois coexiste com 0s
viventes. Algumas pessoas sdo chamadas de bao em vida: velhos, pessoas estranhas ou mesmo
Leenhardt que foi identificado assim quando um bebé melanésio tentava tocar-lhe os sapatos:
“No toques, es un bao ”, repreendeu-lhe a mae (Leenhardt, 1997:51). O Bao néo nasce de um
mito, mas de uma constatacdo intelectual de declinio da vida fisica. Um louco, por exemplo,
ndo dispde das condicdes fisicas necessarias para performar em sociedade sem quebrar os tabus.
Sua condicéo pode desequilibrar socialmente o grupo, entéo ele deve ser afastado e submetido
a uma espécie de “funeral social”. Assim, a sociedade € constituida de vivos e deuses.

Clastres (1995), em sua etnografia sobre os Aché*, revela também essa perpetuacéo da
vida para além da morte elucidando algumas questdes. A morte era primeiro como uma
desordem, pois quando alguém morria seria como se uma particula do grupo também morresse.
Segundo, como um sinal claro de finitude, portanto, de descontrole sobre a propria existéncia.
Alie-se a isto, que ao morto se dava o poder de, caso quisesse, atormentar seus companheiros
em um corpo imaterial (fantasma).

Diante disso, rituais diversos eram empreendidos para que a vida, desajustada pela morte,
voltasse ao normal. As historias de canibalismo entre os indigenas eram muito disseminadas,
mas Clastres durante algum tempo ndo conseguiu comprova-las. Colonizadores espanhois
alegaram descobrir varios grupos que tinham por pratica “matar cerimonialmente seus
prisioneiros de guerra e depois devora-los em grandes festins para 0s quais convidavam o0s
amigos”. Para Clastres, o canibalismo foi inventado como “uma mentira cinica destinada a
encobrir e justificar a politica dos colonizadores brancos” j& que a pratica, a exemplo de tantas
outras, ndo havia se perpetuado (Clastres, 1995:224 - 225). A guerra contra esses grupos sempre
fora ilegal, exceto quando se tratava de canibais. Entdo transformar indigenas em canibais era
pratica recorrente para justificar o exterminio.

Clastres descobre que havia sim consumo de carne humana por parte dos Aché. Muito
apreciada por ser uma carne doce e com bastante gordura. O pesquisador rastreia a origem dessa
“mentira” para compreender por que havia interesse em segredar tal pratica. Chegou até a
historia de um protetor beeru*® do grupo que os proibiu de falar a respeito disso com quem quer
que fosse. “Os indios, perplexos de ter que se calar ao que néo era para eles sendo um ritual em

sua vida religiosa, obedeceram” (Clastres, 1995:229).

440 Livro “Cronica dos indios Guayakis — O que sabem os Aché, cagadores némades do Paraguai”, é o resultado
do trabalho de campo efetuado pelo antrop6logo francés Pierre Clastres no ano de 1963 e publicado em 1972,
45 Homem branco



63

Ocorre que, fator importante também foi descoberto por Clastres em sua busca. Os
indigenas ndo matavam para comer, apenas comiam seus mortos. Ou seja, o canibalismo nédo
era uma pratica para consumo de carne humana. A morte tinha outras razdes. Os Aché Gatu
eram “cemitérios ambulantes de alguma forma” (Clastres, 1995:232). Sem excec¢do todos os
mortos eram comidos. Clastres tenta investigar os motivos do canibalismo, mas os proprios
Aché ndo sabiam explicar. Eram canibais sem saber o porqué. Para promover reflexdo Clastres
pede que os Aché expliguem por qué os irdiangi“® ndo comiam seus mortos? Dessa explicacdo
da diferencga do outro surgiu a razao do canibalismo deles: era “uma técnica suplementar de luta
contra as almas dos mortos. Para eliminar a alma, é preciso comer o corpo” (Clastres,
1995:237). Comer o corpo era uma forma de inviabilizar as investidas da alma contra 0 mundo
dos vivos. Clastres revela que esta pratica ritual perpassava as relacGes pessoais sendo, por
exemplo, comum um marido recomendar a esposa que comesse toda sua carne na oportunidade
de sua morte.

Para os Ndembus*/, “o corpo humano é um microcosmo do universo” (Turner,
2005:153) e é encarado como modelo simbolico para interpretacdo do conhecimento mitico
sobre a génese das coisas — gnosis*. A fisiologia humana é usada como analogia para ideias
e processos sociais cosmicos e religiosos. Turner nos informa sobre as méascaras usadas em
rituais e que mesclam elementos humanos e animais, bem como estruturas das savanas. Estes
objetos se propdem a promover o pensamento, possibilitar a reflexdo a partir da liminaridade?®.
Os contrastes colocam em relevo as caracteristicas de cada ser, assim, uma cabeca de ledo no
corpo de um homem pode fazer pensar sobre os atributos do ledo e do homem e de como esses
se mesclam e inter-relacionam. A presenca da cabeca de um ledo faz pensar sobre a cabeca
humana e ela passa a se tornar um elemento abstrato de reflexdo. “Neste caso, ¢ como se a
liminaridade quebrasse o invélucro do costume, franqueando a especulagdo” (Turner,

2005:152). Como exemplo disso, as questdes da vida e morte referidas no Isoma®, ritual que

46 Qutro grupo Aché

47 Povo do noroeste da Zambia, no centro-sul da Africa.

48 Conhecimento.

4% Victor Turner (1974) “concebe a ideia de liminaridade como correspondendo a um momento de margem dos
ritos de passagem: fase ritual na qual os sujeitos apresentam-se indeterminados, em uma espécie de processo
transitorio de ‘morte’ social, para, em seguida, ‘renascerem’ e reintegrarem-se a estrutura social. Liminaridade é,
portanto, uma condicdo transitoria na qual os sujeitos encontram-se destituidos de suas posi¢des sociais anteriores,
ocupando um entre-lugar indefinido no qual ndo é possivel categoriza-los plenamente.” (Noleto e Alves -
Enciclopédia de Antropologia — USP)

50 “QO Isoma (ou Tubwiza) pertence a uma classe (muchidi) de rituais assim conhecidos pelos ndembos e
identificados como ‘rituais das mulheres’, ou ‘rituais de procriagdo’ (...) Isto se relaciona com a ideia de que o
individuo tem a obrigacdo de venerar as sombras dos ancestrais (...) Os rituais a que me refiro sdo de fato
executados porque pessoas ou grupos incorporados deixaram de satisfazer essa obrigacdo. Seja por: sua propria
culpa ou como representante de um grupo de parentes, acredita-se que uma pessoa foi ‘apanhada’ por uma sombra,
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tem por objetivo lidar com a agéncia dos mortos sobre 0s vivos e vice-versa, implicam
existencialmente a totalidade e ndo s6 o espirito dos ndembus.

O corpo, nesse contexto de totalidade, pode ser representado de diversas formas, como
macho, fémea ou andrdgino; como adulto, crianca ou velho. Ao mesmo tempo, 0 cosmos pode
ser representado como um vasto corpo humano. Assim, a realidade pode ser explicada usando
atributos do corpo humano, porque o corpo de uso humano é também a representacao do cosmos
e do universo e “las representaciones sociales le asigna al cuerpo una posicion determinada
dentro del simbolismo general de la sociedad” (Le Breton, 2002:13).

Territorio de simbolos, o corpo, nas sociedades ocidentais também traz impresso marcas
sociais, culturais e psicoldgicas. E também instrumento de didlogo com o mundo e, por se supor

altamente particularizado, a pessoa e seu corpo reinventam-se, recriando-se de alguma forma.

como dizem os ndembos, e atormentada por uma desgraga, julgada apropriada ao sexo a que pertence e a seu papel
social” (Turner, 1974:25).
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Figura 16 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de Idpis pastel sobre canson.

Mauss (2003) trata de como cada sociedade imp6&e ao individuo o uso de seu corpo, a
educacédo das necessidades e da atividade corporal que tem a estrutura social impressa como
uma insignia. O social projeta-se sobre o sujeito desde a infancia através do disciplinamento do
corpo como passaporte para a integracdo. Assim, pode-se dizer que o grupo modela o individuo

a sua imagem. Ao mesmo tempo, 0 corpo é um estardante de representacoes.

“Vamos ainda mais longe, e sei que aqui estou de acordo com nossos amigos Dumas
e Blondel, como o estava com meu pobre amigo Rivers. Tocamos em tais pontos da
fisiologia e dos fendmenos da vida do corpo que, entre esta e o social, a camada da
consciéncia individual parece ser muito estreita: risos, lagrimas, lamentacGes
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funerérias, ejaculagdes rituais, sdo tanto reagdes fisiolégicas quanto gestos e signos
obrigatérios, sentimentos obrigatorios ou necessarios, sugestionados ou empregados
pelas coletividades com um objetivo preciso, em vista de uma espécie de descarga
fisica e moral de suas expectativas, fisicas e morais elas também” (Mauss, 2003:323).

Para demonstrar os percursos das ideias sobre o corpo, Mauss relata o exemplo da
sugestdo coletiva de ideia de morte, especificamente, sobre o individuo que ndo se percebe
doente nem acredita que vai morrer. “Esse estado coincide geralmente com uma ruptura de
comunhdo, seja por magia, seja por pecado, com as forcas e coisas sagradas cuja presenca
normalmente o sustenta” (Mauss, 2003: 350). Vale ressaltar que, no caso indicado pelo autor,
o individuo ndo possui disturbios de ordem mental ou neuroldgica, mas cré estar enfeiticado ou
em pecado e, por essa razdo, morre.

Os maoris®® tém espantosa capacidade de recuperacdo diante de enfermidades, em
contraste a isto, se um individuo maori é atingido por uma flecha que acredita estar enfeiticada,
ele ndo tem nenhuma chance de se restabelecer. Mauss também relaciona o caso de um rapaz
Wakelbure (Australia) jovem e saudavel que, antes de ter a permissao de comé-la, roubou uma
fémea de marsupial®?. “Os velhos haviam descoberto e ele sabia que néo cresceria mais. Deitou-
se, por assim dizer sob o efeito dessa crenca, e ndo voltou mais a se levantar, morrendo em trés
semanas” (Mauss, 2003:354).

Nesses, e em inimeros outros casos mencionados pelo autor, uma cerimdnia magica de
exorcismo cura o enfermo, isso se o contrafeitico for mais eficaz em extirpar o mal do que o
feitico em o depositar no corpo do homem em questdo. Nesse contexto, a medicina europeia
nem sequer é cogitada, ela nada pode contra o feitico j& que sdo coisas de categorias diferentes.
A postura do enfermo diante de sua sorte revela a forca da crenca que atinge o corpo com uma
velocidade e ferocidade, muitas vezes, dificil para outras doengas. Os atacados “parecem nao
ter mais forca de alma, e seus amigos olham para eles sem escuta-los, sem fazer nada, aceitando
a sorte deles como se fosse necessaria” (Mauss, 2003:359).

As mortes por pressagio também séo frequentes. O individuo, mesmo saudavel, recebe
uma sentenca de morte, nela acredita e comeca a performar como um moribundo, o corpo
acompanha a crencga, adoecendo, perdendo gradualmente sua vitalidade.

No caso dos Maoris a doenga estabelecida pela crenca coletiva se manifestava no corpo
do individuo, também particula da coletividade. Um corpo real atacado por uma doenca

sugestionada.

51 Povos nativos da Nova Zelandia.
52 Mamiferos de bolsa, sdo exemplos: cangurus, coalas e gambas.
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Atualmente, no mundo, vivemos um corpo social que se vé atacado por um virus que,
aleatoriamente, mata e adoece apenas os corpos fisicos de alguns individuos. Dentro dos
microcosmos contidos nas sociedades atingidas encontraremos diversas explicagdes, tanto para
guem morre quanto para quem sobrevive. A medicina explicara por suas vias, os religiosos por
outras e os céticos também.

No Brasil, especificamente, em cinco (5) de abril o presidente da republica participou
sem o uso de mascaras de protecdo®®, em frente ao Palacio da Alvorada® “de uma roda de
oracdes pelo fim da pandemia de coronavirus”. Ele também anunciou o encerramento de seu
“jejum religioso” contra a doencga, que havia sido convocado por ele e por grupos evangélicos”
(Rossi, 20207?). A ideia do jejum oficial foi anunciada pelo presidente em dois (02) de abril e
foi resultado da solicitacdo de um apdstolo pentecostal® que em sua pregagéo em vinte e nove

(29) de marco solicitou que o presidente decretasse um jejum:

“Presidente Bolsonaro, por favor, decrete um jejum. Nés podemos decretar um jejum
como igreja. Mas o senhor é autoridade. Se vocé for em rede nacional e pedir o
jejum... Que jejue o magom, o budista, o isld, os catolicos, os evangélicos. Numa
pandemia, ndo tem mais religido que se estabeleca, é um sé espirito, um sd corpo”
(Goncalves, 20207?).

O apostolo citou como exemplo “outros paises, como Guatemala, Paraguai e Estados
Unidos” que “ja haviam feito uma convocagdo para um dia de oragdo e jejum” (Goncalves,
2020?). Determinados a, por vias espirituais, frear o progresso da doenca® estes eventos tém
se repetido em todo mundo e com origem nas mais diversas religides. O gque assusta na Covid19
ndo é somente a letalidade, mas a forma de disseminacdo e o fato de ainda ndo se ter atestada
uma regularidade nas causas das mortes, suficientemente eficaz, para eleger alguém (ou grupo)
como fora de perigo. Essa falta de controle sobre a doenca que impacta ndo so a vida sanitéria,
mas social e econdmica, gera um panico capaz de impulsionar e arregimentar pessoas para
eventos tais como o “jejum do arrependimento”, descrito anteriormente.

O que ha de mais curioso nisso é pensar que durante muito tempo as sociedades tribais
(como dos Maoris), principalmente sob comando de Xamas e que atribuiam a toda doenca uma
poténcia oculta e espiritual que também precisava ser combatida, foram estigmatizadas por se

acreditar que estavam colocadas sob “a autoridade de loucos” como se ‘“fendomenos

53 Em 07 de julho de 2020, o Presidente do Brasil comunicou a imprensa que estava infectado com o
coronavirus.

54 Residéncia oficial do Presidente do Brasil localizada em Brasilia.

55 Apéstolo Luiz Herminio, lider da congregagdo, Mevam (MissGes Evangelisticas Vinde Amados Meus), cuja
sede é em Itajai/SC (Gongalves, 2020?).

56 Em 05 de abril o nimero de contaminados pelo coronavirus era de 11.130 pessoas, com 486 mortes notificadas
em decorréncia da doenga. Em 16 de junho o nimero de contaminados chegou a 923.189 pessoas, com 45.241
mortes (Ministério da Sadde).
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socioldgicos” pertencessem “a patologia, quando nada tém a ver com ela ou, pelo menos,
quando os dois aspectos devem ser rigorosamente dissociados” (Lévi-Strauss, 2003:21). Sob a
perspectiva da fé (e de outras que ndo mencionarei aqui) a relacdo entre brancos e indigenas,
por exemplo, € registrada na historia do Brasil como permeada por contatos que pressupunham
atitudes de incredulidade e condescendéncia cinica diante da busca dos indigenas por cura de
doencas nas aldeias através dos ritos religiosos. Sendo, a fé nativa, vista como alegoria,

supersticdo, folclore.

“Como se vé, a metafisica ocidental é a fons et origo de toda espécie de colonialismo
— interno (intraespecifico), externo (interespecifico), e se pudesse, eterno
(intemporal). Mas o vento vira, as coisas mudam, e a alteridade sempre termina por
corroer e fazer desmoronar as mais sélidas muralhas da identidade.” (Viveiros de
Castro, 2018:27)

As manifestacdes de fé e a intercessdo no mundo das vérias religides pela cura da
Covid19, que atingira a humanidade em carater global, talvez torne os olhares mais sensiveis
para as alteridades que se desenvolvem no interior das varias sociedades que tentam sobreviver
ao rolo compressor colonialista que reage a diferenca com violéncia, opressdo e exterminio.

A performance nas relagdes humanas mudou por conta da doenca e a exemplo dos
maoris que por julgarem-se amaldicoados acabavam morrendo, muitos de nds por julgarem-se
abengoados ou protegidos sdo expostos a letalidade da Covid19.

A pandemia também inaugurou um corpo novo para muitas pessoas: o corpo digital.
Imune a contaminacao, esse corpo faz de tudo pela web: compra, se relaciona, reza, protesta,
sorri e chora. Ao sair na rua o corpo-carne é agora dotado de nova indumentaria, o rosto usa
mascara. Metade das expressdes esta soterrada em alguns poucos centimetros de pano. E ja ndo
h& como se comunicar através de um sorriso, as palavras estdo mais inaudiveis, as pessoas
temem o comportamento despreocupado do outro porque sabem que ele é um vetor em
potencial, mas no6s também somos. Uma pseudocontaminacdo ja nos acomete, porque todos
somos contaminaveis e contaminadores por presungao.

Diante disto, o isolamento social tem se demonstrado como meio eficaz de parar o virus,
mas outras consequéncias advém dessa desassociacdo do grupo: soliddo, fome, loucura,
suicidio, violéncia, tormento mental e emocional. O corpo social, nesse contexto, luta para se
equilibrar sobre as pernas cambaleantes da incerteza.

Mauss (2003:166), ao descrever a danga das mulheres dayak das tribos maritimas da
Nova Guiné durante a caca, a pesca e a guerra a que vao os homens, relata que nesse momento
0 corpo social é animado de um mesmo movimento, sem individuos. Como pecas de uma

maquina ou raios de uma roda esse deslocar-se ritmico, uniforme e continuo, expressa um
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estado mental em que a consciéncia de cada um é arrastada num Unico movimento, numa Gnica
ideia alucinante: a da meta comum. Os corpos tém o0 mesmo balango, a mesma fisionomia, as
vozes 0 mesmo grito. Pela conviccdo de todos, cada um sente-se arrebatado, sem resisténcia
possivel. Formam um Unico corpo e uma Unica alma. Entdo, nesse momento, o corpo social é
verdadeiramente realizado. E as células desse corpo (os individuos) acham-se tdo pouco
isoladas quanto as de seu proprio corpo-carne. “Em tais condi¢des (que, em nossas sociedades,
ndo mais se realizam, mesmo por nossas multiddes mais excitadas, mas que ainda se constatam
noutras partes), o consentimento universal pode criar realidades”. As pandemias, que
periodicamente nos acometem, ja deveriam ter ensinado 0s corpos sociais a, em alguns
momentos, Se moverem assim, em unissono.

O corpo nao pode ser entendido apenas pela biologia, ele € lugar de transito do simbdlico,
“¢ lugar de passagem, marcado, exercitado, disciplinado, enredado e protagonista de processos
observaveis” (Giumbelli, 2011:338). Precisa ser considerado para além de sua materialidade, o
COrpo que se projeta na mente, no cosmos, nas relagdes, no sono, esse corpo importa e age sobre

a saude, produz ou ndo doenga, ou, em muitos casos, a cura.
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2.4. Na pessoa

Figura 17 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

De uma forma geral, os conceitos acerca da morte ao longo da histdria estdo envoltos nas
concepgdes de pessoa dos grupos. O sentido de morte e do morto como entidade ou entidade
que transita por outros mundos ou mesmo por este, sob outra forma, é estabelecido por quem
vive. Ainda que, em relacdo a quem morre. Neste contexto, estabelecer como se constréi a ideia
de pessoa no grupo é muito importante para entender como e, porque certo grupo lida com a
morte de determinada forma. Assim, saber como surge a pessoa, enquanto categoria € até mais
importante do que saber como nasce o humano. Ja que “a ‘no¢do de pessoa’ evidentemente
varia de sociedade para sociedade” e ndo tem uma existéncia universal, mas ‘“se destaca
lentamente de seu enraizamento social para se constituir em categoria juridica, moral e mesmo
l6gica” (Goldman, 1996:85 e 86).

Nas sociedades indigenas a “nogdo de pessoa e uma consideracdo do lugar do corpo
humano” revela-se como caminho basico “para uma compreensido adequada da organizacdo
social da cosmologia dessas sociedades” (Seeger; Da Matta; Viveiros de Castro, 1979:03).
Dessa forma, as nogdes de pessoa sdo categorias do pensamento nativo e variaveis. Assim, para
entender como a morte impacta a vida de um determinado grupo, é antes de tudo necessario

compreender como nasce a pessoa nesse grupo.
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Os pirahas, por exemplo, habitam seu cosmos distribuidos em seres como os Abaisi; 0s
Ibiisi; os Kaoaiboge; e os Toipe. Estes seres inter-relacionam-se, produzem eventos, doencas,
matam e até ressuscitam um pirahd sem que disponham necessariamente de um suporte fisico,
mas também ndo se trata de um suporte extrafisico e sim de outra qualidade de corpo, de
existéncia que coexiste, expressa-se e caminha pelo mundo. Os ibiisi s&o aqueles que
chamariamos de pirahd vivo. Suponho ter tido contato exclusivo com estes, mas s6 0s pirahas
podem afirmar se ndo reagi de fato ao contato de algum abaisi, kaoaiboge ou toipe pensando
tratar-se coisa de outra natureza.

Um piraha transita pelo mundo a partir de varios seres, trata-se de coexisténcias. Ou
seja, um mesmo pirahd podera ter atrelado a si um abaisi, um ibiisi, um kaoaiboge e um toipe.
Gongcalves (2001) identificou os abaisi como sendo duplos de corpo e os kaoaiboge e toipe
duplos de alma. Apesar desse termo duplo ser utilizado por Gongalves, ele mesmo informa que
no cosmos Pirahd as coisas se assemelham sem serem de fato iguais.

Os pirahds transitam nesse mundo, e nos Varios outros, como estes seres e interagem por
meio do xamanismo, nos sonhos e nas aldeias enquanto vivem suas vidas e quando atravessam
o limite superior, isto é, descem do céu e cercam a selva. Deixando seus rastros de tempos em
tempos e como sombras fantasmagaricas na escuriddao da selva (Everett, 2008:130, tradugédo
nossa). A morte é atribuida ao Abaisi e diante dela h4 uma continuidade nas relagdes entre as
identidades, que mudam de local de trénsito e ndo necessariamente de status. Sob a perspectiva
da agéncia, todos vivem. O luto é vivenciado, mas o choro diante do morto é contraindicado
sob argumentacdo de que a pessoa que chora pode morrer também. Assim, as mulheres e 0s
jovens que costumam sentir muito as perdas se deslocam para a floresta para chorar.

O povo Pirahd se relaciona com o corpo como mais um elemento que compde a
existéncia e ndo como instrumento Unico e central de orientacdo e reconhecimento da
identidade. Como a vida ndo esta circunscrita exclusivamente na ideia de um corpo fisico, a
morte, apesar de coexistir ndo define a existéncia, pois o transito e a agéncia da pessoa se
perpetuam por outros lugares e se divide em outras identidades que ndo precisam de um suporte
material para existir.

E transcende-se a ideia de corpo como Unico objeto e instrumento de incidéncia da
sociedade sobre os individuos. Agrega-se a ele, na construgdo do ser humano, “os complexos
de nominacéo, os grupos e identidade cerimoniais, as teorias sobre a alma” (Seeger; Da Matta;
Viveiros de Castro, 1979:04), no caso, pertencentes ao povo pirahd. Como sera que vive quem

nunca morre?
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Para Mauss (2003) a categoria “pessoa” ¢ resultado de um processo socio histérico de
construcdo. E ele ndo pretende estabelecer um conceito, mas detalhar como esta categoria se
desenvolveu ao longo da histéria tendo como instrumentos as religides, 0s costumes e as
estruturas sociais.

Para dar inicio ao seu intercurso por estes processos ele nos traz a analise acerca dos
estudos de Frank Hamilton Cushing sobre os pueblos®’, contexto no qual os individuos,
revestidos de seus personagens, objetivam “figurar, cada um por sua parte, a totalidade
prefigurada do cla”. Essas personagens sdo definidas pelos antepassados e confundidas com o
cla, sendo particularizadas dentro dele quando destacadas no cerimonial por meio da “mascara,
por seu titulo, sua posi¢do, seu papel, sua propriedade, sua sobrevivéncia e seu reaparecimento
na terra num de seus descendentes dotados das mesmas posicdes, prenomes, titulos, direitos e
funcgdes”. As fun¢des mudam de acordo com a idade e com elas os nomes e as “mascaras”
(Mauss, 2003: 374 e 375).

De uma maneira geral, o estabelecimento da personagem ocorre de fora para dentro, ou
seja, o cld decide qual o papel a ser cumprido pelo individuo, e por consequéncia, 0s papéis e
importancias que assume dentro do grupo. Isto porque, o papel dos descendentes esta
estabelecido pelo destino e pelas acdes dos antepassados. Esses papéis sdo consolidados em
rituais e habitos de vida. A continuidade do grupo se da através “dos antepassados que se
reencarnam nos detentores de tal direito, que revivem no corpo dos que carregam seus nomes”.
A perpetuidade dos nomes dos individuos e das pessoas garante a perpetuidade das coisas e das
almas (Mauss, 2003:377). A particularizacdo expressa-se também através de objetos usados
pelo individuo de acordo com seu “personagem” dentro do “drama”. Nesse contexto, 0 nome
estabelece identidades e func@es, a indumentaria (mascara permanente) que identifica o sujeito
para o grupo é usada durante todo o tempo e ndo apenas em rituais. No caso dos indigenas
australianos as indumentarias (mascara temporéaria) sdo utilizadas apenas nos rituais. Porém,
esta diferenca na utilizacdo, ndo muda a fungdo da “mascara” nem o modo como interfere nas
relacdes do grupo, trata-se ainda de uma “representagéo extatica do antepassado”. A “nogédo de
personagem, de papel cumprido pelo individuo em dramas sagrados, assim como ele
desempenha um papel na vida familiar” (Mauss, 2003:381 e 382).

Como o sentido de pessoa se estabelece por elementos externos, capturaveis, uma
identidade pode ser roubada por meio da guerra. Entdo um homem pode perder seu status ao

ser subjugado por seus inimigos que, mediante o0 assassinato, em um ambiente de guerra, podem

57 Povos tradicionais nativos norte-americanos.
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se apropriar de vestes, mascaras (aparatos rituais) com o objetivo de “herdar seus nomes, seus
bens, seus cargos, seus antepassados, sua pessoa — no sentido pleno da palavra.” E por esses
meios adquire-se “posicOes, bens, direitos pessoais, coisas e a0 mesmo tempo o espirito
individual delas” (Mauss, 2003:377).

Se aproximando ao conceito de pessoa utilizado no ocidente Mauss trata da persona
latina e nos descreve um pouco acerca de trés culturas orientais que interferiram nesse processo:
[ndia bramanica, budica e China antiga. A India foi uma das primeiras a trazer a nogéo do “Eu”
enguanto consciéncia individual denominada de ahamkara (fabricacéo do eu). Por outro lado,
traz consigo a ideia de separagdo, alienagdo e “o samkhya, a escola que justamente deve ter
precedido o budismo, afirma o carater composto das coisas e dos espiritos (samkhya quer dizer
precisamente composicao), considera que o "Eu" é algo ilusorio” (Mauss, 2003:383). Isto
porgue, todo o universo esta contido no individuo, sendo ele a expressdo de todo o universo.
Logo, o “Eu” nesse contexto é algo que precisa ser aniquilado para que nao se perca da real
esséncia existencial.

Na China, “a ordem dos nascimentos, a hierarquia e o0 jogo das classes sociais fixam 0s
nomes, a forma de vida do individuo, sua ‘face’”. A individualidade ¢ o Ming: nome. (Mauss,
2003: 384), mas 0 nome nesse contexto € um coletivo, coisa vinda de outro lugar composta por
existéncias passadas, mas também presentes e futuras. No Taoismo e Budismo o individuo
também era tratado como um composto, entdo a nogdo de pessoa “ndo se desenvolveu mais”.

A nocdo de pessoa comecgou a ser estabelecida pelos romanos, j& que a pessoa, nesse
contexto, com uma forma nova ¢ “mais do que um elemento de organiza¢ao, mais do que um
nome ou o direito a um personagem e a uma mascara ritual, ela € um fato fundamental do
direito” (Mauss, 2003:385). Ha controvérsias com relacdo a origem da palavra persona que
Mauss indica ter tido origem na palavra mascara, mas ele afirma que o sentido que veio a ser o
nosso foi dado pelos latinos partindo da transformacdo de uma atmosfera que também
pressupunha o uso de maéscaras, nomes, direitos individuais a ritos, privilégios, mas que foi
paulatinamente sendo absorvida pela disseminacdo de direitos de cidadania (plebe), do
surgimento da persona civil e da persona religiosa. A ideia de persona ainda estava
representando o “embuste, a hipocrisia, o estranho ao Eu”, mas por conta do carater pessoal do
direito a persona também havia se transformado em sindnimo da “verdadeira natureza do
individuo”. O direito a persona ¢ fundado e somente o escravo ¢ excluido dele ja que ndo tem
personalidade, ndo possui seu corpo, nem um nome, bens proprios ou antepassados. (Mauss,
2003: 389)
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A utilizagdo dos sobrenomes para posicionamento em sociedade, se constitui como algo
intrasferivel e definidor de personas. Também nesse contexto, acontecia o que ele chama de
“usurpagao de pessoa, ficgdo de pessoa, de titulo, de filiagdo” (Mauss, 2003:388). Ou seja,
roubo de identidades, a exemplo do que ocorria entre 0os Pueblos. Os sem “nome” nao eram
considerados como individuos, eram os sem “alma’. OS escravos se encaixavam nesse contexto.
Somente com o advento do cristianismo isto muda.

A pessoa moral vem enriquecer 0 conceito romano de pessoa. Representa a esséncia
das mascaras, o sentido por tras do “rotulo”, a construcdo da consciéncia de si. Os cristdos
deram um sentido metafisico a pessoa moral, transformando-a em uma unidade (substancia e
modo; corpo e alma; consciéncia e ato) que comunga com o Cristo, sendo uno com ele e, por
consequéncia, com todos aqueles interligados a ele pela “alma”, a pessoa crista. Porém, “ainda
faltava fazer dessa substancia racional, individual o que ela é agora, uma consciéncia e uma
categoria” (Mauss, 2003:393).

A pessoa como ser psicoldgico traz a categoria do “Eu” como consciéncia ativa de si e
de sua psiqué. As conjecturas da filosofia acerca das fungdes precisas da alma se dirigem “ao
pensamento, ao pensamento discursivo, claro, dedutivo” por meio do Renascimento e de
Descartes.

Emerge a ideia de individualidade como liberdade de expresséo, de particularidades
ligadas ao sujeito. Nesse contexto, ele pode escolher o seu deus e comunicar-se diretamente
com ele. Todo esse processo culmina na consciéncia individual, no carater sagrado da pessoa
humana como condicdo da Razdo Préatica (Kant). E “Foi Fichte que fez dela, também, a
categoria do "Eu", condigdo da consciéncia e da ciéncia, da Razdo Pura” (Mauss, 2003:396).

Essa trajetoria € analisada por Mauss (2003:397) como um processo que ainda ndo
terminou, posto que ndo se pode mensurar nem prever, quantas descobertas e analises possiveis
ainda serdo feitas acerca desta categoria. E considerando que essa categoria “so se formou para
nés, entre nés”. E preciso ocupar o lugar de agente consciente do conceito como algo construido
e localizado no tempo e no espaco de diferentes formas por diferentes culturas. Significa dizer
que a qualquer momento este “Eu” que empunhamos, um dia, pode ser morto pela mudanca de

perspectiva ou pela expansdo da consciéncia de si, dos outros, do todo. Assim,

“gsse fato de que a condicdo de pessoa (cuja a forma aperceptiva universal é a
anatomia e a etologia humanas) possa ser tanto “estendida” a outras espécies como
“recusada” a outros coletivos de nossa espécie sugere, de saida, que o conceito de
pessoa — centro de intencionalidade constituido por uma diferenca de potencial interna
— € anterior e superior logicamente ao conceito de humano.” (Viveiros de Castro,
2018:47)
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Neste contexto, o desaparecimento do corpo ndo € necessariamente prova de que uma
morte aconteceu, porque o simples aparecimento do corpo também ndo era prova de que uma
pessoa existia. As posicles, 0s bens, os direitos pessoais, as “coisas € a0 mesmo tempo o
espirito individual delas” foram adquiridos (Mauss, 2003:377) nas diferentes culturas por

diferentes caminhos.



Figura 18 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de éleo sobre tela.
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CAPITULO Il - UM DIALOGO COM A MORTE

Elencar as mortes, em um sistema de classificacdo, possibilita compreender que cada
uma delas tem uma agéncia é dotada de sentido e impacto especificos. Cada morte é vivida pelo
grupo e provoca reacdes Unicas. As pessoas envolvidas no processo de morrer serdao definidas
pela forma da morte.

Em grande parte da cultura africana toda a morte, ainda que natural, & considerada
assassinato. “Na Africa ocidental, quando um bambara3® morre, 0 acontecimento é recebido
como uma agressao incompreensivel” ja que “a explicacdo da degradacdo do corpo ndo lhes
parece suficiente” (Rodrigues,2006:18). A idade e o tempo, para os bambara, torna a
consciéncia humana mais rica e penetrante e ndo necessariamente mais suscetivel. A morte é
sindnimo da palavra contagio e resultado do assalto de for¢as malignas que vagam pelo mundo.

Para os Azandes®®, por exemplo, “a bruxaria era equivalente ao assassinato, pois todas
as mortes eram ipso facto atribuidas a agao maléfica de bruxos humanos” (Gillies, 2005:15). A
morte, nesse contexto, € o apice de um processo mal sucedido, ndo é s6 um fato natural, é um
fato social isto porque destréi o0 membro de um grupo, de uma comunidade, de um Povo e
impacta nas relagdes sociais. A morte de um zande era mal tolerada e, por consequéncia, levava
a familia a consultar os oraculos méagicos para que se empreendesse a vinganca.

Os ndembus estudados por Turner reconhecem que o ritual Isoma acontece para aplacar
“influéncias misticas malignas que emanam ndo s6 dos vivos como dos mortos” (Turner,
1974:35). E os ritos dissipam o efeito do chisaku (infortinio ou doenca) devido ao
descontentamento dos ancestrais (mortos) ou da quebra de tabus: “E porque a mulher se
aproximou demasiadamente do ‘lado masculino’ que suas parentas mortas lhe enfraqueceram
a fertilidade” (Turner, 1974:33). Para os ndembus os mortos participam da vida cotidiana. Logo,
morrer, possivelmente, tera sentido diferente de findar. Ou deixar de existir. Nas diferentes
culturas o processo de morte pode ter inicio antes mesmo da faléncia vital do corpo.

O fim, como probabilidade, parece uma invencdo das sociedades industriais que
“tendem a supervalorizar, em seus sistemas de representagdo as dimensdes aleatorias da morte,
em detrimento de seu lado deterministico e universal” (Rodrigues, 2006:21). Isto cria um

pseudocontrole sobre a morte na medida em que propaga técnicas de como posterga-la. O foco

58 Grupo étnico que vive no oeste da Africa.

59 “A pesquisa de campo em que o livro se baseia foi realizada em fins da década de 1920: aqui se descreve um
mundo desaparecido. Apesar disso, espero que ele ainda se revele, para 0 moderno antropdlogo, filésofo ou
historiador das ideias, um mundo novo e estimulante” (Gillies, 1977: 9).
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é na manutencdo do tempo como se a morte ndo coexistisse conosco diuturnamente. Os que
morrem n&o séo esquecidos, mas a maneira como morrem define o processo de manutencéo do

luto, da perda, da resiliéncia daqueles que ficam.



79

3.1. Morte Natural

Figura 19 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

A expectativa de vida do ser humano e sua ampliacdo ao longo dos séculos é um
indicativo poderoso para 0s que atuam no campo das ciéncias médicas, pois evoca a ideia de
avanco, evolucdo. Quando as causas, que naturalmente, punham fim ao corpo humano séo
controladas a medicina entende que tem prosperado em postergar a morte natural entre aqueles
que se empenham em proceder com os cuidados preventivos, tais como: aplicacdo de vacinas,
exames preventivos, alimentacdo adequada, pratica de habitos que conspiram com uma vida
saudavel.

Os recursos médicos tecnoldgicos tém engendrado uma rede de acBes que se voltam
para a ideia do “morrer bem”. Entdo, mais que prolongar a vida, é preciso permitir uma boa
morte. E a medicalizagdo social tem sido um agente articulador dessas a¢des podendo ser

“compreendida como a ampliacdo de atos, produtos e consumo medico como a interferéncia
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crescente da medicina no cotidiano individual, através da imposicdo de normas de conduta
social” (Menezes, 2003:130).

Esse processo se iniciou no século XIX, com seu auge no século XX, diante de
inovacOes tais como: os respiradores artificiais e os desfibriladores. Também a criacdo de
unidades de atendimento intensivo estabeleceram outra relagdo com a morte. A morte natural
ndo é mais, sob varios aspectos, implacavel visto que, em alguns lugares e com alguns recursos
especificos, a vida pode ser prolongada. A possibilidade de transplante de 6rgdos, mediante
morte cerebral, possibilitou novas perspectivas aqueles que por alguma razéo sofriam de forma
paulatina com a faléncia de seu corpo ocasionada pela disfuncdo de algum de seus 6rgaos.
Surge, nesse contexto, muita cura e transposi¢cdo de sentencas de morte, por outro lado, surge o
que se chamava de ‘morte moderna’.

As inumeras interferéncias médicas, que buscavam o prolongamento da vida,
culminavam muitas vezes em um “processo de despersonalizacdo dos internados em hospitais”
(Menezes, 2003:131), diminuia a agéncia do paciente na sua cura e aumentava o poder do
médico nas decisdes referentes ao cuidado, resultando em um esvaziamento da identidade da
pessoa diante do seu corpo, uma crescente desumanizacdo e objetificacdo do enfermo. Na
contramdo disso, na década de 60, surge um movimento que busca envolver o paciente em seu
processo de cura ou de enfrentamento da doenga. A chamada ‘morte contemporanea’ vem dar
resposta a necessidade de um olhar mais digno ao processo de quem morre. A medicina

paliativa avanca e os remédios que atuam no controle da dor desenvolvem-se.

“Em 1991 foi fundado na Inglaterra o Natural Death Center, institui¢do educacional
sem fins lucrativos, visando divulgar o ideario da “morte natural”. O Centro publicou
em 1993 um manual da “morte natural” (Albery e Wienrich, 2000), sucesso de vendas
na Inglaterra. O manual veicula casos paradigmaticos do “morrer bem” e da pratica
do luto “saudavel”, apresentando uma argumentagdo em prol do morrer “o mais
naturalmente” possivel, a exemplo do movimento pelo parto “natural” e humanizado.
Propde-se a ensinar as melhores formas de cuidar de doentes terminais. Os autores
argumentam que, se hd uma preparacdo para o parto, através de exercicios corporais,
visando a propiciar a redugdo da ansiedade da parturiente e que o bebé possa “nascer
sorrindo”, da mesma forma, com relagdo ao morrer, poderiam ser desenvolvidas
praticas voltadas a uma redugdo da ansiedade diante da morte” (Menezes, 2003:133).

Nesse contexto, a morte ndo é mais vista pela equipe como um sinal de fracasso do
tratamento. Os profissionais de satde entendem que a morte digna de seus pacientes pode ser
um dos objetivos de seu trabalho. Interessante notar que esse processo de transformacdo do
conceito de morte natural veio acompanhado de um olhar mais sistémico para o paciente, no
sentido de compreendé-lo em sua totalidade, integrado e em pleno funcionamento para que de
fato seja garantida sua dignidade, ou seja, sinais vitais sdo sO sinais e nao representam toda a

complexidade do corpo; da pessoa que vive dentro do corpo; das outras pessoas e instituicdes
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que se relacionam com ele. Perceber a iminéncia da morte é um privilégio daqueles que estdo
conscientes em seu processo de morrer. E esta nova perspectiva de morte natural é uma etapa
que contribui para o desenvolvimento pessoal do paciente, seus familiares, das instituicdes, da

sociedade.

"A presenca do velho é indispensavel em uma sociedade que cultua a 'morte natural'.
A morte do velho, mesmo que contra ela se lute com todo esfor¢o, é a Unica morte
'normal’, a Unica morte 'l6gica’ porque situada precisamente no 'fim' da vida — a Unica
morte aceitavel. A partir dessa localizagdo da morte no fim da vida, o ndo-velho pode
viver tranquilo, sem pensar na morte e mesmo viver na esperanca de que com o passar
dos anos a técnica gerontoldgica venha a ampliar a vida, esticar os seus limites, aboli-
los até" (Rodrigues, 2006:242).

Para vérias sociedades a morte natural ndo existe porque ndo é natural morrer, “toda
morte € publica, coletiva, social — sempre resultado de uma vontade adversa. Um problema,
enfim, muito mais 'socioldgico' que 'bioldgico™ (Rodrigues, 2006:166). A poténcia de vida
deveria sempre se sobrepor a morte e quando isso ndo acontece, trata-se de um desequilibrio no
sistema de coisas, um desequilibrio provocado e ndo natural.

Os Azandes, consideram que toda a morte € fruto de bruxaria que condena mesmo 0s
gue ndo acreditam nela. Entdo, nesse contexto, a morte ndo pode ser evitada, mas nunca é
natural. Mesmo a queda de um celeiro, ao tirar a vida de algum zande, é atribuida a bruxaria ja
que celeiros fatalmente caem, mas o conjunto de coisas que coloca pessoas debaixo dele no
exato momento em que isso acontece, tem que ter sido arquitetado por alguma forca. O zande
ndo aceita o infortdnio como coincidéncia, mas como consequéncia da causalidade (bruxaria
causa infortanio). Atribui uma roupagem de l6gica aquilo que nos desistimos de tentar explicar
por conta das inimeras convergéncias, nao capturaveis, que fazem com que uma coisa acontecga
desta ou daquela forma.

A bruxaria é um instrumento social polivalente, é mais que um elemento mitico ou
metafisico, posto que é compreendido pelo zande como herancga, e em algum momento pode
ser materializado pela substancia bruxaria. Inclusive s@o usadas técnicas materiais (autopsia)
para reconhecer a substancia no corpo do zande morto. A bruxaria é um ato psiquico (esta na
mente), onipresente (esta no todo) e organico (esta no corpo). Mistico sob algum aspecto ja que
néo se pode ter efetivo controle sobre ela e nem se conhece os caminhos que ela se utiliza para
adoecer ou matar uma pessoa, mas ndo dotado de forma mistica, posto que perpassa todas as
relacdes, todas as geracgdes, naturalizada como um fato da vida zande. Por isto, Evans-Pritchard
(1977) observou que, quando atacado, 0 zande néo analisa os efeitos da bruxaria simplesmente
age no sentido de neutralizad-la. Este processo inclui a utilizacgdo de uma vasta

‘farmacopeia ’classificada por sua forma e modo de uso no tratamento de doencas e lesGes. Os
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Azandes identificam a doenca pelos sintomas e reconhecem tdo bem o processo de
desenvolvimento de cada uma delas que sabem dizer, com um percentual grande de acerto,

quem vai viver ou morrer. Também sdo habeis em identificar doencas cronicas.

“Seus remédios sdo quase inteiramente de ordem magica (...) quando uma parte do
tratamento possui valor terapéutico real”, ndo se deve imaginar que “esta seja a parte
que os Azandes consideram vital para a cura” (Evans-Pritchard, 2005:204).

Quando se descreve o enfrentamento da doenca pelo zande é preciso lembrar que a ideia
de bruxaria esta sempre presente. E que, s6 ndo se busca descobrir o bruxo responsavel, porque
0s Azandes acreditam que quando a doenca tem pouca importancia ndo vale o gasto com
consultas oraculares. Isto porque o zande, “em 90% dos casos, (ele) nada faz. Ele é filésofo e
sabe que na vida, o mal deve ser aceito junto com o bem” (Evans-Pritchard, 2005:64). Ainda
sob esta perspectiva, Evans-Pritchard afirma que, quase invariavelmente, a pessoa apontada
como bruxo vai dizer que se fez algo errado foi sem querer e como sinal de boa vontade cumpre
o ritual de soprar a agua® para neutralizar a bruxaria sob a qual, supostamente, ndo tinha
consciéncia. Assim, como 0s outros, 0 zande acusado acredita que exista a bruxaria e sente
gratid@o por poder cessar o mal de alguma forma.

Interligados pela crenca eles fazem mais do que simplesmente sustentar um sistema que
se aplica a explicar o infortunio e exorcizar rivalidades. E ndo se trata de uma doutrina que
submete o0 zande a uma ordenacdo de vida sustentada pelo medo ja que o préprio sistema que
estabelece a bruxaria cria mecanismos de acabar com ela. Também “ninguém esta interessado
em saber se um homem é bruxo” (Evans-Pritchard, 2005:88). A bruxaria seria menos mistica e
mais ordenadora das relacGes sociais. A morte nunca é natural, mas a bruxaria sim. “E assim, o
que uns chamam de “natureza” pode bem ser a “cultura” dos outros.” (Viveiros de Castro,
2018:53)

Os Azandes tentam exorcizar a morte transformando-a em algo que eles podem
controlar: a bruxaria. NGs, tentamos exorcizar a morte, transformando-a em “algo natural,
porque ¢ a natureza que os homens agora sabem poder controlar” (Rodrigues, 2006:167).

O destino mortal, a que todos estdo submetidos, gera dois comportamentos: primeiro
um movimento de resisténcia e protecdo, como se pudéssemos nos apartar da morte criando

uma ficcdo de imortalidade; segundo, a aceitagdo da condicdo de mortal, expressa na

60 «“Quando o bruxo sopra agua, ele ‘esfria’ sua bruxaria. Em razéo desse rito simples, garante que o enfermo se
recobrara e que ele mesmo escapara da vinganca. Porém os Azande sustentam firmemente que a mera acédo de
soprar agua ndo tem valor em si, caso o0 bruxo ndo deseje sinceramente que o doente se recupere. Com isso
asseveram o carater moral e volitivo da bruxaria. Dizem: ‘Um homem deve soprar agua com o coragao, ndo apenas
com os labios’, e que ‘soprar 4gua da boca ndo encerra 0 assunto; mas se a dgua vem da barriga, ela esfria o
coracao, e este é o verdadeiro soprar agua’." (Evans-Pritchard, 2005:71).
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necessidade de enriquecer grandemente a experiéncia de vida de forma que se possa criar um

novo modo de ser no mundo, renovado a cada morte do outro (Thomas, 2015).

“Quando retrocedemos no tempo e estudamos culturas e povos antigos, temos a
impressdo de que o homem sempre abominou a morte e, provavelmente, sempre a
repelird. Do ponto de vista psiquiatrico, isto é bastante compreensivel e talvez se
explique melhor pela nocéo béasica de que, em nosso inconsciente, a morte nunca é
possivel quando se trata de nds mesmos. E inconcebivel para o inconsciente imaginar
um fim real para nossa vida na terra e, se a vida tiver um fim, este serd sempre
atribuido a uma intervencdo maligna fora de nosso alcance. Explicando melhor, em
nosso inconsciente s6 podemos ser mortos; é inconcebivel morrer de causa natural ou
de idade avancada. Portanto, a morte em si esta ligada a uma acdo m4, a um
acontecimento medonho, a algo que em si clama por recompensa ou castigo” (Kiibler-
Ross, 2017:19).

A religido se propde a algum consolo diante da morte promovendo o vislumbre de outro
mundo. E, para além disso, a ideia de que todos somos imortais porque a natureza corpoérea nao
¢ a nossa existéncia real, sendo o corpo fisico apenas uma experiéncia neste mundo, a
“abominavel vestimenta da alma” (Le Goff,2017: 183). Ser real é ser divino.

Por outro lado, é sobre o corpo que repousam todas as liturgias para ascensdo desta parte
imortal a0 mundo celeste. Mesmo as religibes — como o hinduismo — que creem nas
reencarnacdes perpétuas, na metempsicose, o corpo se traduz como mediador do processo de

evolugéo espiritual.

“O acontecimento capital da historia - a encarnacdo de Jesus - foi o resgate da
humanidade pelo gesto salvador de Deus, do filho de Deus, tomando um corpo de
homem. E Jesus, Deus encarnado, venceu a morte: a ressurreicdo de Cristo funda o
dogma cristdo da ressurreicdo dos corpos, crenca desconhecida no mundo das
religides” (Le Goff, 2006:12).

Entdo a morte, ainda que natural, ndo assume esse lugar de natureza nas relagdes com a
vida, posto que ela é recorrentemente relegada a condicdo de infortunio. O drama da vida
precisa do corpo para produzir histéria. Mesmo Jesus, na historia de salvagdo do mundo,
precisou estar vivo para morrer. E € no seu calvario, em direcdo a morte, que ele produz a
metafora perfeita do cristdo que transita por esse mundo de penosas incertezas para, depois de
morto, ressurgir no reino dos céus, mas para isso, e antes disso, “Cristo se faz homem para

redimir os homens de seus pecados” (Le Goff, 2006:35), e morre.
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3.2. Morte acidental

Figura 20 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

A morte em nossa existéncia reside no lugar controlado da velhice. Pelo menos, € onde
queremos que ela esteja. Nossas prospec¢des mais positivas nos conduzem a uma boa morte
natural depois de longos anos vividos, decisfes tomadas, filhos criados, bens adquiridos,
experiéncias catalogadas. Uma boa vida calculadamente aproveitada.

Quando a morte vem de assalto e nos toma de nossos projetos obrigando-nos
reinvencdes, mudangas de rota e a despedidas impossiveis somos langados ao vale frio da
finitude, da mortalidade, do descontrole. Da certeza de que ndo somos senhores de nada, nem
da vida, muito menos da morte.

Essa tarefa ardua que as sociedades ocidentais empreendem no sentido de manter a
morte distante, como se isto fosse de fato possivel, nos deixa muito mais vulneraveis quando

ela ndo € esperada. E de fato, no ocidente, € salutar que a morte nunca seja esperada. Apesar



85

disso, e contrario a isto, a morte e eu (vocé) coexistimos. Entdo o acidente, o azar, a fatalidade,
0 sinistro sdo instrumentos tao eficazes da morte que tentam ser capturados através de medidas
de prevencdo, normas de seguranca, agéncias de controle, institui¢cdes de fiscalizagdo. Afinal é
preciso ‘ndo dar chance para o azar’.

Se ndo podemos controlar a morte (e ndo podemos controlar a morte) dificultamos sua
agéncia, dando-lhe mais trabalho em sua odisseia para nos capturar. Mas o fato € que 0s
“acidentes sdo a principal causa de morte de criancas e adolescentes de zero a 14 anos no Brasil.
Todos os anos, cerca de 3,7 mil meninas e meninos de zero a 14 anos morrem e outros 113 mil
séo hospitalizados devido a motivos acidentais no pais” (criancasegura, 2020). E o0s acidentes
de transito sdo os que mais matam, seguidos de afogamento e sufocagdo. Diante disto, e da
dificuldade de digerir mortes de quem quase acabou de nascer, surge uma indudstria
especializada no controle de situacdes de risco. Legislacdes séo criadas para obrigar ao uso de
equipamentos e o respeito a normas de seguranca. O trénsito de criancas e adolescentes é
diuturnamente tutelado por cameras, aplicativos de localizagcdo em tempo real, um estado de

atencdo é criado para evitar a morte, mas ndo se diz que € morte o que se quer evitar.

“Na luta contra a morte'. Aqui encontramos novas distin¢des, novas discriminagdes,
caracteristicas da cultura ocidental moderna: a morte sempre tinha sido uma; nao se
pensava muito sobre suas diversas formas. Era a vontade de Deus e ponto final.
Protestar contra a decisao divina, um sacrilégio. Agora a morte se divide em duas: de
um lado, uma morte considerada normal, natural, porque afinal de contas (por
enquanto) tudo deve terminar; de outro, uma morte outra — anormal, indigna,
inaceitavel — que se pode atribuir a uma causa externa ndo natural (isto €, ndo
controlavel). Aos dominados, é claro, esté reservada esta segunda morte, a morte 'ndo-
natural’” (Rodrigues, 2006:167).

Quando uma pessoa esta doente em um hospital, sendo amparada por varias tecnologias
da area médica para continuar existindo, a morte é uma realidade quase palpavel. Porém, no
cotidiano a morte ndao é companhia —apesar de nos acompanhar — entdo o acidente que abrevia
a vida se constitui em uma materializagdo do infortinio, de nossa finitude, frageis e suscetiveis
a um fim ndo previsto (nunca previsto).

A morte provoca medo, mas algumas provocam mais. A morte degradante, dolorosa,
provoca angustia nos vivos por pressupor a ideia de um sofrimento primeiro: incontrolavel e
segundo: imprevisivel. Como se a morte ndo fosse o grande vildo a ser temido, mas o0 processo
de conducao até ela. Os passos que pode dar um condenado, rumo ao seu destino indesviavel,

provoca mais temor que a experiéncia de aniquilamento.

“La insercion en el grupo que toma a su cargo al individuo, muestra que el miedo a la
muerte es ‘moderado’ en Africa negra. La individualizacion més acusada del
occidental, en cambio, las debilidades de sus derivaciones simbdlico-imaginarias,
hacen por lo general mas vivo a este miedo, a menudo insoportable” (Thomas,
2015:354).
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Por outro lado, se 0 medo da morte parece mais moderado na Africa, a obsessdo pelos
fantasmas parece forte o suficiente para incitar pessoas a mutilar cadaveres para que estes
mortos, por vergonha ou impossibilidade, se vejam obrigados a ficar onde estdo. Os mortos
mais temidos sdo as vitimas de violéncia, de acidentes, os suicidas, 0s guerreiros e aquele a
quem n&o se destinou um funeral decente. Ja no mundo ocidental urbanizado o medo dos mortos
parece ter desaparecido quase totalmente (Thomas, 2015).

Os Azandes interpretavam qualquer infortunio que levava alguém a morte como obra
de bruxaria. Poderia parecer uma forma de pensar a vida em um lugar metafisico onde as
duvidas se dissolvem, mas, talvez seja o contrério, a légica zande os leva para um lugar onde
as duvidas se esclarecem: “¢ claro que foi bruxaria”. E assim, o zande compreende a vida como
composta por uma dualidade que comporta tanto 0 bem quanto o mal o tempo todo. Em todo
lugar e sob todas as perspectivas. Porque a causa primaria dos os infortdnios habita os do seu
grupo. “Essa for¢a ndo existe fora dos individuos; ao contrario, ela ¢ uma parte organica de
alguns deles” N&o sdo seres de fora que provocam as mortes dos Azandes, séo suas relagoes,
aproximacdes, animosidades. “Embora a bruxaria propriamente dita seja uma parte do
organismo humano, sua acdo ¢ psiquica”. Apesar disso, eles se referem a ela de uma maneira
“muito impessoal, sem referéncia a quaisquer bruxo ou bruxos em particular” (Evans- Pritchard,
2005:42). Entdo o zande compreende que, mesmo quando todas as precaucdes sao tomadas, a
morte pode acontecer porque existe uma convergéncia de fatores aleatorios que se interligam
por obra da bruxaria. Entdo nenhuma morte é sem causa, e todas elas repousam e resultam das
relacdes do seu grupo. Uma morte assim com os ‘culpados’ tdo bem inventariados seria mais
facil de compreender e aceitar?

Dentro de um meio organizacional especifico, como a policia civil que tipifica mortes,
“¢ possivel compreender a constru¢do da categoria “morte” segundo um esquema situacional
de interpretacdo, colocado em préatica por aqueles que realizam as pericias e as primeiras
investigacdes em local de morte”. Nesse contexto, para desvendar a causa da morte se recorre
a agentes como: “o perito criminal, o perito legista e o papiloscopista” (Platero e Vargas, 2016:
623 e 626). E os investigadores que deflagram todo o processo que visa o esclarecimento.

Significa dizer que a classificagdo morte acidental passa antes por uma série de analises
que envolve saber: quem morreu? Quando? Por qué? Como? Isso visa eliminar a possibilidade
de morte provocada por terceiros ou autoprovocada. As duvidas que pairam em torno da morte,
que se pretende classificar como acidental, estdo ligadas a possibilidade de existir um autor que

ndo seja o aleat6rio ou a fatalidade a quem néo se pode criminalizar por matar. O conjunto de
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eventos fortuitos que colocam uma pessoa em situacdo de morte é o que caracteriza a morte
acidental. Se ndo podia ser previsto, nem evitado, foi acidente.

Resolve-se o0 inquérito, mas persiste a dor daqueles que perdem um familiar nestas
circunstancias e, nesse momento, entram as crengas que pretendem consolar, e aquelas que
pretendem desvendar porque afinal houve uma convergéncia de fatores tdo precisa a ponto de
matar alguém a quem se ama?

As razdes para 0 medo (normal ou patolégico) da morte observadas por Thomas
(2015:355) em seus estudos ja mencionados aqui podem ser resumidas da seguinte forma:

e Medo de morrer: por deixar tarefas inconclusas; por causa da dor fisica (do processo

de morte); por causa da dor psicologica expressa na soliddo, vazio e desesperanca do

processo de morte.

e Medo do pds-morte: por causa da violagdo do corpo; por causa da incerteza do que

vird depois da morte; por apego aos sobreviventes (medo de ser esquecido); apego ao

patrimoénio; angustia pela ideia do nada; ansiedade sobre os ritos funerarios que,
acredita, faréo a devida conducdo de sua alma.

e Medo dos mortos: dos fantasmas por conta de seu transito; dos suicidas por serem

vitimas de morte autoprovocada.

Presume-se que todo ser humano tenha medo da morte — em maior ou menor grau—
reprimido. Esta angustia, manifesta sob aparéncias diferentes, se infiltra em nossa vida e para
conhecer as razfes que nos motivam viver € preciso encara-la. 1sso em um esfor¢co constante
por superar o fascinio que exerce sobre nos o fracasso ou a vitoria de nossa onipoténcia. Parece
que a morte no ocidente, quando sem razdes compreensiveis, aflige mais porque se trata daquilo
que ndo podemos controlar. A morte intempestiva fere nosso desejo de nos separar dela e nos

compele a tentar finalmente doma-la.
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3.3. Homicidio

[ ] —

Figura 21 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

Para Piaget (apud Rodrigues, 2006:13), a crianca®! sd tem consciéncia da morte quando
se reconhece como individuo. Isso ndo acontece antes dos trés ou quatro anos. Para esta crianga
a contraposicédo vivo-morto ndo existe. O uso da palavra morte conceitua a ideia de afastamento,
doenca, impossibilidade, mas em nenhuma hipdtese de aniquilamento definitivo. Nesse tempo,
a crianca lida com a morte do outro, a sua nem sequer é cogitada. As vezes, ela reconhece o
alcance da morte, mas cré que seja algo reversivel. A partir dos seis anos ela comega a ter

consciéncia da morte, mas ainda como uma suspeita ndo uma certeza factual. Aos sete, oito ou

61 A Teoria da Construcdo do Conhecimento de Piaget também conhecida como epistemologia genética explica
como o conhecimento é adquirido da primeira infancia até a idade adulta na psiqué do homem. Porém, o lugar de
onde ele trata isso € do homem europeu, branco, cristdo, bidlogo. Logo, a crianca a que ele se refere,
conceitualmente, ndo serve de modelo de compreensdo para toda e qualquer crianca ao redor do mundo. Ele é
citado nesta parte do trabalho em razéo do enfoque a seguir que trata da violéncia urbana nas metrépoles.
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nove anos tém plena consciéncia de que ela e os outros podem morrer. “A apropriacdo da ideia
de morte é, pois, funcdo da interacdo do sujeito com seus parceiros, com seu proprio eu, com
sua cultura” (Rodrigues, 2006:12).

A nocdo de finitude é construida a partir da morte do outro. E se constitui tangivel como
perspectiva e ndo como experiéncia porque a morte do outro ndo projeta a minha, pois cada
morte € individual solitaria. A morte de alguém préximo, um ser a quem se esta afetivamente
ligado, é inigualavel. Configura-se como o desmoronamento dos vinculos sobre os quais se
construiu uma relacdo, uma existéncia, uma identidade, uma comunidade. Evoca nossa propria
morte e, a0 mesmo tempo, finda algo tangivel. Nossos afetos constroem e sustentam uma parte
de n6s que também acaba quando morrem. A consciéncia da prépria morte anuncia um destino
ndo apenas provavel, como a morte do outro, ja que nao se pode garantir que de fato em algum
momento eu contemple a morte do outro, mas inexpugnavel considerando que de minha prépria
morte ndo poderei estar ausente.

A morte como consequéncia da vida ressignifica-se nos espagos de violéncia urbana
guando se torna também consequéncia do crime. N&o se trata apenas de morrer, mas de como
morrer. E principalmente, de como evitar essas mortes. As comunidades em situacdo de
vulnerabilidade social, convivem com uma preexisténcia da morte violenta, ainda que seus
membros ndo estejam diretamente envolvidos em conflitos ou em pratica de crimes. A violéncia
crbnica, nos centros urbanos, naturalizou-se de tal forma que ser assassinado ao final do dia é
uma possibilidade comum.

Criancas, nesse contexto, crescem com um modelo de morte violenta diuturnamente e o
homicidio se torna uma vivéncia, entdo, de alguma forma, as etapas previstas por Piaget de
apreensdo da consciéncia de morte se da sobre outras bases. Neste item ndo me aplico a analisar
a causa da violéncia urbana que com certeza tem diversos fatores sociais e estruturais que a
sustentam. O que me interessa refletir € sobre como o conceito de morte, portanto, de vida é
afetado pelas experiéncias da morte nesse contexto. A internalizagdo da violéncia tende a

naturalizar a morte provocada.

"Em um turbilhdo de tensdes e caréncias da paisagem urbana, os conflitos que
resultam em morte estariam inseridos numa ldgica (informada de forma
multifacetada) que opera simbolicamente o imagindrio social de como estes deveriam
ser resolvidos. Abre-se mao, ou talvez, abandona-se a legitimidade do Estado como o
meio mais eficaz de mediacao e resolucédo de conflitos. Um Estado que ndo consegue
fazer-se presente no espaco urbano —a ndo ser pelo lado obscuro e violento da acdo
policial — ndo consegue legitimidade suficiente para habilitar-se como instrumento
de pacificacdo social. Emblematica desta situacdo, a faléncia gerencial pela qual passa
a cidade provoca rupturas importantes na forma como o individuo vé o seu entorno e
como ele constréi suas relagdes sociais. Nesse processo, a vida perde seu valor moral
e a morte violenta passa a ser a linguagem corrente” (Lima apud Raméo e Wadi,
2010:218).
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Entdo, a vida nestas comunidades, esta permeada de medo dessa morte que vem nao se
sabe quando nem como, mas se sabe, vira de forma violenta. Muitas vezes, cruel e
recorrentemente injusta. Da mesma forma, depois de tanto tempo sendo exposto ao medo, como
estratégia de sobrevivéncia, transcende-se a ideia das mortes provocadas como violéncia. Elas
passam a fazer parte do cenrio da regido, as criangas retornam as suas atividades depois do
tiroteio, as armas e as mortes sdo representadas nas brincadeiras, o luto é cada vez menor e
menos sentido, lamenta-se que a vitima tenha sido aquele ou aquela, mas o fato de haver vitimas
ja ndo é mais estranho. E essa recorréncia provoca um cansaco emocional tdo grande que a

revolta se esvazia e olhar a morte do outro culmina em uma resisténcia blasé.

“A esséncia do carater blasé é o embotamento frente a distingdo das coisas; ndo no
sentido de que elas ndo sejam percebidas, como no caso dos parvos, mas sim de tal
modo que o significado e o valor da distingdo das coisas e com isso das proprias coisas
sdo sentidos como nulos. Elas aparecem ao blasé em uma tonalidade acinzentada e
baca, e ndo vale a pena preferir umas em relagdo as outras” (Simmel, 2005:581).

O poder de decidir sobre a vida e morte do outro também cria um fascinio sobre o crime,
gue a esta altura ndo se sabe se ainda é crime, pois a comunidade vivencia um universo paralelo
onde as normas instituidas pelo Estado ndo entram. Como o Estado n&o entra, logo, também
se fecha as portas para a justica social. “As favelas e seus arredores tornaram-se, assim, parte
das “dreas quentes” da ecologia do perigo, socializando jovens vulnerdveis no desejo € no
manejo das armas de fogo, elementos-chave da nova “cultura de rua”, e causando sua morte
prematura” (Zaluar e Barcellos, 2013:21). Nesse contexto, o homicidio € definido pelo conceito
de morte que o define. Ainda que provocadas, nem todas as mortes serdo lamentadas, nem todas
serdo lembradas ou evitadas, nem todas serdo culpabilizadas. O valor da vida contamina-se pela
dimenséo da morte.

O ser humano é o unico capaz de destruir conscientemente a sua propria espécie. A
guerra e o genocidio/etnocidio sdo dois aspectos deste poder mortifero. De todos os animais 0
ser humano é o que mata mais e melhor. (Thomas, 2015:126 - 127) As guerras matam um
namero grande de pessoas em um intervalo pequeno de tempo. As armas de guerra criam uma
tensdo belica entre os paises (e pessoas) de tal forma que o minimo desacerto pode gerar, a
qualquer tempo, um novo genocidio (homicidio).

A guerra é uma instituicdo social mortifera com multiplas finalidades, entre elas
reestruturacdes econdémicas e ideoldgicas, o controle demografico e de natalidade. Em campos
(e tempos) de guerra a vida vale nada, a morte instituida vem acompanhada de categorias como:

honra, gloria, amor a patria, sacrificio. E morrer pela causa se transforma em instrumento de
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transmutacdo de humanos em ‘entidades’ que ddo o sangue e as lagrimas por um objetivo
coletivizado, mas ndo comum. Na guerra, as vezes, nem se conhece 0 inimigo.

O genocidio e o etnocidio, assassinatos coletivos cultivados pelo ddio por etnias; classes
sociais; cor da pele; ideologias; modos de vida; orientagfes sexuais; crengas transformam as
diversidades em animosidades. O assassinato que projeta na morte seu mecanismo de controle
social, quando assume grandes proporcdes (genocidio/etnocidio), possui algumas das seguintes
caracteristicas (Thomas, 2015):

v' Hostilidade de um grupo de posse de alguma espécie de poder seja econdmico,

ideoldgico ou de crenga sobre todos os outros nitidamente diferenciados;

v" Submissdo das minorias (com menos poder ainda que em maior nimero).

v' Classificacdo das pessoas com base em caracteristicas bioldgicas, ideoldgicas,

étnicas, religiosas;

v" Representacdo do mundo como cendrio de guerra onde prevalece a dualidade

bem e mal (mundo binéario);

v' Desprezo pelos direitos humanos;

v' Promocdo e disseminacdo da ideia de uma conspiracdo em andamento que

precisa se romper e ser desmantelada;

v' Estabelecimento da utopia de uma sociedade harmoniosa, sem conflitos,

somente viavel pelo grupo promotor do genocidio (higiene social);

Os impulsos mortiferos do ser humano podem se converter facilmente em direito e dever

quando se transforma o outro em inimigo. Na guerra, matar ao outro € fazé-lo morrer em nosso

lugar.

“Qué es el otro muerto? El diferente, el no semejante, el lejano (en la realidad o
imaginariamente por las necessidades de la causa): La parte negativa de nosostros
mismos, a la que perseguimos despiadadamente? (la muerte que se da al otro se une
entonces a la muerte que se da a uno mismo o suicidio)” (Thomas, 2015:158).

Em seu modo mais pacifista (dissimulado), o genocidio impfe a ocidentalizacdo; o
exterminio de ritos, cultos, festas, deuses que se oponham ao cristianismo (reducdo monoteista);
a homogeneizacdo da vida por meio da alienacdo, assimilacdo, precarizacdo dos meios de
existéncia dos grupos perseguidos. Ideologias dominantes que transformam, a partir de suas
interpretaces, alteridades em desigualdades. Uma forma de aniquilamento ndo s6 do outro,

mas de suicidio de nossa propria humanidade (Thomas, 2015:135).
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A Covid19 tem deixado um rastro de destruicdo ndo s6 por conta das mortes diretas, mas
também das indiretas. Efeitos colaterais de uma pandemia® que no Brasil foi inicialmente
tratada como uma simples gripe.

Assim que apareceram 0s primeiros sinais de disseminacdo da doenca varios paises
equiparam-se com respiradores e leitos hospitalares, mas, a0 mesmo tempo que uma estrutura
era montada para enfrentar o virus, outra era sucateada. Cirurgias eletivas foram sendo adiadas
ou canceladas, programas de atencdo basica que atuavam em programas de apoio a saude
reprodutiva, salde mental, combate ao tabagismo, tratamentos oncolégicos, dentarios e de
seguranga epidemioldgica foram suspensos. Como resultado, muitos pacientes acometidos por
doengas cronicas foram atingidos pelas medidas de restricao.

Programas de tratamento ao HIV, tuberculose, hemofilia podem resultar em mortes se
suspensos por muito tempo. Além disso, alguns atendimentos que ndo estdo sendo suspensos
tém tido baixa adesdo por conta do medo da contaminacgdo por pacientes com doencas graves
preexistentes.

A ONU® calcula que milhGes de criangas com menos de um ano estejam sob o risco de
doencas, tais como: a poliomielite, difteria e sarampo por conta da suspensdo dos programas de
vacinacao.

“Frente a impossibilidade de controle imediato da pandemia por reducdo de
susceptiveis por meio de vacinacdo, as experiéncias mundiais apontam para a
necessidade de controle da velocidade de progressdo da curva por meio de medidas
de isolamento fisico social. Esta medida tende reduzir a necessidade de suporte
ventilatério e a internagdo em unidades de terapia intensiva em curto espago de tempo,
adequando a necessidade a capacidade assistencial do sistema de salde. Em
contrapartida, politicas publicas sociais precisam ser repensadas no Brasil, sobretudo
aquelas voltadas a protecdo dos trabalhadores, investimentos no sistema de saude e a
garantia de protecdo profissional” (Acioli, et al, 2020:03).

Porém, o governo brasileiro, na pessoa de seu presidente da republica, parece desprezar
os estudos que tratam da contencdo da pandemia. Dado observavel em seus pronunciamentos
presidenciais que “demonstram resisténcia a pratica de isolamento domiciliar e a negacdo da
real gravidade da epidemia, produzindo efeitos antagbnicos as diretrizes dos governadores
estaduais” (Acioli et al. 2020:03). Atualmente®* o pais enfrenta a pandemia ha 23 dias sem um

Ministro da Saude titular. O cargo estd sendo ocupado interinamente por um general de divisdo

62 A Organizagdo Mundial da Satide (OMS) declarou, em 30 de janeiro de 2020, que o surto da doenca causada
pelo novo coronavirus (COVID-19) constitui uma Emergéncia de Sadde Publica de Importancia Internacional — o
mais alto nivel de alerta da Organizagdo, conforme previsto no Regulamento Sanitario Internacional. Em 11 de
marc¢o de 2020, a COVID-19 foi caracterizada pela OMS como uma pandemia.

83 Organizagdo das Nagdes Unidas.

64 Em 08 de junho de 2020.
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do exército brasileiro depois que dois Ministros pediram exoneracdo (Mandetta em 16 de abril
e Teich em 15 de maio).

Além dos problemas decorrentes de gestdes incapazes de lidar com o avan¢o da doenca,
principalmente em areas de maior vulnerabilidade social, outra questdo soma-se ao potencial
destruidor da Covid19: a perspectiva do aumento da fome em todo o mundo por conta das
fragilidades econdmicas advindas da necessidade de isolamento social ou decorrentes do
adoecimento e morte.

Ja existem 135 milhdes de pessoas que estdo a beira da fome, poderdo juntar-se a elas
mais 130 milhdes que correm o mesmo risco de morrer de fome, diz David Beasley, diretor-
executivo do PAM - Programa Mundial de Alimentos das Nag¢6es Unidas (Gorvett, 2020?)

As taxas de desemprego tem elevado-se em varios paises do mundo o que projeta para

0s pesquisadores da area de saude mental um aumento no numero de suicidios.

“Segundo a OMS, cada suicidio em uma populacéo é acompanhado por mais de 20
tentativas. Assim, pode-se esperar que o0 nimero de pessoas com problemas mentais,
que possam procurar ajuda nos servicos de salde mental, aumente no contexto da
pandemia da COVID-19. Dados da crise econdmica de 2008 mostraram que 0
aumento dos suicidios precedeu o aumento real da taxa de desemprego. Portanto,
esperamos um onus extra para 0 nosso sistema de salde mental, e a comunidade
médica deve se preparar para esse desafio agora.” (KAWOHL e NORDT, 2020:390
tradugdo nossa).®®

Também o estado de quarentena tem impactos severos nas pessoas que ja Sao
acometidas de alguma vulnerabilidade como a depressdo. Os efeitos previstos em areas urbanas
sd80 mais avassaladores, pois colocam em risco o atendimento a necessidades bésicas de
sobrevida como alimentacdo e moradia. Assim, o enfretamento da Covid19 exige um esforgo
articulado com técnicos de varias areas e producéo de redes de seguranca para a populacao.

A geréncia da morte, neste contexto, nos remete a ideia de soberania utilizada como um
instrumento na morte do outro (necropolitica). Nao s6 no sentido de matar, mas de deixar
morrer. De decidir quem se deixa morrer. Na guerra o direito de matar esta diretamente ligado
a ideia de animosidade, mata-se o inimigo. Em uma pandemia, o direito de deixar morrer pode
estar ligado a ideia de higiene social. Mata-se (por negligéncia) o desperdicio, o desigual, o
dissidente, o excesso. Que quando pensamos em pessoas podem ser categorias usadas para

classificar: idosos, indigenas, opositores politicos, pobres.

8 “According to WHO, each suicide in a population is accompanied by more than 20 suicide attempts. Thus, the
number of mentally distressed people who might seek help from mental health services can be expected to ncrease
in the context of the COVID-19 pandemic. Data from the economic crisis of 2008 showed that the increase in
suicides preceded the actual rise in the unemployment rate.We therefore expect an extra burden for our mental
health system, and the medical community should prepare for this challenge now” (KAWOHL e NORDT,
2020:390).
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A desumanizacdo é uma estratégia de dessensibilizar a populacdo para as mortes que
inevitavelmente acontecerdo, caso o Estado ndo seja efetivo em seu trabalho de proteger.
Dissimulada em uma pseudoracionalidade que atesta que a morte € inevitavel em um contexto

onde ela pode sim ser evitavel, caso a vida (qualquer vida), seja o valor supremo.

“Na formulacdo de Foucault, o biopoder parece funcionar mediante a divisdo entre as
pessoas que devem viver e as que devem morrer. Operando com base em uma diviséo
entre 0s vivos e os mortos, tal poder se define em relagdo a um campo bioldgico — do
qual toma o controle e no qual se inscreve. Esse controle pressupde a distribuicéo da
espécie humana em grupos, a subdivisdo da populacdo em subgrupos e o
estabelecimento de uma cesura bioldgica entre uns e outros. 1sso é o que Foucault
rotula com o termo (aparentemente familiar) “racismo’”’ (Mbembe, 2016:128).

Uma analise da OIT®® informa que a combinagdo da marginalizacdo centenaria e o
conjunto de diferentes vulnerabilidades socioeconémicas, sanitarias e ambientais no contexto
da Covid19 expGem povos indigenas e tribais do mundo a efeitos particularmente graves. Estas
vulnerabilidades, facilitam o processo de exterminio por aqueles que veem, nos povos
indigenas, a perpetuacdo de uma categoria humana de segunda classe “selvagens do mundo
colonial”. Um estorvo para o desenvolvimento econdmico e social. “Na economia do biopoder,
a funcdo do racismo é regular a distribuicdo de morte e tornar possivel as fun¢des assassinas do
Estado” (Mbembe, 2016: 128 - 129). Significa dizer que, no contexto da pandemia, a politica
pode estabelecer uma relacéo bélica com povos indigenas ndo a ponto de matar, mas de deixar

morrer.

% Relatdrio: La COVID-19 y el mundo del trabajo: Un enfoque en los pueblos indigenas y tribales da Organizacéo
Internacional do Trabalho agéncia multilateral das Nagdes Unidas publicado em maio de 2020.
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3.4. Suicidio

Figura 22 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

A experiéncia humana com relacdo a morte ndo pode ser descrita efetivamente, pois s6
a vida pode ser experienciada, a morte é uma esperanca. Um horizonte inalcangavel de maneira
consciente e humana. Tudo o que se diz sobre a morte, se diz sobre a morte do outro. “Assim
sendo, nenhum discurso propriamente humano ¢é possivel acerca da morte” (Pereira, 2017:2).
Entdo, a morte € uma experiéncia dos vivos e, mesmo quem se aproxima deliberadamente dela,
o faz com base na sua experiéncia como ser vivente. Nada se sabe sobre a experiéncia da morte,
0 que temos sdo testemunhos sobre o processo de morrer. A morte, as vezes, pode ser um salto
confortavel para o nada. Vazia de moral, de sentido, de contetdo, a morte pode parecer um
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lugar seguro para onde muitos se dirigem. Por outro lado, ndo h4 transito de humanos na morte,
uma vez ultrapassados os limites entre a vida e a morte, ainda que se possa retornar, ndo é
possivel fazé-lo sem ser outro.

Ao mesmo tempo, a morte € uma realidade preexistente. Entdo, viver, pressupde morrer
algum dia. Os suicidas tentam adiantar ou ter alguma espécie de controle sobre esse processo.
E o ato de matar o prdprio corpo — muitas vezes confiante que é s a ele que se mata — pode ser
interpretado nas mais diferentes culturas de multiplas formas. Este ndo pretende ser um discurso
moral sobre o suicidio, nem uma busca logica de causalidade porque s6 conhecemos as causas
das tentativas, acerca dos casos concretizados temos apenas suspeitas, cartas, bilhetes, cenarios,
sujeitos a maltiplas interpretacdes. O que se tem decerto sobre a morte € que ela cessa a vida e,
talvez no contexto do suicidio, a vida por ser conhecida e cheia de contrariedades, pese mais
que a morte.

Em 2010 a cada 100 mil brasileiros 5,7 cometeram suicidio, em 2016 esse nimero saltou
para 6,1 mortes por 100mil habitantes. O suicidio ainda é mais cometido por homens.®’ Cerca
de 800 mil pessoas se matam todos os anos no mundo, 0 que equivale a uma morte a cada 40 segundos.
Segunda causa de morte entre jovens de 15 a 29 anos, 79% por cento dos suicidios ocorrem em paises
de baixa e média renda (OPA). %8

A questdo do suicidio ainda € muito carregada de contetdo religioso e moral, o que dificulta
lidar com o tema e até com métodos de prevencéo, nas sociedades em que se quer preveni-lo. A ideia
de autoconservacdo foi muito naturalizada, tendo a vida humana como bem fundamental. Porém,
quando a vida se esvazia de sentido, perde seu valor, entdo conservéa-la pode ndo ser mais a Unica
alternativa. E fundamentalmente, nascemos com duas escolhas, mas s6 em momentos de absoluto

sofrimento se desenha no horizonte da vida a morte como possibilidade.

“O interesse do poder pela vida dos homens é também apropriacdo da morte deles.
Poder algum admite a liberdade de suicidio. V& nela uma afronta perigosa e
intoleravel: a vida e a morte do escravo pertencem ao senhor. (...) A Igreja Catolica
sempre fez do suicidio um pecado grave: Judas, segundo ensinava a doutrina
tradicional, é o inico homem que se sabe seguramente no Inferno, ndo por ter traido
Cristo, mas por se ter suicidado. Na Idade Média, ela permitia a mutilacdo do corpo
do suicida, a confiscacdo de seus bens em favor do senhor, a privagao de sepultura em
terra consagrada e a recusa de preces em sua intencdo. O suicidio, na Franca, foi
considerado um crime até depois da Revolucéo. Na Inglaterra, a legislacdo previa uma
condenac&o posterior: 0 corpo era exposto, pendurado em uma estaca na rua principal,
as propriedades do suicida eram confiscadas, sua memoria tornada indigna, seus
cumplices eventuais condenados por assassinato... até 3 de agosto de 1961 quando
esta lei foi revogada e os envolvidos em uma tentativa de suicidio passaram a ser
passiveis de até 14 anos de prisdo” (Rodrigues, 2006:113).

67 Dados da Organizacdo Mundial de Satde - OMS
8 Dados da Organizacdo Pan-Americana da Sadde - OPA


https://g1.globo.com/ciencia-e-saude/noticia/2019/09/09/suicidio-mata-uma-pessoa-a-cada-40-segundos-no-mundo-diz-oms.ghtml
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A prética do suicidio assume formatos diversos em diversas culturas, mas uma
regularidade se observa: ele busca comunicar. A ideia de auto aniquilamento vem acompanhada
de um impeto de resisténcia e desafio do poder estabelecido. Seja um poder formalmente
instituido ou um poder divino que sujeita a pessoa a condi¢des de sofrimento extremo. Também
se considera rebelar-se contra um fato aleatorio atribuido ao caos que, apesar de desordeiro,
parece acertar precisamente apenas algumas pessoas. De toda forma, o suicidio se configura
como uma solucdo para um problema enraizado nas bases que sustentam a existéncia humana.
Assim, “em todo suicidio existe uma dimensdo de poder: ele é sempre contra algo, contra
alguém, por alguma coisa” (Rodrigues, 2006:115). Entdo, ndo se pode pensar que é um ato
solitario e autoral.

A morte de alguém nesse contexto pode, inclusive, ser engendrada quando os limites da
dignidade humana sé@o exacerbados e as suscetibilidades potencializadas. Os valores cultuados
pela coletividade podem promover o suicidio, quando ignoram as diversidades impondo uma
homogeneizacdo das diferencas. Por outro lado, um individuo pode se matar para manter vivos
os valores cultuados por sua coletividade, justamente porque desconecta-lo de sua cultura, como
parte organica de sua propria existéncia, implica em submeté-lo a um sofrimento tdo grande
que este ndo vé outra saida a ndo ser a morte autoprovocada. O suicidio nesse caso € um
elemento reintegrador.

Apesar de ser um fendmeno generalizado, uma pratica humana comum e recorrente que
ocasiona severas desagregagGes nas sociedades ou grupos onde acontece; ferida aberta dificil de
conviver, dissidéncia e epigrafe de nossas contradi¢g@es todas, no Brasil os indigenas séo a populacéo
mais afetada pelo suicidio. Entre 2016 e 2018 foram registradas 21, 8 mortes para cada 100 mil

habitantes indigenas.

Suicidios
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Figura 23 -Figura 5. Relatdrio: Violéncia Contra os povos
indigenas no Brasil - 2017. Dados obtidos pelo Conselho
Indigenista Missiondrio (Cimi) junto a Secretaria Especial
de Saude Indigena (Sesai).
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O relatdrio do Conselho Missionario Indigenista — Cimi sobre as violéncias contra 0s povos
indigenas no Brasil de 2017, aponta 0 Mato Grosso do Sul como o segundo no pais com o maior nimero

de suicidios de indigenas atras apenas do Amazonas.

Suicidios em Mato Grosso do Sul - 2000 a 2017

Ano ‘ 2000 ‘ 2001 ‘ 2002 ‘ 2003 ‘ 2004 ‘ 2005 ‘ 2006 ‘ 2007 ‘ 2008 ‘ 2009 ‘ 2010 ‘ 2011 ‘ pip ‘ 2013 ‘ 2014 ‘ 2015 ‘ 2016 ‘ 2017 ‘ Total

Ne de
Casos

44 | 40 | 38 | 53 | 42 | SO | 40 | 40 | 59 | 42 | 40 | 45 | 53 | 73 | 48 | 45 | 30 | 31 813

Figura 24- Relatdrio: Violéncia Contra os povos indigenas no Brasil - 2017. Dados obtidos pelo Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi) junto
a Secretaria Especial de Saude Indigena (Sesai).

O Estado do Mato Grosso do Sul tem a segunda maior populacéo de indigenas do Brasil.
S50 66.963 pessoas e dessas, 40,245 sdo Guarani/Kaiowa.®® O crescente niimero de suicidios
entre os Guarani/Kaiowéa denuncia uma préatica de abandono e perseguicao a indigenas no pais.
Esta é a metafora de uma historia secular de resisténcia indigena. A expulséo de seus territorios
e aldeamento em reservas tem culminado na erosdo de seus modos de vida. Esta pratica de
gestdo do Estado brasileiro, em articulagdo com uma politica neoliberal que prevé o desmonte
e a retirada de direitos sociais dos indigenas, tem impactado severamente os Guarani/Kaiowa.
E nesse contexto, a pratica do suicidio tem sido um instrumento ferozmente Util para o projeto
de genocidio e desaparecimento dos povos indigenas. Desvirtuado de sua génese 0 jejuvy,
essencialmente uma forma de resisténcia e de vitoria da vontade individual, “nos atuais
patamares, significa o desgosto, a humilhacéo, a penuria, 0 mal-estar coletivo” (Foti, 2004:65).

Por isso, é necessario antes de qualquer analise, um olhar aproximado sobre a
cosmologia Kaiowa que nos revela a existéncia de dois passaros que 0s acompanham desde o
nascimento: Mdkoy e Gwyra. Ambos sdo protetores do Ayvu que fortalece a alma garantindo a
vontade de vida. Na morte, os passaros voam de volta ao cosmos, diante da missdo cumprida.
Porém, ainda em vida, varias coisas podem afugentar os passaros tais como: a auséncia das
terras sagradas, a violéncia e a desesperanca. A auséncia dos passaros protetores, ainda que
momentanea, pode permitir a aproximacao dos espiritos malignos como o Angué gue assume o
controle sobre as agOes da pessoa levando-a a cometer atos que ndo condizem com sua

personalidade. Um desses atos seria o jejuvy’® (enforcamento).

69 Com base nos dados de 2008 da Fundacéo Nacional de Saude - Funasa.
70 «“A palavra pode ser traduzida por aperto na garganta, sufocagio.” (Foti, 2004:53).
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“O Jejuvy é um ato complexo, um ato individual, individualizante, mas que obedece
a uma forte motivacdo cultural, um exemplo da marca do coletivo na experiéncia mais
intima dos individuos, mesmo tratando-se, por hipotese, de um ato antissocial, em
volta do qual observa-se muita dor e consternagdo” (Foti, 2004:54).

Um estado psiquico denominado nhemyrd antecede o jejuvy. E uma espécie de fascinio pela
morte, nada comparado a tristeza ou depressdo do modo como a conhecemos, mas um impeto de
desafiar a morte, de imolar-se. Os suicidios acontecem por enforcamento e, muitas vezes, o individuo
é encontrado sentado, ou seja, ndo € um salto para morte sem possibilidade de volta como comumente
temos noticia. E um empenho austero em morrer que, pelas vias do instinto de sobrevivéncia, poderia
ser inviabilizado através do simples ato de manter-se de pé, mas que prospera em razdo de uma busca
determinada pela autodestrui¢do, ‘“‘um matador consciente, a0 mesmo tempo vitima inconsciente” (Foti,
2004:58).

A deciséo de matar-se ndo ¢ verbalizada, segundo os Kaiowa “quem fala ndo faz” isso em

mengao aos inimeros jovens que em momento de conflito ameacam se matar.

“O suicida carrega um carisma, isto €, sustenta tragos de conduta que sao os de um Guarani tipico:
além de intempestivo, insubmisso, teimoso, de opinido caprichosa e inconformado com a
condic8o de pessoa encarnada. "Eles séo assim", reafirma uma jovem indigena, agente de salde:

"ndo fazem nada de pouco”, "¢é oito ou oitenta". Pequenas contrariedades podem fazer a vida
perder o sentido e provocar a necessidade de repor o sentido, o do grande eu, o fascinio de uma
existéncia sem males, pedra de toque da religido Guarani” (Foti, 2004:63).

Porém, 0 aumento consideravel do jejuvy é interpretado pelos Guarani/kaiowa como mais uma
mazela trazida pelo mundo branco, que os desfigura apontando para uma maneira de ser ndo guarani
associando sua existéncia a dor e ao sofrimento.

Observa-se que a luta por garantia de permanéncia ou reintegracdo em suas terras, a poluicao, o
desmatamento, o confinamento em reservas, a proximidade com a sociedade capitalista, a imposicéo de
novas religides — que os distancia de seus referenciais — afetaram diretamente as formas de
organizac&o social desse povo langando-0s em uma espécie de entremundos, porgque ndo conseguem se
adaptar ao novo modelo de sociedade que Ihes é pro(im)posto, nem retornar ao seu proprio modelo. A
desterritorializacdo ndo é s6 uma retirada das terras € uma expropriacdo de sua propria cultura,
inviabilizando os meios que possibilitam o pleno exercicio de sua identidade Guarani. E esta
inviabilidade, esta interdi¢éo ao existir como alteridade com dignidade, tem encurralado de tal forma os
Guarani/Kaiowa que a autodestruicdo parece ser uma saida. “Todo suicidio ¢ uma maneira mais ou
menos institucionalizada, segundo as culturas, de solucionar situacdes contraditdrias que essas culturas
oferecem a seus membros”. Por outro lado, € um instrumento de poder, que para ser exercido sobre 0s
dominados exige que estes apresentem “‘simultaneamente um certo temor e uma certa intrepidez em

relagdo a morte” (Rodrigues, 2006:111). Para que temendo a morte, se submetam a qualquer coisa para
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garantir a vida e, quando destemidos diante da morte, oferecam a vida a fim de disciplinar aqueles que
se opGem ao poder. Sao insignias da dominagao.

O Ihamba’ é um ritual dos ndembus descrito na etnografia de Turner (1967), que se propde a
aplacar as influéncias malignas dos mortos que eram cagadores. Os dentes desses cacadores sao
retirados antes do sepultamento e o potencial para caga deles é transferido para aqueles que 0 mantem
consigo como forma de amuleto. Esses dentes sdo levados na caga dentro de uma bolsa chamada
Mukata. Quando a bolsa ndo esta em uso fica dentro do santuario sagrado destinado a sombra dos
cacadores.

Ocorre que, algum desequilibrio nesta relacdo entre vivos e mortos pode compelir 0 morto a
‘morder’ as pessoas de sua familia, predispondo-as a doenca. Para saber se a doenca que lhe acomete é
fruto de ihamba ““basta que alguém sonhe com uma sombra de cagador quando estiver doente e va entao
consultar um curandeiro de lhamba para ter o ritual celebrado em seu beneficio” (Turner, 2005 :456).
O dente precisa ser extraido do corpo do doente e isso é feito através de um corte superficial na carne,
em qualquer parte do corpo, onde séo aplicadas ventosas até que o sangue seja sugado, depois disso 0
corte é fechado com cera de abelha. PocGes de plantas também séo utilizadas, cantos coletivos e oracdes.
E importante ressaltar que “ihamba s6 ‘morde’ quando houve uma transgressio das regras da moral ou
do costume”.

Uma vez apaziguada, a sombra que causou aflicdo, torna-se uma protetora da pessoa. As
sombras ndo atingem sO cacadores, nem sé homens. Ela atinge ambos 0s sexos, mas sé pode ser
aplacada por um feiticeiro masculino. O doente e seus parentes s&o consultados para identificar a sombra
promotora da doenca, uma parte do processo de remogao do ihamba consiste na

““admoestagdo que o curandeiro faz aos parentes do paciente para que venham diante do
santudrio improvisado dos cacadores (idéntico aquele usado no culto de caca) e confessem
quaisquer ressentimentos (vitela) e mau sentimentos que possam nutrir contra o paciente. O
dente ndo se deixara apanhar", diz o curandeiro, até que cada um que deseje 0 mal, na aldeia ou
no grupo de parentesco, tenha "feito com que seu figado fique branco™ (ou. como diriamos nés.
purificado as suas intencBes) em relacdo ao paciente. O paciente também tem de reconhecer os
seus préprios ressentimentos contra 0s seus companheiros de aldeia se ele quiser se livrar da
"mordida" do ihamba” (Turner, 2005:457).

Os ndembus estéo bem conscientes do quédo benéfico é para o grupo o ritual que reequilibra
relacdes e dissolve hostilidades. Mesmo que uma pessoa cometa uma falta leve, se 0 grupo estiver cheio
de ressentimentos, ela pode ser vitimada pelas sombras. As doengas nunca sdo provocadas por causas

naturais, sua origem sempre sera a¢éo de sombras e feiticeiros invejosos.

1 “Q termo ihamba se refere a um dente incisivo central superior de um cagador morto. Ele constitui um importante
elemento no complexo e crengas e objetos simbdlicos associados ao ritual de cacga especialmente ao ritual
associado aqueles cagadores que usam armas de fogo.” (Turner, 2005:453)
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Quando os ndembus reconhecem a doenca como fruto das interagdes com o social e
estabelecem que elas devem ser tratadas pelo coletivo em um ritual, que ndo envolve s 0 xama, porém
toda a familia e parte da comunidade, colocam a vitima (paciente) no centro de um projeto coletivo de
enfrentamento da doenca e busca da cura.

O sofrimento, nesse contexto, é indicio de um desequilibrio que ndo € individual, restrito,
autoral, portanto, solitario. O sintoma que pode ir de isolamento, tristeza a palpitaces e dores nas costas,
interessa a todos porque fala sobre todos, diz respeito a todos, e precisa de todos para ser superado.

As equipes de saide hoje tm um importante desafio no enfrentamento dos casos de suicidio
nas aldeias indigenas considerando que, as teorias que tratam das doencas da mente e da psiqué no
mundo branco ndo se aplicam ao mundo indigena, ja que as construgdes de individuo e pessoa se dao
em bases distintas. A medicalizagdo de indigenas, com psicotropicos, também é uma intervencéo que
“estigmatiza pessoas e familias, isto €, as pessoas passam a se sentirem diferentes e se tornam
“dependentes”, de certa forma, de pessoas externas (da equipe de satide)” (Amorim, 2019:244).

As medidas de prevencao ndo podem ser feitas com base em grupos de risco ja que muitas etnias
interpretam o suicidio como feiticaria, ameaca e/ou perseguicao de espiritos diante da quebra de algum
tabu. Nesse caso, a pessoa ndo da sinais. E ainda que fosse possivel detectar tais sinais, eles seriam
analisados com base em conceitos ndo indigenas de sanidade e loucura.

Por outro lado, no quero dizer que sio invidveis os instrumentos disponibilizados pela Sesai’
como estratégia de enfretamento do fenémeno, tais como: o genograma’®. A reflexdo que se faz aqui é
que o instrumento deve ser deslocado para a cultura sobre a qual ele se debruca, sem levar consigo
resquicios de conceitos ndo indigenas de analise. Assim, por exemplo, € possivel, a partir do genograma

avaliar;

“caracteristicas subjetivas referentes a maneira como os membros familiares se
relacionam, como estabelecem e mantém vinculos, como lidam com problemas e
conflitos, os rituais que cultivam a qualidade das regras familiares, a definicdo de sua
hierarquia e o delineamento dos papéis assumidos pelos membros da familia” (Pedro,
2007:16).

Desde que se entenda que os conceitos de: familia; vinculo; problema; conflito; rito;

qualidade; hierarquia; papéis sociais precisam ser contextualizados e, reaprendidos,

72 Secretaria Especial de Saude Indigena

3 “E ym instrumento comumente utilizado na clinica da Terapia Relacional Sistémica Familiar que vem sendo
utilizado em pesquisas cientificas. Através dele se obtém uma visdo ampliada histérico-contextual da familia
participante, representando o mapeamento grafico da historia transgeracional e do padrao familiar, mostrando a
estrutura basica, a demografia, o funcionamento e estrutura do ciclo vital familiar, configurando-se como um
grafico sumario dos dados coletados (Mcgoldrick e Gerson, 2001). Este recurso explora os esquemas familiares e
explicita a estrutura familiar ao longo de vérias geracfes, das etapas do ciclo de vida familiar, além dos
movimentos emocionais a ele associados e dos recursos utilizados pela familia para lidar com doencas e crises
inesperadas anteriores, nas geragdes atuais e prévias (Rolland, 2001)” (Pedro, 2007:71)
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ressignificados para garantir que o instrumento seja eficazmente utilizado no contexto da saude
mental indigena.

E preciso muito esclarecimento para lidar com a morte autoprovocada. O suicidio é provocativo
porque duela com o principio de autoconservagao a que estamos normalmente acostumados, mas pode
se chamar de recorrente as vezes em que, ao buscar alivio para as pressdes mentais e emocionais que
causam sofrimento, a pessoa encontre, invariavelmente, apenas a morte. Mesmo que, de fato, ndo era a

morte o0 que ela buscava.
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3.5. Morte Social

Mauss (1971), descreve como a introjecdo do poder nos individuos pode provocar a
morte fisica. A quebra de tabu deflagra um processo de condenagdo que encontra eco na
comunidade, a morte nesse caso tem seu inicio no social, morre-se primeiro pela coletividade
que age sobre o fisico por meio do psiquico. A exclusdo do grupo € o primeiro golpe que recebe
guem quebrou um tabu, a perda de existéncia social através da morte simbdlica onde o sujeito
é esvaziado de seu valor; o segundo golpe mata a identidade dentro daquela sociedade, ele e 0
corpo ainda existem, mas ndo se considera sua agéncia; por ultimo, se introjeta nele a perda da
vontade de viver que impacta no corpo fisico lhe retirando as forcas, o apetite, 0 animo. Isto
afeta diretamente sua biologia até que a morte fisica se torne uma realidade. “A influéncia do
social sobre o fisico conta com uma mediacdo psiquica evidente; é a propria pessoa que se
destrai, e o ato € inconsciente” (Mauss, 2003:349).
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A morte social acontece em um contexto de perda de valor existencial diante do grupo
por conta da quebra de padrdes ou de improdutividade, como no caso dos velhos. Na sociedade
capitalista, mesmo um contingente de pessoas a margem, desempregadas, excluidas dos direitos
sociais basicos pode ser necessario para garantir excedente de recursos humanos, para lembrar
a quem trabalha que a ocupacéo de seu posto no mercado é um privilégio, ja que existem tantas,
milhares de outras pessoas sem qualquer meio formal de obtencéo de recursos para gestdo e
manutencdo de sua sobrevivéncia. Porém, a improdutividade gerada por aqueles que néo
consomem, ndo tem forca de trabalho, nem saberes comercializaveis os torna dispensaveis e,
na perspectiva do Estado, um peso para os cofres publicos. Por isso, a morte pode ser decretada
antes mesmo da morte bioldgica.

A aposentadoria pode induzir a morte social de um individuo e culminar na morte fisica
em uma Sociedade que consome a ideia de trabalho como um dos principais meios de insercéo
social. A mudanca abrupta na rotina, a perda de vinculos afetivos, a solid&o, a inatividade pode
condenar o sujeito. A mudanga de performance impacta de alguma forma na psiqué, desfigura

a identidade e, como resultado, pode adiantar a morte fisica.

"O sentido da velhice é o de ser um simbolo, de simbolizar uma fronteira, um muro
que se pode teoricamente fazer recuar e onde se faz concentrar a acdo da morte. O
afastamento e discriminagdo dos velhos é criacdo de um territério onde se espera que
a morte opere. Por este caminho busca-se o afastamento, a discriminacdo e o
direcionamento da morte. Estes velhos — nos quais apreciamos sobretudo a juventude
(quando a tém) — sdo testemunhas de acumulagdo, valor méximo de nossa sociedade:
sdo testemunhas de acumulacéo de vida, de acumulagdo de consumo, de acumulagéo
de energia. Eis por que os deixamos viver e até os obrigamos a isto: sdo o contraponto
que nos permite enxergar a nossa vida — como o louco nos permite enxergar nossa
razdo, o indio, nossa cultura e o homossexual, nossa sexualidade." (Rodrigues,
2006:231)

A vida que se projeta sobre o idoso alimenta o sentido de prospecgdo da juventude. E
importante que a longevidade aconteca em uma sociedade que consome futuro. O contraponto
disso, promove a vida no agora onde ainda ha forcas, saude, vitalidade, raz&o. E um transito
que passeia entre a vida que se planeja e a que se vive. Todo ele orquestrado pela ideia da morte.
Pela ideia de poder viver muito ou morrer hoje.

Para Thomas (1993) a morte social mais manifesta no ocidente ¢ a dos velhos,
condenados e doentes em estado terminal. A decrepitude da vida, a falta da vitalidade do corpo
que impede alguém de se autogerir, fazer suas préprias escolhas e manifestar suas vontades 0s
torna defuntos em poténcia. E se forem consumidores modestos, ndo produtivos “somente lhes
resta refugiar-se no sonho, ou passar a maior parte de seu tempo na cama, ou sentados junto a

janela contemplando a um mundo que néo os olha” (Thomas, 1993:57-58).
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Benedict (1972) nos faz refletir sobre a politica de nao-rendi¢do dos soldados japoneses.
Um soldado japonés é treinado para nunca se render no campo de batalha. Ainda que o inimigo
venca, o suicidio € uma saida mais digna para a derrota do que a rendicdo. Aqueles que voltam
para o pais ap0s terem se rendido sdo considerados indignos, se tornam desacreditados mesmo
no seio da sua familia porque a desonra deles se estende a ela. Ao perder sem honra o soldado
japonés esta condenado a um duplo fracasso: a perda da batalha e a morte social.

Este sentido de morte social € tdo forte que, diante da derrota, na segunda guerra, eles
se atiravam com granadas de mé&o ou desarmados em direcdo ao inimigo para que fossem
sumariamente eliminados “a honra ligava-se a luta até a morte”. A linha de frente ndo tinha
corpo médico, nem dispunha de equipes de salvamento para remocéo dos feridos em combate.
O cuidado para com os doentes seria uma interferéncia no heroismo, portanto, morrer era mais
digno, pois a morte lhes atingiria de qualquer forma caso se dessem por vencidos. “Mesmo se
fosse aprisionado ferido e inconsciente, nunca mais “poderia andar de cabega erguida no
Japdo”, estava desonrado, “morto” para a sua antiga vida” (Benedict, 1972:39). Nesse contexto,
a morte fisica € menos cruel, pois carrega inconsciente para 0s outros mundos, outras vidas. A
morte social é um ferver diario no caldeirdo da indiferenca, do desprezo, da desonra.

Diante da rendi¢do dos inimigos, comportavam-se com desprezo quando os soldados,
que haviam sido aprisionados pelo exército japonés, pediam que suas familias fossem
comunicadas que estavam vivos. “Nao conseguiam aceitar o fato de que os americanos nao
tivessem vergonha de serem prisioneiros de guerra” (Benedict, 1972:41).

Os soldados japoneses aprisionados pelos americanos eram poucos €, ao fim da guerra,
apenas uma minoria considerou retornar ao Japéo, alguns pediam para serem mortos, mas como
sabiam que isto era inviavel aos soldados americanos, tornaram-se prisioneiros modelos.
Adentraram uma nova existéncia, dedicando-se a cooperar com 0 exército americano como se
“houvessem virado uma nova pagina: o que estava escrito na nova pégina era o oposto do que
constava na antiga, mesmo assim, as linhas eram proferidas com a mesma fidelidade”
(Benedict, 1972:42). Como uma metafora da vida, sairam desonrados de sua existéncia como
japoneses e renasceram prisioneiros modelos em solo americano.

Existe em cada corpo uma vida organica que nos anima e d& viabilidade a nossa
existéncia, porém, existe também em cada corpo uma vida social que sopra legitimidade as
narinas da existéncia e, sem a qual, este corpo nada serve. A exclusdo social mata mais que a
morte, porque nesta forma de morrer se esta consciente de todo processo de putrefacdo das

relacdes, dos vinculos, das afetividades. E um caminho e uma permanéncia consciente na morte.
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E o cadaver social é um peso para sua sociedade, um incomodo que manifesta muitos
conflitos e revela muitas verdades sobre o sistema social e suas falhas. Sobre quando as regras,

os tabus, os interditos, desumanizam-nos.

“Quando o individuo ndo tem lugar no sistema social, quando é, numa palavra,
marginal, cabe aos outros, parece, tomarem as devidas precaucdes, precaverem-se
contra o perigo. O individuo marginal nada pode fazer para mudar a sua situagao”
(Douglas, 1976:74).

Reintegra-lo seria como questionar o corpo social que deu vida a ele; como contaminar
a regra com a excecdo. E preciso entdo um rito de passagem, como o sepultamento, que na
morte transforma o vivo em morto, mas também pode transformar o morto em vivo como
Francisco Lima.

Morador das ruas de Sdo Paulo por dez anos, Francisco, com 61 anos, era casado e tinha
quatro filhos, mas nas ruas de Sdo Paulo era s6 mais um viciado em alcool, que dormia em
albergues e ja havia tido problemas com a policia. Era uma dessas pessoas das quais se desvia
por medo, por zelo, por incompreensao. Francisco era pai, filho, tio, mas essas identidades todas
foram engolidas pela vida nas ruas como mendicante, miseravel, despossuido. Antes de se
tornar invisivel na sarjeta ele manteve um casamento de 23 anos, acabado por conta do vicio;
se envolveu em crimes; morreu socialmente.

Na rua, ‘sabido morto’, empreendeu um momento épico que poucas pessoas Vivas
teriam coragem. Em uma manhd, nas escadarias da Sé, ao ver que uma mulher era mantida
refém por um homem armado, partiu em direcdo ao heroismo e a ressurreicdo. Pulou no
sequestrador, lutou com ele e foi baleado em frente a inUmeras cameras de celular que
registrariam a bravura e o trariam de volta a vida. Francisco foi baleado, morreu como heréi.
Seu nome foi citado em jornais televisivos, nas radios, na internet, nos jornais impressos. Seu
nome foi citado. Francisco retornou a vida de forma maestral. No enterro do corpo sem velorio,
havia onze pessoas, a vitima que ele salvou ndo estava presente, mas estava grata e repetiu o
nome de Francisco muitas vezes em muitos lugares. Francisco ressurreto agora existe,
reinventado.

“O individuo contemporaneo mais se conecta do que se vincula” (Le Breton, 2018:12).
Apesar de se comunicar cada vez mais, esta mais distante dos outros porque as relagdes ndo se
aprofundam, sdo descomprometidas, porque a tecnologia acelerou o tempo da vida e queremos
estar com nossas réplicas, simultaneamente, em varios lugares.

A ressurreicdo de Francisco podia trazer da morte todos os outros socialmente mortos
que trafegam nos patamares baixos de nosso universo de coisas. Poderia nos agucar os sentidos,

nos provar que debaixo da desigualdade existe gente. Para que abandonassemos o dificil papel



107

de indiferenca frente a miséria dos iguais, mas o que seria de nds se abandonassemos o dificil

papel de indiferenca frente a miséria dos iguais? Entdo, deixemos Francisco assim, como herdi.
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3.6. Morte assistida

Figura 26 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.

O direito de morrer com dignidade insurgiu na Europa, no ano de 1935, com a criagao
da Voluntary Euthanasia Society na Inglaterra, esta organizacao reivindicava uma legislacdo
que estabelecesse diretrizes para a pratica da morte voluntaria. Em 1938, insurgiu nos EUA
reivindicagdo do mesmo direito a partir da criagdo de organizagdo similar denominada
Euthanasia Society of America. Em 1980, surge a Federacdo Mundial de Associa¢Ges A Favor
Do Direito De Morrer Dignamente. O direito a morte digna encontra eco no mundo todo e
insurge como necessidade de discussao a respeito dos seres humanos que agonizam, esperando
a morte certa, sem ter direito de abreviar em qualquer centésimo de segundo esse sofrimento.
Categorias séo criadas para diferenciar o ‘matar’ e o ‘deixar morrer’, a ‘agcdo’ e a ‘omisséo’
dentro do processo de tratamento da doenca e manutencdo da vida de pacientes com doengas
terminais’, mentalmente sdos e que estejam em grande sofrimento.

Duas categorias de eutanasia sdo criadas: a passiva e a ativa. Ativa quando o profissional
de salde aplica a medicacdo para possibilitar a morte, passiva quando o profissional de salde
retira 0s recursos tecnolégicos que sustentam a vida do paciente. Também é criado outro tipo

de categoria para identificar os pacientes que decidem pelo suicidio assistido, ou seja, a morte

4 Doenca incuravel e progressiva que em semanas ou meses resultara na morte do paciente.
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que pode acontecer em ambiente hospitalar ou ndo, mas que tem o proprio paciente como
operador do processo. Nesse caso, ele mesmo administra os reméedios que pordo fim a sua vida
e a contribuicdo do profissional de saude € indireta.

No Brasil, em 2006, um novo olhar se estabelece diante da morte iminente de pacientes
em fase terminal ao ser aprovada, pelo Conselho Federal de Medicina, a resolucdo que permite
ao médico “limitar ou suspender procedimentos e tratamentos que prolonguem a vida do
doente em fase terminal, de enfermidade grave e incuravel, respeitada a vontade do doente ou
de seu representante legal” (CFM n°. 1805/06). Essa pratica passa a ser chamada de
Ortotanésia.

O conflito entre a autonomia individual e a coletiva parece ser o que ronda a questao da
morte assistida e o temor de que a préatica se transforme em uma forma institucionalizada de
exterminio dos pacientes terminais. Por outro lado, os cuidados paliativos, muitas vezes,
prolongam uma vida sofrivel, com uma doenga sem qualquer perspectiva de cura e que acumula
a cada dia novos sintomas, novas limitagGes, dores e sofrimentos. Nesse contexto, a

organicidade da morte esvai-se pelas paredes do CT1"

“Os pacientes internados no CTI permanecem deitados, pessoas imaveis,
aparentemente dormindo, com fios e tubos conectados a seus corpos. A maior parte
respira por aparelhos. Assemelhavam-se, por vezes, a corpos inanimados. Os doentes
sdo muito manipulados pelos profissionais: exames fisicos, coleta de sangue,
radiografias, além de exercicios musculares e respiratérios. Algumas vezes os
profissionais tocam os corpos dos doentes sem dirigir a palavra a eles. Em geral, 0s
pacientes tém seus corpos cobertos, exceto quando examinados ou no banho no leito,
efetuado pela equipe de enfermagem. A exposicdo da nudez é cercada de cuidados.
Para evita-la sdo colocados biombos na frente dos leitos durante o banho, execucéo
de curativos e outros procedimentos higiénicos” (Menezes, 2006:33).

O consentimento é parte fundamental no processo de morte assistida, o paciente precisa
estar de posse de suas faculdades mentais e consciente, e 0 coma, a que muitos séo submetidos,
inviabiliza esta decisdo. Diante dessa impossibilidade, o chamado Testamento Vital pode
contribuir na decisdo dos médicos durante o tratamento. Esse documento informa a equipe o
que deve ser feito no caso de o paciente ndo poder expressar sua vontade. Questdes como
reanimacdo cardiorrespiratoria, uso de suporte artificial para manutencdo das func@es vitais,
alimentacdo e hidratagdo artificial, visando adiar a morte, s&o elencadas no documento que

também pode deixar um procurador de saude para expressar a vontade do paciente. Assim,

“Todas as pessoas lucidas, absolutamente capazes, em pleno gozo de suas faculdades
mentais, maiores de 18 anos ou emancipadas, estejam doentes ou ndo, poderdo
comunicar diretamente ao médico, registrar uma declaragdo em cartorio ou nomear
um representante para expressar suas diretivas antecipadas de vontade. (...) Uma vez
manifestadas, as Diretivas Antecipadas de Vontade ou o Testamento Vital poderdo
ser modificados a qualquer tempo, desde que o paciente esteja lGcido: basta que as

75 Centro de tratamento intensivo.
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alteragBes sejam comunicadas ao médico ou, ainda, que o registro realizado em
cartdrio seja modificado. No entanto, é preciso ter muita atencéo e cautela, uma vez
que as diretivas antecipadas prevalecerdo sobre qualquer outro parecer ndo médico,
inclusive sobre os desejos dos familiares, e apenas ndo serdo observadas caso estejam
em desacordo com os preceitos estabelecidos pelo Cédigo de Etica Médica” (Beteto
e Trevisioli, 2012?).

A eutanasia € considerada crime no Brasil, enquadrada como homicidio que pode ter a
pena reduzida se for provado que o agressor cometeu movido por “motivos de relevante valor
social ou moral, ou sob o dominio de violenta emoc¢ao” (Brasil, 1940. Art. 121 81)

Na Holanda, a eutanasia foi descriminalizada e legalizada em 2002; na Suica, ndo existe
legislacdo especifica, mas a intepretacdo do texto legislativo garante o direito dos pacientes de
escolher a morte; na Bélgica, a eutandsia também é legalizada desde 2002; Luxemburgo e
Colémbia também permitem a eutanasia. O suicidio assistido é legalizado na Alemanha,
Canada, Africa do Sul e em cinco (5) estados dos EUA. A eutanasia involuntaria é criminalizada
no mundo todo e considerada homicidio.

Vaérias questdes permeiam a pratica da morte assistida: a ideia da autonomia do paciente
sobre sua vida e, sobre sua morte; a criminalizacdo da morte provocada; a inducéo de médicos
a quebra de compromisso ético com a profissao, que tem como pressuposto, salvar vidas e ndo
tira-las; a possibilidade de um desvirtuamento do ato ocasionando morte a revelia do paciente;
sofrimento exacerbado desnecessario diante de um paciente em estado de morte iminente. Em
torno destas questdes gravitam especificidades culturais que tornam o processo, mais ou menos,
polémico e conflituoso.

Elisabeth Kubler-Ross (2017:11) queria “aprender mais sobre os estagios finais da vida
com suas ansiedades, temores e esperancas” e a partir da experiéncia de seus pacientes
acometidos de uma doenca fatal, ou que potencialmente lhes ameacava a vida, descreveu estes
estagios em cinco etapas, a saber: negacdo, raiva, barganha, depressédo e aceitagdo. A negacao
pressupde 0 momento em que 0 paciente conhece sua condigdo, mas acredita que ela possa ser
modificada. Acredita na cura ou em um erro de diagndstico. A raiva se manifesta contra a
situacdo de morte iminente ou contra a pessoa que revelou esta condic¢do, pode ser um médico
ou mesmo gquem motivou o paciente a buscar o diagndstico. A barganha consiste em um
momento de tentativa de mudar a situacdo negociando (promessas) normalmente com um deus
ou divindade. A depressédo é o momento em que as forcas se exaurem e a apatia se instala diante
da situacdo, e espera-se, que ela progrida para o quinto estagio: a aceita¢do. Que é 0 momento
em que a pessoa lida com a sua morte como algo proximo e inadidvel. Ha naqueles que

acompanham o processo de morte do outro, certa necessidade de controle sobre essa dor, sobre
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esse sofrimento. A familia busca o conforto do paciente na tentativa de minimizar os danos

causados pela doenga, mas sobretudo pela ideia de perda com a iminéncia da morte.

“A veces se desea que la muerte llegue rapido, tanto para alivio del que muere como
de si mesmo; pero pocos momentos después se desea retardar lo mas posible el Gltimo
suspiro. Nos quejamos de que el moribundo nos acapara, de que arruina nuestra vida;
pero em seguida le reprochamos que nos abandone. Uno se deja fascinar por los
recuerdos de la vida em comun; y em seguida se sorprende concibiendo con toda
lucidez cémo ird a ser la existéncia sin el ser que ser va” (Thomas, 2015:328).

O controle social sobre 0s corpos e suas vontades se expressa também no momento da
morte. Aquele que decide morrer leva consigo papéis sociais partilhados, ele enterra-se
individuo, mas morre pai, filho, irmdo, marido... N&o se trata s6 do sofrimento de quem sofre,
mas de quem acompanha aquela pseudoexisténcia e que a prefere a ter que conviver com um
cadaver. A morte prescreve muitas agencias, exige muita tarefa dos vivos, nem todos querem
conviver com a falta. Por isso, a morte assistida soa tdo cruel para quem fica. E um ato
deliberado de vontade que pertence Unica e exclusivamente a quem morre, mas envolve muito
0s que continuardo vivendo. Da mesma forma, a doenca terminal cria uma morte em vida tdo
avassaladora que a morte fisica passa a ser perseguida como um desfecho coerente. Porém, a
morte ja provoca muitas mortes, ajuda-la de alguma forma com o servico pode parecer um
repudio total aquilo que nos move diuturnamente: a luta pela sobrevida.

Cabe aqui minha propria experiéncia com o processo de morte de meu pai. Convivendo
com um céancer retal ha sabidos trés anos, ele transitou por esse universo da morte na maior
parte do tempo em estagio de negacdo. Seis meses antes de falecer, ainda comentava sobre o
que faria quando as sUplicas que fizera a deus fossem atendidas e ele fosse finalmente curado.
Nesse caso, a resisténcia mental, em um corpo que visivelmente estava sendo vencido pela
doenca, no comec¢o soou heroica, para terminar sendo patética e triste. Porque ndo se podia
convencer o moribundo das delicias de ser um moribundo vivendo sé o momento presente,
aproveitando cada gesto de afeto e amor da familia e amigos como um tributo em vida. Assim,
a negacao roubou o privilégio de absoluta consciéncia da finitude que todos deveriamos ter por
constatacdo, mas que so se revela grandiosa e factivel nesse momento de morte iminente. Ele
tratava o cancer avassalador e suas metastases como uma gripe. Até que optou por abandonar
o0s tratamentos, a espera pela cura e, ainda sem aceitar a morte, afundou-se em um profundo
processo de depressdo, submergindo em suas proprias trajetorias humanas, seus fracassos, suas
falhas, seus descaminhos. Nenhum sucesso foi inventariado porque a depressao nao lhe permitia
ver. Ele se sentia um amontoado de faltas.

O golpe final(fatal) foi mesmo a suspensao das visitas por conta da pandemia da

Covid19. Na clinica, ele sentia que seus temores mais recénditos haviam se materializado e,
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por mais que disséssemos que as Vvisitas estavam proibidas pela vigilancia sanitéria, ele sentiu-
se abandonado. Talvez acreditasse que esse era 0 seu castigo. Foi paulatinamente perdendo as
forcas. A morte estava tao clara para a equipe que o atendia que foi sugerido que eu comecasse
a providenciar o funeral. Meu pai foi medicado para estar sem dor ou sofrimento mental, sem
tubos e agulhas, e invasdes mirabolantes ao seu corpo quando a morte viesse. E a morte veio e

0 buscou quase dormindo. Seu ideal de morrer sem agonia foi alcangado.

“Sob o ponto de vista psicologico, o homem tem que se defender de varios modos
contra 0 medo crescente da morte e contra a crescente incapacidade de prevé-la, e
precaver-se contra ela. Psicologicamente, ele pode negar a realidade de sua morte por
um certo tempo. Em nosso inconsciente, ndo podemas conceber nossa propria morte,
mas acreditamos em nossa imortalidade. Contudo, podemos aceitar a morte do
préximo, e as noticias do nimero dos que morrem nas guerras, nas batalhas e nas auto-
estradas s6 confirmam a crenca inconsciente em nossa imortalidade, fazendo com que
— no mais recondito de nosso inconsciente — nos alegremos com um “ainda bem que
nao fui eu” (Kiibler-Ross, 2017:58).

Por outro lado, os temores da morte também sdo socioculturalmente construidos.
Quando o linguista americano Daniel Everett (2008) viveu entre os Pirah&s, no Amazonas, por
trinta anos, passou por situagdes que considerou inusitadas justamente porque se chocavam com
seus conceitos de solidariedade, empatia, luto. Quando alguns membros de sua familia tiveram
maldria ele se queixou da suposta indiferenca dos pirahas diante de seu desespero e da iminéncia
da morte de seus familiares. Ao refletir sobre o encontro das duas culturas se apropriou, ele
mesmo, da empatia que tanto reivindicava e se colocou no lugar dos pirahas. Os pirahas
passaram inumeras vezes pelo que ele passava naquela hora. Todo Pirahd ja havia visto um
membro da familia morrer. Ja tocara os corpos dos seus falecidos e os enterrara na
floresta. Geralmente, eles ndo tinham médico ou hospital para procurar. E, por mais facilmente
que a doenca possa ser tratada pelos meios ocidentais, existe uma chance significativa de a
pessoa morrer. Se um filho, um marido morria — o piraha ainda tinha que limpar os peixes e
coletar a comida. Ninguém faria isso por ele.

Everett alega que nunca viu um Pirahd agir como se o resto do mundo tivesse o dever
de ajuda-lo em suas necessidades ou suspender suas atividades diarias normais apenas porque
alguém estava doente ou morrendo. Isso ndo era insensibilidade e sim praticidade, concluiu
ele. Os Pirahas ndo sdo indiferentes a morte, um pai poderia remar por dias em busca de ajuda,
se julgasse que poderia salvar um filho (Everett, 2008:58-59, traducdo nossa). Ocorre que, a
morte que transita sob a forma de coexisténcia ndo pode ser temida, apenas suportada.

Durante muito tempo a medicina se ocupou da doenca, 0 paciente era apenas um
portador passivo e paciente a aguardar o diagnostico. A doenca era a grande descoberta, a cura

0 ato de heroismo. Entre o her6i e o algoz repousava o corpo, paciente. A mudanga de
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perspectiva fez privilegiar o corpo e a pessoa dentro dele, a doenca tornou-se o vinculo entre
dois humanos buscando uma cura, a luta conjunta pela vida. O paciente abriu sua voz e
melhorou a precisdo do diagndstico, também criou tantas outras imprecisdes inexplicaveis. O
corpo comecou a falar em varias linguas e a doenca ja ndo cabia igual dentro dele. Os sintomas
enlouqueceram, muitos médicos, ainda rigidos, tentaram (e tentam) segurar o paciente dentro
de seus progndsticos, mas eles ndo cabiam mais la. Pelo menos, ndo todos, € nem, ao mesmo
tempo. A medicina passa a olhar a vida como o sentido para sua existéncia, mas nao qualquer
vida, nem a qualquer preco. O humano/médico também exerce medicina a partir de sua propria
finitude, e é bonito de ver a medicina finalmente humanizar-se. Considerar toda porcéao de gente
contida em um corpo.

O direito de ndo querer viver, nesse contexto, implica em recusar-se a continuar
morrendo em um looping”® constante de sofrimento e analgesia. E preciso ser sensivel & pessoa
que revela a necessidade de morte. N&o se trata de uma queixa sobre a vida, mas de um nao
pertencimento ao estado de pseudomorte que a doenca terminal ocasiona. Um limbo existencial
onde n3o se esta mais apto a continuar vivendo e nem pronto para morte. E um hiato onde se

definha. A erosdo paulatina de toda uma existéncia.

%0 looping corresponde ao ato de fazer loops, como 0s movimentos que os pilotos de avides fazem ao tragar
rotas circulares num plano vertical, por exemplo. A partir de um sentido figurado, a palavra loop ainda pode
significar a condicdo de incompreensdo sobre algo, ou seja, quando a pessoa revé todos os passos, dicas e
instrucBes sobre determinada coisa, mas continua sem entender a sua esséncia ou natureza (significados.com.br).
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Figura 27 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho, que se encerra aqui com minhas ultimas palavras, epitafio de um processo
gue comecou muito antes do mestrado, nao pretendia tratar majoritariamente da morte e suas
multiplas faces. Terminou se estruturando como uma analise reflexiva, com a ajuda de muitos
autores, sobre questdes relacionadas a finitude humana. N&o s6 sob a perspectiva da morte de
um corpo biol6gico, mas tambeém um corpo social, simbdlico, emocional, relacional. Por vezes,
um corpo vazio, sem nem alma. Boneco de uma sociedade ventriloqua altamente tecnologica.

Desde o comeco desta pesquisa, ficou claro para mim como a morte € um tema sensivel,
principalmente, porque se quer evitar falar dela. As reagdes ao meu objeto de pesquisa eram
acompanhadas por expressdes de surpresa, desconfianca e até medo. Por varias vezes fui
interpelada acerca dos motivos que me levavam a pesquisar algo tao tétrico. Em minha defesa
(ou em defesa de minha identidade), algumas pessoas inventavam para mim um quase poema
da vida privada projetando, em meu interesse pela morte, 0 medo que eu devia ter de perder
meu pai. Porém, nunca foi sobre meus medos.

Reconheco toda porcdo humana que uma tese ou dissertacdo comporta de quem a
escreveu, nossas digitais emocionais estdo por toda parte, mas ndo acredito que Somos
exclusivamente autorais em nossas escolhas. “A vida € o conjunto de fung¢des que resistem a
morte” (Thomas, 2015:17), neste sentido, minha escolha é sobre a vida. Sobre as nossas vidas
e as formas, pelas quais, resistimos ao fim de nossa existéncia, porque ha de fato um impulso
potente entre nds de autoconservacao que se revela mesmo diante da morte autoprovocada.

Ao mesmo tempo, as questdes que envolvem o tema da morte tentam capturar todas as
etapas de nosso processo de existéncia, pois ha, afinal, uma parte do nosso existir sobre a qual
ndo temos controle. Projetamo-nos até ela através dos ritos e mitos, mas existimos nela somente
através da morte do outro quando “o destino se revela” (Aries, 2012:98).

Vejo o interesse de varios tedricos em torno da morte; do cadaver; do luto; dos ritos; das
crencas. Eu me interesso particularmente por algo anterior a morte, mas que se projeta a partir
dela: O impacto da mortalidade. A morte pressuposta, que conduz a vida e as escolhas. Aquilo
que eu faco porque sei que sou mortal. E aquilo que ignoro porque me doi lembrar que sou
imortal. E sobre como barganhamos a vida. As atitudes diante da morte sio diuturnas, diérias e
eternas enquanto estivermos vivos.

O ser humano, no fim da idade média, tinha consciéncia de que era um “morto em

suspensdo condicional” a morte sempre presente “despedagava suas ambicdes e envenenava
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seus prazeres”. Hoje, “nosso pessimismo existencial” ndo esta relacionado ao fracasso de saber-
se mortal (Aries, 2012:60-61), porque enterrar a morte parece ser uma boa solucdo para atender
a urgéncia por uma vida plenamente feliz.

O processo antropotanatolégico neste trabalho se iniciou pela dissecacdo do conceito de
morte ao longo dos séculos. O bisturi, quase preciso, da Histdria foi uma tentativa de conhecer
0 passado da nossa morte, alguns indicios do processo de desenvolvimento dos ritos funebres
para compreender a importancia do corpo na morte e do morto na vida. As multiplas relacdes
que se estabelecem entre estar vivo e morto. Entre a morte e o0 morrer.

O significado histdrico e social da morte tem sido elucidado a partir do estudo e analise
dos rituais e cerimdnias funerérias, do luto ou da falta dele, da arquitetura impressa nos
sepulcros e jazigos e a partir de documentos obituarios. Esses elementos sdo usados para que
se entenda como a sociedade se relaciona com o tema da morte. Eu pretendia buscar o sentido
da morte na relacdo com a vida. Entdo, com um passo adiante, fui parar no paraiso onde
repousamos ilibados e imortais.

A ideia de alma nos ressuscitou de alguma forma e beneficiou muito a vida dos vivos,
porque muito se faz pela alma, as vezes, mais do que pelo vivo que um dia ela habitou. Essa
particula de nds, projeta-se perfeita e imortal. A alma, até mais do que o corpo é o que se
pretende salvar, ou seja, a imortalidade. A descoberta de uma além vida desencadeou a
necessidade de agéncia postuma. Assim, era necessario pensar na trajetéria da alma quando
liberta do corpo. E muitas vezes o corpo, era (e ainda €) o inimigo da alma por condenar-lhe ao
sofrimento eterno ao se render as paixdes desse mundo.

Porém, ““as relacGes entre a alma e o corpo sdo, por sua vez, dialéticas, dindmicas, e ndo
antagonicas” (Le Goff, 2017: 36). Isso se expressa por meio dos ritos de sepultamento que
pretendem evitar que a falta de cuidado com o corpo, morada ultima da alma, a torne errante,
desviando-a do caminho para o qual deva se dirigir.

Este cuidado com a vida pos-tumulo, exige uma parcela grande de empenho, obriga os
vivos — ainda que evitem a ideia de morte de todas as formas — a lidar com as agéncias
postumas de seus familiares. Porque ha, naquele corpo que se encerra, uma série de projecoes
que ainda pulsam j& que os amores, os afetos, ndo precisam de um corpo para existir, s6
precisam que ele tenha existido.

Quando se pensa na morte € mais facil remeter-nos a imagem de um esqueleto. No
México, inclusive, nas festividades de finados se come crénios e tibias feitas de aglcar sem
nenhum problema. Porém, o cadaver assusta porque requer que fagamos algo com ele (Thomas,

2015). E o cadaver tem sempre um nome, se ndo um nome uma lembranca de nossa propria
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humanidade localizada, as vezes, entre as sobrancelhas, ou nos dedos dos pés em
decomposicgéo, ou nos fios de cabelo e nas unhas que por algumas horas ainda crescem. O
cadaver ¢ um espelho que nos reflete friamente. E preciso “se livrar” dele (Rodrigues, 2006).

Enterrado o corpo, é preciso saber o que fazer com essa réplica da pessoa que vence a
morte e insurge através de lembrancas, de objetos, de papéis sociais, de vontades. O luto “é um
estado de margem para os sobreviventes, no qual entram mediante ritos de separacao e do qual
saem por ritos de reintegracdo na sociedade geral” (Gennep, 2011:129).

O luto engendra uma “liminaridade” entre vivos e mortos de forma que se cria um
“status de passagem”, de quem “ndo estd nem aqui nem l4”, mas em um grau intermediario.
(Turner,1974:5), eclipsado pela morte. “Este estagio de transicdo relaciona-se estreitamente
com as crencas nos poderes protetores e punitivos de seres e poténcias divinas ou sobrenaturais”
(Turner, 1974:129).

Voltar o vivo para sua vida social e deixar o0 morto seguir em sua vida imortal, é o que
se espera do processo de luto e dos ritos por ele deflagrados, mas quando o morto insiste em
ficar?

A explosdo tecnoldgica, que tomou conta até dos intersticios de nossas relacdes
humanas mais intimas, também avancou no processo de manutencdo da morte e do morto como
entidade ressignificada. Nossas réplicas navegam na Web mesmo quando j& néo resta o po de
nossos corpos. E elas tém agéncia, e falam com os vivos por meio de redes sociais, registros
em video, fotografias, e principalmente, no depoimento daqueles que nos reinventam no melhor
estilo Capitdo Cook’’. Significa dizer que, no contato com as varias narrativas disponiveis na
web, 0 morto e a morte séo recriadas. E podemos até reexistir com algum novo talento, ou dom,
ou qualidade fantastica. Porém, pelo mesmo motivo, podemos ser condenados ao ostracismo e
a uma segunda morte quando algum registro, resultado talvez de um Unico deslize em vida,
desmente nossa deificagéo.

Mas onde a morte comeca? Nas sociedades ocidentais o fim das funcdes vitais do corpo,
atestada pela medicina é o primeiro indicio claro de morte. Depois, € certo, que outras mortes
vao sendo processadas no momento do luto, mas o que se coloca primeiro diante dos olhos é

mesmo o corpo em rigor mortis’®. Apesar da desigualdade de destino que aguarda cada cadaver,

’7 Capitdo Cook, comandante naval britanico foi reverenciado pelos havaianos por ser reconhecido como o Deus
Lono para na sequéncia morrer pelo mesmo motivo ao cometer, sem saber, “a falta ritual de voltar inesperada e
inexplicavelmente.” O retorno aconteceu por conta de um mastro quebrado em seu navio. Marshall Sahlins (1987)
em “Ilha de Historias”

8 “A rigidez cadavérica, rigor mortis, € um dos Gltimos fendmenos cadavéricos de curta duragdo. Tem inicio de 2
a 4 horas apds a morte e apresenta duracdo média de 12 e 24 horas até que se dé o inicio aos fendmenos de
putrefacdo (Knight apud Garrido e Naia 2014:186)
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0 primeiro corte do bisturi de um médico legista, ao dissecar um corpo humano, vai encontrar
0 mesmo musculo em todos eles, quer sejam ricos ou pobres, incluidos ou excluidos. Por baixo
da pele se revela uma igualdade fisioldgica através de 0ssos, tubos digestivos, cérebros que
mostram que nesse ponto se assemelham todos os cadaveres (Thomas, 2015:312- 313).

Porém, € preciso que se reconheca que o corpo, como portador da “marca social da vida”
(Rodrigues, 2006), agrega a ele multiplas possibilidades de performance e mesmo diante da
morte discursa socialmente. Entéo, a interrupcéo definitiva da vida de um organismo humano,
pode deflagrar o processo de decomposicao das estruturas bioldgicas, mas a conversao disso
em morte é feita pelas vias da cultura. Um corpo humano em estado de putrefacdo pode, por
alguns anos ainda, ser socialmente vivo e sua decomposicdo pode ser interpretada como
agéncia, dialogo, resposta para 0s que o visitam e 0 mantém ativo na relacdo com 0s vivos. SO
morre quem queremos.

O corpo-cadaver, nesse contexto, nada mais é do que uma nova versao daquela pessoa.
Um novo jeito que ela arranjou de transitar pelo mundo, amparada pelos fios reintegradores da
cultura. Significa dizer que, 0 corpo que temos e que expressa com tanta clareza, em varias
sociedades, as marcas de nossa individualidade, ndo performa sempre igual. Em muitos lugares
0 corpo é membro, parte de uma estrutura maior formada pelo grupo ou pelo cosmos.

Ainda que parecamos singulares, a acdo do corpo de rir, dancar, cantar, falar expressa a
imagem da sociedade impressa sobre ele (Rodrigues, 2006 :11). A circunscricdo de uma pessoa
pelo corpo fisico ndo deve ser encarada como a Unica possibilidade de existéncia, do contrario,
ndo haveria tantos fantasmas.

O corpo deve ser entendido, nesse trabalho, como algo imaginado e fabricado pela
sociedade, fabricagdo que “subordina a natureza aos designios da cultura, produzindo seres
humanos” (Viveiros de Castro, 2002: 46 - 47). Quando estive nas aldeias Pirahd, em conversa
com um médico cubano que os atendia, ele me revelou que no inicio de seu trabalho, chamou-
Ihe a atencdo a estrutura fisica dos pirahas. Que lhes garantia a recuperacdo de doencas e ataques
de animais selvagens com rapidez e eficiéncia, sob a perspectiva médica, improvaveis a
qualquer outro paciente que ele tenha atendido. Um piraha chegou a ficar alguns dias escondido
na mata para nao ser removido até uma unidade de salde e sua fuga, depois de um ataque de
cobra, custou-lhe a mobilidade do brago direito, mas ndo, a vida. O médico compartilhava
comigo seu espanto diante de tal resisténcia (sobrevivéncia).

Da mesma forma, o corpo € sensivel a sugestdo de doenca se a crenca na possibilidade
de ficar doente for tdo tangivel quanto a de estar vivo. Trazer para o trabalho a experiéncia de

Mauss com os maoris foi um resgate afetivo de meu primeiro contato com um grupo que
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experienciava, de maneira estruturada, aquilo em que eu sempre acreditei: 0 poder da mente
sobre o corpo. E do corpo social sobre a mente.

O ser humano tem demonstrado capacidade ndo s6 de ressignificar a estrutura corporal,
a exemplo do que fazem as pessoas transexuais readaptando seu corpo a sua identidade de
género, mas também de coletivamente produzir curas e doencas. Criando assim doentes e
saudaveis, s&os e loucos. E preciso prestar atencao nisso, neste corpo que performa de diferentes
formas, mas sobretudo, nunca sozinho. E ndo se trata de um mesmo corpo, apesar de composto
das mesmas visceras, ja que cada carne pulsa sob uma gramatica corporal projetada muito antes
dessa carne existir.

Neste contexto, 0 corpo se expressa como categoria cultural. E quando o inimigo é
mundial e comum, como no caso de uma pandemia, ha a necessidade de dialogar com nossas
alteridades para a busca da cura. Compreender gue em um corpo-carne cabem muitas personas
e agéncias, e performances, e héabitos. Portanto, quando se fala de uma doenga comum ndo se
pode afirmar que se trata da mesma doenca, pois os impactos séo diferenciados em cada grupo,
classe, etnia.

A obsessdo por assepsia de determinadas sociedades pode manté-las seguras do lixo que
elas prdprias criaram, mas ndo garante a seguranca de outros povos que produzem suas vidas,
neste planeta, a partir de relagcbes menos destrutivas ao meio ambiente e que estdo igualmente
(ou até mais) vulneraveis a virus letais.

Por fim, para conhecer a morte e, etnografar seus passos, € preciso certa aproximagao
com ela, um di&logo para entender como ela nos carrega. E ndo pretendi aqui encerrar com 0s
tipos de morte listada a quantidade de mortes possivel, porque ao longo desse trabalho entendi
(mas ndo pretendi fazer entender) que deve haver outras mortes e que uma mesma pessoa pode
morrer, a0 mesmo de tempo, de diferentes formas, tudo depende de quem lhe enterra.

Ao longo do trabalho, descobri que existe sim um morrer ideal a ser alcangado por
muitas pessoas. A morte natural € sem duavida o fim mais calculado, esperado, desejado,
projetado. E ndo uma morte que assalta, mas que chega suavemente, carregando 0 corpo com
dignidade, sem dor, sem sofrimento, coroando uma existéncia cheia de projetos concluidos,
afetos vividos, a importancia estabelecida para ser, de alguma forma, lembrado. Mas quem pode
inventariar sua propria existéncia e se admitir pronto para morrer? Entdo a morte, ainda que
natural, é antagonista.

Quando acidental a morte € infortunio e nada mais desesperador para uma sociedade
que pretende controlar tudo do que o aleatério, o inexplicavel, a convergéncia abominavel que

tira vidas e, as vezes, podia ndo ter tirado, por um triz, por um instante, um passo... A
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desimportancia do detalhe que possibilitou o evento que promoveu a morte choca, assusta,
confunde o valor da existéncia. Torna-nos mais vulneraveis do que decidimos ser. Existe uma
ideia de causalidade que tem “papel decisivo na determinagao de um estilo de pensar” (Oliveira,
1984:13) no caso de pensar a morte, cria uma resisténcia no rito de separacdo, quando a causa
ndo é suficientemente compreendida.

Ao mesmo tempo, quando a causa € suficientemente clara e os algozes muito bem
definidos, ndo se tem garantia de resignacéo frente a morte. Ao tratar sobre o homicidio neste
trabalho, ndo imaginei que a bibliografia me levaria de maneira tdo contundente para 0s
caminhos do etnocidio e genocidio como formas de matar sem 0 necessario uso de armas. E
outros meios de apertar o gatilho foram aparecendo: o estigma, a negligéncia, o abandono, a
corrupc¢éo, a segregacdo, o racismo. E, no meio desse meu processo de pesquisa, morreram
tantos jovens, adultos e até criancas vitimas de homicidio sem que ninguém tenha sido
responsabilizado porque a intengéo justificou a agdo e a intencao era proteger. E para proteger
justificava matar, mesmo a quem se protegia.

E h& um trabalho diuturno de varias instituicdes ndo governamentais, nas comunidades
em situacéo de vulnerabilidade social, de lembrar criancas e adolescentes o valor de suas vidas,
mas a pratica € muito mais eficiente em fixar contetdos e informa a elas justamente o contrario.
A ordem vale mais que a vida e a seguranca a que se destina a policia é direcionada a proteger
instituicGes e ndo pessoas.

Esse “estado de injuria” em que sdo fabricadas humanidades dissocia qualquer um de
seus sonhos, da autoestima cuidadosamente forjada e fortalecida por seus afetos, a vida se torna
uma luta ingléria em que a performance diante da cor da pele, da classe social, ja ¢ “um
elemento inserido na etiqueta” das autoridades, como as chicotadas aos escravos que lhes
ceifavam a vida por puro “capricho e pura destrui¢do visando incutir o terror” (Mbembe,
2016:131 e 132).

Durante o trabalho, eu vi 0 nidmero de mortes por Covidl9 passar de cerca de
quatrocentos (400) para quarenta e cinco mil (45 000) em dois meses! E por mais que muitos
veiculos de comunicacdo se aplicassem a mostrar 0 rosto dessas pessoas, interessou-me saber
quem eram elas? Por que, em algum momento, se definiu a insignificancia de suas vidas com
um discurso displicente que tentava minimizar a gravidade da pandemia?

Por outro lado, como absolvi¢do da morte e em sua defesa, em alguns momentos ela
encontra os que deliberadamente a procuram: os suicidas. Sobre suas razdes e sensagdes no
trajeto em direcdo a morte, o que temos sdo suposi¢des, mas é dificil para os que lutam pela

vida compreender os que lutam pela morte como uma solucgéo definitiva para dores indefinidas
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(ou muito bem catalogadas). Os relatos dos que sobreviveram, tratam recorrentemente de uma
sensacdo de faléncia, o transito por um lugar onde parece néo haver poder de transformagéo,
transmutacdo, qualquer acdo que os tire daquela dor. E € nesse espaco existencial que se
percebem sozinhos, apesar de rodeados de gente.

Ao mesmo tempo, estas mortes (ou tentativas) revelam a acdo de uma coletividade sobre
aquele corpo: os lugares onde ndo foi aceito, onde néo foi perfeito, onde nem sequer foi visto;
as pessoas que ndo 0 amaram, que ndo o compreenderam, que ndo o escutaram. Perturbadoras
esperas... O corpo, neste contexto, se propde também a comunicar as idiossincrasias da
sociedade onde ele estava inserido. E estar atento, como coletividade, a essas vozes que
insurgem pode criar instrumentos que possibilitem evitar estas mortes. O suicidio provoca o
poder porque obriga a reconhecé-lo como uma manifestacédo de liberdade humana (Rodrigues,
2006: 368).

Quando pensamos nesses passos na direcdo da morte e ampliamos o espectro dessa agao
para o coletivo podemos ver como o social pode produzir e destruir identidades. E quando a
morte se revela e nem carrega um corpo?

Os gregos, na antiguidade, criaram um sinal no corpo que buscava evidenciar algo sobre
0 status de quem o apresentava. Feitos com corte ou fogo indicavam um escravo, um traidor,
alguém ritualmente impuro que devia ser evitado (Goffman, 2004:5). A sociedade ainda
estabelece meios de categorizar pessoas. Essas categorias, que promovem mudancas de status
a revelia dos transeuntes que por elas circulam, podem provocar mortes, ainda que o0 corpo ndo
morra.

A segregacdo é uma forca tdo avassaladora que pode induzir a morte social, culminando
na morte fisica. Neste trabalho, reflito sobre a morte social mais comum no ocidente: a dos
velhos. E sobre um paradoxo que se desenha quando as varias inddstrias produzem meios de
prolongacdo de uma vida que nédo esta a espera de velhos. Ressignificados, talvez. Com corpos
transformados, rejuvenescidos por quimicas e intervencdes diversas, bem ambientados com as
novas tecnologias, vivendo como se ndo fossem morrer.

Esta humanidade que se robotiza, que torna cibernética suas relagdes mais delicadas e
intimas n&o acolhe bem identidades que optaram por sua decrepitude como algo bem-vindo. E
muito dificil lidar com o velho, porque ele é um espelho que projeta a nossa organica
humanidade. E quem quer lembrar da carne? Das pequenas células que diuturnamente morrem
dentro de nds a despeito de nossos esforcos empenhados? Ao velho destina-se o lugar de
auséncia, a morte social, para que ndo se comprometa a velocidade de nossa caminhada que

como destino ideal fingimos néo ser a velhice.
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A vida que pulsa debaixo de relagdes objetificadas vé no velho o corpo em desuso,
decrépito, refém da acdo do tempo, mas é possivel ver o velho como senhor da a¢éo do tempo.
Muitos povos tais como: indigenas, quilombolas, ciganos veem o velho como aquele que
sobreviveu, apesar de submetido a tantas chances de morte, e que, por iSso mesmo, concentra
em si conhecimentos, experiéncias que o tornam sabio e capaz de dialogar com as questes
diversas da existéncia. O velho, nesse contexto, € um mestre e guardido da cultura.

S&o inimeros os cadaveres sociais, muitas identidades sdo soterradas nas desigualdades
das sociedades capitalistas. O mais importante de se saber sobre a morte social é que ela ndo
diz respeito somente a segregacao, “o social, por um processo inconsciente, age sobre o fisico,
por intermédio do psiquico” (Rodrigues, 2006:111). Entdo, também estamos tratando de mortes
fisicas, arquitetadas pela exclusao e o abandono.

Quando a morte é uma certeza irredutivel, ceder ao encontro talvez seja uma
possibilidade de tornar o transito mais digno. Nesse contexto, a morte assistida da assisténcia
ao processo. Porque a morte ndo precisa de ajuda para nos carregar, nds que precisamos de
suporte para ir com ela. Houve um duelo secular entre a morte e a medicina, e por fim, ambas
entraram em um acordo. Sendo impossivel a primeira renunciar a seu desejo por vida decidiu a
segunda que possibilitaria a0 moribundo um tempo de paulatinas entregas. E para que isso
acontecesse, muitos corpos —ainda com gente dentro— foram submetidos a todo tipo de
procedimento invasivo postergador da morte, mas sem garantir efetivamente algo que se podia
chamar de vida. Quando a medicina finalmente cedeu, a morte também cedeu um pouco e
permitiu mais tempo, ja que agora era um tempo real, ainda curto, mas de qualidade.

Particularmente, esse trabalho foi atravessado por mortes muito expressivas para mim:
duas amigas, um tio e meu pai, todos vitimas de cancer. Também foi atravessado pela tentativa
de suicidio de uma amiga, poucos dias depois de eu retornar a Manaus. E € impressionante
como a morte assim tdo proxima nos realinha o olhar, nos direciona. Essa conexdo, que se
estabelece com o outro diante do seu fim, que também € 0 nosso ja que, em alguma instancia
um papel social também morre (agora ndo sou mais filha de alguém), dimensiona a vida. Ent&o,
por fim, esse trabalho é sobre a vida. Sobre as muitas vidas que me atravessam todos os dias e,

em especial, sobre aquelas com as quais coexisto, eterna.
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Figura 28 - Arte digital da autora com base em seu acervo fisico de dleo sobre tela
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