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RESUMO

Essa dissertacdo € um relato etnografico sobre os rios e interflivios da bacia do Purus. A
pesquisa foi conduzida a partir de relatos histéricos, testemunhos de vida e duas experiéncias
de viagens a La&brea (AM), com o objetivo de apresentar uma perspectiva historiografica que
visibilize a dinamica territorial dos povos indigenas no interflivio Purus-Madeira, com
destaque aos Apurind do Médio Purus. Veremos que engquanto para os viajantes o rio Purus era
0 proprio roteiro do relato, para os povos indigenas o Purus aparecia como um dos muitos sitios
de uma extensa rede pluriétnica. Para isso, utiliza-se de uma abordagem experimental,
respaldada por informac@es etnograficas, que articulou o exercicio especulativo de se ler os
relatos de viagens, com o uso de fotos, diagramas e mapas, a analise exploratéria de redes

genealdgicas.

Palavras chave: Apurind — Purus — Relatos de viagem — Interflivios — Movimento



ABSTRACT

This dissertation is an ethnographic account about the rivers and interfluves of the Purus basin.
The research was conducted through historical reports, life testimonies, and two travel
experiences to Labrea (AM), with the aim of presenting a historiographic perspective that
highlights the territorial dynamics of indigenous peoples in the Purus-Madeira interfluve, with
emphasis on the Apurina of the Middle Purus. We will see that while for travelers the Purus
River was the main route of the report, for indigenous peoples the Purus appeared as one of the
many sites in an extensive plurietnic network. To do so, an experimental approach supported
by ethnographic information was used, which articulated the speculative exercise of reading
travel reports with the use of photos, diagrams, and maps, along with the exploratory analysis

of genealogical networks.

Key words: Apurind — Purus — Travel reports — Interfluves - Movement



RESUMEN

Esta disertacion es un relato etnografico sobre los rios e interfluvios de la cuenca del Purus. La
investigacion se llevo a cabo a través de relatos historicos, testimonios de vida y dos
experiencias de viaje a Labrea (AM), con el objetivo de presentar una perspectiva
historiografica que resalte la dindmica territorial de los pueblos indigenas en el interfluvio
Purus-Madeira, con énfasis en los Apurina del Medio Purus. Veremos que mientras para los
viajeros el rio Purus era la propria ruta del relato, para los pueblos indigenas el Purus aparecia
como uno de los muchos sitios en una extensa red pluriétnica. Para hacerlo, se utiliz6 una
abordaje experimental respaldada por informacién etnografica, que articul6 el ejercicio
especulativo de leer los informes de viaje con el uso de fotos, diagramas y mapas, junto con el

andlisis exploratorio de redes genealdgicas.

Palabras llave: Apurind — Purus — Relatos de viaje — Interfluvios - Movimiento
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Considerac0es sobre a grafia

No decorrer do texto utilizo diferentes grafias referentes a um mesmo povo indigena, como é
0 caso de Aporinas, Hypurinas, Ipurinés e Apurind. O uso do italico esté relacionado ao fato
de serem etndnimos obsoletos e datados e tem como objetivo ressaltar os contextos histéricos
e espaciais de cada nome. Neste sentido, a distin¢do entre os etnénimos denota as diferencas
entre os povos indigenas do século X1X e contemporaneos, ndo em termos de descontinuidades,
mas sim de transformacdes. Isso também vale para os topdnimos, como nomes de rio (Aquiry

e Acre).
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Introducéo

O que ndo é uma viagem?
A viagem coincide com a vida, nem mais, nem menos

Todorov, 2006

Fazia sol em Séo Paulo e uma carona, com pouco mais de dez minutos de conversa, impactou
minha trajetoria de tal forma que vida e pesquisa nunca mais se separaram. Estava a caminho
da universidade, sob a falta de sombras da Praca Panamericana, quando um carro se aproximou
e buzinou. Era minha professora e orientadora a época, a antrop6loga Marta Amoroso, se
oferecendo a me levar a USP. Estdvamos no final de 2017 e nosso grupo de pesquisa se

preparava para 0 ano seguinte, discutindo ideias de projetos de iniciacdo cientifica.

Ja dentro do carro, Marta comentou comigo que havia participado da banca de defesa de uma
dissertacdo sobre os Apurind e que estava encantada. Disse ainda que acreditava que eu deveria
Ié-la e que havia uma festa em que pessoas e plantas festejavam juntas. Tratava-se da
dissertacdo de Admilton Freitas, antropdlogo e professor da Universidade Estadual do
Amazonas. Intitulada “A roca, a colheita e a festa: uma etnografia dos rogados apurina na aldeia

Terra Nova”, a li em questdo de dias, e, de fato, também me encantei.

Desde entéo tenho lido e pesquisado sobre os Apuriné e sobre o principal rio que atravessa seus
territorios, o Purus. Durante anos, imaginei as vidas e as paisagens que S0 acessava a partir das
palavras de outros. Estas especula¢Ges ndo eram pontuais dos momentos de leitura e escrita,
mas me afetavam nas mais diversas situacdes de tal modo que ndo havia um dia sequer em que
o nome “Apurind” ndo emergia nos meus pensamentos. Como efeito, comecei a sonhar em vir

para a Amazoénia e experienciar o Purus para além das etnografias.

Por mais prosaico que seja, come¢o minha escrita com essa histdria por acreditar que uma das
proezas da pratica antropologica é a abertura ao inesperado, a estes acontecimentos que nos
atravessam e, sem mais nem menos, transformam vidas e mudam projetos de pesquisa. E
também algo pessoal, e, mesmo assim, me parece justo abdicar da pureza de uma separacdo da
objetividade do cientista e da subjetividade da pessoa.

13



A proposta inicial da pesquisa de mestrado tinha como objetivo central mapear as redes de
parentesco e analisar a circulacdo de saberes que compdem as festas junto dos Apurina, povo
falante de lingua aruak, residentes no médio curso do rio Purus, centro-sul do estado do
Amazonas. A hipotese, a época, era de que a festa, denominada kyynyry, ao produzir e desfazer
coletivos, compostos de humanos, plantas e encantados, € tempo e espaco privilegiado para
analisar tais fluxos. A ideia era analisar a festa como evento politico, entendendo-a tanto como
um palco de guerra e/ou negociac¢des diplomaticas, quanto como celebragdes e transformacgdes
necessarias para a continuidade da vida social.

No decorrer do primeiro ano de curso, contudo, percebi a necessidade de repensar o projeto. A
ingenuidade inicial que ansiava pelo fim da pandemia de Covid-19 fora substituida pelo
pessimismo de um isolamento sem fim. Estdvamos no primeiro semestre de 2021 e Manaus
acabara de passar por uma das piores crises na saude. Uma etnografia de uma festa em uma

aldeia apurina se tornou desejo inalcancgavel e imprudente.

A pesquisa foi reformulada, alterando sua metodologia e foco de estudo. Sem a possibilidade
de viajar a campo, a pesquisa restringiu-se a leitura de relatos de viajantes, documentos
historicos e etnografias sobre os Apurind. As disciplinas cursadas, orientacdes coletivas no
ambito do Nucleo de Estudos da Amazénia Indigena (NEAI/UFAM) e a participacdo no grupo
de pesquisa Redes de circulacdo amerindias, coordenado pela antrop6loga Adriana Testa
(CEstA/USP), guiaram e remodelaram o foco da leitura e da escrita, e, a pesquisa passou a
caminhar por duas frentes: 0 mapeamento de etndnimos, "'subgrupos”, turmas e pessoais, que
fundamenta o Capitulo 3; e a construcdo e exploracdo de uma rede genealdgica dos Apurina
do Médio Purus, conjugando teorias do parentesco com ferramentas computacionais, cuja

analise é apresentada no Capitulo 4.

A amenizagéo da pandemia e dos protocolos de saude possibilitou minha vinda & Manaus em
margo de 2022, e, em maio, realizei uma breve visita a Labrea (AM) no Purus. Apesar de sonda-
los desde 2017, quando apenas iniciava a leitura das etnografias a respeito do povo Apurina,
foi nesta oportunidade que realizei meus primeiros contatos. O objetivo da viagem era,
justamente, me apresentar a Federacdo das Organizacdes e Comunidades Indigenas do Médio
Purus (FOCIMP) e as parentelas apurind de e em Labrea, assim como apresentar a pesquisa ja

em desenvolvimento, sobretudo no que se refere a perspectiva historica e genealdgica.
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A ida a Labrea, portanto, foi pensada mais como um dever ético do que uma “pesquisa de
campo”. A ideia era deixar de ser uma espécie de pesquisador fantasma que fala sobre os
Apurind sem que eles mesmos tivessem conhecimento destas falas. O que eu ndo poderia prever
é que apesar da breve estadia na cidade, sem nem conhecer alguma aldeia apurind, minha
pesquisa seria tdo afetada pelas conversas que tive ao longo de duas semanas com homens e

mulheres apurind que encontrei e me receberam em Labrea.

Mesmo que sempre estivesse presente, foi somente na Gltima ida ao Purus, em dezembro de
2022, que percebi a importancia do pensamento especulativo e do acaso em minha pesquisa.
Antes, 0 que imperava era a evitacdo entre estes dois mundos, especialmente no momento da
escrita. O lampejo em aceitar tal presenca ocorreu a bordo do Comandante Severino, barco que
faz quinzenalmente o trajeto Manaus-L&brea. Estava deitado na rede quando escrevi as

seguintes reflexdes em meu “didrio de bordo”:

O olhar para a margem, olhar para a floresta. Mas ndo conhecé-la. Se pensei que viajar de

barco pelo Purus ia me trazer uma experiéncia de conhecé-lo me enganei.
Trata-se de uma experiéncia mais proxima dos viajantes do séc XIX. O que nos aproxima?

Assim como Silva Coutinho e Chandless, eu s6 tenho acesso as terras firmes, igarapés e furos,
a partir da confianca que crio sobre aquilo que ougo daqueles que aqui vivem e trabalham.
Sao muitos os Manuéis Urbanos de hoje. Com meus olhos s6 consigo ver margens repletas de
diferentes tipos de floresta, de espécies de maioria desconhecidas para mim.

15



Figura 1 — Foto de Victor Frond. Floresta Virgem, 1858-1861

Figura 2 - Margem do rio Purus. Dezembro, 2022.
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Uma questdo sempre presente ao longo da pesquisa com os relatos era, justamente, como Ié-
los. Quais fatos ali relatados séo criveis? Até que ponto podemos levar a sério seus autores?
De maneira geral, tais davidas estavam fundamentadas na percepcdo de que o conhecimento
produzido nos relatos era feito de uma mistura entre objetividade e subjetividade, fatos e

especulacdes. Realidade e ficcdo.

Esta ambivaléncia caracteriza o género literario dos relatos de viagem: “relato, isto €, narragdo
pessoal e ndo descricdo objetiva, mas também viagem, um marco, portanto, e circunstancias
exteriores ao sujeito. [...] O limite, de um lado, é a ciéncia; de outro, a autobiografia; o relato
de viagem vive da interpenetracao das duas.” (Todorov, 2006, p. 240). Contudo, a maneira com
a qual fato e fic¢ao constituem os relatos € particular. Ao contrario das “fic¢des que incorporam
o falso de um modo deliberado”, e que o fazem “para assinalar o carater duplo da ficcdo que
mistura, de uma forma inevitavel, o empirico e o imaginario” (Saer, 2012, p. 3), os relatos de
viagem parecem se esforcar em reivindicar o verdadeiro. Este cientificismo, por sua vez, advém
tanto da natureza do autor de um relato de viagem, quanto da formacdo das pessoas que 0s
escreveram. Somado a “posicao especifica do colonizador: curioso com o outro e seguro de
sua propria superioridade” (Todorov, 2006, p. 242), esta o fato de que nossos interlocutores

oitocentistas eram homens das ciéncias e foram incumbidos as expedic¢des justamente por isso.

Mesmo aceitando a interpenetracdo entre fatos e especulacGes inerentes aos relatos, a questdo
de como ler os viajantes permanece. Como aproveitar da curiosidade de seus autores sem
reiterar seu pensamento colonizador? A relacdo de superioridade entre o autor do relato e 0s
outros descritos nele esta ancorada na forma de narrar os eventos e descrever as relacdes. Trata-
se de um olhar especifico para e sobre a natureza do Rio Purus, suas margens, afluentes e
habitantes, analisando a floresta como recursos naturais, 0s rios como vias de escoamento e
rotas comerciais, e as populacdes locais como méo de obra potencial. Atrelada a este olhar ha
uma “economia de nomes” que privilegia nomear funcionarios do Estado e patrdes da borracha

e numerar as pessoas indigenas.

Ha, contudo, raras excecdes em que o acaso e a especulacio fizeram emergir para a “superficie
do discurso™ lugares, povos e pessoas cujo fim esperado era o esquecimento. S&o estas
informacdes pontuais que possibilitam trair o cientificismo dos relatos em favor da descricéo

de historias da regido do Purus que tenham os povos indigenas como sujeitos simétricos dos

1 Hartman, 2020.
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eventos de contato. N&o se trata de ir em direcdo ao que é verificavel, mas sim de explorar as
possibilidades do relato também enquanto fic¢ao, no sentido de “um tratamento especifico do
mundo, inseparavel da matéria de que trata” (Saer, 2012: 3). Trata-Se, portanto, de um exercicio
especulativo sobre a, mas também de “descoberta de um mundo” que “ndo torna existente um
mundo inexistente; torna existente uma relacao antes inexistente (mas subsistente, que sempre
foi possivel) entre dois mundos, faz estes colidirem, se encontrarem” (Nodari, 2015 p. 83). E a
“descoberta de um mundo” dos proprios relatos que possibilita a descoberta de outro mundo
nos relatos. E a partir da compreensio da materialidade subjacente ao imaginario dos
expedicionarios oitocentistas que é possivel imaginar com eles, mas, também, com 0s outros

deles.
Estrutura da dissertacéo

Esta dissertacdo esta dividida em 4 capitulos. A ordem dos capitulos foi pensada de maneira
com que seu formato e contetdo estejam em relacdo. A intencdo é apresentar um texto cujo
formato jogue com o género dos relatos de viagem, de modo a dialogar com as viagens pelo
Purus de Chandless, Silva Coutinho e Labre, mas que em seu contetdo subverta o olhar desses
exploradores oitocentistas a favor da imagem de uma rede indigena de interacGes, cujos
caminhos estdo, sobretudo, nas terras firmes dos interflivios. Assim, 0 movimento éptico do
texto percorre um olhar centralizado no rio Purus, que viaja para além de suas margens e
adentra as florestas em uma visdo macro de relagdes entre grupos, para, entdo focar nas relagoes

interpessoais das redes genealdgicas.

A nocdo de rede utilizada nas paginas que seguem ndo é a de uma categoria analitica pré-
existente, cuja forma, ja definida, permitiria o “encaixe” em certos fendmenos da vida social.
Penso a rede como uma imagem que possibilita a descrigdo de diferentes formas de circulagéo,
seja de pessoas, coisas, dons e mercadorias. A rede sO existe e ganha forma na medida que seus
participantes a ativam. E a ativam, justamente, participando. A atenc¢do principal, portanto, esta
nesta participacdo, pois é ela que define, organiza e restringe a circulacdo. Neste sentido, é
possivel pensar a rede como uma imagem-modelo, que, para existir, tem sua complexidade
reduzida. A rede em si é de potencial infinito, até onde as relagbes se estendem. E na sua
reducdo - no seu comprimento restrito - que ha a possibilidade de pensar e falar em coletivos -

coletivos em rede, feitos de redes ou atravessados por elas.
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O primeiro capitulo trata das viagens ao Purus na segunda metade do século XIX e os relatos
sobre elas escritos. Trata-se de uma contextualizacdo que oferece elementos tanto da conjuntura
politico econdmica quanto da vida pessoal dos viajantes com o objetivo de se aproximar da

experiéncia de navegar e produzir conhecimento sobre o rio Purus.

O segundo capitulo traz um relato proprio de minha viagem sobre o Purus em dois atos. O
primeiro foca em acontecimentos a bordo do barco que jogam luz para a relagdo entre o
transporte de mercadorias e o rio. O segundo, por sua vez, € um retalho de testemunhos,
costurados narrativamente pela troca de sementes, que narram sobre praticas e saberes
indigenas para além das margens do rio. Ambos 0s atos, conjuntamente, estabelecem paralelos

criticos entre a minha viagem e a de meus interlocutores oitocentistas.

O terceiro capitulo concerne no contraponto ao centralismo hidrogréfico apresentado nos
capitulos anteriores. Para isso, trata de dois temas centrais ao argumento: a rede de caminhos
terrestres que conectavam povos e diferentes linguas e etnias no interflivio Purus-Madeira; e

0 nominalismo dos subgrupos apurind, suas possiveis interpretacdes e socialidades.

Por fim, o quarto capitulo, tem como objetivo principal apresentar contribuicdes para o estudo
do parentesco apurind. Para isso, faz uma breve revisao da literatura e do que se € discutido, e
apresenta o resultado da pesquisa genealdgica entre os Apurind do Médio Rio Purus. Trata-se
de uma analise exploratéria, que conjuga teorias do parentesco com ferramentas
computacionais, com o objetivo de realizar uma primeira aproximacao a aspectos do parentesco

e da organizacdo social apurind.
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Capitulo 1
Os relatos e os viajantes

A historia moderna do Purus é marcada pela disputa na demarcacdo de fronteiras nacionais,
que, por sua vez, estava intimamente ligada a uma competicdo de empresarios da borracha e
do caucho durante a segunda metade do século XIX e inicio do XX. Neste contexto, as margens
dos grandes rios do sudoeste amazénico - aléem do Purus, os rios Madeira, Orton, Madre de
Dios, Beni, Mamoré e Acre - foram transformadas em sedes do empresariado da borracha, que,
através do sistema de aviamento, conectou o sudoeste amazodnico a economia global (Cérdoba,
2012; 2019).

Nas décadas de 1850 e 60, o Purus comeca a ser havegado por expedicGes de cunho econémico
e cientifico, e sdo destas expedi¢des o primeiro conjunto de relatos escritos sobre 0 sinuoso rio
de aguas barrentas. Ja nas décadas seguintes a economia seringalista se consolida, vilas sdo
fundadas, barracdes se espalham pelos afluentes e as embarcac6es trazendo gente e mercadoria
passam a ser constantes. Somente no inicio da virada da década de 1870 o rio Purus passou de
uma populagédo estimada em 210 (Silva Coutinho, 1862 : 93) a 5000 habitantes de “gente
civilizada" (Labre, 1872 : 13). Na década de 1880 o rio Beni testemunhou um boom
populacional semelhante: a partir do “descobrimento” da confluéncia Beni-Mamoré, a
populacdo que trabalhava na borracha passou de duas centenas a um ou dois milhares (Cordoba,
2012 : 137).

Com diferentes olhares, mas sob o fundo comum do processo de colonizacdo de povos e
territorios, os relatos que trarei aqui compreendem este periodo, de 1845 a 1890, e seus autores
narram sobre o0 Rio Purus e seus principais afluentes. Na busca de mapear possiveis rotas
comerciais, descrevem exaustivamente as caracteristicas dos corpos d'agua, como sua
profundidade, largura, forca da correnteza e obstaculos para a navegacéo. A especulagao sobre
uma nova rota que evitasse as cachoeiras do Madeira era a principal razéo pelo investimento
nessas viagens exploratdrias. Conectar o Madeira ao Purus significava ampliar a influéncia
brasileira nas terras em disputa com a Bolivia, pois tornaria incontestavel a centralidade de

Manaus para a industria gomifera na Amazénia como um todo.

Cronologicamente, o primeiro relato é de autoria de Jodo Henrique de Matos (1979 [1845]),
comandante militar do Alto Amazonas. Intitulado “Relatorio do estado de decadéncia em que

se acha o Alto Amazonas”, o relato de Matos versa, em tom critico, sobre a auséncia do poder
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provincial nos tributarios do alto curso do rio Amazonas. Sua preocupac¢do advém daquilo que
chamou de “fatos devastadores da anarquia” (Idem, p. 143) ocorridos a partir do ano de 1835,
hoje reconhecidos como Cabanagem. Apesar da distancia com o epicentro da revolucdo
cabana, o Rio Purus, assim como outros afluentes do Solimdes, também foram locais de revolta

e resisténcia por parte das populacdes nativas (Ferrarini, 2009, p. 25).

Neste mesmo periodo, o Purus foi navegado por uma expedi¢do comandada por Jodo Cameta,
cujo relato, infelizmente, ndo encontrei. Segundo Ferrarini (Idem : 26), Cameta explorou o
Purus entre os anos de 1847 e 1850, e atingiu como ponto mais alto a foz do Rio Ituxi,

importante afluente da margem direita do Purus.

Ja a terceira expedicao oficial é datada do ano de 1852 e foi comandada por Serafim da Silva
Salgado. Pernambucano, Salgado era regatdo bastante conhecido nas proximidades da Cidade
da Barra do Rio Negro e j& havia trabalhado como informante para o viajante norte-americano
Williams Lewis Herndon (Cardoso, 2018, p. 132). Enquanto regatdo, Salgado j& conhecia o
Purus, onde realizava giros comerciais em busca de 6leos animais e vegetais e salsa parrilha.
Sobre estas viagens, ha informacdes publicadas por Herndon (1853, p .282-284). Ja em relacdo
a expedicao oficial, seu relato consta como anexo da Falla de Herculano Ferreira Pena, entdo
presidente da Provincia do Amazonas, a Assembleia Legislativa Provincial (Cardoso, 2018, p.
136)2.

A expedicédo de Salgado saiu da Cidade da Barra do Rio Negro no dia 10 de maio de 1852. Sua
frota consistia em duas canoas, tripuladas por doze indios, um cabo de esquadra e doze pragas
armadas e municiadas®. A viagem durou mais de seis meses, retornando a capital da provincia
no dia 30 de novembro do mesmo ano. Ao que tudo indica, a expedi¢do de Salgado navegou o
Purus até terras estrangeiras, quando, ao se encontrar entre comunidades dos Cucamas,

reconheceu diversas palavras em lingua espanhola®.

Em 1860°, uma quarta expedicdo oficial foi requerida por Manoel Clementino Carneiro da
Cunha, presidente da Provincia do Amazonas a época. O incumbido da vez a comandar a

expedicdo foi Manoel Urbano da Encarnacdo, personagem central da historia do Purus.

Obtive acesso ao relato de Salgado em Ferrarini (1981).
Ferrarini (1981, p. 26)
Ferrarini (1981, p. 31)
Chandless (1866, p. 86)

a b W N
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Nascido, provavelmente, nos primeiros anos do séc X1X8, Urbano da Encarnagao é reconhecido
por seus contemporaneos como o maior conhecedor do Purus e de seus povos. Durante a vida,
navegou e trabalhou no Purus atuando concomitantemente em diversas frentes. Como regatdo,
acumulou conhecimentos sobre a floresta e seus povos, estabeleceu redes de troca e comércio,
e assentou comunidades nas margens do Purus. Como pratico, foi guia e principal interlocutor
de expedicdes cientificas. Como encarregado do Diret6rio dos indios, articulou seus saberes e

influéncia no Purus e ganhou prestigio no governo provincial (Cardoso, 2018)".

A expedicédo de 1860 foi a primeira com o objetivo especifico de encontrar uma passagem entre
0s rios Purus e Madeira. A ambicdo era descobrir uma nova rota comercial que possibilitasse
0 escoamento da borracha do Madeira, e, portanto, da Bolivia, sem a dificuldade de passar por
suas cachoeiras. O motivo era econdmico, pois confirmaria Manaus como principal entreposto
comercial dos produtos amazénicos, e politico, uma vez que fortaleceria a presenga brasileira
em rios cujas fronteiras nacionais eram incertas e disputadas. Contudo, a expedi¢do ndo fora
exitosa em seu objetivo, e, navegando o Aquiry (Acre) até suas cabeceiras, Urbano ndo
encontrou a passagem téo especulada. No curso do Purus, sua expedicéo logrou alcancar o rio
Rixala, afluente da margem esquerda®.

Apesar das informacbes de Manoel Urbano, Carneiro da Cunha providencia uma nova
expedicdo para “tirar a limpo"® as informac@es do regatdo. Desta vez o encarregado era o
engenheiro militar Jodo Martins da Silva Coutinho. Nascido no municipio de Sdo Jodo da Barra
(RJ) em 1830, formou-se em engenharia pela antiga Escola Militar da Praia Vermelha. Teve
sua atuacdo profissional “marcada pelo engajamento em diversas comissdes constituidas no
século XIX, como a Comissao Cientifica de Exploracdo, que funcionou entre 1859 e 1861, a
Expedicdo Thayer realizada entre 1865 e 1866, e, por trés vezes, representou o Brasil em
exposi¢des universais.” (Silva et al, 2013 p. 458).

6 Cornwall (2017, p. 55) apresenta duas hipéteses para a origem de Manoel Urbano da Encarnagéo:
uma primeira versdo diz que era Ticuna da regido da boca do Purus, outra aponta para seu nascimento
em 1808 em uma aldeia mura em localidade que hoje é o municipio de Manacapuru. Cardoso (2018,
p. 141) resgata entrevista dada por Manoel Urbano ao Diario de Manaus em 1893, na qual é
apresentado como um senhor de 120 anos.

7 Ha na tese de Cardoso (2018) um capitulo inteiramente reservado a Manoel Urbano da Encarnagéo.
8A0 que tudo indica, Urbano n&o era letrado, de modo que os relatos de suas viagens foram redigidos
e publicados por Silva Coutinho (1862) e traduzidos ao inglés por Chandless (1866).

9 Ishii (2019 p. 112)
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Sua primeira expedi¢cdo na Amazonia, foi, justamente, a encomendada pelo presidente da
provincia. Iniciada em 16 de fevereiro de 1862 a bordo do barco Piraja, sua expedic¢do durou
49 dias. Entre os tripulantes, nomeou-se em seu relato apenas trés: o pratico Manoel Urbano,
“que prestou relevantes servicos” e “apezar da idade avancada, era o primeiro trabalhador”; o
botanico alemdo Gustav Wallis, encarregado de coletar e desenhar as plantas da regido; e, o
negociante H. Strauss, “ancido inteligente”, foi o “encarregado do tratamento da comitiva”
(Silva Coutinho, 1862, p. 2-3). A desgosto de Silva Coutinho, a expedi¢do a bordo do Piraja
chegou a seu ponto final nas barreiras de Huytanahan, no més de margo, a 714,4 milhas da foz
do Purus. Mantimentos para apenas dois meses e 0 tempo necessario para preparar O
combustivel foram os motivos para o encerramento da viagem (Idem, p. 62). Nao contente com
0 resultado de sua pesquisa até entdo, Wallis, por sua vez, decidiu permanecer no Purus para
continuar sua coleta (Idem, p. 3).

No periodo entre junho de 1864 e fevereiro de 1865 foi a vez de William Chandless percorrer
o Purus. Ao contrario das expedicdes anteriores, a viagem de Chandless ndo foi demandada
pelo governo provincial. Nascido no ano de 1829, em Londres, e herdeiro de uma familia
abastada, financiou suas viagens em prol de sua prdpria vontade e curiosidade por novos
mundos?®. Apesar de ser reconhecido como geografo, Chandless era Mestre em Artes pelo
Trinity College da Universidade de Cambridge e ganhou reconhecimento e prestigio dentro da
comunidade cientifica ap6s a publicacdo de seus relatos na Revista da Royal Geographical
Society — RGS (Ishii, 2016, p. 311 - 316).

Assim como Silva Coutinho, Chandless também teve Manoel Urbano como principal
informante e guia. Residente da cidade de Manaus entre 0s anos de 1861 e 1869, conheceu
Urbano antes de sua ida ao Purus, aprendendo com ele seu modus operandi de viajar pelas
aguas puruenses (Cardoso, 2018, p. 171 - 172). A bordo de uma canoa, acompanhado de uma
tripulacdo contratada composta por dois indigenas bolivianos e um ajudante pessoal, de origem
italiana, Chandless zarpou em direcdo ao Purus em junho de 1864. Além desta canoa, consta a
presenca de outra, tripulada por um guia e indigenas Pammarys, cuja relacdo com o inglés nao
é explicita no relato. Em relacdo a distancia percorrida é possivel dizer que a viagem de
Chandless foi uma das mais bem sucedidas, ultrapassando a marca deixada por Urbano anos

antes. Além de navegar o Purus até a foz do rio Araca, Ultimo afluente do Purus e

10 H4 uma lenda na familia Chandless que atribui uma desilusdo amorosa como o estopim para
Chandless comecar sua empreitada enquanto viajante (Ishii, 2016, p. 312).
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posteriormente renomeado de Chandless em sua homenagem, sua expedi¢do também adentrou

nas aguas do rio Aquiry (Acre), o qual percorreu até suas cabeceiras.

mqﬁiviawiw?aa Nootslernte (ndianes) VO O Beron Mio Moodei o .

Figura 3 - Barqueiros (indigenas) bolivianos no porto de Manaus, em 1867. Disponivel em:
https://brasilianafotografica.bn.gov.br/

Neste mesmo ano de 1864, Manoel Urbano fora novamente encarregado de realizar uma
expedicdo de reconhecimento em busca de uma passagem ao Madeira. Na época, Urbano ja
ocupava o cargo de Diretor Parcial de indios, responséavel pela por¢do do alto curso do Purus.
Encomendada pelo entdo presidente da Provincia do Amazonas, Adolfo de Barros Cavalcanti
de Albuquergue Lacerda, sua viagem teve inicio no dia 16 de maio, um més antes da viagem
de Chandless, de modo a antecipar as demais Diretorias de indios sobre a passagem do
estrangeiro (Cardoso, 2018, p. 173).

Apesar de ter sido instruido por Lacerda a subir o Ituxi, Urbano opta em ir primeiro ao Mucuim,
comecando sua subida por este afluente no dia treze de agosto. A bordo de uma canoa, com
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uma tripulacio formada por indigenas de diferentes povos®!, Urbano percorreu o Mucuim por
dezessete dias, até sua extensdo navegavel chegar ao fim. Confiante com a informacao recebida
dos Catauixi de que o Madeira estava perto, seguiu viagem por terra, e, em trés dias e meio de
caminhada alcangou a margem esquerda do tdo almejado rio, nas proximidades das cachoeiras

de Teotobnio.

Neste ponto da viagem, ja em meados de setembro, a situacdo estava critica para Urbano. Boa
parte de seus companheiros de viagem estavam doentes e com mantimentos escassos. Por sorte
do acaso, uma expedicdo comandada por Silva Coutinho se encontrava nas proximidades das
cachoeiras, e, apesar dos dois terem se desencontrado, o0 comandante do posto de fronteira

forneceu a Urbano provisdes e remédios. Assim, foi capaz de retornar pelo mesmo caminho.

De volta ao Purus, continuou sua viagem em direcdo ao Ituxi, o qual navegou por cinco dias
até chegar ao rio Punicici. Neste, percorreu durante oito dias toda sua extensdo navegavel.
Encerrou sua viagem ap0s quatro dias caminhando por terra quando alcangou uma encosta
rochosa intransponivel. Neste ponto, escutou o som de cachoeiras que julgou serem no

Madeira®?.

Por fim, para fechar o conjunto de relatos de viagens, estdo os de autoria de Anténio Rodrigues
Pereira Labre, empresario e politico maranhense que realizou grande esforco em fazer do Purus
um importante entreposto comercial, de modo a fundar a vila de Labrea em 1871, onde viveu
até 0 ano de 1893. N&o se sabe ao certo 0 que 0 motivou a deixar o sertdo maranhense em busca
de uma nova vida na Amazonia. Sua escolha pelo Purus, entretanto, foi influenciada pela
familia Urbano da Encarnacdo. Conforme indica Cornwall (2017, p. 17) em sua biografia,
Labre inicia sua viagem para a Amazénia em 1869. Em Belém (PA), conheceu Braz Urbano
da Encarnacdo, filho de Manoel Urbano, e deste encontro surgiu a ideia de explorar o Purus e
o Ituxi. Na época, Manoel Urbano e seus filhos ja contavam com uma larga area de influéncia
nas margens do Purus, com feitorias e barracdes em lugares estratégicos (Cardoso, 2018, p.
168)13.

11 Muito provavelmente Hypurinas e Pammarys, com os quais mantinha estreita relacéo, o
acompanharam desde o inicio, ao longo da viagem, somaram-se a sua tripulacdo dois indigenas
Catauixi e alguns Pammanas (Chandless, 1866).

120 relato desta viagem foi apresentado a Assembleia Legislativa por Silva Coutinho em 1865 e
traduzido e publicado em inglés por Chandless (1866).

13 Neste mesmo ano de 1869, Labre, a bordo do vapor Purts, da Companhia Fluvial do Alto-
Amazonas, visita Tauanhan, povoado no qual Manoel Urbano possuia um barracéo (Labre, 1887, p.
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Durante os anos em que viveu no Purus, Labre foca seus esforgos em fazer da vila de Labrea
um grande entreposto comercial. Suas acdes se estruturam em diferentes frentes: na atracao de
migrantes; no financiamento de expedigdes com o objetivo de encontrar uma conexao
economicamente viavel entre as terras do interflivio Mamoré — Beni — Madre Dios e o Purus;
e na campanha politica, dentro da Assembleia Legislativa Provincial do Amazonas, para a
construcdo de uma estrada que tornasse perene a tdo sonhada ligacéo entre terras bolivianas e

Labrea.

O fato de Labre ter dedicado décadas de sua vida ao progresso de Labrea é ponto diferencial
para entendermos seus relatos em comparacdo com os expedicionarios que o antecederam. Seu
primeiro relato sobre a regido data de 1872, logo apos a fundacgdo de sua vila, e, conforme
defende Link, trata-se de um texto panfletario de tom propagandistico com “claras inten¢des
de atrair imigrantes para sua colonia” (2020, p. 180). Intitulado “Rio Purus”, o relato ¢ dividido
em onze partes, incluindo sua conclusdo, e ndo apresenta o trajeto de uma viagem, mas antes
uma apresentacdo da regido. Destas, quatro sdo dedicadas ao proprio rio, suas dimensdes,
direcdes e extensdo. Outras duas sdo reservadas a informac@es culturais e linguisticas dos povos
da regido. As duas se¢des finais versam sobre os animais e plantas encontradas com algum

valor econdémico. Na conclusdo, faz uma propaganda promissora da povoacdo de Labria.

SO é possivel, no entanto, enquadrar Labre enquanto um viajante, ou expedicionario, a partir
de sua viagem do Amazonas a Bolivia. O relato de tal viagem esta escrito em trés formatos
distintos: uma primeira publicacdo feita pela Typographia da Provincia do Para em 1887; uma
conferéncia realizada na Sociedade de Geographia do Rio de Janeiro, em 1888; e, a publicacéo
em inglés na Royal Geographical Society no ano de 1889. Labre dividiu seu itinerario em trés
trechos: de “Lébrea ao Beni pelo Madeira”; “de Madre Dios ao rio Acre”; e, por fim o retorno
“do Acre a Labrea”. A grande riqueza de seu relato e de sua viagem decorre de que Labre, ao
contrario dos outros viajantes que mal saiam do barco, percorre um extenso caminho terrestre
cuja descricdo nos fornece informagdes valiosas sobre as dindmicas socio territoriais nos
interflavios. Ao todo, foram mais de cinco mil quilémetros percorridos em oito meses com um
objetivo: encontrar o melhor desenho possivel para a abertura da estrada entre o Purus e a
Bolivia (Labre, 1887 : 13).

1). De 4, baixou o rio até Canutama, onde hospedou-se e encontrou o apoio logistico da familia
Urbano da Encarnacéo
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Deste recorte de relatos é possivel observar que ha uma diversidade significativa entre eles,
seja pela natureza do préprio texto, pelo motivo da viagem, ou pela autoria do relato. As
viagens de Urbano da Encarnagdo foram escritas e relatadas por terceiros. Comandante Matos
era um militar que acabara de vivenciar a Cabanagem, seu relato é o Unico deste conjunto cujo
maior interesse é garantir a presenca do Império. Silva Coutinho era um engenheiro militar que
fora contratado pelo Governo Provincial com objetivo de verificar uma possivel rota comercial,
a do Purus-Madeira. Chandless era um Mestre em Artes inglés que se fez gedgrafo em suas
viagens a Amazo0nia, as quais financiou em prol da curiosidade cientifica e da descoberta de
outros mundos. Labre era um empresario e politico que apostou todos os seus esfor¢os em
concretizar Labrea como a metade do caminho entre a Bolivia e Manaus, em nome do progresso
e do desenvolvimento da regido. H4, contudo, aspectos que 0s aproximam o suficiente para que
seja possivel pensa-los conjuntamente. Esta associacdo, por sua vez, se da em diferentes
escalas, articulando a interpessoalidade de histérias locais a interesses econdmicos de uma

histdria global.

Conforme nos apresentam os relatos, é inevitavel falar do Purus e de sua histéria sem considerar
Manoel Urbano da Encarnagdo. Em suas diversas fungdes, Urbano fez o entrelacamento de
diferentes mundos. Como demonstrou Cardoso (2018), Urbano é um personagem central de
uma historia a “contrapelo” do Purus. Através dele é possivel adentrar de igarapés as salas da
Assembleia Legislativa, de varadouros para além do Ituxi a um romance inglés'*. Prova disso
é a sua presenca em diferentes redes de troca de informacdo, influéncia, mercadorias e méo de
obra. Em relacdo aos relatos ele é uma espécie de denominador comum que torna possivel ligar
Silva Coutinho a Chandless e ambos a Labre. N&o s6 por ter sido ele quem os conduziu ao
Purus, mas também como mestre de uma encruzilhada de saberes fluviais, antropologicos e
econémicos (Cardoso, 2018, p. 168, 188).

Apesar de regatdo, em uma época em que tal oficio era perseguido®®, conseguiu demonstrar a
Matos seus servicos prestados, autonomamente, na colonizagdo do Purus com o aldeamento de
indigenas e abertura de rocados nas margens do rio'®. J4 nomeado como pratico, guiou Silva
Coutinho pelas dguas marrons e sinuosas do Purus. Foi ele quem informou ao engenheiro, que
quase ndo desembarcou do Piraja, sobre um Purus que escapava de suas métricas positivistas.

Ter conhecido Manoel Urbano em Manaus durante a década de 1860 foi essencial para

4 1shii (2019, p. 116).
15 Cardoso (2018)
16 Matos, (1979 [1845])
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Chandless ndo s6 viajar pelo Purus, mas também se firmar como gedgrafo perante a sociedade.
Com Labre, entdo, sua relacdo € mais duradoura. O empresario maranhense tornou-se parceiro
da familia Urbano da Encarnacdo na empreitada pelo desenvolvimento econémico do Purus. A
fundacdo de Labrea e sua viagem a Bolivia s6 foram possiveis a partir das relacbes com Manoel

e Braz Urbano.

Outro aspecto que nos permite reunir os relatos em um mesmo corpus analitico € a presenca,
ora explicita, ora nas entrelinhas, dos interesses econémicos relacionados a producdo da
borracha. Como anunciei anteriormente, ha uma forma de pensar a paisagem presente nos
relatos que, por falta de um nome melhor, chamo de “centralismo hidrografico”. Como artificio
da andlise, pensar nestes termos é produtivo, pois aglomera em um sO objeto tanto as
experiéncias vividas nas viagens quanto a especulacdo inerente a industria gomifera. Trata-se
de uma forma de organizar a paisagem amazoénica, que ¢ inseparavel da forma de se viajar por
ela. 1sso porque, ao falar dos viajantes, estamos falando ao mesmo tempo “sobre a perspectiva
de quem esta no rio, navegando rio abaixo ou rio acima”, cujo olhar se limita a “ver o que se
passa nas duas margens do rio, para a frente ou para tras e também dentro do proprio rio”
(Belik, 2018, p. 35. Tradugdo minha), quanto de viagens motivadas por especulacfes

econdmicas sobre o valor do Purus a partir de seu potencial enquanto rota comercial.

Figura 4 - Rio Purus visto do barco. Dezembro, 2022.

De todas as expedicOes j& apresentadas, a de Silva Coutinho é a que melhor exemplifica tal

relacdo. Com um olhar especifico para sua natureza, Silva Coutinho descreve sua aparéncia e
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Ihe confere um corpo, mensurado em termos de palmos, bragas, léguas e milhas, ao qual é
atribuido listas de barreiras, lagos, afluentes, povos, animais e vegetais que compunham suas
paisagens. Em cada ponto de parada, ha a descri¢ao da profundidade, largura e volume do corpo
d’agua: “as embocaduras tém 50 a 70 bracas, em muitos pontos, porém, chegao a 800 e 3,000
bracas” ; “o Hyapua tem 3 Iéguas de largura, e entra no Amazonas por um canal de 70 bragas”;
“a largura ahi ¢ de 40 bracas, porém aumenta para o interior, tendo de 300 a 400 em alguns
pontos” (1862, p. 15, 16, 20, 21). Deste corpo Purus, os lagos, furos e paranas “sdo como as

antecamaras de um grandioso edificio: o Jary ¢ o vasto saldo de honra” (Idem, p. 15).

Sendo um engenheiro contratado pela Provincia especificamente para verificar informac6es
sobre uma passagem entre o Purus e o Madeira, o préprio investimento em sua viagem ja é
produto da especulacdo sobre o valor que o Purus teria para a producdo e exportacdo da
borracha: “O Purus ¢ mais importante que o Madeira; além de ndo ter cachoeiras, presta-se
perfeitamente & navegacdo de barcos que demandem de 10 a 12 palmos de calado, em grande

parte do ano, na extensdo de 400 leguas” (Idem, p. 1).

O historiador estadunidense Warren Dean, reconhecido por seus estudos sobre a industria
gomifera, traz uma informacdo curiosa, gquase que anedotica, mas que nos auxilia na
visualizacdo de como o olhar especifico do engenheiro estava conectado aos interesses
econémicos em torno da seringueira: a primeira pessoa a apontar para o potencial do cultivo
da Hevea fora, justamente, Silva Coutinho que, ap6s sua expedi¢do ao Purus, foi um dos
representantes brasileiros na Exposicao Universal de Paris, em 1867, ocasido na qual discutiu-

se sobre espécies vegetais produtoras de borracha (Dean, 1989, p. 34).

A experiéncia de Coutinho se deu exclusivamente a bordo do barco a vapor Piraj4, e, portanto,
sua descricdo € em si mesma centralizada no rio. A imagem deste centrismo, contudo, néo é a
do centro de uma circunferéncia, mas sim a de uma linha tracada a partir de pontos discretos
(Belik, ldem, p. 29). Dai a importancia dada aos inUmeros bancos (de areia) e barreiras
(corredeiras) listados pelo engenheiro (1862, p. 25 - 55). Uma vez mapeados, tais pontos séo
nomeados e na grande maioria dos casos sdo nomes indigenas, como as barreiras do Ipucierid,
do Cachapé, do Jamoend, do Camareté, do Putucud, e de Hyautanaham; e os bancos Muhiam,
Cacuriham, Hyayaphury, Hyacuté entre outros. Ha, contudo, agueles que ndo possuem nomes,
e mesmo assim sdo mapeados, como € o0 caso de um extenso banco de areia que florescia na
margem esquerda do Purus na altura do Parana-mirim Apitud e que Coutinho o descreveu como

“ainda ndo tem denomina¢ao” (Idem, p. 44).
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Essa presenca de bancos com nomes em linguas indigenas e bancos sem
nome, indica, por um lado, a necessidade dos viajantes de registrar estes
marcos, e, por outro, a instrumentalizagdo da contribuicdo dos povos
indigenas: “these native guides, whose names have now been forgotten by
history, were the ones who proffered, probably in their native language, the

names first written onto those maps” (Belik, 2018, p. 27).

Todo mapa € uma representacdo, e, assim, opera a reducdo da complexidade
daquilo que representa. Na Cartografia, um mapa bem elaborado €é aquele
que, dentro de um recorte e de uma escala, € capaz de operar essa reducao
de modo a transmitir o maior nimero de informacéo sobre as variaveis de
interesse, e ndo sobre a complexidade diversa da paisagem. O mapa
composto de todas as informacdes de relevo, hidrografia e vegetacdo sera

um mapa ininteligivel.

Os mapas de Chandless ndo fogem a regra. Considerados os mais completos
a época, ilustram bem a selecdo de informacdes caracteristica do centralismo
hidrografico: uma unica extensa linha tracada a partir de pontos
georreferenciados em curvas e bocas de rio, bancos de areia e barreiras. E
possivel aferir que parte do prestigio que Chandless acumulou na Royal
Geographical Society se deu em razdo da importancia potencial que rios
como o Purus e o Acre poderiam ter na industria da borracha como um todo,
ndo s6 com a producdo de seus seringais nativos, mas também como vias de
escoamento das produgdes no Alto Madeira e afluentes. Contudo, foi o relato
de Chandless sobre a subida do rio Acre que encerrou a discusséo em relacéo
a passagem navegavel entre os rios Purus e Madeira. Como efeito, cai o valor
especulativo do Purus. Ndo a toa a falta do interesse e do investimento do
governo provincial nas viagens exploratorias de Labre, realizadas nas

décadas seguintes.

E curioso notar que, uma vez comprovada a inexisténcia de um parana, rio
ou furo, que conectasse as duas bacias hidrograficas, Labre recorreu aos
caminhos terrestres. Seguindo o pioneirismo de Manoel Urbano, que investiu nas rotas
terrestres dos Catauixis até atingir a margem esquerda do Madeira, o relato de Labre sobre a

viagem de ida e volta a Bolivia sai do ponto de vista fixo do rio as margens e passa para um
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olhar que adentra as florestas por trilhas e varadouros. Tal aposta nas vias por terra ndo parece

ser a toa, e sim imaginada ao longo de anos de convivéncia com os povos deste interflavio.
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Capitulo 2
Nas aguas barrentas do rio sinuoso

Minha segunda ida a Labrea teve inicio no dia 3 de dezembro de 2022. O inverno manauara
acabara de comecar, e lembro que as horas de espera até a partida do barco foram marcadas
pelo forte sol e pelas chuvas repentinas. A viagem a bordo do Comandante Severino durou
dezoito horas para além do planejado. Isso porque uma parada de quatro horas em Tapaué para
a manutencdo do leme se converteu em uma espera de mais de doze horas no porto de
Canutama, onde chegamos as 22h do dia 8. Com os mercados fechados, as mercadorias
encomendadas ndo podiam ser recebidas, e, por isso, esperamos atracados no porto até o

amanhecer.

O atraso na viagem de passageiros a favor da entrega de produtos industrializados me fez
refletir sobre a navegagéo do Purus e sua fungdo no transporte de mercadorias. E como se o
tempo da viagem fosse o tempo da mercadoria, e ndo das pessoas. Conversando com outros
passageiros, alguns recorrentes nos barcos do Purus e outros que ja haviam trabalhado como
tripulantes, sobre quem geraria mais lucro & empresa-barco, nés ou as mercadorias, obtive uma
resposta certeira: as mercadorias, pois nem sempre o barco é lotado de passageiros, mas de

mercadorias sim.

Se as mercadorias que sobem o rio sdo, em suma, produtos industrializados, dos quais se
destacavam as centenas de caixas de cerveja destinadas as festas de final de ano, perguntei que
tipo de produto os barcos transportavam em sentido inverso, de Labrea a Manaus. Me
responderam: “ndo sdo muitas, ¢ pouca coisa. O barco vai até mais alto e rapido”, mas que, no

geral, levam “tucuma, castanha... coisas assim”.
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Figura 6 - Esquema que reproduz desenhos do caderno de campo em recorte do mapa de
Chandless.

Sobre o papel do barco nas trocas comerciais, foi interessante reparar, também, nas inimeras
escalas que a tripulacéo fazia ao longo do Purus. Saiam de voadeira até os beiraddes e voltavam
com sacos enormes cheios de peixes. Era como se cada beiraddo fosse especializado em uma
ou duas espécies diferentes de peixe, de modo que durante todo o percurso da viagem, observei
tambaquis, bodds, tucunarés, pintados, pirarucus e sardinhas. Aqui, suspeito que a empresa-
barco funcione como atravessador, comprando nos beiraddes por precos baixos e vendendo

mais caro nas cidades.

O barco Comandante Severino pertence a empresa de navegacao Amazonia de Deus, €, apos 0
embarque, quase que instantaneamente depois de armar as redes, nos, passageiros, éramos
abordados com leituras biblicas “para a viagem”. O segundo andar do barco, destinado as redes,
camarotes e restaurante, estava lotado. As festas de final de ano estavam préximas e muitas
familias retornavam as suas cidades natais. Diante desse contexto, eu nutria a esperanca de
encontrar alguma familia apurind fazendo o mesmo trajeto, afinal muitos Apurind que vivem

em Manaus tém suas raizes no Purus.

A populagdo do barco, me arrisco a dizer, era uma amostra quase estatistica da populagéo
puruense. O nimero de passageiros era volatil, e, nos dias mais cheios estimo que éramos em
torno de duzentas pessoas. A maioria desembarcou na foz do rio Tapaud e na sede do municipio
de mesmo nome. Em Canutama, o barco voltou a encher de passageiros com destino a Labrea.
De fato, apenas eu e um senhor de 78 anos fizemos a viagem em seu trajeto completo de
Manaus-Labrea. Na variavel etaria a amostra-barco também parecia ser precisa. Muitas

criangas, alguns bebés de colo e um senhor de 85 anos, cuja mée era acreana e o0 pai gaucho.
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Figura 7 - Vista do segundo andar. Dezembro de 2022
A tripulacdo do barco era inteira puruense, o que contrastava fortemente com a experiéncia
durante minha primeira ida a L&brea. Na ocasido, subi o rio Madeira até Humait4 em um barco
menor, de apenas dois andares. Com exce¢do do comandante, que navegava aquelas aguas
desde sua infancia, a tripulacdo era inteiramente composta por imigrantes venezuelanos. As
condicdes de trabalho eram precarias: ganhavam 1300 R$ por més e se dividiam em turnos de
apenas 3 horas de sono. O destino final era Porto Velho, e entre os passageiros também havia
venezuelanos que apostavam em uma vida melhor na capital rondoniense. Depois de Humaita,
segui minha viagem a Labrea pela BR 230, a Transamaz6nica, que, embora construida durante
a ditadura militar, concretizou o sonho de Labre e seu “projeto de integracao dos territdrios do

interflavio entre os rios Purus e Madeira” (Cangussu et al, 2022, p. 145).

A bordo do Comte. Severino me contaram sobre outros caminhos que conectam o Purus ao
Madeira. Um consiste em ir pelo lgarapé Ipixuna, afluente da margem direita do Purus e que
banha a cidade de Tapaua, até Realidade, povoado madeireiro na beira da BR-319, e de |4
seguir para Porto Velho. H4, também, a construcdo de uma estrada clandestina com o objetivo
de ligar Realidade a Tapau4, e, assim, conectar o polo de desmatamento ilegal na BR com as

margens do Purus. Cento e cinquenta anos depois, o projeto de Labre se torna Realidade.
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Sementes e relatos

Durante os sete dias de viagem pelo Purus, convivi com pedes, garimpeiros, ex-presidiario,
policiais militares, agentes de salde, padre, missionarios, entre outras pessoas dos mais
variados oficios. Eram também pais, mées, avos e avos, filhos e netos, que estavam a caminho
do reencontro com suas familias nas festas de final de ano. De fato, acho que entre todos os
passageiros apenas eu e o padre éramos 0s Unicos estrangeiros. Eu até mais que o padre, que,
apesar de espanhol, vive no Purus ha décadas e ja exerceu sua funcdo de paroco em Pauini,

Labrea e Tapaua.

Essa condicdo de alienigena levantava a curiosidade das demais pessoas, que indagavam o
porqué de minha viagem. Apesar de ter ocorrido repetidas vezes, sobretudo durante as filas ao
refeitério, houve uma situacdo especial, que foi o encontro com Francisco de Assis, cacique da
aldeia apurind que fica no Igarapé Ipixuna, dentro dos limites da Resex Floresta de Tapaua. De
retorno a aldeia apds estar em Manaus para a formalizacdo burocratica da associacdo de seu
territorio, Francisco passou a maior parte da viagem na frente do barco ao lado do comandante,
com quem conversava sobre o Purus e seus afluentes. A cada praia, barranco ou furo que
passavamos, ambos compartilhavam histdrias daqueles lugares. Eram memadrias inscritas nas

paisagens.

Filho de mée apurina e pai ndo indigena, Francisco contou que é do pessoal do Miguel, pai de
sua mae. Conforme me narrou, sua familia é originéria do Alto Purus, mas seu avé Miguel
desceu o rio na busca de encontrar um lugar longe das guerras e matancas entre as parentelas
apurind. Se estabeleceu no rio Jacaré, e, ja mais velho, mudou-se para Manaus, onde faleceu.
Sua mée, contudo, teve que descer mais ainda o Purus, pois se apaixonou por um ndo-indigena,

fato que seus irmaos ndo aceitaram e queriam repreendé-los.

Ao passar pelo Igarapé Tawamirim, Francisco me chamou para mostrar que era la que morou
seu tio e que tudo aquilo era terra de seus parentes. Apontou para a praia e disse “quando era
solteiro vinha aqui guardar a praia para meu tio”!’. Faziam rodizio de grupos de quatro homens.
Ficavam de tocaia na outra margem do rio aguardando os invasores. Estes vinham atras dos
bichos de cascos, famosos e abundantes nas praias do Purus. Ainda sobre sua época de solteiro,

Francisco contou que “andava as aldeias tudinho, visitando os parentes e participando do

17 Sua mée era sobrinha de Adriano, um dos protagonistas de um conflito famoso que levou & atual
configuracdo das comunidades apurind no Baixo Purus (Schiel, 2004; Freitas, 2017; Magalhaes, 2018).
Francisco chamava Adriano de tio, mas explicou que ele era tio de sua mae e, portanto, também era seu tio.
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xingané” e disse que, a depender da época do ano, viajava ora pelos varadouros ora pelos furos

e paranas.

Para além da bagagem corriqueira que um antropdlogo leva a campo, como seus cadernos,
algumas leituras e maquina fotogréfica, eu carregava em minha mala um saco de diferentes
variedades de sementes de milho e de feijdo que cultivei com minha familia nos Gltimos cinco
anos. O motivo era presentear um amigo residente de Labrea e também entusiasta do cultivo
de variedades crioulas. Ao longo da viagem, contudo, as sementes se tornaram um dispositivo
de trocas e conversas. Francisco, por exemplo, se interessou especialmente pelo pequeno feijéo

azuki, de origem japonesa, e pelo milho colorido - branco, preto e roxo - de origem guaranié.

Dias depois de me despedir do cacique apurind, que havia desembarcado em Tapaud, uma
senhora se aproximou e perguntou sobre as sementes que havia visto outrora. Ela é agricultora
e possui um sitio na zona rural de Canutama. Nos sentamos no chao do barco, ao lado de nossas
redes, e mostrei a ela as variedades que trazia comigo. Dei a ela uma porcdo de azuki e
seguimos conversando sobre seus cultivos e as plantas nativas da regido. Em determinado
momento indaguei se ela conhecia algum tubérculo silvestre!® presente na culinaria da regiéo
e mostrei uma foto da batata-maira (Mendes dos Santos et al, 2021), sobre a qual me respondeu
desconhecer. Ao nosso lado, deitado na rede e prestando silenciosa atencdo em nossa conversa,
um homem afirmou “l4 na minha aldeia tem”. Se tratava de uma lideranca banawa que
atualmente trabalha como funcionario da SESAI. Ele compartilhou que a batata-maira é
alimento dos antigos e que hoje em dia ndo ha o costume de comé-la, mas que os mais velhos
de sua familia ainda sabem prepara-la. A conversa foi interrompida pelos burburinhos dos
demais passageiros que se aglomeravam na proa do barco. Ja era possivel avistar a praia que
anunciava a chegada a Labrea, e era hora de comecar a desarmar as redes e arrumar as malas

para o desembarque.

Ja em Labrea, as sementes participaram de outra conversa. Desta vez com Puraka Apuring,
presidente da Associacdo dos Povos Indigenas da Terra Indigena Caititu. A TI Caititu é a mais
proxima do perimetro urbano do municipio, de modo que ha muita circulagao das familias entre
as aldeias e a cidade, em especial no Bairro da Fonte. Além da funcdo como lideranca politica

no movimento indigena local, Puraka é conhecedor especialista das plantas e das rogas, e foi

18 Cuja matriz obtive na Feira de Trocas de Sementes do Vale do Ribeira em 2017.
19 Freitas (2017) observou entre os Apurind da T1 Itixi Mitari espécies de tubérculo silvestres utilizadas na
producdo de comida, bebida, remédio e veneno.
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um dos pioneiros no projeto de implementacdo de sistemas agroflorestais nas aldeias da Tl
Caititu.

Figura 8 - Puraka mostra a planta medicinal vassourinha. Dezembro de 2022

Sentados na varanda de sua casa, no Bairro da Fonte, conversamos durante toda tarde, enquanto
tomavamos café e rapé. Além das sementes que tinha combinado de Ihe entregar algumas
amostras, levei comigo uma copia das genealogias das familias apurina feitas por Dal Poz
(1985) no contexto da demarcacéo da Caititu. Ao receber, Puraka comentou que, apesar de ter
nascido em Labrea, ele e sua familia se mudaram para a Terra Indigena apds a demarcacao.
Sua mde nasceu no Seruini e se mudou com seu pai para Labrea. Na época da demarcacao,
contudo, haviam se mudado para Porto Velho em busca de tratamento medico. Retornaram na
década de 90 a Labrea, quando sua mae decidiu morar na aldeia e o chamou: “aqui é nosso

também, vem para ca”.

Na época, a situacdo das aldeias na Tl Caititu era dificil e a produgdo dos castanhais e dos
rocados estava submetida a atravessadores. Conforme narrou, os Apurind da T1 Caititu sairam
dessa relacéo de exploragdo com a organizagdo do movimento indigena local e com as aliangas
feitas com organizagdes parceiras, entre as quais destacou a Operacdo Amazonia Nativa

(OPAN) e o projeto dos sistemas agroflorestais (Safs). Comentou, ainda, que o ponto forte

37



dessas parcerias sdo as trocas de conhecimento e que a implementacdo das agroflorestas se

fortaleceu com o intercaAmbio de sementes e saberes com os Ashaninka.

No dia seguinte a nossa conversa, Puraka me levou para visitar as aldeias Acaizal e Santa Fé,
ambas de facil acesso de carro, e conhecer as agroflorestas. Bem proximas as casas € se
estendendo até a borda da floresta, as agroflorestas eram de grande abundancia e diversidade e
conjugavam técnicas e saberes tradicionais com outros proprios da escola agroecologica. Tal
combinacdo se expressava, por exemplo, na organizacao em linhas de espécies nativas, como
0 acai-do-mato (Euterpe precatoria), acai-do-para (Euterpe oleracea), bacaba (Oenocarpus
bacaba), umari (Poraqueiba sericea) e a castanheira (Bertholletia excelsa). Além das
agroflorestas, as familias de ambas as aldeias também produzem farinha de mandioca em larga
escala. Plantam diferentes variedades de mandioca em grandes rogados que seguem o modelo

da quadra (ver Freitas, 2017) e a farinha € feita em casas comunitarias.

Durante a visita, Puraka me levou para dentro dessas casas e, ao adentra-las fui tomado pela
memoria das fotos das casas de farinha do Posto Mariené do Servico de Protecio ao indios
(SPI) no rio Seruini. Ndo por haver alguma semelhanca, mas, justamente, pelo contrario. Se
nas fotos da época do SP1 vemos familias apurina submetidas a trabalhar para sustentar o Posto
em uma situacao de violéncia e exploracdo, agora eu estava diante de uma lideranca apurina,
nitidamente orgulhosa, e com razao, em me mostrar a produ¢do comunitéria das aldeias Acaizal

e Santa Fé que, além de sustento financeiro, garantem a autonomia as familias apurind.

38



; Posto no rio Seruhiny - Indios Ipurinés preparando a man-
s dioca para fazer farinha. ‘
i - 1929 - |

Figuras 9 e 10 — Fotos de Anastacio Queiroz, 1922 e 1929

Posto indigena "Mariené€",no rio Seruhiny - Aspecto parcial
da secgao de farinha, vendo-se em destaque accionada
por uma Jjunta de bois, a bolandeira construida
no posto,a qual fornece energia as machi

nas. No interior, um grupo de indil
as Ipurinas descascarsdo mandi-
oca. (1922




Figura 11 - Enquanto o ralador de mandioca é reparado, Puraka, presidente da APITC, e Jodo,
cacique da aldeia Acaizal, mostram a casa de farinha. Dezembro de 2022.

Figura 12 - Puraka na casa de farinha da aldeia Santa Fé. Dezembro de 2022.
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Para além das margens dos rios

O relato de uma viagem é sempre uma escolha sobre quais informacdes e experiéncias sdo mais
interessantes de serem relatadas em detrimento de outras. Além disso, as formas com que
relatamos também influenciam na caracterizacéo de quem entendemos enquanto sujeitos das e
nas viagens. Apesar de minha experiéncia de viajar pelo Purus se aproximar do olhar dos
viajantes fixo do rio as margens, dediquei meus esforcos na subversao desse olhar centralizado.
Primeiro com o estranhamento em relacdo a natureza da viagem em si, de um barco que
transporta pessoas e mercadorias. Depois com a atengdo nos testemunhos que, por mais breves

que sejam, falam sobre uma vida para além das margens do rio.

E neste sentido que escolhi narrar as conversas que tive. As memorias de Francisco de Assis
inscritas nas paisagens do Purus fazem referéncia as formas apurind de organizacdo social e
gestdo territorial, na qual a identificacdo a um pessoal correlacionado a um territério €
fundamental (Schiel, 2004). Além disso, quando conta a histéria de vida de sua mae e de seu
avo e fala sobre sua juventude, ha também a alusdo a uma rede de interacdo, de festas e guerras,
entre os diferentes grupos apurind, conectados por caminhos fluviais e terrestres (Virtanen,
2016).

Seguindo por este mesmo caminho, a memoria da batata-maira € um vestigio dos modos de
viver dos “antigos” e ¢ associada a praticas ancestrais dos povos da bacia do Purus (Mendes
dos Santos & Soares, 2020, p. 288). Geralmente, seu consumo ocorre a partir da extracdo de
sua fécula, que pode servir como um ingrediente na composicdo dos pdes de indio (Mendes
dos Santos et al, 2021, p. 11). As sofisticadas técnicas e saberes aplicados na producéo dessas
biomassas vegetais indicam um modus e habitar e manejar a floresta que borra as fronteiras
entre sedentarismo e nomadismo, domesticacédo e coleta (Mendes dos Santos & Soares, 2020;
Mendes dos Santos et al, 2021). Neste sentido, falar de batata-maird é também falar de um
sistema de praticas e saberes associados a biodiversidade e inseparaveis das interagdes sociais.
De modo geral, o que se discute é que, até um passado recente, 0s povos do Purus, em ambas
as margens, compunham uma intensa rede de trocas entre pequenos grupos autbnomos e
interdependentes, em alguns casos nominados, que habitavam a floresta dispersos em uma rede
de entrelagamentos que “conectam aldeias, lugares e humanos-verdadeiros vinculados a seus

territorios” (Aparicio, 2021, p. 34. Traducdo minha). Este modo de habitar, por sua vez, estava
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intimamente ligado ao manejo da floresta e propiciou relacdes ecoldgicas especiais com plantas

alimenticias silvestres (Mendes dos Santos & Soares, 2020).

Por outro lado, a producéo em larga escala de farinha de mandioca é um efeito dos processos
de colonizagdo que impactaram sobremaneira na integracdo social de tal rede e nos sistemas
agricolas indigenas. Em 1913 o SPI fundou o Posto Indigena Mariené no rio Seruhiny, afluente
do Purus, com a inten¢ao de pacificar, reunir, proteger e ensinar aos indios “as técnicas que
Ihes permitiriam progresso rumo a civilizagdo” (Schiel, 1999 : 66). Tal ideia de progresso
civilizatorio consistia, entre outras coisas, no estabelecimento de atividades agropecuérias, cujo
sucesso era mensurado através de taxas de producdo, das quais se destacava a farinha de
mandioca. Em 1930, por exemplo, a producdo de farinha atingiu sua maior taxa, com um total
de 1400 alqueires produzidos (Idem, p. 81). Além dos produtos, o proprio modo de producéo
também era quantificado, reportando em nimeros desde a populacdo indigena que vivia e
trabalhava no Posto, de maioria Apurind, até as 120 mil covas feitas nos rocados (Vieira et al,
2011, p. 87). Schiel (2004) conta que durante 0s anos que conviveu com as parentelas apurind

nas comunidades de Pauini (AM) percebeu essas transformacdes na alimentacéo tradicional:

Enquanto a farinha ¢ item identificado como “de cariu”, o beiju
é considerado comida de indio e, no comeco de minhas visitas,
em alguns locais, era dificil que me fosse servido. Depois, era
motivo de alegria eu pedir, comer ou dizer que gostava mais de
beiju do que de farinha. A relagdo ambigua com o beiju,
recorrente em varios alimentos, traduz um sentimento mais
amplo: um misto de orgulho e vergonha. Néo ter farinha é sinal
de pobreza, de caréncia, mas o beiju, como outros alimentos,
eram consumidos longe da vista dos carit. Uma das marcas de
uma identidade meio secreta, meio orgulhosa. (Schiel, 2004, p.
71)

N&o a toa, quando perguntei sobre o grolado, Puraka me respondeu que quem gostava e sabia
preparar era sua mée, que, além de preservar essa tradi¢do alimentar, € uma das poucas falantes

da lingua apurina na TI Caititu.

Se a batata-maira, o pdo de indio e outras receitas, como grolados e beijus, sdo enunciados
como “dos antigos”, é devido a estas mudangas impostas na alimentacdo dos povos do Médio

Purus, onde “a disseminag¢ao do cultivo da mandioca em larga escala e da produgdo de farinha
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veio assentada em praticas civilizatorias” que condenavam “o usufruto direto dos recursos da

floresta e das praticas tradicionais” (Mendes dos Santos et al, 2021 p. 15).
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Capitulo 3
Encruzilhadas e varadouros: uma paisagem amazonica feita de caminhos

No primeiro capitulo, demonstrei como o pensamento dos viajantes oitocentistas é pautado por
um olhar que chamo de centralismo hidrografico. Tal relacdo que privilegia os rios permeia o
pensamento sobre a Amazodnia de diferentes formas. A intengdo aqui ndo € me contrapor a
importancia dos rios na vida das popula¢des amazonicas, mas sim descentraliza-los das formas

como se pensa a histdria dos povos indigenas do Purus, e, em especial dos Apurina.

Por muitos anos, a etnologia amazdnica organizou as sociedades indigenas entre povos da
varzea e povos da terra firme. Para além da falta de percepc¢éo sobre o dinamismo sazonal das
ocupacdes indigenas, tal distincdo é uma espécie de desdobramento da dicotomia Natureza e
Cultura e reproduz a ideia de que os rios, em contraste com os interfllvios, sdo por exceléncia
os lugares de desenvolvimento politico e social das sociedades humanas. Como efeito, atrelou-
se 0 progresso da civilizacdo as margens e varzeas e a natureza selvagem as paisagens de terra
firme (Viveiros de Castro, 2002)%°. Em tal modelo de pensamento, a divisio entre varzea e terra

firme se sobrepde as oposicBes entre agricultura e coleta, e, sedentarismo e nomadismo.

Ademais da dicotomia entre rios e interflivios, ha outros argumentos que reforcam a
centralidade hidrografica. Ao falar dos processos de etnogénese na Amazonia, e, em especial
dos povos Aruak no sudoeste amazdnico, Hornborg apresenta 0 modo de vida ribeirinho e a
hidrocartografia como elementos centrais para o entendimento das interacdes interétnicas a

nivel regional:

“From the Amazon area, Arawakan languages continued to
spread southward along the Purus and Madeira Rivers to the
lowlands of Peru and Bolivia, where Arawak-speaking groups
established themselves as middlemen in the trade between the
lowlands and the Andean highlands [...] The pervasive presence

of Arawak-speakers, with their characteristic cultural emphasis

20 Tal pensamento esta ndo s6 nas politicas de aldeamento perpetradas ao longo dos séculos de colonizag&o por
missiondrios e representantes do Estado, como se faz presente no pensamento puruense contemporaneo, no qual
a dicotomia selvagem e civilizado é mobilizada ao se falar dos Apurina, Paumari, Banawd, Deni, Suruhawa, e
demais povos que circulam pelas cidades do Purus. Conforme ouvi em uma conversa no barco entre moradores
de Canutama, os Apurind “querem se civilizar e por isso estdo se aproximando da margem do rio”. Ja os
Suruwaha seriam o exemplo oposto, pois “querem seguir pelados”, vivendo na floresta isolados da civilizagao.
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on river navigation, trade, intensive agriculture, hierarchy, and
geographically extended identities, undoubtedly played a crucial
role in the emergence of a regional exchange system in

prehistoric Amazonia.” (Hornborg, 2005, p. 592. Grifo meu).

A meu ver, tal caracterizacao corresponde a mais uma transferéncia da Grande Narrativa (Scott,
2017) para se pensar a Amazonia e que ndo leva em consideracdo a diversidade de estratégias
de organizacdo social encabegadas pelos povos amazonicos. Os Apuring, por exemplo,
apresentam contrapontos significativos a esta narrativa. Navegagéo, agricultura intensiva e
hierarquia politica ndo aparecem nas etnografias e nos relatos de viajantes como elementos
caracteristicos da organizacao social apurind. Em contrapartida ha o uso de caminhos terrestres
(Virtanen, 2016), o manejo da biodiversidade florestal (Freitas, 2017; Fernandes, 2018) e a
disperséo da chefia politica (Link, 2016).

Realizar um contraponto ao centralismo hidrografico significa, portanto, se atentar para a
existéncia de “diversas formas de habitar o rio que ndo levam necessariamente em conta - como
foi o caso dos colonizadores - de onde vem ou para onde vai o rio” (Belik, 2018, p. 233.
Traducdo minha). Apesar de discordar do peso que Hornborg da aos principais rios enquanto
“main arteries in a continent wide trade network™ (2005, p. 594), seu trabalho traz uma
contribuigdo interessante para se pensar o fendbmeno da etnogénese antes da colonizacdo
europeia em meio a uma extensa rede de interacdes regionais no sudoeste amazonico.
Conforme apresenta, redes regionais de troca foram fundamentais para a formacdo e
reproducdo de identidades étnicas econdmica e ecologicamente especializadas. No caso do
sudoeste amazonico, a extensao da rede era proporcional a amplitude das rotas de troca dos
povos falantes de linguas aruak, que, por exemplo, visitavam regularmente a capital Inca “to
trade forest products such as medicinal herbs, birds, and tropical hardwoods for Andean

metalwork and other highland products” (Idem).

Seguindo por este caminho, 0 objetivo desse capitulo é apresentar que, para além dos principais
rios, a rede regional de trocas entre os povos do sudoeste amazonico era feita de rotas terrestres,
cujas marcas se fazem presente na atualidade tanto nas paisagens antrépicas quanto em praticas
contemporaneas de mobilidade. Neste contexto, os varadouros ganham uma relevancia central,
pois, além de refletirem “a agdo dos povos indigenas sobre os elementos vegetais presentes em
seu territorio” (Cangussu, 2021, p. 38), sdo caminhos terrestres que materializam e atualizam

as relacgdes entre pessoas e comunidades (Virtanen, 2016; Aparicio, 2021).
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Os varadouros a serem explorados nos préximos capitulos sdo de escalas temporais distintas e
advem de fontes de diferentes naturezas: os geoglifos do Alto Purus como vestigios
arqueoldgicos destes caminhos (Saunaluoma & Virtanen, 2015; Saunaluoma et al, 2021); o
relato da viagem exploratdria de Labre (1888) como evidéncia historiografica; e os caminhos
contemporaneos utilizados pelos Apurind como base etnografica (Schiel, 2004; Virtanen, 2015,
2017; Freitas, 2017; Fernandes, 2018; Vilarinho, 2020).

Como ponto de partida, ha, no relato de Labre (1888), um local que condensa todas estas
relacbes que pretendo explorar. Na terra firme do interflGvio entre os rios Acre, Madeira, Beni
e Madre de Dios, Labre cruzou “um prado artificial com uma circumferencia de 5 kilometros,
tendo ao centro duas grandes casas ja abandonadas, porém limpas” onde se encontrava um
“selvagem” que “velava as planta¢des de coca” (1888 : 112). Este descampado era conectado
a uma malha vidria terrestre complexa, de “povoagdes antiquissimas, muitas encruzilhadas e
estradas, ora para a direita e ora para a esquerda” (Idem). O interessante ¢ notar que tal “prado
artificial” diz respeito tanto aos geoglifos - com sua forma geométrica conectada por caminhos
- tanto aos povos de lingua aruak que habitavam a regido e cujos descendentes contemporaneos
séo 0s povos Yine, Manchineri e Apurind. Para 0os Apurind, o uso da coca (Eritroxina coca) na
forma de katsupary, junto do consumo do tabaco (Nicotiana sp) em forma de awiri, € um dos
fundamentos do xamanismo e, ao que tudo indica, o padréo de cultivo de ambas as espécies
estd associado as praticas agroflorestais atuais. Estas préaticas, por sua vez, ndo estdo
dissociadas dos caminhos: “Apurind’s forest management seems to be connected to their
previous use of gardens and swidden crops. their mobility is thus essentially linked to the ways

in which they understand their knowledge, ecological actions, and history” (Virtanen, 2015, p.
95).
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Estudos recentes sobre os geoglifos tém apostado no exercicio comparativo entre “culturas
arqueolodgicas e contemporaneas vivendo sob condigdes ambientais semelhantes” para obter
informacdes sobre a organizagdo sociopolitica dos povos que construiram e usaram tais espagos
(Saunaluoma & Virtanen, 2015, p. 24). As analogias com informacgdes etnogréficas séo
necessarias na medida em que a complexidade social desses povos ndo é visivel na cultura
material encontrada nos sitios arqueologicos, mas se expressa em valores simbdlicos e

ideoldgicos materializados na arquitetura destes monumentos de terra (Idem p. 36).

Interpretados como centros cerimoniais, 0s geoglifos possuem formatos geométricos, em sua
maioria quadrados e circulares, com uma area central plana de onde partem os caminhos que
conectam 0s monumentos entre si (Saunaluoma et al 2021). A similaridade nos padrdes
estruturais e a conectividade entre si implicam “a close socio-cultural connection between the
distinct communities building and using these sites” (Saunaluoma & Virtanen, 2015, p. 33), ¢,
por outro lado, os variados estilos encontrados nos sitios arqueoldgicos apontam para
elementos de autonomia entre as comunidades (Idem). Neste sentido, os geoglifos evocam para

uma diversidade potencial dos modelos de organizacao social a época de sua construcao.

Os geoglifos identificados e estudados foram descobertos a partir do desmatamento da floresta
que os cobria. Contudo, com o uso de imagens de satélite UAV, arquedlogos descobriram
“hundreds of diverse precolonial earthwork complexes dispersed on the plateaus of the
tributaries of the Purus and Madeira Rivers in eastern Acre” (Saunaluoma et al, 2021, p. 175).
As estradas associadas aos sitios arqueoldgicos possuem, em média, de 3 a 6 metros de largura

e ainda é possivel observar caminhos preservados de 200 a 1500 metros de extensao.

A partir desta malha viaria que conecta espagos cerimoniais a aldeias e rios (Idem) é possivel
imaginar os contornos desta rede de interacdes indigenas no interflivio dos rios Madeira e
Purus. Contudo, as informag@es arqueoldgicas nos fornecem apenas indicacdes do que seria a
vida social no interior dos interflivios, de diferentes povos circulando e trocando pelos
varadouros. Neste sentido, é preciso fazer uso dos relatos dos viajantes enguanto testemunhos
parciais desta realidade “pré colonial tardia” e se atentar as informagdes pontuais, localizadas
no espaco e no tempo, que possibilitam a abstracdo de um socialidade indigena coerente com

as informagdes etnograficas.

Para isso, 0 primeiro passo consiste em desembaralhar os equivocos da economia de nomes
engendrada nos relatos. Se o centralismo hidrogréafico eclipsa os interfllvios, 0s viajantes, ao

batizarem pessoas e lugares e definirem povos, escondem e modificam a realidade politica
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indigena. Este é o caso das listas de etnénimos feitas durante as viagens. Com pouca acuracia,
inventariou-se nomes como se estes representassem entidades totalizantes, gerando, muitas
vezes, um equivoco com muitos desdobramentos. Em primeiro plano, a propria nogéo de povo
ou nacdo ndo era praticada pelos indigenas, e, no decorrer dos processos historicos de

etnizacdo, nomes de povos tornaram-se subgrupos e nomes de subgrupos tornaram-se povos.

Todo este embaralhamento se deve a epistemologia destes “povos” em suas conceitua¢des
sobre suas diferencas. Antes de fornecerem dados apontaveis, estes homes nos apresentam
relacfes. Relagdes entre quem nomeia e quem é nomeado; relagdes de alianca e de hostilidade;
relacbes de identidade e diferenca. (Séez, 2013, p. 9 -10). Assim, as informacBes que 0s
etndnimos listados pelos viajantes nos fornecem possuem um valor histérico, contudo ndo
factual - tal nome relatado no passado € o nome antigo de um povo atual - nem hierarquizante

e mereogréafico - um nome relatado no passado €, na verdade, um subgrupo de um povo atual.

Na etnologia feita no sudoeste amazonico, o debate sobre os etndnimos e a presenca de
“subgrupos” é longo e atravessa as muitas barreiras etnolinguisticas. Entre os pano meridionais,
0s nomes Pacaguaras, Chacobos e Caripunas, presentes na historiografia dos séculos XVIII a
XX, “no designan entidades socioldgicas discretas, sino mas bien una trama variable de
categorias que reflejan articulaciones, mediaciones y relaciones.” (Cordoba & Villar, 2009, p.
228). Entre os povos de lingua arawa ha um padrdo de etnénimos, compostos pela juncédo de
nomes de plantas ou animais com sufixos que expressam ora a nogdo de coletivo ora a nogao
de humano. Estes termos, por sua vez, nao correspondem a mecanismos de uma morfologia
social, mas antes a uma ‘“economia relacional da alteridade” de processos de constituicdo de
“humanos verdadeiros” intimamente vinculados a seus territorios (Aparicio, 2021, p. 29, 35).
Neste sentido, os "sub grupos™ arawé nao fazem referéncia a um “grupamento empirico pré-
existente”, mas sim a figuras de alteridade conceitualmente imaginadas (Aparicio, 2011, p.

115).

Entre estas duas paisagens etnograficas mencionadas, ha uma espécie de corddo de povos de
lingua aruak, sobre 0s quais ndo ha consenso em relagdo ao tema dos “subgrupos”. Por este
motivo, somado ao interesse especial em relacdo aos Apurind, o foco da analise estd no
conjunto de nomes a eles relacionados. Nas Ultimas décadas, a antrop6loga finlandesa Pirjo
Virtanen tem elaborado pesquisas junto aos Apurind e Manchineri e, a partir dos mesmos
registros historicos, e de sua convivéncia nas comunidades, apontado que “os movimentos

desses povos e a sua organizacdo social em subgrupos [...] com suas redes intensivas de
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comunicacdo e de troca constituiram uma malha de influéncia e poder politico e econdbmico em

uma ampla area regional” (2016, p. 42).

A intencdo, aqui, ndo é apresentar um inventario de nomes e seus significados, mas sim uma
aproximacao ao que seriam “ideologias indigenas relativas a socialidades” (Saez, 2013, p. 7)
transmitidas por eles. Neste sentido, para além de uma “arqueo-sociologia”, a recomposicao de
tais socialidades diz respeito a “identificacion de redes locales que desarrollan
transformaciones propias, en un marco mas especifico de comunidades linguisticas en escalas
locales conectadas por rios-caminos-malocas” (Aparicio, 2021, p. 35). Sob esta premissa, €
mais interessante se atentar, nos relatos, para as observacgdes sobre interagcdes do que para uma

caracterizacdo geral dos povos, que &, por sua vez, apenas uma das muitas relacdes dispostas.

Além do termo Ipurina, ou Hypurind, a depender da grafia, que originou 0 nome do povo
Apurind, outros etnbnimos, que aparecem nas listas dos viajantes sao apontados como possiveis
subgrupos apurind. A primeira menc¢do de grupos nominados entre os Apurina foi feita por
Ehrenreich, que listou nomes de “hordas” que os proprios lpurinds enumeravam como
pertencentes “a sua tribo” (1948 [1891]). Também do final do século XIX, ha a lista de Labre
(1872) relacionando os povos dos rios Purus, do Acre e ltuxy, sobre a qual Link (2016)
interpreta uma série de etnbnimos como possiveis diferenciacdes internas aos Apurind ou

nomes apurina dados a outros povos.

Com a finalidade de expressar 0 padrdo que ha entre estes nomes, reproduzo aqui as respectivas
listas: “Uarinari (Uainamari?), Ximoakuri, Keripoakuri, Kaxarari (no alto ltuxi), Kaxiniri,
Hénauiri, Maneteneri, Idyukuriniri” (Ehrenreich, 1948 [1891], 109. Grifos meus); ¢
“Auainamary (Wainamary, sucuri), Cujigenery (Kuxikenyry, ?), Cigananery (Xikananyry,
povo do tucano), Xiapuriniry (Xuapurinyry, um dos dois clas Apurind), Miriximandy
(Miritiméaty, povo do caititu ou um dos dois clas Apurind), Ximaniry (Ximanyry, povo do
peixe)” (Link, 2016, p. 192. Grifos meus).

Dentre este conjunto de etnénimos, nota-se a presenca de dois padrdes de sufixos: -
niri/nery/niry e -oakuri. Sobre o primeiro, Link diz que na lingua apurind o termo niry pode ser
expresso tanto enquanto substantivo, correspondendo “a filiagdo paterna”, quanto na forma do
sufixo, designando “um grupo ou povo que possui relagdes de parentesco entre si” (Link, 2016,
p. 192). Sobre os Yine e Manchineri, Gow (2000) e Matos (2018) apontam para a existéncia,
no passado, de grupos endogamicos demarcados pelo sufixo -neru. Este sufixo, por sua vez, é

formado por uma particula pluralizadora -ne mais uma genderizadora -ru/ro.

50



Em relagdo ao segundo padrao é preciso fazer uma consideracéo sobre sua grafia e sonoridade.
Ao que tudo indica, os -oakuri mencionados por Ehrenreich séo os -wakorus comentados em
etnografias recentes sobre os Apurind (Schiel, 2004; Freitas, 2017). Do ponto de vista
linguistico, Facundes (2000, p. 260) aponta que se trata de um marcador de plural genderizado
referentes a humanos (kuku-wako-ru : homem-plural- masculino, suto-wako-ro : mulher-
plural-feminino) e que sO estd relacionado a plantas e animais na referéncia a coletivos

humanos: ximawakoru, o povo do peixe; kitxitiwakoru, o povo da bacaba.
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Figura 15 - Gente do tuxaua Anténio (Ipurind) e maloca do Marané, foto de Ermanno
Stradelli, Rio Sepatini, 1889. Crédito: Arquivo Fotografico da Societa Geografica Italiana.
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Figura 16 - Maloca do tuxadua Omerenti (Ipurind), no lgarapé Azima, Rio Purus, Ermano

Stradelli, 1889. Crédito: Arquivo Fotogréafico da Societa Geografica Italiana.

Figura 17 — Foto de Anastacio Queiroz, 1929.
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Conforme observou Schiel (2004), as designacOes destes nomes variam a depender de quem
0s enuncia. Artur Brasil, pajé afamado e morador da regido do igarapé Sakoa, “afirma que seu
povo é Kerupaakoru e Ukamoiwakoru, ou seja, povo do rato e cipoata”, e que “outros grupos,
como da Agua Preta, Tumid, sdo o mesmo grupo que ele”. Contudo, pessoas destes grupos
apresentaram para Schiel outras denominagdes, como ‘“Xumakuwakoru (povo do peixe) na
Agua Preta, Wawatowakoru e Wawakoru, povo do papagaio para os moradores do Seruini e
Tumia”. J& para Camilo Matoma, cantador de grande prestigio, todos os Apurind sdo
Keripawakoru, com excecdo dos Apurind da TI Km 45, em Boca do Acre (AM), que seriam
Iraruneru, povo do queixada (Schiel, 2004, p. 261). Freitas, que trabalhou com os Apurinad da
TI TItixi Mitari, conta que a matriarca da aldeia Terra Nova ‘“se apresentou como
Wawatuwakoru (povo do papagaio)” e acrescentou ainda que “antigamente sé podia casar
papagaio com papagaio, ndo podia casar com outro de fora ndo, povo diferente” (Freitas, 2017,

p. 26), de modo a apresentar o aspecto endogamico deste grupos nominados.

Outro ponto de vista é apresentado por Francisco Candido Apurind, antropologo e pertencente
aos Apurind da TI Kamicud, que, em didlogo com seu pai Katawyri, sdbio conhecedor das
tradicoes de seu povo, entende que “as mengdes aos grupos familiares ficavam relativamente
restritas as referéncias ao local onde um determinado grupo morava” e que, de maneira ludica,
serviam na sociabilidade entre grupos diferentes na forma de brincadeiras e zombarias
(Céandido, 2019, p. 75).

Seguindo por este caminho, o0 que parece estar em jogo na relacdo dos -wakoru é semelhante
ao que Aparicio aponta em relacdo aos Arawa (Aparicio, 2011; 2021). Néo se trata de grupos

empiricos pré-existentes, mas sim uma forma conceitual de lidar com as alteridades.

Por mais que a falta de um entendimento comum em relagdo aos “subgrupos” e seus nomes
produza a sensacdo de estarmos lidando com um problema infindavel, cuja busca pela
coeréncia seria incessante, a multiplicidade de versdes parece manifestar um aspecto
fundamental da socialidade apurind. Conforme aponta Candido Apurind, “o pensamento
apurind ndo visa ao estabelecimento de narrativas Unicas; delas, ha muitas versdes, que vem se

constituindo desde nossa saida de Kairiko até os dias atuais.” (2019, p. 74)?.

2L A cosmografia Apurina é dividida em trés terras. No comeco do mundo, os Apurind, os Kaxarari e
0s Otsomaneru sairam de Kairiko, a casa de pedra, em direcdo a Ipotoxite, a terra sagrada. Contudo,
tanto os Kaxarari quanto os Apurind foram seduzidos pela beleza das frutas silvestres e perderam a
passagem para Ipotoxite, ficando presos aqui, na terra do meio, ou terra morredoura (Schiel, 2004 , p.
241).
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Tal multiplicidade, por sua vez, também se reflete nas muitas estratégias organizacionais
presentes entre os Ipurinas do século XIX. No relatério de Silva Coutinho os Ipurinas ganham
destaque como 0 povo mais presente cuja marca essencial seria sua indole guerreira. Contudo,
hé observagdes sobre diferentes arranjos sociais que nos apresentam informag6es mais valiosas
que esta corriqueira generalizacdo. Desde os Ipurinas do Rio Pacia que, sob o comando do
Tuxaua Macuté, juntavam “400 arcos” e guerreavam contra os Catauixis, passando por
Ipurinds e Pamaris “confederados” no Rio Sepatini, até uma maloca de Ipurinas e Canamarys,
vivendo “consagrados pelo matrimonio” nas regides do rio Iaco (Silva Coutinho, 1862, p. 20 -
54).

Seguir estas relacBes aponta para uma dindmica que ndo veriamos se assumissemos 0s
etndbnimos como unidades discretas. Ndo se trata apenas de relacGes interétnicas entre 0s
Ipuriné e outros povos, mas também de relacGes de diferenca entre os Ipurina. Além disso, as
préprias relacdes interétnicas aparentam ser mais fluidas do que fronteiras rigidas entre povos
diferentes, como é o caso do corddo aruak. Para além da aproximacdo linguistica entre os
Manchineri e 0s Apurind, os subgrupos -neru apresentam a ideia de uma radiacdo de trocas que

transita e confunde as fronteiras étnicas.

A principal interacdo entre Manetenerys e Ipurinas relatada pelos viajantes diz respeito a um
ataque ipurina contra um grupo manetenery (Chandless, 1866, p. 101), cujo efeito teria sido o
estabelecimento de uma fronteira no rio Yaco entre seus respectivos territérios — Purus acima
sendo Manetenery e abaixo Ipurina. Contudo, no préprio rio Yaco ha a presenca de um povo,
cujas relacdes com seus vizinhos formaria uma espécie de elo entre eles. Trata-se dos
Canamarys. O etndbnimo Kanamari, por sua vez, é fruto de muitas confusdes (Costa, 2007, p.
18). Nos interflavios do Purus e Jurua, o termo aparece nos relatos dos viajantes em mengéo a
trés grupos distintos, falantes de linguas diferentes: pano, katukina e aruak (Rivet & Tastevin,
1921, p. 456)?2. Os Canamaris de lingua aruak “desapareceram” da literatura e sdo tidos, hoje,

como um povo “extinto”.

Uma das licbes mais valiosas presentes na revisao da historiografia da Amazonia boliviana,
feita pelos antropologos argentinos Lorena Cordoba e Diego Villar, é que o sumico de um
etndnimo na literatura ndo significa a extin¢do ou desaparecimento de um povo. No caso dos

pano meridionais, muito se falou dos Pacaguaras, que até a segunda metade do século XI1X

22 Atualmente o termo € utilizado para designar os falantes de lingua katukina, cujo territério se estende
do médio-alto Jurua ao Javari.
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apareciam massivamente nos relatos de viajantes, mas que em poucos anos teriam sido
reduzidos, por massacres e epidemias, a uma duzia de pessoas. Esta reducdo, por sua vez,
coincidiria com o aparecimento dos etnénimos Chacobo e Caripuna (2009, p. 213). Conforme
defendem os antropdlogos, tal “descontinuidade nominal” ndo diz respeito necessariamente ao
genocidio ou ao crescimento demogréafico, mas antes a um “juego relacional de designaciones
genericas que aparecen, mutan y se esfuman con facilidad, significando diferentes cosas segun
los contextos, los interlocutores y las circunstancias.” (Idem, p. 233). Esta reflexao, por fim,
contribui para uma hipdtese interessante em relacdo as pessoas falantes de lingua aruak que
eram chamadas de Canamarys: o fato de ndo estarem mais presentes na literatura da regido
apos o século X1X ndo significa, necessariamente, que foram extintos. Uma vez que o etnénimo
Canamary ndo correspondia a autodenominacdo, € possivel, assim, que seus descendentes,
nossos contemporaneos, estejam vivos, categorizados pela literatura antropoldgica e pelos

agentes estatais sob outros nomes.

Contudo, sua presenca no Purus e no Yaco do século XIX levanta questdes interessantes.
Serafim Salgado encontrou no rio Canaquiry um grupo canamary composto por sessenta e
cinco pessoas em quinze ubas, e, conta que os Cucamas que conheceu no Alto Purus eram
“perseguidos” pelos Canamarys, Apurinds e Oinomaris (Ferrarini, 1981, p. 29-30). Joéo
Henrique de Matos agrupa em seu relato sobre os povos do Purus os Canamaré, Aporind,
Arapa e Ciuni como uma Unica grande nacdo, e ainda aponta que Manoel Urbano da
Encarnacdo os encontrou com pesos espanhois. Ainda com informac@es providenciadas por
Manoel Urbano, Silva Coutinho descreve os Canamarys do rio Hyaucu (Yaco) tanto vivendo
junto dos Ipurinas, nas barreiras de Putucuham, margem esquerda do Purus, sendo dificil
distingui-los “presentemente”, quanto associados aos Manetenerys devido caracteristicas
culturais similares, como a lingua, as roupas de algod&o, o uso de padu e a alimentacao baseada
em pacova, macaxeira e batata (1862, p. 54, 55, 77). Tal associagdo Manatenerys-Canamarys
é sustentada, também, por Labre que, além da alimentagéo e das roupas, aponta que ambos
teriam a pratica de circuncisdo feminina (1872, p. 22, 24, 29). Chandless, contudo, argumenta
que tal aproximagc&o se daria com os Canamarys do rio Curumaha®, ja que os Canamarys do

Hyuacu ndo usavam roupas e eram hostis com os Manetenerys (1866, p. 105 -107).

23 Estes, contudo, sédo identificados por Rivet e Tastevin como os Kanamari de lingua pano (1921, p.
456).
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Outra fonte que atesta para esta associagdo interétnica dos povos e lingua aruak sao os batizados
da Prelazia de Labrea registrados pelo padre cearense Francisco Leite Barbosa. Entre os anos
de 1878 e 1908, Barbosa foi responsavel pelo batismo de 23.149 criancas?*, muitas das quais
registradas apenas com o termo “indio” seguido de um nome em portugués. Este ¢ o caso dos
batizados ocorridos no dia 7 de abril de 1888 na localidade de S&o Jodo do rio laco, quando

Barbosa registrou®:

- Ananias digo Simplicio, de 7 anos, “filho legitimo” de indios Canamaris
- Joaquim, de 23 anos, “filho legitimo” de indios Apurinds

- Marcolino, de 7 anos, “filho legitimo” de indios Caticunas

- Antdnia, de 8 anos, “filha legitima” de indios Canamaris

- Rosa, de 25 anos, “filha legitima” de indios Canamaris

- Angélica, de 13 anos, “filha legitima” de indios Canamaris

- Leonor, de 8 anos, “filha legitima” de indios Canamaris

Seguindo esta ideia, é possivel aferir que a interseccdo Ipurind-Canamary-Manetenery compde
uma complexa malha viaria, sobretudo na margem direita do Purus, e que aponta para caminhos
que levam aos territdrios do Alto Madeira, na regido do Beni e do Mamoré, e do Alto Purus,

na regido do Ucayali e do Madre Dios.

Em relaco aos lpurind, havia uma intensa troca entre as comunidades de diferentes afluentes
do Purus. Os Ipurina do rio Acre viajavam trés dias por terra até o Puriquity, afluente do alto
Ituxi, para trocar instrumentos de pedra (Chandless, 1867). Ja os Canamary ocupavam 0 Yaco
de sua foz as suas cabeceiras e também se encontravam no alto Irariapé, afluente do rio Acre
(Silva Coutinho, 1862, p. 54; Chandless 1867, p. 120).Entre os Manetenery, Manoel Urbano
escutou diversas palavras em espanhol, como salsaparrilla e o pronome de tratamento don,
além de historias sobre Padre Antdnio, italiano que havia instalado uma misséo catélica em
Sarayacu, no Peru. Além disso, encontrou também ferramentas de metal e migcangas vermelhas,
que julgou as terem trocado com povos do Ucayali e do Beni, respectivamente (Silva Coutinho
1862, p. 54, 55, 61, 77; Chandless, 1866, p. 103, 104; 1867, p. 101).

Levar a sério esta rede amerindia nas cabeceiras do Purus significa redimensionar a importancia

dos povos indigenas na constituicao da histdria da regido. No que diz respeito, por exemplo, a

24 (Cardoso, 2018, p. 273)
25 Livro de Tombo dos Batizados da Paréquia de Labrea. Agosto de 1877 até Fevereiro de 1889. Secretaria da
Prelazia de Labrea. Consultado em maio e dezembro de 2022.
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fronteira Brasil-Peru no Alto Purus, o processo de nacionalizacdo ja havia sido incorporado
pelos Piro do Urubamba e os Manchineri do Purus a partir de suas diferengas previamente
estabelecidas antes mesmo da chegada de qualquer agente dos Estados-Nacdo em questéo
(Gow, 2006, p. 456). A diferenca linguistica entre portugués e espanhol e os diferentes
parceiros comerciais atualizaram distanciamentos diferenciais que ja existiam. O fato dos
Manchineri, hoje, estarem inseridos no territorio brasileiro e os Piro no territério peruano nao
foi consequéncia apenas das agdes dos dois Estados, uma vez que “efeitos especificos das
forcas materiais-globais dependem das varias maneiras pelas quais s&o mediadas nos esquemas
culturais locais” (Sahlins, 1988, p. 446).

No mesmo sentido, a “viagem exploratéria” de Labre aos rios Madre de Dios e Beni causa uma
falsa impressdo de pioneirismo. Labre tinha como objetivo reunir informacfes que
comprovassem a viabilidade da abertura de uma comunicacdo entre Brasil e Bolivia a partir da
estrada de ferro Madeira-Mamoré, hoje em ruinas. Mas instaurar para quem? Em seu relato,
Labre conta que contratou guias e carregadores dos povos que encontrava. Mas, se
desierarquizarmos as relacdes, a viagem ganha outros contornos: ndo se trata apenas de uma,
mas de multiplas viagens de visitas entre pessoas de diferentes aldeias. Os contratos que Labre
diz ter estabelecido com as pessoas que 0 guiaram talvez tenham sido encarados mais como

trocas em um regime de dadiva do que como pactos empregaticios.

Entre os Pacaguaras de Tupenaputhsia, por exemplo, Labre deixou de viajar por dois dias
“por pedido dos chefes [Tata Cunuparo e Tata Runa], afim de se prepararem para nos
acompanhar com parte de sua gente, ¢ nos levar aos Guarayos, seus visinhos” (Idem, p. 110).
Em Timbyamyhan, apesar da visita ter sido bem recebida pelos anfitrides guarayos, a
permanéncia de Tata Cunuparo na comitiva foi requisitada, pois “os Guarayos [estavam]
receiosos de nos levarem as tabas visinhas” (Idem, p. 112). Porém, ao chegarem em Canamari,
uma “cidade selvagem”, Tata Cunuparo foi hostilizado e ameagado “por haver conduzido gente

branca inimiga” (Idem, p. 113).

O que Labre encontrou em sua viagem nao foi a possibilidade de interligar os dois paises, mas
uma complexa rede ja instaurada e composta por “malocas, tabas, taperas, caminhos e estradas
de povos que falavam linguas distintas” (Pessoa, 2017, p. 91). E possivel imaginar que, para
além do contrato estabelecido com Labre, os chefes viam na viagem uma oportunidade de
visitar parentes, reativar aliancas e formar novas. Sob esta oOtica, Labre foi menos provedor das

viagens do que um estopim que ativou viagens virtualmente existentes.
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O exercicio especulativo realizado até aqui tratou de extrair de um conjunto de informacGes
pontuais, relatadas pelos viajantes, uma imagem favoravel as socialidades amerindias. A
natureza destas informaces esta conectada a uma economia de nomes especifica. Este é o caso
dos etndnimos que, vistos como nomes de grupos e povos, passam a agir como se
representassem algum tipo de entidade discreta. Esta assumpcdo, contudo, pressupde a
existéncia concreta destas sociedades como “coisas”, naturalmente dadas, e tem como efeito a
reproducdo da nogdo de que suas relagdes sdo extrinsecas, “formas secundarias de conectar as

coisas” (Strathern, 2017 [1990], p. 192).

Seguindo por este caminho, poderiamos imaginar os etnénimos ora como uma totalidade, ora
como uma parte desta totalidade. Assim, os Ipurind do Rio Pacia, somados a todas as outras
comunidades lpurind, formariam o povo lIpurina em sua totalidade. Este foi o exercicio
imaginativo operado pelos primeiros viajantes. Contrapor-se a tal no¢do néo significa negar a
existéncia do povo Apurind no final do século XIX, mas priorizar que as relagdes sociais, antes
gue secundarias, sdo intrinsecas a existéncia humana (Idem, p. 200), e que partes e todos s6
existem a partir delas. Trata-se de assumir que os diferentes arranjos sociais em que se
encontravam os lpurina s sdo partes de uma totalidade por conterem informacGes sobre esta
na mesma medida que informacdes sobre o todo estdo em cada uma das partes (Strathern, 2017
[1995], p. 240).

E também neste sentido que utilizo a no¢ao de rede para referir a realidade social em que Labre
estava inserido durante sua viagem do Rio Madre de Dios ao Rio Acre. Isto porque rede se
apresenta como “uma imagem adequada para descrever a maneira pela qual se pode ligar ou
enumerar entidades dispares sem fazer suposi¢des sobre niveis ou hierarquia” (Strathern, 2017
[1996], p. 268). Ha, contudo, de se atentar que as redes sociais possuem uma “temporalidade
fragil”, que “dependem das interagdes entre pessoas”, e, portanto, a questdo central “passa a
ser o modo como sdo sustentadas e se tornam duraveis” (Idem, p. 270). Elas exigem “tempo,

energia e cultivo” (Strathern, 2017 [1995], p. 256).

Conforme apresenta Strathern, as formas com as quais 0s atores de uma rede a sustentam estdo
justamente nas formas com que eles contém, interrompem, ou cortam o fluxo da mesma. Isto
ocorre de diversas maneiras, por exemplo por meio de no¢des de posse, “separando os que
pertencem dos que ndo pertencem’; ou até mesmo por arranjoS matrimoniais e a circulagéo
obrigatorio de certos bens, que acabam por construir “redes de comprimento restrito”

(Strathern, 2017 [1996], p. 270 - 280).
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Sob esta otica, Labre s6 encontrou uma rede “ja instaurada” na medida que esta rede estava
sendo cultivada naquela mesma ocasido, a cada viagem, a cada relacdo entre pessoas de
diferentes aldeias. Eram durante esses encontros, circulando pelos diversos caminhos, que a

rede era composta, desfeita e reformulada.
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Capitulo 4
ContribuicOes para o estudo do parentesco apurina

Os Apurind, que se autodenominam Pupykary, sdo um povo falante de lingua aruak,
internamente diverso e ocupam tradicionalmente um vasto territorio que se estende pela regido
do rio Purus desde o municipio de Rio Branco (AC) até Manaus (AM). Além disso, segundo
dados do Instituto Socioambiental e da Sesai (2014), os Apuriné sdo aproximadamente 10 mil

pessoas e vivem em 27 Terras Indigenas (TIs).

Em comparacdo com outros povos da regido, o corpus etnografico a eles referenciados é
relativamente reduzido. Contudo, na Gltima década novas pesquisas realizadas com diferentes
parentelas apurina contribuiram para a composicao de uma literatura mais sélida, que permite
a visualizacdo de um mosaico de complexos regionais distintos, mas relacionados entre si.
Neste sentido, € possivel organizar as etnografias em 3 grupos: 1. No complexo do Baixo Purus,
as dissertacdes de Lazarin (1981) entre as familias que residiam em Manacapuru (AM); de
Freitas (2017) com os Apurina na Terra Indigena Itixi Mitari, em especial com as familias da
aldeia Terra Nova; e, de Magalhées (2018) na Terra Indigena Apurind do Igarapé Tauamirim,
em especial com as familias da aldeia Sdo Francisco. 2. No complexo de Pauini no Médio
Purus, as teses de Schiel (2004), realizada em mais de vinte comunidades, e Fernandes (2018),
com relacdo especial nas comunidades das regides do Peneri e do Tacaquiri. 3. E, por fim, no
complexo do Rio Acre, a dissertacdo de Cardoso (2020) com as familias Apurind da Terra
Indigena Km 124, e a tese de Candido (2019), antrop6logo apurind, que trabalhou, sobretudo,
com seus parentes nas Terras Indigenas Camicud, Boca do Acre e Km 124. Além destes, ainda
ha o trabalho de Virtanen (2015, 2016), que se vincula a comunidades do Médio e do Alto

Purus, de Labrea a Boca do Acre.

Em relacdo aos estudos do parentesco, contudo, ndo ha uma gama de informacgdes suficiente
que possibilite a analise de um sistema de parentesco do povo Apurind em sua totalidade étnica.
O que ha séo diferentes tipos de abordagem referentes aos distintos complexos regionais, o que
dificulta o exercicio comparativo. Por outro lado, a diversidade de informaces esta relacionada
aos diversos contextos e situacdes em que se encontram os Apurind ndo s entre mas também
intra regides. No Médio Purus, por exemplo, ha tanto aldeias onde ha apenas um falante de
portugués, como é o caso de Aldeinha, no Tumid, quanto aldeias na Terra Indigena Caititu onde

s0 se fala o portugués.
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Em minha primeira ida & Labrea, em maio de 2022, ouvi de maneira recorrente durante minhas
conversas com 0s Apurind, e, também com indigenistas ndo-indigenas, a distin¢ao entre quem
sdo os Apurind “puros” e quem s3o os Apurind “misturados”. Os “puros” sdo aqueles que se
casam entre Apurind, dentro da regra prescritiva, tém “a cultura”, sabem a lingua apurina, e,
do ponto de vista daqueles que estdo em Labrea, seriam os Apurind do Alto (Pauini) e do Baixo
Purus. J& os misturados sdo os filhos ou netos de casamentos com nao-indigenas, em sua

maioria migrantes nordestinos.

De acordo com Schiel (2004), existem diferentes formas em que os Apurind mobilizam sua
identidade coletiva: além das metades patrilineares exogamicas, a parentela e a regido de
residéncia sdo marcadores sociologicos fundamentais e posicionam os parentes em dada rede
de aliancas. Estes marcadores, por sua vez, variam conforme a regido, como é o caso da
distingéo Pessoal do Alto e Pessoal do Baixo feita pela parentela de Osvaldo, moradores da Tl
Itixi Mitari no Baixo Purus (Freitas, 2017), e que ndo é observada nas etnografias realizadas

entre 0s Apurina de Pauini.

As metades patrilineares, chamadas Xiwapurynery e Meetymanety, atribuem certas regras
prescritivas a seus membros, tanto no que se refere a tabu alimentares quanto a regulacdo do
matrimonio ideal. Isto porque membros de uma mesma metade e geracdo podem se referir uns
aos outros como irmaos (nutaru) e irmas (nutaro), e aos membros da outra metade, seus primos
cruzados, como cunhadas (nukero) e cunhados (nemunaparu) (Schiel, 2004 : 63). No caso de

um filho de pai ndo-indigena, sua metade sera a oposta a metade de sua méae:

As regras de casamento permanecem validas se uma pessoa
apurind casa com um naoindigena ou com um indigena de outra
etnia. Caso isso ocorra com um homem apurind, seus filhos
pertenceréo a sua metade, em conformidade com o que prescreve
0 sistema patrilinear. Nas situacfes em que as mulheres casam
com um nao-apurind, os filhos fardo parte da metade contraria a
da méde, mesmo o pai ndo pertencendo a metade alguma.
Contudo, entre a prole dos homens e das mulheres apurind
casados com ndo-apurind, ha uma diferenca de “tipo” sanguineo:
enguanto os primeiros sdo categorizados como Apurind puros,
os Ultimos sdo classificados como misturados. A determinacéo
sanguinea é impositiva: tanto um apurind considerado puro

qguanto um misturado nunca poderdo deixar de ser Apurind. A
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definicdo identitaria se da pelo sangue e, por isso, ela ndo pode,
segundo eles, ser renegada. De maneira inversa e em
conformidade com essa concepgdo, uma pessoa ndo-apurind
nunca podera se tornar Apurind, seja ela branca ou indigena,

casada ou ndo com um apurind. (Magalhdes, 2018, p. 21,22)

Os pessoais, por sua vez, consistem em “grupos de pessoas que descendem, através do pai ou
da mée, de um antepassado, masculino, comum, ja falecido, um velho, de antigamente” (Schiel,
2004 : 64). Este antepassado comum, que aglutina uma rede de parentes sob a forma de um
pessoal, foi, em geral, um homem que teve muitos filhos com mais de uma mulher. Trata-se de
uma préatica poligamica, usual das liderancas politicas de antigamente, com um padrdo,
conforme as genealogias das familias apurina (Schiel 2004), em que as diferentes esposas de
um chefe sdo irmas entre si. Tal relacdo entre poligamia e lideranca politica ndo é casual e
como aponta Link sobre o poder politico entre os Apurind é constitutivo da liderancga apurind
0 apoio de uma rede familiar ampliada (Link, 2016 : 280). Em outras palavras, quanto maior a
parentela, maior o apoio da familia e maior a sustentabilidade da lideranca politica. Além disso,
0s pessoais coincidem tanto com regides de residéncia quanto com as metades patrilineares:
“O pessoal do Pedro Carlos ¢ também o pessoal do Peneri.”, assim como “o ‘pessoal do Jacinto’
sdo Metumanetu, o ‘pessoal do Doutor’, a mesma coisa, o ‘pessoal do Pedro Carlos’,

Xoaporuneru”(Schiel, 2004 : 65).

A rede de pessoais diz respeito, também, as relacdes da festa do xingané. Durante conversa
com Jodo Francelino?®, que me contava das festas feitas por seu sogro, Delbrano, na época que
viviam no Mamorid, perguntei, hipoteticamente, quem era convidado para as festas. Francelino
listou pessoais: pessoal do Sdo Jerénimo (pessoal do Faustino); pessoal do Abdias e do seu

Otavio (aldeia Mipiri); pessoal do Adilino (Sdo Francisco); pessoal do Anténio Olavo (Cacuri).

Francelino ainda me presenteou com uma breve descricdo da festa que ainda evoca outro
aspecto constitutivo do parentesco apurind: mobilidade e movimento (Virtanen, 2015).
Conforme argumenta Virtanen (2015), movimentar-se junto & tdo importante quanto a
convivialidade e a co-residéncia para a construcdo das relagdes sociais elementares
fundamentam o parentesco apurina:

For the Apurind, communal life is both about staying vital
through movement and about taking care of one’s relatives and
adding to communal production by one’s travels. It is not only
co-residence that produces kin, but managing the balance

26 Ocorrida em maio de 2022, na sede da Funai em Labrea (AM).
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between those who move and those who do remain immobile.
Continuous pattern of travels and movement constitute one of
the most essential elements in the cosmology of the Apuring;
such movement is related to their construction of personhood,
community, and kinship. (Virtanen, 2015, p. 99)

A narrativa de Francelino descreve um modus operandis de se fazer o xingané, e, portanto, de
se relacionar com parentes de outras aldeias e comunidades, no qual a mobilidade é
fundamental. Para convidar os parentes, um “indio” da turma anfitrid vai passando (viajando
pelos varadouros) pelas aldeias aliadas e convidando. As turmas convidadas avisam por qual
varadouro vao chegar. Os anfitriGes rocam um espaco neste varadouro onde deixam as folhas
de buriti para as turmas convidadas. Os convidados pegam essas folhas e preparam as
“bandeiras”. Quando vao chegando na aldeia, gritando e dangando, a turma anfitrid ouve e sai
a seu encontro. Neste momento, as turmas ficam de tocaia com arcos empunhados, mirando
umas para as outras. Os “testa de ferro” (chefes das turmas) cortam sanguiré. As turmas so
saem da tocaia apos o aperto de méo e abraco entre chefes. Esse procedimento se repete a cada

turma convidada que chega, até a ultima turma chegar.

A relacdo entre movimento e parentesco, na qual as festas sdo elemento central, é também
expressa por Francisco de Assis (ver Capitulo 2) ao contar que quando jovem passava meses
viajando, de aldeia em aldeia, visitando os parentes e participando das festas de xingané. Essas
viagens, por sua vez, atualizam a rede de relagdes entre os Apurina do Baixo Purus: “os Apurina
do Baixo Purus estdo ligados por estreitos lagos de parentesco; compartilham o mesmo passado
recente (vide as migracdes passadas e atuais) e mantém, entre si, uma intensa circulacao

interaldea, principalmente quando ha festas” (Magalhaes, 2018, p. 13).

Ja em relagdo aos Apurind do Médio Purus, Virtanen foi apresentada a uma “extensive web of
routes connecting several tributaries of the Purus River where the Apurina are settled” (2015,
p. 94). Tal “rede de caminhos relativamente distante da embocadura dos rios”, conecta as
comunidades apurina dos rios “Sepatini, Acima, Tumia, Mapua, Seruini, Tacaquiri e Peneri”
(Virtanen, 2016, p. 42) e expressa uma mobilidade diversificada e especializada em

varadouros.

Esses caminhos e movimentos fazem parte das historias de vida das pessoas apurind, muitas
vezes narradas como trajetdrias (Schiel, 2004, pp. 303 - 351; Fernandes, 2018, p. 107). As

mem©arias das familias estdo inscritas nas praias, igarapes, varadouros e colocagdes. E
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rememorar e narrar essas historias €, também, percorrer esses caminhos: “As colocagdes, 0s
caminhos, as arvores até, trazem a marca do que ja foi. Quando se acompanha alguém num
varador ou igarapé, ha, frequentemente, a descricdo minuciosa dos eventos e mortes que
ocorreram em cada parte do caminho.” (Schiel, 2004, p. 158). Contudo, conforme nos provoca
Fernandes, “todo esse movimento nao ocorreu ao 1éu, mas ao longo de caminhos” e que estes
caminhos sdo “varadouros antigos, utilizados por seus ancestrais, Pupykary atha Kemapury,

‘nosso caminho’” (2018, p 109).

Para além do movimento em si, a manutencdo dos caminhos é também essencial para a
sustentacdo das relagfes entre as comunidades, ndo s6 para receber os convidados durante a
festa, mas também garantir a materialidade de lacos sociais. Este é o caso dos Apurind da aldeia
Boa Esperanca, na Terra Indigena Igarapé Mucuim, que estdo em processo de criacdo de uma
nova aldeia. Conforme me contou Nonato?’, uma das liderancas da comunidade, ha familias
que seguirdo na Boa Esperanca, mas toda sua familia se mudara para a nova aldeia, situada na
beira do Purus e batizada de Ilha da india. Entre as aldeias, foi aberto um varadouro de 3 metros
de largura que ndo s6 tem como objetivo facilitar 0 acesso para quem permanecera na Boa

Esperanca, como materializa as relagdes entre as comunidades.

O antropdlogo Méario Fernandes, ao trabalhar com cantos e mitos dos Apurind do Médio
Purus?®, identificou trés tipos de caminhos e modos de movimentar-se pelo territdrio: os
caminhos terrestres do dia-a—dia, para a caca, rogados e castanhais; 0os caminhos dos parentes,
por onde se visita e recebe convidados, e também por onde peregrina-se pelas comunidades; e,
0s caminhos e viagens xamanicas que conectam as muitas terras e seres do cosmos (2018, p.
104, 105).

Sem negar a relevancia dos caminhos cosmologicos e as viagens xamanicas, 0 que nos interessa
aqui sdo os dois primeiros tipos de caminhos mais “mundanos”. Isto porque a rede formada por
estes caminhos terrestres “is quite similar to the terra firme road system connecting the
monumental domesticated landscapes, known as geoglyphs, of the Upper Purus River”
(Virtanen, 2015, p. 97). Conforme aborda Fernandes, os caminhos de caca e coleta “estdo
vinculados aqueles que o trilham, como uma extensao de sua acao e de seu ser no mundo”, e,

“tal como uma teia de aranha”, ¢ a materialidade dos caminhos que “cria condi¢des para que

27 Em conversa em Lébrea, dezembro de 2022.

28 O resultado desse trabalho colaborativo entre o antropdlogo e conhecedores e cantadores do povo Apurina é
um livro-CD intitulado “MUSICAS DA FLORESTA — XIKARI ITHUPAKERI PUPYKARY SAKIRE” (Org.
Fernandes, 2018).
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0s encontros e conexdes entre os seus sejam estabelecidos” (2018, p. 105). Sob este ponto de
vista, ¢ possivel aferir que os caminhos “entreparentes” seguem a mesma logica: vinculados as
historias das familias e trajetdrias de vida, os varadouros sdo a condicdo basica, prescritiva,
para a existéncia das interagdes e encontros entre pessoais, wakuru, aldeias e comunidades. E
neste sentido que expresso que 0s caminhos materializam as relagdes, pois “um mundo sem

caminhos é inconcebivel” (Fernandes, 2018, p. 104)%°.

Jé& entre os Apurind das Terras Indigenas atravessadas pela BR 317, no municipio de Boca do
Acre (AM), a antrop6loga Marina Villarinho observou como os caminhos antigos, abertos e
cuidados pelos antepassados dos Apurind com quem trabalhou, foram e sdo percorridos e
transformados de maneiras distintas: por um lado “eram utilizados na ocasido dos xinganés,
festas rituais, [...], que proporcionavam encontros entre 0s parentes e as parentelas apurina
provindos de aldeamentos distantes”, por outro had caminhos que “ foram aproveitados pelas
frentes de penetracdo e ocupagdo ndo indigena durante o estabelecimento da industria extrativa
de latex na regido do Médio Purus” (Villarinho, 2020, p. 283).

O conceito apurind para caminho e varadouro é kemapury (Schiel, 2004, p. 236; Fernandes,
2018, 104; Villarinho, 2020, 284). Os varadouros séo, geralmente, associados aqueles que 0s
abriram e circulam por eles, e, seguindo esta légica, todo caminho é potencialmente o caminho
de alguém, sendo que a capacidade de abrir caminhos ndo é exclusiva dos humanos. Em relacao
a este pertencimento dos caminhos, h4 a percepcao daqueles caminhos antigos, os Pupykary
atha Kemapury, o “nosso caminho” ou “caminho feito por n6s”, e dos caminhos dos brancos,
das frentes de exploracdo dos seringais, chamados de karywa kemapury (Fernandes, 2018, p.
101, 109; Villarinho, 2020, p. 284, 285).

O termo na lingua apurind para caminho e varadouro é kemapury (Schiel, 2004, p. 236;
Fernandes, 2018, 104; Villarinho, 2020, 284). Os varadouros sdo, geralmente, associados
aqueles que os abriram e circulam por eles, e, seguindo esta ldgica, todo caminho é
potencialmente o caminho de alguém, seja este humano ou ndo. Em relacdo a este
pertencimento dos caminhos, ha a percep¢do daqueles caminhos antigos, os Pupykary atha

Kemapury, o “nosso caminho” ou “caminho feito por n6s”, e 0s caminhos dos brancos, dos

29 Nesta mesma toada, Villarinho aponta que “tudo indica que na perspectiva apurind, ninguém, em condigdes
normais, deve andar sem “fazer caminho”, nem mesmo os animais ou demais entes”, pois, “sem rumo”,
“significa tornar-se vulneravel a perigosos encontros que podem colocar a vida do errante em risco” (2020, p.
284).
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seringais, chamados de karywa kemapury (Fernandes, 2018, p. 101, 109; Villarinho, 2020, p.
284, 285).

Os karywa kemapury, porém, seguem um padrdo de apropriacdo de caminhos abertos e
utilizados pelas populagdes indigenas. Este € o caso da propria BR 317, rota que era classificada
como um karywa kemapury antes de se tornar uma rodovia, “é herdeira de um kemapury aberto
pelos Apurind, que conectava estradas de seringa e rotas de escoamento que levavam latex e
pessoas para Rio Branco e Manaus, bem como as mercadorias para a floresta e seus habitantes.”
(Villarinho, 2020, p. 259, 284). Ora, tal rota ndo comp0e apenas a rede de caminhos terrestres
sobre a qual falamos anteriormente, como também corresponde ao Ultimo trecho da estrada

imaginada por Labre (1888).
Genealogias

A rede genealdgica que apresentarei aqui € um modelo reduzido de uma rede empirica de
parentesco (Silva, 2017, p. 362). Ela é proveniente de uma grande maioria de fontes
secundarias. No que se refere as informac6es genealOgicas, a primeira e mais fundamental é o
conjunto de quarenta e nove genealogias de pessoais do Médio Purus elaboradas por Schiel
(2004). As genealogias foram realizadas seguindo duas l6gicas, uma primeira com maior
regressao temporal e que buscava mapear todo um pessoal evidenciando, sobretudo, as aliancas
antigas que acabaram por formar as familias que vivem em dada regido. E outra que confere
maior importancia aos casamentos atuais (ano de 2004) de uma comunidade especifica.
Seguindo nas genealogias, ha também os dezessete diagramas elaborados por Lazarin (1981)
das familias que viviam em Manacapuru, e um conjunto de genealogias das familias da TI
Caititu, feitas por Dal Poz em 1985. Além disso, ha os dados demograficos do Posto Mariené
(Solon, 1932), com a lista de residentes do posto e consecutivas idades. Por fim, ha ainda
informacdes provenientes de material primario de levantamento de campo realizado por

Mendes dos Santos e Freitas em 2021, e por mim em maio e dezembro de 2022.
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Genealogia 16: Casas da comunidade Kamarapo

390

Figura 18 — Genealogia das casas da comunidade Kamarapo. Fonte: Schiel (2004 : 390)

Como ferramentas computacionais da analise exploratoria da rede, utilizo dois softwares: Pajek
(de Nooy; Mrvar; & Batagelj, 2018), para a modelagem, manuseio, e visualizagdo das redes; e
Magpar (Silva & Dal Poz, 2008; Silva, Franco & Ferreira, 2017), para a analise dos anéis
matrimoniais e dos circuitos de trocas entre parentes. Ambos operam a partir da teoria
matematica dos grafos, conjuntos constituidos de vértices e linhas, porém sdo diferentes em
relacdo a seus usos e possibilidades. O Pajek é um software de anélise de redes que permite aos
usuarios visualizar, analisar e modelar redes complexas e é amplamente utilizado por
pesquisadores em varias areas, incluindo ciéncia da computagdo, psicologia, sociologia,
biologia e economia. Em relagdo as redes genealdgicas, o Pajek, além de possibilitar sua
visualizagdo, dispOe de uma série de ferramentas de analise, como calculos de medidas de
centralidade e de componentes conectados, que fornecem informacdes sobre a estrutura e a
dindmica da rede. O Magpar, por outro lado, foi desenvolvido na parceria entre antropélogos e

cientistas da computacio de diferentes universidades brasileiras®® e é uma ferramenta para a

3? Os antrop6logos Marcio Silva (USP) e Jodo Dal Poz (UFJF), e os cientistas da computagdo e matematicos
Alvaro Franco (UFSC) e Carlos Ferreira (USP).
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analise de caracteristicas proprias do parentesco, e, em especial seu algoritmo tem como

fundamento antropologico a teoria da alianca de Lévi-Strauss.

O tratamento computacional dos dados genealdgicos possui duas etapas. Primeiro, é elaborado
0 banco de dados que fundamentar o restante do trabalho. Neste banco é organizado o conjunto
de informacges sobre os individuos e casamentos. A segunda etapa consiste na modelagem
destas informacGes em uma rede baseada na linguagem de grafos, na qual as pessoas serdo
representadas por vértices, as relacbes matrimoniais por arestas e as relacdes de filiacdo por
arcos (setas direcionadas). Como resultado, verifica-se a rede genealdgica com as seguintes
caracteristicas. Ela é composta por 916 vértices, 327 arestas e 1286 arcos. Ela pode ser dividida
em 16 componentes, conjuntos de vértices interligados entre si, sendo que o mais representativo
é composto por 818 veértices. Deste maior componente ainda € possivel reduzir um componente
mais coeso de 730 pessoas interligadas por relacfes de consanguinidade (arcos) e que, apesar
de ser composto, sobretudo, com os dados de Schiel (2004), apresenta conexdes entre as

parentelas de Pauini, Labrea e Baixo Purus.
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Figura 19 - Rede Apurind com seus componentes em distintas cores. Fonte: Elaboragéo propria

Com tal gama de informagdes é possivel direcionar a analise para diferentes recortes. Como a
proposta aqui é pensar relacdes de circulacdo, nosso foco esta, sobretudo, na troca, e, portanto,
nos matriménios. Contudo, ndo sdo os casamentos em si que efetuam a troca, mas sim estes em

determinadas posicdes de uma rede, conectados por relagbes de consanguinidade. E neste
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sentido que se adotou o MagPar, software cujo objetivo € mapear estas trocas matrimoniais.
Para isso, 0s antropdlogos responsaveis pela sua criacdo (Silva & Dal Poz, 2008), formularam
a nocdo de anéis matrimoniais, figuras de rede que consistem em circuitos fechados por

casamentos.

Para os estudos computacionais de redes, fundamentados nos estudos dos grafos, os fendmenos
ciclicos ja sdo bem conhecidos. J& a convergéncia destes com os estudos de parentesco apontam
para a identificagdo de um novo objeto, no qual, “nos termos da teoria lévistraussiana, o

intercAmbio (restrito ou generalizado, orientado ou nao orientado) efetivamente se expressa.”

(Dal Poz & Silva, 2008, p. 67).

Os anéis matrimoniais foram tipificados a partir do nimero de relagdes de afinidade
(casamentos) e cadeias de filiacdo (consanguineas) presentes em todo o circuito do anel. Assim,
um “anel A1C1 € um circuito composto por uma cadeia de filiagao e um casamento; um A2C2,
por dois casamentos e duas cadeias de filiagdo, e assim por diante” (Silva, 2017 : 369). Do
ponto de vista da teoria da alianga a diferenca entre tipos de anel s&o significativas, sendo
interpretadas como “‘enlaces consanguineos”, no caso de ciclos A1C1, e “redobramentos de

alian¢a de consanguineo” no caso de ciclos A2C2 (Silva & Dal Poz, 2008 : 68).

Do total de 327 matriménios, 186 estdo inseridos em 7303 anéis matrimoniais, dos quais 204
sdo anéis A1C1 e 7099 anéis A2C2. Os 204 anéis A1C1 sdo compostos por 45 casamentos.
Encontram-se casamentos de primos cruzados em 153 destes anéis, contrastando com os 51
que representam casamentos entre primos paralelos. Apenas trés casamentos sdo ambiguos e a
depender do anel podem ser interpretados como paralelos ou cruzados. Entre esses, encontra-
se 0 casamento que compde o maior numero de anéis A1C1, em um total de 15 anéis, dos quais
10 podem ser interpretados como primos cruzados e 5 como paralelos (genealogia 5). O padrao
mais frequente de A1C1 é representado pelo casamento entre primos cruzados de mesma

geracdo (G0) com grau de lateralidade 2 ou 3.
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Casal 1039 - 1049

15 percursosde anel A1C1
10 percursoscomo primos X
5 percursos como primos P

A

1039

> >

1049

>

Figura 20 - Anéis A1C1 do casal 1039 - 1049 com as cores representando a divisdo de metades

patrilineares. Fonte: Elaboracgao propria.

Ja em relacdo aos 7099 anéis A2C2, encontram-se 112 casamentos envolvidos na primeira

posicao e 173 na segunda, sendo que 99 casamentos ocupam ambas as posicdes a depender do

anel. Ha nove padrdes mais frequentes, que se repetem em mais de 100 anéis (Tabela 1).

Geracao Lateralidade | Cruzamento | Geragao Lateralidade | Cruzamento A Numero
Casamento | Casamento | Casamento | Casamento | Casamento | Casamento | de
Primeira Primeira Primeira Segunda Segunda Segunda repeticoes
posicao posicao posicao posicao posicao posicao

(X = primos (X = primos

cruzados; P cruzados; P

= primos = primos

paralelos) paralelos)

1 2 X G-1 2 P 134

GO 3 X GO 3 P 131
GO 3 X GO 2 X 128
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GO 1 P GO 1 P 125
GO 3 X GO 3 X 119
GO 3 P GO 2 P 114
G-1 3 P GO 3 P 108
GO 2 X GO 3 X 104
GO 2 P GO 3 P 100

Tabela 1 - PadrGes mais frequentes nos anéis A2C2. Fonte: Elaboragdo propria

Desta andlise preliminar, resulta-se algumas hipoteses a serem trabalhadas futuramente. A
primeira diz respeito a qual tipo de classificacdo de parentesco interfere, ou possui maior
importancia, nas escolhas matrimoniais dos Apurind. De acordo com os Apurind (Schiel,
2004), o casamento ideal € concebido entre pessoas de diferentes metades. Contudo, 0
mapeamento dos anéis matrimoniais da rede Apurind nos apresenta alguns tracos dravidianos
nos casamentos: tanto a proeminéncia, nos anéis A1C1, de casamentos entre primos cruzados
(75% dos A1C1), quanto a interseccdo dos conjuntos de anéis A1C1 e A2C2. Isto porque todos
0s 45 casamentos que compdem o conjunto de anéis A1C1 estdo presentes nos anéis A2C2.
Em outras palavras, todos os casamentos que podem ser interpretados como relagdes de
matriménio com um parente (anel AL1Cl), também podem ser interpretados como
redobramentos de um casamento anterior (anel A2C2) (Dal Poz & Silva, 2008). Assim, um
anel A1C1 formado pelo casamento entre primos cruzados, alter como MDB de ego, pode ser
interpretado como um anel A2C2 em que alter € FWBD de ego.

Esta sobreposicéo de cortes (parentes divididos em metades e parentes divididos entre paralelos
e cruzados) produz algumas incongruéncias ldgicas, evocando o caso Tenharim estudado por
Peggion (1996). Em relacdo aos parentes de mesma geracdo (GO0), a divisdo de metades e a
divisdo entre paralelos e cruzados coincidem, mas nas geragdes acima (G+1) e abaixo (G-1)
ocorre um embaralhamento. A partir de um ego masculino: FZ é da mesma metade e € parente
cruzada; MZ é de metade diferente e paralela; FB é da mesma metade e paralelo; e MB é de

metade diferente e cruzado.

71



Para inferir sobre a importancia deste padrdo do ponto de vista apurind é necessario cruzar

essas informacdes com as classificacdes terminoldgicas nativas. Para isso utilizo o modelo

elaborado pela linguista Rayssa Silva (2019) a partir de entrevistas com colaboradores apurind

originarios de diferentes regibes. Para cruzar os dados de Silva (2019) com as informagoes

genealdgicas contidas no banco de dados € necessario transcrevé-los na notacdo genealdgica

tradicionais (FMZBDS)

‘ numero ‘ Termo ‘ Consg ‘ SexEgo ‘ SexAIter‘
1 Akyru FM m f
1 Akyru MM m f
2 amaryte/imi S m m
3  Ynyru M m f
4 Yry FFS m m
4 Yry FMS m m
5 Atukyry FF m m
5 Atukyry MF m m
6 imatykyry/ikiikyry MMS m m
6 imatykyry/ikikyry MFS m m
7 Ynyru MFD m f
7 Ynyru MMD m f
8 utine/edtanery MSS m m
8 utine/edtanery FSS m m
9 | utiinuru/e&taneru MSD m f
9 utiinuru/edtaneru FSD m f
10 Ithary FS m m
10 Ithary MS m m
11 Itharu MD m f
11 Itharu FD m f
12 Itharu MFDD m f
12 ltharu MMDD 'm f
13 Ithary FMSS m m
13 Ithary FFSS m m
14 ltharu FMSD m f
14 lthary MMDS m m
14 ltharu FFSD m f
14  Ithary MFDS m m
15 amaryte/imi D m f
16  utiinuru/ikemaneru FMDD m f
16 utiinuru/ ikemaneru FFDD m f
17 ' utiinuru/ikemaneru MFSD m f
17 ' utiinuru/ ikemaneru MMSD m f
18 neremany/ ikemanery MEFSS m m
18 neremany/ikemanery MMSS m m
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18 imatykyryu FFD m f
18 | imatykyryu FMD m f
19  Mekanhiry DS m m
19 Mekanhiry SS m m
20 Mekanhiru DD m f
20 Mekanhiru SD m f
21 eremany/ikemanery FMDS m m
21 eremany/ikemanery FFDS m m
22 utine/edtanery MDS m m
22 utine/edtanery FDS m m
23 utiinuru/e3taneru MDD m f
23 utiinuru/eataneru FDD m f
24 Yry F m m

Tabela 2 - Terminologia de parentesco Apurind cruzada com a notacdo genealdgica.

Elaboracdo propria com dados de Silva (2019).

Feito isso, € possivel observar os anéis matrimoniais do ponto de vista da terminologia apurin.
Como resultado observa-se o padrdo de matriménios em anéis A1C1 entre parentes cruzados
utiinuru correspondendo a 70,3% dos casamentos, sendo que destes 76,9% sdo casamentos que
ocorrem em GO entre ikemaneru e ikemanery (primos e primas cruzadas). Ja o padrdo de A2C2
é mais diverso, o que é esperado dada a quantidade de anéis. Todavia, observa-se que o padrdo
mais frequente sdo duas cadeias consanguineas compostas por ithary e itharu (irmdo/primo e
irméd/prima paralela). A convergéncia da analise de ambos o0s tipos de anéis, indica, portanto a
troca de ithary e itharu entre ikemaneru e ikemanery (troca-se irmas/os classificatorios entre
primos cruzados) como o modelo conceitual basico do intercAmbio desta rede genealdgica. Tal
conclusdo corresponde a uma amostra estatistica que fornece uma pista para futuras pesquisas
com os Apurind no Médio Purus, mas também coloca a disposicdo informagdes sobre o

parentesco apurind passiveis de estudos comparativos de escala regional.

‘ Termo ‘ Dupls ‘ Drav | Ger ‘
amaryte/imi 1P G-1
Itharu 12 P GO
Mekanhiru 1P G-2
utiinuru/e3taneru 18 P G-1
Ynyru 1P G+1
utiinuru/ ikemaneru 33 X GO
utiinuru/e3taneru 18 X G-1
utiinuru/ikemaneru 27 X GO
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Tabela 3 — Padrdes de A1C1 a partir do ponto e vista da terminologia Apurina (Silva, 2019).

Elaboracgéo propria.

‘ Termol ‘ Dravl Gerl ‘ Termo2 Drav2 Ger2 Dupls

Ithary P GO Itharu P GO 64
Ynyru P G+1 utiinuru/edtaneru P G-1 57
Ynyru P G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 57
Akyru P G+2 Mekanhiru P G-2 47
Atukyry P G+2 Mekanhiru P G-2 47
Itharu P GO Itharu P GO 43
Yry P G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 41
Yry P G+1 utiinuru/e3taneru P G-1 41

Tabela 4 - Padrfes de A2C2 a partir do ponto e vista da terminologia Apurina (Silva, 2019).
Elaboracédo propria. Completa em anexo.

A rede genealdgica, assim como o banco de dados que a fundamenta, ndo serdo publicizados
com a publicacdo desta dissertacdo, de modo a ndo expor as identidades dos sujeitos que a
compdem. Contudo, a disponibilidade das genealogias nominadas foi, justamente, o que
permitiu a realizacdo da pesquisa aqui presente. Assim, acredito que ha uma importancia em
divulgar tais dados na integra, uma vez que eles contém informacdes relevantes sobre a histdria
das familias apurind. Como solucéo para este dilema, pretendo devolver aos Apurina, através
de suas organizacOes representativas, como a FOCIMP, a OPIAJ e o Instituto Pupykary, a
dissertacdo com as informac6es genealdgicas nominadas, além dos arquivos referentes as redes

genealdgicas (.net) e ao banco de dados (.mbd).

Consideracoes finais

Este trabalho € resultado de uma pesquisa ocorrida no periodo de dois anos, entre 0s meses de
marco de 2021 e 2023. O texto aqui apresentado é fruto da composicdo de narrativas
heterogéneas, que combinou relatos histéricos, testemunhos de vida e duas experiéncias de
viagens a Ldabrea. Para isso, utilizei de uma abordagem experimental, respaldada por
informacdes etnograficas, que articulou o exercicio especulativo de se ler os relatos de viagens,

com o uso de fotos, diagramas e mapas, a analise exploratdria de redes genealogicas.

No decorrer dos capitulos, vimos que, para além das margens dos principais rios, ha um modus

de habitar e manejar a floresta, imageticamente pensado como uma rede que se materializa no
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territorio no formato de uma malha viaria de caminhos terrestres. Estes caminhos, por sua vez,
possuem tanto valor arqueologico e estdo relacionados aos geoglifos do Alto Purus, quanto
etnogréfico nas relagdes de parentesco entre as parentelas Apurind. Tal ambivaléncia atesta
para a importancia histdrica destes caminhos e modos de se locomover e permite pensarmos
em termos de continuidade temporal, permanéncias, mudancas e transformacdes. De um ponto
de vista interpessoal, a rede pode ganhar contornos genealdgicos, o que permite a analise de
sistemas de trocas matrimoniais. Neste quesito, verificou-se, a partir do cruzamento de duas
amostras estatisticas — genealdgica e terminoldgica — que ha um padrdo matrimonial entre 0s
Apurind do Médio Purus que aponta para um sistema dravidiano com metades exogamicas no
qual o modelo conceitual basico € a troca de irmédo/as classificatorios entre grupos afins entre

si formados por parentes cruzados de uma mesma geracao.
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Anexo

TERRAS INDIGENAS APURINA
MEDIO RIO PURUS

Fonte: Rede Amazonica de
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[ Terras Indigenas (TIs) habitadas pelos Apurind Limites Municipais —— Rio Purus A
Mapa 1 - Terras Indigenas habitadas pelos Apurind Médio Rio Purus
Fonte: Elaboracéo propria
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TERRAS INDIGENAS APURINA
BAIXO RIO PURUS

Fonte: Rede Amazonica de
o Informagao Georreferenciada
(RAISG)
Autor: Mario Brunoro

Lambert Azimuthal Equal Area

Google Satellites

Lagodo Barrigudo

1tixi Mitari”

0SC

/Apyring do lgarape Sao Jodo
Apunna do Igurap “Tauamifim

poa Vista

Paumri ado Lago Parica

Paumari do Cunigd JManaus

forto Velho

Rio B;anco

unf 00S

[ Terras Indigenas (TIs) habitadas pelos Apurind Limites Municipais — Rio Purus A
Mapa 2 - Terras Indigenas habitadas pelos Apurina Baixo Rio Purus
Fonte: Elaboracéo propria
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Mapa 3 - Terras Indigenas Apurind Municipio de Manacapuru. Fonte: Elabora(;ao prépria
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Termol Dravl Gerl ‘ Termo2 Drav2 Ger2 Dupls

Ithary P GO Itharu P GO 64
Ynyru P G+1 utiinuru/edtaneru P G-1 57
Ynyru P G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 57
Akyru P G+2 Mekanhiru P G-2 47
Atukyry P G+2 Mekanhiru P G-2 47
Itharu P GO Itharu P GO 43
Yry P G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 41
Yry P G+1 utiinuru/edtaneru P G-1 41
imatykyryu X G+1 amaryte/imi P G-1 28
imatykyry/iklikyry X G+1 utiinuru/edtaneru P G-1 27
imatykyry/iktkyry X G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 27
Itharu P GO utiinuru/edtaneru P G-1 24
Itharu P GO utiinuru/edtaneru X G-1 24
Yry P G+1 Itharu P GO 23
Itharu P GO amaryte/imi P G-1 16
imatykyry/iktkyry X G+1 amaryte/imi P G-1 16
imatykyryu X G+1 utiinuru/edtaneru P G-1 14
imatykyryu X G+1 utiinuru/edtaneru X G-1 14
Yry P G+1 Mekanhiru P G-2 11
eremany/ikemanery X GO utiinuru/ikemaneru X GO 10
utiinuru/ikemaneru X GO utiinuru/ ikemaneru X GO 10
eremany/ikemanery X GO utiinuru/edtaneru P G-1 9
Ynyru P G+1 Mekanhiru P G-2 9
neremany/

ikemanery X GO utiinuru/ ikemaneru | X GO 9
eremany/ikemanery X GO utiinuru/edtaneru X G-1 9
Ithary P GO utiinuru/edtaneru P G-1 8
Ithary P GO utiinuru/edtaneru X G-1 8
Ynyru P G+1 utiinuru/ ikemaneru X GO 8
imatykyry/iktkyry X G+1 Itharu P GO 7
neremany/

ikemanery X GO utiinuru/edtaneru P G-1 7
neremany/

ikemanery X GO Itharu P GO 7
imatykyryu X G+1 Mekanhiru P G-2 7
Ynyru P G+1 utiinuru/ikemaneru X GO 7
neremany/

ikemanery X GO utiinuru/edtaneru X G-1 7
neremany/ikemanery X GO utiinuru/edtaneru P G-1 6
neremany/ikemanery X GO utiinuru/edtaneru X G-1 6
imatykyry/iklkyry X G+1 utiinuru/ikemaneru X GO 6
utiinuru/ ikemaneru X GO utiinuru/ ikemaneru X GO 6
utiinuru/ ikemaneru | X GO utiinuru/ikemaneru X GO 6
imatykyry/iktkyry X G+1 utiinuru/ ikemaneru X GO 6
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Tabela 4 - Padrbes de A2C2 a partir do ponto e vista da terminologia Apurind (Silva, 2019).

Elaboracgéo propria.
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