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RESUMO

A finalidade deste trabalho ¢ analisar os caminhos da Igreja catolica na Amazonia, apresentando
algumas chaves de leituras sobre o processo desde a chegada a regido com os colonizadores
europeus, corroborando com a justificacdo da colonizacdo. Posteriormente vai se distanciando
e passa por uma nova forma de atuacdo, o que denominamos “decoloniza¢do” iniciando pelo
Concilio Vaticano 11, passando pelas Conferéncias Episcopais Latino Americanas, chegando ao
Encontro da Igreja Catdlica da Amazdnia em Santarém no Estado do Para em 1972 e tendo seu
ponto culminante a realizacdo do Sinodo para a Amazoénia convocado pelo Papa Francisco em
2017, sendo concluido com a assembleia sinodal em outubro de 2019. Esta Dissertacdo
apresenta estes caminhos, tomando como base os documentos aprovados pela Igreja, mas
sobretudo os processos vivenciados, tendo como referéncia a Prelazia de Tefé.

Palavras Chave: Amazoénia; Colonizacdo, Decolonizacdo, Igreja, Sinodo

ABSTRACT

The purpose of this work is to analyze the paths of the Catholic Church in the Amazon,
presenting some key readings about the process since the arrival in the region with European
colonizers, corroborating the justification of colonization. Later on, it distanced itself and
underwent a new form of action, which we call “decolonization”, starting with the Second
Vatican Council, passing through the Latin American Episcopal Conferences, arriving at the
Meeting of the Catholic Church of the Amazon in Santarém in the State of Para in 1972 and
having its culminating point was the Synod for the Amazon called by Pope Francis in 2017,
concluding with the synodal assembly in October 2019. This Dissertation presents these paths,
taking as a basis the documents approved by the Church, but above all the processes
experienced, having as a reference to the Prelacy of Tefé.

Keywords: Amazon; Colonization, Decolonization, Church, Synod
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INTRODUCAO:
“Alguns acreditam, que a cara do Brasil é a Amazonia

Mas, na verdade; a Amazonia é a Alma do Brasil
Floresta Equatorial Tropical, és a floresta das florestas, com hegemonia
Es o paraiso! Tens, do mundo, a terra mais viva e fértil!”

Hernandes Ledo

Amazonia, bioma, regido, floresta, diversidade, povos, rios, agua, vida, tudo isto junto
a compdem, é uma diversidade pluricultural, étnica, com mdultiplas fun¢bes, uma variedade de
riguezas naturais. Por causa dessa pluralidade, e sobretudo a grande reserva natural que
concentra uma variedade de riquezas, muitos olhares se voltam para a regido, transformando-a
em lugar de exploragéo, de pobreza, de sofrimento, mas por outro lado se apresentando como
espaco de lutas e de muita resisténcia.

Politicamente ndo pertence a um Unico pais, a Amazonia € internacional, é denominada
“Pan-Amazonia” e envolve outros paises, além do Brasil, Coldémbia, Peru, Venezuela, Equador,
Bolivia, as Guianas (Inglesa e Francesa) e o Suriname compartilham dela.

No Brasil, foi instituida por lei como Amazonia Legal®, segundo dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), compreende aos estados do Acre, Amapa,
Amazonas, Para, Rond6nia, Roraima e Tocantins e parte dos estados do Mato Grosso,
Maranhdo e Goiés, com uma superficie correspondente a cerca de 59% do territério brasileiro,
distribuidos em 775 municipios. Segundo dados do IBGE, nesta regido vivem em torno de 23
milhdes de habitantes, pouco mais de 12% da populacdo, sendo mais de 68% vivendo nas
cidades. Mais de 55% da populacdo indigena brasileira reside nesta regido, sdo cerca de 305
etnias, e ainda diversos povos isolados, sem contato com a civilizagéo.

Esta dissertacdo pretende percorrer os caminhos da Igreja catélica na Amazonia,
buscando entender as curvas que este caminho fez, os portos que ancorou, 0s rios que navegou,
0s banzeiros e tempestades que enfrentou, as correcGes da rota e os consertos do barco que fez.
Buscando compreender este percurso a partir do Ano de 1972, ancorado na cidade de Santarém,
as margens do Tapajos. Sendo necessario recorrer ha um periodo anterior, quando a Igreja
chegava, lado a lado com as coroas espanhola e portuguesa, que disputavam a regido, num

periodo chamado de colonizagéo.

L A Amazbnia é a regido compreendida pela bacia do rio Amazonas, a mais extensa do planeta, formada
por 25.000 km de rios navegaveis, em cerca de 6.900.000 km2, dos quais aproximadamente 3.800.000
km2 estao no Brasil. A Amazénia Legal, estabelecida no artigo 2 da lei n® 5.173, de outubro de 1966.


https://www.pensador.com/autor/hernandes_leao/
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Para compreender estes caminhos sera necessario ainda navegar pelo Oceano Atlantico,
atravessar até a Europa, e ancorar em Roma, na lItalia, visitar o Vaticano para entender como a
Igreja chega ao Concilio Vaticano Il (1962 a 1965), que é o marco da modernizacdo da Igreja.
Retornar para fazer uma Parada em Medellin na Colémbia (1968), analisar estas mudancas na
América Latina. depois retornar ao Brasil, navegando pelo Rio Solimdes, fazer uma Parada em
Tefé no Amazonas, verificar como foi a implementagdo do Concilio na Regido.

Estes caminhos seguirdo, depois do Rio Tapajos em Santarém (1972), até o Rio Negro
em Manaus em 1974, onde ocorrerda uma parada para ampliacdo da da rota.. a viagem seguira
subindo e descendo os rios amazénicos, sempre com parada em Tefé, ponto de reféncia para a
andlise. Até chegar novamente ao Vaticano em 2019 para o Sinodo para a Amaz0nia, ou seria
da Amazonia?.

Para percorrer estes caminhos, foi necessario um processo metodoldgico. A base
documental para esta investigacdo envolveu quatro focos:

1) Arquivos: Arquivo historico da Prelazia de Tefé e Arquivo Histérico do Regional
Norte 1 da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB.

2) Documentos da Igreja: aprovados pelo Vaticano, pela Conferéncia episcopal Latino-
Americana - CELAM, pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB, pelos
Regionais da CNBB da Amazonia, pelos Organismos Eclesiais e pela Prelazia de Tefé.

3) Bibliografias: obras publicadas por autores que pesquisaram a Igreja da Amazonia.

4) Pesquisa nos repositorios institucionais da CAPES, CNPQ, revistas e universidades
nos respectivos sites: teses, dissertacdes, artigos, mensagens, imagens, figuras que indiguem os
caminhos da Igreja na Amazonia.

Ao percorrer estes caminhos, este trabalho tem o intuito de buscar compreender, as
opcdes que a Igreja Catodlica foi fazendo, os avangos, 0s retrocessos e suas contribui¢des para
0s povos da Amazonia. A regido da Prelazia de Tefé, foi 0 espaco geogréafico definido para
analisar a aplicabilidade dos caminhos novos que foram sendo indicados. Ao final do trabalho,
sera apresentada uma andlise acerca da expressao “novos caminhos”, e a discussao se o Sinodo
é para Amazonia conforme se expressa no tema do Sinodo, ou se de fato foi um Sinodo da
Amazonia? Estas duas questdes levantadas surgem porque no decorrer do trabalho se percebeu
que o Sinodo ¢ fruto de um longo processo, que o tema “novos caminhos”, ja vinha sendo
refletido provenientes do Concilio Vaticano 1l. Entdo levanta-se outro questionamento, o
Sinodo entdo seria uma oportunidade de a Igreja da Amazbnia tornar-se “visivel”, e
compartilhar seus caminhos, com a possibilidade de serem novos para outras partes do mundo,

onde a Igreja Catdlica esta presente:?
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Por isso, ao apresentar esta dissertacdo, o faco, a partir do poema introdutorio: “Alguns
acreditam, que a cara do Brasil é a Amazbnia, mas, na verdade, a Amazonia é a Alma do
Brasil”. Assim, é possivel refletir se a Igreja Catdlica da Amazo6nia é somente pensada pela
Igreja Catolica Universal sediada em Roma, ou A Igreja Catélica da Amazonia, a partir de sua
experiéncia pode também oferecer contribuicdes para a continuidade da Igreja Catolica no

mundo?
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CAPITULO1: A INSTITUCIONALIDADE DA IGREJA CATOLICANA AMAZONIA:
DA COLONIZACAO A ROMANIZACAO

A colonizacéo

A histéria da Amazoénia colonial comeca simultaneamente com a chegada dos
missionarios catélicos. De um lado as coroas da Espanha e de Portugal precisam da Igreja para
justificar a ocupagdo e a dominagdo, de outro lado a Igreja almejava disseminar a fé catolica,
desta forma unindo os interesses, tanto a Igreja quanto as coroas estariam cumprindo seus
objetivos.

A presenca da Igreja Catolica na Amazobnia, ocorre em um contexto de divisdes e
conflitos internos, vindos da reforma e contra reforma, estes eventos sdo importantes para
compreender a atuacdo desta instituicdo nos séculos XVI e XVII. Ja no aspecto econdmico, as
novas “descobertas territoriais” e 10go a colonizacdo de novos territorios, levardo a Igreja para
novos desafios, e busca de expansdo. Influenciando no pensamento e na formacao destes novos

territorios. Para Zagheni (1999):
O horizonte geografico ampliou-se de maneira ilimitada; a consciéncia de terras mais
vastas e mais populosas do que a Europa, ricas de produtos valiosos e de civilizacbes
até entdo ignoradas, subverteu muitas ideias tradicionais, alterou o secular curso da
vida econémica e definiu as condi¢des que favoreceram a rapida ascenséo dos paises
atlanticos (A Idade Moderna: Curso de Historia da Igreja I11. p.18).

Com estas novas conquistas territoriais, com grandes potenciais econdémicos, havia para
os Europeus grandes possibilidades de ampliar seus dominios. Mesmo tendo a ciéncia de que
encontrariam muitos povos nestes novos territorios, tinham tecnologias, recursos humanos e
financeiros suficientes para uma dominacgdo, ocupacdo e exploracao destas novas terras. Além
de um grande conhecimento adquirido em navegacdo em alto mar e instituicdes que garantiriam
0 sucesso das novas conquistas, tendo como forte aliada para tal intento a Igreja Catolica.

No ambito religioso, a Europa passava por sérios conflitos. Em virtude de divergéncias
de ideias, sobretudo focadas na figura de Martinho Lutero, decorrendo a reforma protestante
(em 1517), na tentativa de responder a esta reforma, ocorreu o Concilio de Trento (1545-1563),
conhecido como contrarreforma. Neste contexto algumas congregacgdes religiosas ganham
forca, e outras surgem, como é o caso da Companhia de Jesus (1540), tendo como fundador
Padre Inacio de Loyola, reconhecido pela historiografia como um dos principais responsaveis

pela catequizagéo indigena nas Americas. Segundo Zagheni (1999):

No final do século XV e inicio do XVI, a Europa cristd ultrapassa as proprias
fronteiras. As grandes descobertas geograficas ddo sinal de partida a uma
evangelizacdo universal.
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Em 1487, Bartolomeu Dias, contorna o cabo sul da Africa; em 1492, Crist6vao
Colombo descobre a América; em 1498, Vasco da Gama abre caminho para as indias;
entre 1519 e 1522, Fernando Magalhaes realiza a primeira volta em torno da Terra (A
Idade Moderna: Curso de Historia da Igreja 1. p.274).

A Expansdo de territorios acompanhada da expansdo religiosa percorrem 0S rios
amazonicos, um exemplo disso € a Companhia de Jesus juntamente com outras ordens que
percorreram a Amazonia desde o inicio do processo colonizador. Segundo Costa e Sarney
(1999):

As diversas ordens religiosas estiveram presentes na Amazonia desde 0s primeiros
momentos da ocupagdo. Em 1617 os capuchinhos franciscanos se instalaram em
Belém; em 1627, os carmelitas; em 1636, os jesuitas; em 1639, os mercedarios; e em
1693 os franciscanos da Piedade e da Concei¢do (Amapa: terra onde o Brasil comeca.
p. 81).

Os caminhos dos rios amazonicos serdo palco de muitas expedi¢des destes missionarios
e colonizadores que trazem consigo uma visdo de mundo, conforme Zagheni (1999), os
europeus eram convencidos de ser portadores de uma civilizacdo universal, porém descobrem
gue nestes novos territorios haviam povos que tinham suas préprias historias, crencas e

civilizagdes e ndo coincidiam com os principios que guiavam a vida europeia. Ainda assim:

Os europeus (espanhdis, portugueses, franceses, ingleses) conseguiram, porém,
apossar-se do Novo Mundo, esmagando com a prépria superioridade as antigas (e
frageis) civilizagbes indigenas. A formagdo de grandes colnias nas Américas, para
ocupacdo populacional e a exploracdo das terras recém-descobertas, teve também a
procura de uma politica de equilibrio colonial, por parte das poténcias interessadas, e
a repercussdo dos conflitos europeus nas terras conquistadas (A Idade Moderna: Curso
de Histdria da Igreja I11. p.19).

Exploradores, conquistadores e missionarios percorrem juntos 0s rios amazonicos, uns
em busca de riquezas e de ampliar conquistas territoriais, outros em busca de “almas”, mas que
também buscam a expansdo seja econdmica, religiosa, ideol6gica, ou mesmo de poder.
Enguanto os nativos, além de presenciarem a invaséo e exploracao de suas terras, sofrendo todo
tipo de violéncias, ainda eram obrigados a cumprir regras impostas pelo colonizador, com o
intuito de transforméa-los em escravos ou convertidos ao cristianismo, seja da coroa espanhola,
ou da coroa portuguesa.

A acdo dos missionérios foi muito relevante, corroborou com o plano de organizacgao da
colonizacdo, que vai desde definir os limites fronteiri¢os, até a organizacao dos povoados, vilas,
e mais tarde cidades, o que na Otica dos “invasores” torna o processo colonizador eficaz,
cumprindo com o objetivo da ocupacdo, dominagéo e exploracéo.

Hoornaert (1978), apresenta 0 modelo de catolicismo que chega ao Brasil neste periodo

colonial, como “cruzadas”, para ele 0s reis portugueses viam as navegacdes rumo as Americas
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como uma “cruzada”, 0s indios como gentios que precisam ser convertidos, na Vvisao

portuguesa, era necessaria uma guerra contra os “indios” que entendiam Ser santa.

A colonizacédo do Brasil foi realizada numa época em que a ideia da guerra santa era
plenamente aceita pela cristandade ibérica e os indios foram as primeiras vitimas deste
condicionamento. A violéncia sagrada usada contra eles nem perturbou — ao que
parece — a consciéncia dos contemporaneos: as imagens religiosas do Brasil colonial
atestam abundantemente este condicionamento. As primeiras imagens brasileiras
ainda sdo milagreiras ou medianeiras: exprimem a gratiddo dos colonos por terem
atravessado os perigos do mar sem prejuizo e também a admiracdo diante das belezas
e dos segredos da nova terra (Formacgéo do Catolicismo Brasileiro 1550 — 1800, p. 38).

Esta imagem milagreira, de gratiddo da chegada dos colonizadores apresentada por
Hoornaert (1978), se confirma até pelos nomes nas embarcacdes que utilizavam: Nossa Senhora
da Esperanca, Nossa Senhora da Graca, Nossa Senhora da Ajuda, e posteriormente surgem as
imagens guerreiras como a Igreja Nossa Senhora da Vitéria, nome dado a segunda Igreja de
Salvador apés a “vitoria” de Dom Alvaro de Castro sobre os “indios”.

Este modelo de catolicismo colonial, ou catolicismo oficial, apresentado como
“catolicismo guerreiro”, sera utilizado para justificar o processo de colonizagdo. E como se os
portugueses fossem o povo escolhido para dominar e expandir a fé catélica. E isso literalmente
se daria a ferro (espada) e fogo (tiros de canhdes). Assim o processo colonizador vai sendo

justificado com as béncédos da Igreja.

1. A chegada e estabelecimento da igreja na amazonia

Os Europeus, espanhdis e portugueses, tinham grandes interesses econdmicos e de
expansdo, chegando com este objetivo, mas para garantir o sucesso desta conquista, precisam
eliminar ou subjugar os povos encontrados aqui. Na época da chegada europeia ha América,
havia uma alianca entre o estado e a Igreja denominada de Padroado?. Esta alianca foi
fundamental para o sucesso da conquista, porém esta conquista era dubia. Dussel reflete sobre

a conquista espiritual e o encontro de dois mundos.

“Passemos agora para duas novas figuras: a “conquista espiritual” e o “encontro” de
dois mundos. Por isso entendemos o dominio que 0s europeus exerceram sobre o
“imaginario” (imaginaire, diria Sartre) do nativo, conquistado antes pela violéncia das
armas. E um processo contraditério em muitos niveis. Prega-se 0 amor de uma religi&o
(cristianismo) no meio da conquista irracional e violenta. Propde-se de maneira

2 ) e . . . N s s
Padroado era um sistema que garantia direitos e impunha deveres aos reis catdlicos de Portugal em relagdo a organizagdo e a missdo da

Igreja em terras conquistadas, e funcionou tanto na Amazénia como no restante do Brasil. Ou seja: toda a atividade missionaria e toda a
organizacdo da Igreja Catdlica aqui estavam submetidas a aprovacdo ou ndo da Coroa portuguesa através de um departamento da
administragdo chamado “Mesa de Consciéncia e Ordens”, criado em 1532: nomeagdo dos bispos, erecdo de diocese e pardquias, envio dos
missiondrios, legislacdo sobre as missdes...
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ambigua e de dificil interpretacdo, por um lado, o fundador do cristianismo que é
crucificado, uma vitima inocente na qual se fundamenta a memoéria de uma
comunidade de crentes, a igreja e, por outro, se mostra uma pessoa humana moderna
com direitos universais que se vitimam os indios. Os indios véem negados seus
préprios direitos, sua prépria civilizagdo, sua cultura, seu mundo... seus deuses em
nome de um “deus estrangeiro” e de uma razdo moderna que deu ao conquistador a
legitimidade para conquistar. E um processo de racionalizagdo proprio da
modernidade. Elabora um mito da sua bondade (“mito civilizador”) com o qual
justifica a violéncia e se declara inocente pelo assassinato do outro” (DUSSEL, 1993,
p. 58).

Este processo da chegada dos europeus, seja do poder do Estado, seja do poder da Igreja,
¢ violento, o Estado com a espada, a Igreja com o Livro Sagrado, tantas vezes “deturpados” e
utilizado para dominar ao inves de libertar, v8o dominando e dizimando os nativos. Dussel
(1993) traz esta dualidade dos dois mundos, o europeu como o civilizado, 0 moderno e o outro
0 atrasado, ndo civilizado, que precisava ser colocado dentro da perspectiva moderna, mais esta
dualidade ndo da se quer o direito aos nativos a manterem seus territorios, suas linguas, seu
modo de viver, foi um encontro desastroso para 0s nativos, que perderam tudo, povos inteiros
extintos em nome de uma modernidade, de uma civilizacdo e de uma fé.

Esta alianca do Estado com a Igreja possibilitou estabelecer a justificacdo da dominacéo.
A catequese, 0 ensino da lingua do invasor, a imposicao da fé dos colonos e a demonizagéo das
crencas, dos deuses presentes no imaginario dos nativos, foram primordiais para 0 processo de
dominacdo dos europeus na regido. Os que ndo se deixavam catequizar, eram mortos,
escravizados, ou fugiam para o interior das matas, para as cabeceiras dos rios, o proprio contato

entre os indigenas e os colonos, também levam a mortes causadas por doencas.

“Ao longo de 250 anos de conquista e colonizagdo portuguesa, muitos povos indigenas
foram mortos pela arma de fogo dos conquistadores e sobretudo foram dizimados
pelas doencas contagiosas trazidas pelos europeus (variola, sarampo, catapora, gripe,
tuberculose e doencgas venéreas). Dessa forma, as popula¢des indigenas na Amaz6nia
foram reduzidas de maneira drastica. A época do primeiro contato europeu havia
aproximadamente 5,5 milhdes de indios na bacia amaz6nica, dos quais 3 milhdes
viviam no Brasil” (Verissimo e Pereira 2020, p. 26).

Neste processo inicial da colonizacdo, havia ainda uma disputa de territorios entre as
coroas da Espanha e de Portugal. Pelo Tratado de Tordesilhas — acordo entre Portugal e Espanha
(1494) mediado pelo papa Alexandre VI — a regido Amazonica (parte que esta localizada hoje
no Brasil) pertencia a Espanha, o que fez com que 0s navegadores espanhdis navegassem por
aqui primeiro.

Religiosos e navegadores espanhois percorreram 0s rios Amazonicos deixando

resquicios desta chegada, um navegador chamado Lopes de Aguirre, conhecido como “El
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Louco”, desceu 0o Rio Amazonas em uma expedicdo que ndo chegou ao fim, na busca do “el
dorado” tendo um desfecho catastrofico, todos morreram.

Outros expedicionarios espanhdis navegaram pelos rios amaz6nicos, muitos
missionarios como o Jesuita Padre Samuel Fritz que instalou muitas missdes e aldeamentos ao
longo das margens dos Rios, é tido como fundador de muitas das cidades hoje existentes. Em

sua dissertacdo de Mestrado, Lisboa (2012) comenta:

Fritz se estabeleceu em S&o Joaquim, que como ele mesmo disse tornou-se a cabeceira
das suas missdes. Mas, pela grandeza e distancia entre as ilhas dessa Provincia, no
primeiro momento de maneira similar aos franciscanos e os primeiros jesuitas, ele saia
em missfes volantes. Porém, com tempo, fundou vérias reducdes, s6 entre 0s
Omaguas foram 28 reducdes. Arthur Reis destaca algumas ao longo do Rio Solimdes:
“S. Joaquim dos Omaguas, Nossa Senhora de Guadalupe, Sdo Paulo Apdstolo, Séo
Cristovam, Santa Tereza de Tefé e Sant’ Ana de Coari” (p.120-121).

Por outro lado, Lisboa (2012) reflete que o Padre Fritz ndo consegue se instalar
plenamente no Solimdes, a missao proveniente da Coroa Espanhola deu lugar aos portugueses
que vdo dar continuidade. Na regido de Tefé destaca-se o Carmelita Frei André da Costa,
descumprindo o Tratado feito entre as duas coroas, que vinham e estabeleciam-se na regido.
Isso s6 aumentava os conflitos, as mortes e fugas dos nativos, que agora ao invés de um
dominador tem dois disputando.

Esta disputa pelo territdrio Amazonico entre Portugal e Espanha continuou, segundo
Ribeiro (2000), Pedro Teixeira tomou posse do territdrio Amazonico para a Coroa de Portugal,
através da fundacdo de um povoado chamado Franciscana, que deveria servir de baliza entre as
duas coroas. Esta disputa territorial somente comeca a se definir em 1750, quando é assinado o
Tratado de Madri, definindo os limites, a partir dai a regido passou a pertencer a Coroa
Portuguesa.

O socidlogo Norbert Elias, em sua obra os Estabelecidos e os Outsiders, apresenta a
disputa de poder, onde os estabelecidos querem manter-se e dominar os outsiders que sé@o

teoricamente inferiores.

A semelhanca do padrdo de estigmatizacio usado pelos grupos de poder elevado em
relacdo a seus grupos outsiders no mundo inteiro — a semelhanga desse padrdo a
despeito de todas as diferencas culturais — pode afigurar-se meio inesperada a
principio. Mas os sintomas de inferioridade humana que os grupos estabelecidos muito
poderosos mas tendem a identificar nos grupos outsiders de baixo poder e que servem
a seus membros como justificacio de seu status elevado e prova de seu valor superior
costumam ser gerados nos membros do grupo inferior — inferior era termos de sua
relagdo de forcas — pelas préprias condi¢bes de sua posicdo de outsiders e pela
humilhac&o e opressdo que Ihe sdo concomitantes (Elias, 2000, P. 28).
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Esta realidade de dominacéo foi experimentada na Amazonia. Na chegada dos europeus
a Amazodnia, comeca com esta disputa de poder entre as Coroas da Espanha e de Portugal, uma
disputa de um territério que ja tinha “dono”, mas ndo foram reconhecidos como “donos”. As
coroas disputavam entre si e ainda obrigavam 0s nativos a posicionar-se ora de um lado, ora de
outro. Porém neste caso da colonizacdo da Amazonia, ao contrario do que afirma Norbert Elias
(2000), os que estavam estabelecidos, os nativos, sdo obrigados a dar lugar aos outsiders,
denominados de colonizadores, que passam a dominar, explorar, se impor, enquanto que 0s
nativos, ou se adequa, ou fogem, ou ainda se tentar resistir morrem.

E em meio a toda esta disputa, espanhéis, portugueses e nativos que a Igreja vai se
instalando na Amaz6nia, Para Carvalho e Reis (2018): Neste primeiro periodo da presenca
religiosa na Amazodnia percebe-se que havia uma grande preocupacdo em resguardar as
fronteiras portuguesas, além de ampliar seus territorios, a coroa portuguesa neste sentido usava
as ordens religiosas para a catequese e como auxiliar na expansao territorial. A atividade das
ordens religiosas na Amazonia propiciou a aquisi¢do de conhecimento a respeito da regido, que
era de grande valor estratégico para Portugal que mais tarde aproveitara tal conhecimento para
a confeccdo de mapas que serdo usados na administracdo colonial, como os que foram

desenhados pelos Jesuitas em 1637 com informacdes sobre o rio Amazonas.

Figura 1 Descricao dos rios Pard, Curupé e Amazonas

Fonte: https://journals.openedition.org/terrabrasilis/6994
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Neste sentido a Coroa Portuguesa tratou de avangar com a presenca, criando povoados,
vilas e paroquias, para Telles (2013), com o Diretério dos indios (1757), um novo capitulo na
Historia da Amaz6nia se abriu, porém, ndo sem a total presenga dos missionarios que ai
permaneceram até os anos finais do século XVI1I e os anos iniciais do seculo X1X, embora com
espaco de atuacdo reduzido. Mesmo assim, ainda sob a administracdo de Pombal, que criou
uma legislagdo conhecida como “Diretério Pombalino” ou “Diretério dos Indios”, onde
proibia qualquer nome de pessoa, de lugar que fosse indigena, tudo e todos deveriam ser
identificados com nomes portugueses, Assim muitas vilas foram nominadas, como no Médio
Solimdes a missdo carmelita chamou-se Vila de Ega, tornando em 1759, a Pardquia de Santa
Teresa da Vila de Ega. Tambeém muitos nomes e sobrenomes de pessoas, ainda que indigenas
passaram a ser portugueses, isso podemos confirmar nos livros de registro de batismo presentes
nos arquivos destas paroquias da época.

Conforme Mata (2007), esses encontros ou desencontros resultou uma cultura e uma
religiosidade hibridas, que mesmo com a chegada de outras expressfes culturais e religiosas
mais recentes, ainda permanece viva na alma e na vida dos amazdnidas, especialmente em
algumas éareas ainda ndo totalmente influenciadas pelas culturas advenientes. Isso se da
sobretudo pela resisténcia dos povos nativos, que mesmo com o peso do poder das coroas
espanholas e portuguesas e ainda o poder religioso exercido pela Igreja Catolica, conseguiram
manter “resquicios” culturais como linguas, dangas, crencas, modo de se alimentar, visdo de
mundo, ainda perceptiveis nos povos da regido.

Em entrevista, Padre Zenildo Lima da Silva, reitor do Seminério Sdo José da
Arquidiocese de Manaus, no livro Motiré de Saberes (2022), respondendo sobre o papel da
Igreja no processo de colonizacdo, afirma que ao se falar do papel da Igreja no processo de
colonizacdo € importante evitar o risco de compreender a colonizacdo como um pProcesso
fragmentado em que cada instancia, instituicdo ou forca histdrica estivesse isolada das demais
centrada somente em seus interesses.

A colonizagdo constitui ndo somente um acontecimento, sendo também uma
mentalidade, e desta a Igreja ndo estava isenta. O parametro de verdade era determinado pela
cultura europeia vigente, que por sua vez, era incapaz de se aproximar de novos povos e
territorios acolhendo seus elementos de civilizacdo, seu contributo cultural, a peculiaridade dos
sujeitos. A conviccao de trazer consigo a novidade a ser assimilada pelos outros, também esteve
presente na dinamica evangelizadora.

Neste sentido, a Igreja corroborou com a complexidade da colonizagéo, seja dando-lhe

o respaldo religioso (importante para o periodo), colocando sua articulacdo moral a servico dos
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interesses do poder das coroas. Mas por outro lado, dada as dindmicas do Evangelho e da
natureza propria da Igreja que sempre esta em processo de reforma, a chegada junto com as
outras forcas colonizadoras, tornou-se um elemento de equilibrio (embora tardio) pois seria a
primeira a rever as dinamicas de ocupacdo, a reconhecer um estatuto antropoldgico dos povos

nativos, e a promover iniciativas de promoc¢do humana.

2. Caminhos descontinuos

A Colonizacdo na amazonia foi um processo que ao longo do percurso sofreu
modificacdes, a pesquisadora Priscila Faulhader apresenta em sua Obra Lagos dos Espelhos,
um esquema deste processo descontinuo que ocorreu na Amazonia, a partir de uma pesquisa
feita no acervo Historico da Prelazia na regido de Tefé, no Médio Solimdes, a pesquisadora
chegou a este esquema de descontinuidade:

Esquema das Descontinuidades

Processo de

Colonizagio Organizagéo Organizagio Nl
Organizagio Politica Religiosa
Territorial
Aldeia Expansio colonial | Missdes Civilizag#o
Povoagio Estado colonial Laicizagdo Libertagio
Coldnia Transigdo nacional | Prefeitura Apostélica | Nacionalizagio
Area indigena Estados nacionais Prelazia Integragio

Figura 2 Esquema de descontinuidade na Amazonia

Fonte: Faulhaber, 1998, p.114

O quadro demonstra o processo colonizador nas suas varias dimensdes, desde a chegada
do colonizador (Igreja e Estado), com algumas nuances do percurso, levando em conta a
organizacgéo dos povos e como ficou esta organizagdo. Quando a pesquisadora analisa os dados
explicando detalhadamente este caminho percorrido, entende-se o0 processo descontinuo que

passou a regiao.
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... Na primeira faixa horizontal, temos o enunciado da formacao de aldeias indigenas
durante a chamada expansdo colonial, na qual prevalecia a forma de organizacao
religiosa das missdes, que nao deixava de ser uma forma de intervencao territorial, na
qual estava incrustado o mito da “civilizagdo de gentio selvagem”. Na segunda faixa
horizontal, 1é-se que foram instituidas as povoagdes, a partir da intervencao do Estado
Colonial, que tinha por objetivo a laicizacdo da vida publica, que até entdo era area de
influéncia da organizacéo religiosa. Esta intervencdo era fundamentada em préticas
mistificadoras da libertagdo dos indios, como se fosse uma consequéncia natural da
expulsdo dos missionarios. Na terceira linha horizontal, o que esta enunciado é que a
organizacdo territorial das coldnias indigenas foi instituida quando a Organizacao
politica era caracterizada pelos processos de transicdo nacional, sendo que em Tefé a
organizacdo religiosa era ministrada pelos padres franceses do espirito Santo, que
administravam a Prefeitura Apostélica de Tefé, o que representava uma dupla
modificacdo: os territorios ndo eram inteiramente nacionais, pois sofriam injuncdes de
forcas transnacionais, e 0s atores sociais que emergiam nesta situacdo ndo serviam a
uma nagdo ou a outra, mas a seus proprios interesses. Na quarta linha, 1é-se que figura
da érea indigena foi instituida pelos Estados Nacionais (através do Servico de Protecéo
ao Indio), a atuacéo religiosa foi normatizada através da Prelazia de Tefé, atualizando
estas instituigdes o mito da integragdo (“do indio a comunhdo nacional”, das
“fronteiras desconhecidas”) (Faulhaber, 1998, p. 114).

Esta reflexdo feita sobre a descontinuidade apresenta de forma clara, a presenca do
Estado, da Igreja e seus papéis, que em varios momentos se confundem. Indica ainda que a
Igreja em dado momento, néo servia ao Estado Nacional, tampouco ao estado de origem de seus
missionarios, mas a seus proprios interesses. Por outro lado, apresenta como 0 processo de
organizacdo dos povos indigenas se modificou ao longo do tempo. Coloca a id€ia de civilizacdo,
libertagdo, nacionalizacdo e integragdo como “mito”, dando a entender que de fato os povos
nativos da Amazoénia sofreram sérias consequéncias com o processo de civilizacdo proposto
pelos colonizadores e que de fato nunca foram integrados, viviam sob a tutela, ora do estado,
seja europeu ou nacional, ora da Igreja.

Faulhaber (1998), ressalta que quando analisou 0s documentos que tratam sobre os
“indios” da regido, percebeu que estes eram deslocados dos lugares que ocupavam para as
missdes, povoacgOes, vilas organizadas pelos colonizadores, entre eles os missionarios que
participavam deste processo. Os locais para onde eram trazidos eram denominados de
aldeamentos. A transferéncia para estas areas, e posteriormente a destrui¢do desses lugares, a
pesquisadora vai dizer que havia um processo de “desterritorializagdo”.

Todo este processo, levaria ao rompimento de caracteristicas proprias desses povos,
como os ideais de coletividade, a lingua, modo de vestir, de viver suas crengas, se dando um
processo de redefinicdo da auto-imagem destes povos.

Porém mesmo com todo este processo descontinuo vivido pelos nativos, identifica-se

muitos sinais de resisténcia, que vao fazer com que, apesar do “exterminio” de muitos nativos
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e até povos inteiros, pudessem ainda alguns destes permanecer vivos, ndo so fisicamente, como

culturalmente.

3. Resisténcia dos nativos e as mudancas na forma de atuar da igreja

Ao chegar na regido, fica comprovado que a Amazoénia ndo era um vazio demogréfico,

sem populacao, ao contrario era habitada por povos que tinham sua estrutura organizacional,

com lingua propria, producdo que ia desde a agricultura até a fabricacdo de pecas em ceramica,

em madeira, tinham técnicas proprias, para Souza (2019):

Quando os europeus chegaram, no século XVI, a Amazdnia era habitada por um
conjunto de sociedades hierarquizadas, de alta densidade demografica. Ocupavam o
solo com povoagBes em escala urbana, contavam com um sistema intensivo de
producdo de ferramentas e cerdmicas, uma agricultura diversificada, uma cultura de
rituais e de ideologia vinculada a um sistema politico centralizado, e uma sociedade
fortemente estratificada. Essas sociedades foram derrotadas pelos conquistadores, e
seus remanescentes foram obrigados a buscar a resisténcia, o isolamento ou a
subserviéncia. O que havia sido construido em pouco menos de 10 mil anos foi
aniquilado em menos de 100, soterrado em pouco mais de 250 anos e negado em quase
meio milénio de terror e morte (Histéria da Amazonia — 2019 p.47).

Os resquicios de uma sociedade constituida de varios povos, se confirmam seja pela

resisténcia de alguns destes povos, seja pelos vestigios deixados em ceramicas, em artefatos,

em pinturas, em crengas e tantos sinais que vamos encontrando na historiografia da regiao.

Mesmo com um processo colonizador perverso, sem escrupulos, que impds aos povos

amazonicos: lingua, religido, visdo de mundo, organizacdo politica encontraremos ao longo da

historia muita resisténcia que vai se dar de diversas formas. Segundo Verissimo e Pereira:

“Os indios sempre resistiram bravamente aos abusos da colonizag¢do europeia. No
entanto, para a mentalidade racionalista da época, essa resisténcia era sinal de
imprudéncia e turbuléncia. Os europeus consideravam os indigenas seres humanos
rudimentares e infantis, portanto, ndo outorgavam a eles o direito a terra. A
expropriacdo do indio nunca foi pacifica na Amazodnia, ao contrario, sempre ocorreu
sob repressdo. Em 1729, por exemplo, 20.800 indigenas da etnia mura, habitantes do
rio Japura, foram trucidados por um comando militar portugués. 1sso porque os muras
eram ferozes guerreiros que ndo aceitavam a dominagdo branca. As taticas de guerra
dos muras incluiam ataques e emboscadas rapidas e o uso de grandes arcos suportados
pelos pés capazes de lancar flechas para atravessar um boi” (Verissimo e Pereira 2020,
p. 68).

A extin¢ao de muitos povos e a diminuigéo das populag¢des confirmam o que Verissimo

e Pereira apresentam. Além deste tipo de resisténcia que dizimou muitos povos que habitavam

a Amazonia, também houveram outras resisténcias. Muitos povos “embrenharam-se’ nas matas
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e permaneciam nos centros das florestas, ou se deslocavam para as cabeceiras dos Rios, onde
puderam manter seu modo de vida sem a interferéncia dos colonizadores. Isso explica, por
exemplo, a maioria dos povos indigenas estarem hoje em cabeceiras de rios, como é o caso do
Rio Negro, Rio Japura, vale do Javari e tantos outros rios da regido. O antigo lugar que 0s
nativos ocupavam da lugar as vilas onde passam a residir os colonos e toda a estrutura colonial.

Também havia a resisténcia “dissimulada”, no ano de 2018, no processo preparatorio
para 0 Sinodo para a Amazodnia, em uma roda de conversa com o Povo Deni, no Municipio de
Itamarati, no Rio Jurug, foi relatado por uma lideranca Deni que “os parentes recebiam roupas
para irem a missa, eles usavam enquanto o padre estava na aldeia, depois que o padre ia
embora, tiravam a roupa e voltavam a usar seus trajes, e ainda faziam seus rituais proprios”
(Relatdrio Escuta Sinodo, Itamarati, 2018). Esta também era uma forma de resisténcia, de um
lado aceitavam o que vinha de fora por conveniéncia, mas continuavam vivendo suas culturas.
Na atualidade, os povos indigenas que encontramos na Amazonia sao frutos desta resisténcia.

A Igreja Catolica, que foi instrumento importante para todo este processo na Amaz6nia
passou por varias fases, a fase da chegada, junto com as coroas da Espanha e de Portugal,
periodo em que estava completamente ligada ao Estado, que definia também a vida da Igreja,
depois a fase da Romanizacdo, quando a Igreja comeca a ter sua propria organizacdo, porém
ainda ligada ao estado, segundo Mata (2007), este periodo representa o lento afastamento da
Igreja catolica da monarquia brasileira, com a cessacdo do regime do Padroado (terminado em
1890) e a aproximacdo de Roma e do Papa.

Perani (2005) afirma que a implantacdo da Igreja na Amazonia a partir do século XIX:
na época da assim chamada “romanizagdo”, varias congregacdes religiosas foram enviadas a
regido para fundar prelazias que, aos poucos, se tornaram dioceses. E neste contexto que a
Regido de Tefé, ja com a Paroquia de Santa Teresa criada em 1759, passa a se estruturar como
Igreja Particular®. Em 1987 chega & Congregacdo dos Missionarios do Espirito Santo e do
Imaculado Coracéo de Maria, conhecida como Espiritanos. Chegam a partir de Belém, a pedido
do Bispo de Manaus, para atender a regido de Tefé. Em 1910, é criada a Prefeitura Apostdlica
de Tefé e mais tarde, em 1952 é elevada a Prelazia de Tefé.

Procurando ir se adequando a realidade do seu tempo, a Igreja Cat6lica vai buscando

caminhos que possam levar a uma presenca mais proxima, porém tenta fazer este processo sem

3 Conf. Cadigo de Direito Candnico, can. 369 “A diocese é uma porcéo do povo de Deus confiada ao pastoreio do bispo com a cooperagéo do presbitério, de
modo tal que, unindo-se ela a seu pastor e, pelo Evangelho e pela eucaristia, reunida por ele no Espirito Santo, constitua uma Igreja particular, na qual esta

verdadeiramente presente e operante a Igreja de Cristo, una, santa, catélica e apostoélica
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perder sua tradicdo, sua estrutura, por isso o Papa Jodo XXIII convoca o Concilio Vaticano Il
em 1961 e o inaugura em 1962, com o intuito de reformar a Igreja. Para Andreata (2012), a
mudanga de postura da Igreja frente a modernidade foi sendo gestada por uma série de
movimentos teoldgicos, em curso nas décadas que antecederam o Concilio. Frente as grandes
transformacdes socioculturais em andamento no periodo pré-conciliar, foram movimentos que
caracterizaram aquele periodo por uma grande criatividade teoldgica e que foram colocando as
bases para uma postura mais dialdgica por parte da Igreja.

Na entrevista com Padre Zenildo Lima (Motird de Saberes, 2022), respondendo sobre
quando a Igreja percebeu a necessidade de mudanca na sua forma de atuacdo na regido
Amazonia, diz que é sempre arriscado individuar uma precisdo cronolégica para indicar o ponto
de uma mudanca desta envergadura. E um processo histérico no qual estdo envolvidos muitos
sujeitos e fatos relevantes ou andnimos. Basta recordar a polémica figura de Bartolomeu de Las
Casas (séc XVI), os aldeamentos como tentativas, mas em ambiguidades, na defesa de povos e
territorios. Podendo no entanto, considerar o Concilio Vaticano Il (1962-1965) como uma
mudanca coletiva de mentalidade na autocompreensdo da Igreja e de sua missao como um
impulso sistematico estratégico nas dindmicas evangelizadoras. Uma nova compreensao da
verdade sobre o homem, sobre a Igreja e sobre Jesus Cristo (cf. Conferéncia de Puebla)
permitiram uma revisao da atuagéo eclesial. Em se tratando das populagdes amazénicas e suas
tradicoes religiosas, a teologia das “sementes do Verbo” ja permitiam um reconhecimento da
presenca do Evangelho na vida destes povos e € um processo ainda em descoberta.

Conforme Zenildo Lima (Motiré de Saberes, 2022), houveram algumas iniciativas
isoladas de missionarios que tentavam uma atuacao mais “respeitosa” da Igreja, se colocavam
a defender os nativos, porém a instituicdo ndo apoiava porque estava aliada ao estado. Mas a
partir do Concilio Vaticano I, quando a instituicdo tomou a decisdo de propor uma forma de
atuacdo, € que de fato ocorre esta profunda mudanca.

Neste contexto, os povos indigenas também ganham forca, a resisténcia vivida desde o
inicio da colonizagdo, com muito sangue jorrado nas aguas dos rios, vai se traduzindo em muitas
organizacbes indigenas: organizacbes de mulheres indigenas, de jovens indigenas, de
professores indigenas, surgem verdadeiras redes dos povos, que mesmo em meio a muita

perseguicdo, ameagas, continuidade de invasdes tem conquistado significativos avancos.
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4. Do catolicismo guerreiro a religiosidade popular: processos de formacao

A complexidade da formac&o cultural advém da diversidade de povos que viveram e
vivem neste territorio. Quando os europeus desembarcaram nas margens destes rios, e
ocuparam estas terras, ja havia uma diversidade de povos e culturas, com suas organizacées
sociais, politicas, religiosas e econémicas.

Para chegar ao objetivo proposto pelos “invasores”, eram necessdrias algumas
estratégias. Uma das formas encontradas foi aproveitar a religido como principal instrumento
de colonizagdo. A “fé” chega junto com a Coroa, segundo Marlyse Meyer: “A0 mesmo tempo
que vai desenrolando a descoberta retérica, o verdadeiro pais, vai-se configurando:
evangelizacdo a ferro e fogo” (Meyer, p.20)

Este processo de colonizagdo a partir da fé foi um mecanismo eficaz, pois
“demonizando” a cultura, as crencas, o jeito de viver e impondo uma nova forma de crenga,
apresentando um novo Deus, possibilitaria aos colonizadores uma dominagcdo sem muita
resisténcia. Todo este processo vivido tanto pelas populacbes indigenas, quanto pelos
colonizadores europeus, vai influenciar na formagéo cultural da regiéo.

Segundo Jorge (1988) ao analisar os fendmenos religiosos, as experiéncias de fé, vividas
pelos povos Amazoénicos, precisamos observar o simbolismo que cada pratica cultural e
religiosa exerce sobre a vida destes povos e para a construcdo de suas cosmovisdes. Para ele,
“o ato religioso estd apontado para uma realidade efetivamente existente”.

A dominacéo dos povos da regido, possibilitou aos colonizadores impor suas visdes de
mundo, sua religido, lingua, costumes e suas culturas, porém os nativos eram detentores de
conhecimentos sobre a regido que os estrangeiros ndo possuiam, e mesmo sendo dominados,
devido a resisténcia dos indigenas, ou mesmo da necessidade dos invasores, muitos destes
conhecimentos foram se misturando, inclusive influenciando até nas expressdes de fé que
percebe-se hoje na regido.

As festas religiosas amazoénicas sdo permeadas de elementos culturais dos povos
nativos, mas também elementos trazidos pelos europeus, deixando estas herancas culturais e
religiosas para a formacéo da identidade individual e coletiva dos povos amazonicos.

Com a Igreja se estruturando como mecanismo importante no processo de implantacao
da colonizacéo, a coroa portuguesa foi criando outros mecanismos na tentativa de praticamente
implantar o estado portugués na regido. Implanta uma legislacdo criada por Sebastido José de
Carvalho e Melo, Marqués de Pombal, conhecido como Diretdrio dos indios, um exemplo disso

onde trata-se dos nomes e sobrenomes:
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A Classe dos mesmos abusos se ndo pode duvidar, que pertence também o inalteravel
costume, que se praticava em todas as Aldeias, de ndo haver um sé indio, que tivesse
sobrenome. E para se evitar a grande confusao, que precisamente havia de resultar de
haver na mesma Povoacdo muitas Pessoas com 0 mesmo nome, e acabarem de
conhecer os Indios com toda a evidéncia, que buscamos todos os meios de os honrar,
e tratar, como se fossem Brancos; terdo daqui por diante todos os indios sobrenomes,
havendo grande cuidado nos Diretores em lhes introduzir os mesmos Apelidos, que
os das Familias de Portugal; por ser moralmente certo, que tendo eles os mesmos
Apelidos, e Sobrenomes, de que usam 0s Brancos, e as mais Pessoas que se acham
civilizadas, cuidardo em procurar os meios licitos, e virtuosos de viverem, e se

tratarem a sua imitac&o (Diretorio dos indios p.11).

A dominacdo dos colonizadores ndo se da so6 pela fé, é preciso legislar, garantindo que
tudo seja de acordo com os modos de vida portugués, assim, comeca por proibir o que identifica
a pessoa, 0 nome, a identidade, ja ndo podem mais ser chamados como antes, agora devem
atender por nomes e sobrenomes dos “brancos”. Neste trecho do Diretério dos Indios, observa-
se que ha a intencdo de transformar os nativos em “europeus” ou “civilizados”. Os religiosos,
0s que administravam as vilas e os povoados, deveriam cuidar para que nada fosse identificado
com o modo de viver dos nativos. Isso explica, que muitas vilas, que hoje sdo cidades, tinham
nome portugués, cita-se aqui, por exemplo a Vila de Ega, hoje Tefé, mas é possivel citar outras
cidades do Amazonas com nome portugués: Barcelos, Alvarées.

Nos Livros de Batismo deveriam ser registrados os nomes de acordo com o Diretdrio,
igualmente a identificacdo dos lugares de nascimento, deveriam ser de acordo com as
orientacgdes, assim irdo surgir muitos lugares e pessoas com nome de santos.

Mas mesmo com todas as “atrocidades” cometidas como, a imposicdo da lingua, nomes,
sobrenomes, modos de se vestir, alimentar, ndo consegue suplantar totalmente a cultura dos
povos amazonicos. Depois de mais de 500 anos, ainda consegue-se identificar elementos da
cultura Amazonica.

Para Meyer, a Igreja foi fundamental para a formacdo cultural:

A partir destas determinacdes, onde a Igreja tem um peso decisivo, 0s homens comuns
vao elaborando também sua cultura, um modo especifico de sentir, de se relacionar,
de se exprimir, de narrar, de se imaginar, de comemorar, de festejar. Donde ha
semelhangas espantosas de manifestacdes culturais que tecem sua rede por toda a
extensdo do pais. Aquilo que ulteriormente se confundird com folclore, e, mais adiante
ainda, se identificard como cultura” (Meyer, p. 20).

Por isso, para analisar a formacdo cultural da Amazonia, € preciso analisar todo este
processo vivido, pois a cultura adquire diversas formas por meio do tempo e do espago, ela vai

sendo moldada a partir do encontro de povos, de costumes, de linguas, de crengas, a pluralidade
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das identidades que caracterizam 0s grupos e a sociedade que compdem a humanidade, véo
dando forma a esta identidade cultural.

De um lado os colonizadores trouxeram consigo sua lingua, crencas, vestimentas,
nomes, sobrenomes, nomes de lugar, seu Deus, com a importante contribuicdo da Igreja foram
implementando tudo isso na col6nia, de outro lado os nativos com muita resisténcia, as vezes
as escondidas, vao mantendo alguns costumes, crencas, vestimentas, e o dominante e o
dominado vao juntos formando a cultura brasileira amazonica.

Geertz (1989) afirma que as culturas e as identidades séo realidades dialdgicas, cheias
de significados e intencdes simbdlicas, que se transformam e ressignificam a cada tempo
historico. Sendo necessario que as ciéncias como a antropologia, a etnografia e a historia fagam
a interpretacdo e decodificacdo dos elementos que compdem esta diversidade cultural.

A formacéo cultural amazonica vai perpassando todos estes processos, da chegada do
colonizador, da instalacdo dos mesmos na regido, da imposicao de uma religido, da resisténcia
dos nativos, assim, vai sendo construida uma identidade cultural amazonica.

Por isso, ao falar da identidade cultural da Amazonia, é importante destacar o elemento
da diversidade, levando em consideracdo o intercambio, por vezes imposto, vivenciado

historicamente por indios, negros e brancos. Agenor Sarraf Pacheco (2012, p. 199) afirma:

Por mais que esses encontros e empréstimos culturais tenham sido silenciados, todos
nos, quer nos identifiquemos como branco, indio, negro, quer nos identifiqguemos
como europeu, judeu, arabe, americano, amaz6nida, caboclo, ribeirinho, ou qualquer
outro adjetivo, para marcar o lugar social de onde falamos, remetemo-nos a zonas de
contato. Se habitamos na Amaz6nia, somos alinhavados em nossas cosmologias
cotidianas pelos conhecimentos do mundo indigena e africano em profundas

interconexoes.

A identidade dos povos Amazonicos é composta por diversas origens, conforme
Pacheco, esta identidade provém de uma troca de saberes, tradi¢Bes, crengas, costumes e
cosmovisdes que dialogam entre si. E juntos formam uma cultura que esta presente na danca,
na religido, na vida.

Na obra Santos e Visagens de Galvdo, encontra-se uma grande contribuicdo para a
compreensdo da identidade religiosa dos povos Amazonicos, marcada pela devogéo aos santos,
expressas pelas festas realizadas anualmente em cada comunidade, bem como pelas rezas,
mastros e ladainhas, recitadas com frequéncia para obter a protecdo e beneficio dos santos

invocados.

A devocdo individual ou na comunidade se faz sentir sobre os santos, ou mais
explicitamente sobre as imagens destes santos. Como simbolos de culto religioso essas
imagens, ou simplesmente cromos, tém lugar de maior preeminéncia que a cruz.
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Alguns desses santos, representados pelas imagens locais, sdo considerados patronos
ou advogados de profissdes. Assim, S. Tomé é advogado dos roceiros, S. Benedito,
dos seringueiros. Outros o séo dos sitios, povoados ou freguesias (GALVAO, 1976,
p. 29).

A devocéo e culto aos santos sdo elementos expressivos do catolicismo popular, ou seja,
aquele que vem do povo, sem o controle da Igreja, instituicdo oficial. As praticas do catolicismo
popular sdo expressdes da fé do povo, que por muitas vezes ndo € bem vista e nem aceita pelas
autoridades eclesiasticas. Surgem muitas vezes de uma “promessa”, uma espécie de
compromisso que é feito entre a pessoa que promete e o Santo, é oferecido algo em troca de
uma graca alcancada. E muito comum ouvir relatos de pessoas que estavam acometidas de
alguma doenca e “curou-se” gracas a promessa feita. Segundo Galvao:

“[...] acredita-se firmemente que, se 0 povo ndo cumprir com sua obrigagdo ao santo,
isto é, festeja-lo na época apropriada, ele abandonara a prote¢éo que dispensa. Aqueles
gue custeiam as despesas das festas tém a convicgdo que o santo retribuird esse
sacrificio” (GALVAO, 1976, p. 31).

Na Amazbnia, nas comunidades mais distantes, onde h& auséncia de ministros
ordenados (padres e bispos), observa-se que o culto catolico segue referéncias particulares,
ausentando-se de regras canbnicas e sacramentais. A fé popular foi e continua sendo alimentada
pelas rezas e promessas aos santos e confianga em suas intercessdes, muitas comunidades
ribeirinhas, sobretudo as mais distantes dos centros onde encontram-se a Igreja institucional, a
fé é vivida a partir destes ritos do catolicismo popular.

Mesmo em comunidades tradicionais, que contam com a presenca do padre, ministro
oficial da Igreja, cuja as praticas religiosas segue uma formalidade, o rito romano, uma
hierarquizacao religiosa, apresentam a figura de Deus, de Jesus muito distante da realidade e
vida concreta da populacdo, porém, quando se expressam pelo culto aos santos e santas, o santo
padroeiro é compreendido como benfazejo, proximo aos sofrimentos, sonhos, esperangas e
preces dos devotos e devotas.

Na época de celebrar os padroeiros, a liturgia muda seu rito, inclui a ladainha, as oragdes
do santo, percebe-se um misto de catolicismo popular e catolicismo oficial, que neste caso na
maioria das vezes é aceito pelos ministros oficiais da Igreja.

Estas festas dos santos padroeiros sdo em cada comunidade, espagos para O
estreitamento dos vinculos sociais, encontro entre geracdes e reavivamento das tradi¢bes, bem
como, um momento de encontro entre parentes e o lazer comunitario, configurando-se um

importante momento de celebracdo da vida.
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S&o varios os rituais observados nos festejos dos santos padroeiros, para exemplificar
melhor esta pratica, serd incluido um breve relato de uma incursdo nos festejos de Santo

Antoénio, numa pardquia da cidade de Tefé.

4.1 Incursdo nos festejos de Santo Anténio.

Santo Antonio é uma comunidade urbana, localizada nos bairros de Santo Antonio e
Monte Castelo, na cidade de Tefé, Estado do Amazonas. A comunidade conta com a presenca
de uma congregacdo religiosa, atuam ali os Franciscanos Conventuais, que chegaram em 2008.
Mas esta festa ja ocorre desde a década de 60.

Meses antes da festa, ja se fazia toda a preparagdo, no inicio eram 13 dias de festa,
chamada de trezena, posteriormente, depois de um decreto da Igreja local, passou a ser realizada
em 10 dias. Tudo é preparado com antecedéncia.

A festa comeca com o ritual chamado de “tiragdo” do mastro, um grupo de pessoas, em
sua grande maioria homens. Saem para a mata, buscam a arvore ideal, ali é feito um ritual em
volta da &rvore que sera cortada, como que um “pedido de autorizagdo a natureza para retirar
tal arvore”. Derruba-se a arvore, que logo € preparada, e transportada para o local da festa.
Transporta-se esta parte da arvore, que agora € denominado de mastro, carregam até o local
onde sera erguido.

Enquanto um grupo (maioria homens) é responsével pela retirada do mastro da floresta,
um outro grupo (a maioria mulheres), prepara uma bebida chamada tacaca. Tudo € feito com
muita devoc¢do a Santo Antdnio: cantam-se cantos, reza-se oracdes de devogdo ao santo.

Antes de ser erguido, o mastro é enfeitado com frutos da terra como banana, abacaxi,
pupunha, folhagens, s6 entdo é erguido. Ali faz-se um outro ritual de agradecimento a Deus
pela vida dos que ali habitam, pela producéo, trabalho, conquistas, lutas e sofrimentos. Depois
acontece a distribuicdo de tacaca.

Uma vez erguido o0 mastro passa a fazer parte integrante do cenario da festa. Na praca
da Igreja fica este mastro com uma bandeira do Santo em seu topo e dentro da Igreja esta a
imagem de Santo Ant6nio. Durante um periodo de 10 a 13 dias vdo ocorrer as celebracGes
religiosas dentro da Igreja e a festa em volta ao mastro apds as celebragdes religiosas de dentro
da Igreja.

As celebragdes religiosas, mesmo com a presenca do padre, sdo cantados os hinos do

santo, reza-se ou canta-se a ladainha, também séo rezadas as ora¢Ges pedindo a intercessdo de
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Santo Antonio. Terminada a celebracdo, os devotos, vao até a imagem oferecer dinheiro,
produtos, cartas, fitas.

Apos a parte religiosa acontece a festa social, também chamada arraial, com musicas
populares, regionais, apresentacdes de dancas folcldricas, bingos e leildes. Neste ambiente o
povo Se encontra, conversa, celebra a vida, vdo até o mastro, fazem seus pedidos, visitam a
Igreja levando suas oferendas.

No ultimo dia, o0 Santo é carregado pelo povo em procissdo pelas ruas do bairro e ao
chegar na praca onde se encontra 0 mastro, e ocorrem as festas, também é realizada a grande
celebracdo, também chamada de celebracdo campal e ao final ocorre o ritual de derrubada do
mastro.

A “derrubada” ocorre a golpes de machado, com a participacdo de varias pessoas; cada
pessoa da um golpe com o machado no tronco do mastro. Finalmente, quando o mastro esta
prestes a cair, 0 juiz do mastro, como é chamado o responsavel da festa, empunha o machado
para dar os ultimos golpes, ao tombar o0 mastro, aquele que pegar a bandeira do Santo sera juiz
do mastro do ano seguinte.

O catolicismo popular ndo tem restricdes, privacdes. Isso permite o comportamento das
pessoas que festejam Santo Antonio, carregando seu mastro, dando vivas, a0 mesmo tempo em
que realizam uma espécie de danca que simula, nos movimentos executados com o mastro,
também pagam suas promessas na festa religiosa, acompanhando a procissao vestidos com as
vestes do santo, carregando um tijolo em agradecimento a construcdo de sua casa, segue
descalco, ou em certo momento entra na Igreja de joelhos, numa alusdo ao “milagre” recebido,
mas, a0 mesmo tempo, divertindo-se alegremente, soltando fogos.

Essas atitudes também sdo sinais de resisténcia de um povo que foi sufocado por
diversas formas de poder, que perdeu sua cultura original, sua lingua, mas que de forma
resistente consegue manter elementos culturais importantes. Ao analisar a relacdo dos devotos

com os santos, Lobato (2013, p.162) explica que:

O devoto poderia oferecer em troca da dadiva: esmerado trabalho na organizacgao de
uma festa religiosa, rezas, peniténcias e outros. A promessa tinha o carater de um
contrato matuo, pois caso 0 santo ndo cumprisse sua parte, poderia ser “posto de
castigo” - a imagem poderia por exemplo ser virada de frente para a parede ou
colocada dentro de um balde. Caso o pedinte ndo cumprisse sua parte no contrato
poderia atrair a ira do santo e, com ela, varios maleficios (doengas, insucesso nos
negdécios, desgostos na vida afetiva, etc.). O relacionamento entre fiel e santo ocorria
dentro de uma atmosfera de proximidade e emotividade.

Ao observar a realizacdo da festa de Santo Anténio, analisando o comportamento dos

organizadores e dos participantes da festa, 0 santo é uma espécie de companheiro, amigo
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proximo, alguém que é semelhante, que viveu neste mundo, deu algum exemplo. Por outro lado,
0s padres buscam educar os seguidores no catolicismo oficial mas encontram muita resisténcia,
porque € algo muito distante da sua realidade, enquanto que a religiosidade popular esta bem
mais proxima da realidade vivida. Em certo momento da historia, houve grande preocupacgéo
com a quantidade de santos nas igrejas, havendo a tentativa até de retira-los, porém a reacao
popular fez com que esta tentativa se frustrasse.

A partir desta reflexdo, o que pode transparecer como respostas simbdlicas e religiosas
na sociedade moderna, é que as praticas aqui descritas surgem como maneiras de resistir e
manter relacdes e identidades sociais, religiosas, culturais e até politicas.

As festas religiosas realizadas nestas comunidades sdo exemplificagcGes de uma histéria
cultural na qual ha uma impregnacdo no universo de uma identidade cultural do grupo. Os
rituais vividos aparecem como manifestagdes marcadas por atividades coletivas, pela qualidade
e quantidade de dancas, pelas inumeras representacées e pela celebracdo em torno da imagem
do santo protetor. Sdo verdadeiros encontros desde as origens e nas varias histdrias culturais.

E dificil mensurar até onde os festejos religiosos podem chegar, ultrapassam a si
mesmos, remontam a um passado, a uma historia, que se apresenta no presente com elementos
novos, mas sem perder a esséncia, busca sempre estabelecer lagos comunitérios, de identidade

étnica, de tradicdo dentro das mais variadas rela¢des de poder.

5. Os caminhos percorridos passam pela institucionalizacdo e pela atuacdo das
liderancas

Todo este percurso feito ndo seria possivel, se ndo pelos meandros da organizacdo
institucional e pela atuacdo das liderancas. A Igreja Catdlica, € uma instituicdo que
historicamente € marcada por instrumentos documentais, que norteiam a atuacdo dos seus
lideres. O cientista politico Norberto Bobbio em sua obra “Os intelectuais e 0 poder”, apresenta
algumas ideias sobre formas de “dominagdo e poder”:

Assim como 0 meio do poder politico é sempre, em Ultima instancia, a posse das armas
e 0 meio do poder econdmico € a acumulacdo de bens materiais, 0 principal meio do

poder ideoldgico é a palavra ou melhor, a expresséo de ideias por meio da palavra, e
com a palavra, agora e sempre mais, a imagem (BOBBIO, 1997, p. 12).

A Igreja se utiliza de dois importantes meios de persuasao, a palavra e a imagem, estes

instrumentos poderosos sao muito utilizados no processo de institucionalizagdo, no campo da
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palavra segue duas vertentes: o Livro Sagrado “a Biblia” e os documentos, a “doutrina”. Quando
se trata da imagem, utiliza-se das estatuas, pinturas, até das paisagens, da natureza. Tudo isso
vai ser muito Util no processo de catequizacao, que leva a institucionalizacéo da Igreja Catdlica
na Amazonia.

Aliado ao Livro Sagrado, sdo elaborados grandes tratados documentais que devem
servir a todo o mundo, onde a instituicdo tem atuagdo. Mas para que iSso ocorra, sdo enviados
“missionarios”, as liderancas, que cumprem a missdo de colocar em pratica o que foi decidido.

Observe-se ainda que a regido amazonica era disputada pelas Coroas da Espanha e de
Portugal, causando uma grande confusédo de ideias, apesar de a Igreja ser “universal”, cada pais
tem seu jeito proprio de aplicar esta institucionalidade, sendo necessario uma reparticdo de
territérios, se definindo a regido que pertencera a Portugal e a Espanha.

Percebe-se muitos resquicios dessa disputa, podendo ser destacado a regido hora
pesquisada, atualmente conhecido como Médio Solimdes, onde esta a cidade de Tefé, sede da
Prelazia de Tefé. A Padroeira da cidade é Santa Teresa D’Avila, uma Santa espanhola, trazida
pelos espanhdis, que na perspectiva da utilizacdo de meios para catequizar, a Imagem de Santa
Teresa passa a ser a referéncia deste lugar.

H& uma diversidade de pensamentos, culturas, de novos conhecimentos que véo
surgindo, e que estes lideres irdo se deparar, tudo isso sera “empecilho” para que se implemente
as ideias aprovadas em documentos, a tradicdo da instituicdo, as palavras sagradas”. A
percepcao da lideranca, que buscard, de um lado, colocar em pratica o que ora esta estabelecido,
de outro lado, observar a realidade local, ai entdo comeca a adaptacdo das decisdes
documentadas para a realidade encontrada. Esta dualidade vai ocorrer ao longo de todo o
processo de institucionalizacdo da Igreja. Na Amazonia, o desafio foi gigantesco, pois a
realidade encontrada, era complexa, a adaptacao teria que ser muito grande.

Tudo isso faz com que a Igreja passe por muitos processos de mudancas ao longo do
tempo. Na busca de responder aos desafios do tempo presente, séo realizados os concilios,
sinodos, assembleias, etc. Vai sendo feito um processo de adequagdo. Quando da chegada dos
europeus a Amazonia, houve o Concilio de Trento ocorrido entre os anos de 1545 a 1563, tendo
como ponto chave reafirmar dogmas questionados pela reforma protestante, dai também este
Concilio ser conhecido como contra reforma. Posteriormente ocorreu o Concilio Vaticano |,
ocorrido no periodo de dezembro de 1869 a dezembro de 1870, tratando da temaética da fé
catdlica e do primado e infalibilidade papal.

Assim a Igreja catdlica vai se “moldando” a realidade do mundo e as realidades

especificas onde ela se faz presente, sempre enfrentando a dualidade de se atualizar sem perder
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sua tradicdo, suas conviccdes, seus fundamentos. Mesmo em meio a realidades de profundas
mudancas, a instituicdo segue buscando manter-se. As rapidas e profundas mudancas, ameaca
tudo o que estava estabelecido, segundo Marshall Berman:

(...) grandes descobertas nas ciéncias fisicas, com a mudanca da nossa imagem do
universo e do lugar que ocupamos nele; a industrializacdo da producdo, que
transforma o conhecimento cientifico em tecnologia...; Estados nacionais cada vez
mais poderosos, burocraticamente estruturados e geridos, que lutam com obstinacéo
para expandir seu poder; movimentos sociais de massa e de nagdes, desafiando seus
governantes politicos ou econémicos, lutando por obter algum controle sobre as vidas,
enfim, dirigindo e manipulando todas as pessoas e institui¢cfes, um mercado capitalista
mundial, drasticamente flutuante, em permanente expansdo (BERMAN, 1986, p. 15).

Todo este processo de mudanca que o mundo vai enfrentando, vai também obrigando a
Igreja a adequar-se a ele sob pena de perda de “poder”, de enfraquecimento e até mesmo o
desaparecimento. Tudo isso, faz com que haja a necessidade de uma moldagem na Igreja, desde
sua Estrutura, até sua atuacéo.

Observa-se que esta instituicdo vai buscando aproximar-se cada vez mais do povo,
criando novas estruturas organizacionais, subdividide as arquidioceses, dioceses, cria novas
prefeituras apostolicas, prelazias, dioceses, paroguias, numa tentativa de estar mais proxima do
povo e ao mesmo tempo fortalecida.

Ainda no campo da estruturacdo, cria organizaces, como as conferéncias episcopais,
no Brasil a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB é criada em outubro de 1952,
em 1955 nasce o Conselho Episcopal Latino Americano — CELAM. Ambas as organizagdes
buscam ser organismos que fortalecerdo a institucionalidade da Igreja Catdlica na América
Latina e no Brasil.

Mas mesmo com todo este caminho de organizagdo interna, ainda fazia-se necessario
mudancas no ambito da atuacao, entdo o Papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano I1, em
1961, inaugurando o concilio em 1962 com a primeira sessdo, seguindo até dezembro de 1965.
Durante este periodo houveram vaérias sessdes em que 0s Bispos eram chamados a Roma para
as sessoes plenarias do concilio. Este concilio foi o marco para a Igreja, foram aprovados
documentos que mudaram profundamente a vida da Igreja:

a) Constituicbes Apostdlicas do Concilio Vaticano II:
1) Lumen Gentium - LG (Luz dos Povos) — constituicdo dogmaética que busca
compreender a Igreja. E o documento que norteia a Igreja enquanto instituicao
e sua funcéo.
2) Sacrosanctum Concilium —SC - trata da vida cristd entre os fiéis, molda a

liturgia, as celebracOes, este documento faz uma modificagdo importante, as
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celebragdes passam a ser na lingua oficial de cada pais, o padre nédo celebra
mais de costas para 0 povo, envolve os cristdos leigos na vida liturgica.

Dei Verbum — DV — é uma constituicdo dogmatica, tendo como ponto principal
questdes relacionadas a fé e a tradicdo. Tratando da Sagrada escritura e da
tradicdo (biblia e documentos).

Gaudium et Spes — GS — Trata da presenca da Igreja e suas relagdes no mundo
onde esta inserida.

Além das 4 constituicdes, O Concilio Vaticano Il aprovou ainda nove decretos:

1.
2.

9.

Ad gentes — AG — trata da missdo da Igreja.

Presbyterorum Ordinis — PO — aborda o ministério e a vida dos presbiteros
(padres).

Apostolicam Actuositatem — AC — reflete sobre apostolado, os leigos na igreja.
Optatam Totius — OT — apresenta a tematica da formacdo sacerdotal.
Perfectae Caritatis — PC — apresenta a necessidade de renovagdo da vida
religiosa.

Christus Dominus — CD — aborda a misséo dos Bispos na Igreja.

Unitatis Redintegratio — UR — reflete sobre o ecuminismo.

Orientalium Ecclesiarum — OE- abordagem sobre as Igrejas Orientais
Catolicas.

Inter Mirifica — IM — trata dos meios de comunicacéo social.

Foram aprovados ainda 3 declaracgdes:

1.
2.

3.

Gravissimum Educationis — GE — tratando da educacao crista.
Gravissimum Educationis — GE — aborda a relagdo da Igreja com as religies
n&o cristés.

Dignitatis Humanae — DH — refletindo sobre a liberdade religiosa.

Para dar continuidade aos caminhos percorridos pela Igreja Catolica na Amazonia, €

necessario compreender todo este percurso feito, o Concilio Vaticano Il ficou marcado na

historia da Igreja pelas profundas mudancas na instituicdo, no ambito da organizagdo

institucional, mas sobretudo no &mbito da atuacdo. Ao analisar os documentos constitutivos, 0s

decretos e as declaracOes frutos deste evento, é possivel entender o quanto de mudancas foi

proposto, mas é preciso ainda analisar os lugares onde a Igreja esta presente e as liderangas que

ali atuam, para compreender a implementacdo das decis6es tomadas.

Os desdobramentos destas decisdes vao impactar as realidades de diversas maneiras, no

caso da América Latina, o Concilio Vaticano Il, ira inspirar as realizacbes das Conferéncias
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Latino Americanas, apesar da organizacdo da Igreja desta regido ser anterior ao Concilio
Vaticano 11, este Concilio ir4 influenciar muito no jeito da Igreja se organizar e atuar.

Partindo para regides especificas, na América Latina, foram realizadas conferéncias que
vao colocar no chao da realidade as decis6es do Concilio Vaticano I, apesar de ter havido a
primeira Conferéncia em 1955 no Rio de Janeiro, no Brasil tratando da tematica da escassez de
sacerdotes propondo uma campanha vocacional. As conferéncias seguintes, vao trabalhar na
aplicabilidade das decisdes do Concilio Vaticano Il, e corroborar com todo o processo
vivenciado na Amazonia.

A 11 Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina e do Caribe ocorreu logo apos o
Concilio em 1968 na cidade de Medellin, na Colombia, a tematica da conferéncia foi “a Igreja
na presente transformagdo da Ameérica Latina & luz do Concilio Vaticano II”. Esta conferéncia
faz uma releitura do concilio, apresenta algumas palavras chaves como: libertacdo, justica,
desenvolvimento. Nesta perspectiva surge o jargdo “op¢ao preferencial e solidaria pelos
pobres”. A ideia de que o ser é mais importante do que o ter. Esta conferéncia é trabalhada
dentro do método ver (olhar a realidade), julgar (analisar a realidade a luz dos documentos da
Igreja, da Biblia) e agir (pensar as acdes a partir do ver e do julgar), este método sera utilizado
em todos 0s documentos seguintes.

Ao analisar todo este percurso, percebemos que a formacao da religido catdlica no Brasil
passa por varias fases, no inicio, “o projeto colonizador, era o proprio projeto evangelizador”,
este processo foi sofrendo modificacdes ao longo do tempo. Uma caracteristica que precisamos
ainda observar é que mesmo com todos esses processos, haviam grupos distintos dentro da
Igreja Catolica, Edvaldo Soares em sua Obra O pensamento Catdlico Brasileiro: Influéncias e

tendéncias, afirma que:

Com o fim do Vaticano Il, a hierarquia cat6lica brasileira novamente se dividiu em
grupos: agora em trés: os tradicionalistas, defensores do tradicionalismo catdlico e
contrarios as reformas implementadas pelo Concilio Vaticano 1l; os Conservadores,
gue acreditavam que as letras do Concilio deveriam ser aplicadas tais como estavam
expostas e os Liberais, defensores da ideia de que sendo o Concilio um acontecimento
Europeu, este deveria ser adaptado a realidade Latino-Americana. A estes Gltimos foi
dado o nome de defensores da Teologia da Libertacdo (Soares, 2014, p.178).

Segundo o pensamento de Soares, a Igreja na América Latina terd uma influéncia muito
expressiva do terceiro grupo, tendo em vista que no Brasil o Presidente da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil, que na época era exercida por Dom Helder Camara, seguia esta linha, e
por ser uma conferéncia compostas de muitos bispos, acabava influenciando na Conselho

Episcopal Latino Americana— CELAM, porém mesmo assim, serd muito perceptivel a presenca



38

das outras correntes no ambito das estruturas da Igreja. Vamos detectar melhor estes
posicionamentos, quando analisamos a aplicabilidade dos documentos nos territorios das
chamadas Igrejas particulares (Arquidioceses, dioceses e prelazias).

Mesmo com todas estas resisténcias e divisdes, esta instituicdo vai passando por uma
transformacdo, de uma Igreja que olha apenas para si mesma, para uma Igreja que se faz
presente na realidade, comprometendo-se com questfes que envolvem a vida do povo, ndo
apenas com questoes religiosas. Na Amazonia, todos estes eventos como Concilio Vaticano 11,
Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe, a Organizacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, sdo elementos que nortearam o percurso desta Igreja

na Amazonia.
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CAPITULO 2: A BUSCA DE UM ROSTO INSTITUCIONAL — DESCOLONIZAR
PARA CHEGAR A UM CAMINHO DE SINODALIDADE

1. Perspectivas de decolonizagéo:

O pensamento colonial implementado na América Latina pelos europeus, foi tdo forte,
gue mesmo com o fim do processo de colonizacdo e a organizacdo dos estados nacionais,
permaneceu enraizado na cultura latino-americana.

O processo de colonizagdo relacionado a modernidade, gera um sistema de relagdes de
dominio para o desenvolvimento do mundo moderno, onde o capitalismo se torna um sistema
econébmico presente em todos os continentes, revoluciona a ciéncia e tecnologia, modifica a
vida, a visdo de mundo passa a ser unificada, conhecimentos e valores sdo impostos por parte
de uma “modernidade eurocéntrica e salvacionista” (Mignolo, 2009).

A metodologia “perversa” do pensamento colonial se estabeleceu de modo que a
realidade local parece néo ter sentido se ndo houver uma relacdo, ou mesmo uma “semelhanga”
com a vida do colonizador. A ponto de haver a comparagido com “civilizado e ndo civilizado”.
O Civilizado é aquela pessoa que se veste, fala, se alimenta de um determinado modo, enquanto
o0 outro, 0 ndo civilizado, se veste, fala, se alimenta diferente, dando a ideia de que um é superior
ao outro.

Por muito tempo, esta realidade era apresentada nas escolas,era ensinado que o Brasil
foi descoberto por Pedro Alvares Cabral. A Gtica da historia apresentada era a Otica do
colonizador, do dominador. Por muito tempo, o processo da colonizacéo foi apresentado como
uma forma de avanco, de modernizacdo, mas ndo apresentava as consequéncias, ou o lado
“obscuro” que este processo desencadeou. O custo para a implantagdo da modernidade trazida
pelos colonizadores, ndo é revelado, ou era muito velado, escondido. O nimero de nativos e
negros escravizados e até exterminados , exploracdo dos povos, das riquezas, foi um alto custo
para chegar a “tal modernidade”.

A tese de doutorado de Jodo Colares da Mota Neto, pela Universidade Federal do
Pard, apresenta uma reflexao sobre este pensamento, tendo como base o autor Mignolo (2007):

Com efeito, para Mignolo (2007), a modernidade é uma hidra de trés cabecas, que
simbolizam, cada qual: i) a retdrica salvacionista, desenvolvimentista e a promessa do
progresso, esta que é a Unica face visivel da modernidade; ii) a colonialidade, que é
um padrdo de poder que permaneceu mesmo apds o fim da situacdo colonial e que
entre suas consequéncias estdo o racismo, a desigualdade, a fome e 0o machismo,
formas de opressdo que costumam estar deslocadas do imaginario hegeménico sobre
a ideia de modernidade; iii) a decolonialidade, que é uma energia de
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descontentamento, de desconfianca, de desprendimento mobilizada por aqueles que
reagem ante a violéncia imperial (Apud Tese de Doutoramento NETO, p.15).

Esta logica, apresentada nesta tese, traz trés idéias chaves, a primeira “salvacionista”,
trazida pela Igreja, o pensamento de “salvar as almas”, se utilizou da segunda proposta, a
colonialidade para implantar o projeto, porém estas ideias trouxeram muitas consequéncias, que
se observa ainda nos tempos atuais. O autor traz 0 pensamento de que 0 racismo e a
desigualdade sdo frutos deste periodo. Isso pode ser confirmardo, quando no periodo colonial é
observado a hegemonia da Igreja Catolica sobre as religides indigenas, o dominio do europeu
sobre os nativos e dos negros trazidos do continente Africano para “servi-los”, dando a ideia de
racas superiores e racas inferiores. Tudo isso vai gerar grande desigualdade entre povos e
regides, levando a questbes de desigualdades econémicas. A tercei

ra ideia apresentada, a decolonialidade é um processo recente, que comeca pelo
descontentamento, pela desconfianca, e pela busca de uma outra ética da historia, a ética do
dominado.

O pensamento da decolonialidade vem ganhando forca. Na América Latina surgiu o
movimento denominado Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), constituido no final dos
anos 1990. E formado por intelectuais latino-americanos de diversas universidades. Este
coletivo tem realizado movimento de estudos criticos de areas do conhecimento, gerando novo
pensamento epistemoldgico, que tem colaborado para a visdo critica das ciéncias sociais na
América Latina. JA& ha a possibilidade de encontrar hoje algumas releituras historicas,
problematizando questdes que ja vinham sendo refletidas, mas propondo novas reflexdes.

Este coletivo Modernidade/Colonialidade (M/C), propde uma metodologia que vai para
além das academias, defende a necessidade de aproximar-se de movimentos populares, numa
proposta de “pedagogia decolonial”, sendo possivel identificar esta ideia na proposta de Paulo
Freire, como por exemplo a “pedagogia do oprimido”

E nesta perspectiva da decolonialidade que a Igreja Catélica na Amaz6nia segue seus
caminhos na busca de um “rosto institucional” que de fato expresse a realidade amazonica e
ndo uma realidade “europeia”, mesmo com o desafio de ser uma instituicdo com sede na Europa.
O primeiro passo é reconhecer a necessidade de mudancas que vao desde a sua forma de se
organizar, até a sua forma de atuar. Encontra-se esse passo importante nos documentos
aprovados no Concilio Vaticano Il, que ird nortear a busca desta mudanca, sair de uma
metodologia colonizadora para um processo de valorizagéo dos povos onde atua. Um segundo

passo para este processo decolonial que deverad enfrentar, é reconhecer que cometeu erros
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quando chegou, e buscar se “redimir” e mudar sua metodologia e atuacéo. Este processo, apesar
de lento, vai ocorrendo.

Por outro lado, € importante reconhecer que mesmo com o processo colonial que levou
muitos povos amazonicos a extingdo, houve muita resisténcia, que ajudou a manter viva a
esperanca, conservar a lingua, costumes, dancas e crengas de muitos destes povos. Esta
resisténcia foi muito importante para que houvesse mudancas na forma de atuacédo junto a estes
povos, forcando a estas mudancas, sob pena de um enfraquecimento institucional, por

consequéncia um fracasso na atuacao.

1.1 A caminho de Santarém: iluminados pelo Concilio Vaticano Il e pelas
Conferéncias Episcopais Latino Americanas.

1.1.1 Um Concilio descolonizador!

A Igreja Catolica passava por processos de muita mudanca, a comecar pela “separagio”
do estado. O sistema do padroado havia ruido, 0 mundo passava por profundas mudancas,
internamente haviam muitos desafios, as liderangas percebiam que era necessario repensar seu
modo de agir, de se organizar, diante disso, a instituicdo precisava adequar-se ao tempo
presente.

O Tedlogo Jodo Batista Libanio apresenta a necessidade de uma teologia apropriada,
que possa interpretar a realidade, sem generalizar, mas identificando a realidade humana, social
e estrutural:

[...] teologia apropria-se dos resultados tedricos interpretativos das ciéncias do social
em relacdo a realidade humana histérica [...] E analitica porque apreende os dados,
ndo de maneira intuitiva e experiencial, mas pela via da andlise, da distingdo entre os
elementos constitutivos do real e suas relagdes. Diz-se socio-analitica porque o real é
estudado na sua condicdo de estrutura social, situado dentro da sociedade e sujeito as
leis que regem o universo das formagdes sociais, quer sejam econdmicas, politicas ou
culturais (Libanio, 1987, p. 178).

Para Libanio, a Teologia enquanto ciéncia e ocupando-se com o estudo sobre Deus, sua
natureza e as relagdes com homem e o universo, pode oferecer uma importante contribuicao,
quando analisa a realidade dos povos de forma contextual, libertadora, socioldgica, religiosa,
politica e até cultural, esta ciéncia pode assumir um papel intermediario importante.

Fruto de todo este processo, externo e interno da Igreja, de pensamentos como o de
Libanio e outros tedlogos, é que surge a necessidade da convocagédo do Concilio Vaticano 11. O
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Papa Jodo XXIII ao convocar este Concilio, o faz como fruto de um processo e inspirado em

um carater “pastoral”, voltado para a atuagdo da Igreja e da organizagdo. O Vaticano II, foi o

Concilio, talvez o unico, que tenha se ocupado das questdes da vida prética da Igreja no que

tange a sua atuag¢do, mas do que “reafirmar as verdades divinas”, se ocupou de refletir sua

natureza, estrutura, vocagéo e atuacao.

O Papa Jodo XXIII que convocou o Concilio, ndo chegou a ver sua conclusao, faleceu

em 1963, sendo substituido pelo Papa Paulo VI, que afirma no discurso de conclusdo do

Concilio:

Ressoam ainda, nesta Basilica de S. Pedro, as palavras pronunciadas no discurso
inaugural do mesmo Concilio, pelo nosso predecessor de feliz meméria, Jodo XXIII,
em quem, com toda a razdo, podemos ver o autor deste Concilio Ecuménico. Dizia
entdo aquele Pontifice: «O que mais importa ao Concilio Ecuménico é o seguinte: que
0 deposito sagrado da doutrina cristd seja guardado e ensinado de forma mais eficaz
(Discurso Papa Paulo VI, p.2).

O Papa Paulo VI, apresenta o processo conciliar como sendo um caminho propicio para

que a Igreja possa olhar para si mesma, analisar sua forma de se organizar, de atuar, de cumprir

sua missao, continua o discurso:

Dira alguém que o Concilio, mais do que das verdades divinas, se ocupou
principalmente da Igreja, da sua natureza, da sua estrutura, da sua vocagao ecuménica,
da sua atividade apostdlica e missionaria. Esta secular sociedade religiosa que é a
Igreja esforgou-se por pensar sobre si mesma, para melhor se conhecer, melhor se
definir e, consequentemente, melhor dispor os seus sentimentos e dos seus preceitos.
Isto é verdade (Discurso Papa Paulo VI, p.3).

Neste trecho do seu discurso, o papa Paulo VI, apresenta que o Concilio teve a finalidade

de olhar para si mesma, buscar conhecer-se melhor, pensar sua natureza, rever suas estruturas,

para cumprir melhor sua missdo no mundo. Na sequéncia do seu discurso o papa chama a

atencdo para a necessidade de olhar também para a realidade onde a Igreja esta inserida.

Nunca talvez como no tempo deste Concilio a Igreja se sentiu na necessidade de
conhecer, avizinhar, julgar rectamente, penetrar, servir e transmitir a mensagem
evangélica, e, por assim dizer, atingir a sociedade humana que a rodeia, seguindo-a na
sua rapida e continua mudanca. Esta atitude, nascida pelo facto de a Igreja, no passado
e sobretudo neste século, ter estado ausente e afastada da civilizagdo profana, esta
atitude, sempre inspirada pela essencial missdo salvadora da Igreja, esteve presente
eficaz e continuamente no Concilio (Discurso do Papa Paulo VI, p.3).

O Papa chama a atencdo para um tempo em que a Igreja esteve ausente das questdes do

mundo. Alerta para a necessidade de dialogar com esta sociedade, sem julga-la, conhecer a

realidade do tempo presente onde estd inserida, entrar nesta realidade, oferecendo a ela

respostas, a luz dos valores evangélicos. Esta € a grande novidade do Concilio, uma Igreja que
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estd presente no meio do povo, ndo acima dele. Os Documentos aprovados, sejam as
constituicBes apostolicas, sejam os decretos e mesmo as declaracfes, vdo de encontro a esta
preocupacao do Concilio.

Por outro lado, o resultado do Concilio ndo era algo pacifico no interior da Igreja. Havia
uma parte que considerava que os resultados ndo representavam o desejo da Igreja, em virtude

destes pensamentos, o Papa chama a atengdo em seu discurso:

Desejamos antes notar que a religido do nosso Concilio foi, antes de mais, a caridade;
por esta sua declarada intencdo, o Concilio ndo podera ser acusado por ninguém de
irreligiosidade, de infidelidade ao Evangelho, se nos lembrarmos que o préprio Cristo
nos ensina que todos conhecerdo que somos seus discipulos, se nos amarmos
mutuamente...

Na verdade, a Igreja, reunida em Concilio, entendeu sobretudo fazer a consideracao
sobre si mesma e sobre a relacdo que a une a Deus; e também sobre o homem, o
homem tal qual ele se mostra realmente no nosso tempo (Discurso Papa Paulo VI,

p.4).

O discurso de encerramento do Concilio proferido pelo Paulo VI, deixa claro que havia
a necessidade de profundas mudancas, por isso, foi convocada uma assembleia conciliar para
propor 0s novos caminhos a serem seguidos, seja no ambito da estrutura organizacional, seja
no ambito da atuacdo e da misséo da Igreja.

O Concilio Vaticano Il abriu um novo tempo para a Igreja catélica. Foi um momento de
reflexdo, de redefinicdo, e de mudangas de praticas. Ecoou gritos de muitas liderancas, que ja
vinham chamando a atencdo da Igreja para a necessidade de rever sua presen¢a no mundo. Com
a expressao maxima “Igreja povo de Deus”, este Concilio trouxe para o seio da Igreja tantos
leigos e leigas que ja atuavam na sociedade no campo da politica, da cultura, da educacdo, da
salde. Significou um grande avanco na autocompreensao da Igreja, bem como na compreensao
do mundo moderno. Ainda que tardia, possibilitou uma “moderniza¢do” na Igreja.

As decisoes conciliares foram acolhidas com euforia por parte de alguns e com pavor
por parte de outros. Os que acreditavam na necessidade de uma atuacdo diferente por parte da
Igreja, viam nas decisdes do Concilio a esperanca de uma instituicdo mais proxima da realidade,
atuando em defesa dos mais vulneraveis, ao inves de estar ao lado do “poder”, como fez durante
séculos. Estes entendiam que era a oportunidade de um “voltar as origens”, na época dos
“apostolos”, que eram perseguidos por viver a fé. Todavia, existiam os que discordavam,
acreditando que a Igreja estava afastando-se da vivéncia religiosa para entrar no mundanismao.

O processo de renovagdo da Igreja, vai abrir espaco para uma diversidade de
interpretacdes e praticas dentro da mesma Igreja. E ndo sera uma construcdo neutra, mas, ao

contrario, cada linha de pensamento, buscara de alguma forma fundamentar-se nos documentos
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conciliares. Nesse sentido, o periodo pds conciliar ird revelar os significados explicitos e
implicitos, suas potencialidades e limites do concilio.

Os Concilios na Igreja representam momentos de redefinicéo e busca de esclarecimento
indenitario, processos de institucionalizacdo de determinados contetdos orientadores para Si
mesma e para sua acdo. Quando analisa-se o0 aspecto da identidade da Igreja, percebe-se que ela
€ uma construcéo historica permanente.

Este processo de busca indenitaria € confirmado quando analisamos os vinte e um
Concilios realizados pela Igreja ao longo de sua historia, eles construiram e reconstruiram a
identidade catolica, a depender do objetivo e da finalidade de cada um deles.

O Socidlogo Manuel Castells, em sua obra O poder da Identidade, classifica a
identidade em trés tipos:

Identidade legitimadora: introduzida pelas instituicdes dominantes da sociedade no
intuito de expandir e racionalizar sua dominagéo em relag&o aos atores sociais.
Identidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em posi¢des/condices
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela I6gica da dominagdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as instituicGes da sociedade, ou mesmo opostos a estes Ultimos.
Identidade de projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de
material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir
sua posicao na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformag&o de toda a estrutura
social (O poder da identidade, 2018, p.55).

Ao analisar o processo historico da Igreja, compreende-se claramente a presenca destes
perfis identitarios, hora com mais forga um, hora outro, mais os trés se fazem presentes ao longo
da Historia. Os concilios anteriores ao Vaticano Il, evidenciaram a identidade legitimadora,
como é o caso do Concilio de Trento ocorrido em virtude da reforma protestante. O papa Jodo
XXII1 dizia, em seu Discurso de Abertura, que o Concilio ndo visava afirmar uma doutrina
especifica nem mesmo condenar erros, como muitos do passado, mas que a tradicao crista fosse
exposta em sintonia com as indagac6es e formulacdes do pensamento moderno.

Apesar de o Concilio Vaticano Il também buscar legitimar a identidade da Igreja, é
concebivel afirmar que este foi fruto de um processo de resisténcia, pois haviam muitas
liderancas da Igreja que buscavam uma atuagéo diferente. Tambeém é possivel identificar este
Concilio com a busca de um novo projeto de atuacdo e de Institucionalizacdo que respondesse

aos tempos atuais. Conforme diz o Papa Paulo VI em audiéncia no dia 12 de janeiro de 1966:

“O Concilio ndo nos obriga tanto a olharmos para tras, a considerarmos o ato de sua
celebragdo, sendo que nos obriga a considerarmos a heranca que ele nos deixou, e que
estd presente e perdurara pelo futuro” (Audiéncia de 12/01/1966).
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Em meio a um processo historico marcado por erros e acertos, o Concilio Vaticano Il
coloca a Igreja em um caminho de construcdo indenitaria num contexto de um mundo moderno
que também busca sua autoafirmacdo. Essa tarefa tem revelado suas potencialidades e

defasagens, pois cada parte do mundo tem seus desafios e realidades préprias.

1.1.2 O Concilio levado ao chao da realidade latino-americana!

Apesar de a América Latina ter tido uma participacdo menor, em termo de nimero de
participantes, em comparacdo com a Europa, segundo dados do Concilio, os representantes
europeus ocupavam ¥, das comissdes. Os representantes latino-americanos deram importantes
contribuicdes para o processo conciliar. J& na preparacdo, quando a comissdo preparatdria
enviou 0s questionarios, os bispos do CELAM, prontamente deram retorno, so do Brasil, 79%
dos bispos enviaram suas respostas. De acordo com Oscar Beozzo, jA neste primeiro
levantamento pode-se perceber as tendéncias, de um lado o conservadorismo e condenacao e
de outro a renovacdo e o dialogo. Os conservadores respaldados por parte da Curia Romana,
gueriam a manutencdo de um modelo de Igreja, j4 por parte dos que queriam renovacao,
propunham mudancas, a comecar pelo uso da lingua vernacula, maior atencdo aos pobres,
atencdo ao modelo de mundo que estava vigente. Essa disputa de ideias vai permear todo o
Concilio, e chegar as Conferéncias Episcopais, inclusive na América Latina.

Note-se que o Papa Jodo XXIII, sonhava com uma Igreja renovada, atenta aos pobres,
que respondesse aos desafios da sociedade moderna que se apresentava, 0 que para 0 grupo
renovador era muito importante, pois com a autoridade Papal, e o apoio de parte dos “padres
conciliares”, foi possivel levar a adiante a ideia e expressa-la nos documentos, decretos e
declaragdes aprovados no concilio. O autor Constazo Donegana (2006), em seu artigo escrito
na Revista Encontro Teoldgicos, destaca este novo processo em que a Igreja Catolica se

encontrava:

A partir dos primeiros decénios do século XX, iniciou-se um processo de
transformacgdo da ideia de Igreja e de missdo, que teve sua sintese (embora ndo
definitiva) no Concilio Vaticano Il. Documentos como Lumen Gentium, Ad Gentes,
Gaudium et Spes, Nostra Aetate, Dignitatis Humanae colocaram a missdo na
perspectiva de um novo relacionamento da Igreja com o mundo, ndo mais considerado
como o reino do mal e do pecado, mas “teatro da histéria da humanidade, marcado
pelo seu engenho, pelas suas derrotas e vitorias; mundo que os cristdos acreditam ser
criado e consevado pelo amor do Criador; caido, sem divida, sob a escraviddo do
pecado, mas libertado pela cruz e ressurreicdo de Cristo, vencedor do poder do
maligno” (GS 2) (Encontros Teoldgicos n° 45 Ano 21 / nimero 3 / 2006 — p, 40).
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Conforme o autor, dava a entender que ndo bastava somente a aprovacdo dos
documentos, fazia-se necessario o acolhimento e a aplicacao deles, nas realidades onde a Igreja
Catdlica se fazia presente. Essa receptividade e aplicabilidade vai ocorrendo. Na América
Latina, a estrutura organizacional da Igreja, 0 CELAM se pds a preparar 0os caminhos para de
fato concretizar o sonho desta Igreja mais proxima e atualizada.

Trés anos apos o Concilio é realizada a Conferéncia de Medellin, a segunda do CELAM.
Aconteceu na cidade de Medellin, na Colémbia, em 1968. O Objetivo era atualizar o Concilio
para a realidade Latino Americana, esta finalidade era expressada no tema central da
conferéncia: “A Igreja na atual transformac¢do da América Latina a luz do Concilio”. Esta
conferéncia traz os pobres para o centro das atencdes da Igreja.

A proposta metodoldgica desta conferéncia foi muito criativa, inaugurou nos trabalhos
da Igreja o método ver, julgar e agir. Este método consistia em primeiramente analisar a
realidade, em todos os seus meandros: social, econémica, cultural, politica, religiosa, tudo a
partir de peritos. Em um segundo momento, havia uma reflexdo desta realidade vista a partir
das inspiracOes da “Palavra de Deus”, para procurar entender e buscar as ideias para a atuacao,
também chamadas de “pistas de acao”.

Este método experimentado em Medellin indica uma nova forma da Igreja se fazer
presente na sociedade, a partir desta conferéncia, as que virdo depois, utilizardo esta mesma
metodologia. Anteriormente a Igreja “ditava” as regras sem nem uma escuta, a partir desta
experiéncia, passa a escutar antes de falar. Matias Martinho Lens (2012), em seu artigo O
Concilio Vaticano Il: a presenca da Igreja no mundo em espirito de servico, em especial aos
mais pobres, publicado na Revista Pitis Praxis, resume Medellin da seguinte forma:

Medellin procurou ler os sinais dos tempos na América Latina, a luz dos documentos
do Concilio. Percebe o desejo de libertagdo como um surdo clamor que vem dos
pobres (Medellin, Pobreza, 2). A grande intui¢do foi ver a Igreja como sacramento
universal de salvacdo num mundo pobre e de maiorias empobrecidas, isto é, maiorias
tornadas pobres por um sistema iniquo. Essa Igreja quer ser pobre com os pobres.
Coloca-se face a face & pobreza inumana (Medellin, Pobreza, 1). Analisa a pobreza
nos seus efeitos, mas sobretudo nas suas causas, para buscar suprimi-las. Denuncia a
pobreza injusta e o pecado que a engendra (Medellin, Pobreza, 5). Busca o rosto de
uma Igreja autenticamente pobre, missionaria e pascal, na expressdo de Gustavo
Gutierrez. Nesse rosto, a virtude da pobreza voluntaria ganha um novo sentido de
solidariedade e compromisso com os pobres, o caminho da pobreza evangélica (AG
5) (Rev. Pists Prax., Teol. Pastor., Curitiba, VV.4,n.2, p.421-440, jul./dez.2012).

Medellin foi a inspiracdo para muitas outras iniciativas de aplicacdo do Concilio. As
Arquidioceses, Dioceses e Prelazias, realizaram assembleias, encontros e formagdes, com a

tematica do concilio e de Medellin. No Brasil, ganha for¢ca as Comunidades Eclesiais de Base,
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apesar de o pais viver o golpe militar de 1964, ocorrido durante o Concilio, ha uma atuacdo da

Igreja em varias frentes, sobretudo no campo da formacao de liderancas.

1.1.3 Desdobramentos do Concilio Vaticano Il e de Medellin no Brasil

No Brasil, j& havia um processo de reestruturacdo da Igreja, na visdo de Oscar Beozzo,
existiam quatro aspectos que davam condi¢cdes criadas anteriormente para que O0S

desdobramentos do Concilio e da Conferéncia de Medellin viessem a ser praticadas:

a) A existéncia de movimentos apostdlicos e leigos afinados com 0s rumos que
tomariam posteriormente as reformas conciliares, notadamente o movimento do
apostolado dos leigos e leigas, concretizado sobretudo nos diversos ramos juvenis da
Acdo Catolica (Juventude Agraria Catolica JAC; Juventude Estudantil Catdlica, a
JEC; Juventude Independente Catdlica JIC; Juventude Operaria Catdlica, a JOC e
Juventude Universitaria Catdlica, a JUC), o movimento litirgico e o movimento
biblico;

b) A criacdo de uma estrutura de articulagdo e animacédo da vida da Igreja no seu nivel
mais alto, concretizada na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), criada
em 1952 e na Conferéncia dos Religiosos/as do Brasil (CRB), fundada em 1954,
reunindo 0s superiores/as maiores e 0s provinciais e as provinciais das ordens e
congregacdes religiosas masculinas e femininas estabelecidas no Brasil;

c) O surgimento de uma estrutura de articulacdo continental que ampliava os
horizontes da Igreja do Brasil e a colocava na trama complexa da realidade latino-
americana, a partir da criacdo do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM),
por ocasido do XXXIV Congresso Eucaristico Internacional do Rio de Janeiro e da |
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em julho de 1955;

d) A elaboracdo do Plano de Emergéncia (PE), em 1962, dez anos depois da criacdo
da CNBB (Beozzo, p.4).

Estas quatro condic¢des indicadas por Beozzo, sdo fundamentais para a aplicacdo das
decisbes do Concilio, mas ressalta o planejamento pastoral, que era um pedido do entdo papa
Jodo XXIII, durante a Assembleia Geral do CELAM em 1958.

Dom Agnelo Rossi, Presidente da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB,
autorizou o Pe. Raimundo Caramuru Barros, Subsecretario, a dar inicio a elaboracao do Plano,

contando com a colaboracéo de pessoas externas, inclusive do ambiente publico, Beozo, cita
que havia a contribuicdo do técnico da Fundacdo Getulio Vargas e do Departamento de
Planejamento Urbano de S&o Paulo. O plano era dividido em trés partes: 1. Introducgéo geral do
Plano; 2. Diretrizes fundamentais da Acdo Pastoral; 3. Plano nacional de atividades da CNBB.

Beozo acrescenta ainda as linhas de trabalho do plano, que deveriam contemplar os

documentos do Vaticano II:

Linha de trabalho n° 1: Promover uma sempre mais plena unidade visivel no seio da
Igreja Catolica;
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Linha de trabalho n © 2: Promover a acdo missionaria;

Linha de trabalho n ° 3: Promover a acdo catequética, o aprofundamento doutrinal e a
reflexdo teoldgica;

Linha de trabalho n ° 4; Promover a acéo litargica;

Linha de trabalho n ° 5: Promover a agdo ecuménica;

Linha de trabalho n ° 6: Promover a melhor inser¢do do povo de Deus como fermento
na construgdo de um mundo segundo os designios de Deus” (Beozo, p.10).

Este plano elaborado e aprovado pela CNBB, foi encaminhado para todas as igrejas

particulares para que colocassem em préatica. Algumas destas Igrejas aproveitaram para fazer

seus planos locais, de forma que o Concilio, bem como Medellin fossem colocados em pratica.

Note-se que havia um grande desafio para que esse projeto fosse executado, em pleno

Concilio, ocorreu um golpe de Estado, os militares assumiram o governo. Ney Souza (2022),

em sua obra Historia da Igreja na América Latina, destaca a nota lancada pela CNBB em 1964

sobre a situacdo atual:

(...) salvaram a Patria, com grave risco de suas vidas”. Ao mesmo tempo alerta sobre
0s abusos cometidos pelos golpistas, defende de acusagdes padres, leigos que estavam
a frente de movimentos sociais, e por fim, afirma que a Igreja ndo cederd “(...) as
injusticas da politica partidaria, nem as pressdes de grupos de qualquer natureza, que
pretendem (...) silenciar a nossa voz em favor do pobre e das vitimas de perseguigao
e da injustica (DECLARACAO, 1964, p.491-493) (Souza, 2002, p. 428).

Estes trechos da nota da CNBB sobre o golpe militar de 1964 séo “dubios”, de um lado

elogiam a iniciativa dos militares, mas de outro criticam a forma que o fizeram, deixando claro,

que seguirdo na defesa dos mais pobres, 0s agentes da Igreja, sejam padres, leigos ou religiosos.

Esta atitude reflete 0 momento que estava a sociedade da época, inclusive a Igreja, de um lado

grupos tradicionais que vislumbravam uma Igreja com “olhar” apenas religioso, de outro grupos

que sonhavam com uma Igreja mais comprometida com a realidade.

Souza (2002), nesta mesma obra, destaca que houve uma atitude combativa por parte da

Igreja em relacdo a tortura e as atrocidades implementadas pelos militares da época. Muitas

liderancas (padres, religiosos, leigos) tiveram que esconder-se, outros sofreram violéncias,

foram espancados, e até assassinados. O autor cita que uma das vozes que ecoavam e

incomodava os militares, era a de Dom Helder Camara:

Dom Hélder Camara foi constantemente lembrado pelos generais do regime: “Helder
Céamara, que ha muitos anos abandonou seus afazeres pelo turismo na Europa, a
pretexto de conferéncias para falar mal do Brasil (...)” (AESP DEOPS — 50-D-26-
5707-5710. Relatério mensal de informagdes n.03/78/CISA) (Souza, 2002, p. 432).

Mesmao reconhecendo que haviam setores da Igreja, que apoiava os militares, um grande

numero de liderancas, e de organizagdes internas da Igreja atuavam frente a estas realidades de
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opressao e de violéncia. Esta atuacdo se da em grande parte pela influéncia do Concilio

Vaticano Il, e pela Conferéncia de Medellin.

1.1.4 Desdobramentos do Concilio e de Medellin na Amazonia e em Tefé

Conforme jé refletido anteriormente, o Brasil vivia um governo de excec¢do, a Ditadura
Militar. Os olhos se voltavam para a Amazonia como uma regido “a ser desenvolvida”, o
governo Militar tinha planos para esse “desenvolvimento da regido”. Incentivava a ocupagéo

na Amazonia, criava campanhas como esta:
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Figura 3 Campanha toque sua boiada para o maior pasto do mundo

Fonte: https://observatorio3setor.org.br/noticias/ditadura-militar-no-brasil-queria-transformar-amazonia-em-
pasto/

Na época da ditadura, haviam promessas de incentivos fiscais e financiamento em
diversas areas, uma delas tem a ver com esta campanha “Toque seu gado para 0 maior pasto do
mundo” para quem levasse 0 gado para a regido. Mas néo era apenas para atividades do campo,

também para industria, ocorriam estes incentivos.


https://observatorio3setor.org.br/noticias/ditadura-militar-no-brasil-queria-transformar-amazonia-em-pasto/
https://observatorio3setor.org.br/noticias/ditadura-militar-no-brasil-queria-transformar-amazonia-em-pasto/
https://g1.globo.com/politica/blog/octavio-guedes/post/2021/04/23/bolsonaro-sem-clima-para-contar-ditadura-queria-transformar-amazonia-em-pasto.ghtml
https://g1.globo.com/politica/blog/octavio-guedes/post/2021/04/23/bolsonaro-sem-clima-para-contar-ditadura-queria-transformar-amazonia-em-pasto.ghtml
https://g1.globo.com/politica/blog/octavio-guedes/post/2021/04/23/bolsonaro-sem-clima-para-contar-ditadura-queria-transformar-amazonia-em-pasto.ghtml
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Para colocar em pratica esse plano desenvolvimentista, criou a Superintendéncia de
Desenvolvimento da Amazonia - SUDAM. A SUDAM foi instalada em 30 de novembro de
1966, tendo como primeiro superintendente o General Mario de Barros Cavalcante.

Também nessa linha, a ditadura militar criaem 1967 a Superintendéncia da Zona Franca
de Manaus — SUFRAMA, para as questdes relacionadas a terra cria em 1970 o Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma agraria — INCRA e o Plano de Integracdo Nacional — PIN,
dentre outros organismos que tinham como fim: colonizar, ocupar, desenvolver, integrar a
Amazonia.

E neste contexto que a Igreja da Amazonia, vai implementar os desdobramentos do
Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin.

Na Prelazia de Tefé, regido do Médio Solimdes, ponto focal desta analise, atendida pela
Congregacdo do Espirito Santo, estendia-se por toda a calha do Solimdes dos limites entre Tefé
e Coari, seguindo até os limites de Jutai com Tonantins. Seguindo a calha do Japura desde a
Fronteira com a Coldmbia até a desembocadura no Solimdes. Na calha do Jurud, deste os limites
entre Eirunepé e Itamarati, até a desembocadura no Solimdes. Esta regido que além dos desafios
da geografia, das distancias entre as cidades, enfrentava ainda os desafios da comunicacéo, da
presenca do Estado com as respectivas politicas publicas.

Consta nos arquivos da Prelazia de Tefé que o entdo bispo, o holandés Dom Joaquim de
Lange, participou do Concilio convocado por Jodo XXIIl. Em virtude da grande extensdo
territorial da Prelazia de Tefé (cerca de quase 265 mil km?), havia falta de recursos humanos
para que a Igreja pudesse desempenhar sua missédo, um dos clamores era que houvesse mais
missionarios para atender a regido. Com o Concilio, Dom Joaquim juntamente com o grupo de
missionarios que atendiam a regido, buscaram alternativas para esta questao.

Sendo um dos grandes desafios a Comunicacdo, em 1963, um ano antes do Golpe
militar, Dom Joaquim e sua equipe, consegue a concessdo de uma Radio, a Radio Educacédo
rural de Tefé, que se instala e cria uma alternativa para a comunicacdo, mas era preciso que o
povo tivesse acesso aos aparelhos radiofonicos, entdo faz-se campanhas junto a benfeitores para
adquirir os aparelhos e distribuir em locais estratégicos.

Em 1964, ja em plena Ditadura Militar, € implantado em Tefé um Organismo da Igreja,
0 MEB — Movimento de Educacgéo de Base, que logo se uniu a Radio Educacdo Rural de Tefé
e criou um processo de alfabetizacdo a distancia com aulas radiofonicas. Este mecanismo foi
muito importante para o passo seguinte que era a formacéo das liderancas.

Tendo em vista o alto indice de analfabetismo na regido, este mecanismo da educacéo a

distancia através da radio, trouxe uma grande contribuicdo no que tange a educacéo.
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Com o intuito de aplicar as decisdes do Concilio e o sonho de sanar a dificuldade com a
falta de pessoal para a missdo, em 1968 foi criada a Escola de formagéo de agentes de Pastoral —
EDAP a intencéo era formar jovens para atuarem na pastoral. Dom Joaquim sonhava que a
partir do Concilio pudesse haver um novo modelo de padres. O projeto de formacéo se daria
por um periodo mais longo, com regime de internato. Estes agentes bem formados nédo so
permitiriam que mais leigos assumissem as responsabilidades na Igreja, como reduziria a
dependéncia de agentes de fora da prelazia (Arquivo Histérico da EDAP).

Analisando documentos no arquivo da Prelazia de Tefé, é detectada uma comunicacéo
do Bispo Dom Joaquim, dirigida ao Papa, pedindo autorizacdo para ordenar homens casados,
porém ndo foi localizado respostas a este documento.

N&o sendo possivel este modelo de padres, buscou alternativas de acordo com a
legislacdo da Igreja. O entdo Bispo se baseia no Codigo de Direito Candnico e criou alguns
ministérios que colaboraram neste intento de ter um maior nimero de agentes pastorais. O Bispo
que delegou a funcdo emite um documento denominado provisdo, que de acordo com o proprio
cddigo de direito Candnico significa:

Can. 147 — A provisdo do oficio eclesiastico faz-se: por livre colacédo pela autoridade
eclesiastica competente; por instituicdo conferida pela mesma autoridade, se tiver
precedido apresentacdo; por confirmagdo ou admissdo feita pela mesma, se tiver
precedido elei¢do ou postulacdo; finalmente por simples eleicéo e aceitacdo do eleito,
se a elei¢do ndo carecer de confirmacdo (Codigo de Direito Can6nico, 1983, p. 25).

Com esta indicagdo, Dom Joaquim institui o “Catequista Regional”, que s&o agentes de
pastoral com o poder de realizarem batizados, presidir casamentos, levar a comunhéo
(eucaristia), apoiar as comunidades, presidir as celebragdes da Palavra. Foram escolhidos
alguns homens que receberam a provisdo do Bispo para exercer tal missdo. Este modelo de
ministro também esta previsto na legislacdo da Igreja.

Céan. 861 — § 1. O ministro ordinario do batismo é o Bispo, o presbitero e o didcono,
sem prejuizo do prescrito no can. 530, n.° 1.

§ 2. Na auséncia ou impedimento do ministro ordinario, batiza licitamente
0 catequista ou outra pessoa para tal designada pelo Ordinario do lugar, e mesmo,
em caso de necessidade, qualquer pessoa movida de intengdo recta; os pastores de

almas, em especial o péaroco, sejam solicitos em que os fiéis aprendam o modo
correcto de batizar (Cddigo de Direito Candnico, 1983, p. 157).

Modelo de provisdo de agente de pastoral leigo, extraido do arquivo da prelazia de Tefé.
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PRELAZIA DE TEFE
Rua Duque de Caxias 438; CP 21 69470-000 Tefé AM
Tel. 97-343 2563

PROVISAO

Atendendo a indicagao do P. Vicente Ferrero ,e da equipe missionaria da paroquia
do Divino Espirito Santo de Uarini, e em conformidade com o Canon 861, § 2 , do Codigo
de Direito Canonico ( Na auséncia ou impedimento do Ministro ordindrio, o catequista ou
uma outra pessoa para isso designada pelo Ordindrio local pode licitamente batizar...) e
tendo em vista as necessidades pastorais, designamos como Ministras extraordinarias do
Batismo para a paroquia de Uarini, MARIA AMALIA FERREIRA LOPES E CLEONICE
RODRIGUES NOGUEIRA. O exercicio desse ministério , em caso de auséncia fisica ao
moral do ministro ordinario do Batismo dentro dos limites da paroquia, valera por 2 anos a
contar desta data.

Recomendamos que cuidem com esmerado fervor da preparagao,
especialmente dos Pais e Padrinhos das criangas a serem batizadas , preparem com esmero
as celebragoes e celebrem com dignidade o Sacramento do batismo para que a fé se torne
sempre mais viva na comunidade.

Prelazia de Tefé, 25 de abril de 2003
Dia Sao Marcos apostolo e evangelista

Figura 4 Modelo de previsdo usado na Prelazia de Tefé

Fonte: Arquivo histérico da Prelazia de Tefé

Assim, com a novidade do Concilio, vai havendo a possibilidade de mudar as formas de
atuar da Igreja, incluir novos ministros, valorizar as liderancas locais, entender que mesmo
sendo uma instituicdo de &mbito mundial, ndo se pode estar presente sem levar em conta a

realidade local.

1.2 A caminho de Santarém: estrutura organizacional da igreja do brasil e da

Amazonia

Tomando como ponto de partida a criagcdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
— CNBB em 1952, percebe-se uma ruptura com o modelo que existia. Anteriormente havia um
distanciamento, ou até uma ligacdo direta com uma lideranca maior que ficava em Roma, o0
Papa, e sua clria Romana. Com a criacdo de uma Conferéncia Nacional, passa a haver uma
organizacdo é uma instituicdo mais proxima que dard suporte para as chamadas Igrejas
particulares (prelazias, dioceses, arquidioceses). A nova proposta da CNBB foi formada para

um sistema de colegiado. Segundo Jose Matos (2003):
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A fundacdo da CNBB assinala um novo e decidido interesse da Santa Sé em promover
Conferéncias Episcopais Nacionais, organismos ndo previstos no Codigo de Direito
Candnico (de 1917). A CNBB propiciou o didlogo e a exposi¢do dos grandes
problemas pastorais do pais. Favoreceu uma acdo conjugada na busca de uma
evangelizacdo capaz de atender a realidade do povo na sua diversidade regional.
Assim, a CNBB criou as condi¢fes imediatas para a existéncia e evolucdo de uma
“pastoral de conjunto” em nivel nacional (Matos, 2003, p.157).

Nesta linha de pensamento de Matos (2003), a criacdo da CNBB inspirou outros
organismos a se organizarem também, como é possivel confirmar a criacdo da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil — CRB em 1954, a criacdo do Conselho Episcopal Latino Americano —
CELAM em 1955. E outros que foram se organizando posteriormente.

Anteriormente a Igreja Catolica no Brasil atuava sob dois parametros: O fortalecimento
dainstituicdo a partir da organizacao e expansao dos seus quadros, sempre ancorados na direcao
hierarquica e religiosa e impor a sociedade brasileira os valores religiosos e éticos que
orientavam os caminhos percorridos pela prépria Igreja ao longo do tempo. Com a organizacao
da CNBB os parametros mudam. Para Azzi (2008):

Tanto num modelo como no outro, a Igreja do Brasil se movimenta em grande parte
sobre o estimulo e 0 comando da prépria Santa Sé. Dir-se-ia que, apesar do espirito
licido de alguns prelados, em geral os membros da hierarquia eclesiastica aderem aos
novos rumos premidos pela obediéncia que devotam ao Romano Pontifice. Em outras
palavras, se Pio XI e o Nuncio de Marsella marcaram a orientagdo da primeira etapa
histérica, Jodo XXI1I e o Nuncio Lombradi sdo os responsaveis principais pela nova
perspectiva pastoral da institui¢do catélica. Outro ponto importante a ser levado em
consideracdo é o carater marcadamente hierarquizado que continua presente tanto
numa etapa como na outra; ou seja, sdo sempre os bispos que mantém, sob seu
comando, a dire¢do eclesial, limitando-se os leigos, os religiosos e os proprios padres
a cerrar fileiras ao seu lado, como fiéis colaboradores (AZZI, 2008, p.621).

Diante do pensamento de Azzi (2008), percebe-se que mesmo com todos 0s avancos
promovidos pelo Concilio Vaticano Il, sé serd possivel tornar real e aplicar as ideias, se 0
conjunto do episcopado se propuser e aceitar a implantagdo. Esta ideia se confirma, quando se
analisa de forma particularizada, por igrejas particulares, percebe-se que em umas a aplicacao
do Concilio se d& de maneira concreta, em outras, ndo se percebe a aplicacdo das ideias
conciliares.

Por outro lado, quando se avalia as outras camadas de organizacgéo da Igreja percebe-se
0 mesmo desafio, a existéncia de conservadores, 0S que gquerem manter-se com as ideias
anteriores ao concilio, outros querem ndo apenas colocar em pratica as decis6es conciliares,
como pretendem adaptar a realidade de cada lugar. este € o grande desafio para concretizar 0s
processos de mudancas propostos. Ainda com o intuito de reduzir estes desafios, a CNBB

procura fortalecer a organizacéo, colocando-as mais proximas da realidade.
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Em virtude do territdrio brasileiro ser muito extenso, a CNBB sente a necessidade de se

fazer mais proxima das realidades locais, e subdivide-se em Regionais.

REGIONAIS

O o

Em cada um dos 19 regionais, se reproduz a estrutura de organizagao da sede da CNBB, contanto com
presidéncia e bispos referenciais das diversas areas da agdo evangelizadora da Igreja. Além disso, cada
uma das unidades conta com sede e colaboradores para agilizar a organizagdo da administragao e da
contabilidade, contando ainda com um secretario-executivo.
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Figura 5 Divisdo dos regionais a CNBB

Fonte: https://www.cnbb.org.br/regionais

A criacdo dos Regionais possibilitou uma proximidade ainda maior das Igrejas
Particulares, porém como afirmou Azzi (2008), mesmo com toda esta proposta de aproximacéo
da instituicdo, com uma melhor organizacdo, a dindmica organizacional, continua a ser
hierarquica, as Igrejas particulares, através de seus bispos, tém autonomia. Os documentos
oficiais da Igreja servem como norteadores para sua atuagdo, 0s bispos, como autoridades
méaximas acabam tendo a Ultima Palavra sobre a aplicacdo dos documentos no territorio que
compete a ele administrar.

Vale ressaltar o que diz o Codigo de Direito Candnico sobre o que é a Igreja Particular.


https://www.cnbb.org.br/regionais
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Can. 369 — A diocese ¢ a porcdo do povo de Deus que é confiada ao Bispo para ser
apascentada com a cooperacao do preshitério, de tal modo que, aderindo ao seu pastor
e por este congregada no Espirito Santo, mediante 0 Evangelho e a Eucaristia,
constitua a Igreja particular, onde verdadeiramente se encontra e actua a Igreja de
Cristo una, santa, catolica e apostolica.

Cén. 374 — 81. A diocese ou outra Igreja particular divide-se em partes distintas ou
paréquias.

(Codigo de Direito Candnico, 1983, p. 67).

Conforme esta legislacdo, as Igrejas particulares sdo entendidas como um territorio
definido pela Igreja, e fica sob os cuidados do Bispo, que subdivide em partes menores,
denominando paroquias, delegando aos padres a fungdo de “governo”. Desta forma
compreende-se como funciona a organizacéo interna da Instituig&o.

Este é um ponto que tanto pode dificultar a aplicacdo das orientacdes préaticas da Igreja,
como podem tornar possivel e viavel sua aplicacdo. Estas normas da Igreja fazem com que a
mesma instituicdo presente em um determinado lugar caminhe diferente de outra que esta ao
lado, fazendo limites. Pois a aplicacdo dos documentos, conhecidos como pastorais, que sdo 0s
que regem a atuacdo da instituicdo, séo aplicados de forma diferente, de acordo com quem
governa naquele lugar. Esta questdo explica tanta diferenca na forma da Igreja atuar, mesmo na
Amazonia se observa estas mudancas, até mesmo quando o Bispo ou o padre do lugar é
substituido, a mudanca se torna perceptivel.

Por outro lado, ha uma busca, por parte das autoridades da Igreja, como o Papa e 0s
Bispos, de incluirem mecanismos neste documento legislador, que possam ao menos, reduzir

esta descontinuidade, ja € possivel encontrar estes mecanismos no mesmo documento:

Cén. 228 — § 1. Os leigos, que forem julgados iddneos, tém capacidade para que 0s
sagrados Pastores lhes confiem os oficios eclesiésticos e outros cargos que podem
desempenhar segundo as prescri¢des do direito.

8 2. Os leigos dotados da ciéncia devida, prudéncia e honestidade tém
capacidade para prestar auxilio aos Pastores da Igreja como peritos ou conselheiros,
mesmo nos conselhos estabelecidos segundo as normas do direito (Cédigo de Direito
Canbnico, 1983, p. 67).

Nesta perspectiva, existem os diversos conselhos que cada igreja particular cria, de
acordo com a necessidade. Nos arquivos da Prelazia de Tefé foi encontrado as provisdes de
diversos conselhos: “Conselho de pastoral, Conselho Econémico, Conselho de Formacao”,
todos estes com a participacao de fiéis leigos, ou seja, pessoas que ndo fazem parte do clero.
Encontra-se também conselhos compostos apenas por sacerdotes e pelo bispo, como é o caso
do “Conselho de Presbiteros e Colégio de Consultores”. Nos dois casos sdo instancias

consultivas, a deciséo final cabe sempre ao “Ordinario do lugar”, ou seja, o titular, que € o
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Bispo, ou aquele que faz a funcdo do mesmo, em sua auséncia. Assim esta instituicdo milenar

vai buscando se moldar, para se adequar ao tempo presente.

2. Na busca de novos caminhos

A Igreja catélica apresenta uma busca incessante por novos caminhos, desde a “historia
da Igreja Primitiva”. Sempre que percebe que esta ficando com dificuldade na sua atuagéo,
busca alguma forma de se reencontrar. Foi assim nos diversos concilios, nos sinodos, nas
assembleias nacionais, regionais e locais. Ha4 sempre a preocupacdo em adequar-se ao tempo
presente, sem perder suas origens.

Na Amazodnia essa busca segue desde a chegada até os dias atuais. Conforme a
organizacdo da Igreja vai “evoluindo”, também a busca por caminhos mais adequados vai se
dando. De acordo com o que j& foi refletido anteriormente, ao passo que se busca uma atuacao
mais proxima da realidade, também se reestrutura a organizacdo. A partir da década de 1950, a
reestruturacdo organizacional se intensifica.

Com a criacdo da CNBB em 1952, sentiu-se a necessidade da criacdo dos Regionais,
para aproximar ainda mais a instituicdo, atuando de forma colegiada. Assim, na Amazonia se
cria o Regional Norte, que posteriormente subdivide-se em Norte 1, Norte 2, Noroeste e Norte
3, mas se tratando de Amazonia, inclui ainda parte do Nordeste (Maranhdo), o Oeste 2 (pois
pertencem ao Bioma Amazonia).

Com esta estruturacdo que se inicia apos a criacdo da CNBB na década de 1950, e inicio
da preparacédo para o Concilio Vaticano I, demanda por novos rumos, fazem com que a Igreja

da Amazonia busque também novos caminhos para sua institucionalizacdo e atuacéo.

2.1 Preparando o terreno!

Ja em 1952, os bispos da Amazé6nia se reuniram em Manaus, por ocasido do 2°
Congresso Eucaristico, atendendo a um chamado do Nuncio Apostolico do Brasil
(Representante do Papa), Dom Carlos Chiarlo. Neste encontro, trataram do Plano Nacional de
Evangelizacdo que estava em preparacéo, a criacdo de organismo que valorizasse a Amazonia.
Também estava na pauta discutir a decisdo do Governo federal de investir um percentual do
orcamento destinado para a Amazbnia em: saneamento, salde, educacdo, imigracdo e
colonizacgdo. Note-se que neste periodo a Igreja ainda atuava no campo da educacéo e da saude,

inclusive muitas escolas e hospitais da regido eram administrados pela Igreja, em Tefé havia o
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Hospital Sdo Miguel administrado pela Prelazia de Tefé. Ao final, os Bispos participantes deste

encontro, fizeram uma declaragao:

“Se 0 governo Vvai tentar o0 soerguimento econémico destas regides,
é urgente que um largo surto espiritual se antecipe aos progressos materiais,
e o0s acompanhe, e os envolva, dando-lhes rumo seguro e feliz”
(1° Encontro inter-regional dos Bispos da Amazonia, Manaus, 2 a 6 de julho de 1952,
Documento final).

Observe-se que neste trecho da mensagem dos bispos, aparecem duas preocupacoes, a
primeira com 0s projetos econdmicos implementados pelo governo e suas consequéncias, 0
segundo a resposta que poderia ser dada pela Igreja, a luz de sua misséo evangelizadora.

Seguindo com o processo, em 1954, aconteceu o segundo encontro em Belém, neste
periodo o governo havia criado um érgdo chamado Superintendéncia do Plano de valorizagédo
Econbmica da Amaz6nia — SPEVEA, criou ainda através da lei n°® 1.806 de janeiro de 1953 a
Amazonia Legal, abrangendo toda a regido norte e, ainda parte do Estado de Mato Grosso, e
parte do Maranhdo. Além das questfes relacionadas aos projetos do Governo para a regiao, a
relacdo da Igreja com esta nova estrutura governamental criada, também foram refletidos temas
como a organizacdo Juridica das Prelazias.

Prosseguindo os caminhos, os bispos da Amazonia voltam a se reunir em 1957 em
Belém para o terceiro encontro, onde voltou a roda de dialogo o tema da SPEVEA e a ideia de
um plano conjunto de atividades a ser desenvolvido em toda a Amazonia Legal. Neste periodo
havia a ideia por parte do governo de um projeto de integragdo da Amazonia ao Brasil, a partir
deste encontro os bispos definem 4 caminhos que irdo buscar percorrer: 1. Buscar novos padres
para a missdo, 2. Devido as distancias: investir em meios de transportes motorizados (barcos ou
carros), 3. Desafio da comunicacdo: investir em meios radiofénicos; 4. Formar um clero
indigena, utilizando o argumento filhos da Amazonia respondam pelos desafios espirituais da
Amazoénia” (Relatério encontro 1957).

Em 1962 a CNBB cria 0 Regional Norte, possibilitando aos Bispos da Amaz6nia uma
maior articulacéo entre si, e mais forca interna junto a organizagdo em nivel nacional. A busca
de caminhos também pode ganhar novos rumos, pois a implementacao de um plano comum da
instituicdo ganha mais forga.

Nesta trajetdria de busca por novos caminhos, 0s bispos da Amazénia, que estavam se
preparando para o Concilio Vaticano 11, se reuniram em Belém no final do més de agosto de
1964. Foi marcado pela preocupacao de definir e articular os lagos entre os bispos do Norte e

da CNBB nacional. Visto que a reunido aconteceu justamente no intervalo entre a segunda e
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terceira sessdo do Concilio Vaticano Il. Este encontro tratou de temas como: Criacdo do
Secretariado Nacional para as Prelazias — SNAP; Apesar da criagdo do Regional Norte, 0s
bispos consideravam demasiado extenso o territorio e propuseram a subdivisdo em Norte 1,
com sede em Manaus e Norte 2, com sede em Belém; O mesmo pedido foi feito para o Regional
Centro-Oeste, propondo a subdivisdo em Centro-oeste com sede em Goiania e Extremo-Oeste
com sede em Cuiaba. Os bispos das Prelazias, apoiando a primeira proposta, escrevem uma
carta fundamentada ao Secretariado Nacional da CNBB, reforcando a necessidade.

Na Assembleia Geral da CNBB em 1964, respondendo ao pedido da criacdo do
Secretariado para as Prelazias, deu encaminhamento para a estruturacdo do érgdo, também
dando sequéncia na estruturacao dos regionais.

Ja com a Secretaria Nacional para as Prelazias - SNAP criada, e com o Concilio Vaticano
Il em fase final, a CNBB aprovou em 1965 o Plano de Pastoral de Conjunto, que vai exercer
forte influéncia na acdo da Igreja da Amazonia. A SNAP organizou trés dimensdes a serem
trabalhadas neste plano na Amazénia: 1. Séria reflexdo sobre a pastoral das desobrigas,
buscando uma renovacao; 2. Revisdo, aprofundamento e dinamizacéo da presenca eclesial junto
aos indigenas; 3. Tomada de posicdo em face das novas exigéncias do desenvolvimento da
Amazonia, focalizadas pela SUDAM. E importante destacar que nesta época o Governo
brasileiro trabalha o slogan “Integrar para ndo entregar” (Relatério CNBB 1965).

BELO HORIZONTE
SAO PAULO .

RIO DE JANEIRO

TRANSAMAZONICA _

E CUIABA-SANTAREM
INTEGRAM A AMAZONIA.

A REDE RODOVIARIA DO
NORDESTE E DO CENTRO-SUL

Figura 6 Mapa do Programa de Integracdo Nacional

Fonte:https://www.amazonialatitude.com/2023/02/08/como-a-ditadura-usou-bancos-estradas-e-decretos-para-
ocupar-a-amazonia/


https://www.amazonialatitude.com/2023/02/08/como-a-ditadura-usou-bancos-estradas-e-decretos-para-ocupar-a-amazonia/
https://www.amazonialatitude.com/2023/02/08/como-a-ditadura-usou-bancos-estradas-e-decretos-para-ocupar-a-amazonia/
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O Projeto de Integracdo Nacional do Governo Federal, envolvia toda a Amazénia e
havia uma grande preocupacdo com relacdo as consequéncias que haveria para a regido. Como
é observado, esta temética ocupava sempre parte dos encontros, seguindo a linha do Vaticano
Il que estava em curso, a Igreja precisava preocupar-se com 0 que acontece na sociedade e
planejar sua acdo, levando em consideracdo esta realidade. Esta pratica ja acontecia, mesmo
durante a realizacdo do Concilio, podendo constatar isso através dos relatérios dos encontros
dos bispos da Amazonia.

Agora com a subdivisdo dos Regionais, ha uma nova configuracédo, o Regional Norte 1
com sede em Manaus, compreende os Estados do Amazonas, Acre, Rondénia e Roraima. O
Norte Il com sede em Belém abrange Pard e Amapa.

O regional Norte 1 se reine em 1967 em Manaus, com a presenca dos técnicos da
SUDAM, onde trataram dos projetos de desenvolvimento e integracdo da Amazdnia

implementados pelo Governo. Nesta ocasido 0s bispos disseram:

A posic¢do da Igreja avanga pelos rumos tragcados no Concilio Ecuménico Vaticano Il
e pela Enciclica “Populorum Progressio”. Mais particularmente para o Brasil, grande
impulso tem nascido do “Plano de Pastoral de Conjunto” do Episcopado, que os
Bispos da Amazbnia Ocidental adaptaram a regido e através do qual desejam
promover a inser¢do do povo de Deus, isto é, dos cristdos, na construcdo de uma ordem
econdmica e social conforme os designios de Deus (Mensagem Final do encontro dos
Prelados da Amazonia Ocidental com os Técnicos da SUDAM e CODEMA sobre o
papel da Igreja no Desenvolvimento da Amazonia).

Neste trecho, a mensagem da a indicacdo dos caminhos que a Igreja Amazonica toma,
o direcionamento € dado a partir do Vaticano Il, da Enciclica Papal Populorum Progressio e do
Plano de Pastoral de Conjunto da CNBB, note-se que o Plano foi adaptado para a regido. Outro
aspecto importante € o interesse do episcopado amazénico com o desenvolvimento da Regido,
a ponto de haver um encontro com técnicos do Orgdo do governo, na época militar, para tratar
do desenvolvimento e integragcdo da Amazonia.

O regional Norte 2, reuniu-se em Macapa, no Amapa, no mesmo ano de 1967, tratando
do mesmo tema, a questéo da relagdo da Igreja com a SUDAM. Na mensagem deste encontro
apresentaram preocupacdo com a educacdo, reconhecem a necessidade de formacdo de
liderancas.

As reunibes dos Bispos da AmazOnia ocorreram por regionais, cada um com seus
encontros, mas em alguns momentos ocorreram reunides conjuntas. O regional Norte 1, voltou

a se encontrar em Manaus no ano de 1969 em um curso de técnicas de desenvolvimento,
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oferecido pelo Governo, atraves do Ministério do Interior — SUDAM, onde é possivel conferir

na capa do relatorio:

RELATORIO DO CURSO
NAS TECNICAS DE DESENVOLVIMENTO
PARA 0S BISPOS DA AMAZONIA OCIDENTAL

MINISTERIO DO INTERIOR SUDAM - D.R.H,
Em Colaborago com o CRB/CNBB
NORTE I DE MANAUS

| Monavs - Amazonas
1 0 28 de setembro 1949

Figura 7 Relatério do curso técnico de desenvolvimentos para
bispos da Amazonia Ocidental

Fonte: Arquivo CNBB — regional Norte 1

Este curso ocorreu em Manaus, a programacao apesar de ser voltada para os Programas
de desenvolvimento da Amazonia continha ainda pautas como: dindmicas de grupo, técnicas de
comunicacdo, documentos da Igreja, entre outras questdes.

Chama a atencgdo esta relagdo da Igreja com o Governo militar da época, hora de
parceria, de colaboracédo, hora de cobrancas por parte da Igreja e de perseguicao as liderancas
da Igreja que levantavam a VVoz contra o governo. O que é possivel observar diante disso é que
de um lado a Igreja era uma instituicdo que estava presente no territorio amazénico desde o
inicio, ndo seria bom romper, por outro lado a Igreja que estava presente no territorio,
conhecendo os desafios considerava importante colaborar com o Governo, pois desta forma,
poderia a0 mesmo tempo manter sua presenca na regido, e ainda cumprir com os ideais
sonhados no Vaticano 1, e fortalecido em Medellin, o cuidado com os pobres. Por isso, ora a

Igreja se aliava ao governo para resolver questdes voltadas para a educacgéo, salde e economia,
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ora se posicionava contraria a forma com que o governo atuava . Dai a explicacdo para esta
relacdo dubia

Neste percurso, em 1970, o Regional Norte 1 realizou em Manaus seu encontro anual.
A pauta principal foi o inicio das atividades do Instituto de Teologia e Ciéncias do
Comportamento Humano. Além disso, foram apresentados os resultados do Plano de Pastoral
de Conjunto, que ja vinha sendo desenvolvido pelas Igrejas particulares do Regional. Os bispos
também analisaram a realidade atual e os desafios que cada lugar enfrenta. O Compromisso
assumido neste encontro, foi dar seguimento ao Projeto do Instituto de Teologia (Conf. relatdrio
1970).

Jaem 1971, o grande tema foi a preparagdo para o Encontro dos Bispos da Amazonia
(todos os regionais que compdem a Amazoénia), a ser realizado em Santarém. No periodo de 14
a 16 de julho de 1971 no Rio de Janeiro, sob a Coordenacdo de Dom Alberto Gaudéncio Ramos,
Arcebispo de Belem do Par4, e responsavel pela coordenacédo pastoral da Amazénia. Segundo

relatério deste encontro algumas constatacdes foram feitas:

- Encrudecimento de toda a problemédtica da Amazdnia, motivado pelas novas
situacdes, quais o Plano de Integracdo Nacional, as estradas novas, e fendmenos
consequentes;

- A necessidade de uma coordenagdo dos organismos de pastoral atuantes na érea;

- A caréncia de agentes de pastoral uma possivel dinamizagao;

A necessidade de um plano de pastoral integrando, com a corresponsabilidade de toda
a lgreja no Brasil;

A necessidade de enfatizar e capacitar, a0 maximo, as nossas agéncias de pastoral.
(Seminério sobre a Pastoral na Amaz6nia — Comunicacéo final).

Diante destas constata¢des, foram encaminhadas algumas decisoes:

1. Criar um grupo de trabalho, sob a coordenacéo de D. Alberto Gaudéncio
Ramos, para estudo da: 1.1 — Pastoral da Igreja ja estabelecida na Amaz6nia; 1.2 —
Pastoral dos indios na Amaz6nia; 1.3 Pastoral das Estradas e dos novos problemas da
Amazonia.

2. Fixar, para o grupo de trabalho as seguintes metas: 2.1 Estudar a luz dos
problemas levantados neste e em outros Seminarios, um anteprojeto de planejamento
nos trés setores, com prioridade de emergéncia, para a Pastoral das Estradas,
enfatizando os problemas das terras; 2.2 Apresentar o Anteprojeto, em agosto
préximo, a comissao Representativa da CNBB, para julgamento das viabilidades e
integracdo nos planos de pastoral nacional; 2.3 Recolher 0 maior nimero de
informacBes e assessorar as equipes destinadas a um futuro planejamento, a ser
elaborado sob a responsabilidade das Prelazias e Dioceses da Amaz6nia; 2.4
Encarregar-se da coordenacdo de execucdo da Pastoral planejada

(Seminario sobre a Pastoral na Amazénia — Comunicacgo final).

Assim nasce a ideia de um plano de Pastoral para a Amazénia, esta comissao liderada
pelo Arcebispo de Belém e Coordenador da Pastoral na Amazonia, Dom Alberto, elabora um

anteprojeto de pastoral contemplando as idéias que o Seminario de julho de 1971 ocorrido no
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Rio de Janeiro havia detectado. Mas conforme ja dito na comunicacéo final daquele encontro,

haveriam outros encontros que iriam dar mais robustez ao futuro plano de pastoral amazonico.
3. Sonho que se sonha juntos é sinal de solucédo: rumo a Santarém

A partir desta iniciativa ocorrida em julho de 1971 no Rio de janeiro, as Igrejas
particulares da Amazonia realizaram varias atividades com o intuito de oferecer elementos para
o plano de acéo que estava sendo preparado para a Igreja Catolica da Amazonia.

A equipe de Dom Alberto j& havia preparado um anteprojeto do plano de pastoral. A
partir das reflexdes feitas no seminario sobre a Pastoral na Amazénia, foi construida uma

proposta que seguia o seguinte roteiro:

PLANQ INVTER-REGIONVAL DE PASTORAL ORGANICL DA AMAZANIA

INDICE

Introducio

QL a 0422
1¢ Capftulo - O Estndo da Realidade da Lmezdnia 140" & 25
22 Capitulo ~ Fundamentagfo teoldgico~vivencial 2,0 a 24
32 Capitulo =~ Sistemftica da zcSo 360 @ Bk
40 capftulo - Tinhas de agio permanente Lo a 4,26
50 Capitulo - Plano Pastoral de emergéncia 50 ® 5528
62 Capitulo = Coordenaclio ds Pestorsl Amszdnics

Apénaice

ls Organismos governamentais operantes ne Amazonia
2. Organismos da Igreja opernates na Amazbnia

3e Situaclo estatistica

Anexo
gILETO

l. Plano de Atividades especiais ¢ permanentes da CNBE
Projeto 5.2 = Pastoral da Anazonis.

Rio de Janeiro, 15 de outubro de 1971

Figura 8 Modelo da proposta do Anteprojeto

Fonte: Arquivo CNBB Norte 1
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Com este plano elaborado e publicado em outubro de 1971, as dioceses e prelazias da
regido tiveram a oportunidade de se preparar e contribuir com o Plano. Este anteprojeto serviu
como “instrumento de trabalho”, para o0 que seria o Plano de Pastoral da Igreja da Amazonia, a
ser aprovado no ano seguinte, no Encontro dos Bispos da Amaz6nia, conhecido no interior da
Igreja como Encontro de Santarém.

No Anteprojeto, a equipe que elabora a proposta chama a atencgéo para a importancia da

construcdo do processo em comunhao:

A igreja é essencialmente comunhdo. Deve passar pela histdria e responder seus
desafios, em comunhado. Embora os fatos da histdria, presentes e futuros, exijam — por
sua grandeza e complexidade — uma resposta comunitaria, esta brota do seio de sua
prépria essencialidade. Ou responde em comunhdo ou ndo responde como Igreja
(Anteprojeto do Plano inter-regional de pastoral organica da Amazonia — 1971).

Percebe-se um convite a participacdo no processo, apesar de a Igreja ser hierarquica, é
visivel uma mudanca na mentalidade neste pos Vaticano Il. Considera-se importante que haja
uma participacdo, ainda que ndo seja uma participacdo ampla, ou a0 menos nao tenha
encontrado nos arquivos pesquisados registros mais amplos de participacdo, ja € possivel
detectar que no processo preparatorio para o0 encontro que ira aprovar o plano de acdo da Igreja
da Amazonia.

Na tentativa de realmente efetivar este processo de comunhdo e de participagao, ocorrem
atividades localizadas nas prelazias, dioceses e arquidioceses da Regido, atividades voltadas
para este anteprojeto de acdo proposto. Na Prelazia de Tefé, houveram reuniGes com os agentes
(sobretudo os padres e freiras) para estudar o anteprojeto e oferecer contribuicdes. Nessa época
ja havia a atuacdo do Movimento de Educacdo de Base — MEB e a Radio Educacdo Rural de
Tefé, que participaram e colaboraram no processo preparatério da elaboracdo do Plano de
Pastoral para a Amazonia.

Assim, Vaticano Il, a Conferéncia de Mellin e o Plano de Pastoral de conjunto da CNBB,
vao se tornando concretos na realidade da Amazénia. Mesmo com todos os desafios que a
instituicdo apresentava com relagdo a reconhecer uma maior participacdo que iria para aléem das
autoridades eclesiasticas e este olhar apenas religioso. A Igreja vai abrindo seus horizontes
numa perspectiva mais ampla, que contempla o olhar, a atuacéo e a busca por responder aos
desafios que a realidade apresentava. Mesmo com todas as divisfes existentes, na Amazonia a

implementacdo destas propostas ia se tornando realidade.
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4. Santarém: novas perspectivas

Nesta busca da Igreja Catolica por novos caminhos, a América latina, mesmo tendo
passado por todo o processo colonizador europeu, vivendo governos totalitarios sob o comando
de militares, deu grandes contribui¢es no pdés Concilio Vaticano I, através das Conferéncias
Episcopais Latino Americanas®. A Igreja da Amazonia, também ja vivendo este tempo novo,
coloca em prética toda esta novidade. Mata (2007), apresenta como o primeiro grande momento
a assembleia dos dois Regionais amazonicos em Santarém, 1972, pois foi ali que apareceu sua
expressdo maxima: “uma Igreja com rosto amazodnico”. Nesta assembleia, os bispos da
Amazonia refletiram as palavras do papa Paulo VI, ditaem 1971: CRISTO APONTA PARA A
AMAZONIA, que passou a ser a frase inspiradora do documento final deste encontro.

E no bojo do encontro de Santarém que é possivel perceber as mudancas de metodologia,
de pensamento e de se fazer presente na regido. Os Bispos que participaram deste encontro, e até
alguns que participaram do Concilio Vaticano I1, como é o caso de Dom Joaquim de Lange de
Tefé, buscam “atualizar” a presenca da Igreja a realidade. Os leigos (pessoas que nao ocupam
ministérios ordenados nem fazem parte das congregacoes religiosas), vao ter mais espaco. Essa
Igreja com Rosto Amazodnico exigira profundas mudancas.

Para muitos tedlogos, missionarios e estudiosos, estas mudancas sao perceptiveis a partir

deste encontro dos Bispos em Santarém, no ano de 1972. Para o Padre Zenildo Lima (Motird
de Saberes, 2022), reitor do Seminario Arquidiocesano Sdo José em Manaus, quando
perguntado sobre o0 momento em que a Igreja comegou a mudar sua forma de atuar na
Amazénia, afirma, que é dificil definir um tempo exato, mas apresenta como momento
importante o Concilio Vaticano Il e na Amaz6nia, este momento histdrico importante ocorre
em 1972 na Cidade de Santarém no Estado do Paré, por ocasido do encontro dos Bispos que
atuavam na Amazonia. O Reverendo Padre Zenildo (Motird de Saberes, 2022), ao falar da
importancia deste evento, chama a atencao para o documento, fruto deste encontro, para ele,
esta foi uma ocasido que permitiu a Igreja tragar de modo muito concreto suas opgoes
evangelizadoras acolhendo as novidades do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin.
Segundo Lima (Motird de Saberes, 2022), a partir deste encontro, a acdo pastoral da

Igreja passou a ser compreendida em duas vertentes fundamentais: a encarnagéo na realidade e

4 Assembleia dos Bispos da América Latina
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evangelizacdo libertadora, estabelecendo as prioridades pastorais segundo as demandas da
época. Mas o0 que se destaca sobretudo é o jeito de ser assumido pela Igreja.

O encontro dos Bispos de 1972 em Santarém, foi uma espécie de “atualizacdo, ou
adequacdo do Concilio Vaticano II e da Conferéncia de Medellin” para a Amazonia”.

O anteprojeto do plano Inter-regional de pastoral organica da Amazonia, preparado
anteriormente, refletido pelas prelazias, dioceses e Arquidioceses, passa a ser o projeto pastoral

evangelizador da Igreja da Amazonia.

4.1 Santarém 1972 — um novo jeito de atuar!

O IV Encontro da Pastoral da Amazonia, realizado em Santarém, no Estado do Par3,
teve inicio no dia 24 de maio de 1972 com a leitura de uma mensagem (telegrama) enviado pelo
Papa Paulo VI. O Papa, em sua mensagem, ressalta a frase dita por ele mesmo em 1971, “Cristo
aponta para a Amazonia”. Citou ainda um trecho dos Atos dos Apdstolos (18,9) “Néo tenham
medo, continuem falando”. Ao usar estas referéncias, Paulo VI queria encorajar os participantes
do encontro a ndo terem medo, nem ficarem calados.

De acordo com o relatério do encontro, participaram do evento: vinte e trés bispos e 3
padres (a maioria ndo brasileiros), representando as circunscri¢des eclesiasticas da Amazonia
situadas nos Estados do Para e Amazonas, dos territérios federais de Amapé, Roraima e Acre;
dois bispos vindos de duas dioceses situadas, respectivamente, nos Estados vizinhos do
Maranhdo e Mato Grosso; dezessete assessores e outros convidados, dos quais muitos
originarios do sul do pais ou do exterior (Alemanha); representante do recém-criado Conselho
Indigenista Missionario — CIMI, Dom Tomas Balduino, e o secretario geral da CNBB, Dom
Ivo Lorscheiter, designado coordenador dos trabalhos.

Neste encontro, seguiu-se a metodologia utilizada na Conferéncia de Medellin, ver,
julgar e agir. Antes de definir as linhas de acdo, os participantes do encontro se debrucaram

sobre a realidade Amazonia, consta no relatério do encontro no item realidade amazénica:

Né&o se pode, entretanto, deixar de perceber as limitacdes e perigos que esta realidade
apresenta para 0 homem amazoénico:

- antigas e novas marginalizagdes;

- estruturas inadequadas, importadas ou opressivas;

- desenvolvimento econdmico feito sem ou contra o préprio homem;

- violagdo de direitos basicos, como posse da terra;

- injusta distribuicdo dos recursos materiais e dos incentivos publicos;

- divulgacéo publicitaria que, as vezes, altera o enfoque da situacdo real; (Relatério
final do IV encontro de pastoral da Amaz6nia - Santarém 1972).
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A proposta do encontro, seguindo o método, foi ver a realidade, listar os problemas
prioritarios da regido em vista de um melhor planejamento para a atuacdo pastoral. A partir
desta lista, seria elaborado um primeiro plano pastoral para a regido, que levasse em conta as
especificidades da Amazoénia e de partes das regides vizinhas, como o Nordeste e Centro-Oeste,
contemplando todos os participantes do encontro, e também levando em conta a criagdo da
Amazonia Legal, pelo Governo Federal.

Para proporcionar melhor participacdo de todos os presentes no encontro, foram
formados, num primeiro momento, quatro grupos que se puseram a discutir os problemas
considerados 0s mais urgentes. Logo foram apontadas: formacdo de agentes de pastoral
(clérigos e leigos) e constituicdo de comunidades de base (Relatério do Encontro de Santarém,
1972). Estes dois assuntos sao definidores, pois marcaram o conjunto dos debates feitos durante
0 encontro, sendo claramente apresentados no documento final, como caminhos a serem
seguidos (Relatério Encontro Santarém, 1972).

Ap0s o trabalho dos grupos, foi constituida uma comissdo para organizar a sintese, ja

em formato de “prioridades pastorais”, chegando ao seguinte resultado:

1) reflexdo mais aprofundada sobre a realidade e formulag&o precisa dos conceitos-
chave, como evangelizacdo, pastoral libertadora, promoc¢do humana e estruturas
eclesiésticas;

2) formacdo de agentes de pastoral (temporarios e/ou permanentes, autéctones e/ou
estrangeiros), institutos de formacdo, método da aculturacdo, diversificacdo dos
ministérios;

3) comunidades cristds de base (rurais, urbanas, indigenas) e assuntos a elas
relacionados (catequese, liturgia, familia e juventude);

4) promogdo humana por meio de uma educacdo de base (de dimensdo cultural,
econdmica, higiénico-sanitaria, juridica e sociopolitica);

5) povos indigenas;

6) servicos complementares (assisténcia e consultoria juridica, meios de comunicagéo
social, produgdo de material audiovisual); (Relatério do Quarto Encontro de Pastoral
da Amazbnia, 1972, p. 4-5).

Com a ideia da busca de consenso, mais uma vez os participantes do encontro voltaram
a se reunir em grupos, o intuito, conforme registrado no relatorio, “era encaminhar um
documento final com base em um consenso ainda mais amplo e ideias mais apuradas”.

Nesta fase do trabalho, os grupos que foram encarregados de refletir e organizar, de
forma mais sucinta, as ideias para as prioridades pastorais discutidas no trabalho anterior. Os

resultados destas novas discussdes cristalizaram o seguinte esquema:

1) os dois principios que orientardo a elaboragdo de um plano de pastoral serdo: a
encarnacdo na realidade e a pastoral libertadora;

2) as prioridades mais urgentes serdo: a) a formacgédo de agentes de pastoral, b) as
comunidades cristds de base, ¢) os povos indigenas;

3) 0s meios ou subsidios para tornar os objetivos supracitados possiveis serdo: a) 0s
institutos (os dois centros de formac&o pastoral e missionaria, mas também o CIMI e
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outras organizacoes), b) os servicos de assisténcia e consultoria (juridica e financeira),
c) as estruturas basicas (administrativas e pastorais);

Os participantes votaram ainda a inclusdo: as “grandes estradas e outras frentes
pioneiras” (Relatdrio do Quarto Encontro de Pastoral da Amazoénia, 26/05/1972, p. 6-
7).

Mesmo com um acordo ja formado, ainda é possivel detectar no relatério alguns
participantes reclamando de que o documento estava “demasiadamente sociologico” e “radical”
(sobretudo, as partes que tratam da realidade). Diante desta situacdo, a equipe de coordenacao,
deixou mais tempo para didlogos, na tentativa de que ao final tivesse um documento consensual
(Relatoério do Encontro de Santarem, 1972).

Os dois ultimos dias do encontro, 29 e 30 de maio, conforme foi averiguado no relatério,
foram dedicados a votacdo do documento final. A votacéo foi feita ponto a ponto. O relatério
da conta de que houve consenso quanto aos “principios, prioridades e subsidios”. Houve ainda
algumas modificacdes, para que todos fossem contemplados. Os que defendiam uma redacéo
mais eclesial ¢ menos social, conseguiram que a “eucaristia” aparecesse como centro da vida
comunitéaria, apesar da falta de sacerdotes para celebrar com regularidade este sacramento.

Antes de concluir a votagao, os bispos apresentaram o posicionamento frente ao conceito
de “desenvolvimento”, diante dos projetos do Governo atraves da SUDAM. O discurso do
governo ia na direcdo dos individuos e das comunidades locais em processo de
desenvolvimento. J& os bispos insistem em priorizar a dignidade humana. Eles denunciaram um
suposto plano de fundo “agndstico” nos projetos da SUDAM. Ao final da reflexdo, o documento
foi aprovado por todos os bispos. O titulo oficial foi chamado de Linhas prioritarias da
Pastoral da Amazénia. (Relatorio do Quarto Encontro de Pastoral da Amazénia, 1972, p. 10-
13).

5. O plano pastoral aprovado

Na apresentacdo do documento, o Padre Mateus W. George, entdo Secretario Executivo
da CNBB, Regional Norte 1, apresenta o documento Linhas prioritarias da Pastoral da
Amazdnia como “consequéncia do trabalho”, segundo ele ndo é um “documento perfeito, muito
menos definitivo”, mostrando que este documento, apesar de expressar um certo consenso, é

algo que estd em construcdo, segundo Padre Mateus:

Para que pudéssemos assumir consciente e livremente essa responsabilidade comum,
0s Regionais Norte 1 e Norte 2 da CNBB planejaram uma série de atividades no
decorrer dos anos de 1972 e 1973 culminando em mais um encontro de prelados em
outubro de 1973. A finalidade deste programa, cujo primeiro esboco esta anexado, é
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de abrir um dialogo regional pelo qual se definirdo melhores conceitos, métodos e
linhas de acdo (Desafios Missionarios, 2014, p.7).

Esta ideia apresentada leva a compreensdo de que a busca da Igreja da Amazénia, por
caminhos de atuacdo mais adequados, seguira, este documento, ora aprovado, servird como
instrumento orientador. Mas continuara a ser trabalhado e adequado as realidades amazonicas,
que sdo diversas.

O documento tem uma estrutura bem simples e compreensiva. Apresenta quatro
prioridades e quatro servigos pastorais que t€ém como diretrizes basicas a “Encarnacdo na

realidade e Evangelizagdo libertadora”. Esta proposta ¢ construida a partir de:

...um total entrosamento com a realidade concreta do homem e do lugar (centros
urbanos ou rurais, novos nicleos humanos, comunidades indigenas, setores
marginalizados, areas de emergéncia): — pelo conhecimento (da reflexao, da pesquisa,
do estudo) e — pela convivéncia com o povo, na simplicidade e amizade no dia a dia
(Desafios Missionarios, 2014, n. 4 p.14).

Esta proposta metodologica, pretende superar um modelo “paternalista” e etnocéntrico
gue marcaram os trabalhos pastorais da igreja até entdo. Esta busca de um novo modelo de
atuacdo indicada neste documento Linhas prioritarias da Pastoral na Amazdnia é proveniente
do Concilio Vaticano II que chama a escutar os “sinais do tempo”, convida a estabelecer um
didlogo com o mundo moderno (GS 3- 4). Também é fruto da Conferéncia de Medellin, que
chama a ir ao encontro dos pobres através de uma “evangelizagdo libertadora”.

Estes dois fundamentos do documento: “A encarnagdo na realidade e Pastoral
Libertadora”, expressam a ideia de uma instituicdo mais proxima da realidade, que atuara a
partir da realidade e ndo de “imposicao”. As quatro prioridades: formagdo de agentes de
pastoral, comunidades cristds de base, pastoral indigena, estradas e frentes pioneiras séo
assumidas a partir de uma reflexdo, ndo de uma indicacdo, mas de didlogos consensuais. Cada
uma das prioridades, € trabalhado dentro de um esquema com objetivo, justificativa, metas,
programa de acdo.

Um dos grandes desafios detectados na analise da realidade, era que ndo havia recursos
humanos suficientes, 0 nimero de padres era pequeno, havia necessidade de agentes nativos,
de forma que a primeira prioridade, ficou a formacdo de agentes de pastoral, visando a
diversidade dos ministérios eclesiais mediante um compromisso “total ou parcial” tanto de
sacerdotes como de religiosos (as) e leigos (as), aproveitando as possibilidades que o Cddigo
de Direito Candnico oferecia, no que tange a confiar aos leigos alguns servigos. Esta era ainda

uma oportunidade de possibilitar aos nativos uma maior participacao da missédo da Igreja, ainda
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assim, havia alguns leigos oriundos de outras regides e até do exterior, provenientes de projetos
missiondrios e voluntérios de alguma organizacéo que se colocavam a servico na regio.

A segunda prioridade as comunidades cristds de base, constituem o espaco de acdo
indispensavel para todos que trabalham na pastoral. Esta prioridade é embasada sobretudo no
Documento de Medellin que apresenta a comunidade crista de base como “o primeiro e
fundamental nucleo eclesial”, “célula inicial da estrutura eclesial e foco de evangelizagdo”,
indicando ainda como sendo um espago de promocdo humana e do desenvolvimento. Sendo
necessario que a paroquia passe a ser um espaco de unidade das comunidades, desta forma,
descentralizada. (Conclusdes de Medellin, 1987, p. 155-156).

Ao tratar da terceira prioridade, a pastoral indigena, o texto de Santarém apresenta a

seguinte reflexao:

A Igreja na Amazonia, sem favor algum, tornou-se historicamente a maior responsavel
pelo indio. Esta posi¢do é simples consequéncia de sua presenca multissecular entre
os silvicolas. E fruto, sobretudo, de sua clara consciéncia de estar cumprindo [a]
missdo que Ihe vem de Cristo e que a impele em busca, preferentemente, dos
agrupamentos mais frageis, mais reduzidos e mais suscetiveis de esmagamento nos
seus valores e no seu destino (Desafio Missionario n. 24, p. 20).

Este trecho do documento, de um lado reforca a presenca da igreja junto a estes povos
nativos da regido, de outro lado, ndo reconhece que apesar desta presenca, houve ainda uma
grande contribuicdo da Igreja para a escravizacao e até exterminio de muitos destes povos. Mas
expressa a grande necessidade de uma atuacdo em defesa destes grupos.

Diante da necessidade de uma atuacdo que leve em consideragdo as necessidades dos
nativos, e da complexidade da politica em prol dos indigenas, implementada pela Fundagéo
Nacional do indio (FUNAI), instituicdo do governo federal, o documento linhas prioritarias da
Pastoral na Amazonia, frisa a urgéncia de um comprometimento da Igreja com estes povos.
Para implementar esta prioridade, os Bispos contam com o Conselho Indigenista Missionério,
criado em 1972, com o intuito de favorecer a articulagdo entre aldeias e povos, promover
assembleias indigenas, lutar pela garantia do direito a diversidade cultural.

Conforme os objetivos do CIMI, havia uma insisténcia por parte dos bispos, por uma
formacéo adequada e permanente para todos que se prontificaram a trabalhar e viver entre 0s
indigenas. Além disso, havia a ideia de contribuir na elaboracdo de um projeto de lei, o futuro
Estatuto de indio, no sentido de colaborar para uma melhor estrutura de atendimento a estes

povos nativos.
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A quarta e Ultima prioridade, estradas e frentes pioneiras, tém relagdo com os diferentes
impactos dos projetos de desenvolvimento, implantados pelo governo federal na Amazénia. O
Objetivo desta prioridade frisa:

Nesta hora histérica em que a Transamazobnica e outras estdo empreendendo a
integracéo e desenvolvimento da vastissima regido em conexdo com as hidrovias,
novos problemas de pastoral solicitam nossa atencdo e nossas providéncias (Desafio
Missionario n. 28, p. 21).

A abertura de estradas em meio a floresta e as hidrovias criaram, conforme o texto,
“novos problemas de pastoral”, exigindo uma atengdo e providéncias por parte da Igreja. Esta
preocupacao era pertinente na época, pois, as vias terrestres e fluviais poderiam servir de
infraestrutura para a implantacao de outros projetos econdmicos, que poderiam ter implicacdes
diversas para a regido. Os bispos insistiam na presenca permanente da Igreja nestas regides

provenientes destes grandes projetos:

Dada a religiosidade natural de nosso povo, quando se formam os primeiros
agrupamentos, surgem logo os convites para a visita dos sacerdotes a construgdo de
capelas e escolas. Descobrem-se entre os colonos alguns de boa formacéo religiosa e
capacidade de lideranca, que estdo sendo incentivados a cooperarem na formacgéo de
Comunidades de Base. Alguns sacerdotes visitam periodicamente os operarios das
companhias e os imigrantes para que a nucleagdo se processe de acordo com a
solidariedade crista (Desafio Missionario n. 35, p. 22).

Esta indicacdo dos bispos, sdo como um apelo as dioceses e prelazias amazonicas, para
que organizem e coordenem, as atividades pastorais e sociais ja iniciadas e em andamento ou a
serem planejadas nestas novas “frentes pioneiras”.

Para a aplicacdo deste documento linhas prioritéarias para a pastoral na Amazénia, fazia-
se necessario identificar as condigcdes necessarias para tal intento, assim o documento traz em
sua ultima parte o que os bispos denominaram como “servi¢os”. Trata-se de uma organizacao

pastoral que dé condicOes de executar o plano:

Organizacdo pastoral: durante muitos anos 0s missionarios da Amazonia estiveram
completamente isolados em suas prelazias, com poucas possibilidades de se
encontrarem para permuta de experiéncias e reflexdes em comum. Quase todos,
porém, iam aos poucos sentindo e vivendo as mesmas angustias e necessidades que
levaram, em comunhédo com o resto do Episcopado Brasileiro, a promover diversos
encontros e a constituirem um regional da CNBB, que mais tarde, em face das enormes
distancias, se desdobrou em Norte 1, com sede em Manaus e Norte 2, sediado em Belém
(Desafio Missionario n. 37, p. 23-24).

Esta parte do documento passa a tratar de uma estrutura organizacional composta de

quatro servicos em trés niveis: Nacional, Inter-regional e Regional: a) a coordenagdo de
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atividades b) os institutos de pastoral; c) a assisténcia administrativa e juridica, d) os meios de

comunicacéo social.

O primeiro servico, a coordenacéo, diz respeito ao conjunto de estruturas e organismos

mantidos e gerenciados pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e suas se¢oes

regionais, no caso da Amazonia os Regionais Norte I, Norte 1. Note-se ainda que neste item da

coordenacdo, as Igrejas Locais terdo papel importante, pois nas bases elas serdo responsaveis

por coordenar e executar as agoes.

O segundo servico esta relacionado com os institutos de pastoral, direcionado a

formacédo pastoral dos agentes, por causa dos caminhos percorridos pela Igreja da Amazonia, ja

haviam dois institutos em funcionamento:

Nossos institutos — tanto o que funciona em Manaus (CENESC) como o que foi
fundado em Belém (IPAR) — embora autbnomos na procura de seus caminhos, devem
projetar-se numa perspectiva de acdo conjunta e paralela. Insistimos que, desde agora,
se estabeleca entre eles um intercdmbio na linha da complementariedade e da troca de
experiéncias e conclusdes. Ressaltamos também a necessidade de contatos com outros
institutos ou equipes de reflexdo que atuam em regides de caracteristicas semelhantes
(Desafio Missionario n. 42, p. 25).

Estes 6rgdos de formacéo, tem importancia fundamental no processo de implementacédo

do documento, pois irdo atuar na formacao dos agentes sejam autoctones ou agentes vindos de

outros lugares, todos devem passar por um processo formativo com o intuito de conhecer a

realidade Amazonica, para melhor atuar.

O terceiro servico € de caréater interno, o documento propde:

Assessoria técnica e juridica — a extensdo territorial e diversificada da planicie imensa,
as dificuldades ainda grandes dos meios de comunicagdo com as duas metropoles —
Belém e Manaus - , a caréncia de pessoal especializado e de informacéo exatas —
colocam problemas para as prelazias, no plano da observéncia da legislacdo, como por
exemplo: registros, contabilidades, obrigagBes tributérias, elaboracdo de projetos,
planejamento de obras, contatos com organizagdes governamentais ou autarquias, etc
(Desafio Missionario n. 43, p. 25).

Neste dmbito, os bispos alertam para a necessidade de um profissionalismo maior,

sugerem a necessidade de uma assessoria técnica. Que possa dar suporte as prelazias, dioceses,

arquidiocese para que exercam o trabalho respeitando a legislacao.

O quarto e dltimo servigo, trata-se dos meios de comunicacdo social, neste ponto,

existem duas preocupacdes, a primeira é com 0s meios ja existentes, quanto a este 0 documento

sugere:

E nossa preocupacéo fundamental a integragdo dos meios de comunicacio social na
pastoral organica da Amaz0nia, para a realizacéo de suas linhas (Desafio Missionario
n. 46, p. 26).
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Esta primeira preocupacdo, tem a haver com 0s meios que ja existiam e eram de
propriedade da Igreja, como as radios, os jornais impressos. Os bispos chamam a atenc¢do para
uma integracdo entre eles, em prol de um servigo importante que era a colaboragdo na
implementacao do plano recem aprovado.

A segunda preocupacdo que surge € com 0s meios existentes, e a necessidade de uma

presenca da Igreja, diz o0 documento:

Enfatizamos ainda a necessidade de a Igreja estar presente nos meios de comunicagéo
social, particularmente na televisdo e na imprensa dos centros urbanos, e na radio da
zona rural, criando agéncias de noticias que fornecam informacGes seguras e
distribuam colaborac¢@es que traduzam o verdadeiro pensamento da Igreja (Desafio
Missionario n. 47, p. 26).

A Igreja estava preocupada com 0 crescimento dos meios de comunicagdo e buscava
uma forma de se fazer presente nestes meios, também para divulgar seu pensamento.

Ja na conclusdo do documento "Linhas prioritarias da Pastoral na Amazo6nia", os Bispos
fazem um convite a celebracao dos 150 anos de independéncia do Brasil e convidam a continuar
o processo de independéncia “sob todos os aspectos”.

Este convite € como uma resposta ao governo militar da época que estava
“instrumentalizando” esta data, a ideia era apresentar que a Igreja estava empenhada em uma
orientacdo pastoral que queria estar presente no meio do povo, sentindo suas dores, e se

colocando como interlocutora.

6. Uma nova prioridade a juventude: completando as lacunas de Santarém

Na apresentacdo do documento "Linhas prioritarias para a Pastoral na Amazoénia",
deixa claro que este documento “ndo é um documento perfeito, muito menos definitivo”. Dois
anos depois percebeu-se que ainda falta ser complementado, inclusive, revisitando os relatorios
do encontro de Santarém percebe-se que ali nos trabalhos de grupos foi indicado a prioridade
juventude, que néo foi incluida no documento final, desta forma, em 1974, no Il encontro inter-
regional sob o tema: “Queremos ser um povo unido que trabalha para corresponder as
exigéncias do nosso tempo”. (GS, n.° 91).

Na apresentacdo do documento de 1974, ja deixa claro, que ndo se trata de documento
novo, mas sim de uma explicitacdo e um aprofundamento de trabalhos anteriores (Desafio
Missionario, p. 31). Neste sentido, o encontro realizado em Manaus foi um momento para rever

0s caminhos.
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A Igreja na Amaz6nia, reunida em Manaus, partindo da avaliacdo das atividades
pastorais dos Ultimos dois anos, sente a necessidade de aprofundar e atualizar, a luz
das experiéncias positivas e negativas de sua atuacdo, alguns aspectos das LINHAS
PRIORITARIAS DA PASTORAL FA AMAZONIA, com vistas ao prosseguimento
do esforco generosamente iniciado (Desafio Missionario, p. 33).

Partindo de uma analise da realidade, foi feita uma releitura do documento aprovado
em Santarém em 1972 e levando em consideragdo a realidade dois anos ap0s a aprovagao, as
decisdes foram reafirmadas:

E nesta consciéncia da complexidade e das contradicdes da situacdo humana regional
que ela quer, antes de tudo, reafirmar a validade das Diretrizes Bésicas de Santarém,

fazendo com que, no futuro, sejam mais iluminantes e empenhativas (Desafio
Missionério, p. 33).

Antes de apresentar 0s elementos novos ao documento de Santarém, os bispos fazem
questdo de reafirmar que ja haviam decidido, porém, era preciso rever e completar as lacunas
que foram sendo percebidas, ou mesmo ampliar a reflexdo por forca do préprio documento,
pois com a repercussdo que as decisfes e 0s encaminhamentos haviam tomado, precisa ir

ordenando suas consequéncias.

6.1 As reformulacdes

No campo dos dois eixos centrais: a encarnagdo da realidade e a libertacdo, a indicagdo
que se tenha cuidado com o processo de formacdo recebida, devendo ser um processo continuo,
pois:

Na busca dessas metas, devera ser continua a preocupagdo de remover do nosso
caminho os obstaculos a encarnagdo que sdo devidos a aspectos da formacdo que
tivemos e nos levam a julgar, antes de amar, a condenar, antes de salvar (Desafio
Missionario, p. 34).

A indicacgdo é para cuidar do processo de formacdo, que deve levar a uma consciéncia
critica do mundo, neste sentido, o agente de pastoral deve ter o minimo de entendimento que o
ajude a atuar de forma a ajudar as pessoas a libertar-se ao invés de condenar. A encarnacéo da
realidade esta muito ligada com a compreenséo e a vivéncia de um processo libertador. Neste
sentido este documento traz uma indicagdo extraordinéria, pois faz o convite a Igreja a passar
de uma institui¢do auto suficiente, para uma instituicdo acolhedora, que é convidada a emergir

na realidade a ajudar a transformar esta realidade no sentido positivo.
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Outro ponto que considera-se relevante foi quanto aos Agentes de Pastoral.
Consequéncia do encontro de Santarém em 1972, havendo a indicacdo de falta de recursos
humanos (agentes de pastoral), a CNBB, no mesmo ano, lanca um projeto chamado Igrejas
Irmas. Este projeto consistia no envio de agentes de pastoral, por parte das Igrejas que tinham
melhores condicdes. As Igrejas da Amazonia foram beneficiadas com este projeto, dai a

necessidade de acrescentar esse ponto no Documento de Manaus de 1974.

Através do programa IGREJAS-IRMAS e outras iniciativas com o despertar do
interesse no Pais pela Igreja na Amazonia, a escassez de agentes de pastoral comeca
a ser aliviada, gracas a outras fontes de missionarios, sacerdotes, religiosas e leigos
(Desafio Missionario, p. 37).

A linha prioritaria das comunidades eclesiais, é reconhecida por ser j& anterior a 1972,
mas que ganha novo animo com o documento de Santarém. Mas neste encontro de 1974, chama
a atencdo para os tipos de comunidades existentes: ambientais (de acordo com tematicas ou
ambientes especificos) ou geograficas (formadas pela proximidade). Neste sentido deve-se
valorizar tanto uma forma quanto a outra. Pois esta é reconhecidamente uma forma de a Igreja
se fazer presente.

A Pastoral Indigena, a reflexdo feita da conta de que existem alguns trabalhos junto aos
estes povos em algumas prelazias, dioceses, arquidioceses, mas ainda existem algumas destas
Igrejas particulares que ndo tem nenhum trabalho, ou por desconhecerem a existéncia destes
povos, ou por ndo terem pessoal preparados para atuar. Diante desta constatacdo, foi tomada

uma decisdo importante:

As prelazias, isoladamente ou em grupos, marcardo datas e locais para organizar
cursos de especificacdo da pastoral indigena, para padres e outros agentes, servindo-
se de docentes fornecidos pelo CIMI (Desafio Missionario, p. 49).

Quanto as estradas e outras frentes pioneiras, a insisténcia é que se organize as
comunidades eclesiais, para que a Igreja possa estar presente junto a estes povos,
acompanhando seus anseios, seus problemas, e ajudando-os a se integrarem na regido

Amazonica.
7. Organizacao pastoral: reafirmacoes e novas decisdes
No campo da organizacéo, foi reforcado o que havia sido aprovado em Santarém em

1972. A necessidade de organizagdo nos niveis nacional, inter-regional e regional. Havendo a

insisténcia para que haja cada vez mais uma interacao entre os niveis de organizacdo. Que seja
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socializado os resultados, os planos de acdo. Que se busque valorizar estas estruturas de
organizacéo. Para que a acdo da Igreja seja mais colegiada e menos individual, ganhando forga
coletiva.

Os institutos de formacgéo alem de reforcar a decisdo de 1972, chamou a atencdo para
que estejam sempre se adaptando de acordo com a realidade que se apresenta, mas buscando o
didlogo entres os dois institutos (Manaus e Belém), bem como dialogando com outros que atuam
na regiao.

Para o campo da assessoria técnica-juridica, a indicagdo é:

... a organizac&o de cursos e encontros que orientem as atividades dos procuradores
das prelazias, facilitando-lhes o trabalho e entrosamento com outros organismos ja
existentes, como por exemplo, CERIS, SCAI, CARITAS, MEB (Desafio Missionario,
p. 55).

A indicacdo é direta, para melhor auxiliar as prelazias, é necessario preparar 0s que
trabalham nas areas administrativas, para isso buscar apoio junto a organismos eclesiais ja
existentes: CERIS - Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais; SCAI - Servico de
Cooperagio Apostolica Internacional; CARITAS — Organizagdo humanitaria da Igreja catolica;
MEB — Movimento de Educacdo de Base. A orientacdo é que havendo necessidade, busque
apoio destas organizaces e de outras que possam colaborar na formacéo e na melhor adequacao
institucional para que a Igreja cada vez mais possa estar atuando dentro daquilo que prevé a

legislacdo nacional.

8. Juventude: um olhar sobre o futuro da amazénia

A grande novidade deste encontro de 1974 foi o tema juventude, que passou a integrar

a lista de prioridades, passando das quatro linhas prioritarias assumidas em 1972 para cinco
prioridades. Os bispos colocam como objetivo nesta prioridade:

Levar a juventude da Amazonia a descobrir e a assumir conscientemente seus valores

humanos e cristéos, colocando-os a servico de sua formagéo e do crescimento préprio
e dos irmaos (Desafio Missionario, p. 51).

Ao analisar a realidade os bispos, perceberam que a juventude era maioria na regiéo,
precisavam ser incluidos no plano de agéo, pois representavam o futuro, ndo s6 da regido, mas
do pais. Diante disso, foi tomada a decisdo de incluir como prioridade e foram feitas as

indicacOes para a acdo, entre as quais: Dialogo sincero com a juventude; inser¢édo da juventude



76

nas estruturas da Igreja; promover encontros de espiritualidade voltado para jovens; capacitacdo
para jovens sobre 0s meios de comunicacdo; alertar a juventude quanto ao processo de
despersonalizacdo e massificagcdo; promover o reencontro dos jovens com os pais, incentivando
a vida de familia; em nivel diocesano criar grupos de jovens. (Desafio Missionario, p. 52)
Assim o documento Linhas Prioritarias de Pastoral da Amazonia, atualizado e aprovado
no Il Encontro Inter-regional, ocorrido em Manaus em 1974, passa a contar com cinco
prioridades: Agentes de Pastoral; Comunidades Cristds de Base; Pastoral Indigena; Estradas e

Outras frentes pioneiras e Pastoral de Juventude.

9. De Santarém paratoda a Amazonia: a aplicacdo das linhas prioritérias da pastoral
da AmazoOnia na prelazia de Tefé

A Igreja Catdlica da Amazonia ja vinha vivendo momentos de muita efervescéncia, o
Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin foram momentos de muitas esperancas para
0s que defendiam uma Igreja mais proxima do povo, que estivesse presente nos desafios da vida
do povo. Na Amazonia esta realidade ndo era diferente, haviam muitos bispos que buscavam
mudangas para suas regioes.

Analisando este periodo histérico da Amazonia, pode ser percebido uma mudanca de
mentalidade, ainda que permanecam muitos resquicios do pensamento colonial na forma de
atuar da Igreja, encontramos uma nova mentalidade, para Mignolo, havia um processo de

passagem, da colonizacao para “descolonizagdo”.

“se a colonialidade ¢é constitutiva da modernidade, uma vez que a retdrica
salvacionista da modernidade j& pressupde a l6gica opressiva e condenatéria da
colonialidade (dai os damnés de Fanon), essa Idgica opressiva produz uma energia de
descontentamento, desconfianca e desapego entre aqueles que reagem a violéncia
imperial. Essa energia se traduz em projetos descoloniais que, em Ultima instancia,
também sdo constitutivos da modernidade” (Mignolo, 2007, p. 26).

Este pensamento decolonial vem sendo trabalhado, a partir da 6tica do “dominado”, pois
até entdo a historiografia se deteve amplamente a partir da visao do colonizador. A partir deste
periodo passaram a ecoar muitas vozes da Amazonia. Encontra-se aqui uma nova metodologia
e detecta-se a passagem da “imposigdo” experimentado no processo colonizador para um novo
jeito de atuar. Observa-se nesta passagem alguns elementos importantes: o “outro” deixa de ser
objeto e passa a ser sujeito, sai das ideias fechadas para o desprendimento e a abertura, leva-se
em conta que os povos da Amazonia estdo para além das fronteiras criadas pelos Estados

coloniais.
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A Igreja passa a ver as pessoas como sujeitos de suas historias, mesmo ainda achando
que precisava “moldar” pensamentos, culturas, modos de viver, mas ja h& uma mudanga no que
tange ao respeito, ao dialogo e ao acolhimento. Desde o Vaticano Il inicia-se um novo tempo,
“um novo jeito de ser Igreja”.

Encontram muitos sinais dessas mudancas na Prelazia de Tefé. No Livro As Obras e 0s
Desafios de Dom Joaquim de Lange, organizado por Schaeken e Queiroz (2017), assim &
descrito este processo:

Ele, com sua coragem empreendedora, sua visdo humana e social, mas sobretudo, com
sua fé e unido com a Igreja, em consonancia com o Concilio Vaticano Il do qual
participou de todas as sessdes, colocou a Igreja de Tefé numa caminhada firme e
decidida. Esta caminhada rumava em direcdo a uma lIgreja “Povo de Deus”,
participativa, valorizando o leigo, 0s ministérios, preocupada com os problemas do
povo, a exploracdo dos seringalistas e regatdes, povo largado & prépria sorte pelos
poderes publicos (2017, p. 20).

Todos estes processos pos Concilio vao sendo experimentados, e com as afirmacdes e
adequac0es para as realidades da America Latina com a Conferéncia de Medellin, para o Brasil
com o Plano de Pastoral de Conjunto e na Amazénia através do IV Encontro Pastoral da
Amazodnia realizado em Santarém no Pard em 1972. Tudo vai fazendo com que haja um
processo de mudanga, mesmo com o0s desafios e as limitagbes que a prépria Igreja ainda
enfrentava em virtude de sua prépria estrutura organizacional, ainda sem muitas mudancas.

Aos poucos as prioridades assumidas em Santarém (1972), vdo sendo colocada em
pratica, até pelo pequeno nimero de padres, vai sendo necessario cada vez mais uma abertura
aos leigos e leigas, segundo Neto (2018), “As paroquias foram se organizando, criando setores
que reuniam comunidades de acordo com a proximidade entre elas.

Este desafio do nimero de padres existentes é confirmado pela Jornalista Puntel (2020),
em uma viagem na década de 70, relata que encontrou missionarios da Prelazia de Tefé, no Rio
Solimdes e seus afluentes Japura, Jutai, Jurua e Tefé: o bispo Dom Joaquim de Lange, 13 padres,
a maioria estrangeiros e da Congregacdo do Espirito Santo; quatro irmé&os, 24 religiosas,
Franciscanas Missionarias de Maria, que se ocupam da parte pastoral, hospitalar e educacional;
uma porcdo de agentes leigos que se tornam paulatinamente, no esfor¢co de construir uma
verdadeira “Igreja nativa”.

Neste relato, sdo identificados alguns sinais destas mudancas propostas. Em virtude do
pequeno numero de padres, sua grande maioria “estrangeiros”, € uma extensdo territorial

imensa, conforme cita a autora, sdo varias calhas de rios, ela ja cita a presenca de religiosas
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mulheres atuando no campo da salde e da educacao, mais também relata a presenca de uma
porc¢do de agentes leigos, num esfor¢o de construir uma “Igreja Nativa”.

Quando da pesquisa nos Arquivos Histéricos da Prelazia observa-se muitos
documentos, ainda que ndo muito bem organizados, mas que comprovam este relato, pois nos
documentos chamados de provisdes, em que o Bispo Dom Joaquim de Lange, nomeia leigos
para funcGes diversas: catequistas locais (uma espécie de representante da Igreja na pequena
comunidade), catequistas regionais (leigos que recebiam autorizagdo para realizar batizados e
casamentos), Ministros Extraordindrios da Eucaristia (podiam levar a comunhdo para 0s
enfermos e quando havia celebracdo da Palavra distribuiam a comunhao). Para que estes leigos
pudessem receber uma formacdo para exercer estas funcgdes, foi criada a EDAP — escola de
formacédo de agentes de pastoral.

Mas o relato da Jornalista Puntel, apresenta a experiéncia na educacédo e na saude, isto
se d&, porque a Prelazia de Tefé tinha a responsabilidade de gerenciar o Hospital Sdo Miguel
(um hospital que atendia a regido do Médio Solimdes). No campo da educacdo, havia uma
grande preocupacdo com o alto indice de analfabetismo, através do MEB — Movimento de
educacdo de Base e da Radio Educacdo Rural de Tefé se desenvolveu um programa de

alfabetizacdo a distancia através das aulas radiofonicas. Segundo Schaeken e Queiroz:

A Radio e 0 MEB deram uma grandiosa contribui¢do para a educacdo na regido, a
alfabetizacdo a distancia. Usavam uma metodologia em que se ministravam as aulas
pelo radio com assisténcia de monitores locais que acompanhavam as turmas. Estes
eram formados e apoiados pelo MEB que estava em constantes viagens pelo interior
(2017, p. 23).

Além de investir na formacdo de agentes de pastoral, também houve investimento na
formacdo técnica, constata-se que a Prelazia investiu na formacdo de advogado, médico,
dentista, enviou leigos para estudar em universidades com o custeio da Prelazia, preparando
assim pessoas para dar suporte a Igreja local em temas como assessoria juridica e atendimento
a saude (dados contidos em relatorios presentes no Arquivo geral da Prelazia).

Os novos caminhos percorridos no periodo do pds-Concilio, pds-Medellin e pds-
Santarém, vao seguindo por muitas questdes relevantes. No territorio da Prelazia de Tefé, havia
muitos povos indigenas, que passaram a ser prioridade no Planejamento. Logo foi implantado
0 CIMI — Conselho Indigenista Missionario, e com a parceria de uma outra organizacdo
chamada OPAM — Operacdo Amazdnia Nativa, iniciaram o trabalho junto a estes povos, para
Schaeken e Queiroz (2017):

... Fez convénio com o CIMI e OPAN que forneceram missionarios para formar
equipes que foram viver nos longinquos interiores para onde a maioria dos indios tinha
sido expulsa desde o inicio do processo de ocupacdo. Pe. Egon Dionisiocom duas
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equipes foram trabalhar dentro do Rio Jutai com os seringueiros que viviam numa
situacdo de quase escraviddo (p.25).

Outra prioridade assumida com bastante intensidade nesta regido do médio Rio
Solimdes, que compreende ao territorio da Prelazia de Tefe, € as comunidades eclesiais de base.
Surge aqui uma lideranca religiosa, que deu importante contribuicdo, o holandés espiritano
Irmdo Falco, que chega em Tefé na década de 1960 com missdo de colaborar na construcao de
estruturas.

De acordo com o Boletim especial da Prelazia de Tefe, de julho de 2013, edi¢do 189,
este religioso foi responsavel pela construcdo de muitos edificios: prédio da Radio Educacéo
Rural de Tefé, Centro Cultural de Santo Ant6nio, Hospital Sdo Miguel, e outras construcdes.
Mas o maior destaque foi a atuacdo dele na articulagdo e organizacdo das comunidades e na
“luta pela preservacao”.

Na regido geografica onde situa-se a Prelazia de Tefé haviam muitos seringais, com a
decadéncia, os seringueiros continuaram vivendo nas margens dos rios, mas de forma isolada.
J& vinha sendo feito um trabalho anteriormente, a partir das conclusdes do concilio, de Medelin
e Santarém, organizacdo de comunidades eclesiais, o religioso dizia que era necessario juntar
as pessoas, sO assim seria possivel ter forcas para lutar pelos direitos, assim, ao assumir a
coordenacdo de Pastoral, deu continuidade ao processo de organizagdo das comunidades de
base, e com a colaboracdo de outras liderancas implantou ja na década de 1980 um movimento

chamado “movimento de preservagao”. Para Dom Mario Clemente Neto:

Na década de 80, surge com o apoio de Ir. Falco o movimento de preservagdo. O
movimento teve muita influéncia da Teologia da Libertacdo que defendia a ideia de
gue as pessoas tinham que ler a Biblia, mas com o olhar na realidade vivida e também
sobre as qualidades de cada pessoa.

A pastoral da prelazia que ja praticava isso entrou nessa corrente de trabalho. Segundo
Dom Mério, “ele [Irm&o Falco] insistia muito em se agrupar, no refletir, trabalhar em
conjunto e se organizar, ndo s em comunidades locais, mas também em associagoes,
sindicatos e tudo aquilo que da apoio e faz a pessoa crescer”.

De acordo com Dom Mério Ir. Falco enfrentou, juntamente com os ribeirinhos, varios
conflitos com peixeiros e até mesmo com as autoridades que apoiavam as invasdes
dos lagos, deixando o povo passando necessidade, surgiram conflitos com as coldnias
de pescadores da cidade que estavam acostumados a fazer o que queriam, e aos poucos
foram aprendendo a respeitar.

Nesta luta de varios conflitos, Irmdo Falco foi muito ameagado de morte pelos
pescadores e pelos colonos, por causa dessa defesa que ele fazia das comunidades.
Mas aos poucos esse trabalho foi reconhecido.

A Prelazia, através dos seus 0rgdos, sempre procurou legalizar o movimento e isso
teve éxito aos poucos com os municipios que foram adaptando a sua legislagdo Com
0 apoio da prelazia nas leis, aos poucos foi sendo reconhecida a importancia do
movimento de preservacdo (Boletim especial da Prelazia, julho 2013 — n. 189).
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A tematica da preservacdo foi marcante na Prelazia, motivada pela campanha da
fraternidade realizada pela CNBB em 1979 que teve como tema Preserve o que é de todos, e
com a ajuda do Irmdo Falco, foi realizado um trabalho muito relevante no &mbito do cuidado
com o meio ambiente, sobretudo na preservacéo de lagos.

Ainda na decada de 1980, percebeu-se que nao bastava somente organizar comunidades,

mas era necessario setorizar, entdo criaram-se Vvarios setores, formados por grupo de
comunidades para animar e cuidar este trabalho, foi criado o animador de setor, que recebia
uma formacdo contento desde conteudos religiosos: biblia, documentos da Igreja, até questdes
que envolviam a vida das comunidades como meio ambiente, politicas publicas de educacao,
salde. De acordo com o relatério da Assembleia da Prelazia de 1985, uma das prioridades era:
“Formacéo de Animadores de Setor: unir varias comunidades em um setor. Cursos de um
més por ano, durante 3 anos, para este ministério. Foi organizada uma equipe de formadores”.

Um fato importante também € que depois de mais de 40 anos assumindo como Bispo
em Tefé, Dom Joaquim de lanche, deixa o servico para Dom Mario Clemente Neto, um
brasileiro de Minas Gerais, da mesma congregacao religiosa de Dom Joaquim, porém ja com
um rosto brasileiro, ndo mais europeu. Dom Mario segue a mesma linha pastoral iniciada pelo
seu antecessor, a linha do Vaticano I, Medellin, Santarém e agora também pds conferéncia de
Puebla, que ocorreu em 1979, mas que fez apenas uma revisdo do que havia acontecido
anteriormente.

Ja com Dom Mario Clemente, dando continuidade a implantacdo das linhas prioritarias
de Santarém. Destacando-se a formacdo de conselhos nos diversos niveis, para que cada vez
mais os leigos tivessem espacos de participagdo. Ainda que os conselhos fossem consultivos,
pelo pequeno numero de padres existentes, os leigos passaram a ter “voz e vez”, porque havia
uma presenca muito grande nestes espacos. Muitas vezes deixava de ser espaco de consulta e
passava a ser espaco de decisdo. Conforme consta nos arquivos, existiam os regimentos destes
conselhos, que desde sua formacéo ja era participativo, apesar de alguns membros ja fazerem
parte (considerados membros de direito), alguns membros eram eleitos em assembleia, uma
forma de garantir este processo de participagéo, j& indicado no Concilio Vaticano 11, confirmado
em Medellin e Santarém.

Este processo de descolonizacao vai sendo executado e dando lugar a um novo processo,

que vamos refletir posteriormente, mas que esta sendo denominado de sinodalidade.
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CAPITULO 3: SINODO ESPECIAL PARA A AMAZONIA: AMAZONIZANDO A
IGREJA

1. Do pedido a convocacgao

Na busca de respostas para o tempo presente, e de acordo com as mudancas ocorridas
na sociedade, a Igreja também vai avangando em sua metodologia. De acordo com a lideranca
que assume, essa busca tende a ser mais no ambito interno, ou externo, conservadora ou
progressista. Os Papas que ocuparam 0 governo da Igreja tendem a direcionar a linha que
seguira, e assim segue hierarquicamente as tendéncias, o governante do momento direciona 0s
rumos da instituicdo. Foi assim com Jodo XXIII e Paulo VI, com o Concilio Vaticano Il, e com
as conferéncias Latino Americanas, os bispos que conduzem a misséo local da Igreja.

Com a renlncia do Papa Bento X VI, algo inédito na histéria da Igreja, e a elei¢do do
Papa Francisco, considerado um “filho do Vaticano I1”, o primeiro Latino Americano a assumir
esta funcdo na Igreja. Ja na escolha do nome, marca de certa forma, seu pontificado. Numa
alusdo a Francisco de Assis, servidor dos pobres, que se fez um entre os pobres, defensor da
ecologia, ja traz uma ideia da linha que dara ao seu pontificado.

No seu primeiro ano de pontificado, apresenta ao mundo uma nova Enciclica, a

Evangelii Gaudium — EG, a alegria do evangelho, neste documento o Papa faz um convite:

E a Igreja encarnada num espago concreto, dotada de todos os meios de salvagao dados
por Cristo, mas com um rosto local. A sua alegria de comunicar Jesus Cristo exprime-
se tanto na sua preocupagao por anuncia-Lo noutros lugares mais necessitados, como
numa constante saida para as periferias do seu territério ou para 0s novos ambitos
socioculturais. Procura estar sempre onde fazem mais falta a luz e a vida do
Ressuscitado (EG, n. 30. p. 27-1-28).

O Papa Francisco apresenta um olhar mais amplo, ele traz a ideia da Igreja em saida,
convida a esta saida, ir onde as pessoas estdo, sobretudo as mais vulneraveis e pobres. Este
trecho do documento traz a ideia de um lider que prop6e uma mudanca na instituicao. O convite
é 0 oposto da pratica, ao invés de esperar as pessoas buscarem, a instituicdo deve ir até as
pessoas. Este convite liga a ideia proposta no Vaticano Il e nas conferéncias do episcopado
Latino Americano, a indicacdo de fazer a opcdo pelos pobres, a Evangelii Gaudium convida
além de fazer a opcgéo, ir ao encontro. O convite é insistente: Saiamos, saiamos para oferecer a
todos a vida (EV 49).

Com esta ideia metodoldgica, o Papa Francisco vai avancando na efetivagdo de uma

instituicdo do seu tempo. Dando continuidade a este caminho que Francisco propde, em 2015
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lanca outra enciclica Laudato Si (LS), sobre o cuidado com o planeta que ela vai chamar de

“Casa comum”.

« Laudato si’, mi’ Signore — Louvado sejas, meu Senhor », cantava Sao Francisco de
Assis. Neste gracioso cantico, recordava-nos que a nossa casa comum se pode
comparar ora a uma irmé, com quem partilnamos a existéncia, ora a uma boa mée, que
nos acolhe nos seus bragos: « Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irmé, a mae terra,
gue nos sustenta e governa e produz variados frutos com flores coloridas e verduras »
(LS, n.1, p.3).

Esta casa também comparada ora como irma, ora como mae precisa de cuidado, de
atencdo, ndo pode mais ser explorada, o convite do Papa é amplo, é para toda a humanidade,

independente de crenca ou religido:

Esta irmé clama contra o mal que lhe provocamos por causa do uso irresponsavel e do
abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos a pensar que €ramos Seus
proprietarios e dominadores, autorizados a saquea-la. A violéncia, que esta no coragéo
humano ferido pelo pecado, vislumbra-se nos sintomas de doenca que notamos no
solo, na &gua, no ar e nos seres vivos. Por isso, entre os pobres mais abandonados e
maltratados, conta-se a nossa terra oprimida e devastada, que « geme e sofre as dores
do parto » (Rm 8, 22). Esquecemo-nos de que n6s mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7).
O nosso corpo é constituido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar,
e a sua agua vivifica-nos e restaura-nos (LS, n.1, p.3).

Estas trés idéias: a escolha do nome Francisco, a opcao pelos pobres, assumida no
Vaticano |1, confirmada em Medellin e Puebla, desenvolvida na enciclica Evangelii Gaudium,
a questdo ecologica, que o fez lancar a enciclica Laudato Si, indicam os rumos que o Papa
Francisco sonha para a Igreja e para o0 mundo. Assim vai se tornando um lider para além da
Igreja, que dialoga com outras liderangas de outras instituicdes e governos.

Para chegar ao processo do Sinodo para Amazodnia, precisa-se entender estes ideais do
papa Francisco, e seguir os caminhos percorridos na Amazoénia, tendo como marco o IV

Encontro Pastoral da Amazonia, realizado em Santarém no ano de 1972.

1.1 O caminho se faz caminhando: 25 anos de Santarém

O IV Encontro Pastoral da Amazoénia, realizado em Santarém no ano de 1972.
Complementado em 1974 em Manaus, tem sido uma referéncia para os processos de avaliacao,
planejamento e mesmo releitura da realidade feita pela Igreja. SituacOes gritantes da vida da
Amazonia foram trazidas para a pauta da Igreja Amazonica: a vida das comunidades e a
formacédo dos agentes, mas também a vida das populac¢Ges indigenas e a questdo das estradas e
outras frentes pioneiras. A Igreja que estd na Amazonia, buscou fundamentar sua acdo na

realidade e nos rumos indicados.
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Fato marcante acontece em Manaus, IX Congresso Eucaristico Nacional do Brasil em
1975, em mensagem do Papa Paulo VI aos participantes do Congresso, afirma o compromisso

da Igreja com a Amazonia.

A Igreja volta-se para a Amazonia, como todo o dilecto Povo brasileiro, nesta hora de
esperanca: com a certeza do Nosso afecto e da Nossa solidariedade, os votos de que
Deus omnipotente satisfaca essa esperanca e vos cumule de seus bens e alegrias
(Mensagem do papa Paulo VI aos participantes do Congresso Eucaristico, 1975).

O mesmo Papa Paulo VI cunhou a frase “Cristo aponta para a Amazonia”, em uma
indicacdo de comprometimento com a regido em 1971, reafirma este compromisso nesta
mensagem.

Ainda na década de 70, o Conselho Episcopal Latino Americano — CELAM, realizou a
I11 Conferéncia, em Puebla, no México, no ano de 1979. Esta conferéncia reforcou as linhas de
Medellin. A novidade deste documento ¢ o surgimento do termo “cultura urbano-industrial”
(DP, n. 417) ou “civilizagdo urbano-industrial” (DP, n. 418), traz a necessidade da tomada de
consciéncia dos efeitos negativos da industrializacdo desenfreada, bem como do processo de

urbanizacdo. O documento apresenta:

...0 dominio, o uso e a transformacéo dos bens da terra, dos bens da cultura, da ciéncia
e da técnica se realizem em um justo e fraterno dominio do homem sobre o mundo,
tendo-se em conta o respeito da ecologia (DP, n. 327).

Esta conferéncia traz a preocupacdo com a ecologia e com o consumismo. Chama a
atencdo para o individualismo, o liberalismo econdémico, valoriza os povos indigenas e 0s
afrodescendentes e seu profundo amor a terra. Questdes também destacadas no Encontro de

Santarém. Puebla destaca como uma das tarefas e desafios:

Dinamizar os movimentos apostolicos, as pardquias, as Comunidades Eclesiais de
Base e os militantes da Igreja em geral, para que sejam de maneira mais generosa
“fermento na massa” (DP, n.462).

Puebla e Medellin fazem uma releitura da realidade e reafirmam as indica¢cfes do
Concilio Vaticano Il. Os Bispos presentes nestas Conferéncias chamam a atencdo para a piora
na situacdo social, econémica e politica do continente, denunciam as realidades dos regimes
totalitarios, as ditaduras que os paises viviam, inclusive o Brasil, mas também chamam a
atencdo de alguns aspectos positivos no interno da lIgreja, como o fortalecimento das
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs. Puebla mantém a opgéo pelos pobres, mas chama a
atencdo, para nao excluir ninguém, pois ha o risco de quando se define determinadas opc¢oes,

deixar ou esquecer outras tdo importante quanto as que foram escolhidas.
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A abertura pastoral das obras e a opcao preferencial pelos pobres é a tendéncia mais
notavel da vida religiosa latino-americana. De fato, os religiosos acham-se cada vez
mais em zonas marginais e dificeis, nas missfes entre indigenas, num trabalho
humilde e silencioso. Esta opcdo ndo supde exclusdo de ninguém, mas pelo contréario,
uma preferéncia e aproximacéo do pobre (DP n.733).

Este “alerta” que o documento traz, ¢ por causa da outra grande preocupagdo desta
conferéncia, as cidades, nesta assembleia, foi refletida a importancia da presenca da Igreja nas
cidades, pois ai estd um grande desafio, o que Puebla vai chamar de “civilizagdo urbano
industrial”. Este ponto do documento trouxe divergéncias, pois para os que defendiam que a
Igreja deveria fazer uma opcao incondicional aos pobres, era um retrocesso, mas para outros
era uma forma de ndo deixar transparecer que a instituicdo estava incluindo uns e excluindo
outros. Os da ala mais moderada concordaram que esta forma seria mais “suave”, ou seja, a
igreja poderia ter mais possibilidade de dialogar com todos, inclusive com os mais abastados
que estavam se sentindo “excluidos” pela Igreja Latino Americana.

Percorrendo o caminho, chega a IV Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina e
do Caribe, que € realizada em Santo Domingo na Republica Dominicana em 1992. Segue a
metodologia e a linha de pensamento das anteriores. No discurso de abertura o Papa Jodo Paulo

Il da o direcionamento da conferéncia:

Em continuidade com as Conferéncias de Medellin e de Puebla, a Igreja reafirma a
opcao preferencial pelos pobres. Uma opcéo ndo exclusiva nem excludente, pois a
mensagem da salvacdo estd destinada a todos. "Uma opcédo, além disso, baseada
especialmente na Palavra de Deus e ndo em critérios retirados das ciéncias humanas
ou de ideologias contrarias entre si, que frequentemente reduzem os pobres em
categorias sociopoliticas e econdmicas abstratas. Mas uma opcao firme e irrevogavel"
(Discurso de Abertura de Santo Domingo).

Esta fala do Papa Jodo Paulo I, direciona a reflexdo ja feita em Puebla, quando se disse
que a opcdo pelos pobres ndo poderia ser exclusiva, nem excludente, mais vai além, deve ser
baseada apenas na Palavra de Deus, excluindo outras possibilidades como as ciéncias humanas,
porém esta fala € um tanto contraditéria, porque a propria Conferéncia se embasa em dados que
a ciéncia oferece. Mas de qualquer forma, mantém-se a chave das conferéncias anteriores, “a
opgao pelos pobres”, com a ideia que a “opgao € irrevogavel”.

Apresenta uma chave nova, a inculturacdo que passa a ser um elemento importante para

0S novos caminhos que a Igreja buscava, dizia o Papa:

Agora, é-nos apresentado o desafio formidavel da continua inculturagéo do Evangelho
nos vossos povos, tema que tereis de abordar com clarividéncia e profundidade,
durante os proximos dias (Discurso de Abertura de Santo Domingo).
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Esta conferéncia ocorreu no momento em que se celebrava 500 anos da chegada dos
colonizadores, ou invasores na América Latina em 1492, causando muitos questionamentos,
pois a Igreja havia participado diretamente do processo colonizador, utilizando-se inclusive da
catequese para isso. Diante disso, 0 que a Igreja celebrara nesta ocasido: invasdo, ocupacao,
evangelizacdo? Houve a indicacdo de que deveria se celebrar de modo a pedir perddo pelos
erros e atrocidades cometidas. No inicio do documento, é apresentado 0 processo vivido em
preparacédo para a conferéncia.

Por isso, depois duma longa preparacéo, que incluiu uma novena de anos, inaugurada
aqui mesmo em Santo Domingo pelo Santo Padre, congregamo-nos com atitude
assumida pelo préprio Santo Padre, ou seja, com a humildade da verdade, dando
gracas a Deus pelas muitas e grandes luzes e pedindo perdao pelas inegaveis sombras
que cobriram este periodo (SD n.°2).

Neste processo, em 1991, um ano da conferéncia, o papa Jodo Paulo Il apresentou um
pedido de perddo aos povos nativos da américa latina e do caribe pelo processo de
evangelizacdo desenvolvido, mas, note-se que antes de pedir perddo ha uma exaltacdo pelas
conquistas, sé depois vem o pedido de perddo. Ao mesmo tempo que louva e pede perdao,
apresenta um comprometimento com a evangelizacdo inculturada, a grande novidade desta
conferéncia.

Depois de ter pedido perddo com o Papa aos nossos irmaos indigenas e afro-
americanos “perante a infinita santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado,
pela injustica e pela violéncia” (Audiéncia geral, quarta feira 21 de outubro de 1991),
gueremos desenvolver uma evangelizagdo inculturada (SD n. 248).

A conferéncia de Santo Domingo, apresenta ainda outra palavra importante:
protagonismo, protagonismo dos adolescentes e jovens, convidando toda a Igreja a abrir-se, a
dar oportunidade a promover a participacdo deste publico de forma criativa. Convida a utilizar
0 método ver, julgar, agir e acrescenta o celebrar (SD 119). Vai além, indica a necessidade de
colocar como protagonistas os leigos, a partir de comunidades vivas, deve oportunizar a eles a
possibilidade de serem protagonistas da missao (SD 293).

A Conferéncia de Santo Domingo, reforca as conferéncias anteriores, Medellin (1968)
e Puebla (1979), mas ratifica também as ideias das Linhas Prioritarias da Pastoral da Amazénia,
realizada em Santarém (1972). Ao indicar a necessidade de uma Igreja que preza pela
inculturagdo, que precisa se organizar em comunidades, com o protagonismo dos leigos, dos
jovens e adolescentes, conforme o que indicam os bispos da Amazonia.

Estas contribui¢cdes no nivel da organizacéo institucional da Igreja Latino Americana,
vai sendo também corroborada no nivel nacional pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, através de suas assembleias anuais, posicionamentos, notas e documentos. Neste
percurso tanto religioso, quanto social, politico, econémico, hd uma contribuicdo da CNBB.

Mesmo com o desafio de uma instituicdo com linhas de pensamentos divergentes, quando da
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necessidade de um posicionamento coletivo diante de alguma realidade considerada complexa.
Em documento de 1981, os bispos apresentam uma reflexdo sobre a conjuntura politica,
afirmam:

...acentuou-se, nestes Ultimos anos, uma orientacdo da economia para prioridades
favorecedoras das classes de altos rendimentos, inclusive mediante formas
requintadas de corrupcdo e suborno, em direta oposicdo aos interesses do povo. Um
modelo concentrador de rendas e estimulador de um consumismo sofisticado, em
contraste com as caréncias basicas da populagdo, levou-nos a situacdo de sermos hoje
um dos paises com mais alta taxa de desigualdade entre os grupos de maior e menor
renda (CNBB, 1981b, p. 7).

Este documento aprovado pelos bispos do Brasil denuncia a situacao vivida na época
pela populagdo, principalmente os mais pobres, demonstrando que as orientacOes da Igreja
latino Americana, eram assumidas no Brasil. Este tipo de denuncia, ou de “grito” que a CNBB
fazia ecoar, vinha das bases das comunidades, 0s bispos eram como que “porta vozes” dos que
ndo tinham voz. Ao mesmo tempo que poderiam ter bispos que faziam ecoar também as vozes
dos dominadores. Isto demonstrava que apesar de uma insistente tentativa de ser uma instituicao
colegiada, unida, havia dissonancias internas, que as vezes ecoavam para além das paredes das
Igrejas.

O quadro de uma votacdo da XIII Assembleia Geral da CNBB, ocorrida em 1973, que
trata da questdo dos direitos humanos, elaborado por Emanuelle Kopanyshyn em sua

dissertacdo de mestrado, demonstra como a institui¢do estava na época.

" Tahela 1: votacdo das proposi¢oes dos Direitos Huomanos na XTTT Asscmblein do CNRE, cm 1973

7Pl'oposiqﬁo 1: Considerando yue n l‘g‘l'eja Bispos que | Bispos que | Bispos que | Bispos que
= deve chegar por fodos o8 meivs A | gnegyaram | ndo votaram aprovara

consciéncia clura das exig@ncias pustorais
dos Direitos llumanos ¢ a urgir suu
realicagdo, cxplicitn-se as cxigéncias cmendas
scpuintes:

aprovaram em branco m com

1.1 — A igrcin deve cumprir, para agueles 164 Q 03 0
yue com ela colaboram as exigéncias dos

Direitos Humanos

n

1.2 As igrejns maig favarceidas devem 103 01 12
partilhar seus recursos com as igrcjas

menns favorceidas

1.3 A lgreja deve informar a opinidn 43 15 22 47
puhlica, através dos mcios de¢ comunicagio
dispuuniveis, sobre as violagdes dos Dircites

1lumanos, accitnndo a8 consequinuius e

mesmo sem esperar resultados imediatos

| N
Fonte: Boletim da CNBB, margo de 1973

Figura 9 Quadro de votacdo CNBB 1973
Fonte: Dissertacdo de Mestrado A acdo politica dos bispos catolicos na ditadura militar: os casos de Sdo Carlos
e Assis, p.48
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Neste quadro é possivel verificar que a Igreja do Brasil ndo estava totalmente unificada,
haviam divergéncias, mas ao final os documentos aprovados pela maioria era 0 que entrava em
vigor e apresentava-se a sociedade como pensamento Unico. Mesmo com estas divisdes
internas, houve grandes contribuicdes da Igreja para a sociedade Brasileira.

Os caminhos da Igreja na Amazonia vai atualizando estas orientagdes advindas do Papa
(Roma), CELAM e da CNBB. Em fevereiro de 1990 os Bispos da Amazodnia se reuniram em
Belém e lancaram um documento intitulado Em defesa da Amazonia, onde denunciam a
situacdo de destruicdo pela qual passa a regido:

De alguns anos para cd a devastacdo e depredacdo da Amazdnia alcancaram
dimensdes alarmantes. Milhares de quildmetros quadrados de mata virgem foram
gueimadas e transformados em pastagens ou simplesmente destruidos para conseguir
incentivos fiscais, ja que, por uma absurda politica nacional, apenas a derrubada da
floresta ¢ considerada “benfeitoria” (Desafio Missionario n. 6, p. 61).

Ao mesmo tempo em que denunciam a destrui¢cdo da Amazénia, se solidarizam com os
“povos indigenas”, os mais atingidos pela destrui¢do, com os defensores e defensoras de direitos
presentes e atuantes na regido. Apela aos governantes para que escutem o clamor vindo de
diversas partes, aos empresarios que sejam sensiveis aos gritos, as instituices financeiras que
coloquem regras para os financiamentos na regido, finalmente os bispos convidam as dioceses

e prelazias:

Finalmente conclamamos nossas Igrejas locais, para que, na sua agdo pastoral,
assumam uma programagcao de trabalho constante de conscientizagdo do povo, para
gue, unindo fé e vida, ele possa fazer ouvir sua voz e posicionar-se contra projetos
gue, em nome do progresso, trazem destruigdo, miséria e morte (Desafio Missionario
n. 24, p. 64).

Este documento ressalta a ideia dos documentos do CELAM, que conclama a opg¢ao
pelos pobres, com as linhas da CNBB que chama a uma atua¢do comprometida com os direitos
humanos, e com as linhas pastorais da Igreja da Amazo6nia que convoca a ser uma Igreja
encarnada na realidade.

Em setembro de 1997, por ocasido dos 25 anos do Encontro de Santarém, € realizado
em Manaus uma assembleia dos Regionais Norte | e Norte 11 da CNBB, também denominado
VII Encontro das Igrejas da Amazonia, com o tema “ A Igreja se faz Carne e arma sua tenda
na amazonia”.

O documento aprovado neste encontro inicia com uma linha histérica de Santarém
(1972) a Manaus (1997). Neste percurso apresenta uma busca por “comunhao”, esta busca quer
aprofundar e estreitar os lacos de comunh&o em todos os niveis de organizagdo: America Latina,

Panamazonia, Brasil e Amazdnia brasileira. Outra busca apresentada € pelo perdéo:
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Pedimos perddo a Deus, aos povos indigenas e a todos os pobres do campo e da cidade,
por ndo termos conseguido superar atitudes de omissdo ou conivéncia em relagdo as
violéncias e injusticas que os povos da Amazonia tém sofrido. Ndo damos suficiente
testemunho de respeito e amor as diversas culturas e religides presentes na regiao
(Desafio Missionério n. 10, p. 72).

Neste pedido de perddo, também o reconhecimento de que apesar de muitas tentativas,
a Igreja ainda precisa mudar seu comportamento e suas atitudes em relacdo aos povos
Amazonicos. Reconhece que ainda ha desrespeito a cultura, ainda ha alguma pratica de

violéncia. Reconhece ainda uma divida:

Reconhecemos que nossas igrejas tém uma divida especial com a mulher. Nessa
regido onde a situacdo das mulheres ainda é de extrema marginalizagdo e injustica e
onde a maioria das comunidades cristds é coordenada por elas, a Igreja é interpelada
a rever o papel da mulher na missdo e a escutad-la com maior atencdo (Desafio
Missionario n. 11, p. 73).

Este reconhecimento é duplo, primeiro que hd uma divida com a mulher, segundo que
elas s&o maioria, lideram as comunidades, mesmo assim ndo séo escutadas como deveriam. Os
bispos se comprometem a escuta-las com mais atencdo. Mas aqui ocorre a dualidade tratada
anteriormente entre os documentos, pois de um lado o documento pastoral como Santarém,
Medellin e outros orientam uma forma de atuar, de outro o documento legislador da Igreja, o
Codigo de Direito Canénico impede de aplicar os documentos pastorais como sonhado e
aprovado. Uma destas dualidades é com relacdo a mulher. De um lado fala-se que precisa
valorizar, escutar, coloca-la no centro, de outro lado, a mulher ndo pode exercer funcbes nas
instancias de decisdo. Este tema sera frequente, sera pautado em varios outros momentos da
Igreja na Amazonia. De um lado reconhece a importancia e a necessidade de inserir as mulheres
nos processos decisorios da Igreja, de outro lado vé-se impedida pela prdpria Igreja nas
instancias legislativas.

Ainda na primeira parte do documento, ha o louvor pelos 25 anos de caminhada, pois
mesmo com as dificuldades e retrocessos, houve avancos: iniciativas da Igreja, organizac6es da
sociedade, participagdo de mulheres que buscam um mundo mais justo e solidario (Desafio
Missionario n.18.p.74).

A segunda parte do documento procura atualizar as Linhas Pastorais assumidas entre
1972 e 1974. Também em continuidade com Medellin, propdem-se algumas atitudes
fundamentais para inspirar a agdo evangelizadora. Sob o titulo “O rosto da nossa Igreja”,
demonstra os rumos que a Igreja da Amazoénia quer para 0S proXimos anos, sem perder o

caminho ja percorrido, apresenta quatro caracteristicas.
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A primeira caracteristica € ser discipula da Palavra: Uma Igreja discipula tem
consciéncia de que a Palavra de Deus se manifesta também no mundo e na diversidade das
culturas (Desafio Missionario n.25.p.75). Para se ter um rosto Amazonico, € preciso valorizar
e respeitar o jeito, a cultura do povo, retomando a ideia de Santo Domingo, quanto a
inculturacéo.

A segunda caracteristica é ser testemunha do dialogo: “S6 o dialogo, paciente e humilde,
baseado na aproximacgdo pessoal, ajuda a superar o fanatismo e¢ o proselitismo” (Desafio
Missionario n.28.p.76). Esta € uma mudanca muito importante, pois na chegada da Igreja, havia
a ideia de que a religido trazida pelos colonizadores era a unica e verdadeira, havendo a
necessidade de que todos se convertessem a ela, esta ideia muda a forma, é preciso reconhecer
que o catolicismo ndo € a Unica religido, dialogar com as demais e procurar atuar de forma
conjunta.

A terceira caracteristica trata-se de ser uma Igreja Servidora e defensora da vida: “A
Igreja da Amazodnia retoma a decisdo de ser mais do que tudo servidora” (Desafio Missionario
n.32. p.77). Os bispos sentem a necessidade de reforcar a ideia de que a Igreja esta para servir,
colaborar para que haja mais condicdes de vida para 0os povos amazonicos. Neste sentido foram
organizadas e ganharam forcas as pastorais sociais: Comissédo Pastoral da Terra, Pastoral
Indigenista e Conselho Indigenista Missionario.

A quarta e ndo menos importante caracteristica indicada foi Igreja Irma da Criacéo.
Nesta caracteristica os bispos chamaram a atencéo:

Para a nossa Igreja, € um privilégio viver a missdo nesta regido repleta de belezas,
onde a alianca do criador com o universo aparece tdo fortemente, seja na tradi¢do
biblica, seja nas culturas indigenas. Ao mesmo tempo, nos desafiam a devastagdo e a
exploracdo desenfreada que desumanizam e destroem o equilibrio da propria natureza
(Desafio Missionario n.34. p.78).

Este ponto é colocado como o ultimo, mas é uma questédo que acompanha a Igreja na
Amazonia ha varios anos. Foram muitas reflexdes com relacdo a questdo da devastacdo em
detrimento a um desenvolvimento ou progresso proposto. A partir de Santarém 1972, esta
tematica vai repercutir sempre que ocorrem 0s eventos da Igreja na regido.

Estas quatro caracteristicas vao ser elementos fundamentais para repensar a atualizacéo
das linhas prioritarias da Pastoral na Amazonia. Na terceira e tltima parte do documento “A
Igreja se faz carne e arma sua tenda na Amazonia”, tratara das perspectivas de a¢do, iniciando
pela inculturagdo. Reconhece as diversas culturas existentes na Amazonia: indigenas, negros,

remanescentes de quilombos, seringueiros, lavradores, ribeirinhos, pescadores e migrantes das
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mais diversas procedencias (Desafio Missionario n.40.p.79). A indicacdo de acdo € a
inculturacdo e a insercdo nesta diversidade cultural, sem se impor, mais com dialogo e respeito.

A segunda indicacdo de acédo é a Cidadania, quanto a este tema, € preciso: desenvolver
alternativas de producdo; participacdo de movimentos urbanos com relacao a politicas publicas,
ndo aceitar os grandes projetos sem participacdo. Destaca-se a necessidade de avancar com
relacdo a consciéncia da cidadania (Desafio Missionario n.44 a 46.p.80-81).

A terceira indicagdo é fundamento para as demais, trata-se da formacgdo: ampliar os
espacos de formacdo, formar ministérios adequados a realidade das comunidades, favorecer
formacdo aos povos indigenas (valorizando a cultura e a lingua), reforcar os centros de
formacdo CENESC e IPAR, melhor se preparar culturalmente e promover o surgimento de uma
intelectualidade cristd (Desafio Missionario n.47.p.81-82).

A quarta proposta trata do anuncio da “boa-Nova”, este indicativo trabalha a missao
interna da Igreja, o processo de evangelizacdo, que deve ser feito a partir da realidade dos povos
amazonicos (Desafio Missionario n.48-50.p.83-84).

Neste encontro que se celebrou os 25 anos de Santarem, os Bispos da Amaz6nia
reforcaram a necessidade de continuar trilhando os caminhos de uma Igreja que busque seu
préprio rosto, que esteja no meio do povo, viva as dores e as alegrias, reconheca seus erros e
acertos, e olhe para o futuro com esperanca. Na concluséo do documento, os bispos disseram:

Apesar de vivermos numa época em que grandes projetos historicos falharam, nossa
esperanca ndo se baseia apenas na realidade da histdria, mas na pessoa de Deus e nos
sinais do futuro que acompanham as palavras que nos manda proclamar (Desafio
Missionario n.51.p.84).

Os caminhos percorridos pela Igreja da Amazonia levando a construcao de um rosto, de
um modo de ser, mesmo inspirados e orientados pela estrutura da Igreja com seus documentos
orientadores e legisladores, na Amazénia, a aplicabilidade é feita de maneira diferente, a
realidade complexa que circunda a regido, a diversidade cultural, a resisténcia dos povos, vai

moldando as liderancas e a forma de a Igreja se organizar.

1.2 Celebrando e revisitando o caminho: 40 anos de Santarém

Um ano depois, do encontro memorial dos 25 anos de Satarém, em 1998, durante a 36°
assembleia anual da CNBB em ltaici, Sdo Paulo, os bispos da amazonia, através de Dom Erwin
Krautler, entdo bispo da Prelazia do Xingu no Para e Presidente da Comissdo da dimenséo

missionaria da CNBB langam um apelo denominado “Missionariedade e Solidariedade entre as
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Igrejas do Brasil”. Neste documento ¢é apresentado que “a amazodnia representa no Brasil de
nossos dias, a realidade mais desafiante e exige respostas urgentes e corajosas”. Segundo este
documento, as dioceses e prelazias situadas na regido sao as de maior extensdo geografica e as

que tém os maiores desafios de locomocéo.

Macapa/AP 142.358,5 km? | todo Estado do Amapa
[taituba/PA 175.369,0 km? | Paraiba, Pernambuco e Sergipe
Santarém/PA 177.137,0 km? | Paraiba, Pernambuico e Sergipe
Obidos/PA 185.636,0 km? | duias vezes Santa Catarina
Roraima/RR 225.017,0 kim? | tado Estado de Roraima
Labrea/AM 232.240,0 km? | quase o Estado de Sao Paulo
Tefe/AM 266.969,0 km? | maior que o Estado de Sao Paulo
Séo Gabriel da Cachoeira/AM 293.342,7 km? | maior que Rio Grande do Sul
Xingu/PA 335.444,0 km? | Rio Grande do Sul e metade

de Santa Catarina

Figura 10 Quadro comparativo do territério das igrejas da Amazonia
Fonte: Desafio Missionario p.96

As grandes extensOes territoriais e a problematica da locomogdo acompanham as

reflexBes sobre a atuacdo na Amazonia, a Igreja Catdlica, que passou Varias reestruturacdes ao
longo do tempo, ainda apresenta esta problematica. O quadro traz um comparativo da extensdo
geografica com alguns estados, chegando a ser até maiores. Ainda que, segundo Kréutler, tenha
uma grande densidade demogréafica, mas ainda assim ha a necessidade de se fazer presente. Para
Krautler:

A Amazonia exige de bispos, e presbiteros,das religiosas, de todos os agentes pastorais
um empenho muitas vezes fatigante e penoso. As viagens em visita pastoral, as mais
longinquas comunidades, absorvem as energias. Enormes distancias tém que ser
vencidas. Dias e dias de barco rio acima e rio abaixo, horas e horas de atoleiros,
dependendo da estagdo do ano, longas caminhadas a pé ou no lombo de um animal
consome as forgas, sem falar de realidades conflitivas em torno da problemética da
terra, com que os evangelizadores sempre de novo, de deparam (Desafio Missionario
p.98).

O apelo feito na Assembleia Geral da CNBB em 1998, repercute, de modo que o tema
Amazonia volta ao centro dos debates na 372 Assembleia Geral no ano seguinte (1999) com o
tema “A Igreja e a questdo da Amazonia”. Este documento retoma as reflexdes feitas por
ocasido dos 25 anos de Santarém, traz a preocupagcdo com 0s novos grandes projetos que vao
sendo implementados na Amazonia:
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Olhamos o0 avanco do Projeto de implementacdo dos Gasodutos para o transporte de
petréleo e do gas natural de Urucu para Manaus e Porto Velho sem que sejam
respeitados os direitos dos povos indigenas e as exigéncias de respeito a floresta e aos
rios (Desafio Missionario p.116).

Aliado a preocupacdo com estes grandes projetos, os bispos também denunciam o
funcionamento dos 6rgaos oficiais do governo responsaveis pela protecdo dos povos indigenas
e da natureza, o IBAMA e a FUNAI. Relatam que raramente os causadores das violéncias sao
investigados, muito menos punidos, alertam para o problema da corrupcgdo e das violéncias
muitas vezes praticadas pelo poder publico no interior da Amaz6nia, apresentam a existéncia
da exploracéo através do trabalho escravo (Desafio Missionario p.116-118).

Mas ndo ficam somente na denuncia, também apresentam a esperanca, mesmo diante
de tanta situacdo de desesperanca, existem experiéncias bem sucedidas que sao realizadas por

liderancas, missionarios, organizacfes que atuam em favor da amazoénia. Os bispos afirmam:

Esperamos que o futuro da Amazonia seja resultado do dialogo entre os amazénidas
e, destes com os brasileiros e até com consumidores de produtos da Amazodnia e
pessoas solidarias que estdo em outros paises (Desafio Missionario p.119).

Na conclusdo do documento a Igreja e a questdo da Amazonia, a regido € apresentada
como “um grito em favor de outro tipo de desenvolvimento tecnoldgico, econémico e cultural”
(Desafio Missionario p.120). Este grito ecoa desde o coracdo da floresta para os grandes
centros. E preciso repensar o modelo de desenvolvimento para a Amazonia, desde o inicio
espoliada e explorada, sem levar em consideracdo 0s povos que aqui viviam, essa ldgica precisa
ser diferente, ndo pode ser de exploracdo, mas de cuidado com tudo que a compde.

Conforme ja refletido anteriormente, um grande desafio vivido na Amazonia sdo as
grandes extensdes geograficas, e as distancias, na década de 1960, ja havia sido feita uma
subdivisao regional, o Regional Norte, virou Regional Norte 1, com sede em manaus e Regional
Norte 2 com sede em Belém. Agora em 2000, na Assembleia do Regional Norte I, em Manaus,
se refletiu a criagdo de um novo Regional, sendo confirmada sua criacdo na 39% Assembleia
Geral em ltaici — S&o Paulo. Tendo uma nova configuragdo de organizacgdo a partir de entéo.
Com a existéncia deste Regional.

Ainda no campo da organizagdo institucional e ecoando os ‘“gritos que vem da
amazoOnia”, a CNBB toma uma decisdo importante, que coloca a Amazodnia no centro de suas
preocupacdes, em 2003 constitui a Comissdo Episcopal para a Amaz6nia, tendo como missao

“conscientizar e sensibilizar a Igreja no Brasil acerca da complexa realidade da Amazo6nia”.
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Tendo como primeiro presidente Dom Jayme Henrique Chemello. Para ele, “é¢ chegada a hora,
para muitas Igrejas no Brasil, de entrar no mesmo barco da missdo na mazonia”.

No documento “Missdo da Igreja na Amazonia: Os desafios de ontem, de hoje e de
sempre” (CNBB, 2004, p. 125-153), lancado logo no primeiro ano de existéncia da comisséo,
séo retomadas as descobertas, conviccdes e clamores expressos nas declaracdes dos encontros
de bispos da amazonia. Na concluséo, é recolhido os documentos que tipificam uma Igreja com
rosto amazoénico, retomando documentos que vao desde Santarém 1972 até a criacdo da
Comissao 2003. Evidenciando alguns tracos da Igreja na amazonia de forma poética: Igreja
“que se faz peregrina, Igreja de rua, dos rios, do encontro, de acolhimento, de amor extremo e
corajoso ao empobrecido [..] uma Igreja ousada, destemida, de olhos abertos, enxergando longe,
com os pés firmes no chdo, na certeza de que o Espirito nos conduz a Terra prometida” (CNBB,
2004 p. 152).

Ainda em 2004, os Bispos da regido da Amazénia continental se reuniram e fizeram um
apelo ao CELAM:

Pedimos ao CELAM que inclua em sua estrutura um servigo especifico dedicado a
comunhdo do conjunto das Igrejas amazdnicas. Desde finais dos séculos XIX e com
o0 passar do século XX, realizamos isoladamente nosso servico pastoral com alguns
encontros. Por nossa realidade diversa e unitaria, sentimos a necessidade de nos reunir
com mais frequéncia as dioceses, Prelazias, vicariatos e Prefeituras Apostolicas para
realizar uma acao evangelizadora mais integrada na regido amazoOnica. A unidade que
oferece a natureza através da corrente de nossos rios, nos serve como caminho de
comunicagdo e nunca como fronteiras de separacdo (Desafio Missionario p.159).

Os bispos dos paises que compBdem a regido Amazodnica, apresentam uma questdo, que
para eles, é fundamental, maior comunicacéo, apesar de estarem em paises diferentes, estdo nos
mesmos rios, que se comunicam entre si. Lembremos que essas fronteiras foram criadas no
periodo da colonizacdo, ndo foram organizadas pelos povos amaz6nicos, agora muitos destes
povos sdo separados por fronteiras politicas, mas continuam a ser o0 mesmo povo. Ainda no
mesmo pedido ao CELAM, os bispos propdem que na V Conferéncia seja criado um nucleo
tematico que trate da Amazonia.

A V Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina e do Caribe, tem lugar em
Aparecida no Brasil, ocorreu em maio de 2007, o entdo Cardeal Bergolio, arcebispo de Buenos
Aires presidiu a comissdo que redigiu o documento final. Esta conferéncia procurou responder
“como ser Igreja na situacdo atual na América Latina?” Seguindo o método das conferéncias
anteriores de ver a realidade, analisar e propor acbes. Conservou a proposta da opgéo
preferencial pelos pobres, trouxe uma reflexdo sobre o neoliberalismo e suas consequéncias,

aposta em uma ideia de evangelizacéo continental mais proxima do povo e de suas realidades.
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O pedido dos bispos da Amazénia feito em 2004 foi pautado nesta conferéncia. Ao tratar
da Amazénia, também traz a tona temas como o cuidado com o planeta, com 0s povos,
especialmente os povos indigenas. Alerta para a riqueza existente na América Latina, e 0s riscos

que os povos amerindios passam.

Nas decisbes sobre as riquezas da biodiversidade e da natureza, as populacdes
tradicionais tém sido praticamente excluidas. A natureza foi e continua sendo
agredida. A terra foi depredada. As aguas estdo sendo tratadas como se fossem
mercadoria negociavel pelas empresas, além de terem sido transformadas num bem
disputado pelas grandes poténcias. Exemplo muito importante nessa situacdo é a
Amazénia (Doc. Aparecida. N 84, p. 46).

Os bispos da Amaz6nia ja vinham tratando destas questfes em seus encontros, e veem
agora seus gritos ecoados na V Conferéncia Latino Americana. O papa Bento XV1 ao falar aos
jovens, expressa sua preocupacdo com a Amazodnia, chama a atencdo para a destruicdo e
ameacas aos povos amazonicos e convida a um maior compromisso, fazendo ecoar ainda mais
0 grito que vem da Amazonia (Doc. Aparecida. N 85, p. 47). Outros gritos ecoados nesta V
conferéncia sao relacionados ao perigo da internacionalizacdo da Amazonia em detrimento aos
interesses das grandes corporacdes econdmicas (n. 86, p. 47). AV conferéncia expressou ainda
sua preocupacdo com os indigenas, o documento menciona a preocupa¢do com 0S pOvoS

indigenas e afro americanos.

Os indigenas constituem a populacdo mais antiga do Continente. Estdo na raiz da
identidade latino-americana e caribenha. Os afro-americanos constituem outra raiz
que foi arrancada da Africa e trazida para cA como gente escravizada (Doc. Aparecida.
N 88, p. 48).

Aparecida traz uma das linhas que vira a ser assumida pelo Cardeal Bergolio, quando

eleito Papa, a Ecologia integral, o documento indica uma das chaves do futuro pontificado.

A melhor forma de respeitar a natureza é promover uma ecologia humana aberta a
transcendéncia que, respeitando a pessoa e a familia, os ambientes e as cidades, segue
a indicacdo paulina de recapitular as coisas em Cristo e de louvar com Ele ao Pai (cf.
1 Cor 3,21-23). O Senhor entregou 0 mundo para todos, para os das geragdes presentes
e futuras. O destino universal dos bens exige a solidariedade com as geracdes
presentes e as futuras. Visto que os recursos sao cada vez mais limitados, seu uso deve
estar regulado segundo um principio de justica distributiva, respeitando o
desenvolvimento sustentavel (Doc. Aparecida. N 126, p. 69).

Além disso, propde um modelo de desenvolvimento alternativo, integral e solidario,
baseado em uma ética que inclua a responsabilidade por uma auténtica ecologia natural e
humana, (Doc. Aparecida, n. 474c). Ligando a defesa da biodiversidade, da riqueza cultural e
da sabedoria dos povos originarios (Doc. Aparecida n 83). No ambito teoldgico, assume as

bases da ecoteologia (Doc. Aparecida n. 470).
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Respondendo ao grito dos bispos da pan-amazénia de 2004, que pediam ao CELAM,
que criasse um espaco para as questdes amazonicas, a V Conferéncia, apesar de ndo sinalizar a
criagdo de nenhum organismo neste momento, reafirma ser uma instancia que expressa a
unidade dos povos latino americanos e caribenhos, busca cooperar de forma solidaria, se
compromete a fortalecer a colegialidade e a busca da identidade eclesial. Convida a integracéao
sub-regional a estreitar os vinculos e a cooperacao, sugerindo isso inclusive ao colegiado de
bispos da Bacia Amazonia (Doc. Aparecida n 240, p. 544).

Seguindo a tematica da VV Conferéncia, em setembro de 2007, os bispos da Amazonia
se relnem em Manaus. O documento final desse IX Encontro de Bispos da Amazonia brasileira
ganha o titulo “Discipulos Missionarios na Amazodnia”, em alusdo a tematica refletida em

Aparecida. Na apresentacdo do documento é explicado a ideia da tematica do encontro:

Com o titulo: “Discipulos Missionarios na Amazonia” queremos deixar em evidéncia
nosso modo de entender a fé como um processo (discipulado) e a evangelizagdo como
uma grande misséo, na certeza de que ainda existe muito por fazer se quisermos ser
fiéis ao Senhor que nos enviou para evangelizar a todos (Desafio Missionario p.166).

Na parte introdutéria do documento, faz-se referéncia das fontes inspiradoras, para
além da V Conferéncia do CELAM:

Do Vaticano 11 (1962 a 1965) herdamos a visdo de i,a Igreja que afirma a sua natureza
missiondria (cf. AG. N. 2). AV Conferéncia Geral do episcopado Latino-Americano
e do Caribe (13-31.52007) deu continuidade aos ensinamentos do Concilio e do
Magistério Latino-Americano, aprofundou essa caminhada e apresentou em seu texto
conclusivo, chamado Documento de Aparecida (DAp), um novo capitulo
contextualizando a missdo (DAp, n. 9). Neste 1X Encontro Inter-Regional de Bispos
da Amazdnia, de acordo com nossos encontros anteriores, dentre os quais destacamos
os de Santarém (1972) e Manaus (1974), assumimos, com Aparecida, a missdo como
paradigma pastoral, sintese de nossa caminhada e chave de leitura da nossa realidade
(cf. DAp, n. 347).

Esta referéncia, situa este encontro ocorrido em 2007, atualiza e traz para a realidade
amazonica dos demais encontros, seja no nivel de Igreja no mundo (Concilio vaticano I1), seja
no nivel de América-Latina (conferéncias, tendo como base a V de Aparecida), seja no nivel de
Amazonia (Santarém 1972 e Manaus 1974). Essa busca por novos caminhos, por um rosto
amazonico toma como referéncias esses documentos aprovados nestes momentos historicos.

O encontro ocorreu no ano em que a Igreja do Brasil reflete uma Campanha da
Fraternidade com o tema “Fraternidade e a Amazonia”, e 0 lema “Vida e missdo neste Chao”,
logo o documento é recheado de citagdes do texto base da campanha.

O documento “Discipulos Missionarios na Amazoénia”, segue um esquema subdividido

em seis pontos: “Amazonia Hoje, Amazonia e 0 meio ambiente, A Igreja na Amazonia e 0s
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povos indigenas, quilombolas e ribeirinhos, A Igreja na Amazoénia e seu relacionamento com o
Estado, A Igreja na Amazonia suas estruturas e sua missao e a Igreja na Amazonia e as Igrejas
Irmas”: Em cada um dos pontos apresenta: a realidade que vivemos, a Palavra que ilumina, e
as agdes que propomos.

Neste primeiro item, A Amazonia hoje, os participantes fazem uma andlise da realidade
que a Amazonia se encontra, a Amazonia como um jardim, que sofre com as agressoes e a
violéncia, palco do narcotréfico, mas que conta com algumas experiéncias positivas e pode
buscar alternativas de superar os problemas, para isso precisa re-descobrir o dom da criacdo, se
fazer presente entre os sofredores, propor alternativas de desenvolvimento incentivar a
agricultura familiar e fomentar uma espiritualidade ecoldgica (Desafio Missionario n. 5 — 19,
p.168-171).

O meio ambiente, o segundo ponto de reflexdo do encontro apresenta a realidade da
desigualdade, as ameacas que representam os grandes projetos e as acfes que depredam a
amazonia, a implementagdo de um desenvolvimento sustentavel que ndo leva em conta os povos
amazonicos, 0 aumento da populagdo no meio urbano, “inchando” as periferias, frente a esta
realidade, é sugerido que se aplique o documento de Aparecida (Desafio Missionario n. 22 —
34, p.172-176).

Na terceira parte, “a Igreja na amazonia e os povos indigenas, os quilombolas e os
ribeirinhos” neste ponto, é reafirmado os compromissos ja assumidos, realca a atuacédo do CIMI
e reconhece o testemunho profético dos martires na Amazénia (lideres que deram a vida pelas
causas que defendiam). A proposta é que se reforce uma espiritualidade inculturada,
acompanhar os que migram para as cidades, respeitar a diversidade cultural dos povos
amazonicos (Desafio Missionario n. 35 — 53, p.176-180).

A quarta secdo apresenta a questdo da “Igreja na amazonia e seu relacionamento com o
Estado”, este ponto ¢ delicado, a Igreja j& havia feito experiéncias de ligacdo direta, periodo
conhecido como padroado, depois da separacdo, a Igreja passou a ter autonomia, mas ainda
assim desempenhou funcbes de complementaridade em campos como educacdo, saude,
assisténcia social. Nestes campos, foram muitos os convénios entre dioceses e 0 governo. A
partir da experiéncia vivida pelos bispos, no nivel institucional e em contato com os fiéis, 0
documento desenvolve uma reflexdo e um posicionamento, que demonstra que nao séo contra
0s projetos, mas sim ao modelo que s&o executados, as corrupgdes que acontecem em todos 0s
niveis. Os bispos destacam que a realidade no interior € bem mais dificil, porque inexiste o
acompanhamento, sobretudo da aplicacdo das politicas publicas. Diante disso fazem propostas:

Buscar alternativas aos projetos que desrespeitam o povo, apoiar a reforma eleitoral,
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acompanhar melhor os politicos e as liderangas, denunciar as corrup¢des, incentivar a
participacdo dos cristdos na politica, apoiar os movimentos populares, reafirmar a solidariedade
(Desafio Missionario n. 54 — 70, p.180-184).

A quinta parte analisa a “Igreja na Amazonia, suas estruturas e sua missao”. Reconhece
suas fragilidades estruturais e o esforco em melhorar. Reafirma a opcdo pelas CEBs, a
organizacao de Conselhos participativos, a diversidade de ministérios ordenados (bispos, padres
e diaconos), religiosos e religiosas, leigos e leigas que exercem diversos ministérios e se pde a
servigo. Indicam a necessidade de atuar em uma “pastoral de conjunto”, a valorizacdo dos
ministérios leigos, revigorar as comunidades, intensificar a formacao de agentes de pastorais
(Desafio Missionario n. 71 — 77, p.185-192).

A sexta e Ultima secdo apresenta a “Igreja na Amazonia e as Igrejas irmas” e as questdes
de auto sustentacdo financeira, faz memdria do projeto criado em 1972 atendendo aos apelos
dos bispos da Amazonia. Indica a necessidade de continuidade, mas procurando fortalecer o
projeto, adequando-o também as decisBes da V Conferéncia em Aparecida. Buscando levar em
consideracdo ndo apenas 0s missionarios, mas também a questdo financeira (Desafio
Missionario n. 80 — 90, p.192-197). Este documento de 2007, é de fato uma atualizacdo dos
documentos anteriores, sobretudo o documento base para a Amazonia aprovado em 1972 em
Santarém e complementado em 1974 em Manaus.

Percorrendo os caminhos da Igreja Catolica, percebemos que ha uma constante busca
por ser uma instituicdo que responde ao tempo presente, sobretudo a partir do Vaticano Il, que
marca uma mudanca na organizacao interna e na metodologia de atuacao. Neste sentido, a Igreja
da Amazobnia tem revisitado os documentos, celebrado os avangos, revendo desafios e
projetando perspectivas de acdo. Desta forma em julho de 2012 a Igreja da Amazonia se reine
novamente em Santarém, local que marca a historia desta instituicdo, pois foi onde se reuniram
0s bispos em 1972 e aprovaram as Linhas Prioritarias para a Igreja da Amazonia. 40 anos depois
voltam a este palco para celebrar, avaliar e olhar para o futuro, por isso, 0 Documento final €
intitulado: “Igreja da Amazonia: Memoria e compromisso”. A apresentacdo do documento

afirma;

Constatamos, por um lado, que o Documento de Santarém orientou e impulsionou
nossas Igrejas nestes 40 anos. Por outro lado, em decorréncia de mudancgas ocorridas
em todos os campos, muitos desafios perduraram, outros se agravaram e novos
afloraram. Povos Indigenas, quilombolas, migrantes, ribeirinhos, todos os pobres das
periferias urbanas e das regibes rurais, apesar de alguns avangos sociais, ainda sofrem
marginalizacdo, violéncias devastadoras, misérias de todo tipo e esperam da Igreja
solidariedade e apoio. Preocupam-nos a construcdo de hidrelétricas e o avanco do
agronegocio que destroem a floresta e expulsam as populagdes tradicionais. “A morte
da floresta é o fim da nossa vida”, repetia nossa irma Irmda Dorothy Mae Stang,
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assassinada em Anapu, PA, no dia 12 de fevereiro de 2005, aos 73 anos de idade
(Desafio Missionario p. 220).

Neste trecho da apresentacdo do documento de um lado é reafirmada a importancia do

documento de quarenta anos atras, de outro lado prop®e revisitar os caminhos percorridos, para

analisar os avangos, as conquistas e os desafios permanentes e novos, refletir a realidade,

verificar as necessidades do tempo presente, e propor 0s novos caminhos a serem assumidos.

O encontro reuniu além dos bispos da Amazonia, representantes de padres, diaconos,

religiosos, religiosas, leigos e leigas, organismos, pastorais e instituicdes de ajuda a Amazonia.

Foram assumidos pelos
Missionario p. 220-221)
a)
b)

c)

d)

e)
f)

participantes do encontro os seguintes compromissos (Desafio

ser uma Igreja pobre e junto dos pobres, solidaria com os excluidos e
abandonados, também em momentos de enfrentamento;

contribuir para a mudanca de mentalidade que considera a amazonia colénia ou
periferia do Brasil,

estar atentos aos desafios dos centros urbanos e dos grandes projetos, que
avangam a qualquer custo, esmagando toda forma de vida que se mostra como
empecilho ou resisténcia;

formar e dinamizar comunidades e liderancas missionarias numa pedagogia que
considere a vida e a realidade das pessoas, dando-lhes atencdo e
acompanhamento necessarios a fim de que abracem com convicgdo o
seguimento de Jesus, sendo protagonistas da misséo;

viver o caminho da escuta da voz de Deus na Palavra Sagrada escrita e nos gritos
do povo, denunciando erros e injusti¢as, apontando luzes e esperancas;
empenhar-nos para que a Igreja tenha cada vez mais rosto e coragcdo amazonicos,
na certeza certeza de que Cristo, o Missionario do Pai, arma sua tenda na
Amazobnia.

Ao fazer memoaria da caminhada feita pela Igreja da Amaz6nia, 0 documento identifica

os tragos do “rosto de uma Igreja amazonica”, a partir dos encontros anteriores:

> Solidaria-samaritana, que caminha com o povo mais sofrido: indigenas,

ribeirinhos, quilombolas, agricultores, etc que denuncia as condi¢des de miséria e

exclusao;

> Ministerial e missionaria, que favorece o protagonismo de leigos e leigas, investe

na formacéo de agentes de pastoral locais;

> Expressa nas Comunidades eclesiais de Base sua organiza¢do e missdo, nos mais

distantes rincdes amazoOnicos, tornando-se uma Igreja, mas presente e proxima do

poVO;

> Irmé da criacdo, considerando como parte fundante a salvaguarda da criagdo e

chama todos os homens e mulheres a cuidarem da casa comum.

Ao final do documento, os participantes afirmam:
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Somos uma Igreja encarnada, que peregrina na histéria humana. A partir do nosso
chdo amazonico, renovamos 0 compromisso de partilhar “as alegrias e as esperancas,
as tristezas e as angustias dos homens e mulheres de hoje, sobretudo dos pobres e de
todos aqueles que sofrem (cf. GS. N.1). Cada vez mais percebemos a urgéncia de
sermos sinais da novidade evangélica, muitas vezes impelidos a andar na contraméo
do que convencionalmente é aceito e na rejei¢do das aliancas com qualquer tipo de
poder que oprime e comprometa a liberdade dos filhos e filhas de Deus (Desafio
Missionario p. 234).

Este documento além de reafirmar as decisdes anteriores, inclusive as tomadas em
Santarém no ano de 1972, traz a ideia de compromissos, 0s documentos anteriores indicavam
acOes, aqui os participantes utilizam a linguagem “compromissos”. Além de fazer memoria, 0s
participantes assumem o compromisso de dar continuidade aos caminhos indicados. Outro
aspecto importante é a identificacdo do rosto da Igreja, a confirmacdo da identidade
institucional. Quando analisamos este rosto identitario de antes, vamos perceber que foi sendo
transformado ao longo do percurso, de um rosto europeu, uma estrutura rigida para um rosto
diferente, mais aberto, variado, onde comporta: migrantes, indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
padres, leigos, feminino e masculino. Uma diversidade de rostos, que aos poucos vai se

identificando de fato como um rosto amazonico.

1.3 Sonhando com o Sinodo: Encontro de Belém 2016

Os varios encontros da Igreja da Amazodnia, foram colocando a Igreja e a Amazdnia no
palco das discussdes do mundo, seja da propria Igreja, seja da sociedade em geral. Ao analisar
os diversos encontros, as reflexdes feitas, os relatérios com 0s processos vivenciados presentes
nos arquivos das dioceses, da CNBB e nos seus regionais, nos documentos aprovados e
publicados, observa-se o quanto foi e é importante este processo.

Além disso, também ocorreram fatos marcantes neste caminho que terdo influéncias
diretas na atuacdo da Igreja na América Latina, no Brasil e na Amazonia. Em meio a este
percurso, em marcgo de 2013, com a histdrica rentncia do Papa Bento XVI, a Igreja elege um
Latino Americano, argentino, o Cardeal Bergolio. Ele havia participado dos processos de
mudanca da Igreja, sendo o responsavel pela elabora¢do do documento final da VV Conferéncia
do Episcopado Latino Americano e Caribenho, adepto da opg¢édo pelos pobres. Ao ser eleito,
num didlogo com outro Cardeal Latino Americano, o Brasileiro Claudio Hummes que disse:
“Né&o se esqueca dos pobres". Bergolio respondendo a este apelo, escolheu o nome Francisco,
em alusdo a Sao Francisco de Assis, que se fez pobre, e defensor da criacdo. 1sso marcara o

pontificado do novo Papa, que quer “trazer para o centro as periferias do mundo”.
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O Papa eleito que havia experienciado os processos metodologicos da Igreja na América
Latina, vai aproveitar desta experiéncia e aplicar no seu pontificado. Ao utilizar o método ver,
julgar e agir a Igreja consegue ter um olhar mais amplo para as questdes diversas, inclusive na
Amazonia, vao desde as culturas, a organizacgéo social do povo, a presenca e atuacdo do poder
publico até a sua prépria atuacdo. Por ocasido da Jornada mundial da Juventude, realizada no

Brasil em 2013, o Papa Francisco ao se reunir com os bispos, faz um convite:

Queria convidar todos a refletirem sobre o que Aparecida disse a prop6sito da
Amazbnia, [12] incluindo o forte apelo ao respeito e a salvaguarda de toda a criacdo
gue Deus confiou ao homem, ndo para que a explorasse rudemente, mas para que
tornasse ela um jardim. No desafio pastoral que representa a Amaz6nia, ndo posso
deixar de agradecer o que a Igreja no Brasil esta fazendo: a Comissdo Episcopal para
a Amaz0nia, criada em 1997, ja deu muitos frutos e tantas dioceses responderam
pronta e generosamente ao pedido de solidariedade, enviando missionarios, leigos e
sacerdotes. Agradeco a Dom Jaime Chemello, pioneiro deste trabalho, e ao Cardeal
Hummes, atual presidente da Comissdo. Mas eu gostava de acrescentar que deveria
ser mais incentivada e relancada a obra da Igreja. Fazem falta formadores qualificados,
especialmente formadores e professores de teologia, para consolidar os resultados
alcangados no campo da formagdo de um clero autoctone, inclusive para se ter
sacerdotes adaptados as condi¢des locais e consolidar por assim dizer o «rosto
amazOnico» da Igreja. Nisto lhes peco, por favor, para serem corajosos, para terem
parresial No modo «portefio» [de Buenos Aires] de falar, lhes diria para serem
destemidos (Discurso do papa Francisco aos Bispos Brasileiros — JMJ 2013, p. 10).

No discurso do Papa aos bispos, ele chama a atencédo para a questdo do cuidado da casa
comum, ndo é permitido ter um olhar de explorador, mas de cuidador. Ha um reconhecimento
por parte do Papa acerca do trabalho desenvolvido pela Igreja da Amazonia, reforca a
importancia da criacdo da Comissdo da CNBB especificamente para a Amazoénia. Mas reforca
a necessidade de avancar no campo da formacdo dos diversos agentes (leigos, padres,
missionarios, etc) para que se constitua uma Igreja com rosto proprio, o rosto amazonico, que
perpassa pelos agentes nativos, até 0 método adequado, que segundo o papa 0s nativos tém.

Por isso, para Francisco a Amazonia é um “banco de provas, um teste decivo”. A igreja
ndo pode chegar na Amazonia com ‘“as malas prontas na mao para partir, depois de terem
explorado tudo o que puderam”, mas sim lugar para se fazer presente, construir um futuro junto
com os amazoénidas, acolher os que chegam, o papa Lembra da grande onda migratério de
haitianos ocorridas por causa do terremoto e foram acolhidos na Amazonia, especialmente em
Manaus.

Lancada em junho de 2015 pelo Papa Francisco a enciclica Laudato Si (Louvado sejas
meu senhor), dando sequéncia a preocupagdo com a casa comum, na introducéo faz referéncia

a inspiragéo do titulo do documento:

« Laudato si’, mi’ Signore — Louvado sejas, meu Senhor », cantava S&o Francisco de
Assis. Neste gracioso céntico, recordava-nos que a nossa casa comum se pode
comparar ora a uma irméd, com quem partilhamos a existéncia, ora a uma boa mae,
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gue nos acolhe nos seus bragos: « Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, a mée
terra, que nos sustenta e governa e produz variados frutos com flores coloridas e
verduras (Laudato Si, n.1, p. 3).

Neste documento fica claro, que a escolha do nome que identificara no seu pontificado,
é também a identidade do papado. Francisco indica as grandes preocupagdes que conduzirdo

seu governo: “a ecologia de forma integral” e os pobres:

Tomei 0 seu nome por guia e inspiracdo, no momento da minha eleicdo para Bispo de
Roma. Acho que Francisco é o exemplo por exceléncia do cuidado pelo que é fragil e
por uma ecologia integral, vivida com alegria e autenticidade. E o santo padroeiro de
todos os que estudam e trabalham no campo da ecologia, amado também por muitos
gue ndo sdo cristdos. Manifestou uma atencdo particular pela criacdo de Deus e pelos
mais pobres e abandonados. Amava e era amado pela sua alegria, a sua dedicacdo
generosa, 0 seu coragdo universal. Era um mistico e um peregrino que vivia com
simplicidade e numa maravilhosa harmonia com Deus, com 0s outros, com a natureza
e consigo mesmo. Nele se nota até que ponto sdo insepardveis a preocupacgdo pela
natureza, a justica para com os pobres, 0 empenhamento na sociedade e a paz interior
(Laudato Si, n.10, p. 10).

Este ideal descrito na Laudato si, inspirados em Séo Francisco de Assis ird conduzir o
governo da Igreja, no atual Papado. Todos os documentos assinados por Francisco irdo nesta
direcdo, do cuidado com o planeta, que chama de “nossa casa comum”e cuidado com os pobres,
denomkinando de “ecologia integral”, que abrange a questdo do cuidado com a natureza e a
humanidade toda. Quanto a Amaz6nia, depois dos varios clamores dos bispos, a V Conferéncia
do CELAM em Aparecida, ja havia colocado na mesa de debate, mas volta ser pautada pelo
Papa Francisco no discurso aos bispos brasileiros e agora na Laudato si, assim ele se refere:

Mencionemos, por exemplo, os pulmdes do planeta repletos de biodiversidade que sdo
a Amazonia e a bacia fluvial do Congo, ou os grandes lencGis freaticos e os glaciares.
A importancia destes lugares para o conjunto do planeta e para o futuro da humanidade
ndo se pode ignorar. Os ecossistemas das florestas tropicais possuem uma
biodiversidade de enorme complexidade, quase impossivel de conhecer
completamente, mas quando estas florestas sdo queimadas ou derrubadas para
desenvolver cultivos, em poucos anos perdem-se inimeras espécies, ou tais areas
transformam-se em &ridos desertos. Todavia, ao falar sobre estes lugares, impde-se
um delicado equilibrio, porque ndo é possivel ignorar também os enormes interesses
econémicos internacionais que, a pretexto de cuidar deles, podem atentar contra as
soberanias nacionais. Com efeito, ha « propostas de internacionalizacdo da Amazonia
que s servem aos interesses econdmicos das corporagdes internacionais ». E louvéavel
a tarefa de organismos internacionais e organizacGes da sociedade civil que
sensibilizam as populacdes e colaboram de forma critica, inclusive utilizando
legitimos mecanismos de pressdo, para que cada governo cumpra o dever proprio e
ndo-delegavel de preservar o meio ambiente e 0s recursos naturais do seu pais, sem se
vender a espurios interesses locais ou internacionais (Laudato Si, n.38, p. 31).

No pontificado de Francisco, a Amazonia ganha uma importancia muito grande, ele

volta seu olhar para a regido, como um “guardido”, alguém que quer cuidar, proteger, a Laudato

Si é escrita a partir de uma experiéncia vivida por Bergolio quando presidiu a comissédo do
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documento da V Conferéncia, mas também por ser latino americano, alguém préximo que
conhece a realidade.

A enciclica Laudo Si além de ter inspirado muitas acGes em favor de uma ecologia
integral dentro e fora da Igreja, porque a ideia do Papa era escrever uma enciclica para toda a
humanidade, ndo apenas para os catolicos. Mas para a Igreja catélica da Amazonia, este
enciclica teve uma importancia inestimavel, confirmou muitos dos gritos amazonicos que ja
vinham sendo escoados. Um deles a criacdo de um organismo dentro do CELAM especifico
para a Amazonia. Este apelo foi feito no encontro dos bispos dos paises Amazénicos em 2004,
confirmado na V Conferéncia de Aparecida (Doc. Aparecida n. 475), vai ser concretizado sendo
inspirado pela Laudo Si.

Em 2014, em Brasilia, representantes do Conselho Episcopal Latino-Americano —
CELAM, Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, Secretariado da América latina
e Caribe da Céritas — SELACC e a Conferéncia Latino-Americana e Caribenha de Religiosos
e Religiosas — CLAR criam a Rede Eclesial Pan-Amazonica — REPAM, a finalidade era

construir e fortalecer a rede em defesa da vida, povos e bioma amazdénico.

A REPAM nasceu a partir de uma provocacéo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano e do Caribe, em Aparecida (SP), em que sugeriu no (DAp 475),
“criar nas Américas a consciéncia sobre a importancia da Amazonia para toda a
humanidade". Estabelecer entre as Igrejas locais de diversos paises sul-americanos,
gue estdo na bacia amaz6nica, uma pastoral de conjunto com prioridades diferenciadas
para criar um modelo de desenvolvimento que privilegie os pobres e sirva ao bem
comum”. A partir dai inicia-se um didlogo de maturagéo até a criacdo da REPAM, em
2014, abragando a realidade dos nove paises que tém a floresta amazdnica em seu
territdrio: Brasil, Bolivia, Peru, Equador, Colémbia, Venezuela, Guiana, Guiana
Francesa e Suriname (https://repam.org.br/historia).

BRASIL

f L s 3 - J
Figura 11 Mapa dos paises que compdem a REPAM
Fonte: site repam: https://repam.org.br/historia
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A REPAM chega com a ideia de articular esta regido dos paises a partir dos povos, das
suas lutas e dos problemas, em uma rede, procurando fortalecer as acGes realizadas em favor da
vida na regido. Cada pais localmente também organiza esta rede, de forma que todos estejam
interligados. Inclusive foi composto um refrdo, que posteriormente virou uma musica: “tudo
esta interligado como se fossemos um! Tudo esta interligado nesta casa comum”. Este refréo
da musica que virou o hino da Laudato Si e da propria REPAM. A letra da musica vai definir
bem a missdo da REPAM.

Apesar de ter sido criada em 2014 na cidade de Brasilia, no Brasil, a rede passou a ter
sede em Bogota, na Coldmbia, e passou a se estruturar nos 9 paises da pan-amazénia. No Brasil
a consolidacao se deu com a realizagdo de seminarios chamados seminarios Laudato si entre os
anos de 2015 a 2017. Ao mesmo tempo em que se refletia a enciclica do Papa, se apresentava a
nova organizacdo a REPAM. Foram realizados 15 seminarios em toda a Amazonia Brasileira,
um deles foi em Manaus em 2016 com a participacdo de todo o Regional Norte 1 da CNBB. A
partir dos seminarios foram criados nucleos da rede nas regifes onde ocorreram 0s seminarios.
A REPAM no Brasil esta presente em 9 estados: Acre, Amapa, Amazonas, Mato Grosso, Para,

Ronddnia, Roraima, Tocantins e parte do Estado do Maranhao.

BRASIL

Figura 12 Mapa comparativo do territério das igrejas da Amazonia brasileira
Fonte: https://repam.org.br/historia
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Jacom a REPAM se organizando no Brasil, em 2016 acontece o encontro dos bispos da
Amazonia legal em Belém. Na ocasido, se reuniram bispos, representantes de padres, diaconos,
religiosos, religiosas, leigos e leigas dos seis regionais da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) que fazem parte da Amazénia Legal. Como nos demais encontros, fez-se uma
analise da realidade politica, social, econdmica, cultural e religiosa da regido, diante desta
realidade, “quais as contribui¢cdes da Igreja Catolica para a promocao e defesa da vida dos
habitantes e da biodiversidade?” A partir disso, e & luz dos documentos anteriores, indicar novas
perspectivas e estabelecer novos desafios, ou seja, atualizar os encaminhamentos ja feitos
anteriormente. O presidente da comissdo Episcopal para Amaz6nia que coordenou o0 encontro,
na abertura afirma que “esses encontros sempre visam fortalecer as unidades sem desrespeitar

a diversidade da regido, ¢ claro”, se refere ainda aos 400 anos de evangelizacdo na Amazodnia:

O trabalho missionario da Igreja Catélica na Amazonia existe ha 400 anos, desde a
fundacéo da cidade de Belém. De la para c& muito ja foi feito e outros tantos desafios
ainda precisam ser enfrentados. “A igreja sempre teve presente na historia da
Amazénia e sempre esteve presente para acompanhamento do povo na historia e para
ajudar a iluminar o caminho nessa historia” (Abertura do Il encontro da Igreja Cat6lica
na Amazodnia Legal — 2016).

Houve o primeiro encontro da Amazodnia legal em 2013 em Manaus, onde 0s bispos
assumiram compromissos. O bispo emérito do Xingu (PA) e presidente do Comité Brasileiro
da Rede Eclesial Pan-Amazonica (Repam), dom Erwin Kréutler, comenta que ainda ha muito
0 que ser feito para de fato viver os compromissos assumidos em 2013.

Na carta compromisso, 0s participantes do encontro apresentam os desafios sociais,
econbmicos, a corrupcao, a violéncia, a migracdo forcada cada vez mais intensa, a depredacao
da natureza, desafios que pioraram nos tltimos anos. Mas apresentam também os compromissos

que a Igreja da Amazonia pretende assumir a partir deste encontro:

Refletindo sobre a realidade social e eclesial, a luz dos novos desafios que a histdria
nos impde, confirmamos e atualizamos alguns dos compromissos assumidos nos
Encontros anteriores. O processo de mudanca é constante e acontece de forma mais
rapida que no passado. E possivel, urgente e vital participarmos ativa e
responsavelmente da nova época que esta surgindo para o planeta terra, para a
humanidade inteira e também para a Amaz6nia. Somos semeadores de fé, esperanca
e amor. O semeador nunca desiste de semear, mesmo quando ndo sabe se vera os
frutos maduros das sementes do bem e da justica plantadas no chdo e regadas com
lagrimas, fadigas, corajosa perseveranga e paciéncia evangélica (Carta compromisso
Il Encontro da Igreja Catolica na Amazonia Legal — 2016).

A carta que os participantes do encontro emitem, apresenta a importancia de sempre
estar atentos a realidade, porque ela muda e exige respostas, os problemas do passado

permanecem, e se intensificam de forma mais rapida. E necessario que haja persisténcia e

perseveranca mesmo diante das situacfes de ameacas. Ha aqui uma referéncia as situacfes das
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liderancas assassinadas na Amazonia, a perseguicao aos que lutam pelos direitos e defendem a
vida continuam. Mas mesmo diante disso, os participantes afirmam: “somos semeadores de fé,
esperanga ¢ amor”. Mesmo diante do sofrimento da morte, da dor, é preciso manter a luta e a
esperanca. Nesta perspectiva procuram encorajar as liderancas a continuarem a luta pela vida
na Amazonia. A REPAM jé iniciava aqui o trabalho de organizacdo dos defensores e defensoras
de direitos na Amazonia, numa tentativa de apoiar as liderangas ameagadas.

Na linha dos compromissos, destaca-se a luta dos povos indigenas, a formagdo dos
futuros padres e agentes pastorais da Amazonia. Mas também sdo denunciadas as ameacas de
retirada dos direitos dos povos indigenas, o silenciamento dos grandes meios de comunicagédo
acerca da situacdo de morte e ameacas a liderancas. Ainda nesta carta, ha um agradecimento ao
Papa Francisco pela enciclica Laudato Si:

Agradecemos ao Papa Francisco, querido amigo da Amaz6nia, pelo seu empenho,
dedicacéo, documentos e pronunciamentos, que nos encoraja a uma missdo mais
ousada em defesa da vida no horizonte de uma ecologia integral (LS 137) (Carta
compromisso Il Encontro da Igreja Catolica na Amaz6nia Legal — 2016).

Observe-se que 0s participantes do encontro se dirigem ao Papa como “amigo da
Amazonia”. Esta relacdo de amizade, e gratiddo serd intensificada ainda mais, com a
convocacgdo do Sinodo para a Amazonia, que ja vinha sendo sonhado também pelos bispos da
Amazonia.

A caminhada feita desde o Vaticano I, passando por Medellin, Puebla, Santo Domingo,
Aparecida, pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil com suas assembleias, comissoes,
inclusive a da Amazoénia, criacdo dos Regionais, pelos Encontros da Igreja Catolica da
Amazénia ocorridos desde 1952, tendo como ponto central 1972 em Santarém e Manaus em
1974, complementado nos demais encontros, foram embrides para uma assembleia que envolve
a Igreja do mundo todo como o Sinodo para a Amazoénia. Para completar todo este caminho,
vem a eleicdo do Papa Francisco, um latino-americano, com os mesmos ideais de Igreja, que
lanca documentos norteadores para este processo, como a Laudato Si.

Para Silveira et. al (2019) com o Sinodo o Papa Francisco busca reativar o Concilio
Vaticano Il, reconhecendo as particularidades e as experiéncias teoldgicas da Amazonia:
promovendo as culturas, evitando a homogeneizacéo cultural, rejeitando a cultura dominante, a
busca de uma atividade que ajude a superar o clericalismo na luta por transpor posturas rigidas
gue ndo consideram a vida concreta, e, aproximando-se da espiritualidade dos povos indigenas
através de catequese e de homilias narrativas que reforcem o protagonismo indigena. A ideia

do Sinodo é de assumir a diversidade cultural que soma a unidade da Igreja, pois para o Papa
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Francisco a pluralidade é a expressao maxima do legado cristdo de mostrar “a beleza deste rosto
pluriforme”

Com esta ideia central, além de retomar os caminhos propostos pelo Vaticano I,
reafirma as indicacdes das Conferéncias Episcopais do Conselho Episcopal Latino Americano
— CELAM e ratifica as prioridades assumidas em Santarém (1972 e Manaus (1974). Mas o Papa
Francisco com a convocacdo do Sinodo, também quer fazer com que toda a igreja volte seu
olhar para a Amaz6nia, mas ndo so a Igreja se ndo o mundo, também pelas questdes ambientais,
culturais, sociais, politicas e eclesiais.

Por outro lado, como disse 0 papa aos Bispos Brasileiros na Jornada mundial da
juventude, “A amazbnia é um banco de prova”, a amazOnia tem experiéncias que precisam ser
conhecidas pelo mundo, podendo servir de inspiracdo, neste sentido, podemos trazer uma
reflexdo de que o Sinodo ndo ¢ “para” a Amazodnia, mais sim “da” Amazonia. Porque os

caminhos novos, ndo seriam para a Igreja da Amazonia e sim para a Igreja toda.

1.4 A convocacdo do Papa: outubro 2017

A convocacdo do Sinodo da Amaz6nia, sua natureza e objetivos se inserem em um
processo historico experienciado pela Igreja Catolica da Amazénia nas ultimas décadas.
Conforme analisado anteriormente, ha& um caminho de transformacéo, passando pelo Concilio
Vaticano Il, as Conferéncias Latino-americanas promovidas pelo CELAM, assembléias da
CNBB, encontros por regides, que envolvem a Amazonia. Neste percurso houveram mudancas
na organizacgao e na estrutura da Igreja, criacdo de Regionais, Comissdes (Comissao Episcopal
da Amazonia), Organismos Eclesiais (REPAM). E necessério levar em conta as mudancas no
Governo da Igreja, a eleicdo do Cardeal Bergolio em 2013 como Papa, escolhendo o nome de
Francisco, em resposta ao apelo do Cardeal Hummes ao dizer “ndo se esquega dos pobres”, e
ainda a indicagéo do Cardeal Claudio Hummes para a Secretaria Geral do Sinodo.

No anuncio do Sinodo feito na Praca Sdo Pedro dia 15 de outubro de 2017, Francisco

indica que a convocagédo para o Sinodo é fruto de um processo:

Acolhendo o desejo de algumas Conferéncias Episcopais da América Latina, assim
como a voz de diversos Pastores e fiéis de outras partes do mundo, decidi convocar
uma Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a regido Pan-Amaz6nica, que
terd lugar em Roma no més de outubro de 2019. A finalidade principal desta
convocagao é encontrar novos caminhos para a evangelizagéo daquela porgao do Povo
de Deus, sobretudo dos indigenas, muitas vezes esquecidos e sem a perspectiva de um
futuro sereno, também por causa da crise da floresta Amazonica, pulmdo de
importancia fundamental para o nosso planeta. Os novos Santos intercedam por este
evento eclesial, para que, no respeito da beleza da criacdo, todos os povos da terra
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louvem a Deus, Senhor do universo, e por Ele iluminados percorrem caminhos de
justica e de paz (Angelus 15-10-2017 — Papa Francisco).

Os documentos que relatam a trajetdria percorrida pela Igreja Catdlica na Amazonia,
confirmam o que diz o Papa na convocagido do Sinodo. Para o Cardeal Claudio Hummes, “¢é
resultado de um processo gradual iniciado em 2013”. Conforme pode ser confirmado nos
documentos da Igreja da Amazonia, este processo que leva ao Sinodo para a Amazoénia vem
sendo construido desde os primeiros encontros dos bispos realizados na regido. Na tentativa de
responder aos desafios que a regido impde, leva a uma busca de novos caminhos. Conforme
ocorrem 0s encontros surgem os desafios e as indicagdes para respondé-los.

Hummes, tem papel importante no processo convocatorio, pois participou de eventos
que antecederam a convocacdo do Sinodo, coordenou a REPAM, criada em setembro de 2014,
que foi incumbida de ajudar, animar e promover a preparacdo do Sinodo no territério Pan
Amazonico; foi designado, como o relator geral do Sinodo, apresenta em sua obra o “Sinodo

para a Amazodnia”:

Um tempo depois, estando em Roma, o Papa me disse em particular: “Dom Claudio,
tenho a ideia de reunir os bispos da Amazonia, talvez num sinodo. Mas a ideia ainda
ndo esta madura” (2019, p.9).

O Sinodo dos Bispos foi instituido por Paulo VI em 15 de setembro de 1965 com o Motu
Proprio Apostolica Sollicitudo. Sua instituicdo ocorreu no contexto do Concilio Vaticano I,
trata de um mecanismo que possibilita ao Papa consultar os bispos sobre determinados temas,
regides, etc. questdes da Igreja que precisam ser encaminhadas. A Proposta do Papa, relatada
pelo Cardeal Hummes era convocar os bispos com esta finalidade, mas a ideia ainda precisaria
ser melhorada.

O Sinodo para Amazodnia tinha alguns aspectos que precisam ser melhor entendidos.
Pela legislacdo aprovada em 1965, a organizacdo de um sinodo precisava seguir algumas regras,
0 decreto conciliar Christus Dominus (28 de outubro de 1965) assim descreve o organismo
recém-instituido:

“Alguns Bispos das diversas regides do mundo, escolhidos do modo e processo que o
Romano Pontifice estabeleceu ou vier a estabelecer, colaboram mais eficazmente com
0 pastor supremo da Igreja formando um Conselho que recebe o nome de Sinodo
Episcopal. Este Sinodo, agindo em nome de todo o Episcopado catélico, mostra ao
mesmo tempo que todos os Bispos em comunhdo hierdrquica participam da solicitude
por toda a Igreja” (n. 5).

Conforme o documento prevé, a participacdo em um Sinodo se da por representacao,
alguns bispos das diversas regides sdo escolhidos ¢ formam um “conselho”, que ajudardo o

Papa a refletir acerca de determinado tema. No Caso do Sinodo especial para a Amazonia, a
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ideia do Papa era convocar os bispos da Amazonia, ndo apenas representantes, mas todos os
bispos. Para comportar esta ideia, teria que haver uma reforma neste documento, o que
Francisco fez um ano antes do Sinodo para a Amazénia. Em setembro de 2018, houve uma
reforma no processo dos sinodos. Através de um novo documento intitulado “Constitui¢do
Apostolica Episcopalis communio”, renovando profundamente o Sinodo dos Bispos.

As inovacOes ndo incidem apenas no Sinodo dos Bispos, convocado pelo Papa, mas
insere a sinodalidade como dimensao constitutiva da Igreja em todos os niveis de organizacao.
O Sinodo passa a ser compreendido como um processo articulado em trés fases: a fase
preparatoria, em que se realiza a consulta ao povo sobre os temas indicados; a fase celebrativa,
caracterizada pela reunido dos Bispos em assembleia; e a fase de atuacdo, em que as conclusdes
do Sinodo aprovadas pelo Papa sdo acolhidas pelas Igrejas.

Também o Sinodo dos Bispos deve tornar-se cada vez mais um instrumento
privilegiado de escuta do Povo de Deus: «Para os Padres sinodais, pedimos, do
Espirito Santo, antes de mais nada o dom da escuta: escuta de Deus, até ouvir com Ele
0 grito do povo; escuta do povo, até respirar nele a vontade de Deus que nos chamax.
Por isso, embora na sua composi¢do se configure como um organismo essencialmente
episcopal, o Sinodo ndo vive separado do resto dos fiéis. Pelo contrario, é um
instrumento adequado para dar voz a todo o Povo de Deus precisamente por meio dos
Bispos, constituidos por Deus «auténticos guardifes, intérpretes e testemunhas da fé
de toda a Igreja», mostrando-se de Assembleia em Assembleia uma expressdo
eloquente da sinodalidade como «dimensdo constitutiva da Igreja» (Episcopalles
Communio n.6, p. 4).

Esta mudanca na legislagdo que rege os sinodos, foi muito importante para que o Papa
Francisco pudesse colocar em prética a ideia compartilhada com Hummes, pois a mudanca no
documento fez com que tornasse possivel a convocacdo de todos os Bispos da Amazonia,
convidar peritos e auditores, bem como se aplicasse 0 método utilizado nas conferéncias
Episcopais Latino-americanas e nos encontros da Igreja da Amaz6nia, o0 método ver julgar e
agir.

Além dos Membros, podem participar na Assembleia do Sinodo, como convidados e
sem direito a voto, Especialistas (Periti), que colaboram na redacdo dos documentos;
Auditores (Auditores), que possuem particular competéncia nas questdes a tratar;
Delegados Fraternos (Delegati Fraterni), pertencentes a Igrejas e Comunidades
eclesiais que ainda ndo estdo em plena comunhdo com a Igreja Catolica. A estes,
podem-se juntar alguns Convidados Especiais (Invitati Speciales), designados em
virtude da sua reconhecida autoridade (Episcopalles Communio n.6, p. 4).

Para o Francisco o Sinodo Amazoénico € um grande projeto eclesial, social e ecoldgico
que visa superar conflitos e redefinir as linhas pastorais, adequando-as aos tempos atuais. Nove
paises fazem parte da Pan-amazonia: Brasil, Bolivia, Coldmbia, Equador, Peru, Venezuela,

Suriname, Guiana e Guiana Francesa. Segundo Hummes, o sinodo atingiria:
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...aregido “seu territdrio & compartilhado por 9 paises — em termos arredondados 67%
pertence ao Brasil, 13% ao Peru, 11% a Bolivia, 6% a Colémbia, 2% ao Equador e
1,1% a Venezuela, Suriname, Guiana e Guiana Francesa. O territorio tem 7,8 milhdes
de km2 [...] e conta com 34 milhGes de habitantes, dos quais cerca de 3 milhdes séo
indigenas, 390 povos (137 isolados) 240 linguas de 49 familias linguisticas. Uma
imensa riqueza cultural, historica, religiosa e étnica, hoje mais do que nunca
ameagada” (2019, p.10).
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Figura 13 Mapa da regido Pan- Amazonia
Fonte: https://www.ihu.unisinos.br/588823

A convocacdo do Sinodo para a Amazonia em outubro de 2017, corrobora com todo o
processo vivenciado pela Igreja da Amazonia, nas Ultimas décadas. Os caminhos percorridos
desde os primeiros encontros, ainda na década de 50, depois 60 culminando com o grande
encontro de Santarém de 1972, Manaus 1974 e todos os demais decorrentes deste, demonstram
que as questdes da Amazonia foram sendo levadas para as mesas de debates: as questfes
culturais, sociais, ecologicas, religiosas. Todos 0s temas tratados neste percurso, estdo agora
postos em debate no centro do poder da Igreja. Porém note-se que este processo se da dentro
uma nova perspectiva, o que anteriormente era feito de fora para dentro, ou seja, 0s projetos,
até mesmo da Igreja vinha pronto, ndo havia participacéo alguma dos nativos, dentro desta nova
perspectiva, de dentro para fora, as questdes comecam a ser levantadas a partir do lugar.

Com esta reforma no documento legislador dos Sinodos, esta metodologia ganha forca,
tanto que o Sinodo, sendo fruto deste processo que vem dos “gritos vindos da Amazénia”, ainda
assim, na convocacdo feita pelo papa, ele faz questdo de dizer que ha a necessidade de escutar

o “povo de Deus” presente no territorio.
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2. O processo: “da imposicao a escuta”

O Papa Francisco, ao convocar o Sinodo para a Amazdnia com o tema novos caminhos
para Igreja e para uma Ecologia Integral, em outubro de 2017, convida a “escutar os povos da
Amazonia”, uma escuta ampla, integral, ndo apenas questdes religiosas deveriam ser ouvidas,
sendo todos os aspectos da vida. O Papa inaugurou o processo preparatério do Sinodo em uma
visita a Puerto Maldonado no Peru no dia 19 de janeiro de 2018, dizendo que estava ali para
escutar. Ocorrendo a primeira assembleia de escuta dos povos Amazoénicos. Francisco se dirige

aos povos citando suas etnias e em tom de agradecimento.

Vejo que viestes dos diferentes povos originarios da Amazénia: Harakbut, Esse-gjas,
Matsiguenkas, Yines, Shipibos, Ashaninkas, Yaneshas, Kakintes, Nahuas,
Yaminahuas, Juni, Kuin, Madija, Manchineris, Kukamas, Kandozi, Quichuas,
Huitotos, Shawis, Achuar, Boras, Awajin, Wampis, entre outros. Vejo também que
nos acompanham povos originarios dos Andes que chegaram a floresta e se fizeram
amazonicos. Muito desejei este encontro. Quis comecar daqui a visita ao Perd.
Obrigado pela vossa presenga e por nos ajudardes a ver mais de perto, nos vossos
rostos, o reflexo desta terra. Um rosto plural, duma variedade infinita e duma enorme
riqueza bioldgica, cultural e espiritual. NG6s, que ndo habitamos nestas terras,
precisamos da vossa sabedoria e dos vossos conhecimentos para podermos penetrar —
sem o destruir — no tesouro que encerra esta regido, ouvindo ressoar as palavras do
Senhor a Moisés: «Tira as tuas sandalias dos pés, porque o lugar em que estds é uma
terra santa» (Ex 3, 5).

Deixai-me dizer mais uma vez: Louvado sejais, Senhor, por esta obra maravilhosa dos
povos amazonicos e por toda a biodiversidade que estas terras contém! (Encontro com
0s povos da Amazonia: discurso do Santo Padre, p.1).

Ao se dirigir aos representantes dos povos ali presentes, Francisco procura nomea-los,
identificando os que é possivel, e num tom de agradecimento e de louvor, agradece a presenca,
reconhece a diversidade existente e a necessidade de respeita-los. Em mencdo a um texto
biblico, diz que esta pisando num solo sagrado, por isso, deve tirar as sandalias. O inicio do
Sinodo para a Amaz6nia, inaugurado pelo Papa Francisco, marca uma nova forma de ver e
reconhecer 0s povos amazonicos.

Em seu discurso, Francisco reconhece que hd uma grande ameaga aos povos originarios,
segundo ele “nunca os povos origindrios amazonicos estiveram tdo ameacados nos seus
territorios quanto estdo agora”. As ameacas que fala o Papa estdo ligadas as frentes exploratorias
com interesses econdémicos das riquezas existentes na regido, ressalta que existem inclusive
projetos que se apresentam como protetores, mas por detras estdo grandes interesses que visam
a exploragdo dos territorios.

O Papa se pde em uma atitude de escuta respeitosa, sentou-se entre os chefes e sabios
daqueles povos. Os indigenas falaram primeiro e o Papa discursou, afirmando sua solidariedade

em defesa da vida, terra e cultura, propondo um dialogo intercultural onde os indigenas seriam
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os principais interlocutores, inclusive paraa inculturacéo da Igreja nas suas culturas (uma Igreja

com rosto amazénico, uma Igreja com rosto indigena). Em seu discurso Francisco, afirmou:

A cultura dos nossos povos é um sinal de vida. A Amazonia, além de constituir uma
reserva da biodiversidade, é também uma reserva cultural que deve ser preservada
face aos novos colonialismos. A familia é — como disse uma de vos —, e sempre foi, a
instituicdo social que mais contribuiu para manter vivas as nossas culturas. Em
periodos de crises passadas, face aos diferentes imperialismos, a familia dos povos
indigenas foi a melhor defesa da vida. Exige-se-nos um cuidado especial para ndo nos
deixarmos prender por colonialismos ideoldgicos mascarados de progresso, que
entram pouco a pouco dilapidando identidades culturais e estabelecendo um
pensamento uniforme, Unico e... débil. Escutei os idosos, por favor. Tém uma
sabedoria que os pGe em contacto com o transcendente e faz-lhes descobrir o essencial
davida. Ndo esquecamos que «o desaparecimento duma cultura pode ser tanto ou mais
grave do que o desaparecimento duma espécie animal ou vegetal». E a Unica maneira
de as culturas ndo se perderem é manter-se dindmicas, em constante movimento.
Como é importante o que nos diziam Yésica e Héctor: «Queremos que 0s nossos filhos
estudem, mas ndo queremos que a escola cancele as nossas tradi¢des, as nossas linguas,
ndo queremos esquecer-nos da nossa sabedoria ancestral»! (Encontro com 0s povos
da Amazonia: discurso do Santo Padre, p.4).

Neste trecho do discurso, o Papa procura valorizar a diversidade cultural ali presente,
traz falas de liderancas indigenas que discursaram antes dele, demonstrando sua concordancia
com o pensamento apresentando. Na dinamica do encontro os povos amazonicos, o Papa fez
questdo de primeiro ouvir as liderancas e sO depois se dirigiu a elas, ouviu os desafios, as
dificuldades, as experiéncias, depois fez suas colocacdes, valorizando o que ouviu. Destacou as
experiéncias dos povos da Amazonia, para ele € justo que se reconheca as experiéncias exitosas
que surgem das realidades e organizacgdes locais, tornando a comunidade a guardia da casa
comum que se revertem em beneficios as familias. Denunciou tudo aquilo que destroi a vida
dos povos. Tudo isto a partir do que foi relatado pelas liderancas.

O Papa néo trouxe discurso pronto, ele ouvir para depois se manifestar. Esta dindmica
do Sinodo para a Amazonia se torna um diferencial no processo, porque ¢ a partir “destas
escutas” que sera posteriormente elaborado o documento final do Sinodo e a exortacdo pos

sinodal Querida Amazonia. Francisco concluiu seu discurso afirmando:

Confio na capacidade de resisténcia dos povos e na vossa capacidade de reagdo
perante os momentos dificeis que vos toca viver. Assim o tendes demonstrado nas
diferentes batalhas da histéria, com as vossas contribuicdes, com a vossa Visdo
diferenciada das relagdes humanas, com o meio ambiente e com a vivéncia da fé
(Encontro com os povos da Amazdnia: discurso do Santo Padre, p.5).

Assim o Papa da inicio a primeira fase do Sinodo para a Amazonia, a “escuta do povo
de Deus”, ele proprio ouvindo as liderancas dos povos Amazodnicos. Esta experiéncia na
Amazonia sera o “banco de prova para a Igreja”, conforme ele havia falado aos Bispos

Brasileiros por ocasido da Jornada Mundial da Juventude em 2013 no Brasil.



112

2.1 Comissao preparatdria — Conselho pré-sinodal

Para colaborar no processo de preparacdo do Sinodo, o Papa Francisco convocou uma
equipe de trabalho que denominou Conselho Pre-sinodal, composto por 18 membros, sendo 5
do Brasil, 2 de Roma, 2 do Peru, 1 do Paraguai, 1 da Argentina, 1 do Suriname, 1 da Venezuela,
2 do Equador, 1 da Bolivia 1 Coldmbia. Destes 1 mulher. Para colaborar com este conselho,
foram convidados alguns peritos entre os quais Marcia Oliveira (brasileira) e Justino Sarmento

(padre indigena brasileiro de Sdo Gabriel da Cachoeira).

Figura 14 Integrantes do Conselho Pré- Sinodal
Foto: Secretaria do Sinodo

Esta comissdo foi responsavel pela organizacdo do processo do sinodo, elaborou o
documento preparatorio, utilizado no processo de escuta, a colaboracdo dos Peritos, com
destaque para a leiga Marcia Oliveira, Soci6loga, professora, juntamente com Justino Sarmento,
padre indigena, mas com formacéao académica em antropologia. .

Nos debates, foi discutida a importancia da Regido Pan-Amazonica para todo o planeta,
levando em consideragdo a questdo da “casa comum”, a crise ecoldgica e a necessidade de uma
ecologia integral, baseada na Laudato Si. No campo eclesial se discutiu a situacdo pastoral do
territorio e a busca de novos caminhos, tendo em conta a diversidade cultural, em particular os
indigenas. Esta reflex&o deu a linha para o documento preparatério, e definiu a escolha do tema
geral do sinodo, orientando todo o processo de escuta. O Papa participou das reunies da
comissdo (Comunicado Oficial a Imprensa feito pelo Vaticano) .

O Programa do Sinodo para a Amazonia, conforme as fases propostas no documento

Episcopalles Communio, ficou assim definido.
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1. CAMINHO PERCORRIDO

1.1. Fases que ja realizamos:

Dez/2017 -
Abril/2018

- Constituicao da
Comissao
Pré-Sinodal e
Assessores
Especializados.

- Elaboragao do
Documento
Preparatorio/
Questionario.

- Aval do Processo
de Consulta da
REPAM como
canal oficial com a
Secretaria do
Sinodo.

Junho/2018 -
Abril/2019

- Dois canais: 1) As
7 Conferéncias
Episcopais
correspondentes
aos 9 paises e 2)
Estratégia de
consulta territorial a
partir da REPAM.
- Fevereira:
Sistematizacao de
todas as
contribuigoes da
REPAM e das
Conferéncias
Episcopais e
entrega a
Secretaria do
Sinodo.

- Elaboracao do
Instrumentum
Laboris.

Figura 15 Caminhos percorridos do Sinodo

Outubro/2019, no
Vaticano

- Espaco formal no
qual os Padres
Sinodais
(sobretudo os
Bispos), Auditores
e convidados
revisam e refletem
o Instrumentum
Laboris e yotam as
conclusoes finais.
- Elaboracéo do
Documento Final
do Sinodo,

Foto: REPAM

Novembro/2019

Amazonia

A Comissdo que colaborou no processo metodoldgico, na elaboragcdo dos textos

orientadores, nas questdes levantadas para orientar o0 processo da escuta, sobretudo os peritos

que vinham do proprio territério Amazénico, puderam contribuir, nos processos de escutas.
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2.2 E preciso ouvir a todos!

O Papa Francisco no processo do Sinodo para a Amazonia, a partir da escuta dos povos
Amazonicos, reconhece que € preciso “voltar as origens, ¢ preciso aprender dos povos
Amazonicos”. O Pontificado de Francisco € marcado pela dindmica da escuta, o Sinodo para a
Amazonia foi um grande teste, o proprio Papa realizou a primeira escuta aos povos indigenas
da Amazonia, por ocasido de sua visita a Puerto Maldonado, no Peru, em janeiro de 2018.

O processo de escuta foi orientado pelo documento preparatorio, que estava subdividido

em trés partes:

Este Documento Preparatorio esta dividido em trés partes correspondentes ao método
“ver, julgar (discernir) e agir’. Ao final do texto, encontram-Se perguntas que
permitem o dialogo e a progressiva aproximacao a realidade e & expectativa regional
de uma “cultura do encontro” (EG 220). Os novos caminhos para a evangelizacio e
para modelar uma Igreja com rosto amazonico passam pelas veredas dessa “cultura
do encontro” na vida cotidiana, “em uma harmonia pluriforme” (EG 220) e
“sobriedade feliz” (LS 224-225), como contribui¢des para a constru¢do do Reino
(Doc. Preparatorio 2018, n. 5, p.6).

A partir deste documento orientador, procurou-se fazer uma escuta bastante ampla, na
primeira parte, o ver intitulado “Identidade e clamores da Pan-Amazo6nia”. Analisou o territorio,
a diversidade sociocultural, a identidade dos povos indigenas, a memdria historica eclesial, a
justica e direito dos povos e a espiritualidade e sabedoria dos povos amazénicos. A segunda
parte, o julgar (discernir), traz o tema da conversao pastoral e ecoldgica, para isso trabalha 0s
temas: andncio do evangelho de Jesus ha Amazonia em cinco dimensdes: biblico teoldgica,
social e ecoldgica, sacramental e eclesial-missionaria. Na terceira parte, o agir é trabalhado a
temaética dos novos caminhos buscando uma Igreja com rosto amazénico, trazendo a dimensao
profética, 0s ministérios com rosto amaz6nico e 0s hovos caminhos.

A (ltima parte do documento apresenta o questionario orientador para a escuta,
subdividido em trés partes. A primeira, buscando saber sobre as as ameacas ao territério e as
culturas, os cuidados da casa comum, as contribui¢es das culturas para a Igreja e para a
sociedade, construir uma Igreja com rosto amazonico, 0s processos de organizagdo dos povos,
respostas da Igreja a sociedade, atuacdo em defesa da vida e sugestdes de outras questdes.

A segunda parte do questionario, traz questfes sobre a esperanca, ecologia integral a
partir da Laudato Si, aplicacdo do “evangelho”, praticas das comunidades, iniciativas realizadas
para o cuidado com a vida, as caracteristicas da cultura que podem possibilitar o andncio do
evangelho, o que pode mudar para melhorar as celebragdes e sacramentos, testemunho de

comunitarios, o que o evangelho inspira para o cuidado com a vida.
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A terceira e Ultima parte do questionario, trata de temas diversos: a igreja que sonhamos,
igreja em saida, espacos de expressao dos povos da amazonia, a falta de padres, valorizacdo dos
leigos e leigas, a profecia na Amazonia, caracteristicas dos missionarios e religiosos, servicos e
ministérios com rosto amazonico, valorizacdo e participacdo das mulheres, dialogo inter-
religioso e comunicacao.

Este documento preparatério foi utilizado nas atividades realizadas. Em boa parte das
atividades foi utilizado integralmente, em outras utilizou-se apenas as partes que interessavam
ao grupo ouvido. Desta forma o processo foi se dando, procurando ouvir a todos o0s paises da
Pan-Amazonia.

O Sinodo para a Amazonia realizou a maior escuta ja feita pela Igreja, o processo foi
marcante e histdrico, pois a metodologia utilizada era muito diferente da forma com que a Igreja
Catolica costumava fazer na regido, apesar de ja ter uma experiéncia de participacao popular
desde a década de 1965 com o Vaticano 11, intensificado nos encontros da Igreja da Amazonia,
mas este formato de escuta aplicado no Sinodo foi mais amplo. A escuta realizada procurou
envolver a todos, ndo apenas os catdlicos, a ideia era incluir todos independente de religido, dai
o envolvimento de instituicdes, faculdades, povos, organizacdes... segundo um quadro de
escutas apresentado pela REPAM, houve uma diversidade de escutas, que vai desde rodas de

conversas com pequenos grupos, até assembléias e seminarios com grandes publicos.
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Figura 16 Atividades de escuta realizadas por paises
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Este quadro demonstra algumas das atividades realizadas, mas este processo se
multiplicou, pois além das atividades promovidas pela REPAM, as dioceses e Prelazias da Pan-
Amazonia realizaram atividades de escutas. Os relatorios das escutas eram encaminhados para
uma equipe da REPAM ou das Conferéncias Episcopais Nacionais que prepararam a sintese
das escutas e encaminharam para a Secretaria Geral do Sinodo. A partir das atividades

realizadas pela REPAM, o quadro demonstrativo dos participantes do processo, é o seguinte:

Il 2.4. Quem participou da Consulta Sinodal animada
pela REPAM??

21.943

participantes de
266 informes

Homens 47%

Foto: REPAM
Figura 17 Participantes do processo de escuta

Estes numeros demonstram uma realidade que aparecerd posteriormente no
‘Instrumentum Laboris”’, a presenca e a participacao das mulheres, também o Papa Francisco
dara uma atencdo a estes dados quando da convocacdo para a segunda fase, a Assembleia
Sinodal em outubro de 2019.

6.337

LEIG@S

3891 59%

2.736 4%

homens

=y
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RELIGIOS@S ‘fw
CONSAGRAD@S ' ’

A maioria 530 ' YN
492

mulheres

SACERDOTES

E BISPOS
12.664

Sem identificagdo
e grupo

Figura 18 Participantes do processo de escuta

Foto: REPAM
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Este quadro detalha ainda mais o publico que participou diretamente das atividades de
escuta, entre leigos, religiosos, religiosas, bispos, sacerdotes e jovens, estes estdo ligados a
prépria estrutura da Igreja, mais aparece um numero bastante consideravel nao identificados,
estes sdo parte da Amazonia que podem ter participado do processo de escuta, porém nao ter
vinculo com a Igreja, mas se interessou pelo processo e participou.

O namero registrado pela REPAM dé&o conta de que mais de 80 mil pessoas participaram
diretamente das atividades de escuta organizadas apenas por este organismo, se levarmos em
conta que houveram outras organizacdes envolvidas no processo de escuta, poderemos chegar
a numeros bem maiores.

Outro aspecto importante a ser relatado neste processo, foi a participacéo das populacées
indigenas. Segundo o relatério da REPAM:

A partir dos informes recebidos, registrou-se a participacdo de liderancas dos povos
originarios que representaram 172 povos diferentes da regido Pan-Amazo6nica. 1sso
representa 44% do total de povos indigenas da regido, tendo em vista a informacg&o do
documento preparatorio do Sinodo, que menciona a existéncia de 390 povos ha Pan-
Amazbdnia (Informe Processo de Escuta — REPAM p. 11).

Além das populagdes indigenas, a REPAM registrou a participacdo dos ribeirinhos,
quilombolas (brasil) e afrodescentes (demais paises), sindicatos de trabalhadores rurais,
seringueiros, pescadores, coletivos de mulheres e quebradeiras de coco. Conforme sonhado no
inicio do processo, apesar da escuta ndo ter alcancado todos os habitantes da Pan-Amazonia,
foi um grande processo, que envolveu muitas pessoas.

Os documentos frutos deste processo, apesar de sofrerem modificacfes por parte das
liderancas da Igreja, sdo fruto deste imenso esforco do territorio Amazénico. O documento
preparatdrio convida a um processo cuidadoso, para que respeite e valorize 0s povos, as culturas

e 0 jeito de viver dos amazonidas.

A nossa linda Amazbdnia se constitui em impressionante inspiragdo para o
conhecimento, a utilizacdo e a defesa das mais variadas formas de vida. Vida humana
e vida natural, na Regido da maior biodiversidade do nosso Planeta Terra. Evangelizar
na Amazodnia, pois, é um conceito muito ligado com o cuidado com a vida e o cuidado
da “nossa casa comum”, o Planeta (Papa Francisco). E esse cuidado requer
contemplagdo, preocupacdo e compromisso. Nessa realidade tdo plural da Amazdnia,
precisamos agugar urgentemente nosso olhar amoroso, que contempla e admira a vida
das pessoas e da mae natureza no contexto da Amazénia e do Planeta, louvando o
Criador por cada nova descoberta; nosso olhar cuidadoso, que se preocupa com 0S
problemas encontrados na vida das pessoas e do ambiente natural, pedindo perddo
pelas fragilidades e busca solu¢fes em favor da vida; nosso olhar esperangoso, que
acredita ser possivel cuidar da qualidade de vida em todas as suas dimens6es. Por isso
organiza a esperanca com acgdes pessoais e comunitarias de curto, médio e longo
prazos pensando nas atuais e nas futuras geracgGes (doc. Preparatério, p. 57).
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O convite feito leva em conta trés olhares: amoroso, cuidadoso e esperancoso. Estes
olhares convidam a uma metodologia diferente, uma realidade que vive um contexto de
exploracdo, que ndo costuma ser envolvida nos processo, agora participa ativamente, ganha
direito e lugar de fala, de fato aqui constatamos a grande novidade do Sinodo para a Amazonia.
O lugar de falal. Ainda precisa avancar, por exemplo, apesar de passar por um processo de
escuta, a decisdo sera tomada por um grupo “seleto”, uma “elite”, mais que pela resisténcia e
teimosia das liderancas envolvidas do processo, respeitardo, de certa forma, os sonhos e 0s

anseios dos povos da amazonia.

3. A assembleia sinodal

A segunda fase do Sinodo para a regido pan-amazo6nica se da em Roma no periodo de 6
a 27 de outubro de 2019. Recordando a mensagem do Papa, no “Angelus” do dia 15 de outubro
de 2017, o objetivo principal € identificar novos caminhos para a evangelizacdo daquela porcao
do Povo de Deus, especialmente dos indigenas, frequentemente esquecidos e sem perspectivas
de um futuro sereno. Decorreu a partir da fase de escuta, conforme queria Francisco, foi um
periodo amplo que pode escutar 0s povos da Amazonia, produzindo um documento de trabalho
com as “vozes amazodnicas”.

Segundo a REPAM, o processo do Sinodo é uma oportunidade para “conhecer” a riqueza
do bioma, os saberes e a diversidade dos Povos da Amazobnia, especialmente dos povos
indigenas, suas lutas por uma ecologia integral, seus sonhos e esperangas”. Possibilita
“reconhecer” as lutas e resisténcias dos Povos da Amazonia que enfrentam mais de 500 anos
de colonizacéo e de projetos desenvolvimentistas marcados pela exploragdo da floresta e dos
recursos naturais. O processo de preparagdo, possibilitou “conviver” com a Amazonia, com 0o
modo de ser de seus povos, com seus recursos de uso coletivo compartilhados num modo de

vida adotado milenarmente. Por fim, oportuniza “defender” a Amazodnia, seu bioma e seus

povos ameacados (www.repam.org.br).

Muito se questionou porque um Sinodo para a Amazénia realizado em Roma e ndo na
Amazonia? O proprio Papa na sua eleicdo em 2013, diz que pretende “trazer para o centro as
periferias do mundo”. O fato da assembleia sinodal ocorrer em Roma, traz uma carga de
significados, € o centro do poder da Igreja, estd no continente europeu, que desenvolveu o
processo de colonizacdo, por outro lado, a Amazodnia passa a ser pautada no mundo, seja pelos

seus defensores, seja pelos seus algozes. Neste sentido a ideia é levar a Amazonia para o centro.


http://www.repam.org.br/
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Na primeira fase do Sinodo, no processo de escuta se detectou também que o sinodo além
de ser fruto de um caminho ja vivido pela Igreja da Amaz6nia, de ter como documento norteador
a Laudato Si', depois de escutar os povos indigenas e as comunidades que vivem na amazonia,
precisa avancar, confirmando caminhos ja percorridos, e buscando novos. A partir da primeira
fase, do processo de escuta, se chegou ao segundo documento “Instrumentum Laboris”, que

sera utilizado como documento principal da Assembleia Sinodal.
3.1 Convocados e convidados

A convocagao dos participantes se da de acordo com o que determina a “Episcopalles

Communio”, a composicao do sinodo segue a seguinte forma:
QUEM COMPOE 0 SINODO DA AMAZONIA?

——
114 13 CHEFES DOS

- )
) PAPA F
) FRANCISCO BISPOS DICASTERIOS DA
\ CURIA ROMANA
W

e

55 AUDITORES 40 MULHERES
RELIGIOSOS(AS) E LEIGOS QUE MEMBROS DOS GRUPOS
REPRESENTAM A ESPIRITUALIDADE DOS ETNICOS LOCAIS

POVOS INDIGENAS E A HISTORIA DA
IGREJA NA AMAZONIA.

PRESIDENTES DELEGADOS

BAN KI MOON
% r’ 0 EX-SECRETARIO GERAL DA ONU. E A J
£ PRIMEIRA VEZ QUE UM REPRESENTANTE DA

ONU PARTICIPA DE UM SINODO DE BISPOS.
CARD, BALTAZAR PORRAS  CARD. JOAO BRAZ  CARD. PEDRO BARRETO
SECRETARIOS GERAIS

CARDEAL CLAUDIO HUMMES -
ARCEBISPO EMERITO DE SAQ PAULO,
BRASIL, PRESIDENTE DA COMISSAO 4

EPISCOPAL PARA A AMAZONIA E
PRESIDENTE DA REPAM. CARD. MICHAEL CZERNY  MONS. DAVID MARTINEZ

Figura 19 Composicdo da Assembleia do Sinodo

Fonte: CNBB

Seguindo o documento orientador dos Sinodos, 0s participantes do sinodo sdo: O Papa

Francisco, 114 bispos, 56 auditores (entre padres, didconos, religiosos, religiosas, leigos e
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leigas), Secretario Geral da ONU, Cardeal Claudio Hummes (Relator e presidente da Comisséo
do Documento Final), 13 Cardeais que exercem funcbes na Cdria Romana (6rgdos da
administracdo), 40 mulheres (grupos étnicos locais), Presidentes delegados ( Card. Baltazar
Enrique Porras Cardozo,Card. Jodo Bras de Aviz e Card. Pedro Ricardo Barreto Jimeno),
Secretario Geral (Card. Michael Czerny e Mons. David Martinez de Aguirre Guinea), todos
recebem a convocatoria do Papa.

Deste grupo, apenas os denominados “padres sinais”, grupo composto pelo Papa,
cardeais, bispos, superiores religiosos masculinos detinham o direito de voto, os demais
possuiam apenas o direito de fala. Desta forma, nos momentos de debates, sugestdes,
apresentacdo de proposicdes, todos podiam manifestar-se, dentro da dinamica estabelecida.
Primeiro havia a necessidade da apresentacao por escrito, da proposta, ser entregue a comissao
e a partir da inscricdo, era concedido um tempo de fala para apresentar a proposta. No momento
das votacGes, que ocorriam de modo eletrdnico, apenas os padres sinodais votavam. De acordo

com a Constitui¢do Apostolica “Episcopalis Communio “:

Os Bispos reunidos no Sinodo representam antes de mais nada as proprias Igrejas, mas
ttm em conta também as contribuicbes das Conferéncias Episcopais que o0s
designaram fazendo-os portadores dos seus pareceres sobre as questdes a tratar. Eles
exprimem assim o voto do Corpo hierdrquico da Igreja e, de algum modo, o do Povo
cristdo de quem séo os Pastores» (n.6, p.4).

De acordo com este documento, 0s padres sinodais sdo como que “porta vozes” dos
demais. Por outro lado, ha ainda uma outra questdo que envolve este tipo de voto. Segundo a
constituicdo apostolica: “Por conseguinte, o voto dos Padres sinodais, «se moralmente unanime,
tem um peso qualitativo eclesial que supera o aspecto simplesmente formal do voto consultivo
(n.7,p.5)”.

Neste caso 0 voto dos participantes do Sinodo, pode ser consultivo, tendo o Papa a
autoridade final de decidir. Nesta questdo, surgem criticas e divergéncias, pois de um lado, pode
ocorrer que esteja sendo tratado temas relevantes que podem ter pessoas diretamente envolvidas
participando e ndo terem direito a voto, como foi o caso da questdo das mulheres na Igreja,
muitas questdes foram colocadas em discusséo, e votacdo, na discussao as mulheres presentes
participaram, mas ndo puderam votar. Alids, somente 0s homens tiveram poder de voto,
enquanto as mulheres tiveram apenas o direito a voz. Isso fez com que ocorresse muitos

questionamentos e debates durante a assembleia sinodal.
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3.2 O “Instrumentum Laboris” - Instrumento de trabalho — fruto do processo de

escuta

O material utilizado na Assembleia sinodal foi 0 “Instrumentum Laboris”, documento
fruto de todo o processo de escuta. Na dindmica do Sinodo, posterior a primeira fase, elabora-
se o documento de trabalho, a primeira versdo foi devolvida novamente as bases, para uma
averiguacdo se o que tinha sido sugerido estava contido no documento, havendo alguma
possibilidade de corre¢Bes. Concluindo a primeira fase do Sinodo, passando a segunda que é a
Assembleia onde se fara uma reflexdo do que foi escutado, far-se-a complementacéo, para a
confeccdo de um documento final que seréd votado pelos padres sinodais. Este documento esta
assim dividido:

O Instrumentum Laboris consta de trés partes: a primeira, 0 ver-escutar, se intitula A
voz da Amazdnia, e tem a finalidade de apresentar a realidade do territério e de seus
povos. Na segunda parte, Ecologia integral: o clamor da terra e dos pobres, aborda-se
a problematica ecoldgica e pastoral; e na terceira parte, Igreja profética na Amazénia:
desafios e esperancas, a problemética eclesiolégica e pastoral (Instrumentum Laboris
n.4, p. 8).

Como podemos constatar, 0 método deste Sinodo é o ver, julgar e agir, a partir do
processo de escuta realizado durante o ano de 2018, se chegou, com a colaboragdo dos peritos
convocados pelo Papa, entre os quais a maioria s&o homens e mulheres da amazénia, ou que
estdo atuando na regido. No processo se procurou olhar as realidades diversas, reconhecer as
potencialidades, os caminhos percorridos, a historia, a cultura dos povos, os desafios
enfrentados e a enfrentar, a inspiracdo para discernir esta realidade, e as possibilidades de
encontrar caminhos advém dos documentos lancados anteriormente pelo proprio Papa
Francisco, assim se estrutura este documento de trabalho.

Desta maneira, a escuta dos povos e da terra por parte de uma Igreja chamada a ser
cada vez mais sinodal, comega entrando em contato com a realidade contrastante de
uma Amazdnia repleta de vida e sabedoria. Continua com o clamor provocado pela
desflorestacdo e pela destruicdo extrativista, que reclama uma conversao ecoldgica
integral. E conclui com o encontro com as culturas que inspiram 0s novos caminhos,
desafios e esperangas de uma Igreja que deseja ser samaritana e profética através de
uma conversao pastoral. Seguindo a proposta da Rede Eclesial Pan-Amaz6nica
(REPAM), o documento se estrutura com base nas trés conversfes as quais nos
convida o Papa Francisco: a conversao pastoral, a qual nos chama através da
Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium (ver-escutar); a conversdo ecoldgica,
mediante a Enciclica Laudato Si’, que orienta o rumo (julgar-atuar); e a conversao a
sinodalidade eclesial, através da Constitui¢do Apostolica Episcopalis Communio, que
estrutura o caminhar juntos (julgar-atuar). Tudo isto, num processo dindmico de escuta
e discernimento dos novos caminhos, ao longo dos quais a Igreja na Amazonia
anunciara o Evangelho de Jesus Cristo durante os proximos anos. (Instrumentum
Laboris n.5, p. 8).
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Ja na apresentacdo do documento de trabalho, foi dito pelo relator que este documento
pode também ser chamado de documento “martir”, ou seja, € um documento fadado a
desaparecer para dar lugar ao resultado de todo o processo que serd conhecido ao final da

assembleia sinodal.

3.3 A dindmica do Sinodo e a aprovac¢édo do documento final - um olhar a partir de

dentro.

A dinamica do Sinodo foi definida pela Constitui¢do Apostolica “Episcopalis
Communio” que prevé trés fases: a primeira fase o processo de escuta ja realizada a partir da
convocacdo, da constituicdo da comissdo preparatdria, do processo de escuta e da elaboracéo
do “Instrumentum Laboris”. A segunda fase é a assembleia Sinodal, nesta fase o Papa convocou
0s participantes, que dos dias 06 a 27 de outubro de 2019 se reunirdo em Roma.

Os trabalhos iniciaram dia 06 de outubro com uma celebracdo de abertura na Basilica
de S&o Pedro, seguindo para as atividades na sala sinodal (assim chamada). Neste lugar, foi
apresentado pelos relatores, presidido pelo Cardeal Hummes os indicativos do processo de
escuta (Instrumentum Laboris), esta equipe delineou os principais temas de debate na sala para
todos os participantes, posteriormente, o grupo foi subdividido de acordo com a tematica nos
Circulos Menores (grupos), onde houve os debates e as indicacdes de ideias para o documento
final.

Os trabalhos eram divididos em duas partes, uma de forma conjunta na sala, onde, por
inscricdo anterior, cada um, em um tempo de quatro minutos apresentava as ideias, havia ainda
momentos para temas livres, cada participante poderia pedir a palavra para se pronunciar. Por
orientacdo do proprio Papa, apds algumas falas, deixava um tempo de siléncio para refletir sobre
o0 que foi falado.

Esta dindmica proporcionou falas em diversas linhas de temas e pensamentos, que
enriqueceu ainda mais a Assembleia Sinodal. Mesmo os participantes que ndo tinham direito a
voto, tendo o direito a fala, aproveitavam para apresentar propostas, questionamentos acerca de
temas “espinhosos” para a igreja ao longo da historia. Estas falas, posicionamentos néo
aparecem no documento final, tampouco, na “Exortagdo P6s Sinodal Querida Amazo6nia", mas
estdo contidas nos anais da historia do Sinodo e na memoria dos que participaram. Joviniano S.
de Carvalho Neto, no artigo O Sinodo da Amazonia — um acontecimento definidor, publicado
no Cadernos do CEAS, Salvador/Recife, n. 249, p. 33-62, jan./abr., 2020 fez um levantamento
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em jornais e revistas publicados no periodo do Sinodo e detectou que varios participantes

relataram o que viveram e falaram durante a assembleia.

A fala de Anitalia Pijachi Kuyuedo, 40" indigena, lider dos Okaira — Muina Murui, da
fronteira da Colémbia com Tabatinga (AM), cuja foto com o Vaticano ao fundo,
ilustra a matéria. “Qual o medo que vocés tém das mulheres? Vou dizer algo a cada
um dos homens sentados: se vocés podem ver a luz do dia, 0 seu rosto raspou a vagina
de uma mulher. E se nédo fizeram isso, deixaram uma marca impagavel no ventre de
uma mulher. E mesmo assim, os amamos. N&o se esque¢am de onde vieram [...] E nos
deem o lugar que merecemos”. Recebeu calorosos aplausos e um bispo assinalou que
fora a primeira mulher, indigena, que, neste cenario, em milhares de anos, pronunciou
a palavra vagina. Pijachi, auditora no sinodo, estava indignada com as falas iniciais
dos bispos contra a criacdo de um ministério oficial para as mulheres. A matéria
anuncia, ainda, que participantes ouvidas pela FOLHA avaliaram que o sinodo
avancard ao ampliar a voz feminina, ressalvando que o direito a voto continua
reservado aos padres sinodais. Cita nominalmente duas brasileiras, a irma Roseli
Bertoldo, auditora, e a sociéloga Marcia Maria de Oliveira, da Universidade Federal
de Roraima, que fora a mulher entre os 5 especialistas que elaboraram o documento
preparatério do sinodo e era umas das 5 peritas (de 25) que o acompanhavam (p.51).

Esta reportagem, em que se baseia Neto, d& uma ideia dos temas tratados durante as
falas livres, temas que para a Igreja ndo é tao facil de ser debatido, ou tratado, mas que vinham
a tona durante a assembleia sinodal, fruto desta dindmica metodoldgica desenvolvida. Para
muitos dos bispos e cardeais presentes na sala, foi duro ouvir estas palavras, nos bastidores esta
fala perdurou alguns dias, sobretudo quando se tratava da participagdo das mulheres nas
decisOes da Igreja.

Os Circulos Menores (grupos) apresentaram as suas contribui¢fes que, juntamente com
as intervencdes dos participantes, permitirdo ao Relator Geral, conjuntamente com o0s
Secretarios Especiais, prepararem a primeira versao do Documento Final do Sinodo. Depois de
varias correcdes, complementos, se chegou ao documento final.

A votacdo do documento se deu a partir de uma redacéo final proposta pela comissao
de redacdo, presidida pelo Cardeal Claudio Hummes, que apresentou o texto, e pds em votacao.
O processo de votacdo foi eletrdnico, os padres sinodais votaram nimero por nimero, e ao final
de cada bloco votavam o bloco inteiro. Ao término da votacdo, houve uma votagdo do
documento todo. Os pontos mais criticos do documento foram os temas que tratavam das
mulheres e da ordenacdo de homens casados, estes dois pontos ndo houve consenso, a votagao
foi por maioria. Nos demais pontos, a votacao foi por unanimidade. A verséo final foi aprovada
praticamente por unanimidade (relatério final do Sinodo). Ao final foram eleitos os

conselheiros, segundo Neto (2020):

Foram eleitos 13 conselheiros e 0 Papa nomeou mais 3. Dos 4 brasileiros, 2 0 autor
identifica como identificados coma TL — o bispo emérito do Xingu, D. Erwin Kratler
e o presidente do CIMI e bispo de Porto Velho, D. Roque Paloschi. Os outros 2 s&o o
Cardeal Claudio Hummes, relator geral do sinodo, (grifo nosso) e o bispo de Belém.
Anunciou que, no dia 28, o seguinte ao encerramento, seria aberta, no Museu do
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Vaticano, a exposicdo. “Mater Amazonia”, que inclui o espagco para homenagear
liderancas assassinadas na regido como Dorothy Stang.

Ao final das votac6es, Francisco agradece o empenho no processo e disse que “estamos
no caminho, num bom caminho”. O aprendizado deste sinodo mostra que a experiéncia do
“caminhar juntos”, que € a proposta central de um Sinodo, leva a um processo de aprendizado
para escutar e discernir. Antecipando ali naquele discurso, a ideia de tratar a tematica da

sinodalidade em um préximo Sinodo (Discurso de encerramento do Papa Francisco).

4. Do documento final a exortagdo apostolica

Conforme a tradicdo da Igreja Catolica, apds um Sinodo, a partir do Documento Final
aprovado pelos padres sinodais, o Papa publica um documento conclusivo chamado Exortacao
Pds Sinodal, que comunicara as decisfes tomadas, € 0s caminhos que a Igreja ird percorrer, 0
Documento Final fica como um documento de memoria, o documento oficial é a Exortacdo
Papal. No caso do Sinodo para a Amazbnia, essa l6gica mudou, Francisco apresenta a
Exortacdo, mas também valida o Documento Final, de forma que o Sinodo para Amazénia tem
dois documentos considerados oficiais pela Igreja, o Documento Final e a Exortacdo poés

sinodal.

4.1 A escuta converte: Valorizando o que se ouviu e confirmando os caminhos

O documento final € apresentado em forma oficial e conclusiva, contendo introducédo
cinco capitulos e a conclusdo. Na introducdo é colocada a experiéncia dos participantes do
sinodo:

Depois de um longo caminho sinodal de escuta do Povo de Deus na Igreja da
Amazbnia, inaugurado pelo Papa Francisco durante sua visita a Amazonia, em 19 de
janeiro de 2018, o Sinodo foi realizado em Roma, num encontro fraterno de 21 dias,
em outubro de 2019. O clima foi de trocas abertas, livres e respeitosas entre bispos,
pastores da Amazdnia, missionarios e missionarias, leigos e leigas, e representantes
dos povos indigenas da Amaz6nia. Fomos testemunhas participantes de um evento
eclesial marcado pela urgéncia do tema que conclama abrir novos caminhos para a
Igreja no territério. Se compartilhou um trabalho sério em um clima marcado pela
convicgdo de escutar a voz presente do Espirito Santo (Documento final, 2019, n. 1,

p. 9).

Mesmo com as calorosas discussdes no decorrer do sinodo observadas pelos

participantes, o documento relata que houve um clima de fraternidade e trocas abertas. De fato,
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quando se observa os relatos feitos pelos participantes em reportagens, entrevistas, percebe-se
que mesmo diante das divergéncias de pensamentos, se chegou a um consenso, o documento é
fruto de um caminho de escuta, de debates, de constru¢do. Contou com a participacdo de
milhares de maos, mesmo com apenas cerca de 200 pessoas presentes na sala sinodal, se for
levado em conta o processo, se chegara a conclusdo que é um documento amplo, que abarca
anseios e sonhos de varios lugares da Amazonia, apesar de nem todos estes anseios e sonhos
terem sido aprovados, ou contemplados, mesmo assim, é um documento amplo.

Ainda naintroducao, é destacada a a integragéo entre a escuta do povo e a voz dos lideres
da Igreja:

A celebracdo do Sinodo conseguiu destacar a integracdo da voz da Amazdnia com a
voz e o0 sentimento dos pastores participantes. Foi uma nova experiéncia de escuta
para discernir a voz do Espirito Santo que conduz a Igreja a novos caminhos de
presenca, evangelizagdo e didlogo intercultural na Amazénia. A afirmago, que surgiu
no processo preparatdrio, de que a Igreja era aliada do mundo amaz6nico, foi
fortemente confirmada. A celebracdo termina com grande alegria e esperanca de
abracar e praticar o novo paradigma da ecologia integral, o cuidado da “casa comum”
e a defesa da Amazénia (Documento final, 2019, n. 4, p. 12).

O primeiro capitulo, “Amazonia: da escuta a conversao integral”, inicia com a memoria
da frase de Paulo VI “Cristo Aponta para a “Amazonia”, dita em 1971 aos peregrinos de Belém
do Para, fazendo a ponte entre o Sinodo para a Amazdénia e os caminhos feitos pela Igreja na
Amazénia. Situa a Amaz6nia, 0s povos, a dimensdo geografica, destacando a ligacdo da vida
com o territdrio, com a natureza. “A 4gua e a terra alimentam e sustentam a natureza, a vida e
as culturas” (Doc. Final n.7). Os ciclos das 4guas norteiam os caminhos a percorrer. Ha uma
busca constante dos povos amaz6nicos por manter sempre preservada esta natureza, para que
possam continuar conectados entre si e com a natureza.

H& o reconhecimento de que na regido Amazonica ha uma diversidade cultural e
pluriétnica. Os povos foram adaptando-se ao territdrio, construiram uma visdo de mundo com
seus simbolos e significados, uma visdo de futuro, esta forma de ver a realidade construida ao
longo do tempo consegue coexistir com tecnologias e os desafios modernos (Doc Final n. 8).
Por outro lado, por tras desta beleza natural e multicultural, também se apresentam muitos
desafios, cujo os participantes do sinodo dizem estar cientes. E apresentado o clamor da terra e

0 grito dos pobres:

Frequentemente o anincio de Cristo se realizou em conivéncia com 0s poderes que
exploravam recursos e oprimiam as populacdes. No momento atual, a Igreja tem a
oportunidade historica de se diferenciar das novas poténcias colonizadoras, escutando
0s povos amazOnicos para poder exercer com transparéncia sua atividade profética
(Documento final, 2019, n. 15, p. 18).
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H& um reconhecimento por parte da Igreja de sua forma de atuar na chegada, e a
indicacdo de como deve ser sua atuagdo nos tempos atuais frente aos que ainda colonizam a
regido. Neste sentido, subentende que apesar de haver um processo de decolonizacdo, ainda ha
um processo colonizador em curso, e que a Igreja precisa se desvencilhar dele, descolonizando
sua forma de se fazer presente na regido. A forma de fazer, é aproximar-se e escutar 0s povos
da regido, buscando atuar a partir dos anseios do lugar, ndo dos anseios de quem chega, como
fora durante séculos.

O segundo capitulo traz o tema: “Novos caminhos de conversao pastoral”, apresenta a
indicacdo de que para ser uma Igreja missionaria em saida, samaritana, misericordiosa,
solidaria, em didlogo ecuménico, inter-religioso e cultural exige conversdo pastoral, ou seja,
uma mudanga no modo de agir, de atuar. Sair, ir ao encontro, navegar pelos rios amazonicos,
porque nesta regido, as dguas ndo separam, mas unem. E navegando nestes rios” que sera
possivel encontrar os rostos dos povos amazonicos: indigenas, ribeirinhos, jovens, quilombolas,
urbanos... das mulheres e dos homens que constroem e reconstroem a regido, neste sentido o

documento propde:

As equipes missionarias itinerantes na Amazénia, tecendo e construindo comunidades
ao longo do caminho, ajudam a fortalecer a sinodalidade eclesial. Elas podem reunir
varios carismas, instituicdes e congregacdes, leigos, leigas, religiosos e religiosas,
sacerdotes. Somar para chegar juntos onde ndo podemos fazé-lo sozinhos. As
itinerdncias dos missionarios que deixam sua sede e passam algum tempo visitando
comunidade por comunidade e celebrando sacramentos dao origem ao que é chamado
de “pastoral da visita”. E um tipo de método pastoral que responde as condigdes e
possibilidades atuais de nossas Igrejas (Documento final, 2019, n. 39, p. 31).

Esta proposta ja é vivida pela Igreja da Amazodnia, as viagens itinerantes, também
chamadas de “desobrigas” ja sdo realizadas, a novidade aqui ¢ a ideia de formagdo e equipes
composta de pessoas e instituicdes cada uma contribuindo com aquilo que lhe é proprio, na
ideia de um trabalho em conjunto, ndo sozinho, concretizando a sinodalidade, o caminhar
juntos. O relatorio das escutas realizadas, indicam estas ideias sugeridas pelas comunidades
ribeirinhas e indigenas, sobretudo as que estdo mais distantes. Nestes relatdrios constam os
clamores das liderangas que pedem maior presenca da Igreja nas comunidades, mas esta
presenca, ndo € apenas a presenca dos sacramentos, mais uma presenca que proporcione outras
formas de atendimento (relatério de escuta do Sinodo realizado na Paroquia S&o Benedito —
Itamarati — Prelazia de Tefé)

A reflexdo do terceiro capitulo ¢ “Novos caminhos de conversdo cultural”,
apresentando a cultura como um caminho de conversao, o documento da a ideia de que é preciso

sete atitudes: colocar-se no lugar do outro, aprender com 0 outro, estar presente, respeitar,
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conhecer seus valores, viver e praticar a inculturacéo e a interculturalidade no anincio da Boa-

Nova.

Todos nés somos convidados a nos aproximarmos dos povos amazonicos de igual para
igual, respeitando sua historia, suas culturas, seu estilo de “bem viver” (PF, Abertura
dos trabalhos da Assembleia especial, 07.10.2019). O colonialismo é a imposicédo de
certos modos de vida de alguns povos sobre outros, seja economicamente,
culturalmente ou religiosamente. (Documento final, 2019, n. 55, p. 39).

O texto apresenta caminhos para uma Igreja inculturada, sugere romper com 0
colonialismo, nédo repetir formas e modelos coloniais j& utilizados anteriormente, a proposta é
seguir um processo diferente, descolonizado, sem imposi¢des, mas conhecendo, dialogando e
promovendo a vida.

A proposta do quarto capitulo vai de encontro a uma das grandes preocupacées atuais,
a questdo ecoldgica, com o tema “Novos caminhos de conversdo ecologica”, o documento
afirma que a partir da fé, nosso planeta ¢ um dom de Deus. Mas, € urgente uma acdo em favor
deste dom de Deus, pois ele vive uma crise socioambiental. Os participantes do Sinodo,

apresentam a necessidade de um processo de conversdo amplo, para dar a resposta necessaria.

A defesa da vida da Amazdnia e de seus povos requer uma profunda converséo
pessoal, social e estrutural. A Igreja esta incluida neste apelo a desaprender, aprender
e reaprender, e superar assim qualquer tendéncia a modelos colonizadores que
causaram tantos danos no passado. Nesse sentido, é importante que sejamos
conscientes da forca do neocolonialismo que estd presente em nossas decisfes
cotidianas e no modelo de desenvolvimento predominante, expresso no crescente
modelo agricola de monocultura, em nossos modos de transporte e no imaginario do
bem-estar a partir do consumo que vivemos na sociedade, que tem implicacGes diretas
e indiretas na Amazonia. Diante deste horizonte global, escutando as vozes das Igrejas
irmas, queremos abracar uma espiritualidade da ecologia integral, para promover o
cuidado da criagdo. Para isso, devemos ser uma comunidade de discipulos
missionarios muito mais participativa e inclusiva (Documento final, 2019, n. 81, p.
51).

Este capitulo do documento traz a ideia de uma espiritualidade ecoldgica, aplica as
propostas da Laudato Si, responde a um dos anseios do Papa Francisco, uma Igreja com uma
preocupacdo com a natureza de forma integral, convida a Amazonia e 0 mundo a cuidar da
“Casa Comum”, para isso, propde um processo ecologico integral que defenda a vida, a terra e
as culturas originarias da Amazonia.

O ultimo capitulo do documento, o capitulo quinto, apresenta “Novos caminhos de
conversao sinodal”, explica 0s passos para caminhar juntos, sendo necessario uma conversao
sinodal. Nesta parte do documento o olhar é para si mesma. Apresenta indicativos de como

seguird seus caminhos de atuagéo,

Uma Igreja com rosto amazénico precisa que suas comunidades estejam impregnadas
de um espirito sinodal, sustentadas por estruturas organizativas segundo esta
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dindmica, como auténticos organismos de “comunhdo”. As formas de exercicio da
sinodalidade sdo variadas, devem ser descentralizadas em seus diversos niveis
(diocesano, regional, nacional, universal), respeitosas e atentas aos processos locais,
sem enfraquecer o vinculo com as outras Igrejas irmds e com a Igreja universal.
Estabelecem uma sincronia entre a comunhdo e a participacdo, entre a
corresponsabilidade e a ministerialidade de todos, dando especial atencdo a
participagdo efetiva dos leigos no discernimento e na tomada de decisdes,
potencializando a participagdo das mulheres (Documento final, 2019, n. 92, p. 58).

No caminho da conversdo sinodal, o documento trata dos diversos ministérios ja
existentes que vao desde os padres, religiosos, religiosas, até os leigos e leigas. Reforca a ideia
do Vaticano Il da participacdo de todos na missdo da Igreja. Neste ponto também o documento
trata de duas questdes: a ordenacdo de homens casados e a valorizacdo e envolvimento das
mulheres nas instancias decisoérias da Igreja, estes pontos causam ainda divergéncias no interior

da Igreja. Quanto as mulheres, o documento final deu a seguinte indicacéo:

Nas muitas consultas realizadas na Amazoénia, o papel fundamental da mulher
religiosa e leiga na Igreja da Amazoénia e em suas comunidades foi reconhecido e
enfatizado, devido aos multiplos servicos prestados. Num grande ndmero destas
consultas, foi solicitado o diaconato permanente para as mulheres. Por isso, 0 tema
também esteve muito presente no Sinodo. Ja em 2016, o Papa Francisco havia criado
uma “Comissdo de Estudo sobre o Diaconato das Mulheres” que, como Comissdo,
chegou a um resultado parcial sobre como era a realidade do diaconato das mulheres
nos primeiros séculos da Igreja e suas implicacBes hoje. Gostariamos, pois, de
partilhar as nossas experiéncias e reflexdes com a Comissdo e aguardar 0s seus
resultados (Documento final, 2019, n. 103, p. 62).

Na questdo da participacdo das mulheres, ndo houve grandes avangos, apenas o
reconhecimento de sua atuacéo, inclusive quando se identifica o rosto da Igreja na Amazonia,
um dos rostos que é reconhecido é o feminino, porém no que se refere as decisbes mais
profundas, ndo se avangou, apenas foi confirmada que existe uma comissdo forrmada e que esta
estudando o diaconato feminino na histéria da igreja e as implicagdes que teria hoje.

Outro ponto nevralgico na histéria da Igreja, € a ordenacdo de homens casados, o
documento final recorda que a partir do vaticano Il foi restaurada a fun¢do do diaconato
permanente, e muitos homens casados ja sdo ordenados para esta funcdo, porém quanto a
ordenar padres casados, ndo avangou., assim como ndo avancgou as funcdes do diacono casado.

Os caminhos apresentados no documento final, perpassa em primeiro lugar pela escuta

levando a conversao integral, em segundo lugar é necessario a conversdo pastoral, mudancas
metodologicas, em terceiro lugar apresenta a necessidade da conversdo cultural, ndo se pode
fazer qualquer agdo sem o devido cuidado e respeito as culturas, em quarto lugar traz a urgéncia
da conversdo ecoldgica, e finalmente a conversdo sinodal, que trata de sua organizacéo, suas
estruturas. Desta forma, o documento final traz todo o percurso para que a Igreja possa atuar,

construindo um rosto proprio na Amazonia.
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Ao final do documento, ainda surge a possibilidade da criagdo de um rito proprio para
os indigenas, isso implica em uma mudanca ou adequacao no rito litdrgico para as celebragdes
com os indigenas. J& ocorrem celebracdes nas linguas nativas, essa abertura foi dada pelo
vaticano II, porém, a ideia ¢ ir além perpassando pelo ““ simbolismo litargico, na organizacao
da comunhdo fraterna, na compreensao teoldgica dos mistérios e nos tipos de santidade”
(Documento final, 2019, n. 117, p. 70).

4.2 Os 4 sonhos de Francisco: Exortacdo Pés Sinodal

O Sinodo para Amazodnia teve seu encerramento no dia 27 de outubro de 2019, com o
documento final aprovado e divulgado pela grande imprensa agora restava a expectativa sobre
0 que seria encaminhado pelo Papa Francisco, pois, em geral ap6s um Sinodo da Igreja, o Papa
apresenta uma Exortacdo Apostélica P6s Sinodal, sendo este 0 documento oficial dos sinodos.
Em fevereiro de 2020, é lancada a tdo esperada exortacdo P6s Sinodal com o titulo "Querida
Amazoénia”. Ja no enunciado o Papa explica a escolha do titulo documento, segundo ele a
querida Amazonia “esteve presente em forma de sinodo especial realizado em Roma nos dias 6
a 27 de outubro de 2019”. Portanto, Queria Amazoénia é a forma que o Papa Vvé a regido pauta do
Sinodo.

Quanto a indagacdo sobre o documento final e a exortacdo, Francisco ja deixa claro no
inicio do documento quando explica o sentido da Exortagdo, diz o papa: “Aqui, ndo vou
desenvolver todas as questdes, amplamente tratadas no Documento conclusivo, ndo pretendo

substitui-lo nem repeti-lo” (QA, n.2, p.9). O Papa deixa claro o sentido da Exortagdo:

Ao mesmo tempo, quero de modo oficial apresentar o citado Documento, que nos
oferece as conclusdes do Sinodo no qual colaboraram muitas pessoas que conhecem
melhor do que eu e do que a Curia Romana a problematica da Amazonia, porque séo
pessoas que nela vivem, por ela sofrem e que a amam apaixonadamente. Nesta
Exortacéo, preferi ndo citar o Documento, porque convido a 1é-lo integralmente (QA
n.3,p.9).

O Papa faz questdo de deixar claro que a Exortacdo Pos Sinodal € uma reflexé@o pessoal
dele, a partir do que ouviu, o documento final é fruto das reflex6es do processo feito, portanto
é valido, desta forma o Sinodo para a Amazénia tera dois documentos validos, O Documento
Final, fruto do processo e a querida Amazonia, fruto da reflexdo do Papa a partir do documento

final e do processo, onde ele apresenta quatro sonhos:

Sonho com uma Amazdnia que preserve a riqueza cultural que a caracteriza e na qual
brilha de maneira tdo variada a beleza humana

Sonho com uma Amaz6nia que guarda zelosamente a sedutora beleza natural que
adorna, a vida transhordante que enche os seus rios e as suas florestas.
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Sonho com a comunidade cristd capazes de se devotar e de se encarnar na Amazonia,
a tal ponto que deem a Igreja rostos novos com tragos amazoénicos (QA n. 7, p.10).

Francisco distribui estes sonhos em quatro pontos, ficando conhecido como 0s quatro
sonhos de Francisco na Querida Amazonia. O Primeiro é o “Sonho social". Este sonho
representa as lutas pelos direitos dos mais pobres, dos povos indigenas, dos migrantes, dos
camponeses, dos excluidos e excluidas. Assume a defesa dos povos e do territério amazonico.
Ao apresentar este sonho, o documento expressa a necessidade da integracdo e a promogéo de
todos os habitantes em vista do bem viver. Através de recortes de falas, o Papa traz a situacdo

exploratéria da Amazénia:

“Sao muitas as arvores

onde morou a tortura

e vastas as florestas

compradas entre mil mortes”

“Os madeireiros tém parlamentares

e nossa Amazoénia ndo tem quem a defenda(...)

Manda em exilio os papagaios e 0s macacos (...)

Ja ndo serd igual a colheita da castanha” (QA, p.10-11).

A descrigdo deste primeiro sonho se da de forma a fazer com que haja um olhar para a
realidade social da Amazonia, seja dos desafios a enfrentar, seja dos povos que ali vivem e
lutam para que haja mais vida no lugar, ao mesmo tempo procura fazer a relacéo desta realidade
com a realidade biblica, que inspira a Igreja a se fazer presente na regido. Ao mesmo tempo, ao
descrever o sonho social, vai confirmando e valorizando também o que est& no documento final
quando se trata da realidade amazonica.

Faz-se também a retomada das questdes trazidas desde o Vaticano Il, passando pelas
conferéncias Episcopais Latino-Americanas, que tratam da opc¢éo pelos pobres, o Papa chama

a atencdo para este ponto e acrescenta a necessidade de respeitar e coloca-lo como protagonista:

O dialogo ndo se deve limitar a privilegiar a op¢do preferencial pela defesa dos pobres,
marginalizados e excluidos, mas também h& que os respeitar como protagonistas.
Trata-se de reconhecer o outro e aprecid-lo “como outro”, com sua sensibilidade, as
suas opcBes mais intimas, o seu modo de viver e trabalhar, caso contrario serd um
projeto para poucos (QA n.27,p.21).

O sonho social desafia toda a Igreja a assumir a causa dos pobres da Amazonia
colocando-os como protagonistas, dando voz aos seus clamores e ajudando-os a defender seu
territorio sagrado, na simplicidade, na solidariedade, na contemplag&o e no siléncio proprio dos
amazonidas e nas lutas silenciosas existentes.

O segundo, o “Sonho cultural., Francisco apresenta a riqueza e a beleza humana. “O

objetivo é promover a Amazonia: isso, porém, ndo implica coloniza-la culturalmente, mas sim
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contribuir de modo que ela propria revele o melhor si” (QA n. 28, p.23). Ao descrever o sonho,
0 Papa reconhece a diversidade de povos e culturas que vivem na Amazonia, formando um
“poliedro”. Indica a necessidade de preservar essa diversidade, suas raizes, mas por outro lado,
chama a atencdo para os riscos de uma atuacdo que destrua os tracos culturais dos povos, ao

final chama a atencao:

Em qualquer projeto para a Amazonia, “é preciso assumir a perspectiva dos direitos
dos povos e das culturas, dando assim provas de compreender que o desenvolvimento
de um grupo social (..) requer constantemente o protagonismo dos atores sociais locais
a partir da sua prépria cultura. Nem mesmo a nocdo de qualidade de vida se pode
impor, mas deve ser entendida dentro do mundo de simbolos e habitos préprios de
cada grupo humano” (LSn. 144). E se as culturas ancestrais nasceram e se devolveram
em intimo contato com o ambiente natural circundante, dificilmente pode ficar ilesas
guando se deteriora esse ambiente (QA n. 40, p.28).

A preocupacdo expressada no documento, advem por causa da experiéncia da propria
Igreja, que no passado desenvolveu um processo de evangelizacdo que ndo respeitou esta
diversidade cultural, a tentativa agora € procurar desenvolver um processo respeitoso, que
busque valorizar esta riqueza, procurando desenvolver um método que se a Igreja se inculture
e ndo o contrario.

O terceiro sonho, o Papa traduz as ideias principais da Laudo Si e da conversdo
ecoldgica tratada no documento final. O sonho ecoldgico nos chama a préatica da cultura do
cuidado. Esse cuidado é amplo, trata-se de uma ecologia integral, ou seja, integra a pessoa com
a natureza, dai o termo “casa comum”, lugar de todos, onde “a criagdo de Deus se desenvolve",
O sentido que as questdes ecoldgicas adquirem sdo amplas, levam a um debate socioambiental
envolvente, que exige o dialogo inter-religioso, a cooperacao local, nacional e internacional, de
modo especial entre 0s paises que detém em seus territdrios parte do bioma amaz6nico. Mas,
todo este processo ndo pode deixar de fora a sabedoria dos povos amazénicos (n° 41). E

necessario continuar escutando os “gritos da Amazonia”.

A poesia ajuda a expressar uma dolorosa sensacdo que muitos compartilhamos hoje,
a verdade iniludivel é que, nas condic¢des atuais, com esse modo de tratar a Amazdnia,
tanta riqueza de vida e de tdo grande beleza estdo “tomando o rumo do fim’, embora
muitos pretendam continuar a crer que tudo vai bem, como se nada acontecesse (QA
n. 47, p. 34).

O Papa expressa na Exortacdo a necessidade de um processo educacional, que vise 0
desenvolvimento de novos habitos ecoldgicos, com o intuito de superar o consumismo a cultura
do descarte, desenvolvendo uma nova forma de se relacionar com a natureza, para isso,
precisamos reaprender com 0s povos amazonicos, pois eles tem muito a contribuir e querem,

resta-nos uma abertura para que isso ocorra.
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Ao final do sonho Ecoldgico, se refere a Igreja como sendo aquela que detém a
experiéncia espiritual a luz da ideia de que somos “guardides” ndo “exploradores ", conforme
nos afirma a Escritura Sagrada (Biblia) e a tradicéo da Igreja (documentos). E feito um convite
a aprender as novidades do cuidado, desaprender o que leva a destruicdo da casa comum e
sobretudo re-aprender os cuidados que os ancestrais tinham e ao longo do tempo, foram sendo
deixados de lado.

O quarto e tltimo sonho de Francisco é o Sonho “Eclesial”. Este visa o interior da Igreja,
suas estruturas e seus membros. O capitulo inicia afirmando a importancia de caminhar com a
Igreja da América-Latina, retomando as conferéncias de Medellin, Puebla, Aparecida, retoma
a importancia do encontro dos Bispos da Amazodnia em Santarém (1972). Destacando a
experiéncia da Igreja Latino-Americana e Amazonia nesta busca por novos caminhos, onde 0s
nossos sonhos se tornam realidades e outros ainda ndo. Nesta parte do documento o Papa fez
uma reflexdo mais prolongada, retoma a necessidade de um andncio inculturado, indica
caminhos para este processo de inculturagdo, que perpassa pela valorizagdo da “sabedoria
ancestral”.

Na descricao deste sonho, o Papa apresenta 0s processos que considera necessario para
chegar a uma Igreja com rosto Amazénico: inculturacdo dos ministérios, da liturgia, criar
comunidades cheias de vida, reconhecer a forga das mulheres, superar os conflitos, promover

uma convivéncia ecumeénica e inter-religiosa, por fim Francisco concluiu:

Tudo isso nos une. Como néo lutar juntos? Como ndo rezar juntos e trabalhar lado a
lado para defender os pobres da Amazénia, mostrar o rosto Santo do Senhor e cuidar
da sua Obra criadora? (QA n.110, p.62).

Com isso, Francisco conclama a avancar por caminhos concretos que levem a
transformacdo da realidade Amazé6nica. Para isso, 0 Sinodo oferece dois instrumentos, 0

Documento Final e a Exortacdo Apostolica Querida Amazénia.

4.3 Desafios e perspectiva na aplicacdo dos caminhos propostos

Depois de viver a primeira fase a da escuta, a segunda fase a da assembleia sinodal,
vem a terceira fase a do pos sinodo, que é a fase da aplicabilidade das propostas aprovadas no
documento final e refletidas pelo Papa na Exortagcdo Pos Sinodal Querida Amazonia.

A contar pela diversidade amaz6nica em todos 0s sentidos, expressada em todo o
processo, a Igreja também vive esta diversidade no seu interior, mesmo todos os Bispos que

atuam na Pan-Amazénia tendo participado na primeira e na segunda fase, a terceira fase
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dependera da forma de governar suas Igrejas locais, e seus pensamentos e ideias que defendem.
Este desafio j& foi percebido nos caminhos percorridos anteriormente. Até porque, segundo 0
documento legislador da Igreja o Codigo de Direito Candnico, da esse aos bispos “o poder” de
decidirem sobre a forma que suas Igrejas irdo atuar, mesmo com os documentos pastorais sendo
aprovados pelo Colegiado de Bispos, cabe ao “ordinario do lugar” definir a aplicagdo destas
ideias em seus territorios. Portanto o Documento Final e a Exortagdo Po6s Sinodal, ndo sdo
documentos obrigatorios, mas sim documentos norteadores, que cada lugar ird implementar ou
nao.

Neste caso, este acabara sendo o primeiro desafio para a implementacéo das decisdes
do Sinodo para a Amazdnia. Cada bispo definird como ira implementar, quando analisamos as
decisbes de outras assembleias ocorridas na Igreja se percebe claramente esta diferenca, por
vezes é comum uma determinada diocese seguir uma metodologia, a vizinha do lado seguir
outra diferente.

O segundo desafio para aplicacdo do Sinodo na realidade Amazdnica, perpassa
também pelas linhas de Igreja de cada lugar, atualmente ha uma linha ligada a movimentos que
inclusive, fez vérias criticas ao processo do Sinodo que é constituida pelas pessoas que as
compBem e também estdo presentes nas igrejas amazonicas, que ja apresentam resisténcia a
aplicacdo das decisdes sinodais, este fato tem a ver com a forma de pensar dos agentes locais,
que de alguma forma apoiaram ou serdo contrarios, neste caso, o proprio Papa chama atencédo

na Querida Amazonia.

Frequentemente sucede que, em um determinado lugar, 0s agentes pastorais
vislumbram solugBes muito diferentes para os problemas que enfrentam e, por isso,
prop6e formas aparentemente opostas de organizacdo eclesial (Q A n.104, p. 59).

O terceiro desafio perpassa pela formacéo dos futuros padres, o processo do sinodo se
refletiu sobre esta teméatica em varios momentos, indicando a necessidade de formacdo que
realmente leve em consideragéo a realidade amazonica com toda a sua riqueza e seus desafios.
Se recordam experiéncia ja vivenciadas como a “Teologia India”, a “Ecoteologia”, exemplos
de caminhos iniciados que precisam ser continuados para que se concretize de fato o sonho de
uma lgreja com um rosto préprio, um rosto Amazénico, € bom recordar que este ndo é um sonho
novo, é recorrente, em 1972 em Santarém ja se falava disso.

O quarto desafio, perpassa pelas questdes culturais, o processo do sinodo trouxe a tona
questdes do passo da Igreja na Amazodnia que ddo conta de uma instituicdo que “desfigurou” as

culturas locais através de um processo de catequese que impedia inclusive o uso da lingua.
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Neste sentido, em varios momentos, seja no documento final quando se falou de Conversao

cultural, seja na Querida Amazonia, se alertou para este perigo.

Rejeitamos uma evangelizagdo ao estilo colonial. Anunciar a Boa Nova de Jesus
implica reconhecer as sementes do Verbo ja presentes nas culturas. A evangelizacéo
que hoje propomos para a Amazonia € o anuncio inculturado que gera processos de
interculturalidade, que promovem a vida da Igreja com identidade e rosto amaz6nicos
(Documento final, 2019, n. 55, p. 39).

O quinto desafio trata-se do dialogo com outras denominacdes religiosas, a Amazonia
atualmente é uma espécie de “mosaico de religides”, muitas neo-pentecostais que pela for¢a do
discurso individualista, pela influéncia politica e de solucdo imediata para os problemas,
ganham forca, criando um grande desafio para implementar certas propostas, pois podem afetar
0s interesses das mesmas, isso dificulta o didlogo, gerando conflitos que muitas vezes se reflete
na comunidade que acaba se dividindo e se enfraquecendo, a Querida Amazo6nia chama a
atencgdo para este ponto.

Prestamos tanta atencdo ao que nos divide, que as vezes, j4 ndo apreciamos nem
valorizamos o que nos une. E isso que nos une é o que nos permite estar no mundo
sem sermos devorados pela imanéncia terrena, o vazio espiritual, o cdmodo
egocentrismo, oindividualismo consumista e autodestrutivo (Q A n.108, p. 61).

Aqui estdo apenas alguns dos desafios apresentados no processo do Sinodo para a
implementacdo das ideias trazidas pelo processo da escuta, e pelas reflexdes do préprio Papa.
Por outro lado, existem muitas perspectivas para que haja essa busca de concretizar 0s sonhos
do processo sinodal.

Os caminhos feitos pela Igreja da Amazonia sdo inspiradores, pois tratam de temas que
sdo muito relevantes para a vida na regido, para além de tratar apenas da presenca de uma Igreja
que reza, traz uma igreja que buscar se encarnar na realidade, se inculturar, defensora da vida,
irma da criacdo, procura ter um rosto institucional a partir dos rostos existentes.

Todo o caminho percorrido pela Igreja, com todas essas buscas se refletem no processo
do Sinodo para a Amazonia, tornando este processo néo de busca de novos caminhos, mais da
afirmacdo de caminhos ja propostos, neste sentido ganha forca o pensamento do Arcebispo de
Manaus na época do Sinodo Dom Sérgio Castriani que dizia “o Sinodo ndo é para a Amazénia
e sim Da Amazo6nia”. Este pensamento é refletido em todo o processo, pois 0 sinodo passa a ser
a validagdo de uma experiéncia vivida e ratificada posteriormente. Sendo assim, a validacéo
deste caminho passa a ser uma inspiragéo para a Igreja de outros lugares, ganhando mais forca

a ideia de que ndo ¢ “para” e sim “da” Amazodnia.



135

CAPITULO 4: AMAZONIZANDO A IGREJA - A BUSCA POR UM ROSTO

A ldeia de amaz6nizar ndo é uma ideia nova, tampouco a busca por uma identidade, um
rosto que identifique a Igreja na Amazonia. Este processo vem de longa data, segundo a Dra.
Marcia Maria de Oliveira em um Artigo escrito para o site do Observatorio S6cio Ambiental

Latino-Americano Luciano Mendes de Almeida - OLMA:

O tema Amazonizar, na verdade, é uma grande convocatoria a Igreja da Amazénia.
Desde a década de 1970, esse termo aparece nos documentos da Igreja, na histdria da
Igreja da Amazoénia. A primeira vez que ele aparece numa carta pastoral foi da Diocese
de Rio Branco, no Acre, com Dom Moacyr Grechi, fazendo uma convocatoria para
que todo o povo de Deus toda a Igreja assumisse a causa da Amazdnia, assumisse a
defesa dos Povos da Amazbdnia, do bioma, da floresta, numa perspectiva de
convivéncia com a Amazbnia. Amazonizar, entdo, significa uma relacdo de
convivéncia, uma relagéo de cuidado, de protecdo, uma relacéo de defesa dos povos
da regido que historicamente cuidaram dessa grande casa comum, vivendo uma
ecologia integral, vivendo uma relagdo de interdependéncia e de interligacdo. Tudo
esta interligado nesta Casa Comum!
(https://olma.org.br/2020/06/04/amazonizarurgente/).

Neste sentido, ao amazonizar, também vamos encontrar o rosto da Igreja. Esta busca
ndo é recente, acompanha a idéia da amazonizacao, pois remete ao mesmo periodo descrito no
artigo acima. A busca pelo rosto da Igreja advém da necessidade de agentes, de ministérios e
de ritos que caracterizam a realidade e 0s povos da regido. Os agentes vindos de outras partes
para exercer ministérios caracterizados por uma realidade distante, com ritos que ndo expressam
a realidade local, além de serem insuficientes, trazem dificuldades de se adaptar, e ndo
conseguem atender toda a demanda da regido, unindo estes desafios, vem a necessidade de
encontrar liderancas locais que deem continuidade a institucionalizacdo e a atuacao da Igreja na
regido, com caracteristicas proprias, expressando a cultura e a vida dos amazonidas.

Nesta busca por um rosto, véo se identificando algumas caracteristicas: rosto feminino,
indigena, ribeirinho, quilombola. O documento final do Sinodo para a Amazonia, apresenta da
seguinte forma o rosto Amazénico:

Uma Igreja com rosto amazénico precisa que suas comunidades estejam impregnadas
de um espirito sinodal, sustentadas por estruturas organizativas segundo esta
dindmica, como auténticos organismos de “comunhdo”. As formas de exercicio da
sinodalidade sdo variadas, devem ser descentralizadas em seus diversos niveis
(diocesano, regional, nacional, universal), respeitosas e atentas aos processos locais,
sem enfraquecer o vinculo com as outras Igrejas irmds e com a Igreja universal.
Estabelecem uma sincronia entre a comunhdo e a participacdo, entre a
corresponsabilidade e a ministerialidade de todos,dando especial atencdo a
participagdo efetiva dos leigos no discernimento e na tomada de decisdes,
potencializando a participagdo das mulheres (Doc. Final n. 92, p. 58).


https://olma.org.br/2020/06/04/amazonizarurgente/
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O rosto Amazonico, ndo significa uma ruptura com o modo de ser e agir da Igreja, a
universalidade da Igreja é mantida, mesmo quando cada lugar tem o jeito proprio de atuar. A
beleza esta exatamente ai, no dialogo e no respeito entre culturas e povos. Na Amazonia existe
uma diversidade que precisa ser considerada, e isso é buscado desde a década de 1960 com o
processo do Concilio Vaticano Il, nas conferéncias latino-americanas, nos documentos da
CNBB, e ganha forga na amazonia a partir dos encontros da Igreja da Amazonia, que enfatiza
esta necessidade em 1972 no encontro de Santarem. Um destes rostos identificados é o rosto

feminino.

1. A participagdo das mulheres a partir do sinodo

O tema das mulheres foi um dos temas que mais chamou a atengdo no processo do
Sinodo. Por ser a Igreja constituida em sua estrutura organizacional por homens, o tema das
mulheres foi 0 que soou como a grande novidade. Apesar de ndo ser a primeira vez que esse
tema veio a tona. Porém ganhou forca, porque vem das proprias liderancas de base, das
catequistas, das religiosas, das agentes pastorais que dao vida a Igreja nas comunidades. Ja na
introducédo do quinto capitulo do documento final, que trata da conversao sinodal, é afirmado
que as “mulheres sdo os antigos e sempre novos protagonistas que nos chamam a conversao”.

(Documento Final n.86).

1.1 Uma Igreja de mulheres

A constatacdo de que a Igreja é composta de mulheres se confirma ao analisar 0s
relatérios dos encontros e assembleias nos diversos niveis da Igreja da Amazonia, em muitas
destas atividades vamos perceber gque elas sdo de fato maioria nas bases da Igreja, sdo centenas
de milhares de mulheres que exercem varias funcdes, que vo desde zeladoras da Igreja até
coordenadoras de conselhos. Porém, como o proprio Sinodo reconhece, estas mulheres
precisam ser reconhecidas e valorizadas. O documento final afirma que “se a Igreja perde as
mulheres, na sua dimensao global e real, ela corre o risco da esterilidade” (Documento Final
n.99).

Mas ao mesmo tempo que a Igreja precisa das mulheres, reafirma esta necessidade nos
documentos, por outro, precisa entender que é necessario uma maior abertura para esta
participacdo, que ndo pode ficar apenas nas instancias executoras, mas também deve estar nas

instancias decisorias. Neste sentido, ndo houve grandes avangos no Sinodo para a Amazonia,
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mas trouxe a tona os problemas que o atual Papa, estd buscando empenhar-se, na busca de

inseri-las de forma mais ampla na estrutura da Igreja. Diz o documento final do Sinodo:

Magistério da Igreja desde o Concilio Vaticano Il destacou o lugar central que a
mulher ocupa dentro dela: “Mas a hora vem, a hora chegou, em que a vocagio da
mulher se realiza em plenitude, a hora em que a mulher adquire no mundo uma
influéncia, um alcance, um poder jamais alcancados até agora. E por isso que, neste
momento em que a humanidade sofre uma tdo profunda transformacédo, as mulheres
impregnadas do espirito do Evangelho podem tanto para ajudar a humanidade a nao
decair” (Paulo VI, Mensagem na conclusdo do Concilio Vaticano Il as Mulheres, 8 de
Dezembro de 1965) (Documento final n.100, p. 61).

Aindicacdo é que este € 0 momento de as mulheres serem reconhecidas e ocupar espacos
antes ndo permitidos, porém aqui percebe-se uma espécie de “retrocesso”, pois a0 mesmo tempo
que esta escrito este texto no documento final, quando se trata de trata de oficializar esta
participacdo mais ampla, inclusive nas instancias de poder, através do ministério ordenado, ainda
que seja ao diaconato, nao lhes foi permitido, porque houve resisténcia por parte da estrutura

existente, ndo sendo possivel avancar neste sentido.

1.2 A estrutura dirigida por Homens

Historicamente a Igreja catdlica € dirigida por Homens em todos os seus niveis de
organizacdo. Em nivel mundial a lideranca é o Papa, funcdo sempre ocupada por homens, nos
locais é dirigida pelos bispos, e nas paréquias os padres, ou seja, em todos niveis as liderangas
da Igreja é exercida por homens. Isso também porque esta lideranca esta vinculada ao ministério
ordenado. O Ministro ordenado é aquele que recebe o sacramento da ordem, que segundo a
tradicdo séo 0s que governam a Igreja.

Até 0 momento, ndo é permitido que haja mulheres ocupando estas fungdes vinculadas
ao ministério ordenado. Apesar do processo de escuta do sinodo haver indicado que as mulheres
deveriam receber o ministério diaconal, ndo houve a aprovacdo na assembleia sinodal. Na

exortacdo Pos sinodal Querida Amazénia o Papa, ao tratar desta questao, afirma:

Na Amaz6nia, hd comunidades que mantiveram e transmitiram a fé durante longo
tempo, mesmo decénios, sem que nenhum sacerdote passasse por la. Isso foi possivel
gracas a presenca de mulheres fortes e generosas, que batizaram, catequizaram,
ensinaram, rezaram, foram missionarias, certamente chamadas e impelidas pelo
Espirito Santo. Durante séculos, as mulheres mantiveram a Igreja de pé nesses lugares
com admiravel dedicacdo e fé ardente. No sinodo elas mesmas comoveram a todos
com o seu testemunho (QA n. 99, p. 57).
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Mesmo com este reconhecimento explicito da importancia das mulheres feito pelo Papa
Francisco, ndo se avancou na questdo do direito reivindicado no processo de escuta e na sala

durante a assembleia sinodal. Em outra parte da Exortacdo o Papa se fala:

Em uma Igreja sinodal, as mulheres, que de fato realizam um papel central nas
comunidades amazonicas, deveriam poder ter acesso a funcdes e inclusive servicos
eclesiais que ndo requeiram a Ordem sacra e permitam expressar o seu lugar proprio.
convém recordar que tais servicos implicam uma estabilidade, um reconhecimento
publico e um envio por parte do bispo. Daqui resulta também que as mulheres tenham
uma incidéncia real e efetiva na organizacéo, nas decisfes mais importantes e na guia
das comunidades, mas sem deixar de o fazer no estilo proprio do seu perfil feminino
(QA n. 103, p.59).

Na Exortacdo P6s Sinodal, Francisco busca de alguma forma valorizar as mulheres,
dando possibilidades, a partir do que é permitido pela Igreja, aos ministérios e servi¢cos ndo
vinculados a ordenacdo, mas que seja feito de forma a valorizar o servigo daquele que o exerce.
Esta referéncia feita pelo Papa para que os bispos facam o envio, € devido a forma de
organizacédo da Igreja que da ao bispo o poder de tomar decisfes sobre a forma de organizacdo
da Igreja Particular, desde que ndo infrinja as normas da Igreja ele pode decidir, no caso das
mulheres é facultado a ele, bispo a deciséo de conceder os ministérios as mulheres.

Esta forma de organizacao faz com que os homens exercam as funcdes de administracéo
da Igreja e as mulheres exercam um papel de executoras. Porém nos Gltimos anos esta questéo
tem sido refletida, se ndo por iniciativa dos lideres da Igreja, vem sobretudo das proprias
mulheres que se veem cada vez mais protagonistas nas bases da Igreja, como foi o caso no

processo do Sinodo da Amazonia.

1.3 O direito de votar: das assembleias diocesanas a Assembleia sinodal

Se ndo é permitida as mulheres participarem das instancias decisérias ou hierarquicas
da Igreja, a questdo da participacdo dos caminhos da Igreja se torna complexa. Porém apesar
dos desafios observados a partir do processo do Sinodo da Amazonia.

Conforme ja analisado anteriormente, a Igreja tem uma estrutura organizacional em
niveis que mesmo com documentos e orientacdes, cada lugar tem uma “certa autonomia” na
aplicabilidade destas normas. No que tange a questdo dos processos de aprovacdo dos
documentos tem praticas que sao diferentes.

Conforme analisado, no processo do Sinodo apenas os padres sinodais (Papa, cardeais,
bispos e padres superiores de congregacdes religiosas ou quem o papa convoca com este poder)

podem votar, Nas Igrejas locais, também denominadas como Igrejas particulares, é definido de
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acordo com as orientagdes dos bispos, no caso da Igreja da Amazonia ao analisar relatorios de
assembleias diocesanas, percebe-se que as votacGes ocorrem em geral pelos presentes na
assembleia, e em geral estas assembleias tem participacdo de padres, religiosos, religiosas,
leigos e leigas e todos votam. Analisando os relatorios das assembleias da Prelazia de Tefé, por
exemplo, € possivel confirmar que as votacdes ocorrem de modo participativo, todos os
representantes votam, ja em outros lugares, a depender do que se vota, apenas os ordenados
(padres, diaconos e bispos) votaram. Mas € possivel perceber que neste ponto ha avancos
significativos nas bases da Igreja. A perspectiva € que se possa ver esta realidade presente em

todos os niveis de organizacdo da Igreja.

2. Ribeirinhos e indigenas: protagonistas das suas historias

Outro rosto que identifica a Igreja da Amaz6nia, é o indigena e o ribeirinho. Ja na
abertura do Sinodo em outubro de 2017 na Praca S&o Pedro, em Roma, o Papa Francisco indicou
a necessidade de buscar caminhos novos sobretudo para os indigenas presentes na regiao, e
muitas vezes esquecidos. Também em seu discurso de Francisco por ocasido da Visita a Puerto

Maldonado, e a escuta feita as liderancas indigenas em janeiro de 2018. Diz o Papa:

Considero imprescindivel fazer esforcos para gerar espacos institucionais de respeito,
reconhecimento e dialogo com os povos nativos, assumindo e resgatando a cultura, a
linguagem, as tradicGes, os direitos e a espiritualidade que lhes sdo proprios. Um
didlogo intercultural, no qual sejais «os principais interlocutores, especialmente
guando se avanca com grandes projetos que afetam os [vossos] espacos». O
reconhecimento e o didlogo serdo o melhor caminho para transformar as velhas
relagcGes marcadas pela excluséo e a discriminacdo (Discurso Papa Puerto Maldonado
2018, p, 2).

O Papa coloca os nativos (povos amazo6nicos) no centro do Sinodo, como 0s
interlocutores principais. Esse processo exige, por parte da Igreja, respeito, reconhecimento,
necessidade de dialogo, e esforco para que se crie possibilidades de acolhimento e valorizacéo.
Nestas novas relacGes é preciso ainda reconhecer as iniciativas e experiéncias locais que
contribuiram e contribuirdo para a constru¢do de uma Amazo6nia com mais vida, a partir das
experiéncias dos povos da Amazonia, é possivel contribuir para a conservacgdo da regido e da

casa comum.
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2.1 O rosto da Igreja Amazonica

Ao falar do Rosto da Igreja na Amazonia, em dialogo com as liderancas indigenas em

Puerto Maldonado no Peru, Francisco faz um pedido:

“Ajudai os vossos bispos, ajudai os vossos missionarios e as vossas missionarias a
fazerem-se um sé convosco e assim, dialogando com todos, podeis plasmar uma Igreja
com rosto amazénico e uma Igreja com rosto indigena (Discurso do Papa Puerto
Maldonado, 2028, p. 5).

Esse pedido de Francisco as liderangas indigenas, segue a linha sonhada pela Igreja da
Amazonia desde 1972, quando se fala de ter uma Igreja com rosto amazonico, um destes rostos
é o rosto indigena, o0 outro rosto € o ribeirinho, tdo marcado nesta realidade. Neste encontro com
as liderancas indigenas amaz6nicas, o0 Papa é contundente, a0 mesmo tempo que reconhece e
valoriza estes povos, também reconhece as ameagas existentes no territorio, tanto a natureza,
guanto aos povos que habitam a regido. Mesmo assim, 0 papa ao se dirigir a estas liderancas
afirma que confia na resisténcia e capacidade de reacdo a partir de uma visdo e de relacdes
humanas “diferenciadas”. Esse reconhecimento é também uma memdria da resisténcia destes
povos, que mesmo diante das situacdes de colonizacdo, de imposicao, de ameacas, resistem, e
ndo perdem a esperanca.

Nos dois documentos esta realidade do rosto da Igreja na Amazonia também perpassa o

Rosto Indigena e o Rosto Ribeirinho, o documento final, ao falar do rosto da juventude afirma:

Entre os diversos rostos da realidade pan-amazoénica, destaca-se o dos jovens presentes
em todo o territério. Sdo jovens com rostos e identidades indigenas, afrodescendentes,
ribeirinhos, extrativistas, migrantes, refugiados, entre outros (Documento final n.30,
p. 26).

Para que a Igreja catdlica amazonica de fato tenha rosto, precisa buscar nos povos
originarios, que sdo diversos, o Sinodo detecta estes rostos entre jovens, e afirma a necessidade
de encontrar formas de atuar junto a eles, para que se chegue a um processo de construcdo de
um rosto nativo de fato. Nao se pode esquecer que durante muitos anos esse rosto foi europeu,
mas se quiser a continuidade da presenca na regido, precisa buscar construir esse processo na
realidade local, dai a preocupacéo dos bispos da Amazodnia ao longo do caminho percorrido e
este pedido que o Papa faz ao liderangas indigenas, para que junto com as liderancas da Igreja
da Amazonia, possam se aliar nesta busca da construgéo do rosto amazonico.

Na Querida Amazonia, o Papa ao apresentar os sonhos, afirma: “Sonho com
comunidades cristds capazes de se devotar e encarnar de tal modo na Amazoénia, que deem a

Igreja rostos novos com tracos amazonicos” (QA n.7. p.10). Para que este sonho seja
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concretizado, precisa seguir passos importantes, como: conhecer as linguas, as culturas, a
experiéncia espiritual e 0 modo de viver de cada lugar, esse conhecimento servird para criar

uma maturidade suficiente que respeita, valoriza, e acolhe estas diversidades.

2.2 Desafios da valorizagdo da cultura e da religiosidade dos povos originarios

Os caminhos percorridos pela Igreja na Amazoénia apresentam como grande desafio e ao
mesmo tempo parte da missao a inser¢do nas culturas. Primeiro passo foi 0 reconhecimento de
que houve um erro na chegada, quando fez parte do processo de colonizacdo e se fez
colonizadora, utilizando-se do processo de catequese para “extirpar” linguas e¢ costumes
nativos, com o passar do tempo foi percebendo, seja por iniciativa de missionarios que vinham
e buscavam aplicar um processo de evangelizacdo diferente, seja quando a instituicéo
reconheceu o erro e pediu perddo. Este fato foi um marco para mudar o processo, e passar a
buscar inserir-se na realidade sem ser impositiva.

No encontro de Santarém este processo se intensificou, ao definir as linhas prioritérias
para a Pastoral na Amazénia, indicou os caminhos valorizando os nativos, apoiando e lutando
junto as lutas dos povos da regido. Quando se reuniu em outras ocasifes, esta questdo sempre
retornou, como em 1997, nos 25 anos de Santarém com o Slogan “A Igreja Arma sua tenda na
Amazonia”, assim vai buscando se fazer de fato uma instituicado com rosto Amazonico.

No documento final do Sinodo da Amazdnia, reconhece:

A realidade pluriétnica, pluricultural e plurireligiosa da Amazonia exige uma atitude
de didlogo aberto, reconhecendo também a multiplicidade de interlocutores: 0s povos
indigenas, ribeirinhos, camponeses e afrodescendentes (quilombolas) (Documento
final, n. 23, p. 23).

Ao reconhecer esta diversidade existente na Amazonia, se reconhece também que ha o
desafio de dialogar com todos estes mundos, indica que ndo pode repetir os erros do passado,
precisa respeitar, valorizar esta diversidade e buscar dialogar com todos sempre com o intuito
de colaborar para que a Amazénia de fato seja lugar de vida, de respeito, de cuidado. O

documento final sugere:

A teologia india, a teologia do rosto amazénico e a piedade popular ja sdo riquezas do
mundo indigena, de sua cultura e espiritualidade. Quando o missionario e agente
pastoral leva a palavra do Evangelho de Jesus, ele se identifica com a cultura e
concretiza o encontro do qual nasce o testemunho, o servico, o andncio e a
aprendizagem das linguas. O mundo indigena com seus mitos, narrativas, ritos, cantos,
dancas e expressdes espirituais enriquece oencontro intercultural. Puebla ja reconhece
que “as culturas ndo sdo terreno vazio, desprovido de valores auténticos”. A
evangelizacdo da Igreja ndo é um processo de destruicdo, mas de consolidacdo e
fortalecimento desses valores; uma contribui¢do para o crescimento das “sementes do
Verbo” (DP 401, cf.GS 57) presentes nas culturas (n. 54, p.39).
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Com relacdo ao enfrentamento do desafio da valorizacao e do respeito a cultura, a partir
da escuta dos povos amazonicos, se indica formas de como se deve atuar para valorizar estas
riquezas culturais, existentes. O principal ponto é a valorizacao e o respeito. Ao apresentar o
sonho cultural, Francisco afirma que a promocdo da Amazénia ndo pode ser um novo processo

de colonizacao.

2.3 Alinsercao dos ribeirinhos e indigenas na estrutura da Igreja

Nos caminhos de uma Igreja com rosto Amazoénico, ha a necessidade da insercéo de
pessoas nativas nas estruturas da Igreja. Esta demanda vem sendo debatida nos varios encontros
da Igreja da Amaz6nia, muito se tem discutido, e pela falta, ou nimero reduzido dos ministros
ordenados (diaconos, padres e bispos), a Igreja tem inserido leigos e leigas nos diversos
ministérios possiveis. No processo de escuta do Sinodo, se detectou esta realidade, as
comunidades cristds catolicas amazonicas permanecem “vivas” gragas a estas mulheres e
homens (indigenas, ribeirinhos, quilombolas, seringueiros, agricultores, castanheiros,
pescadores. ) que se puseram a manter a Igreja viva nestas realidades, diante desta realidade
os documentos do Sinodo confirmaram o que ja vinha sendo praticado, e indicaram novas
ideias. O documento final indica:

O tecido da Igreja local, também na Amazbnia, é garantido pelas pequenas
comunidades eclesiais missionarias que cultivam a fé, escutam a Palavra e celebram
juntas a vida do povo. E a Igreja de homens e mulheres batizados que devemos
consolidar, promovendo a ministerialidade (n. 95, p. 59).

Esta indicacédo reforga os caminhos feitos pelas igrejas amazonicas, que tem centenas
de comunidades indigenas, ribeirinhas e quilombolas, que dependem das liderancas leigas que
ali atuam. Outro ponto relevante que o documento final traz que fortalece esta insercdo dos
nativos na estrutura da Igreja, mesmo reconhecendo que o padre € o responsavel pela pardquia,
ou comunidade, abre a possibilidade de os Bispos instituirem leigos e leigas como
“representantes, administradores” seja no ambito eclesial ou civil. Para isso, deve o bispo fazer
um ritual. (Doc. Final n. 96).

Outras indicagdes sdo dadas, para a vida consagrada, para as pastorais vocacionais que
devem trabalhar para despertar vocacGes autdctones, ou seja, deve-se animar 0s nativos a se
descobrirem vocacionados para o ministério ordenado e para a vida religiosa. De fato, ja

podemos encontrar alguns padres indigenas e ribeirinhos na regido. Um deles participou como
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perito no Sinodo da Amazénia, 0 Salesiano Padre Justino Sarmento, conforme podemos
encontrar na lista divulgada pelo Vaticano.
Ainda vamos encontrar indicacgdes relacionadas especificamente as mulheres, quando

se reconhece que sdo maioria na ocupacdo de ministérios leigos nas comunidades.

Nos novos contextos da evangelizacdo e pastoral na Amazodnia, onde a maioria das
comunidades catdlicas é liderada por mulheres, pedimos que seja criado 0 ministério
instituido da “mulher dirigente da comunidade” e que este seja reconhecido a servico
das novas exigéncias da evangelizacdo e do cuidado das comunidades (Documento
final n. 102, p. 62).

Esta ideia aprovada no sinodo, jA é uma realidade, mesmo sem a oficialidade, as
mulheres indigenas, ribeirinhas, quilombolas, seringueiras, pescadores, etc ja ocupam estes
espacos de coordenacdo, as comunidades séo levadas adiante, porque ha uma dedicacdo muito
grande por parte das mulheres.

Na Querida Amazonia, ao tratar do Sonho Eclesial, o Papa apresenta a necessidade de

adequar os ministérios a realidade da Amazonia, segundo ele:

Os leigos poderdo anunciar a Palavra, ensinar, organizar as suas comunidades,
celebrar alguns Sacramentos, buscar varias expressfes para a piedade popular e
desenvolver os multiplos dons que o Espirito derrama neles (n. 89, p. 54).

Francisco apresenta a possibilidade de inserir os leigos nos servigos de evangelizacao
da Igreja Catdlica, da a indicacdo de varios ministérios que podem exercer. Quanto a insercdo
dos amazbnidas aos ministérios ordenados, o Papa apresenta a necessidade de uma

reformulacdo no processo de formacdo, na animacéo vocacional.

2.4 A perspectiva da Criagdo de um rito amazonico

Nos caminhos percorridos desde a convocagdo até a realizacdo da assembleia sinodal,
observou-se que havia a necessidade de valorizar a cultura amazénica também nos ritos
sacramentais realizados pela Igreja, esta ideia ganhou forca na assembleia sinodal. O
Documento final faz memaria que o concilio Vaticano 1l ja havia aberto esta possibilidade para
um pluralismo litdrgico (n. 116), a partir desta decisdo ja sdo 23 ritos criados (n.117).
Aproveitando desta decisdo ja tomada, os participantes do Sinodo aprovam a criagdo de um
Rito Amazénico. O estudo e adequacdo do rito sera definido por uma nova comisséo a ser criada

no pés sinodo.

O novo organismo da Igreja na Amazonia deve constituir uma comissdo competente
para estudar e dialogar, segundo 0s usos e costumes dos povos ancestrais, a elaboracéo
de um rito amaz6nico que exprima o patrimonio litlrgico, teoldgico, disciplinar e
espiritual da Amazonia, com especial referéncia ao que a Lumen Gentium afirma para
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as Igrejas Orientais (cf. LG 23). Ele se somaria aos ritos ja presentes na lIgreja,
enriquecendo a obra de evangelizacdo,a capacidade de exprimir a fé numa cultura
prépria e o sentido de descentralizacdo e colegialidade que a catolicidade da Igreja
pode exprimir; poderia também se estudar e propor como enriquecer 0s ritos eclesiais
com o modo como estes povos cuidam do seu territério e se relacionam com suas
aguas (Documento final, n. 119, p. 71).

A missdo de organizar a proposta ficou sob a responsabilidade de um 6rgéo ainda a ser
criado, porém este passo, vai se consolidando, é também uma forma de valorizar a cultura dos
povos nativos da Amazonia, inserindo no modo de celebrar da Igreja, fazendo com que o rosto
amazonico seja consolidado. Ainda esta na fase de sonho, pois esta sendo estudado, preparado,
porém na realidade amazodnica, ja se tem algumas experiéncias de insercao de cantos indigenas
em celebragdes, bem como celebracgdes realizadas na lingua indigena, esta realidade ja se pode

ser confirmada na Diocese de Sdo Gabriel da Cachoeira e na Diocese de Alto Solimoes.

3. Aplicando os novos caminhos para a igreja catdlica da Amazbnia: desde a

prelazia de Tefé

A Prelazia de Tefé, com sede no municipio de Tefé, abrange 10 municipios do médio
Rio Solimdes e afluentes. Criada ainda em 1910 como Prefeitura Apostolica, pelo Papa Pio X,
desmembrada da Diocese do Amazonas (hoje Arquidiocese de Manaus), tendo como Prefeito
Apostolico o missionario Espiritano Francés Monsenhor Miguel Alfredo Barrat. Foi elevada a
Prelazia em 1950 continuando a ser governada pelos missionarios Espiritanos, agora tendo

como seu primeiro Bispo o Holandes Dom Joaquim de Lange.

ric JoPAS
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Caracteristicas da Prelazia de Tefé:

» S&o 10 municipios

> Cotadas pelos Rios Solimdes, o .
Japurd e Jurud e importantes o
afluentes: Jutai, Tefé, Bid e outros

~ Ocupa uma area
de: 264.669 km?

- Aproximadamente ° . i
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A distancia de Tefé, sede da Prelazia, até a

paréquia de Nossa Senhora da Imaculada
Conceigdo — Carauari, é de 850 km por via

8 g ¥ fluvial.
Fio JULS . @& Itamarati

Figura 20 Mapa da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo Prelazia de Tefé
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Neste territorio a Igreja vai se implantando, no comeco, ainda com uma forte influéncia
colonial, as estruturas construidas dando ares europeus, com instala¢cfes imponentes, como é o
caso do Seminario S&o José em Tefé, sede da Prelazia, onde funcionava o “Palacio Episcopal”
(residéncia do Bispo), o seminario lugar de acolhida dos seminaristas, internato, uma escola

para 0S meninos.

Figura 21 Seminario S&o José — Lago da cidade de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Este lugar é simbolo deste processo da Igreja Catolica, ao mesmo tempo que tem esta
estrutura de castelo europeu, funcionou como lugar de formacédo e foi se adequando neste
processo de inculturagdo, pois foi acolhendo as realidades, os povos e as culturas da regido,
passando a ser a referéncia de uma Igreja que busca ao longo de sua historia adequar-se a
amazonia, mas gque tem sua historia marcada pelo processo da chegada.

Esta busca por novos caminhos € constante, desde os primeiros passos da
institucionalizacdo da Igreja na regido de Tefé, que se almeja alternativas para responder a

realidade.
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3.1 Novos caminhos

A aplicagdo dos documentos aprovados pela Igreja na Amazonia, ocorre nas Igrejas
locais, na Prelazia de Tefé, observa-se que a forma de caminhar se da de acordo com o0s
documentos aprovados. Na época do Concilio, na década de 1960 o bispo era um Holandés,
Dom Joaquim de Lanche, ele foi bispo conciliar, nos arquivos da histéricos da Prelazia, é
possivel encontrar uma vasta documentacdo que relata as linhas pastorais que foram sendo
aplicadas, sendo possivel detectar a aplicacdo das decisbes do Concilio, de Medellin e de
Santarém, os trés eventos da Igrejas que trouxeram as novas perspectivas de a¢do. O documento

Cronologia da Prelazia de Tefé descreve:

A énfase na “sacramentalizacdo”, propria da pastora pré — conciliar, devia ser
substituida pela énfase na evangeliza¢do com vistas a formacéo do Povo de Deus. Era
necessario envolver os leigos na edificagdo da igreja e esta devia ser colocada a servigo
do Reino de Deus no mundo (Cronologia da Prelazia de Tefé, 2010, p.50).

Estas ideias passaram a ser ideias chaves para a evangelizacdo na Igreja de Tefé, mas
além destas propostas para o campo da evangelizacdo, também houve uma mudanga no campo

da promoc¢édo humana.

A promocdo humana devia fazer parte essencial da evangelizagdo e da a¢do da igreja.
No lugar das estatisticas do “movimento religioso” das paréquias comecou-se a cobrar
relatérios do “movimento social” (Cronologia da Prelazia de Tefé, 2010, p.50).

Para implementar esse “Novo jeito de caminhar” era preciso novas estruturas, para isso,
antes mesmo das conclus6es do Vaticano 11, ja estavam sendo implantadas em Tefé duas novas
estruturas organizacionais, a Radio Educacdo Rural de Tefé em 1963 e o Movimento de
Educacdo de Base — MEB em 1964. Duas estruturas muito importantes para implementacéo dos
caminhos novos. Com a Radio seria possivel chegar até as comunidades levando as
informacdes, as novas formas de a Igreja se organizar e 0 MEB um mecanismo que cuidaria da
formacédo das novas liderangas. Os dois organismos juntos fariam um trabalho extraordinério
no campo da comunicacéo, educacédo e da formacdo.

Ainda segundo a Cronologia da Prelazia, em marco de 1964, foi criado por Dom
Joaquim o primeiro conselho Pastoral da Prelazia, composto somente pelo bispo e por padres
(Cronologia da Prelazia de Tefé p. 49). Mesmo sendo uma estrutura clerical, era um organismo
colegiado que trabalhava com o bispo na organizagéo da Prelazia.

Observando a falta de padres para atender toda a regido da Prelazia de Tefé, que se
estendia por cerca de quase 265mil km?, nos rios Solimdes (Tefé, Alvares, Uarini, Fonte Boa

e Jutai), Jurua (Caitau — Jurua, Carauari e Itamarati), Japura (Maraa e Japurd), e seus afluentes,
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Dom Joaquim decide escrever uma carta ao Papa Paulo VI, solicitando a autorizacdo para
ordenar Homens Casados, segundo ele isso, resolveria, ou a0 menos minimizaria a falta desta
lideranca religiosa para atendimento do povo (Carta dirigida ao Santo Padre, Arquivo Historico
da Prelazia)

Frente ao grande desafio na formacdo das novas liderancas, em virtude do alto indice
do analfabetismo, era necesséario atuar neste campo, entdo o MEB passou a trabalhar a
alfabetizacéo a distancia atraves de aulas radiofnicas e com a colaboragdo de monitores, para
isso, foram selecionadas algumas pessoas que receberam a formacdo de monitores e nas
comunidades organizavam o publico para as aulas. (Cronologia da Prelazia de Tefé, 2010, p.
52).

Seguindo estes caminhos de renovagdo, em 1972, com as linhas prioritarias para a

Pastoral aprovados no encontro de Santarém, em Tefé, também estas novas linhas sao acolhidas:

As linhas de acdo de uma evangelizacdo encarnada, propostas pelos bispos e prelados
da Amazdnia no documento de Santarém (1972) levam a op¢éao por duas prioridades,
nunca mais abandonadas pela Prelazia de Tefé: a formagdo de Comunidades de Base
e a formacao de liderancas leigas, dando origem a uma igreja toda ministerial, “ad
intra et ad extra” (Cronologia da Prelazia de Tefé, p. 53).

Para que a presenca da Igreja na regido acontecesse de forma mais proxima, era
necessario a formacéo das comunidades, mas para que houvesse comunidades era necessario as
liderancas, dai as duas linhas terem sido assumidas de forma permanente na Prelazia. Este
processo foi muito relevante, a formacdo continua para as liderancas, possibilitou que as
comunidades fossem se fortalecendo..

Sem a resposta da carta enviada ao Papa e com o desafio de néo ter ministro ordenado

para atuar, Dom Joaquim, cria um ministério, o “Catequista Regional:

Uma iniciativa muito importante da participacdo do leigo na Igreja foi a criagdo dos
Catequistas Regionais. Sdo agentes de pastoral com o poder de fazerem batizados,
presidiram casamentos, levarem a Eucaristia para todo o interior, apoiarem as
comunidades, presidirem as celebracfes.  visitaram regularmente as comunidades
do interior administrando os sacramentos. Este era muitas vezes chamado de padre,
tamanho o respeito em que era tido (Neto, Histéria da Prelazia, 2010, p.10).

Além deste ministério, também foram criados outros, como o do Catequista local.

Dois anos depois de Medellin, em 70, j& a assembleia da prelazia planejava cursos
para Dirigentes de Culto ou Catequistas Locais. Neste tempo os leigos ainda ndo
participavam da assembleia. Incentiva-se a formacéo de comunidades com diretoria
organizada. Em 75, um dos assuntos da assembleia foram as Comunidades de Base
(Neto, Historia da Prelazia, 2002, p.9).
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Estes dois ministérios foram fundamentais para a implantacéo das ideias do Concilio
Vaticano I, Medellin (1968) e Santarém (1972). A Prelazia deu continuidade ao processo de
implementacdo das linhas prioritarias da Igreja da Amazonia. Valorizando os leigos e leigas,
possibilitando formacao, criando ministérios, organizando as comunidades de base, também
com a insercdo da juventude nas linhas prioritarias em 1974, ganha forca na Prelazia, sendo
criados inimeros grupos de jovens (Neto, Histdria da Prelazia, 2010, p.10). Ressaltando ainda
que o Catequista Regional foi um ministério dado somente a homens, enquanto que o ministério
de catequista local, havia muitas mulheres atuando.

Ja na década de 1980, com a saida de Dom Joaquim, chega um Brasileiro de Minas
Gerais, porém da mesma congregacao do seu antecessor. Dom Mario Clemente Neto, toma
posse e assume o governo da Prelazia de Tefé, seguindo as mesmas linhas de atuacdo que ja
vinham sendo implementadas. Com Dom Mario, o Conselho de Pastoral criado por Dom
Joaquim em 1977 somente com a presenca de padres, em 1985 contara com a presenca de leigos
(Cronologia da Prelazia de Tefé, 2010, p.49).

Na década de 80, percebendo que haviam sido organizadas muitas comunidades
ribeirinhas, o entdo Bispo, Dom Mario, juntamente com a equipe de Coordenacdo Pastoral,
liderada por Irméo Falco, tiveram a iniciativa de organizar as comunidades em setores e criaram
um novo ministério, o animador de setor. Para que este novo lider tivesse condi¢cbes melhores

para atuar, foi organizado um processo de formacao.

Cursos para Animadores de Setor: O agrupamento das comunidades do interior em
setores foi um passo muito importante para a pastoral. Dai surgiu este novo ministério
para o qual foi prevista uma formacgdo propria. Inicialmente adaptamos parte do
seminario para funcionar estes cursos, depois passaram parao C. de T. Ir. Falco. Tinha
uma parte bésica de 6 etapas de 15 dias cada, feitas em 3 anos. Dai continua uma
formacdo permanente anual, e a especial para os Formadores que foi outro ministério
que surgiu dai. Os Formadores sdo preparados para ajudar na formagdo dos
Catequistas Locais (Neto, Historia da Prelazia, 2002, p. 14).

Como se pode verificar, além da criacdo do ministério do animador de setor, também
foram criados os formadores que ficaram responsaveis pela formacdo dos catequistas locais.
Nestes dois casos, a formacao era preparada e aplicada por uma equipe composta pelos padres,
religiosos e leigos. Estes cursos ocorreriam centrados em Tefé em regime de internato, no inicio
no Seminario, depois no Centro de treinamento Irmdo Falco, inaugurado em 1992 para a
finalidade de ser o lugar da formag&o dos agentes de pastoral.

Sob o governo de Dom Mério, é adotado um slogan, que foi aprovado na Assembleia
de 1982, “caminhar com as proprias pernas”. Gil Schaeken em seu livro Dom Mario Clemente

Neto CSSp: Um missionario a servico no Amazonas escreve:
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Ja na assembleia da Prelazia de janeiro de 1982, pouco mais de um ano depois da
chegada de Dom Mario, foi resolvido estabelecer um plano de metas simples e
essenciais. A direcdo geral da caminhada seria: “ajudar nossa Igreja de Tefé¢ a
caminhar com as préprias pernas”. Isso seria ndo uma atividade ao lado de outras, mas
uma atitude, um modo de trabalhar, Isso significava, no plano interno da Igreja, abrir
espaco para os fiéis assumirem sua responsabilidade, na acdo pastoral nas decisGes,
acreditar no leigo, no amazonense, No plano social, preferir as formas de ajuda e apoio
em que 0 povo assumisse a propria luta: sindicatos, agentes rurais de saude, entregar
a direcdo de escolas, hospitais, etc... A formagdo de comunidades e reflexdo biblica
em grupos seriam a base (2021, p.38).

A opcdo feita a partir de Dom Maério, foi de seguir com os planos de Dom Joaquim, mas
assumindo cada vez mais o documento de Santarém (1972), a organizacao das comunidades, a
valorizacdo do agente local e a formacao destes agentes. O Slogan Caminhar com os Préprios
pés, neste caso tem o sentido amplo, atinge as questdes administrativas financeiras, mas também
as questdes de agentes para a missao.

No ano seguinte em 1983, em uma nova assembleia, para aplicar a ideia de Caminhar
com os préprios pés, se procurou trabalhar um plano para as questBes sociais, buscou a
valorizacdo dos sindicatos, iniciou a transi¢do passando a gestdo do hospital de Tefé que era
gerido pela Prelazia para o estado, bem como as escolas que ainda eram administradas pela
Igreja. Para ajudar na organizacdo, o MEB passou a trabalhar a formacdo de liderancas
comunitarias, como presidentes, secretarios e tesoureiros de comunidades. Também passou a
colaborar na organizacédo dos sindicatos dos trabalhadores rurais.

No ambito eclesial, o foco foi o trabalho nas pequenas comunidades, e na organizagédo

dos conselhos em todos os niveis (comunitario, paroquial e prelazia), segundo Schaeken:

Nos niveis de comunidade, paroquia, mas também de prelazia. Estes dariam mais
condigBes para que as decisdes fossem mais sébias, com menos autoritarismos e mais
colegialidade, mas sobretudo mais adaptada a realidade local, mas amazonense. Nesta
assembleia de 83 ainda foi decidido que cada paréquia deveria formar um grupo o
mais representativo possivel, para ja ser um conselho provisério que caminhasse para
a formacdo de um conselho pastoral paroquial. O paroco deveria buscar maior
comunicagdo com as bases, para que estas se fizessem presentes nas decisGes e
planejamento da pardquia, promover formacdo de conselhos nas comunidades do
interior e dos bairros (2021, p, 40).

Esta decisdo leva a uma valorizacdo das liderangas locais, mesmo que o Codigo de
Direito Candnico, ao se dirigir aos conselhos diga que ele é consultivo, no caso da Prelazia a
ideia € que seja deliberativo, possa colaborar nas tomadas de decisdes, nos planejamentos, nas
execucdes. O bispo pede aos parocos que busquem implantar em todos os niveis, para que haja
de fato uma maior participacdo local, dando o rosto amazonense. Estas prioridades seguiram

nos anos seguintes.
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Mesmo com todos estes indicativos de caminhos, o bispo de Tefé adverte “que com todo
o esforco feito, a igreja ainda continua dependente de fora”, tanto financeira quanto de pessoal.
Segundo ele é preciso fazer tudo para que cresca a Igreja Local (Schaeken, 2021). Caminhando
nesta direcdo de ser uma Igreja com rosto Amazoénico que caminha com as préprias pernas, no
dia 04 de agosto de 1991, € inaugurado uma nova estrutura. O Centro Vocacional, Schaeken

retomando as falas de Dom Mario por ocasido da inauguracao deste lugar, explica:

O Centro vocacional é um lugar que construimos para receber jovens para estudarem
melhor e amadurecerem sua vocagdo. Servira para encontros com esta finalidade e
também para um ano ou mais de preparagao para os que decidirem ser pares [...] depois
irdo para Manaus para continuarem os estudos (2021, p.69).

No inicio de 1992, sdo recebidos 0s quatro primeiros seminaristas, que iniciam a
caminhada de estudos e discernimento vocacional. Passaram a estudar o segundo grau (ensino
médio) na Escola publica e residir na casa, participando de atividades coordenadas pela equipe
de formacao responsavel.

Com o pedido de renincia de Dom Mario, em 1998 chega a Tefé Sérgio Eduardo
Castriani, que € sagrado bispo no dia 09 de agosto, permanece como Bispo Coadjutor,
auxiliando Dom Mério até 19 de outubro de 2000, quando assumiu em definitivo o governo da
Prelazia. D& continuidade as linhas anteriores, Formacdo de liderancas, agentes de pastoral e
organizacdo de comunidades.

No ano de 2004 acontece uma assembleia pastoral com o tema: “A Igreja que somos ¢
queremos ser no coracdo da Amazonia”. Para esta assembleia foi feito um processo de escuta
das comunidades, pastorais, paroquias, iniciadas ainda no ano de 2023. A partir desta escuta se
produziu um documento orientador que foi apresentado na assembleia realizada em janeiro de
2004. Uma equipe composta por padres, leigos e religiosas ficou responsavel pela elaboragdo
do documento. No documento final € apresentado a Igreja que somos, iniciando pela

constatacdo do rosto da Igreja:

As centenas de catequistas locais no interior, os animadores de setor, os dirigentes de
celebracdo, os ministros e ministras da Eucaristia, os integrantes das pastorais,
movimentos e equipes pastorais, bem como os participantes dos diversos conselhos,
desde os comunitarios até o da prelazia e as mais diferentes liderangas nas atividades
dentro e fora da Igreja fazem com que leigos e leigas sejam realmente protagonistas
de nossa historia eclesial. Damos gracas a Deus pelos carismas concedidos e pela
disponibilidade de tantos homens e mulheres, leigos (as), religiosos (as), padres e
bispos que sustentam a nossa Igreja, todos ao servico do Reino de Deus (XIV
Assembleia Prelazia de Tefé, n.1, p. 1).

O rosto da Igreja na Prelazia de Tefé é um rosto leigo, missionario, participativo, com

caracteristicas ribeirinhas e indigenas, configurados no rosto dos pobres. Este rosto da Igreja na
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Prelazia de Tefé se caracteriza por ser feminino, com grande participacdo de liderancas
mulheres, com grandes desafios no campo da ecologia, da presenca de projetos exploratérios e
a auséncia do poder publico. Analisando os encontros da Igreja da Amazonia esta realidade
encontrada em Tefé ndo € muito diferente do que esta registrado nos anais destes encontros.

A escuta indica ainda a Igreja sonhada, conforme o tema a Igreja que quer ser: ouvinte
da palavra, que celebra a vida, misericordiosa, composta de pessoas novas e transformadas, de
comunidades vivas e atuantes, uma Igreja profética. (Documento final XIV Assembleia —
Prelazia de Tefe, n. 12-17, p.3). A partir destas ideias, foram elaboradas indicacdes de agdes.

Esta X1V assembleia retomou os caminhos anteriores, tendo como base os documentos
da Igreja da Amazonia, da CNBB e documentos anteriores da propria Prelazia.

Estas linhas pastorais da Prelazia, desde Dom Joaquim, Dom Mario e Dom Sérgio,
refletem o pensamento da Igreja da Amazonia, € possivel perceber a aplicacdo do Vaticano I,
de Medellin, e Puebla, de Aparecida de Santarém dos documentos da CNBB, do Papa. Sempre

numa perspectiva adaptada a realidade.

3.2 Formando uma rede: a comunidade aponta caminhos

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) surgiram como um meio de evangelizacéo
que respondesse aos desafios da realidade religiosa, social e politica, a0 mesmo tempo, como
uma forma de adequar as estruturas da Igreja as resolugcdes pastorais do Concilio Vaticano I,
realizado de 1962 a 1965. Encontraram sua cidadania eclesial na feliz expressao do Cardeal
Aloisio Lorscheider: “A CEB no Brasil € Igreja — um novo modo de ser Igreja” (Historia das
CEBS).Se fortaleceu na América Latina a partir das conferéncias de Medellin e sobretudo
Puebla

Como pastores, queremos resolutamente promover, orientar e acompanhar as
comunidades eclesiais de base, de acordo com o espirito de Medellin e os critérios da
Evangelii Nuntiandi; favorecer o descobrimento e a formacéo gradual de animadores
para elas. Em especial, é preciso procurar como podem as pequenas comunidades, que
se multiplicam nas periferias e zonas rurais, adaptar-se também a pastoral das grandes
cidades do nosso continente” (Pb 648).

Na Prelazia de Tefé, foi o principal caminho assumido para organizar as agdes da Igreja
local. Os rios que cortam o territorio da Prelazia vinham de experiéncias de exploragdo como o
ciclo da borracha nos seringais dos rios Jurua, Jutai, e parte do Solimdes, também da extracédo
de castanha na regido de Tefé. Esta realidade fazia com que as familias vivessem isoladamente

a margem dos rios.
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A partir de um trabalho de organizacéo, estas familias foram se juntando, e formando
pequenas comunidades, a Igreja por outro lado, seguindo as linhas pastorais do concilio, de
Medellin, Santarém, Manaus, foi oferecendo formacdo para as liderangas, catequistas.
Trabalhando quest@es relacionadas a vida das familias e as lutas que enfrentavam. A Obra Jurua
0 Rio que Chora, Derickx apresenta a necessidade de conhecer a realidade que circunda o
missionario:

Para realizar um trabalho pastoral critico e criativo, é necessario o conhecimento da
realidade. Obter informagdes, detalhar com mindcias o quadro que se apresenta diante
dos olhos é condicdo para a prética eficaz junto aos pobres (1996, p. 27).

Esse diagnostico deve ser o mais completo possivel para que se possa buscar atuar de
forma a responder aos desafios da realidade. Dai a importancia da organizacdo das
comunidades, isso possibilita uma melhor anélise para uma resposta adequada.

O trabalho com as comunidades na Prelazia, buscava ser amplo, utilizando as estruturas
que tinha, se fazia presente animando, e colaborando de forma ampla. O Movimento de
Educacdo de Base — MEB era um dos organismos responsaveis por atuar nas comunidades, no

Historico do movimento de 2003 é relatado como era feita a organizacdo do trabalho:

Cada comunidade deveria ter também seu esporte e lazer (o proprio MEB se ocupou
disso). A conservacao da cultura popular através do folclore e do artesanato (0 MEB
ficou com esta parte junto com as pessoas das comunidades que mais se afinavam e
entendiam da arte popular); Ministério Piblico para documentar a populacdo.Estas
foram algumas das primeiras parcerias mais evidentes desta época (p.6).

Esta organizacdo das comunidades possibilitou a Prelazia de Tefe se fazer presente de
diversas formas, seja no campo religioso através das visitas pastorais dos padres, ou das
atividades realizadas pelos catequistas locais, animadores de setor. Mas também no campo das
lutas através de organismos como MEB, Comissdo Pastoral da Terra — CPT, Conselho
Indigenista Missionario — CIMI. Seja na luta pela preservacdo dos lagos, trabalho desenvolvido
pelas comunidades com o apoio da Prelazia de Tefé. Historico do MEB indica ainda que fazia

parte de sua missao:

Na Prelazia de Tefé, as atividades foram direcionadas mais para a organizacéo
comunitaria, dos trabalhadores rurais, a preservagdo comunitaria de lagos de
procriacdo, manutencdo e livres, sindicalismo, educacdo popular e programas
radiofonicos (p.13).

O trabalho junto as comunidades foi a grande linha pastoral que a Prelazia assumiu, o
nivel de organizacdo chegou ao primeiro grande encontro destas comunidades em Tefé,
realizado em dezembro de 1988. Este primeiro encontro teve como principal motivador o

religioso Irméo Falco, que atuou na Coordenacéo de Pastoral animado as comunidades, porém
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o religioso veio a falecer em julho de 1988, ndo tendo a possibilidade de ver o sonho se realizar.

Mas o encontro ocorreu conforme planejado, trabalhou vérias tematicas, entre as quais a

preservacdo dos lagos, trabalho que era desenvolvido pelas comunidades.

19 ASSEMBLEIA RURAL

DA PRELAZIA DE TEFE
| 01204 de dezembro de 1988 —

AJURI DA
FRATERNIDADE

A IGREJA QUE SOMOS

Figura 22 Cartaz da primeira Assembleia de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Este encontro teve como tema: “A Igreja que somos”, objetivou celebrar a caminhada,
as lutas, as conquistas, as derrotas e fortalecer os agentes pastorais na continuidade da Igreja da
Prelazia.

Foi feita a memoria da historia da igreja que comega com os colonizadores, e perpassa
pelos documentos do CELAM: Medellin, Puebla e pelo encontro de Santarém em

1972, até chegar a historia atual das comunidades (Relatério do Encontro, 1988).

Contou com a participacdo de 355 representantes das comunidades de todas as paroquias
que compdem a Prelazia. Ao recordar a figura de Irmédo Falco, aquele que foi um dos
animadores do processo de organizacdo das comunidades, um dos animadores de Setor da
Comunidade chamada Agrovila, compbs um canto que passou a ser um hino cantando ndo s

neste encontro, mas no cotidiano das comunidades.

Grita Falco 1a da eternidade, o teu exemplo é nossa coragem. Tua voz é nossa
liberdade, lembremos sempre essa tua imagem (Relatdrio do Encontro, 1988).
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Este encontro indicou a necessidade de trabalhar o fortalecimento das comunidades,
continuar com a formacao inicial e permanente dos animadores de setor, catequistas locais,
formadores e encontros de setores (Relatério do Encontro, 1988).

Os trabalhos se devolveram, os setores foram sendo criados, animadores formados, 0s
cursos acontecendo. Mas nédo havia perspectiva de um segundo encontro, o principal motivo era
0 grande investimento financeiro para realizar uma atividade deste porte. Analisando os
documentos nos arquivos da Prelazia, nos cursos e encontros que ocorriam, sempre voltava a
ideia de reunir novamente as liderancas comunitarias. Em 2004, ja tendo como Bispo Dom
Sérgio Castriani, foi tomada a decisdo na assembleia pastoral da Prelazia de retomar esta
atividade, agora com uma periodicidade quadrienal.

Desta forma, dezenove anos depois, em 2007, ocorreu 0 segundo encontro das
comunidades, realizado com a tematica caminhamos na mesma dire¢cdo: memoria e

perspectivas.

2 ASSEBLEIA DE CEB'S DA PRELAZIA DE TEFE

"CAMINHEMOS NA MESMA DIREGAO"
(F1 3,16)

CEB'S MEMORIA E PERSPECTIVAS
22225 de julho de 2007
TEFE - AM

Figura 23 Cartaz da 2° Assembleia de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Nesta segunda Assembleia,apresentam-se algumas modificagdes em relacédo a primeira,
a primeira era assembleia rural, reunindo portanto apenas as comunidades ribeirinhas e
indigenas, esta segunda € assembleia de CEBs, reunindo todas as comunidades da Prelazia.

Segundo o relatério deste encontro, foi feito a memdria da caminhada das comunidades na



155

Prelazia, as liderancas que animaram, as lutas que travaram, as conquistas. Servindo como
animac&o para a continuidade. Participaram 749 liderangas das comunidades de todo o territorio

da Prelazia, aumentando consideravelmente o nimero de participantes em relagéo a primeira.

Figura 24 Foto do encerramento da 2° Assembleia de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Por ocasido do centenario da criacdo da Prefeitura Apostolica, ao falar das comunidades,
Dom Sérgio Eduardo Castriani, escreve no Boletim da Prelazia:

Centenas de comunidades foram formadas, nas cidades, ao longo dos rios, lagos e
igarapés. Animadas pelos catequistas locais, animadores de setor, ministros
extraordinarios da comunhdo eucaristica, da palavra, da consolagdo, e testemunhas
qualificadas do matriménio e ministros do batismo, estas comunidades fortaleceram
a fé, levaram a compromissos de vida, foram e s&o fator de vida para todos (Boletim
da Prelazia, 2010, n.156).

A contextualizacdo feita por Castriani (2010), indica o perfil da Igreja de Tefe, esta
Igreja esta organizada a partir das comunidades, com agentes leigos, que exercem 0s ministérios
e estdo a servico da vida do lugar. O rosto aqui € comunitério, ministerial, ribeirinho, indigena,
feminino, “incardinado’ na realidade.

Esta forma de organizar a Igreja é confirmada e confirmada em cada assembleia que se

realiza. A Terceira assembleia novamente em Tefé.
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Figura 25 Cartaz da 3° Assembleia de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Com uma tematica vocacional, a partir do versiculo biblico “Nao foram vocés que me
escolheram, mas fui eu que escolhi vocés” (Jodo 15,16). De desenvolveu a Assembleia. Apesar
de uma tematica mais voltada para a atuacdo interna da Igreja, se tratou de temas voltados para
a realidade, houve uma anélise da conjuntura social, politica e econdmica da regido. se refletiu
a tematica do ministério de catequista, tema cujo o Papa Francisco emite um documento
somente em maio de 2021, 10 anos depois desta assembleia. Participaram 711 liderancas de

todas as comunidades da Prelazia.

Figura 26 Foto de encerramento da 3° Assembleia de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé
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Na celebracdo de encerramento da 3% Assembléia é anunciada a realizacdo da 42
Assembleia em 2015, que pela primeira vez sera realizado fora de Tefé, sede da Prelazia, o
anuncio feito indica que sera na cidade de Carauari, no Rio Jurud. Esta quarta assembleia deu
continuidade a dimensdo da vocacdo, o tema foi voltado para a familia, como lugar de
desenvolver a vocacdo. Nesta Assembleia, o Bispo era Dom Fernando Barbosa dos Santos, 0

primeiro ndo espiritano a governar a Prelazia.

Figura 27 Cartaz do 4° Encontro de CEBs da Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Houve uma alteracdo da terceira assembleia para esta que passa a ser chamado de
encontro e ndo mais de assembleia. Mesmo tendo uma tematica com olhar mais interno, comeca
por uma anélise da conjuntura, tomando como ponto de partida a diversidade de modelos de
familias, e o desafio para a Igreja acolher. Ao falar dos desafios, os participantes afirmaram:

Ndo foram poucos os desafios: as grandes distancias geogréaficas, limitacdes
econdmicas, estruturais e de comunicagdo. Mesmo assim, a Paroquia de Nossa
Senhora da Imaculada Conceicdo ndo desanimou, e levou para frente o0s
encaminhamentos desta assembleia. Foram muitas as reunies de organizagdo, com
inquietacBes e angustias, mas que ndo desanimaram as equipes de trabalho, ao
contrario, Ihes deram muito animo e forca de vontade para continuar. Por outro lado
as comunidades, as paréquias, pastorais, movimentos e organismos se preparam por
meio do Ajuri da Palavra de Deus, encontros setoriais, intersetoriais, cursos de
catequistas locais, assembleias, enfim foram muitas as formas de preparagdo
(Relatério do 4° Encontro de CEBs da Prelazia de Tefé, 2015).
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Este encontro ocorre em Carauari, no Rio Jurua, conforme relatam os participantes, 0s
deslocamentos foram muito longos, chegando a viagens que duraram dias, o barco com o grupo
de Tefé viajou por 72 horas, mas isso ndo diminuiu 0 &nimo, ao contrério, fez com que houvesse
uma compreensao maior ainda da realidade geografica da prelazia. Participaram 627 liderancas
das centenas de comunidades da Prelazia de Tefé, ao final foi anunciado que o 5° encontro
ocorreria na Cidade de Jutai, em 2019.

Figura 28 Foto dos barcos chegando na cidade de Carauari com as Liderangas para o 4° Encontro de CEBs da
Prelazia de Tefé
Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

O quinto encontro acontece na Jutai, com a tematica Juventude numa “Igreja em estado
Permanente de Missdo”. Os participantes do encontro tiveram a oportunidade de refletir sobre
as diversas realidades da juventude. Perceberam os grandes desafios existentes, a auséncia de
politicas publicas voltadas para este publico, a migracéo dos jovens para a capital do estado do
Amazonas em busca de estudos, perspectiva de emprego. Também foi refletida a presenca e a
participacao da juventude no &mbito da Igreja.
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Figura 29 Cartaz do 5° Encontro de CEBs da Prelazia de Tefé

Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé

Voltou a ser denominada como “Assembleia”, a 5* Assembleia das CEBs ocorreu na
Cidade de Jutai, no Rio Solimdes, também lugar de muitos povos indigenas, dai uma presenca
marcante de jovens indigenas. Participaram ao todo 821 liderangas das comunidades da

Prelazia.

Figura 30 Imagem dos barcos em direcéo a cidade de jutai. A. Barco com faixas de idenficacdo . B. Embarcagéo
chegando em jutai. C. Barco navegando em dire¢do ao encontro de cebs

Fonte: Arquivo da Prelazia de Tefé
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Foi anunciada a sexta assembleia que devera ser realizada na Cidade de Alvardes em
2022, porém em virtude da pandemia da covid 19, e a mudanga de Bispo, pois Dom Fernando
Barbosa, foi transferido para a Diocese de Palmares no estado de Pernambuco, e a chegada de
Dom José Altevir da Silva. Voltando a ser um bispo da congregacéo espiritana, e o primeiro
amazonense a governar a Prelazia de Tefé, ndo foi possivel fazer a articulagéo, sendo adiada.

Os caminhos percorridos pela Prelazia de Tefé, passam pelas comunidades eclesiais de
base - CEBs. o intuito é que estas comunidades se transformem em uma rede e possam ser de
fato o mecanismo que a Igreja tem para chegar até o povo. Este percurso vivido pelas
comunidades nesta regido da Amazonia, inspiraram também documentos aprovados pelas
estruturas organizacionais da Igreja.

Nesta busca de afirmar a comunidade como lugar proprio para organizar a Igreja, a
CNBB aprovou em 2014 o documento Comunidades de Comunidades, uma nova paréquia
(Doc. 100), o objetivo do documento é indicar a comunidade como lugar proprio da atuacéo da
Igreja: “A Igreja ¢ comunidade! A comunidade torna visivel a Igreja” (Doc. 100, p. 7). Este
documento faz memdria da importancia da comunidade nos caminhos da Igreja, reconhece que

desde sua origem foi organizada em comunidades.

No tempo dos apdstolos e das primeiras pregacdes do cristianismo, a civilizacdo
urbana se expandia pela bacia do mar Mediterraneo e as cidades promoviam uma
revolucdo social e cultural. Paulo funda comunidades nas cidades mais importantes
do Império e entra na nova organizagdo social que emergia (Doc 100, n. 98 p.57).

E a confirmacdo do caminho percorrido em muitas igrejas particulares, inclusive na
Prelazia de Tefé que ja vinha trabalhando a partir da organizacao das comunidades. Ressaltando
que o Presidente da Comissdo que preparou o documento 100 foi Dom Sérgio Eduardo
Castriani, entdo bispo da Prelazia de Tefé. Esse fato leva a uma compreensao de que 0
documento parte de uma realidade ja vivida.

A proposta do documento € que a Igreja se forme a partir de uma rede de comunidades,
para poder responder aos “novos contextos e oportunidades estimulam a conversao pastoral da

paroquia em comunidade de comunidades” (Doc. 100, n. 320, p.163).

4. Sinodo para a Amazonia ou sinodo da Amazonia? O caminho inverso: da

Amazonia para o mundo!

Ao analisar os caminhos percorridos pela Igreja, observa-se que esta é uma busca

constante, seja no campo da atuagéo, seja no campo da organizagdo. Sempre que houve alguma
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situacdo que necessitava mudancas, a Igreja buscou reunir-se a procura de solucdes, nesta
perspectiva pode-se dizer que a busca por adequacao é uma constante na estrutura da Igreja. Os
concilios ocorrem com esta finalidade.

O Concilio Vaticano II, foi convocado pelo papa Jodo XXIII objetivando a
modernizacao da Igreja. Havia naquele momento histérico (década de 1960), muitas revolucoes,
e a Igreja precisa adequar-se, caso contrario seria uma instituicdo que perderia muitos adeptos,
alias, ja vinha ocorrendo estas perdas. Esta busca chega até o Continente Americano, atraves
das organizacoes eclesiais da Regido, CELAM e as conferéncias episcopais nacionais, no caso
do Brasil a CNBB.

Com o intuito de aproximar-se das realidades locais, a CNBB vai se organizando em
Regionais, inclusive na Amazo6nia. Aqui este percurso vai se dando através dos encontros dos
Bispos que, a partir de suas prelazias, dioceses e arquidioceses buscam tornar a Igreja cada vez
mais presente no cotidiano da vida dos povos da regido.

Nesta busca, vdo ocorrendo momentos que ndo s6 marcam a historia da instituicao,
como definem os caminhos. Neste sentido, dois grandes momentos ocorreram: o IV Encontro
dos Bispos da Amazodnia em Santarém no ano de 1972, no Estado do Para e o V Encontro
ocorrido em Manaus, Estado do Amazonas em 1974. Estes dois acontecimentos marcaram e
continuam marcando a histdria e os caminhos da Igreja na Amazonia.

Nesses dois eventos foram aprovadas as Prioridades Pastorais da Igreja da Amazonia
que perduram até os dias atuais. Neste sentido, o processo de escuta do Sinodo paraa Amazonia
confirma muitos destes caminhos. No Documento de Santarém 50 anos: Gratiddo e Profecia,

consta:

No caminho eclesial tracado ao longo destes 50 anos, fomos aprendendo a moldar
nosso jeito de ser como uma lIgreja de rostos amazdnicos. fiéis a identidade
missionaria fundada no mandato de Jesus que nos pede para avancar até aguas mais
profundas (cf. Lc¢ 5,4), assumimos o0s sonhos da Querida Amazénia, reafirmamos os
caminhos de encarnacdo na realidade e de evangelizacdo libertadora e atualizamos
nossas opgOes pastorais e evangelizadoras,atentos as necessidades das comunidades
eclesiais, de formagdo dos discipulos missionarios, da vida dos povos da Amazonia e,

com eles, de toda Casa Comum, além da evangeliza¢éo das juventudes (2022, p.7-8).

O documento indica que neste periodo a Igreja da Amazobnia foi se adaptando a
realidade, buscando identificar os rostos e reafirmar caminhos. A partir das Linhas Prioritarias
para a Pastoral da Amazonia, aprovadas em Santarem em 1972 e em Manaus em 1974, os

demais servem para ratificar e atualizar os caminhos indicados.
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4.1 A busca de caminhos novos ou compartilhamento dos caminhos percorridos?

Durante o processo de preparacdo, o Sinodo, resgatou elementos presentes desde o
encontro de Santarém, em 1972, renovou as esperancas das comunidades, evidenciou o rosto
dos povos da Amazonia, destacou a presenca dos leigos e leigas, especialmente das mulheres.
Demonstrando que estas liderancas é que mantém viva a organizacdo da Igreja na realidade
amazonica. Indicou a necessidade de continuar o processo de valorizacdo dos povos da

Amazonia.

Neste documento jubilar, fruto do encontro de Santarém em 2022, ratificamos as
diretrizes e prioridades assumidas hé 50 anos, atualizando-os & luz do Sinodo para a
Amazbnia. Assim como 0 Documento de Santarém de 1972 constituiu uma criativa
recepcao do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin, o atual encontro d&
prosseguimento do Sinodo para a Amazonia (Documento de Santarém 50 anos:
Gratiddo e Profecia, consta, n.3, p. 10).

A base da mudanca nos caminhos da Igreja € o Concilio Vaticano I, esta foi a grande
reforma das Ultimas décadas que nortearam os rumos da Igreja. Na América Latina, a
Conferéncia de Medellin buscou adequar o Concilio a realidade Latino-Americana e na

Amazonia, ficou a cargo do IV encontro dos Bispos ocorrido em 1972 em Santarém.

Neste sentido, ao percorrer o caminho de Santarém, chegando ao Sinodo para a
Amazénia, temos um profundo sentimento de gratiddo ao Papa Francisco, que, ao
escutar o apelo da Igreja na Amazdnia para que se desse mais eco aos seus esfor¢os
e as suas lutas, nos surpreendeu com a convocagado do Sinodo, do qual foi empenhado
participante, e nos presenteou com a Exortacdo Querida Amazonia (Documento de
Santarém 50 anos: Gratiddo e Profecia, consta, n.3, p. 11).

Na Celebracédo dos 50 anos do Encontro de Santarém, realizado em 2022, na mesma

cidade de Santarém, os participantes agradecem ao Papa por ter ouvido o apelo da Igreja da
Amazonia, reconhecendo o esforco e as lutas. O Sinodo vem dar “eco” ao processo vivenciado.
O Documento final e a Exortagdo Pos-Sinodal, confirmam os caminhos indicados e percorridos.
A Partir das duas diretrizes basicas, que organizam as linhas prioritarias para a Pastoral

da Amazonia aprovadas em 1972: Encarnacéo da realidade e evangelizacéo libertadora, nascem
as quatro linhas prioritarias iniciais: formacéo de agentes pastoral, as comunidades cristas de
base, pastoral indigena, estradas e outras frentes pioneiras, sendo complementada em 1974 com
a juventude, completando cinco linhas prioritarias. Estas indicacbes sdo retomadas nos
encontros seguintes, e vao sendo adequadas a realidade do momento. De forma que estes
caminhos véo servir de indicativo para a Igreja Amazonica até os dias atuais, sobretudo no

territorio brasileiro.
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Quando o documento final do Sinodo para a Amazo6nia retoma a ideia da primeira
diretriz basica de Santarém (1972), o faz, retomando o Concilio Vaticano Il, na Constituicdo
Conciliar “Ad Gentes”.

A légica da encarnagao ensina que Deus, em Cristo, se vincula aos seres humanos que vivem
nas “culturas proprias dos povos” (AG 9) e que a Igreja, Povo de Deus inserido entre 0s povos,
tém a beleza de um rosto pluriforme porque enraizado em muitas culturas diferentes (cf. EG
116). Isso se realiza na vida e na missdo das Igrejas locais presentes em cada “cada grande
espago sdcio-cultural” (AG 22)

(Documento Final, n. 91, p. 58).

A Igreja Catolica presente na Amazonia, vai buscando responder aos desafios a partir
de linhas prioritarias pré-definidas anteriormente, o que confirma a ideia de que estes “caminhos
novos”, sao previamente indicados e adequados a realidade presente, porém, esta busca ¢
constante, pois a realidade é dindmica e exige respostas adequadas e atualizadas. A segunda
diretriz de Santarem (1972, é retomada também no Documento Final do Sinodo para a

Amazonia;

A evangelizacdo que hoje propomos para a Amazénia € o anincio inculturado que
gera processos de interculturalidade, que promovem a vida da Igreja com identidade
e rosto amazénicos (n.55, p.40).

Desta forma, o Sinodo paraa Amazdnia, além de confirmar os caminhos feito pela Igreja
da Amazénia, é também um compartilhamento das experiéncias feitas, ganhando sentido a frase
dita pelo Papa no encontro com os Bispos Brasileiros por ocasido da Jornada Mundial da
Juventude em 2013 no Rio de Janeiro, “A Amazo6nia como teste decisivo e banco de prova para

a Igreja”.

4.2 Tecendo redes, amarrando os noés!

A ideia do trabalho em rede é recorrente, ja no periodo anterior ao Concilio Vaticano I,
a Igreja do Brasil preparou um plano emergencial que foi chamado de “Plano de Pastoral de
Conjunto”. A proposta era preparar a Igreja em vista de uma renovagao. O focando na paroquia,
mas também estava orientado para as escolas catolicas e para a realidade socio-econdémica. Em
1966, o Plano de Pastoral de Conjunto 1966-1970 foi posto em pratica para cumprir as
orientacdes do Concilio Vaticano Il. As diretrizes do primeiro Plano de Pastoral de Conjunto
foram inspiradas pelos grandes Documentos do Concilio, dando origem as seis grandes “linhas”
de trabalho da Igreja: 1) Unidade visivel da Igreja Catdlica (Lumen Gentium, Christus
Dominus, Presbyterorum Ordinis, Optatam Totius, Perfectae Caritatis, Apostolicam

Actuositatem); 2) Acdo Missionaria (Lumen Gentium, Ad Gentes); 3) Acdo Catequética,
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aprofundamento doutrinal, reflexdo teoldgica (Dei Verbum); 4) Acdo Litdrgica (Sacrosanctum
Concilium); 5) Acdo Ecuménica (Unitatis Redintegratio); 6) Ac¢do da Igreja no mundo
(Gaudium et Spes, Dignitatis Humanae, Nostra Aetate, Gravissimum Educationis, Inter
Mirifica). Este Plano de Pastoral de Conjunto marcou profundamente, durante as décadas
sucessivas, 0 caminho pastoral da Igreja no Brasil e a prépria organizacéo e atuacdo da CNBB
(Arquivo Regional Norte 1: Historico da CNBB).

Este primeiro Plano de Pastoral de Conjunto, inspirou a Igreja para um trabalho mais
organizado, de ajuda mdtua, inspirando a ideia de que precisava uma organizagdo articulada,
com acdes conjuntas. Esta ideia ganhou forca na Amazodnia, sobretudo quando haviam 0s
encontros da Igreja da Regido, que apontavam desafios comuns, que precisam ser enfrentados.
No Projeto de Igrejas Irmas langado na década de 1970, sugere que juntos poderiam trabalhar

melhor.

A lIgreja na Amazobnia convida as Igrejas-lrmas, entidades e beneficentes para
partilharem da sua vida, conhecerem o seu trabalho e enfrentarem juntos os desafios
da evangelizagéo (Desafio Missionério, n. 88, p. 94).

Este pensamento foi bastante refletido e trabalhado, até que a Conferéncia de Aparecida
em 2007, indica a seguinte necessidade:

Criar nas Américas consciéncia sobre a importancia da Amaz6nia para toda a
humanidade. Estabelecer entre as Igrejas locais de diversos paises sul-americanos, que
estdo na bacia amazdnica, uma pastoral de conjunto com prioridades diferenciadas
para criar um modelo de desenvolvimento que privilegie os pobres e sirva ao bem
comum (DAp, n. 475).

Esta indicacdo de Aparecida foi concretizada em 2014 com a criacdo da Rede Eclesial
Pan-Amazonica - REPAM, uma rede que busca fortalecer as a¢bes da Igreja nos diversos

ambitos, no Brasil a rede tem a seguinte finalidade:

A Rede Eclesial Pan-Amazénica — REPAM-Brasil constitui um servico da Igreja no
Brasil para os povos da Amazonia. E um esforgo da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), das Igrejas Particulares (dioceses e prelazias), paroquias,
comunidades, organizagdes sociais, cooperadores nacionais e internacionais para a
defesa dos direitos humanos de mulheres e homens, ribeirinhos, indigenas,
quilombolas, extrativistas, pescadores, e tantas outras expressdes e trajetdrias de vida
emersas na Amazonia (https://repam.org.br/quem-somos-repam).

A rede criada € Eclesial, atua nos diversos campos: pastoral, formacao, articulacéo, atua
nos diversos ambitos: religioso, socioambiental, cultural, educativo. Buscando articular as
acoes junto com os varios organismos da Igreja, de forma conjunta. Com isso “tece a rede e
amarra os nos”. Numa dinamica da tecitura da rede, utilizada pelos pescadores

amazonicos,cuidando para que todos sejam envolvidos e valorizados. Dentro desta rede o
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protagonismo deve ser sempre dos povos amazoOnicos. Esta acdo é dinamizada a partir de
nacleos tematicos: Formagdo e Métodos Pastorais, Justica Socioambiental e Bem Viver,
Direitos Humanos e Incidéncia Politica. Tem como linhas de servigos transversais: Povos
Amazonicos e Territérios e Comunicacdo para a transformacgdo social Utiliza como
metodologia a escuta e a participacdo ativa dos povos amazoénicos, na busca de responder aos

grandes desafios da regido (https://repam.org.br/quem-somos-repam/).

A partir do processo de escuta do Sinodo para a Amazonia, identificou-se que havia

ainda a necessidade de ampliar a rede, criando um organismo episcopal.

Propomos criar um organismo episcopal que promova a sinodalidade entre as Igrejas
da regido, que ajude a delinear o rosto amazonica desta Igreja e que continue a tarefa
de encontrar novos caminhos para a missdo evangelizadora, incorporando
especialmente a proposta da ecologia integral,fortalecendo assim a fisionomia da
Igreja Amazonica. Trata-se de um organismo episcopal permanente e representativo
gue promova a sinodalidade na regido amazénica, articulado com o CELAM, com
estrutura propria, em uma organizacdo simples e também articulada com a REPAM.
Deste modo, pode ser o canal eficaz para assumir, a partir do territorio da Igreja latino-
americana e caribenha, muitas das propostas que surgiram neste Sinodo. Seria 0 nexo
que articula redes e iniciativas eclesiais e socioambientais em nivel continental e
internacional (Documento Final, n. 115, p. 69).

Esta proposta foi elaborada a partir da necessidade de ampliacdo da rede eclesial na
Amazonia, viu-se que a REPAM necessitaria de uma maior articulacdo, para também ampliar
seus raio de atuacdo, porém o Papa Francisco ao refletir sobre esta proposta, sugere que o
organismo ndo fosse somente episcopal, mas tivesse um carater eclesial, na instalacdo da

Conferéncia, o Cardeal Pedro Barreto afirmou:

Ao mesmo tempo, reconhecemos que nosso desafio imediato é comunicar-nos com as
Conferéncias Episcopais,a fim de explicar a graca especial da CEAMA como espago
de escuta, discernimento e acdo missiondria pastoral na Regido Amazbnica. Da
mesmoa forma, nos comunicaremos cin as Nunciaturas Apoéstolicas para que elas
possam nos ajudar no reconhecimento legal da CEAMA perane os Estados incluidos
no territorio amazonico (https://repam.org.br/ceama).

Ao promover a Conferéncia Eclesial, Francisco, responde a um dos clamores da Igreja
da Amazonia, que diz respeito a uma participacdo mais ampla nas decisdes da Igreja. A
indicacdo do Documento final era de criar uma Conferéncia Episcopal amazénica, ligada ao
CELAM, o Papa criou uma conferéncia eclesial, com participacdo de bispos, padres, leigos,
leigas, religiosos e religiosas. Um espaco realmente eclesial, ndo episcopal. Assim a rede vai

sendo tecida e ampliada.
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Figura 31 Foto oficial da criagdo do CEAMA
Fonte: https://repam.org.br/ceama-anuncia-decreto-criacao-aprovacao-estatutos-pelo-vaticano/

4.3 Avancando no caminho: Assembleia Ecleial

Dando prosseguimento a proposta da Igreja da Amazonia, de ser cada vez mais
“sinodal”, de forma que o Sinodo para a Amazo6nia apresenta no Documento Final a necessidade
de uma “Conversdo Sinodal” e na Exortagcdo Pos-Sinodal Querida Amazonia, apresenta o
“Sonho Eclesial”, a aplicacdo destes sonhos da Igreja Amazonica exigem profundas mudangas,
que indicam modificagdes na estrutura organizacional da Igreja.

Mesmo sendo uma demanda antiga da Igreja, que vem desde o Vaticano |1, quando suas
constituicBes, decretos e declaragbes apontavam para uma adequacdo da Igreja aos tempos
modernos, esta aplicacdo das decisdes ainda ndo foram totalmente executadas. Havia muita
dificuldade para fazer cumprir as decisdes, muito porque a Igreja tem sua estrutura
organizacional ligada a cada Igreja local (dioceses, prelazias, arquidioceses), ainda assim
muitas das Igrejas foram implementando os documentos.

Com o processo do Sinodo para a Amaz6nia, 0 Papa encorajou-se € convocou a primeira
assembleia eclesial da Igreja da América Latina. Seguindo 0 mesmo método utilizado utilizado
pelo Sinodo, foi realizada uma grande escuta em vista desta assembleia, que tinha como
objetivos :

Reacender a Igreja de nova maneira, apresentando uma proposta restauradora e
regeneradora;

Ser um evento eclesial em chave sinodal, e ndo apenas episcopal, com uma
metodologia representativa, inclusiva e participativa;
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Fazer uma releitura agradecida do documento de Aparecida que possibilite gerenciar
o futuro;

Ser um marco eclesial que consegue relancar grandes temas ainda em vigor;
Reconectar as cinco Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano e Caribe
ao Magistério do Papa Francisco (Laudato Si, Querida Amazonia, Fratelli Tutti);
Celebrar o Jubileu Guadalupano (1531-2031) e da Redencgéo (2033).
(https://www.cnbb.org.br/assembleia-eclesial-da-america-latina-e-do-caribe/)

Esta assembleia retomou as conferéncias anteriores do CELAM, atualizou para 0s
tempos atuais e fez a ligacdo com os documentos do atual Papa Francisco. Por outro lado, esta
Conferéncia eclesial, propds a experiéncia de uma Igreja “Povo de Deus” como indicou o
Concilio Vaticano I1. Foi realizada em formato hibrido, ou seja, presencial e remoto via online.

Foi a primeira experiéncia de uma conferéncia eclesial e também a primeira vez neste formato.

4.4 Fruto do Sinodo da Amazonia: O Sinodo sobre sinodalidade

A palavra sinodo vem do grego - synodos - e quer dizer “caminhar juntos” (Documento
Pretorio do Sinodo para a Amazonia). O Sinodo dos Bispos foi instituido pelo papa Paulo VI
para toda a Igreja, por meio da carta apostolica Apostolica Sollicitudo (Solicitude Apostélica),
em setembro de 1965, antes do encerramento do Concilio Vaticano I1. E convocado pelo papa,
de trés em trés anos, composto por bispos indicados pelas Conferéncias Episcopais Nacionais,
membros da Ctria Romana e convocados pelo Papa. E o papa quem indica o tema a ser refletido
e discernido em conjunto (Episcopalles Communio).

Mesmo os sinodos sendo um mecanismo que faz parte da estrutura organizacional da
Igreja, ocorrendo varios na historia recente com temas diversos, somente nos Gltimos anos,
houve um maior conhecimento do seu significado. Com a experiéncia do Sinodo para a
Amazonia, foi possivel ter maior clareza do que é, e para que serve um sinodo na Igreja. Tanto
que o Papa sentiu a necessidade de convocar um Sinodo para tratar de sinodalidade.

Segundo o documento preparatorio do Sinodo 2023, “o caminho ao qual todos sdo
chamados, consiste em descobrir o rosto e a forma de uma Igreja Sinodal, em que cada pessoa
tem algo a aprender”. Assim, a ideia principal de uma Igreja sinodal, é que toda a comunidade
possa caminhar juntos. O Concilio Vaticano Il recuperou a compreensao da “Igreja como Povo
de Deus, chamada a caminhar juntos”, seja na vida em sociedade, seja em comunidades de f¢é.
Caminhar juntos é a esséncia da sinodalidade. Sinodalidade €, portanto, o esforco coletivo e a
busca continua de “caminhar juntos”. E um jeito de a Igreja valorizar cada pessoa, dar voz e

envolver na realizacdo da missdo. Nao se trata mais de imposi¢Ges, mas de dialogar. Nos
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altimos anos, sobretudo no pontificado do Papa Francisco, tem se falado muito em uma Igreja

sinodal”. O Instrumentum Laboris do Sinodo sobre Sinodalidade ao analisar o tema afirma:

Um termo tdo abstrato ou tedrico como sinodalidade comegou assim a encarnar-se
numa experiéncia concreta. A partir da escuta do Povo de Deus, surge uma
apropriacéo e uma compreensdo progressivas da sinodalidade “a partir de dentro”, que
ndo deriva da enunciacdo de um principio, de uma teoria ou de uma formula, mas se
desenvolve a partir de uma disposi¢do para entrar numa dindmica de palavra
construtiva, respeitosa e orante, de escuta e dialogo (2023, n.18, p. 10).

A experiéncia da sinodalidade ja é uma realidade na vida da Igreja, na Amazonia ja vem
sendo colocada em pratica desde a década de 1970, com a aplicagdo do plano das linhas
prioritarias da Igreja da Amazbnia, se estabelece a necessidade de uma estrutura mais

participativa, onde se valoriza todos os agentes. Mesmo tendo ainda uma estrutura
hierarquizada, mas sem o nimero de sacerdotes necessario, a Igreja acabou tendo que abrir-se
a uma participacgdo de agentes de mulheres e homens que lideram comunidades e até paréquias
com poderes dados pelos bispos. Esta realidade é encontrada, por exemplo, na Prelazia de Tefé.

Puntel (2020), relata que encontrou missionarios da Prelazia de Tefé, no Rio Solimdes
e seus afluentes Japura, Jutai, Jurua e Tefé: o Bispo D. Joaquim de Lange, 13 padres, a maioria
estrangeiros e da Congregacdo do Espirito Santo; quatro irmdos, 24 religiosas, Franciscanas
Missionarias de Maria, que ocupam da parte pastoral, hospitalar e educacional; uma porc¢éo de
agentes leigos que se tornam paulatinamente, lideres para trabalhar com seus irmdos, no esfor¢o
de construir uma verdadeira Igreja nativa.

O Sinodo para a Amazonia confirma esta observacdo de Puntel no documento final.

Para caminhar juntos, a Igreja precisa de uma conversao sinodal, sinodalidade do povo
de Deus, sob a orientagdo do Espirito na Amazodnia. Com esse horizonte de comunh&o
e participacdo, buscamos os novos caminhos eclesiais, a ministerialidade da Igreja
com rosto amazdnico. A vida consagrada, os leigos e, entre eles, as mulheres, sdo 0s
antigos e sempre novos protagonistas que nos chamam a esta conversao (n. 86, p. 55).

A experiéncia sinodal da Igreja amazonica, oferece grande contribuicdo para o processo
de construcdo do Sinodo sobre sinodalidade. O pontificado do Papa Francisco possibilitou que
esta experiéncia fosse compartilhada e aprimorada, no Sinodo Pan-Amaz6nico, mais do que

buscar novos caminhos foram confirmados e aprimorados os caminhos vividos.
4.5 Desafios que permanecem
A historia da Igreja Catolica na Amazonia é longa e diversa, faz a experiéncia de

colonizar a regido junto com as coroas da Espanha e de Portugal, mas com o passar do tempo

vai superando este periodo dificil, passando por um processo de “descolonizag¢do”. Mesmo
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antes do Concilio Vaticano Il ja se iniciou esta busca por mudancgas. A Igreja iniciou um
processo de organizacgdo e busca por solugdes conjuntas através de encontros para refletir a
realidade e buscar solugdes. Para Dom Erwin Krautler:

A caminhada da Igreja na regido que, a partir do primeiro encontro dos bispos da
Amazbnia, ainda em 1954, ja vislumbrava o que o papa hoje deseja com o Sinodo.
“Medellin (1968) tentou latino-americanizar as constituicdes e decretos daquele
evento historico [Concilio Vaticano 11], o Encontro dos Bispos da Amazdnia em
Santarém procurou amazonizar Medellin. Desde 1954 os bispos da Amazénia se
reuniram periodicamente, mas o Documento de Santarém engendrou uma nova
primavera para toda a Amazonia. J4 ai 0s bispos falaram de ‘uma Igreja com rosto
amazoOnico’. Deixaram-se inspirar pela palavra do Papa Paulo VI ‘Cristo aponta para
a Amazonia” (https://repam.org.br/sinodo-dom-erwin-amazonia/).

Krautler apresenta a constante busca da Igreja da Amazonia por responder aos desafios
da regido. Esta busca é permanente, pois a cada encontro sdo identificados, por vezes, 0s
mesmos desafios, mas emergem novos, de acordo com cada tempo. Assim essa busca nunca
acaba.

O Sinodo para a Amazonia reforca a necessidade de buscar uma Igreja com rosto
Amazonico, mas sao varios rostos que constituem esta Amazonia, 0 Documento de Santarém
50 anos: gratiddo e profecia (2022), identifica estes rostos da Igreja de forma metodoldgica:
discipula missionéria e sinodal, servidora, profética e defensora da vida, testemunha do didlogo,
irma e cuidadora da criacdo, dos martires. Todos estes rostos sdo articulados entre si. Quando
traduzimos para os rostos fisicos, serdo assim identificados: indigenas, ribeirinhos, migrantes,

mulheres, migrantes. Na exorta¢do Pds-Sinodal Querida Amazonia, Francisco destaca:

Cada povo que conseguiu sobreviver na AmazoOnia tem a sua prdpria identidade
cultural e uma riqueza Gnica em um universo multicultural, em virtude da estreita
relagdo que os habitante estabelecem com o meio circundante, em uma simbiose - de
tipo ndo determinista - dificil de entender com esquemas mentais alheios (n. 31, p. 24).

Os desafios identificados desde os primeiros encontros da Igreja Amazonica, caminham

até os dias atuais, e continuam a fazer parte da busca por novos caminhos.

4.5.1 Rosto feminino: Valorizagéo e inser¢do das mulheres

No campo eclesial a valorizacdo e insercdo dos leigos nos espacos decisivos da Igreja,
sobretudo as leigas mulheres, o0 Documento Final chama a atencao.

Nas multiplas consultas realizadas na Amazonia, o papel fundamental da mulher
religiosa e leiga na Igreja da Amazbnia e em suas comunidades foi reconhecido e
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enfatizado, devido aos multiplos servicos prestados. Em grande parte dessas
consultas, o diaconato permanente foi solicitado para as mulheres (n. 103, p. 62).
A presenga e participagdo das mulheres é um desafio constante na estrutura da Igreja,
pois sdo a grande maioria, mas ndo estdo inseridas nas instancias de decisdo, apesar de ja

fazerem parte dos conselhos pastorais e exercerem alguns ministérios.

4.5.2 Rosto indigena, ribeirinho, quilombola migrante- respeito a diversidade

cultural

Este desafio, que vem de longe, pode-se dizer que ultrapassa a caracteristica de desafio,
é praticamente uma “divida”. Em Medellin, inspirado no Vaticano I, indicou-se a necessidade
da valorizacdo dos pobres, Santarém indica que é preciso encarnar-se na realidade. Esta
encarnacao da Igreja, perpassa pela valorizacdo e insercdo dos povos e suas culturas. Para isso,

a Querida Amazénia indica:

E a partir das nossas raizes que nos sentamos a mesa comum, lugar de dialogo e de
esperanca compartilhadas. Desse modo, a diferenca que pode ser uma bandeira ou
uma fronteira, transforma-se em uma ponte (n,37, p.27).

A Igreja na Amazénia ainda guarda muitos efeitos de sua histéria e da historia da
colonizacado. Felizmente hoje ha a consciéncia de que uma Igreja com rosto proprio € uma Igreja

enraizada em seu contexto concreto.

4.5.3 Casa comum: conversao ecoldgica e integral

Uma das grandes preocupacdes da Igreja das ultimas décadas é a questdo ecoldgica,
sendo pautadas em véarias campanhas da fraternidade, refletindo varios aspectos, meio ambiente:

L)

» 1979 — Por um mundo mais humano / lema: Preserve o que é de todos;

L X4

«» 1984 — Fraternidade e vida / lema: Para que todos tenham vida;

%+ 1986 — Fraternidade e terra / lema: Terra de Deus, terra de irméos;

% 2002 — Fraternidade e povos indigenas / lema: Por uma terra sem males;
% 2004 — A fraternidade e a 4gua / lema: Agua, fonte de vida;

%+ 2007 — Fraternidade e Amazonia / lema: Vida e missdo neste chéo;

«» 2008 — Fraternidade e defesa da vida / lema: Escolhe, pois, a vida;
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% 2011 — Fraternidade e a vida no planeta / lema: A criacdo geme como em dores
de parto;
% 2016 — Casa comum, nossa responsabilidade / lema: Quero ver o direito brotar
como fonte e correr a justi¢a qual riacho que néo seca;
« 2017 — Fraternidade: biomas brasileiros e defesa da vida / lema: Cultivar e
guardar a criagao;
Além disso, o Papa Francisco langou em 2015 a Enciclica Laudato Si sobre o cuidado
da casa comum, que vai refletir em todo o processo do Sinodo para a Amazonia que além de

buscar novos caminhos para a Igreja, busca uma ecologia integral. A enciclica faz um convite:

Lango um convite urgente a renovar o didlogo sobre a maneira como estamos a
construir o futuro do planeta. Precisamos de um debate que nos una a todos, porque o
desafio ambiental que vivemos, e as suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto
sobre todos nés (Laudato Si, n. 14, p. 16).

Na Amazonia, esse convite ganha mais forca, pois esse berco de vida abundante esta
ameacado, precisa de atencdo, tornando a questdo da ecologia integral como um grande desafio

permanente.

4.5.4 Violéncias, corrupcéo e violagdes de direitos

Ao apresentar o sonho social na Exortacdo Pds-Sinodal, o Papa indica preocupacdes
com as questdes dos crimes, injusticas, o narcotrafico e as ameacas a vida dos povos da
Amazonia. Francisco chama a atencdo para as instituicdes da sociedade civil presentes no
territorio e ndo cumprem com o seu papel de proteger a vida na regido, mas chama atencao para
a atuacdo da Igreja.

Nédo podemos excluir que membros da Igreja tenham feito parte das redes de
corrupcao, por vezes chegando ao ponto de aceitar manter siléncio em troca de ajudas
econdmicas para as obras eclesiais (n.25, p. 20).

Estas problematicas estao presentes nas preocupacdes da Igreja da Amazoénia. O Sinodo
para a Amazonia traz a tona questdes complexas que exigem que a Igreja tenha uma postura de
ruptura com tudo o que vai contra a vida.

Os principais desafios para atuacdo da Igreja da Amazonia, perpassa pela realidade da
regiao, a geografia complexa, as questdes ambientais, culturais, as metodologias que dialoguem
e valorizem a diversidade dos povos. Para que de fato a Igreja tenha um rosto amazonico, €

preciso enfrentar estes desafios buscando caminhos que venham a ajudar neste processo.
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Historicamente 0os povos amazonicos se apresentam como defensores da vida. Esta
identificacdo faz com que tenham uma espiritualidade profundamente ligada a natureza como
lugar de criar e recriar a vida. Veem a natureza como sagrada, a terra é mae, a mata esconde 0s
seres sagrados, 0 sol € um Deus, esta relacdo de profundo respeito os tornam verdadeiros
“guardides” deste solo “sagrado”.

Esta visdo é bem diferente daquela que chega com os colonizadores que buscam
explorar “o santuario” amazonico em busca das riquezas naturais. Esta violagcdo ocorre com o
apoio e o auxilio de uma Instituicdo que também tinha uma visdo sagrada, mas estava aliada
aos governos da Espanha e de Portugal, que se revezam na espoliacdo da Amazonia.

Este processo inicial da presenca da Igreja na Amazonia vai se desenvolver e se expandir
por toda a regido. Por outro lado, esta mesma Igreja que explora, que coloniza, vai passar por
um processo de mudanca que a leva a compreender a riqueza desta realidade.

Com um longo processo de institucionalizacdo, passando pela ruptura e independéncia
do estado, leva a uma constante busca por caminhos diferentes, que a aproxima da realidade
dos povos amazodnicos com toda a sua diversidade. Vai entendendo que é preciso valorizar as
pessoas, que a partir da Otica religiosa, sdo parte da criacdo de Deus, que precisam se aproximar,
caminhar junto, sem impor lingua, cultura, mas ao contrario, a Igreja deve se “encarnar na
realidade”.

Exigida pelas sementes do Verbo presente na realidade desde a cria¢cdo do mundo e
pela conduta do préprio Cristo, que quis identificar-se com tudo o que era humano,
exceto o pecado, a nossa encarnagdo deve consistir num total entrosamento com a
realidade concreta do homem e do lugar (linguagem, valores, problemas), impondo-
nos, para isso, orientagdes programaticas fundamentais (Desafio Missionario, 2014,
n.2.1, p. 34).

Este caminho foi longo, houve muito sofrimento, aprendizado, troca de experiéncia, mas
a Igreja conseguiu fazer este percurso, junto com 0s povos amazonicos, reconhecendo que o
processo de conhecimento da realidade a insercdo nela é fundamental para uma instituicdo que
se pbe em defesa da vida e dos povos, e € um caminhgo constante e permanente.

Este marco da Igreja catolica da Amazonia é fruto de um processo, suas liderancas ja se
reuniam desde a década de 50, ocorrendo o primeiro encontro em 1954 no Rio de Janeiro. A
busca por caminhos que tornasse a Igreja mais proxima da realidade onde esta inserida ganha

for¢a com o Concilio Vaticano Il, Medellin na América Latina que traz para o chdo da realidade
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latino americana os ideais do Vaticano Il, fortalecem os lideres da Igreja na Amazénia a
intensificarem a busca por novos caminhos, por uma Igreja com rosto autctone.

O Papa Francisco reconhece este percurso feito, envia mensagem aos participantes do
IV Encontro da Igreja Catdlica na Amazénia Legal, realizado em Santarém em 2022, por
ocasido da celebracdo dos cinquenta anos do encontro que aprovou 0s primeiros passos deste

caminho rumo a uma Igreja realmente amazonica.

"Com o coracdo repleto de alegria e esperanca, dirijo-me a todos os participantes do
IV Encontro da Igreja Catélica na Amazonia Legal, pois é motivo de especial
alento para mim saber que sonhamos juntos ‘com comunidades cristés capazes de se
devotar e encarnar de tal modo na Amazonia, que deem a Igreja rostos novos com
tracos amazonicos'. Ao mesmo tempo, saber que esse encontro faz meméria daquele
ocorrido nesse mesmo local ha 50 anos, é ocasido de intensa acdo de gragas ao
Altissimo pelos frutos da a¢do do Divino Espirito Santo na Igreja que esta na
Amazdnia — durante estas Ultimas cinco décadas — e por quanto a mesma inspira"
(Mensagem aos participantes do IV Encontro da Igreja Cat6lica da Amazonia Legal).

Esta mensagem do Papa confirma os caminhos feitos pela Igreja ao longo dos anos. Ao
fazer memoria, reafirma as indicagfes dos caminhos, retoma o percurso, corrige as curvas feitas,
recoloca a igreja no rumo indicado.

Esta dissertacdo buscou desenvolver uma pesquisa documental e bibliografica que traz
atona aideia de uma busca constante, que desemboca no Sinodo para a Amazénia, confirmando
os caminhos feitos, e indicando novos. Neste sentido, as primeiras conclusdes que se pode
chegar com este trabalho ainda inconcluso, pois a dinamicidade do mundo, leva também as
instituicdes a correcdes de caminhos, sdo:

1. A lgrejaesta sempre em busca de novos caminhos, que venham a responder aos desafios
do tempo presente. Essa busca se evidencia quando ha uma abertura maior, ao tempo
em que o “ministro vira de frente para o povo”, para celebrar a vida real, ligando esta
vida ao sagrado;

2. A busca do rosto amazonico, advem dos encontros corridos desde a década de 1950,
qguando ocorre 0 primeiro encontro dos bispos da Amazdnia, se intensifica a partir de
1972 em Santarém, e em Manaus em 1974, sendo uma busca constante nos altimos 50
anos, para isso foi necessario que houvesse um verdadeiro processo de inculturagéo,
encarnacao na realidade, transformando de fato a forma de se fazer presente na regido,
tornando-se um desafio permanente;

3. Sendo o Sinodo fruto deste processo, deveria ser considerado “Sinodo da Amazonia”
ndo “para a Amazonia”. Pois foi construido a partir da Amazonia e ndo de fora da
Amazonia. A proposta do Papa Francisco de levar a Amazénia para o centro, realizando

a assembleia sinodal em Roma, significa que a Amazodnia apresenta ao mundo suas
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experiéncia, seja no campo religioso, seja no campo socioambiental, a ponto de o
Proprio Papa dizer que “sdo os principais interlocutores, dos quais primeiro devemos
aprender, a quem temos de escutar” (Querida Amazonia, n. 26, p. 20);

4. O desafio da valorizacdo e a inclusdo das mulheres nas instancias decisoérias da Igreja,
a busca por encontrar formas para realizar este sonho, leva ao Papa Francisco a propor
algumas modificagOes na estrutura documental, abrindo algumas perspectivas, mas
ainda com muita dificuldade, pois existe por parte da Curia Romana e de muitas
liderancas grande resisténcia;

5. Como o rio tem duas margens, a Igreja possui sua estrutura organizacional, onde em
uma margem esta sua atuacdo, dai 0s documentos pastorais norteadores que indicam 0s
caminhos, por onde a Igreja deve navegar, enquanto que na outra margem, estd o
documento legislador, o Cddigo de Direito Canbnico, que controla o ritmo da
navegacdo, ora permite avancar, ora manda recuar. O grande desafio para a Igreja
Catdlica, € a modernizacao do documento legislativo, procurando fazer com que corra
no mesmo ritmo dos demais documentos e orientaces..

Mas mesmo com todos os desafios detectados, o Papa Francisco, que tem um olhar
“cuidadoso, amoroso e esperancoso’ para a amazonia, indica aos bispos da Amazonia em sua

mensagem ao IV Encontro da Amazonia Legal, em 2022:

""Sejam corajosos e audaciosos", exorta Francisco, "abrindo-se confiadamente a agéo
de Deus que tudo criou, nos deu a si mesmo em Jesus Cristo, e nos inspira atraves do
Espirito a anunciar o Evangelho com novo empenho e a contemplar a beleza da
criagdo, ainda mais exuberante nessas terras amazoOnicas, onde se experimenta a
presenca luminosa do Ressuscitado™ (Mensagem aos participantes do IV Encontro da
Igreja Catdlica da Amazdnia Legal).

Um aspecto a ser ressaltado séo as indicacdes dos Bispos para a Amazonia, apesar de
ainda n&o ter registros de bispos indigenas, ao menos desta parte da Amazonia brasileira, tem
sido nomeados, nos ultimos anos, bispos nascidos na regido. O atual bispo da Prelazia de Tefé,
é Amazonense, nascido na cidade de Guajara, além dele, ha outros em outras dicoeses naturais
da Amazonia. Este fato ¢ importante, pois o grande “grito da Igreja Amazonia”, € por rostos
proprios, e aos poucos vai se delineando estes rostos, em todos os niveis de sua estrutura
organacional e insiticional.

Esta dissertacdo faz a tentativa de apresentar os caminhos da Igreja Catolica na
Amazonia, a partir da experiéncia da Prelazia de Tefé, deve-se levar em consideracdo que
mesmo sendo uma analise a partir de documentos, de referéncias bibliografica e de

experiéncias, a aplicagdo se da de forma diferente em cada lugar, como existe a “independéncia”
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de cada prelazia, diocese ou arquidiocese e a autonomia quanto a forma de aplicar os
documentos, se fizermos este exercicio analisando outras realidades, pode-se ter outras
perspectivas.

Tendo a Amazonia feito a experiéncia de viver a colonizacao, e ainda nos tempos atuais,
muitos sinais e experiéncias implantadas de fora para dentro, a Gtica deste trabalho € olhar a
experiéncia da Igreja catdlica na regido de dentro para fora, apontando a necessidade de
afirmacéo de um novo processo, a descolonizagéo, processo este constatado quando se percebe
0 amazénida tendo seu lugar de fala, de opinar, de participar das decisGes. Estes caminhos
percorridos, apesar de ainda haver muitos resquicios coloniais, percebe-se um processo novo,
diferente em andamento.

Portanto, esta dissertacdo busca oferecer uma colaboracdo para que a Igreja Catdlica da
Amazonia venha a avancar nos caminhos do dialogo, da valorizacdo da cultura, dos povos, da
pratica religiosa, do cuidado com a casa comum e do servico a vida na Amazoénia, assumidos e
reassumidos ao longo destes caminhos, também com a ousadia de indicar o desafio e a
necessidade de uma reflexdo mais profunda e até revisdo de suas estruturas organizacionais e

legisladoras.
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