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RESUMO

A interculturalidade é definida como uma proposta de convivio democratico, visando
a integracao entre culturas diferenciadas. Sem suprimir a diversidade das tradicdes, a
interculturalidade visa dinamizar as competéncias criativas e essenciais que podem
resultar da relacdo entre diferentes pessoas e seus respectivos contextos de vida.
Com base neste enfoque, o presente estudo tem como objetivo geral discutir as
relacdes interculturais entre as criancas indigenas e ndo-indigenas estabelecidas por
meio dos jogos e brincadeiras e de como isso favorece a Educacao Fisica no Centro
Municipal de Educacéo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit. Trata-se de um estudo
bibliografico, de campo e documental, de delineamento qualitativo, tendo como
dialogantes um professor indigena bilingue da etnia Karapana e trés professoras
indigenas, sendo uma da etnia Baré (pedagoga), outra da etnia Tariana/Tukano
(professora de Educacédo Fisica) e a outra da etnia Karapana. Os instrumentos de
geracao de dados foram o diario de campo, a observacao direta, registros fotogréaficos
e a roda de conversa. Os resultados obtidos mostram que as relagdes interculturais
com os alunos do Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit acontecem por meio das brincadeiras e dos jogos. Exemplos disso sao os
jogos indigenas interculturais, que ocorrem ocasionalmente nas redondezas de
Manaus, em uma atmosfera positiva de amizade e cooperagdo entre as criancas
participantes, ocasido em que se evidenciam aspectos importantes da educacao fisica
nas atividades ludicas desenvolvidas, como a lateralidade, a for¢ca, o equilibrio, a
motricidade. Nesses momentos de vivéncias interculturais, as criangas indigenas e
ndo-indigenas podem realizar descobertas que vao lhes permitir lidar com os
ambientes singulares. Contudo, embora se reconheca o importante papel da
interculturalidade como parceira da Educacéo Fisica no desenvolvimento global da
crianca indigena, conclui-se que no Centro Municipal de Educacao Escolar Indigena
Wakenai Anumarehit, que concentra diversas etnias com seus conhecimentos
culturais valorizados com empenho e boa vontade dos professores indigenas, a
interculturalidade acontece, mas néo de forma plena, pois muitos sdo os percalcos,
impossibilitando o reconhecimento devido de cada cultura e o elo que existe entre
elas. E preciso que haja espaco para didlogos sobre a diversidade e as condicdes
outras para que a interculturalidade possa emergir promovendo a juncéo de saberes,
entrelacando a corporalidade indigena, Educacao Fisica, brincadeiras e jogos,
favorecendo as criancas indigenas, que tém no ato de brincar o seu desenvolvimento
pleno, carregado de significagoes.

Palavras-chave: Interculturalidade. Educacdo Fisica. Criancas indigenas.
Brincadeiras e jogos.



ABSTRACT

Interculturality is defined as a proposal for democratic coexistence, aiming at
integration between different cultures. Without suppressing the diversity of traditions,
interculturality aims to boost creative and essential skills that can result from the
relationship between different people and their respective life contexts. Based on this
approach, the present study has the general objective of discussing intercultural
relationships between indigenous and non-indigenous children established through
games and games and how this favors Physical Education at the Municipal Center for
Indigenous School Education Wakenai Anumarehit. This is a bibliographic, field and
documentary study, with a qualitative design, having as dialogue participants a
bilingual indigenous teacher from the Karapana ethnic group and three indigenous
teachers, one from the Baré ethnic group (pedagogue), the other from the
Tariana/Tukana ethnic group (teacher of Physical Education) and the other from the
Karapana ethnic group. The data generation instruments were the field diary, direct
observation, photographic records and the conversation circle. The results obtained
show that intercultural relationships with students at the Municipal Center for
Indigenous School Education Wakenai Anumarehit happen through play and games.
Examples of this are intercultural indigenous games, which occasionally take place on
the outskirts of Manaus, within a positive atmosphere of friendship and cooperation
between participating children, an occasion in which important aspects of physical
education are highlighted in the recreational activities carried out, such as laterality,
strength, balance and motor skills. In these moments of intercultural experiences,
indigenous and non-indigenous children can make discoveries that will allow them to
deal with unique environments. However, although the important role of interculturality
as a partner of Physical Education in the overall development of indigenous children is
recognized, it is concluded that at the Municipal Center for Indigenous School
Education Wakenai Anumarehit, which concentrates different ethnicities with their
cultural knowledge valued with commitment and good will of indigenous teachers,
interculturality happens, but not fully, as there are many setbacks, making itimpossible
to properly recognize each culture and the link that exists between them. There needs
to be space for dialogues about diversity and other conditions so that interculturality
can emerge, promoting the joining of knowledge, intertwining indigenous corporeality,
Physical Education, games and games, favoring indigenous children, who have in the
act of playing their full development, full of meanings.

Keywords: Interculturality. Physical Education Indigenous children. Toys and games.
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RELATO DAS EXPERIENCIAS NO CAMPO EDUCACIONAL E OS
CAMINHOS QUE LEVARAM A DOCENCIA EM COMUNIDADE INDIGENA

“A experiéncia nao reduz o acontecimento, mas o
sustenta como irredutivel. As minhas palavras, as
minhas ideias, aos meus sentimentos, a0 meu
saber, ao meu poder, a minha vontade”.

(Jorge Larrosa, 2011, p. 2)

Conforme Larrosa (2011, p. 8), a experiéncia forma e transforma, advindo dai
a relacdo constitutiva entre ideia de experiéncia e ideia de formacgéo e a pessoa da
experiéncia “é como um territério de passagem, como uma superficie de sensibilidade
em que algo passa e que [...] ao passar [...] deixa um vestigio, uma marca, um rastro,
uma ferida”. Inspiro-me nos dizeres de Jorge Larrosa para dizer que as minhas
experiéncias com a pratica pedagogica na area de Educacao Fisica, que teve inicio
depois de eu ter desistido da profissao de fisioterapeuta, produziram transformacoes
Unicas na minha vida e deixaram muitos vestigios! Mas assim é a vida. Ha
determinados momentos em que diante de nés se abrem novos caminhos. No meu
caso, 0s novos caminhos que foram se revelando me ofereceram o fio norteador para
gue eu abracasse, com bastante consciéncia, a carreira de docente, que tinha sido,
até entdo, simplesmente uma condi¢ao pincelada de sonhos, ideais e anseios.
Retrocedendo no tempo, recorro & meméria para dizer que a minha caminhada
escolar se iniciou na alfabetizagéo, na rede estadual de ensino, onde cursei todo o
ensino basico até minha saida no ano de 2006, com a conclusdo do ensino Médio.
ApoOs esse periodo, ganhei uma bolsa de estudo pelo programa Prouni, por meio do
gual consegui entrar na universidade, aos 20 anos, no curso de Fisioterapia. No
comeco me pareceu a escolha certa, porque sempre me sentia atraido pela area da
saude. Contudo, apesar de ter conseguido concluir o curso, ndo fui muito longe como
fisioterapeuta, pois ndo me sentia realizado naquilo que fazia. Resolvi mudar, buscar
novos caminhos profissionais.
No ano de 2014, entrei no curso de Licenciatura em Educacédo Fisica e, nesta
area, descobri minha verdadeira aptiddo. Sentia-me feliz e satisfeito, aprendendo

didaticas e conteudo para trabalhar como docente no ensino basico. Nesse periodo
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de graduacao, tive o prazer de conhecer e conviver com uma grande mestra, a
professora Itemar Medeiros Pinheiro, que até hoje tenho como referéncia profissional
e a quem devo todo o0 meu interesse pelos povos indigenas. Foram seus
ensinamentos que me mostraram as grandezas que se refletem na cultura e nas
tradicoes dos povos indigenas. Enquanto alunos, éramos sempre incentivados a fazer
pesquisa no campo das tradicbes e da educacdo indigena, por isso aprendi a
importancia deles para a nossa historia

Assim, passei a gostar de estudar conteldos de artigos relacionados aos
povos indigenas, pois sempre que era possivel, a professora Itemar promovia trabalho
de pesquisa em grupo nas comunidades indigenas, geralmente nos estimulando a
buscar respostas aos problemas gque afetam esses povos tanto no campo social como
educacional. A partir de entdo, passei a ter um olhar diferenciado para as questdes
indigenas e pude perceber que, por mais que os indigenas tenham seus direitos
garantidos, muitos desses direitos sdo negados por uma parte da sociedade.
Envolvido pela situacdo vivenciada, levei a questdo indigena para o meu trabalho de
concluséo de curso, que foi um artigo, no qual discuti, juntamente com uma colega de
curso, a Educacéo Fisica no contexto da educacéo indigena.

Em 2017, recebi o titulo de Licenciado em Educacdo Fisica e logo apos
comecei a atuar na area, trabalhando no ensino infantil e fundamental, um tempo
marcado por grandes dificuldades, pois ainda estava como voluntario no mercado de
trabalho docente. Mas, ainda que assim fosse, havia satisfacdo naquilo que fazia,
tanto que ficou gravada na minha memdéria a primeira vez que atuei como professor
regente de turma, na escola Municipal Professor Paulinho de Brito. TAo marcante foi
esse dia que ainda hoje lembro do rosto de cada crianga para qual ministrei as minhas
primeiras aulas como Professor de Educacao Fisica.

No segundo semestre de 2020, recebi o convite para lecionar em uma escola
indigena no municipio de Rio Preto da Eva, atuando diretamente na educagéo
indigena. Ao iniciar meus trabalhos como docente, me deparei com muitas
dificuldades. Além da falta de materiais didaticos, outro fator que me angustiava era
nao saber lidar com a situacéo, pois nada sabia da comunidade e ndo recebia nenhum
suporte da Secretaria Municipal de Educacdo. Mas ndo desanimei nem desisti.
Busquei ajuda com o professor indigena da comunidade e dele recebi algumas
sugestdes de como trabalhar com as criancas indigenas e sobre qual metodologia

deveria usar para promover suas aprendizagens.
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Essa vivéncia foi a gota d’agua para que eu passasse a abragar, com total
interesse, a questdo envolvendo a educagéo escolar indigena, a atuacao do professor
indigena e ndo-indigena e a Educacédo Fisica na comunidade, que se faz presente
nos jogos e brincadeiras que sempre estiveram muito ligados a tradigéo e cultura
indigena. Apds o desafio de estar em um ambiente atipico a minha formacéo e
atuacdo, visei conhecer um pouco mais sobre a formacdo dos professores que
estariam saindo das universidades e se eles se encontravam preparados para atuar
nas comunidades indigenas. Realizei algumas pesquisas sobre a tematica e pude
perceber que os profissionais da pedagogia, assim como das ciéncias humanas que
estdo presente no campo educacional, ndo tém formacéo adequada e nem as praticas
necessarias para atuar no contexto da educacao indigena, especialmente no campo
da Educacao Fisica. Os indigenas que estdo adentrando as universidades publicas
no Brasil estdo aprendendo conteddo do mundo ocidental e realizando uma triagem
daquilo que se pode considerar para as comunidades.

A esse respeito, frisa Corréa (2001) que, no contexto da educacao indigena,
a formacéao de professores nativos assume uma condi¢ao crucial, uma vez que esse
profissional passa a desempenhar um papel social, respondendo, em muitas
situacdes, pela mediacao e interlocucdo de sua comunidade com o mundo de fora da
aldeia. A profissdo de professor indigena, portanto, € uma tarefa complexa e
desafiante. Todavia, apesar disso e embora componham um grupo heterogéneo, com
grande diversidade interna nos aspectos educacionais, culturais e linguisticos, alguns
tracos gerais podem ser identificados na caracterizagédo do professor indigena: € um
profissional reconhecido e que se reconhece como membro das sociedades indigenas
do pais e a eles estdo conferidos direitos e deveres definidos nos Ultimos anos em
textos diversos de carater normativo e referencial (BRASIL, 2008).

No primeiro semestre de 2021, iniciei uma Pos-Graduacdo em Educacéo
Indigenas, pois ainda tinha muitas duvidas quanto as didaticas e metodologias
especificas da educacdo escolar indigena. Recebi o titulo de especialista em
Educacéo Indigena, no segundo semestre de 2021, com importantes conhecimentos
sobre a Educacao Indigena, Educacédo Escolar Indigena e a respeito da formacéo do
professor indigena que, como expressam Henriques e outros. (2007), precisa estar
atento as metodologias e didaticas aplicadas no dia a dia da escola indigena, pois
muitas delas podem ferir os principios dos povos indigenas.

Em meio a essa caminhada que me trouxe tanto aprendizado, um sonho fazia-
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se persistente: fazer um mestrado. Em 2022, com muita esperanca participei do
processo seletivo da Universidade Federal de Roraima, trazendo para o meu projeto
a questdo da educacdo indigena. Eram apenas 12 vagas e eu fiquei no 13° lugar. Sem
a intencdo de desistir, visei aperfeicoar meu projeto, mantendo a tematica e aguardei
a proxima oportunidade e ela veio.

No segundo semestre de 2022, participei do processo seletivo da UFAM e
obtive aprovacdo. Um sonho realizado, enfim o mestrado tdo desejado. Nesta nova e
desafiante empreitada, estou conseguindo adentrar, com um pouco mais de
seguranca, no complexo e extraordinario mundo da pesquisa, especialmente por meio
da minha dissertacdo, que tem me possibilitado expandir e agregar conhecimentos a
respeito da educacéo intercultural, cultura indigena, jogos e brincadeiras. Neste viés,
problematizo como acontecem as rela¢des interculturais entre as atividades ludicas
indigenas e ndo-indigenas, tendo como foco as aulas de Educagéo Fisica Escolar, no
Centro Municipal de Educacédo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit.

De acordo com Loiola e Pinto (2023, p. 51), debater as brincadeiras sob a
perspectiva da interculturalidade € pdr em evidéncia a necessidade de acbes
individuais e coletivas no que se refere a diversidade, inclusdo, integracao e cidadania
plena, tendo como finalidade “o combate a violéncia, preconceito e demais
consequéncias negativas geradas pelo sistematico apagamento do potencial criativo
e vital que a diversidade cultural carrega”.

As interatividades e as brincadeiras tém sido vistas como alicerces
estruturantes das praticas pedagdgicas e fundamentais para o desenvolvimento, a
aprendizagem e socializacdo das criancas. Na realidade dos povos indigenas, além
de representarem forma de divertimento, as brincadeiras e 0s jogos possibilitam as
criancgas indigenas, o conhecimento das histdrias e dos valores importantes para sua
cultura (BNCC, 2023; Bernardo, 2021).

Na Educacéo Fisica Escolar o objetivo principal é criar condi¢cdes para a crianca
desenvolver suas habilidades motoras basicas, facilitando o aprendizado de
competéncias posteriores mais complexas ( Benrath, 2021), a luz dos pressupostos da
interculturalidade, tendo os jogos e as brincadeiras como instrumentos pedagogicos,
além das aulas se tornarem mais prazerosas, podem contribuir para as criangas
acessarem um campo mais amplo de possibilidades associadas as praticas corporais,
mesmo diante das complexidades da convivéncia em espac¢os compartilhados. Como

lembra Grando (2014, p. 142): “Aprendemos com as pessoas com as quais
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estabelecemos lagos significativos de confianc¢a, de vinculo afetivo, que nos despertam
e nos levam a repetir suas formas de fazer, de sentir e de pensar’. E sob esta
perspectiva que se guia a presente investigagao, sustentada também pela intencéo de
colaborar com os debates a respeito da Educacao Indigena, sobretudo para preencher
a lacuna de producdao cientifica sobre a Educacéo Fisica no contexto indigena. Deste
modo, procura-se mostrar, por meio de um didlogo pedagdgico e intercultural, a
relevancia da Educacéo Fisica Escolar no ambiente indigena, tendo como base as
determinacdes da cultural corporal dos proprios povos indigenas, 0S jogos e
brincadeiras indigenas e ndo-indigenas.

Por fim, apenas quero dizer que este trabalho proporcionou uma viagem na
minha trajetoria de vida. Foi significativo resgatar da memaoria momentos impares da
minha historia. E, tenho uma historia que pode ser contada, quica vista com apreco.
Uma historia enriquecida com novos conhecimentos no campo académico, mas muito
mais ainda pelas amizades que conquistei e pela convivéncia com pessoas
extraordinarias que sempre buscam o melhor, que perseguem sonhos e nunca
desistem deles, mesmo que tudo sopre ao contrario.

Por isso quero dar continuidade a essa histoéria, alargar um pouco mais meus
horizontes e prosseguir. Os bons exemplos podem nos mover e dar continuidade as
metas tracadas. Galguei meus caminhos sempre consciente de suas consequéncias
porque algumas escolhas foram ousadas e arriscadas, mas proporcionaram
crescimento pessoal e profissional. As dificuldades enfrentadas permitiram-me ser
forte para enfrentar as diversas situacées que a propria vida se encarrega de
apresentar. Aprendi a valorizar e amar, cada vez mais, aqueles que sdo proximos, a
comecar pela minha familia. Afeto e ternura nunca sado demais, ddo sentido maior a

vida e nos ajudam a seguir em frente com coracéo leve e alma alegre.
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INTRODUCAO

E sabido que n&o existe uma cultura Gnica, hegeménica, mas uma pluralidade
de tradicbes e heranca, percursos trilhados pelos seres humanos, especialmente na
atualidade quando o mundo se torna globalizado, a cultura se mundializa, grupos
diversos se deslocam no tempo e no espaco (embora em diferentes espacos e
latitudes), particularidades se reafirmam e diferentes povos, grupos, regides e culturas
reivindicam um lugar proprio e singular. Em meio a tudo isso, “o debate das diferengas
se coloca, ganhando presenca e significado” (GUSMAOQ, 2008, p. 48).

A diversidade presente na vida cotidiana fez com que a Educacao no pais se
preocupasse em assumir um carater intercultural, visando contribuir com a
transformacdo de uma sociedade multicultural!, promovendo valores como a
igualdade, o sentido comunitario, a aceitagdo e o respeito pelo outro, o respeito aos
direitos humanos ou a solidariedade (MATOS e PERMISAN, 2016, p. 1096).

A interculturalidade tem sido tema constante desde a década de 1990 e seu
foco se estende a todos os setores da sociedade. Segundo Walsh (2010), desde sua
criagao, a interculturalidade significou uma luta nas questbes envolvendo identidade
cultural, direitos e diferencas, autonomia e nag¢do. Tem, portanto, como principio, a
convivéncia democratica entre diferentes grupos e culturas, em ambito nacional e
internacional. A interculturalidade visa contribuir para a superacao tanto da atitude de
medo quanto de intolerancia diante do ‘outro’ diferente, disponibilizando uma leitura
positiva da pluralidade social e cultural. “Trata-se, na realidade, de um novo ponto de
vista baseado no respeito a diferenca, que se concretiza no reconhecimento da
paridade de direitos”, afirma Fleuri (2003, p. 17).

Desse modo, ndo é de se estranhar que um dos espacos centrais desta luta
seja a educacéo, enquanto lugar de construcdo e reproducao de valores, atitudes e
identidades (WALSH, 2010). No Brasil, a perspectiva intercultural-assim como o

multiculturalismo-ganha relevancia social e educacional a partir do desenvolvimento

1 O multiculturalismo reconhece que cada povo e cada grupo social desenvolve historicamente uma
identidade e uma cultura préprias, considerando ainda que cada cultura é valida em si mesma, na
medida em que corresponde as necessidades e as opc¢des de uma coletividade. Ao enfatizar a
historicidade e o relativismo inerente a construcdo das identidades culturais, o multiculturalismo permite
pensar alternativas para as minorias. Mas também pode justificar a fragmentac@o ou a criagdo de
guetos culturais, que reproduzem desigualdades e discriminac¢des sociais (FLEURI, 2001, p., 132).
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do Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), com suas
politicas afirmativas as minorias étnicas, como é o caso dos indigenas, as propostas
de inclusdo de pessoas com necessidades especiais na escola regular, com a
ampliacdo e reconhecimento dos movimentos de género, entre outros (FLEURI,
2003).

A educacao intercultural procura basear seus principios tendo como foco, ndo
somente as diferencas, mas também o seu enlace com a aprendizagem, visando
contribuir para o aluno assimilar o conhecimento do outro, do diferente e, com ele,
conceba um dialogo positivo e reciproco, por meio do qual as possibilidades sejam
alcancadas a partir de uma visédo Unica. Ao discutir a questao, Fleuri (2001) diz que
as perspectivas cultural e intercultural de educagéo exige a necessidade de repensar
e ressignificar percepcao do professor, a quem cabe, no contexto educativo, a tarefa
de estimular situagBes que ativam as diferencas entre os alunos, suas historias, suas
culturas, suas organizacdes sociais.

Embora a perspectiva intercultural de educacdo, como salientam Oliveira e
Daiolio (2011), lance méo desses e outros argumentos, a educacéao brasileira ainda
nao alcancou de fato patamares que justiiquem a sua imersdo completa nos
paradigmas da interculturalidade, a exemplo de outros paises latino-americanos que,
segundo Fleuri (2001), se empenharam em realizar varias experiéncias educativas
orientadas para atender de forma mais adequada a diferentes grupos sociais e
culturais marginalizados, contribuindo significativamente para promover processos
educativos a partir dos componentes culturais dos diversos grupos populares.

No Brasil, além da persisténcia de fenbmenos como racismo, discriminacéo e
obstrucao social ao diferente, as praticas culturais das escolas sao avaliadas como
fortemente amarradas a homogeneidade e a padronizagdo, necessitando ainda de um
olhar mais atento do educador para as condi¢bes advindas das diferencas culturais
presentes em sala de aula, pois, como afirma Fleuri (2001, p. 140): “A educagao
intercultural se configura como uma pedagogia do encontro até suas ultimas
consequéncias, visando a promover uma experiéncia profunda e complexa”.

Sob esta perspectiva “o encontro/confronto de narragdes diferentes configura
uma ocasido de crescimento para o sujeito, uma experiéncia ndo superficial e
incomum de conflito/acolhimento” (Fleuri, 2001, p. 140). Em outras palavras, para que
se possa atingir a perspectiva de dialogo intercultural, ha que haver compromisso e

cuidado com o ‘outro’ e com a maneira de como ele é considerado, eliminando todos
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os roétulos e/ou preconceitos e trabalhando para que o principio da alteridade seja
legitimado nas variadas formas de viver, interagir e interpretar o mundo, no contexto
das diversas relacdes culturais que as pessoas estabelecem entre si (SKOLAUD et
al. 2020).

No ambito da Educacéo Fisica Escolar, esta apresenta significativo potencial
na abordagem intercultural, isso porque, segundo Triani e outros. (2015), esta area do
conhecimento possibilita a reunido de praticas que refletem diversos contextos
socioculturais vivenciados pelos alunos. Exemplo disso, explicam os autores, s&o 0s
jogos populares, as dancas, as brincadeiras, entre outras praticas corporais que se
diferenciam em razao da realidade em que historicamente foram engendradas e que,
por conta do dinamismo cultural, sofreram modificagbes baseadas nas
transformacgdes sociais que lhes eram contemporaneas.

Assim, a Educacdao Fisica escolar, do ponto de vista intercultural, tem muito a
oferecer ndo apenas pelas possibilidades das praticas de atividades fisica e promocao
da saude, mas também para o desenvolvimento de uma educagdo multidimensional
capaz de forma cidad&dos mais criticos e participativos e com maior possibilidade de
aprender com o outro e com ele promover a sustentacao de uma realidade em que
variados pontos de vista possam ser utilizados visando o desenvolvimento da
cidadania (Triani et al., 2015).

Logo, a Educacéo Fisica, integrada a proposta pedagdégica da escola, além
de ser condicdo importante para o desenvolvimento corporal da crianca e para
coordenar as a¢fes corporais, promove um convivio harmonioso e benéfico entre os
alunos, deste modo, contribuindo para uma educacéo voltada a interculturalidade cujo
objetivo € “ensinar a viver juntos” (CASTIM, 2020, p. 3). Nas argumentacfes de
Farinatti (2008), a Educacéo Fisica é elemento importante em um sistema de
comportamentos em desenvolvimento, porque se examinando a atividade fisica, sob
o prisma dos aspectos psiquicos da crianga, se tem duas vertentes, quais sejam: 0s
aspectos psicomotores, decorrentes do processo normal do desenvolvimento motor,
e 0s psicossociais, nascidos das inter-relacdes humanas provocadas pela atividade
fisico-desportiva.

Nos ultimos anos, as atividades ludicas conquistaram espac¢o na Educacao
Fisica escolar, aparecendo como recursos para as realizacdes das finalidades
educativas e como elementos indispensaveis ao desenvolvimento da crianca. As

orientacdes do Referencial Curricular para Educacédo Infantil (BRASIL, 1998) deixam
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claro que toda brincadeira é uma imitacao transformada no plano das emocgdes e da
ideia, de uma realidade anteriormente vivenciada. No ato de brincar, afirma o
documento, 0s sinais, 0s gestos, 0s espacos valem e significam outra coisa daquilo
que aparenta ser e, brincando, as criangas recriam e repensam 0sS acontecimentos
gue lhes deram origem, cientes de que estéo brincando.

Nas ponderacdes de Bomtempo e Caramillo (2021), as brincadeiras atingem
seu momento mais rico quando se transformam em um momento de troca, quando
aproximam, quando partilham, quando geram sentimento de posse, de disputa,
guando possibilitam a criacdo de vinculos da crianca com outras criangas, quando
criam lagos afetivos, quando enfim ajudam a crianca a crescer e se desenvolver.
Transferindo a situacdo para o contexto das criancas indigenas, onde o aprendizado
acontece de forma espontanea e com a participacao de todos os membros da comum
idade, as brincadeiras, segundo Barros e outros. (2014), acontecem ao ar livre,
imitando animais, brincando de manja, nadando no rio, mergulhando por baixo dos
troncos, realizando corrida de canoa, pulando em cipds, brincando de pata cega,
gueimada, barra-bandeira, carrinho de méo, tecendo palhas, dancando e cantando.

Assim sendo, afirmam Barros e outros (2014, p. 38): “Acreditamos que este
aspecto do brincar livre, além de assumir a funcéo ludica em si, do divertimento, do
prazer [...] contemplando vérias possibilidades de representacao da crianca no seu
mundo vivencial, pode contribuir para fungao educativa”. Logo, para os autores, as
brincadeiras tradicionais na aldeia, precisam ser permanentemente ressignificadas e
apropriadas pelas criancas indigenas e pelos adultos, considerando a historia social
e cultural de cada povo indigena. Por considerar os pontos de vistas relevantes, o
presente estudo questiona como se estabelecem as relacdes interculturais entre as
criancas indigenas e ndo indigenas por meio dos jogos e brincadeiras e de como isso
favorece & Educacgdo Fisica no Centro Municipal de Educagéo Escolar Indigena
Wakenai Anumarehit.

Tem-se como ponto de partida o entendimento de que a escola precisa ser
sempre um espaco democratico, onde se pode fortalecer as agdes de combate ao
pensamento generalizador e discriminatério, sendo também local para uma educacéao
direcionada a uma perspectiva de mundo que possibilite a construcao de olhares mais
compreensiveis a cultura do outro, como € o caso dos povos indigenas, que, ao longo
dos tempos, foram levados a aprender e a conviver com a cultura ndo-indigena,

lutando sempre para manter sua cultura, suas tradicdes e saberes ancestrais.


about:blank

23

A educacédo intercultural, enquanto processo pedagoégico voltado para o
fortalecimento das relagbes de colaboracéo, cortesia e aceitacdo entre diferentes
culturas e individuos, se mostra como uma via para o favorecimento das atividades
de Educacéo Fisica Escolar junto as comunidades indigenas, tendo 0s jogos e as
brincadeiras indigenas e nao-indigenas como estratégia para efetivacado de praticas
interculturais no ambito do brincar. Ao assumir esse importante compromisso, a
Educacdo Fisica Escolar favorecera o incremento da diversidade cultural,
estimulando, nos alunos indigenas, uma concepcéo critica sobre as condi¢des e 0s
significados dessa éarea, tornando-os capazes de entender que esta pratica pode
ocorrer também nas diversas atividades ritualisticas e cotidianas da comunidade.
Face ao exposto, objetiva-se com o presente trabalho discutir as relacdes
interculturais entre as criancas indigenas e ndo-indigenas estabelecidas por meio dos
jogos e brincadeiras e de como isso favorece a Educacao Fisica no Centro Municipal
de Educacao Escolar Indigena Wakenai Anumarehit.

Para tanto, delinearam-se metas mais especificas que visam:

- Identificar os tipos de atividade recreativa mais apreciadas pelos alunos e
seus efeitos no desenvolvimento das criancas indigenas;

- Analisar as praticas corporais ladicas interculturais nas aulas de educacéo
fisica, observando as relacfes interculturais entre as criancas indigenas e néao
indigenas estabelecidas por meio dos jogos e brincadeiras;

Verificar se as praticas corporais ludicas interculturais favorecem a Educacao
Fisica.

Para se chegar aos objetivos propostos, realizou-se pesquisa bibliogréafica
para fundamentar os conhecimentos sobre educacgdo escolar indigena, ensino da
educacdao fisica em contexto intercultural e povos indigenas do Brasil, bem como
realizamos pesquisa documental, cujo corpus de estudo foram leis e documentos
publicos como a Constituicdo Federal de 1988, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacédo Nacional (LDBEN, Lei n.° 9.394/96, a Resolucéo n.° 03/99 e as Diretrizes
Nacionais para a Educacao Escolar Indigena (Parecer CEB n.° 14/99, que serviram
para aprimorar 0s conhecimentos sobre o povo indigena em estudo, especialmente
com relacdo a seus direitos (educacdo, costumes, linguas, crencas e tradicdes), e a
pesquisa de campo de delineamento qualitativo foi a base para se obter respostas ao
objetivo desta pesquisa. A metodologia desta investigacdo sera detalhada no primeiro

capitulo.
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Em seguida, tem-se os capitulos que tratam da construcdo da fundamentacao
tedrica que sustenta a investigacédo. Desse modo, o capitulo 2 traz uma abordagem a
respeito da Cultura, discorrendo sobre sua dimenséo e significado para a humanidade,
para cada povo, cada nacdo, cada sociedade e cada agrupamento humano. Na
sequéncia, adentra-se nas questdes alusivas a interculturalidade, mostrando seu
significado e suas possibilidades para o didlogo, para o respeito e para a coeséao e
justica social no contexto educacional, visando medidas pedagogicas que buscam
promover a convivéncia entre pessoas de diferentes origens culturais e junto aos
povos indigenas para reafirmar as oportunidades de uma convivéncia entre culturas e
identidades distintas, tendo o dialogo como base.

No capitulo 3 do marco tedrico, discute-se a Educacao Fisica, perpassando
pelas questdes envolvendo as criangas indigenas e as brincadeiras em contexto
intercultural buscando compreender a infancia indigena, os sentidos e significado das
brincadeiras que ocupa espaco importante na aprendizagem e no desenvolvimento
da crianca indigena, que se constroi sob os cuidados dos pais e dos demais membros
da comunidade.

O quarto capitulo traz as analises das informacdes geradas pela pesquisa de
campo, detalhando os resultados da pesquisa realizada na comunidade Parque das
Tribos na cidade de Manaus, etapa em que se discute as rela¢des interculturais entre
as criancas indigenas e nao-indigenas estabelecidas por meio dos jogos e
brincadeiras e de como isso favorece a Educacéo Fisica no Centro Municipal de
Educacado Escolar Indigena Wakenai Anumarehit. Por fim, as consideragdes finais,
gue mostram os principais pontos de reflexdo apontados nas analises e discussdes
dos dados obtidos, mostrando as evidéncias empiricas da problemética levantada e

do respectivo suporte tedrico.
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CAPITULO 1: CONFIGURANDO A PESQUISA DE CAMPO

1.1 O PARQUE DAS TRIBOS: HISTORIA DE FORMAGAO E OS POVO INDIGENAS
QUE NELE VIVEM

O Pargue das Tribos (PQT) € uma comunidade indigena localizada no bairro
Taruma-Acu, Ramal do Bancrevea, zona oeste de Manaus. E considerado como o
primeiro bairro indigena do Estado do Amazonas. Sua origem remonta a década de
1970, quando, segundo informacdes de Farias e Santos (2014), teve inicio a migracao
de indigenas do interior do Estado para Manaus, em busca de estudo, tratamento de
saude e trabalho, como € o caso do casal Jodo Diniz Albuquerque (falecido em 2004,
aos 55 anos de idade), do povo Baré, e Raimunda da Cruz Ribeiro (76 anos), da etnia
Kokama, proveniente da regido do Médio Rio Solimdes, préximo ao municipio de Tefe,
no oeste do Estado.

De acordo com Mustafa (2018), o crescimento da comunidade foi acontecendo
de forma lenta e gradativa e teve inicio com a familia de dona Raimunda, a matriarca
do PQT. No decorrer do tempo, outras familias indigenas e nado-indigenas foram
chegando, provenientes especialmente do interior do Estado. Surge, entdo, a
comunidade Cristo Rei, area que abarca o PQT e faz fronteira com a extinta invaséo
cidade das Luzes. A parte mais antiga, ocupada principalmente pelos ndo-indigenas,
€ mais urbana, abastecida com agua encanada, luz elétrica e ruas asfaltadas. A
comunidade localiza-se na rua Rio Purus, 702, bairro Tarumd na zona oeste de
Manaus.

Historicizando a questédo, Mustafa (2018) relata que a primeira casa construida
no PQT foi a residéncia dos pais da lider Lucenilda Ribeiro Albuguerque, conhecida
como Lutana. De acordo com a autora, 0 nome originou-se da palavra luta pelo fato
de Lutana ser uma indigena muito envolvida nas causas do seu povo, inclusive na
reivindicacao territorial da comunidade, que para chegar a condi¢do atual teve que
enfrentar dois processos de reintegracdo de posse, cujas acdes foram impetradas
pelo empresario Hélio Di Carli, que se dizia proprietario da terra.

Na atualidade, o Parque das Tribos conta com diversos povos indigenas,
contando com, aproximadamente, 700 familias e 35 etnias, tais como Apuring,
Baniwa, Baré, Dessano, Karapana, Kulina, Kanela, Kuripako, Kanamary, Sateré-

mawe, Pira-tapuia, Tucano, Mura, Miranha, Kokama, Tikuna, Marubo, Tuyuka,
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Barassana, Witoto e Wanano. O Parque das Tribos €, atualmente, uma comunidade
multiétnica comandada pela cacica Lutana Kokama, cujo pai foi o idealizador do lugar
no ano de 1986. O bairro luta com muitas dificuldades sociais, econdmicas e politicas.
Mas, como frisa Mustafa (2018, p. 90): “E neste cenario que os moradores do Parque
das Tribos na atualidade buscam manter a formagao de uma sociedade pluriétnica”.
Nesta luta estdo a fundadora da associacdo do Parque das Tribo, a Cacica
Lutana Kokama, o professor Joilson Paulino, a pedagoga indigena Ana Claudia
Martins Tomas, a professora de Educacéo Fisica Elite Sidnelma e a professora Maria

Alice Paulino de Souza, esses ultimos que gentilmente concordaram em participar da

pesquisa.

| O professor Joilson (nome indigena Kay Van Massam), nasceu
na aldeia chamada Ajuricaba, no dia 07 de outubro de 1974, no
municipio de Barcelos, préximo ao rio Demenes. E filho de
‘ Manuel Paulino e Otilia da Silva, oriundo da etnia Karapéana.
; Da origem paterna traz a lingua Tukano oriental e do lado

materna a lingua Pira Tapuia. Com o passar do tempo, adotou

Fonte:imagem do autor, | @ lingua Nheengatu para as lutas étnicas e de identidade. Sua
2024

trajetéria académica comeco em 1981, quando sua familia se
mudou para Manaus e foi morar no bairro do Taruma-Acu.

Nesta época, estava com 12 anos e iniciou seus estudos na escola Bom
Sucesso. Apoés vivenciar enormes dificuldades, conseguiu graduar-se em Pedagogia
Intercultural Indigena, pela Universidade do estado do Amazonas (UEA), em 2023.
Hoje encontra-se lotado como professor na Geréncia de Educacéo Escolar Indigena,
da Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED) Manaus, sendo também professor
indigena (Espagco de Estudo da Lingua Materna e Conhecimento Tradicionais
Indigena Wakenai Anumarehit, fundador da Associacdo Indigena Karapana-Assika),
mediador, ativista, militante indigena, idealizador de projetos sociais para indigenas
urbanos, mobilizador social, lideranca indigena Karapana. Além disso, luta pelos
direitos das minorias étnicas, coordenador do Jogos Indigena Aldeia Kuana do Rio
Cuieira rio Negro, pesquisador do Projeto assikari Sé Mira Sa, articulador politico,
fundador do Parque das Tribos e membro fundador do Projeto Vidas Indigenas

Importa.
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A pedagoga indigena Ana Claudia Martins Tomas, nasceu
no dia 23 de junho de 1979, numa localidade a margem
esquerda do igarapé do Taruma Bancrevea (Balneario do
Cetur) bairro Taruma, na cidade de Manaus. E filha do

Silvano Tomas e Diva Amélia Martins, indigenas da etnia

Fonte: Imagem do autor, ; . ) . .
2024 Baré. Seu pai, hoje aposentado trabalhou como funcionario

publico e juntamente com sua mée, residem no Parque das Tribos. Tem paixao pela
educacdao escolar indigena, dai ter abracado a profissdo de professora indigena e por
conta disso tem sido convidada a fazer palestras, mediar oficinas de artesanatos,
participar de debates, mesas redondas. Graduou-se em Pedagogia com énfase em
Interculturalidade pela Universidade do Estado do Amazonas. Atualmente planeja
fazer mestrado em antropologia Social, na UFAM, professora indigena, mobilizadora
do projeto Jovem Empreendedores Indigenas (FAZ) e Mulheres Artesds das etnias
Kokama, Mura, Piratapuia e Baré.

E A professora de Educacao Fisica Elite Sidnelma Gama da Silva,

conhecida pelo nome indigena Dara, nasceu no dia 12 de

dezembro de 1977, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira,
Alto Rio Negro, numa regido que faz fronteira com a Venezuela
e Coldmbia. Sua linhagem é uma mistura de etnias, pois € filha

de Carmelita dos Anjos Gama, da etnia Tariana (ou Saéro, na

Fonte: Imagem do , ., < . .
autor, 2024 | lingua indigena) e neta de Alvaro Gama (também da etnia

Tariana) e Candida Azevedo Gama, da etnia Tukana. Perdeu sua mée aos 10 anos e
foi criada pelos avOs e quatro tias, todas professoras e suas grandes inspiradoras.
Concluiu seus estudos em Sao Gabriel da Cachoeira, onde cursou magistério do 1°
ao 4° ano, em 1996. Em 2017 graduou-se em Educacgéo Fisica pela Universidade
Federal do Amazonas, em Santa Isabel do Rio Negro. Atualmente encontra-se
fazendo pos-graduacdo em Educacéo Fisica, com previsdo de conclusdo ainda em
2024. Trabalha como professora efetiva de educacéo Fisica no ensino fundamental I,
na Escola Estadual de Tempo Integral Isaac Benzecry, por meio da SEDUC. Vem
também auxiliando o professor Joilson em atividades relacionadas a ciéncia da
Educacéo Fisica, resgatando algumas brincadeiras indigenas no Centro Municipal de

Educacéo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit.
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A professora Maria Alice Paulino de Souza € uma mulher
indigena amazonense e lider do povo Karapana. Artista e
educadora, dedica-se ao fortalecimento da educagao escolar
de seu povo e a promoc¢ao da cultura e dos direitos dos povos
indigenas. Reside no Taruma-Acu e vem procurando dar
continuidade as conquistas dos povos indigenas promovendo

o conceito de “bem viver’ interculturalmente. Sua jornada

académica inclui o curso de Licenciatura em Teatro, da

Fonte: Imagem do . .
autor, 2024 g Universidade do Estado do Amazonas /UEA, onde se encontra

atualmente vinculada. Além de sua formac¢do académica, Maria Alice participou de
uma variedade de cursos e capacitacdes, tendo competéncia em informatica e
cidadania através do SEBRAE/AM e CDI/AM, bem como em informética empresarial
avancada pelo SEBRAE/AM. Por conta de sua dedicacdo a causa indigena, foi
convidada para participar da Conferéncia Nacional de Educagéo Escolar Indigena,
promovida pela SEDUC/AM, e para participar também de oficinas e seminarios
relacionados a cultura indigena e politicas publicas para os povos indigenas, bem
como em acgdes artisticas e performativas enquadradas neste tema. Possui ainda
experiéncia profissional como professora bilingue indigena na Secretaria Municipal de
Educacéo (SEMED) e como professora de Arte Educacdo. Sua ampla experiéncia e
compromisso com a educacao e os direitos dos povos indigenas a tornam uma figura
inspiradora e influente na comunidade educacional, Maria Alice Paulino de Souza

continua a dedicar-se ao avanco da educacéo intercultural e a valorizacdo da

diversidade cultural em sua comunidade e além dela.

@ SRy /4 A cacica Lutana Kokama ou Lucenilda Ribeiro Albuquerque é
filha do fundador da comunidade Joao Diniz Albuquerque,
vvvvvvvvvv falecido em 2004, da etnia Baré e de Raimunda da Cruz
Ribeiro, da etnia Kokama, procedentes da regido do Médio Rio
Solimbes, nas proximidades do municipio de Tefé, que se

instalaram na comunidade, que na época era um local a esmo,

Fonte:  Imagem .
autor, 2024 ? tomado pela mata, na década de 1970. Como Lutana era

apenas uma menina, teve a oportunidade de acompanhar todo o desenvolvimento da
localidade e ela fala com orgulho que a primeira casa construida no Parque foi a de
seus pais. E vista como uma mulher guerreira, altiva que serve de referéncia as

mulheres da comunidade. Pertencente a etnia Kokama, tem participacdo ativa na
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defesa dos direitos indigenas, especialmente das mulheres. Participou de oficinas
sobre violéncia baseada em género promovidas pelo Fundo de Populacdo das Nagdes
Unidas (UNFPA) durante o més de novembro de 2022, ocasides em que se discutiu a
violéncia contra as mulheres indigenas e os mecanismos legais de protecao.

As mulheres indigenas, nas ultimas décadas, tém demonstrado participacao
ativa nos espacos publicos de debates politicos e em didlogo com as instituicées nao-
indigenas, podendo-se observar também o crescimento das organizacdes de
mulheres indigenas e a discussdo acerca dos seus direitos. “A partir dos diversos
movimentos [...] de resisténcia, mulheres indigenas de diferentes etnias estéo [...]
construindo espagos de maior visibilidade politica, incluindo o universo académico”,
afirmam Dutra e Mayorga (2019, p. 114), acrescentando que essas experiéncias
compartilhadas contribuem para criar e fortalecer sentimento de solidariedade entre
mulheres indigenas de diferentes grupos étnicos, que se organizam em movimentos

politicos e lutam por reconhecimento, direitos e justi¢a social.
1.2 OS PRIMEIROS PASSOS RUMO A INVESTIGACAO METODOLOGICA

O contato inicial com a comunidade Parque das Tribos ocorreu no dia 01 de
outubro de 2023, momento em que se conheceu o Centro Municipal de Educacéo
Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, através do professor Indigena Joilson Paulino
e da professora Claudia Baré. Desde o inicio, estes professores mostraram simpatia
pela teméatica apresentada, porque, segundo eles, traz para o debate uma questéo
qgue vem preocupando as comunidades indigenas: o desaparecimento dos jogos e
brincadeiras da cultura indigena. Também revelaram interesse pelos assuntos
envolvendo a Educacéo Fisica. Como justificativa, afirmou o professor Joilson que a
corporalidade indigena muito se beneficiard dos métodos pedagoégicos possibilitados
por essa area, pouco conhecida na comunidade. Diante disso, concordaram
gentilmente em participar da pesquisa.

Todo o trajeto percorrido foi enriquecido por momentos de delicadeza e
simpatia que favoreceram conhecer melhor o Centro Municipal de Educacgao Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, um tempo que durou aproximadamente oito meses,
intercalando momentos de auséncia (por falta de disponibilidade tanto por parte deste
pesquisador, como por parte dos participantes da pesquisa), € momentos em que foi
permitido observar, conhecer, participar e aprender com a comunidade. Pode-se dizer

gue, em cada passo dado no direcionamento da pesquisa, em cada atitude tomada,
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manteve-se uma conduta de total imparcialidade, respeitando o posicionamento dos
entrevistados com relacdo as suas experiéncias e conhecimentos na tematica

investigada.
1.3 O ESPACO DA PESQUISA

O lécus da pesquisa foi o Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena
Wakenai Anumarehit, localizado no Parque das Tribos, uma comunidade, fundada
oficialmente em 2014 e que em 2019, foi reconhecida como primeiro bairro indigena
de Manaus. A educacéo escolar indigena entrou na comunidade por intervencéo de
uma de suas importantes moradoras: a pedagoga Claudia Baré, que sempre voltada
para as causas indigenas nos espacos urbanos, via na educacdo uma oportunidade
de mostrar para a sociedade que no Parque das Tribos, havia a preocupacdo com o
fortalecimento da cultural indigena e das identidades étnicas.

E foi com estes planos que, juntamente com outras mulheres da comunidade
e com o apoio do entéao cacique Messias Kokama, se estimulou a criagao da educacéo
escolar indigena por meio do Espaco Cultural Indigena Uka Umbuesara Wakenai
Anumarehit, que depois se transformou no Centro Municipal de Educagéo Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, onde h& predominéncia de quatro etnias: Tukano,
Baré, Kokama e Karapand, tendo a frente dos trabalhos neste espaco tanto a
professora Claudia quanto o professor Joilson Paulino, um educador indigena
bastante comprometido com a educacao e com as tradi¢cdes indigenas. Preocupacéao
esta que ele leva para a sala de aula, ensinando os alunos a se manterem
esclarecidos quanto as suas ancestralidades.

A escola é muito simples e nela os alunos aprendem ndo apenas a lingua
portuguesa e matematica, mas também os valores culturais de sua etnia, pois o centro
abriga varias culturas e tradicdes e uma rigueza de saberes, que este pesquisador
planejou conhecer, especialmente com relacédo aos gestos e movimentos, resultados
dos jogos e brincadeiras praticados na comunidade. Por conta do esforco da
professora Claudia, das familias e de liderancas do Parque, foram inseridas na escola
as seguintes modalidades: Educacéo Infantil, Ensino Basico (12 a 82 série), Educacéao
Escolar Indigena (Ensino da Lingua e Cultura) e EJA (Educacéo de Jovens e Adultos).

Neste ano, durante a abertura do ano letivo, o professor Joilson Paulino fez a
sessao inicial, falando da importancia da escola na comunidade e ressaltando a

relevancia dos saberes tradicionais para o ano de 2024. Afirmou ainda que havera
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atividades realizadas em parceria com os pesquisadores da Universidade Federal do
Amazonas e que a interculturalidade de atividades indigenas e ndo-indigenas sera
trabalhada para uma melhor compresséao, tanto para ele como para as criangas, a
respeito de vivéncia de dois mundos, com auxilio da professora de Educacéo Fisica
Professora Elite Sidnelma. No final, foi passada a palavra para a gerente da educacéao
indigena, a professora Eneida, que agradeceu o convite feito para a abertura do ano
letivo na escola, informando que sempre estara disponivel para qualquer
eventualidade que possa surgir, destacando também a importancia das culturas
indigenas e dos saberes ancestrais que ndo devem desaparecer dos espacos
escolares. As figuras, na sequéncia, mostram imagens alusivas ao Centro Municipal
de Educacdo Escolar Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit.

Figura 1: Vista frontal do Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit. Figura 2: Interior do Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena

Wakenai Anumarehit. Figura 3: Momento de abertura do ano letivo de 2024

i | ‘l“l’ill'ﬁ!ll'}},‘

Fonte: Imagem do autor (2023)
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O ano letivo comeca sempre no més de fevereiro e conta com a presenca de
alguns alunos, pais e professores. Em algumas ocasides a escola conta com a
presenca da gerente da Educacédo Escolar Indigena (a professora Eneida Barbosa),
da cacica Lutana Kokama (representante da Associacdo do Parque das Tribos) e de
alguns pesquisadores da Universidade Federal do Amazonas.

Neste ano, durante a abertura do ano letivo, o professor Joilson Paulino fez a
sessdao inicial, falando da importancia da escola na comunidade e ressaltando a
relevancia dos saberes tradicionais para o ano de 2024. Afirmou ainda que havera
atividades realizadas em parceria com os pesquisadores da Universidade Federal do
Amazonas e que a interculturalidade de atividades indigenas e ndo-indigenas sera
trabalhada para uma melhor compressao, tanto para ele como para as criangas, a
respeito de vivéncia de dois mundos, com auxilio da professora de Educacao Fisica
Professora Elite Sidnelma.

Na oportunidade, a gerente da educacédo indigena, a professora Eneida,
agradeceu o convite feito para a abertura do ano letivo na escola, informando que
sempre estara disponivel para qualquer eventualidade que possa surgir, destacando
também a importancia das culturas indigenas e dos saberes ancestrais que néo

devem desaparecer dos espacos escolares.

1.4 CAPTACAO DAS INFORMACOES: OS INSTRUMENTOS DE GERACAO DE
DADOS E SUJEITOS DA PESQUISA

Seguindo os preceitos da pesquisa de campo, que é aquela que segundo Gil
(2010) procura o aprofundamento de uma realidade, lancou-se mao de alguns
instrumentos para geracao de dados como observacéo, roda de conversa, registro
fotografico e diario de campo. Os trabalhos tiveram inicio em janeiro de 2024, quando
aconteceu o primeiro contato com a comunidade, em especial, com o Centro Municipal
de Educacao Escolar Indigena Wakenai Anumarehit; alunos e professores, a principio,
seriam apenas para uma aproximacdo formal com intuito de se chegar a coleta de
informacgdes. Mas logo se transformaram em algo mais intimista, ou seja, abriram-se
espacos para este pesquisador conhecer com mais liberdade a rotina social da
comunidade, observar seus modos de vida, de educar as criancas indigenas e ficar a
vontade para fotografar e conversar com alguns moradores e ouvir suas histérias e as
histérias dos seus antepassados. Isso remete as ponderacdes de Machado e outros.
(2020, p. 72), quando dizem: “O aprendizado é mais efetivo quando ha envolvimento
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emocional, despertando motivagao, presenca e interesse”. Logo, para estes autores:
“O que importa na experiéncia pedagdgica é tirar as coisas do lugar através de uma
transformacgé&o no nivel individual e subjetivo que cada um ira processar a sua maneira,
sem dogmas e idealizagbes”.

A observacéao aconteceu durante todo o periodo de contato com a comunidade,
com o Centro Municipal de Educacéo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, com os
professores, as criancas e demais membros do Parque e foi por meio das observacoes
gue se pode ver que as aulas acontecem sempre em clima de muita interacéo entre
os professores e os alunos. Durante o més de janeiro do corrente ano, este
pesquisador teve a oportunidade de acompanhar a realizacdo de uma oficina
pedagdgica sob a orientagao do professor Joilson Paulino, denominada “Resgatando
a esséncia indigena”. Durante o desenvolvimento das atividades, foi possivel verificar
gue a cultura, saberes e crencas entraram na pauta de discussao como assunto de
grande relevancia. O professor Joilson falou de sua experiéncia de vida e sobre como
aprendeu a manusear alguns instrumentos de caga e pesca, ensinamentos que,
segundo ele, foram repassados pelo seu pai, que recebeu do seu avd e assim por
diante, sempre enfatizando a necessidade de as novas geracdes assimilarem os
conhecimentos tradicionais para a sobrevivéncia da cultura indigena.

Na oficina, foi ensinado o processo de fazer arco e flecha, instrumento de caca
utilizado pelos indigenas e que hoje € inclusive utilizado em competi¢cdes realizadas
nas comunidades como tiro ao alvo. As atividades foram desenvolvidas em uma area
de mata localizada na Vivenda Verde, no bairro Taruma, regido de floresta
preservada, contendo uma riquissima fauna e flora. No local eram feitas as coletas de
uma madeira chamada paxiuba, que seria usada na confeccdo dos arcos, conforme

mostram as figuras seguintes:
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Figura 4: Momentos da Oficina — Buscando material para confeccéo de arco e flecha

] ¥ byid v 5 ~% YA

a) Professor Joilson, caminhando na mata com os alunos
b) Professor Joilson indicando o material a ser extraido.
Fonte: Imagem do autor (2023)

A fase seguinte da oficina foi dedicada ao aprendizado do preparo da madeira
e da confeccdo dos arcos. Os instrumentos utilizados foram tergados, plainas, lixas,
linha de pescar, barbantes e faca para fazer alguns detalhes necessarios. Estes
momentos foram bastante significativos para este pesquisador, que acabou
aprendendo a fazer um arco e uma flecha, sempre sob a supervisédo do professor
Joilson Paulino e com o auxilio dos alunos, uma possibilidade Unica de conhecer um
pouco sobre a rica cultura Karapanda, conforme mostram as figuras seguintes:

Figura 5: Aprendendo a confeccionar e manusear arco e flecha

Fonte: Imagem auto (2023)
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Apéds a confeccao dos arcos e flechas, os alunos foram estimulados a fazer
uso dessas ferramentas, na pratica. Para tanto, foi proposta uma competicdo, cujo
desafio era acertar dois alvos com marcagdes e algumas pontuagdes sobre o desenho
de um porco-do-mato. A regra era atirar com o arco e flecha a uma distancia de 5 m.
Aquele aluno que atingisse maior pontuacao, ganharia a aposta.

No decorrer das atividades, observou-se que os alunos, mesmo 0S mais
jovens, demonstram espirito competitivo, procurando desempenhar as atividades com
muita determinacdo, movimentos precisos, agilidade, flexibilidade e atencéo
concentrada, com o olhar firme no alvo, foco maximo da competicao. Verificou-se
também que as crian¢cas mais novas se envolviam na competicdo, porém com um
olhar mais ludico, sendo apoiadas pelos mais velhos e incentivadas a acertarem pelo

menos uma parte do alvo (vide figura).

Figura 6: Competicdo com arco e flecha na comunidade

a) Alunos recebendo instru¢Bes sobre competicdo; b) Aluno competindo, mirando o alvo
Fonte: Imagem do autor (2023)

Os trabalhos de pesquisa no Parque das Tribos, portanto, foram marcados
por esses significativos momentos de familiaridade, sem grandes formalidades e
com oportunidade de acesso que possibilitaram as condicbes necessarias para
levar adiante os propositos fundamentais da investigacdo, cuja fase seguinte
iniciou-se em abril de 2024 e término em maio de 2024. Esta etapa envolveu a coleta
de informacBes mais precisas para responder aos objetivos tracados. Os artificios
utilizados, além dos registros fotograficos e diario de campo, foi a roda de conversa,
qgue aconteceu em uma tarde do dia 24 de abril de 2024 no préprio Centro Municipal
de Educacdo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit. Este encontro durou
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aproximadamente trés horas, ou seja, comec¢ou as 14h e terminou depois das 17h,
contando com a presenga ndo soO dos participantes da pesquisa, mas também de
outros membros da comunidade, como as criangcas e suas maes que a tudo
observavam em siléncio, sem nenhuma manifestacao direta. Os dialogos fluiram de
forma espontanea, aberta, informal, voltados sempre para os assuntos alusivos a
tematica levantada como cultura indigena, interculturalidade, brincadeiras,
experiéncias interculturais entre indigenas e nao-indigenas, praticas corporais e
Educacédo Fisica escolar. O encontro foi registrado, conforme mostra a figura 7

abaixo.

Figura 7: Momento Roda de Conversa

Fonte: Imagem do autor (2024)

E foi assim que, apds dar boas-vindas aos participantes e agradecer suas
presencas, se ouviram e se registraram 0s relatos sobre as questdes postas em
debate, previamente elaboradas e registradas em um roteiro simples e basico.
Inicialmente tracaram-se dezesseis questdes (perguntas), mas, os (04) participantes
da roda de conversa decidiram pela minimizacado dos tépicos, tendo como justificativa
0 pouco tempo que teriam para responder a todos 0s questionamentos. Desse modo,
os itens anteriormente elaborados se limitam a nove perguntas, tendo sido escolhidas
as indagacdes mais pertinentes aos objetivos do estudo. O grupo foi formado por um
professor indigena bilingue da etnia Karapana e trés professoras indigenas, sendo

uma da etnia Baré, outra (que € professora de Educacdo Fisica) da etnia
Tariana/tukana e uma professora da etnia Karapand. A cacica Lutana Kokama,
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embora ndo tenha participado da roda de conversa por falta de tempo, contribuiu muito
com a realizacdo desta investigacéo, oferecendo esclarecimentos Uteis acerca da
comunidade. Dai ser citada, de forma carinhosa, neste trabalho, juntamente com os
demais participantes.

As respostas, 0s comentarios e 0s posicionamentos a respeito dos assuntos
discutidos foram gravados, porém, com garantia de sigilo das informacdes
repassadas. Antes do inicio dos diadlogos, os participantes foram instruidos a assinar
o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, tendo também recebido as
informacdes do parecer de aceitabilidade do Comité de Etica para a realiza¢do dos
trabalhos em campo. Apds esses esclarecimentos, deu-se inicio as conversacgoes.

As rodas de conversas, segundo Sampaio e outros. (2014), propiciam
encontros dialégicos, criam possibilidades de producao e ressignificacdo de saberes
a respeito das experiéncias dos participes; nelas as falas sédo entendidas como
expressao de modos de vida, dispositivos de produgéo de conhecimentos coletivos e
contextualizados; privilegiam a fala critica e a escuta sensivel, dispensam a escrita e
a leitura das palavras e favorecem a leitura das imagens e dos modos de vidas
cotidianos, promovendo a confianca e 0 entrosamento entre o0s participantes,
deixando de lado a dicotomia.

Ocorrendo esse momento em rodas de conversas, a busca por informacdes
torna-se bastante promissora porque, segundo Moura e Lima (2014), permite maior
interacao entre o0 pesquisador e 0s participantes da pesquisa, assemelhando-se a uma
entrevista de grupo, focada em temas especificos, sobre 0s quais 0s participantes séo
estimulados a emitirem uma opinido, cabendo ao pesquisador manter a participacao
igualitaria de todos e atender aos critérios de estruturacéo da discussdo, embora isso
nao se trate de um processo diretivo fechado, onde perguntas e respostas se
alternam. Desse modo, as rodas de conversa tém como principal caracteristica a
criacdo de espaco de dialogo e de escuta de diferentes vozes. Sobre esta questéo,
Afonso e Abade (2008, p. 23) destacam que:

O que se busca na Roda nado é uma disputa sobre “quem tem razao”, mas a
apreciacdo das diversas raz0es, 0 alargamento da visdo de cada um, a
ampliacdo dos horizontes e a possibilidade de melhor refletir sobre a questao
abordada

No que diz respeito aos didlogos informais e/ou abertos, estes, de acordo com
Bartolomé (2004), devem ser estabelecidos a partir de uma relagcdo equilibrada, de
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compartilhamento de conhecimento, prazerosamente, por meio de uma comunicagao
horizontal, uma relacdo social igualitaria e ndo uma extracdo de informagfes. Mas
para que isso seja possivel, esclarece o autor, € preciso haver uma atitude ética e
uma conduta pessoal pautada no respeito mutuo e construida a partir da confianca:
Este tipo de relacién con interlocutores, y no ya con informantes, constituye el
momento inaugural de un didlogo entre miembros de culturas diferentes, orientado
hacia la configuracion de una futura y deseable comunidad de argumentacion

intercultural [...], que reemplace al actual mondlogo producido por las sociedades
dominantes sobre las tradiciones nativas? (Bartolomé, 2004, p. 43).

Embora as perguntas tenham sido previamente elaboradas, os dialogos
aconteceram sem muita presséo dos formalismos e do rigor do método cientifico, que
geralmente demandam as pesquisas empiricas. A esse respeito, vale citar as
observacbes de Barcinski (2014) quando lembra que o pesquisador € sempre
orientado, no seu trabalho de campo, a ndo se distanciar da eficacia dos métodos e
diretrizes do método cientifico, centrados na neutralidade e na objetividade, para que
assim evite a contaminacdo dos dados. Entretanto, explica a autora, esse
posicionamento tende a travar e/ou obstacularizar posturas mais significativas com
relacéo ao contexto pesquisado:

Passamos a entender que se uma sélida vinculacao institucional nos permite
a realizacdo de pesquisas, ao mesmo tempo, ela cerceia nosso olhar e nossa
escuta para vozes ndo legitimadas pelos protocolos que orientam e pelos

comités que julgam a adequacao de nossas empreitadas (Barcinski, 2014, p.
285).

Em se tratando de pesquisa com enfoque qualitativo, os discursos espontaneos
e as interacdes sdo uma necessidade que ndo pode ser evitada, pois este tipo de
abordagem enfatiza a flexibilidade para a melhor apreensdo dos significados
atribuidos pelos participantes da pesquisa a respeito de sua realidade. Obviamente
gue nao se trata de contestar métodos e fazer apologia de um deles, mas sim de
lancar mao de procedimentos que melhor captem as singularidades dos contextos
estudados (Barcinski, 2014).

2 “Este tipo de relagdo com interlocutores, e ndo mais com informantes, constitui o momento inaugural
de um didlogo entre membros de diferentes culturas, orientado para a configuragdo de uma futura e
desejavel comunidade de argumentacéo intercultural [...], que substitui a monélogo atual produzido
pelas sociedades dominantes sobre as tradigdes nativas” (Tradugéo livre do autor).
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Quanto aos registros fotograficos, utilizados em pesquisas ou como caminhos
metodoldgicos de pesquisa etnogréfica, uma imagem fotografica, como afirma Medina
Filho (2013, p. 263) “articulada com a expressdo verbal fornece uma riqueza de
informacado que possibilita a ampliagéo das possibilidades de eficacia das pesquisas
podendo levar a resultados mais precisos e satisfatorios”. Afirma ainda Medina Filho
(2013, p. 265) que:

Ao obter, nas nossas pesquisas de campo, por meio de questionarios,
entrevistas ou grupo focal, todo um produto constituido de material
exclusivamente verbal, ficamos perante um conjunto de dados e informacgdes
gue devemos analisar com a maior precisdo, imparcialidade e objetividade
possivel. Certamente dispomos da possibilidade da vivéncia direta no campo
e das técnicas da abordagem etnografica, da pratica de leitura da linguagem
nao-verbal (posturas, gestos, expressoes faciais etc.), das leituras analdgicas
das falas (tempos, ritmos, pausas etc.), das técnicas e instrumentais
computadorizados para andlise de contetdo e analise do discurso e das
técnicas de construcdo de redes de significados que nos fornecem fortes
metodologias de analise dos resultados que coletamos. Mas, apesar das
abordagens metodolégicas atuais nos permitirem o alcance de resultados de
gualidade em nossas pesquisas na teoria das representacfes sociais, creio
qgue o desenvolvimento de técnicas ativas de coletas de informacdes
imagéticas poderd enriquecer, facilitar e tornar mais precisas as nossas
metodologias de trabalho. Associar o cddigo de representacdo verbal ao
cédigo de representacao icdnico certamente potencializara nossas andlises
e fortalecera os resultados e conclusdes de nossos trabalhos.

Com efeito, imagens fotograficas podem ser usadas como metodologia auxiliar
em uma pesquisa e agregar mais valor ao trabalho do pesquisador. Ao discutir o uso
da fotografia em pesquisa qualitativa, Rios e outros. (2016, p. 102) afirmam: “[...] a
fotografia se apresenta como fonte de dados em si mesma, ora como objeto de
pesquisa, mas que também pode ser instrumento e resultado”.

Para os autores citados, a fotografia possui alta qualidade icbnica, que pode
colaborar na ativacdo das lembrancas ou estimula-las a elaborar projecfes de
situagdes e processos complexos. “As fotografias sdo gravagdes detalhadas de fatos,
além de que proporcionam uma apresentacao mais abrangente e holistica de estilos
e condi¢des de vida” complementam Rios e outros. (2016, p. 102).

Como ja citado, o trabalho de geracdo de informacdes foi sempre
acompanhado da observacdo, que possibilitou a este pesquisador, seguindo as
premissas de Bartelmebs (2023, p. 2), ver e compreender a realidade estudada e dela
tirar o maximo de impresséo, com cuidado e atencao, porque como afirma a autora, a
observagao “é uma atividade que precisa ser aprendida e exercitada. Ninguém nasce

sabendo observar. E uma habilidade cientifica construida (ou n&o) ao longo das
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nossas vidas”. No transcurso das atividades, houve também grande preocupagéo com
as questdes éticas, o0 respeito e a confiangca mutua.

Todas as experiéncias vivenciadas durante o percurso envolvendo a pesquisa
de campo, que possibilitou angariar e assimilar as informac¢des necesséarias para
chegar ao término deste trabalho, foram registradas em um diario de campo, que
segundo Kroeff e outros. (2020) € uma ferramenta relevante, pois mesmo nao sendo
um texto completo, possui informacdes que podem ser utilizadas durante a analise de
dados. Logo, os diarios de campo sdo registros ndo apenas de procedimentos
técnicos, mas também de conversas que acontecem nos espacos que compdem o
campo-tema da pesquisa e sua escrita contempla o registro de suposta totalidade da
experiéncia da pesquisa, sendo, entdo, uma escrita que esbanja ndo somente o que
€ consolidado como campo empirico da pesquisa, mas também a relacdo do
pesquisador com 0 tema proposto.

Foram, portanto, essas metodologias que tornaram possivel a coleta de dados
para a realizacdo desta investigagdo, posteriormente, transcritos e analisados
gualitativamente, com breve contribuicéo da técnica Analise Textual Discursiva (ATD),

visando a busca de esclarecimento dos objetivos propostos.

1.5 PROCEDIMENTOS DE ANALISE

A Analise Textual Discursiva (ATD) procura informacgdes de natureza qualitativa
com a finalidade de gerar novas compreensdes a respeito dos fendbmenos e dos
discursos, ajustando-se entre os extremos da Analise de Conteudo e Analise do
Discurso, diferenciando-se destas em razéo da atividade interpretativa e de natureza
hermenéutica (Silva; Marcelino, 2022).

Nas premissas de Moraes e Galiazzi (2006), a Analise Textual Discursiva é
definida como um processo que tem inicio com uma unitarizagdo nas quais 0s textos
sdo separados em unidades de significados (US), que por si mesmas podem gerar
outros conjuntos de unidades oriundas da interlocucéo empirica e tedrica, bem como
também das interpretacdes realizadas pelo pesquisador. A fase da unitarizacao
precisa ser realizada com profundidade, pois cria as condi¢des para categorizacao,
possibilitando novos entendimentos.

Nas alegacdes de Medeiros e Amorim (2017, p. 256), a categorizacao nao so

agrupa componentes similares como também titula e estabelece as categorias,
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guando vao sendo produzidas. A explicitacdo das categorias ocorre por meio do
retorno ciclico as unidades de analise, objetivando a construcdo gradativa do
significado de cada categoria. Nesse percurso, as categorias vao sendo aprimoradas
e delimitadas com rigor e precisao. “Afirmamos que as categorias ndo nascem
prontas, elas se qualificam enquanto novas categorias sao descobertas e
reconstruidas”. Alegam os mesmos autores, explicando ainda que no processo de
categorizar, diferentes niveis de categorias podem ser desenvolvidos e que em
algumas situagdes, as categorias sdo denominadas como iniciais, intermediarias e/ou
finais, perfazendo cada grupo, categorias mais abrangentes ou em metatexto que a
analise planeja desenvolver.

Resumindo, as categorias representam 0s elementos de organizacdo para a
producdo dos pesquisadores que recorrem a Andlise Textual Discursiva. E com base
nas categorias que os pesquisadores produziram descricdes e interpretacbes que
fardo parte do exercicio de articulagéo das novas compreensdes proporcionadas pela
analise. Nesse trajeto, o pesquisador, a partir dos pressupostos de cada categoria,
mostra a explicitacdo de um argumento aglutinador do todo (Medeiros; Amorim, 2017).

Na fase seguinte do processo de andlise de dados com a ATD, ocorre o0 que 0
processo denominado de comunicacdo, produzida e corporificada no metatexto,
resultado de processos auto-organizados, produzido a partir de grande esforco do
pesquisador ao desenvolver sua analise. “O metatexto € algo que traz as marcas de
realidades coletivas, mas também de quem o construiu”, avaliam Medeiros e Amorim
(2017, p. 257). Logo, a Anélise Textual Discursiva pode ser entendida como um ciclo
analitico cuja primeira fase corresponde ao movimento de desconstrucdo do conjunto
de textos e/ou discursos analisados, que leva para a fragmentacao das informacdes,
desestruturando o que se encontra ordenado.

Em outras palavras, significa levar os textos e/ou discursos para o limite do
caos no sentido da leitura e da construgdo de significacdes, momento em que se
produzira um conjunto de unidades de andlise que auxiliardo na fase seguinte do ciclo
de analise, ou seja, na categorizacdo. A segunda fase, ao contrario, caminha para o
estabelecimento da ordem, para a emergéncia de novas compreensfes com a
construgcdo de categorias e subcategorias responsaveis pela representacdo coletiva
darealidade. Por ultimo, concretiza-se a comunicacao, explicitada em metatextos que,

de forma criativa e original, enunciam o todo compreendido do objeto investigado.
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CAPITULO 2: A CULTURA E A INTERCULTURALIDADE NO CENARIO DA
EDUCACAO DA ESCOLA INDIGENA

A cultura € um campo de contestacdo de significados, envolvendo a defini¢cao
da identidade cultural e social de diferentes grupos. “A cultura € um campo onde se
define ndo apenas a forma que o mundo deve ter, mas também a forma como as
pessoas e 0s grupos devem ser. A cultura é um jogo de poder”, afirma Hartuwig (2013,
p. 33).

Procura-se, neste capitulo, reunir um conjunto de informacgdes sobre cultura,
origem, dimens&o e significado, para, ha sequéncia, debater questbes relacionadas a
interculturalidade, suas finalidades na Educacéo e sua perspectiva e diretrizes para
Educacao Escolar Indigena.

Enquanto espago simbdlico, a cultura se reveste de grande importancia na
compreensdo da realidade humana e a relevancia desse grande salto no
entendimento da diversidade sociocultural dos diferentes grupos e/ou povos, nao pode
ser negada, embora sua manifestacdo, no cenario cientifico e no senso comum, nao
signifique uma transformacgao factual nas relagbes concretas entre sociedades e

culturas (Gusmao, 2008).
2.1 UM OLHAR SOBRE A CULTURA: DIMENSAO E SIGNIFICADO

A cultura, conforme as argumentacfes de Santos (2006, p. 8), tem intrinseca
relacdo com a humanidade, com cada um dos povos, nac¢des, sociedades e grupos
humanos. Todavia, lembra o autor: “Cada realidade cultural tem sua ldgica interna, a
qgual devemos procurar conhecer para que facam sentido as suas praticas, costumes,
concepcdes e as transformacgbes pelas quais estas passam. Faz-se necessario,
portanto, tentar compreender os variados procedimentos culturais e relaciona-los com
0 ambiente em que sao produzidos:

As variacdes nas formas de familia, por exemplo, ou nas maneiras de habitar,
de se vestir ou de distribuir os produtos do trabalho ndo séo gratuitas. Fazem
sentido para 0os agrupamentos humanos que as vivem, sdo resultados de sua
histéria, relacionam-se com as condicbes materiais de sua existéncia.
Entendido assim, o estudo da cultura contribui no combate a preconceitos,

oferecendo uma plataforma firme para o respeito e a dignidade nas relactes
humanas (Santos, 2006, p. 8).
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Esse também é o pensamento de Weigel (2000, p. 41), quando afirma:

A cultura é o grande instrumento de humanizag&o. E o conjunto de cddigos
gue orienta o comportamento humano e organiza o0 mundo [...] Animais como
as formigas sdo capazes de, com seu corpo, agirem sobre o mundo e
transforma-lo; porém, somente o0 homem é capaz de opor-se ao mundo e,
mediante trabalho social, criar e recriar o mundo, transformando-o em cultura.

Originaria do verbo latino colere, cultura significa o cultivo, o cuidado, sendo no
comeco, segundo Chaui (2008), o cultivo e o cuidado com a terra, com as criangas e
com os deuses e 0 sagrado. Enquanto cultivo, a cultura era vista como uma acao que
conduzia a plena realizacdo das potencialidades de alguma coisa ou de alguém; era
fazer brotar, frutificar, florescer. Com o tempo, essa percepcao foi se esvaido, até
ressurgir no século XVIIl, com a Filosofia da llustracdo®, mas como sinénimo de
civilizacao:

Sabemos que civilizacdo se deriva de ideia de vida civil, portanto, de vida
politica e de regime politico. Com o lluminismo, a cultura é o padrdo ou o
critério que mede o grau de civilizacdo de uma sociedade. Assim, a cultura
passa a ser encarada como um conjunto de praticas (artes, ciéncias, técnicas,
filosofia, os oficios) que permite avaliar e hierarquizar o valor dos regimes
politicos, segundo um critério de evolugao. No conceito de cultura introduz-
se a ideia de tempo, mas de um tempo muito preciso, isto &, continuo, linear
e evolutivo, de tal modo que, pouco a pouco, cultura torna-se sinénimo de

progresso. Avalia-se o progresso de uma civilizacdo pela sua cultura e avalia-
se a cultura pelo progresso que traz a uma civilizagdo (Chaui, 2008, p. 55).

A concepcao ampliada da cultura pelos antropdlogos europeus ocorre a partir
da segunda metade do século XX, quando se visou desfazer a ideologia etnocéntrica
e imperialista da cultura, inaugurando a antropologia social e politica, nas quais a
cultura passa a exprimir, de forma histérica e materialmente determinada, a ordem
humana simbdlica com uma individualidade ou estrutura prépria. Dai em diante, o
termo cultura passa a ter uma amplitude que nao tinha antes, sendo compreendida
como producéo e criagao da linguagem, dareligido, da sexualidade, dos instrumentos,
das formas de trabalho, das formas de habitac&o, vestuario, culinaria, bem como
também das expressdes de lazer, da musica, danca, dos sistemas de relacdes sociais
(sistemas de parentescos ou estrutura da familia), das relagbes de poder, da nagéo
(Chaui, 2008).

3 Movimento que marcou o século XVIII, apresentando como uma de suas principais caracteristicas, a
razdo como caminho para o desenvolvimento do homem autbnomo e esclarecido, seja por meio do
conhecimento da natureza, seja através da formulacéo dos imperativos da ética e da reflexdo a respeito
dos juizos de gosto (Lopes, 2023).
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Passa também a ser entendida como o local onde as pessoas desenvolvem
simbolos e signos, criam praticas e valores, definindo para si proprias o possivel e o
impossivel, o sentido da linha do tempo como passado, presente e futuro, os valores
como o verdadeiro e o falso, o belo e o feio, o justo e o injusto, instaurando também a
ideia de lei do permitido e do proibido, enfim, determinando o sentido da vida e da
morte, das relagbes entre o sagrado e o profano (Chaui, 2008).

Em tempos mais atuais, a cultura encontra-se sempre no centro das atencdes
e nas preocupacdes humanas, que visam compreender as variadas trilhas que levam
0s seres humanos as suas relacdes presentes e suas perspectivas futuras (Santos,
2006). Ao indagar a razdo da cultura encontra-se sempre no centro de tantas
discussdes e debates, Hall (1997, p. 16) afirma que isso acontece porque de certo
modo a cultura sempre foi importante, um fato reconhecido pela ciéncia humana e
social ha muito tempo, estando presente no estudo das linguagens, na literatura, nas
artes, nas ideias filoséficas, nos sistemas de crencas morais e religiosos, que
representam o conteddo fundamental da compreensédo da cultura, embora também
represente um conjunto de significados diferenciados e ndo seja uma ideia tdo comum
como se supde.

Exemplificando, Hall (1997, p. 16) argumenta que, nas ciéncias
(particularmente na sociologia), aquilo que se considera como diferenciador da ‘acao
social’, tal como um comportamento que difere daquele que é parte da programagao
genética, bioldgica ou instintiva, € o que ela requer e é relevante para o significado.
“Os seres humanos sao seres interpretativos, instituidores de sentido. A agéo social é
significativa tanto para aqueles que a praticam quanto para 0s que a observam”, diz o
autor, esclarecendo que a acao social € irrelevante em si mesma, mas em decorréncia
dos muitos e variados sistemas de significados que os individuos usam para definir o
valor das coisas e para codificar, organizar e regular condutas em relagéo aos outros:

Estes sistemas ou cddigos de significado déo sentido as nossas acoes. Eles
nos permitem interpretar significativamente as ac¢fes alheias. Tomados em
seu conjunto, eles constituem nossas “culturas”. Contribuem para assegurar
que toda agao social é “cultural”’, que todas as praticas sociais expressam ou
comunicam um significado e, neste sentido, sdo praticas de significacao.
Disso néo decorre, entretanto, que as ciéncias humanas e sociais tenham

sempre dado a “cultura” uma centralidade substantiva ou o peso
epistemolégico que ela merece (Hall, 1997, p. 16).

Ao fazer a diferenciacao entre os aspectos substantivos e epistemolégicos da
cultural, Hall (1997) afirma que ‘substantivo’ pode ser entendido como o lugar da
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cultura na estrutura empirica real e na organizacdo das atividades, instituicdes e
relagcdes culturais na sociedade, em qualquer momento historico particular. Quanto
aos aspectos ‘epistemoldgicos’, estes se referem a posi¢cao da cultura em relagao as
questdes de conhecimento e conceitualizagdo, bem como também a maneira como a
cultura é utilizada para transformar a compreensao humana, explicacdo e modelos
tedricos do mundo. Opinando sobre a questdo, Canclini (2001) se posiciona dizendo
gue poucos consensos existem na atualidade nos estudos sobre cultura:
No tenemos un paradigma internacional e interdisciplinariamente aceptado,
con un concepto eje y una minima constelacion de conceptos asociados,
cuyas articulaciones puedan contrastarse con referentes empiricos en
muchas sociedades. Hay diversas maneras de concebir los vinculos entre

cultura y sociedad, realidad y representacion, acciones y simbolos* (Canclini,
2001, p. 57).

O estudo de Ribeiro (2001, p. 167) amplia essa percepcao ao afirmar que nao
€ surpreendente que a nocédo de cultura, tradicionalmente associada a antropologia,
esteja frequentemente no centro dos debates contemporaneos. “En realidad, la
antropologia esta pagando el precio de sus propias victorias. La nocion de cultura esta
ahora ampliamente diseminada, y una vez mas se transform6é en motivo de
contestacion®”, comenta o autor, salientando ainda que de certo modo, a crise em
torno do conceito de cultura ndo reflete apenas as véarias ondas de colonizacao apos
a Segunda Guerra Mundial, mas também a crise interna da cultura politica dos paises
das Américas, que ndo pode negar a existéncia da exclusdo étnica e racial como
principio norteador ndo declarado da moralidade e da sociabilidade.

Para Geertz (2008, p. 10), ante a variada difusdo teorica de cultura, ainda que
diante de um conceito um pouco comprimido e ndo totalmente padronizado, o0 mais
importante € que este conceito tenha coeréncia e um argumento definido.

Assim, esclarece Geertz (2008, p. 10) que:

O conceito de cultura que eu defendo [...], € essencialmente semiético.
Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias

de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas
teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca

“Nao ha consenso. Ndo temos um paradigma aceito internacional e interdisciplinarmente, com um

conceito de eixo e uma minima constatacdo de conceitos associados, cujas articulagbes podem ser
contrastadas com referéncias empiricas em muitas sociedades. Existem diferentes formas de conceber
as ligagoes entre cultura e sociedade, realidade e representagéo, agdes e simbolos” (Traducéo livre do
autor).

> “Na realidade, a antropologia esta a pagar o preco das suas proprias vitdrias. A nocéo de cultura esta
hoje amplamente difundida e mais uma vez tornou-se motivo de contestacéo” (Tradugao livre do autor).
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de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. E
justamente uma explicacdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais
enigmaticas na sua superficie. Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa
clausula, requer por si mesma uma explicacao (Geertz, 2008, p. 10).

Neste prisma, ao falar das reformula¢gdes do conceito da cultura e do papel que
ela tem na vida humana, Geertz (2008), p. 33) afirma que, em meio a tudo isso, surge
uma definicdo do homem enfatizando ndo tanto as trivialidades empiricas do seu
comportamento (a cada lugar e a cada tempo), mas é, principalmente, 0s mecanismos
por meio dos quais a dimenséo e a indeterminagéo de suas capacidades inerentes
sao reduzidas a limitagao e especificidades de suas reais realizagdes. “Um dos fatos
mais significativos a nosso respeito pode ser [...] que todos nds comegamos com 0
equipamento natural para viver milhares de espécies de vidas, mas terminamos por
viver apenas uma espécie”, comenta o mesmo autor (p. 33).

Laraia (2006), por sua vez, argumenta que o homem difere de outros animais
por ser 0 Unico que possui a cultura, que pode ser comparada a uma lente por meio

da qual o homem percebe o mundo:

Homens de culturas diferentes usam lentes diversas e, portanto, tém visées
desencontradas das coisas. Por exemplo, a floresta Amaz6nica ndo passa
para o antropélogo — desprovido de um razoavel conhecimento de botanica
— de um amontoado confuso de arvores e arbustos, dos mais diversos
tamanhos e com uma imensa variedade de tonalidades verdes. A visdo que
um indigena Tupi tem deste mesmo cenério é totalmente diversa: cada um
desses vegetais tem um significado qualitativo e uma referéncia espacial. Ao
invés de dizer como nés: "encontro-lhe na esquina junto ao edificio x", eles
frequentemente usam determinadas arvores como ponto de referéncia.
Assim, ao contrario da visdo de um mundo vegetal amorfo, a floresta é vista
como um conjunto ordenado, constituido de formas vegetais bem definidas
(Laraia, 2006, p. 35).

Sob este ponto de vista, portanto, a heranca cultural que o homem
desenvolveu, por meio de inUmeras geracfes, sempre o condicionou a reagir
depreciativamente em relacdo ao comportamento daqueles que mostram um
comportamento fora dos padrdes aceitos pela maioria em uma dada sociedade.

Sobre o assunto, Laraia, 2006, p. 26) destaca:

O modo de ver o0 mundo, as apreciacdes de ordem moral e valorativa, 0s
diferentes comportamentos sociais e mesmo as posturas corporais sdo assim
produtos de uma heranca cultural, ou seja, o resultado da operagéo de uma
determinada cultura [..] podemos entender que individuos de culturas
diferentes podem ser facilmente identificados por uma série de
caracteristicas, tais como o modo de agir, vestir, caminhar, comer, sem
mencionar a evidéncia das diferencas linguisticas, o fato de mais imediata
observagéo empirica.
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Todos os individuos, frisa 0 mesmo autor, sdo dotados do mesmo modelo
anatémico, o que os diferencia depende da aprendizagem, que geralmente consiste
na copia de padrées que fazem parte da heranca cultural do grupo a qual pertencem.
Mas, o fato de uma pessoa ver o mundo por meio de sua cultura tem como
consequéncia a tendéncia de considerar o seu modo de vida como 0 mais correto e 0
mais natural. “Tal tendéncia denominada etnocentrismo, é responsavel em seus casos
extremos pela ocorréncia de numerosos conflitos sociais”, pondera Laraia (2006, p.
38), comentando ainda que o etnocentrismo € fenémeno natural, sendo comum a ideia
de que a propria sociedade € o centro da humanidade, ou mesmo sua Unica
expressao:

As autodenominacdes de diferentes grupos refletem este ponto de vista. Os
Cheyene, indios das planicies norte-americanas, se autodenominavam "os
entes humanos"; os A kuawa, grupo Tupi do sul do Pard, consideram-se "0s
homens"; os esquimés também se denominam "os homens"; da mesma
forma que os Navajo se intitulavam "o povo". Os australianos chamavam as
roupas de "peles de fantasmas", pois ndo acreditavam que os ingleses
fossem parte da humanidade; e os nossos Xavante acreditam que o seu
territério tribal estd situado bem no centro do mundo. E comum assim a
crenca no povo eleito, predestinado por seres sobrenaturais para ser superior
aos demais. Tais crencas contém o germe do racismo, da intolerancia, e,

frequentemente, séo utilizadas para justificar a violéncia praticada contra os
outros (Laraia, 2006, p. 38).

Deste modo, ha certa dicotomia entre ‘nds e os outros’, que se expressa em
niveis diferenciados. “Dentro de uma mesma sociedade, a divisdo ocorre sob a forma
de parentes e ndo-parentes. Os primeiros sdo melhores por definicdo e recebem um
tratamento diferenciado”, frisa Laraia (2006, p. 38), comentando que as perspectivas
desta dicotomia para o plano extra grupal tém como resultado as manifestacdes
nacionalistas ou modos extremados de xenofobia, que considera como ponto principal
de referéncia, ndo a humanidade, mas o grupo, surgindo dai, segundo o autor, a
reacao de desapreco ou mesmo aversdo em relacdo aos estrangeiros.

Lembra também o mesmo autor que, muitas vezes, a chegada de um estranho
em determinada comunidade pode ser vista como a quebra de uma ordem social ou
sobre o natural e esses comportamentos etnocéntricos, explica Laraia (2006, p. 38),
acabam resultando em “apreciacdes negativas dos padrbes culturais de povos
diferentes. Praticas de outros sistemas culturais sdo catalogadas como absurdas,

deprimentes e imorais”
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A cultura, portanto, oferece muitos caminhos que conduzem os seres humanos,
demarcando formas diferentes de organizacdo social, de conceber e expressar a
realidade. “A historia registra com abundancia as transformagdes por que passam as
culturas, sejam movidas por suas forgas internas, seja em consequéncia desses
contatos e conflitos, mais frequentemente por ambos os motivos”, salienta Santos
(2006, p. 7), frisando que a discussao sobre cultura precisa levar sempre em
consideracdo a humanidade, em toda a sua rigueza e multiplicidade de formas de
existéncia:

Que fique entdo claro que para nds a cultura é a dimenséo da sociedade que
inclui todo o conhecimento num sentido ampliado e todas as maneiras como
esse conhecimento é expresso. E uma dimensdo dinamica, criadora, ela

mesma em processo, uma dimensdo fundamental das sociedades
contemporaneas (Santos, 2006, p. 50).

Em suma, a cultura se faz presente em toda a humanidade, com a sua
conceituacdo sofrendo mudancas em diferentes contextos e tempos histoéricos,
possuindo, portanto, muitas particularidades. “Quando se considera as culturas
particulares que existem ou existiram, logo se constata a grande variacao delas”,
afirma Santos (2006, p. 8), enfatizando, contudo, que a discusséo sobre cultura requer
um debate sobre o processo social concreto, que sempre costuma extravasar para
guestbes como crencas, festas ou jogos, costumes e tradigdes, fenbmenos que néo
dizem nada por si, mas que dizem algo enquanto parte de uma cultura, e que nao
podem ser considerados eventos parados, estaticos ou visto como imutaveis.
Exemplo disso, explica o autor, é o carnaval brasileiro, que, ao longo dos tempos, foi
se transformando, se realizando na atualidade de diversos modos, bem diferente do
gue era no inicio do século XX.

O fato de que as tradi¢cdes de uma cultura possam ser identificaveis ndo quer
dizer que nao se transformem, que ndo tenham sua dindmica. Nada do que é

cultural pode ser estanque, porque a cultura faz parte de uma realidade onde
a mudanca é um aspecto fundamental (Santos, 2006, p. 47).

Sabe-se que cada cultura resulta de uma histéria particular, mas isso ndo exclui
a relacdo com outras culturas, mesmo as que tém caracteristicas diferentes (Santos,
2006). Desse modo, a cultura deriva e pode se fundir com outras culturas. “A

participacdo numa cultura ndo é obstaculo intransponivel para o ajustamento a outra,
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desde que o individuo tenha possibilidade material de adquirir as habilidades exigidas
pelo novo ambiente”, afirma Weissmann (2018, p. 23).

Essa é também a opinido de Hartuwig (2013, p. 85) quando observa que ainda
persiste a ideia de cultural ser um fenbmeno com caracteristicas imutaveis e
acabadas, que se mantém fixo ao longo dos tempos, com tracos de genuidade, pureza
e autenticidade. Mas, ao contrario disso, a cultura é dinamica, pode ser produzida e
modificada, conforme a condi¢cao do contexto social vivido. “A cultura é [...] processo
continuo de construcéo, reinventada, recriada e transformada a todo momento partir
da interagao social”, avalia a autora, complementando:

Assim, ndo ha como um ser humano viver uma vida humana fora do tecido
social da cultura. Somos seres naturais e fazemos parte da natureza, mas a
cultura é o que nos torna humanos. Somos seres culturais justamente por
causa da nossa capacidade de transformar a natureza em nés e para nos,
criando sentidos, palavras, codigos, simbolos que s6 possuem significados a
partir da interacdo e da reciprocidade que geram nossos saberes e
aprendizagens préprios e locais, tdo importantes como os universais. Assim,

precisamos aprender a pensar “transversalmente” as interagdes entre os
universos de referéncias individuais e sociais (Hartuwig, 2013, p. 86).

Nesse entendimento, se faz necessario manter a atengcdo as diferencas,
geralmente mantidas por processos historicos, pelas mentalidades e ideologias, pelas
relacdes de poder que influenciam sistemas politicos e sociais (Hartuwig, 2013). Para
McLaren (1997, p. 133), diferengas serao sempre diferengas: “[...] elas nunca séo
simplesmente flutuagdes livres. Diferencas ndo séo vistas como absolutas, irredutiveis
ou intratdveis, mas, em vez disso, como poli vocais e relacionais social e
culturalmente”, complementando: “Os grupos brancos precisam examinar suas
proprias histérias étnicas de maneira que figuem menos inclinados a julgar suas
préprias normas culturais como neutras e universais”.

A premissa antropoldgica de que nenhuma cultura pode ser considerada
superior a outra impulsionou o surgimento do Interculturalismo, que chega com a
finalidade de preencher a lacuna deixada pelo multiculturalismo®, pois se trata de um
movimento que ndo acredita em uma supercultura com capacidade para oferecer

respostas prontas aos problemas universais. Assim, “A interculturalidade questiona e

®0 multiculturalismo engloba o reconhecimento das diversas culturas. Entretanto, para muitos
estudiosos, o multiculturalismo é visto como uma nova forma de racismo, em que o ‘outro’ diferente
deve ser ‘tolerado’ e ‘respeitado’, como se existisse uma situagdo de permissdo dada por aquele
pertencente a uma cultura superior (Hartuwig, 2013).
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investiga quais sédo esses problemas ditos universais e se abre para o dialogo na
busca solidaria da resolu¢ao das perguntas”, assinala Hartuwig (2013, p. 89).

2.2 AINTERCULTURALIDADE: A PARCERIA ENTRE CULTURAS

O Interculturalismo é avaliado como o desejo de uma convivéncia matua na
busca do conhecimento do outro. De acordo com Gongalves (2013, p. 8), o principio
que rege o Interculturalismo € a existéncia de vérias culturas (cada uma com seu
préprio valor), que juntas formem uma cultura comum por meio do respeito, da
cooperacéo, do didlogo e da relacdo entre todos, favorecendo coeséo e justica social
e cultural. No entendimento da autora, o Interculturalismo ndo pode ser discutido sem
que se considere o dialogo, o respeito e a convivéncia, uma vez que o seu principal
objetivo é criar sociedades que descubram afinidades entre si e que passem a
coexistir e conviver de forma pacifica, por meio da aceitacéo da diferenca e do respeito
pela igualdade de oportunidades.

O termo tem inicio com o prefixo inter (do latim inter), que, no dicionario
portugués, expressa uma posicao intermediaria, reciproca que intercala e/ou
estabelece uma ponte, uma intermediacdo, um encontro, para construir uma rede
entre culturas. No parecer de Weissmann (2018, p. 26), pensar a interculturalidade
significa “sair da légica de um e nos situar na logica multivocal, a qual pressupde
multiplicidade e devir, e dentro da qual ndo podem ser feitas totalizagcdes”. Para a
autora, é essa multiplicidade que gera a diferenca e se encaixa na heterogeneidade e
suas combinacgdes imprevisiveis.

Com efeito, certas caracteristicas identificam o Interculturalismo. A primeira,
apontada por Candau (2008), seria a promocao proposital da inter-relacdo entre
diferentes grupos culturais em determinada sociedade, mantendo-se em confronto
com todas as visdes que admitem a existéncia de diferencas (sociais, culturais) em
determinado universo de pessoas, favorecendo processos radicais de afirmacéo de
identidades culturais especificas, confronto este que também ocorre com as
perspectivas assimilacionistas que, defendendo a miscigenacdo de culturas ou
hébitos culturais, ndo valorizam a riqueza das diferencas culturais.

Assim, explica Candau (2008, p. 51), o Interculturalismo, rompendo ainda com
a visao assistencialista das culturas e das identidades culturais, admite as culturas em

permanente processo de elaboragao e de construcdo. “Certamente cada cultura tem
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suas raizes, mas essas raizes sao historicas e dinamicas. N&o fixam as pessoas em
determinado padrao cultural”, alega a autora.

Argumenta também Candau (2008), que a segunda caracteristica do
Interculturalismo se encontra embutida na afirmacéo de que nas sociedades em que
se vive, 0s processos de hibridizacdo cultural sdo pujantes e impulsionadores da
construcdo de identidades abertas, em implementacdo continua denotando a
impossibilidade de pureza das culturas:

Sempre que a humanidade pretendeu promover a pureza cultural e étnica, as
consequéncias foram tragicas: genocidio, holocausto, eliminacdo e negacao
do outro. A hibridizacdo cultural € um elemento importante para levar em

consideracéo na dindmica dos diferentes grupos socioculturais (Candau,
2008, p. 51).

Outra peculiaridade apresentada pelo Interculturalismo, segundo a autora
citada, esta relacionada ao fato desta perspectiva ndo desassociar as questdes da
diferenca e da desigualdade que, na atualidade, se mostram aflitivas em todas as
sociedades. “A perspectiva intercultural afirma essa relacéo, que é complexa e admite
diferentes configuracdes em cada realidade, sem reduzir um polo ao outro”, enfatiza
Candau (2008, p. 51), acrescentando:

A abordagem intercultural que assumo aproxima-se do multiculturalismo
critico [...] que [...] tem de ser situado a partir de uma agenda politica de
transformacdo, sem a qual corre o risco de se reduzir a outra forma de
acomodacgdo a ordem social vigente. Entende as representagdes de racga,
género e classe como produto das lutas sociais sobre signos e significacoes.
Privilegia a transformacao das relacdes sociais, culturais e institucionais em
gue os significados sdo gerados. Recusa-se a ver a cultura como nao-

conflitiva e argumenta que a diferenca deve ser afirmada “dentro de uma
politica de critica e compromisso com a justi¢a social.

Nessa linha de reflexdo, ao discorrer sobre a utilizacdo e o sentido da
interculturalidade em termos contemporaneo e conjuntural, Walsh (2009) cita e discute
a interculturalidade critica, apontando-a como uma nova perspectiva do fendbmeno,
por meio da qual ndo se partiria de um problema da diversidade ou diferenca em si,
mas do problema estrutural-colonial-racial. Explicando de outro modo, segundo a
autora, caminhar-se-ia do reconhecimento de que a diferenca se arquiteta a partir de
uma estrutura e matriz colonial de poder racializado e hierarquizado, com brancos e
‘branqueados’ no topo e os povos indigenas e afrodescendentes nos andares de

baixo.
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Com base nesta premissa,

a interculturalidade passa a ser entendida como uma ferramenta, como um
processo e projeto que se constroi a partir das gentes — e como demanda da
subalternidade —, em contraste a funcional, que se exerce a partir de cima.
Aponta e requer a transformac@o das estruturas, instituicdes e relagbes
sociais, e a construcdo de condicbes de estar, ser, pensar, conhecer,
aprender, sentir e viver distintas (Walsh, 2009, p. 10).

Como a interculturalidade, tida como critica, ainda € uma perspectiva que
inexiste e que precisa ser construida, Walsh (2009, p. 10) acredita como mais
importante o seu entendimento e posicionamento como projeto politico, social, ético e
epistemoldgico (de saberes e conhecimentos), que afirma a necessidade de mudar
ndo somente as relacdes, mas também as estruturas, as condi¢des e os dispositivos
de poder que sustentam a desigualdade, a inferiorizagcdo, racializacdo e
discriminacdo; que ndo apenas reconhece, tolera ou incorpora o diferente dentro das
estruturas estabelecidas, mas destroi, por meio da diferenca, as estruturas coloniais
do poder, reconceituando e refundando as estruturas sociais, epistémicas e de
existéncias, que colocam em cena praticas e modos culturais diversificados de pensar,
atuar e viver. “[..] o foco problematico da interculturalidade nao reside somente nas
populacdes indigenas e afrodescendentes, mas em todos os setores da sociedade,
inclusive no dos branco-mesticos ocidentalizados”, afirma a autora.

No Brasil, pais dotado de enorme diversidade étnica e linguistica e cuja origem
€ marcada por indigenas, portugueses e africanos, a Interculturalidade conquista
espaco, cada vez mais, nas producdes académicas, sendo o termo usado em variados
segmentos, formando, como afirmam os tedricos, um cenario multifacetado com
distintas possibilidades. “O Brasil € frequentemente apresentado como uma
democracia racial e um pais multiétnico”, observam Santiago e outros. (2020, p. 232),
lembrando, contudo, que essa expressdo — excessivamente utilizada — esconde dois
tipos de diversidade étnico-racial: em primeiro lugar (que as autoras qualificam como
desejavel), esta o grupo de origem europeia (aleméaes, italianos, japoneses, suicos,
entre outros). Em segundo lugar (classificado como indesejavel) estdo os grupos afro-
brasileiros e indigenas, que representam a maioria da populacéo brasileira, mas que
geralmente sdo usados para justificar o atraso econémico do pais e sua incapacidade

de alcancar a prosperidade socioecondémica.
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Perante tal situacao,

o Brasil, se ndo reconciliar e ndo reconhecer as suas diversidades, ndo
podera levar em conta e valorizar todos seus grupos raciais e étnicos. Um
pais que sustenta a exclusdo e priva parcela de sua populacédo do direito a
cidadania ndo tem como assumir efetivo desenvolvimento, pois esse
processo pressupfe participacdo com condicbes materiais e sociais para
todos (Santiago et al. 2020, p. 233).

O grau de incluséo nos circuitos globais por onde circula o capital social e
cultural é muito variado, em decorréncia da proeminéncia de uma estrutura de
oportunidades profundamente heterogénea e desigual, derivada de fatores
econbmicos, sociais, geogréficos, politicos, institucional e cultural, como no caso da
América Latina, onde a forte articulacdo sustentada pela desigualdade
socioecondmica e as possibilidades volateis de participacdo social dos grupos menos
favorecidos, mostra uma profunda tendéncia de perpetuacao da situagéo de excluséo,
desemprego, inseguranca, marginalizacdo e assim por diante (Aparicio; Fontaine,
2008).

Ao discutir a situacdo, Candau e Russo (2010, p. 153) comentam:

A afirmacdo das diferencas — étnicas, de género, orientacdo sexual,
religiosas, entre outras — se manifesta em todas as suas cores, sons, ritos,
saberes, crencas e diversas linguagens. As problematicas sdo mudltiplas,
visibilizadas pelos movimentos sociais, que denunciam injusticas,
desigualdades e discriminag¢des, reivindicando igualdade de acesso a bens e
servigos e reconhecimento politico e cultural. Esses movimentos nos colocam
diante da realidade histérica do continente, marcada pela negacdo dos

“outros”, fisica ou simbdlica, ainda presente nas sociedades latino-
americanas.

E possivel que, no Brasil, como sugerem as autoras citadas, se possa perceber
tracos de resisténcia ao reconhecimento da diversidade cultural. Todavia, Szmukler
(2008) observa que o fato de as desigualdades acontecerem ao nivel da cultura e da
pratica social cotidiana, ndo significa que elas sejam naturalmente determinadas pelas
culturas presentes em um pais, mas sim pela reproducdo de padrdoes de
comportamentos que ‘reinventam’ a desigualdade, conforme as circunstancias
historicas, que, muitas vezes, aconteceram de forma autoritéria e contra qual lutam
aqueles que padecem de comportamento complexo por conta da carga

discriminatoria.
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Desse modo, diz Szmukler (2008, p. 7):

Las culturas de desigualdad en la regidon estdn asociadas a contextos
sociopoliticos e histdricos precisos, pero no estan atadas a ellos y sus
orientaciones, ‘razones’ y practicas se superponen unas a otras y han
cambiado en sus formas de expresion en el tiempoy’.

Assim, a interculturalidade no Brasil esbarra na persisténcia da desigualdade
racial e social, havendo neste contexto, muitos pontos de debate. Para Vasconcelos
(2023), € preciso cautela com os conceitos de interculturalidade, que ndo podem ser
confundidos com doagbes que possibilitem alguma visibilidade aos grupos culturais
diversos, recorrendo a acées conciliatérias, mas que, na verdade, apenas escondem
uma cruel desigualdade social e econémica.

Nas argumentacdes de Repetto, é preciso, primeiramente, considerar que este
€ um campo que envolve perspectivas teoricas, filosoficas, politicas e ideoldgicas,
variadas que ainda se encontram em processo de construgcdo. “Considerar as
vivéncias e definicbes sobre cultura em cada pais, cada regido, nos ajudam a
compreender a polissemia de sentidos em torno do campo de debate acerca da
interculturalidade e cultura”, esclarece o autor (2019, p. 70).

Neste viés, como frisam Gongalves (2013) e Matos e Permisan (2016), da
necessidade de se trabalhar a interculturalidade no pais surge a Educacao
Intercultural que se refere, essencialmente, a uma atitude e a um comportamento
alusivo ao tipo de relacbes que acontecem entre as culturas que convivem em
determinado ambiente, visando como a compreensdo e ao atendimento das
necessidades afetivas e cognitivas, sociais e culturais dos individuos e dos grupos,
possibilitando que cada cultura expresse a solugéo de problemas comuns, sendo,
portanto, um meio para favorecer a comunicacao entre pessoas e atitudes abertas em

condicao de igualdade.

7“As culturas de desigualdade na regido estdo associadas a contextos sociopoliticos e histéricos
precisos, mas nao estdo vinculados a eles e as suas orientacées, 'razdes' e praticas se sobrepdem e
mudaram suas formas de expressao no tempo” (Traducgéao livre do autor).
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2.3 EDUCACAO INTERCULTURAL: OS DESAFIOS DA ESCOLA DIANTE DAS
DIFERENCAS CULTURAIS

A educacdo intercultural diz respeito a medidas pedagdgicas que procuram
promover a convivéncia de pessoas de diferentes origens culturais. Em outros termos,
refere-se a tentativa de buscar criar um acordo com o que € desconhecido por meio
da aprendizagem e através dele, garantir um processo social harmdnico. De acordo
com Neuser (2008, p. 43): “El punto de partida de la educacion cultural es la tesis del
contacto cultural, segun la cual la convivencia de personas de procedéncia cultural
diversa implica un proceso de aprendizaje para todas y todos los involucrados™.

Ao reconhecer as diferengas e 0s aspectos comuns, a educagao intercultural
cria possibilidade aos individuos de repensar as préprias posicdes até entdo nao
guestionadas e identificar conjuntamente estratégia de solucdo, uma vez que a
interculturalidade parte da percepcao de que todas as culturas possuem condi¢des
iguais em relacdo ao valor e a validade e que assim sendo, 0 processo de
aprendizagem deve ocorrer transversalmente em todos os grupos. Em termos gerais,
trata-se de uma abordagem pedagogica que converte quaisquer diferencas entre
pessoas em um intercambio produtivo e enriquecedor (Neuser, 2008). Assim sendo,
0 propésito especifico da educacao intercultural € a capacidade de promover uma
troca ativa de diferentes pontos de vista, a busca de uma sociedade mais pluralista e
a rejeicdo da indiferenca e da intolerancia, visando a promocéo da compreensao de
diferentes perspectivas, resisténcia as contradicbes, respeito ao proximo e
desmantelamento de preconceitos (Neuser, 2008).

Todavia, lidar com a interculturalidade na escola tem sido uma situacao
complexa, estimulada pelas discussdes, ainda que pouco incisiva, a respeito de
guestdes étnico-raciais, de género e assim por diante. Inserida em um contexto que
passa por mudancas bruscas e continuas, marcada grandemente por movimentos que
lutam contra as desigualdades em todos os seus sentidos, a escola se depara com o
desafio de tornar a educacao de fato intercultural e desempenhar eficazmente o seu

8“0 ponto de partida da educagéo cultural é a tese do contato cultural, segundo a qual a coexisténcia
de pessoas de diversas origens culturais implica um processo de aprendizagem para todos os
envolvidos” (Tradugéo livre do autor).
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papel social na constru¢do de uma sociedade menos desigual, mais justa e solidaria
(Silva; Rebolo, 2017).

Para Candau (2016, p. 807), a escola precisa ser ‘reinventada’, para que assim
possa responder aos desafios contemporaneos. “Nao acreditamos na padronizagao,
em curriculos Unicos e engessados e perspectivas que reduzem o direito a educacéo
a resultados uniformes”, afirma a autora, acrescentando:

Acreditamos no potencial dos educadores para construir propostas
educativas coletivas e plurais. E tempo de inovar, atrever-se a realizar
experiéncias pedagogicas a partir de paradigmas educacionais “outros”,
mobilizar as comunidades educativas na constru¢cdo de projetos politico-
pedagodgicos relevantes para cada contexto. Nesse horizonte, a perspectiva

intercultural pode oferecer contribuicdes especialmente relevantes (Candau,
2016, p. 807).

Para esta autora, que avalia as culturas das escolas brasileiras como
fortemente engessadas, favorecendo a homogeneidade, a padronizacdo e a
monoculturalidade, o desenvolvimento de uma educacéo intercultural requer trabalhar
o ‘olhar’ do educador para como avalia as questdes desencadeadas pelas diferencas
culturais, estimulando-o a questionar seus proprios limites e a buscar uma mudanca
de postura:

Somente assim ele/a sera capaz de desenvolver também outro “olhar” para o
cotidiano escolar [...] um passo que consideramos basico é favorecer a

superagio do “daltonismo cultural®” para podermos promover uma educagio
intercultural (Candau, 2016, p. 815).

N&o havendo essas mudancas, acredita a autora citada, a interculturalidade na
escola ficara limitada a praticas pontuais e superficiais. “Sao muitos os desafios para
se desenvolver a educacéo intercultural nas nossas escolas”, enfatiza Candau (2016,
p. 818), explicando que isso ocorre sobretudo se houver compromisso com a
perspectiva da interculturalidade critica e desejo de superar a forma estereotipada e
superficial de tratar o tema.

Neste sentido, os muitos desafios enfrentados com o desenvolvimento de uma
proposta de educagéao intercultural, que considere as singularidades dos contextos

onde ocorre o processo ensino aprendizagem, de acordo com Silva e Rebolo (2017)

%“Daltonismo cultural” refere-se a uma caracteristica que permite ao professor, geralmente de uma
forma inconsciente, agir de modo que, afinal, acaba por ter como consequéncia a discriminagdo de
grupos minoritarios, que ndo Ihe parece nem significativo, nem adequado (Cortesao; Stoner, 1996).
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revelam a importancia de uma formagéao adequada que torne o professor capaz de
realizar sua pratica de maneira a atender as diversas culturas que se fazem presentes
no espaco escolar, sem deixar de considerar que entre alunos e alunas, educadores
e educadoras, o dialogo intercultural € essencial e sua realizagdo confere um novo.

Desse modo, afirmam Silva e Rebolo (2017, p. 186): “Realizar esse dialogo
intercultural imprime um novo ritmo ao trabalho docente e exige a ressignificagéo de
praticas pedagogicas consolidadas no ambito de paradigmas vigentes desde a
sociedade industrial”. A vista disso e considerando que o papel exercido pela escola
nao pode ser apenas o de transmitir conhecimento, mas também de pactuar-se com
posturas que favorecam a criacdo e a ressignificacdo dos saberes e conhecimentos
de diferentes grupos culturais, deve ser ela, sem duvida, espaco para discussdes que
possibilitem a busca e as lutas por justica social, por reconhecimento, por melhores
condicOes de vida e para as diferentes praticas educativas que acatem e estimule o
aprendizado dos diferentes sujeitos e grupos, respeitando e valorizando as
diversidades culturais (Silva; Rebolo, 2017).

Lembra Akkari (2015) que as discussdes a respeito das condicdes de pessoas
marginalizadas nas escolas brasileiras iniciaram-se nos anos de 1970 e 1980, com o
advento do movimento pelos direitos civis dos afro-brasileiros e com as primeiras
investigacdes sobre os esteredtipos e discriminacao no ambiente escolar:

As associa¢Bes afro-brasileiras exigiam o pleno reconhecimento dos direitos
dos afro-brasileiros. Levar em consideracdo a identidade cultural dos alunos
afrodescendentes era entdo considerado indispensavel para a melhoria de
seus resultados educacionais. Por outro lado, pesquisadores educacionais
documentaram de forma abundante a persisténcia, no ambiente escolar, de
esteredtipos em relacéo aos negros brasileiros, em particular com relacédo as

representacdes nas mentes de professores e em materiais didaticos (Akkari,
2015, p. 168).

No ambito legislativo, o passo inicial mais importante foi dado pela Constituicao
Federal de 1988, que deu base ao progressivo retorno a democracia, reconhecendo
a natureza cultural racialmente constituida e pluralista do territério brasileiro, conforme
art. 2015, que garante a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as
fontes da cultura nacional, apoiando e incentivando a valorizacdo e a difusao das
manifestacdes culturais, ou seja, reafirma a responsabilidade do Estado de proteger

as expressodes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, assegurando aos
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povos indigenas sua organizacdo social, seus costumes, linguas, crencas e tradi¢coes,
conforme artigo 231 (Brasil, 2023).

Com a Lei 9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educagao nacional — LDB),
institui-se um sistema educacional descentralizado, com a responsabilidade na area
educacional sendo distribuida entre a Unido, Estados e Municipios e preconizando-se
nao sO a necessidade de oferecer a todos os alunos (de forma igualitaria), uma
educacédo basica, como também a necessidade de adaptar a escola as realidades
locais e regionais (art.26). Via-se, pela primeira vez, um direito de ser diferente
adentrar na legislacao educacional, com a LDB assumindo a questédo da diversidade
cultural de maneira ampla, embora transversal, com excec¢ao da atencao especial que
esta lei d4 a educacdao bilingue e intercultural dos povos indigenas, considerados 0s

primeiros beneficiarios da abertura das escolas a diversidade cultural (Akkari, 2015).
24 A EDUCAC}AO ESCOLAR INDIGENA E A INTERCULTURALIDADE

Como ja observado anteriormente neste estudo, o reconhecimento social da
diversidade das sociedades, dos individuos e de seus respectivos indicadores
apresentou consideravel aumento nos Ultimos anos, com o multiculturalismo e a
interculturalidade se impondo como descobertas surpreendentes e admirdveis,
contudo, repleta de conflitos. “A diversidade e o multidirecionamento constituem dois
fatores substantivos do presente que nos foi legado com dor por uma realidade
multicultural abundante em pobreza, desigualdades e exclusdes”, pondera Cruz
(2002, p. 9).

E neste contexto que a Educac&o Escolar Indigena procurou se consolidar na
América Latina, vinculada as reformas educativas nacionais, que lhes proporcionaram
dimensédo politica e institucional significativa (Cruz, 2002). Salientam Faustino e
outros. (2022), que na proposta de uma educacao especifica e diferenciada aos povos
indigenas na América Latina, organizac¢des internacionais acataram e disseminaram
o conceito de interculturalidade, por meio de uma politica educacional que possibilitou
a esses povos a chance de construirem projetos politicos pedagdgicos proprios para
suas escolas.

No Brasil, historicamente a Educagdo Escolar Indigena surgiu
concomitantemente ao processo de coloniza¢éo do Brasil, sendo instrumento utilizado
para a catequizacao, para a formacdo de méo de obra e incorporacado dos indigenas

a nacdo como trabalhadores nacionais, sem caracteristicas étnicas em culturas
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proprias. No comeco, 0 processo escolar era realizado de maneira brutal e impositiva
pelos colonizadores, enquanto as populacdes indigenas resistiam bravamente,
mantendo e defendendo, com a propria vida, 0s processos singulares de sua
aprendizagem (Bergamaschi; Medeiros, 2010).

Mesmo com a chegada dos jesuitas em 1549, cuja missdo era converter 0s
nativos a fé cristd, o ensino praticado procurava centrar-se na catequese, e
inteiramente formalizado sem considerar os principios tradicionais da educacéo

indigena:

[...] as linguas e as culturas desses povos [...] A funcdo da escola era fazer
com que estudantes indigenas desaprendessem suas culturas e deixassem
de ser individuos indigenas. Historicamente, a escola pode ter sido o
instrumento de execucdo de uma politica que contribuiu para a extincéo de
mais de mil linguas (Freire, 2004, p. 23).

No decorrer dos tempos muitos debates foram realizados procurando encontrar
o melhor caminho para a educacao dos indigenas. Na década de 1970, uma nova
modalidade de educacédo indigena toma forma, quando especialistas de diversas
areas (antropdlogos, linguistas e pedagogos) comecam a se unir na luta pela
construcdo de projetos escolares alternativos em algumas escolas indigenas.
Comecava a ganhar forca a ideia de que a escola indigena fosse um meio que
favorecesse a autonomia dos povos indigenas e ndo uma instituicdo colonizadora
(Henriques et al. 2007).

Chega-se a Constituicdo Federal de 1988, que projetou um novo quadro
juridico visando a normalizacdo das relacfes do Estado com os povos indigenas,
rompendo uma tradi¢cdo secular de politica integracionista, reconhecendo os direitos,
organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicdes dos indigenas, inclusive
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente sempre ocuparam (Alves,
2002). O artigo 210 da Constituicdo Federal de 1988 passou a assegurar as
comunidades indigenas o Ensino Fundamental regular, o uso de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem, além de garantir também a pratica
do ensino bilingue nas escolas indigenas. O artigo 215 qualifica como dever do Estado
a protecdo das manifestacdes culturais indigenas, transformando a escola em
instrumento de valorizacdo dos saberes e de reproducéo da cultura indigena, os quais
passam a formar a base para o conhecimento dos valores e das normas da sociedade

envolvente, facilitando, com isso, a interculturalidade (Luciano, 2007).
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Com a Constituicdo de 1988, portanto, a valorizagcdo da cultura dos povos
indigenas ganha impulso em seu reconhecimento, possibilitando, por meio de um
processo de normatizacdo, uma educacéao diferenciada, centrada na valorizacdo de
suas tradigbes e costumes. Apesar disso, ndo se pode deixar de reconhecer que a
Educacdo Escolar Indigena ainda se encontra longe de propiciar o efetivo
protagonismo indigena na sociedade envolvente. Como expressa a antropologa Jane
Beltrdo, em uma fala tirada do contexto de um estudo de Ferreira (2024, p. 2): “O
problema maior é vencer o preconceito. Garantir educacdo ndo é um favor, € um
dever. Afinal, esse € um direito assegurado por lei”.

Com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN, Lei n.°
9.394/96), artigo 78, fica determinado que cabe ao Sistema de Ensino da Uni&o, com
a cooperacdo das agéncias federais de incremento a cultura e de assisténcia aos
indigenas, o desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa para
oferta de educacédo bilingue e intercultural aos povos indigenas, com a finalidade de
propiciar a esses povos e suas comunidades, a recuperacdo de suas memorias
historicas, a reafirmacdo de suas identidades e a valorizacdo de suas linguas e
ciéncias, garantindo-lhes ainda o acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas (Brasil, 2005).

O artigo 79 da referida lei, determina que cabe a Unido o apoio técnico e
financeiro aos sistemas de ensino no provimento da educacéo intercultural aos povos
indigenas e o desenvolvimento de programas integrados de ensino e pesquisa,
definindo que as responsabilidades originarias da Unido precisam estar
compartilhadas com os demais sistemas de ensino, estabelecendo os procedimentos
para o desenvolvimento da educac¢do Escolar Indigena e enfatizando que os
programas devem ser planejados com a aprovagdo das comunidades indigenas
(Grupioni et al. 2002).

A Resolugéo n.° 03/99 e as Diretrizes Nacionais para a Educacdo Escolar
Indigena (Parecer CEB n.° 14/99) do Conselho Nacional de Educacao, formalizam os
referidos principios constitucionais e legais, criando a categoria de ‘escola indigena’,
a carreira especifica do magistério indigena, além de elaborarem referenciais préprios
para essa modalidade de educacdo, como o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas, que devem ser comunitarias, interculturais, bilingues/multilingues,

especificas e diferenciadas (Brasil, 2012).
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Desse modo, no Brasil, a Educacao Escolar Indigena passa a ser desenvolvida
tanto por organizacdes da sociedade civil como pelo Estado e ser orientada por novos
arranjos curriculares, baseados nas nog¢oes de pluralismo cultural e de diversidades
étnicas (Braga, 2002). A esse respeito Santos e Pinheiro (2016) argumentam que a
partir do momento em que a Constituicdo Federal de 1988 passou a assegurar aos
povos indigenas o direito de manterem a sua alteridade cultural, considerando como
dever do Estado, a protecdo de suas manifestacdes culturais, um caminho foi aberto
para o reconhecimento das diferencas culturais entre esses povos e a sociedade
envolvente e também para a producdo de modelos educativos e praticas pedagogicas
para atender as suas necessidades basica de educacéo:

O reconhecimento da diversidade étnica e cultural brasileira se materializa
nos diversos ordenamentos juridicos, que possibilitaram aos povos indigenas
adequarem suas linguas, suas experiéncias e sua relacdo com a natureza e
com a sociedade a instituicdo escolar, por meio da denominada Educacéo
Escolar Indigena, na qual devera ser incentivada a continuacdo do papel

socioeducador da comunidade e se repassar 0s conhecimentos requisitados
para transitar na sociedade envolvente (Santos; Pinheiro, 2016, p. 17).

A oferta da educacédo escolar indigena, portanto, teve crescimento expressivo
a partir de 1990, como resultado de diferentes fatos que se complementam e que de
certo modo, transformaram a propria percepcdo da escolarizacdo para as
comunidades indigenas, como, por exemplo, a pluralidade cultural (Knapp; Martins,
2017). Desse modo, os povos indigenas mantém sua presenca no contexto
intercultural, reafirmando as oportunidades para uma convivéncia entre culturas e
identidades distintas, tendo o didlogo como base nas situa¢des desafiantes, seja para
revitalizar suas linguas e expressdes culturais, seja objetivando a superacdo da
incomplacéncia de pessoas ou grupos sociais culturalmente diferenciados (Santos;
Pinheiro (2017).

A formacdo intercultural, segundo Neuser (2008), precisa sempre ser
compreendida como educagao politica ‘para’ e ‘com’ os povos indigenas e neste
sentido, ser definida e interpretada como uma formacao integrativa, de diadlogo e de
cooperacao visando a implementacao de processos educativos, projetos e programas
que auxiliem no desenvolvimento e autodesenvolvimento dos povos indigenas. Jardim
(2019), por sua vez, diz que a implementagao da interculturalidade, nas comunidades
indigenas, ndo deve significar o desenvolvimento de um ensino apenas no molde

cultural, com o abandono dos conhecimentos cientificos como parte da aprendizagem.
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Significa, sim, segundo a autora, abrir campos para a reflexdo das condi¢des de vida
desses povos, dando-lhes autonomia de tomada de decisao, considerando um modelo
de ensino no qual os valores culturais e cientificos se complementem.

Para Jardim (2019), embora a Constituicdo Federal de 1988 represente um
marco de redefinicbes das relacbes entre o Estado e o0s povos indigenas,
assegurando-lhes uma educacéo escolar diferenciada, especifica, intercultural e
bilingue, 0 que se observa € que mesmo com toda essa politica de protecéo e leis,
longe se estar ainda de um tratamento digno e justo aos povos indigenas, embora as
escolas indigenas na atualidade tenham como objetivo romper com o modelo de
ensino imposto historicamente durante o periodo colonial, que exigia que os indigenas
abdicassem de seus costumes, dangas, ritos e também de sua lingua:

N&o considerando a rica cultura indigena, o indio foi limitado a uma cera mole,
a qual podia e devia ser moldado de acordo com o padrdo europeu para ser
considerado minimamente civilizado, esse processo de desapropriagdo de

valores, resultou na necessidade de uma luta histérica pela reivindicacdo de
direitos, terras e acima de tudo, de respeito (Jardim, 2019, p. 665).

Entretanto, os povos indigenas resistiram e enfrentaram as diferentes e
complexas situagdes dos tempos coloniais. Os que sobreviveram, afirmam Faustino e
outros. (2022, p. 185), conquistaram direitos, inclusive de ter uma educagédo que
reconheca, respeite e enfatizem os conhecimentos étnicos e 0s processos proprios
de ensino e aprendizagem que envolvem brincadeiras, jogos, passeios, trabalho na
roga, confec¢do de artesanatos, dentre outros aspectos, como observando tudo que
0S pais e os parentes proximos fazem. “Nao ha entre os povos indigenas, na forma
tradicional, um lugar especifico para a educagdo, como a escola na sociedade
nao-indigena”, observam os autores.

Em vista disso, a politica de educagéo escolar indigena no pais passou por
reformulacéo e seu fundamento transita hoje no ensino bilingue e na interculturalidade
qgue junto as comunidades indigenas se apresenta com a finalidade de, segundo
Jardim (2019), construir uma forma de ensino contrario aos métodos coloniais, ou
seja, a cultura indigena e seu modo de vida se inserem no processo ensino e
aprendizagem, sem que a criang¢a indigena tenha que abandonar suas tradi¢des, sua
lingua materna e sua identidade.

O fato é que, como cita Nascimento (2017, p. 271), nas comunidades

indigenas, nos ultimos tempos, vem sendo estimulada uma politica educacional de
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principio intercultural, tendo como finalidade o reconhecimento da diversidade étnica
e cultural de cada grupo. “Essa nova politica é vista como estratégia de
reconhecimento e fortalecimento das identidades étnicas através das Escolas
Indigenas”, enfatiza o autor. Nessa direcdo Knapp e Martins (2017) acreditam que a
escola e os professores indigenas precisam entender que o espaco da escola pode
ser visto como ambiente de contato entre culturas diferentes ou mesmo um local de
troca de experiéncia, pois € nesse espaco que acontece 0 encontro com o outro. Nesta
conjuntura, vale registrar o papel da educacao Fisica, pois como salientam Oliveira e
Daolio (2011, p. 6), “sdo evidenciadas as possibilidades de conteudos [...] abordados
na EF tendo como horizonte a valorizacdo das diversas culturas”.

Dentre as diversas possibilidades neste sentido estdo 0s jogos e as
brincadeiras, que fazem parte do repertério da cultural corporal indigena e que,
guando desenvolvidos e contextualizados na Educacgéo Fisica escolar, possibilitam
uma aprendizagem por meio da qual os alunos indigenas podem vivenciar praticas
sociais significativas e novas formas de se movimentar. “O professor de Educagao
Fisica, ao trabalhar as praticas corporais indigenas em suas aulas, podera viabilizar
aos alunos o acesso [...] as praticas corporais que [...] realizam como seus jogos,
brincadeiras e dangas”, sustentam Tendrio e Silva (2014, p. 86).

Desse modo, propiciar o entendimento de que as diferencas sdo uma realidade
gue nao pode ser ignorada é tarefa dos professores a quem cabe orientar os alunos
a convivéncia harmoniosa com 0s outros, estimulando a troca de saberes e a
percepgao de que o diferente nao é algo inferior, mas uma possibilidade humana. “O
interculturalismo considera as diferencas humanas como oportunidade de
percebermos a riqueza que existe entre os diversos grupos culturais”, enfatizam
Tenorio e Silva (2014, p. 83).
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CAPITULO 3 A EDUCACAO FISICA ESCOLAR, AS CRIANCAS INDIGENAS E AS
BRINCADEIRAS EM CONTEXTO INTERCULTURAL

A literatura pertinente permite dizer que a Educacéo Fisica Escolar, ao adentrar
no universo indigena, precisa, primordialmente, considerar as multiplas subjetividades
presentes nas diversas praticas corporais indigenas, sabendo dialogar
interdisciplinarmente, para que assim possa construir sentidos e significados
diferenciados, estabelecendo uma comunicacao intercultural que privilegie as formas
de agir e pensar dos povos indigenas (Skolaude, 2020).

Essas questbes sao exploradas nos itens seguintes do estudo, que tem como
eixo de analise temas fundamentados a respeito da evolucdo da Educacéo Fisica, sua
insercdo no ambiente escolar e sua interface com a interculturalidade. Busca-se
também mergulhar tanto no universo das brincadeiras e jogos, para compreender
seus significados na vida das criancas, como na realidade das comunidades
indigenas, para desvendar o desenvolvimento, a forma de vida, de aprender e brincar
da crianca indigenas, e compreender finalmente a influéncia das brincadeiras e jogos

no desenvolvimento de um dialogo intercultural, com foco na Educacéo Fisica.

3.1 A EDUCAGCAO FiSICA ESCOLAR: AS PRIMEIRAS IDEIAS

A Educacéo Fisica é uma area do conhecimento que tem seus fundamentos
baseados nas concepg¢des de corpo e movimento. Em outras palavras, a natureza do
trabalho desenvolvido neste campo tem intima relacdo com a compreensao que se
tem do corpo e do movimento em todas as suas manifestacdes, seja a mais simples
as mais complexas envolvendo exercicios fisicos, ginasticas, lutas, jogos, esportes,
entre tantas outras atividades. “A educacao do corpo é compreendida como a
educacéo da pessoa nos diferentes grupos sociais, pois cada cultura vai moldando
num contexto particular a pessoa”, assinala Grando (2014, p. 139).

Para esta autora, o corpo € uma producao social complexa, fazendo parte de
uma sociedade também complexa, que produz corpos diferenciadamente, ainda que
cada pessoa seja uma identidade Unica, que a identifica com determinado grupo, de
uma determinada sociedade. “O pertencimento se estabelece pela afetividade e as

dimensdes de si e do mundo sao apropriadas em cada corpo de forma singular”,
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esclarece Grando (2014, p. 139), frisando que o corpo, enquanto forma organizadora
central, mantém correlacdo simbdlica com outros elementos culturais.

E nessa dinamica que o conceito de préaticas corporais permeia e pauta sua
insercdo no campo da Educacéo Fisica, que tem uma histéria de séculos no mundo
ocidental, detentora de uma tradicdo e um saber-fazer que vem, ao longo dos tempos,
buscando a formulag&o de um recorte epistemologico proprio.

Nos relatos histéricos de Corazza (2021), a origem da Educacéao Fisica remonta
ao homem primitivo que, por uma questao de sobrevivéncia, precisou desenvolver seu
corpo para vencer desafios. Nos comentarios da autora:

Esse periodo é certificado com registros humanos de forga fisica, velocidade,
agilidade. A anatomia que o corpo humano adquiriu resultou do processo
evolutivo e de um refinamento assumido por nossos antepassados que
tiveram que garantir a sobrevivéncia, saltando, correndo grandes distancias,

levantando pesos indescritiveis e nadando em aguas perigosas (Corazza,
2021, p. 7).

Na China ja havia a preocupacdo com a pratica de exercicios corporais que era
associada aos cultos e praticas religiosas. “Os chineses foram os primeiros a explicar
o movimento humano, ainda com predominancia de conteudo médico”, comentam
Laux e Antonio (2021, p. 11), relevando que o sistema mais antigo de ginastica
terapéutica foi desenvolvido por Kung-fu, sendo executados nele movimentos em
variadas posicdes, obedecendo aos critérios de respiracdo, conforme a doenca a ser
tratada e as perspectivas espirituais da prética.

Na india, a préatica de Educacio Fisica apresenta caracteristicas medicinais,
higiénicas, filosoficas, morais e religiosas, sendo esta nacdo fonte da Yoga,
considerada como a que atingiu o0 maior grau de espiritualidade da humanidade,
conseguindo desenvolver uma perspectiva de integracéo do intelecto e do emocional
em uma encantadora concepc¢éo do ser humano (Laux; Antonio, 2021).

Mas foi na Grécia, berco dos jogos olimpicos, que o0s esportes se
popularizaram, possibilitando ao homem o desenvolvimento da vitalidade,
intelectualidade e dominio de suas capacidades fisicas e emocionais (Corazza, 2021).
Na Grécia, portanto, como narram Laux e Antonio (2021), o valor do ser humano e
sua individualidade é descoberto, com as atividades atléticas e ginasticas passando a
fazer parte do ideal grego de formagéo integral do homem e mostrando o verdadeiro

inicio da histéria da Educacéo Fisica.
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Nos comentéarios de Laux e Antonio (2021, p. 12):

E foi com esse carater atlético e de guerras que os Jogos Olimpicos surgiram.
Os jogos significaram um intercAmbio cultural entre as cidades-estados
gregas e eram realizados para celebrar a paz entre os gregos. Esses povos
foram de suma importancia, pois foi por meio deles que o homem aprimorou
suas técnicas em atividades fisicas, evoluindo integralmente, ndo apenas em
relagdo aos movimentos, mas também aos critérios filos6ficos da educacgéo
fisica.

No Brasil, a Educacdo Fisica se propaga por meio de uma variedade de
culturas, tendo-se com os povos indigenas os primeiros registros de movimento, por
meio das brincadeiras, jogos, corridas e realizacao de rituais de danca. Soares (2012)
lembra que a informacg&o mais antiga da Educacao Fisica em terras brasileiras consta
em uma das cartas de Pero Vaz Caminha, quando ele escreve situacdes em que viu
indigenas dancando, saltando, girando e se divertindo ao som de uma gaita tocada
por um portugués. Com a vinda dos jesuitas, 0s jogos e atividades ludicas passaram
a ter carater mais didaticos, embora mantendo o objetivo de recreacao e lazer. Com
avindas dos negros durante o periodo colonial, a capoeira passa a ser praticada como
expressao de luta (Corazza, 2021).

Em 1888, com a chegada da Corte Portuguesa para o Brasil, ocorre o primeiro
registro da Educacao Fisica Escolar, estruturando-se como disciplina na escola com
arealizacdo da ginastica e dos exercicios corporais com foco na satde mental e fisica.
Com o advento do século XX, por conta da influéncia militar, a Educacao Fisica
Escolar se torna obrigatéria em todos os niveis escolares, tendo como objetivo a
promocdo de habitos mais saudaveis para a populacdo em geral. Apés a Segunda
Guerra Mundial, ocorre forte investimento no esporte, nas praticas fisicas e na
competicdo. Este periodo também marca a criacdo dos cursos superiores de
Educacéo Fisica no pais (Corazza, 2021).

Com o Estado Novo, em 1937, a Educacédo Fisica passa a ter papel mais
significativo no contexto das necessidades do ideal de sociedade da época. Cria-se 0
Ministério da Educacdo e Saude e com isso a Educacédo Fisica torna-se disciplina
obrigatoria ao nivel federal. Estas mudangas demandaram profissionais para atuarem
na area e investimento na sua formacao e isso levou a criacdo, em 17 de abril de
1939, da Universidade do Brasil, da Escola Nacional de Educacao Fisica e Desportos,

vista como um marco historico dos processos da formacédo superior em Educacéo
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Fisica no pais, servindo de modelo para as demais instituicées no decorrer da primeira
metade do século XX (Corazza, 2021).

Com a ampliagdo excepcional do sistema educacional no pais, o Governo
passou a utilizar as escolas, publicas e privadas, como matriz de programa do regime
militar, iniciando o processo de pedagogizacéo das praticas esportivas, transformando
a Educacéo Fisica em treinamento de desportos representativos, direcionado ao
exercicio e a preparacao de futuros atletas, com possibilidades de conquistar méritos
e medalhas olimpicas para a nacéo brasileira (Corazza, 2021).

A percepcao dominante da Educacéao Fisica, calcada na perspectiva militar, foi
desenvolvida com a finalidade de forma pessoas saudaveis, fortes, indispensaveis
para o desenvolvimento do pais. Tratava-se de uma associa¢do ndo so atrelada a
perspectiva militar, mas também da Medicina, especialmente a medicina social de
feicao higiénica, que gerou a mais conveniente categoria profissional para redefinir os
padrées de conduta fisica, moral e intelectual da familia brasileira. Assim, no
cumprimento de suas atribuigdes, os higienistas (como eram conhecidos), usaram a
Educacédo Fisica como ferramenta para o desenvolvimento de corpos saudaveis,
robustos, em oposi¢cédo a um corpo relapso, flacido e doentio do individuo do tempo
colonial (Darido, 2012).

A partir da década de 1980, a Educacéo Fisica sofre algumas transformacdes,
deixando de ter seu contetdo reduzido aos esportes para se apropriar de outras
manifestacdes culturais como a danca, a ginastica, 0s jogos, as lutas. Nessa busca
por novas concepcdes tedricas e metodoldgicas, os professores tiveram que
aprofundar seus conhecimentos e melhorar suas praticas. A partir de 1996, com a Lei
9394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional), a Educacao Fisica passa
a ser componente curricular, abandonando a ideia de area de atividade. Passa-se a
dar mais énfase a esta &rea do conhecimento enquanto conteldos que precisam ser
ensinados e aprendidos no contexto escolar (Costa et al. 2009).

Surgem, entdo, as abordagens pedagogicas no ensino de Educacédo Fisica,
tendo todas elas em comum a intencdo de romper com os modelos anteriores.
Resultado do trabalho de estudiosos péds-década de 1980, essas abordagens
possibilitaram a articulagdo de diferentes teorias psicolégicas, sociologicas e
concepcoes filosoficas, no direcionamento das praticas de educacao fisica (Freitas,
2008).
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O quadro 1 abaixo aponta algumas importantes abordagens pedagdgicas

coexistentes na Educacéo Fisica, na atualidade.

Quadro 1 — Abordagens pedagogicas—Educacéo Fisica

Abordagem desenvolvimentista
Tem como base tedrica a psicologia do desenvolvimento e da aprendizagem. O
principal objetivo é o oferecimento das experiéncias de movimento e sua proposta
é dirigida especialmente para as criangas de quatro a quatorze anos visando
caracterizar a progressao normal do crescimento fisico, do desenvolvimento
fisiolégico, motor, cognitivo e efetivo-social.
Abordagem construtivista
Recebeu grande influéncia da area da psicologia, tendo Piaget como referencial
tedrico. Seu principal representante no Brasil € Jodo Batista Freire, com sua obra
intitulada Educacéo de corpo inteiro: teoria e pratica da educagéo Fisica, publicada
em 1988. Freire da énfase ao desenvolvimento cognitivo, considerando a cultura
infantil como essencial, repleta de jogos e brincadeiras, dando prioridade ao ludico
e ao simbolismo.
Ensino aberto
Baseia-se na teoria sociologica do interacionismo simbdlico e na teoria libertadora
de Paulo Freire. Tem como objetivo o estudo do movimento e suas relagdes sociais,
enfatizando também a importancia do movimento livre em detrimento ao movimento
técnico. Visa possibilitar ao aluno a coparticipacdo nas decisdes sobre objetivos,
conteudos e métodos de ensino.
Abordagem sistémica
Sofre importante influéncia da sociologia, filosofia e psicologia. Tem Mauro Betti
como seu grande expoente, com sua obra Educacao Fisica e sociedade, publicada
em 1991. Embora seja uma abordagem que ndo se constitui como uma
metodologia, traz implicacbes para as multiplas dimensfes sociopoliticas,
sociopsicoldgicas e didatico-pedagogicas da Educacado Fisica e para o ensino da
disciplina na escola.
Abordagem critico-emancipatéria
Tem como base a teoria sociolégica da acdo comunicativa, tendo como base as
premissas de Jiurgen Habermas, e da tendéncia educacional progressista critica.
Sua principal idealizadora é Elenor Kunz, com suas obras Educacéao Fisica: ensino
& mudancas, publicada em 1991 e Transformacéo didatico-pedagdgica do esporte,
publicada em 1994. Objetiva resgatar a linguagem do movimento humano como
forma de expressdo do mundo social, procurando, para isso, articular uma pratica
do esporte cda a sua transformacéao didatico-pedagdgica, visando a contribuicdo da
educacado para uma reflexdo critica e emancipatoria das criancas e jovens.
Abordagem plural
Tem Jocimar Daolio como seu maior representante, com sua obra Da cultura do
corpo, publicada em 1995. Sua base é a antropologia e os autores Marcel Mauss e
Clifford Geertz. Essa abordagem discute a Educacdo Fisica dentro de uma
perspectiva cultural, considerando a Educacédo Fisica como parte da cultura
humana, constituindo-se ainda numa area do conhecimento que estuda e atua
sobre o0 conjunto de praticas ligadas ao corpo e ao movimento. A Educacéo Fisica
plural precisa abarcar todas as formas da chamada cultura corporal, abrangendo,
ao mesmo tempo, todos os alunos. Seu objetivo ndo é a aptidao fisica dos alunos,
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nem a busca de um melhor rendimento esportivo, mas os elementos da cultura que
devem ser tratados como conhecimentos a serem sistematizados e reconstruidos
pelos alunos.

Fonte: Freitas (2008)

Estas, portanto, sdo as abordagens para a Educacéo Fisica, tracadas visando
legitimar essa area do conhecimento no ambiente escolar e definir uma proposta
metodoldgica que oriente o professor no planejamento de suas aulas, demonstrando
como deve proceder. Trata-se de abordagens, modelos ou teorias que “podem ser
definidas como movimentos que buscam a renovacao da teoria e da pratica, com foco
na reestruturacdo do campo de conhecimento especifico da Educacéo Fisica (Camilo
e outros. 2010, p. 3).

Integrada a proposta pedagdgica da escola, a Educacéo Fisica se impde hoje
como importante area para o desenvolvimento corporal do aluno e para coordenar as
acOes corporais, além de promover momentos de interacdo social bastante
significativa. Mas n&o foi sempre assim. Apontando aspectos evolutivos da Educagao
Fisica, Costa e outros. (2009, p. 5) lembram que essa area do conhecimento, em seus
objetivos e acdes pedagogicas, sempre sofreu influéncia do periodo histérico no qual
estava inserida. “Historicamente, a Educacgéo Fisica era concebida pela sociedade, e
até mesmo por muitos professores como uma aula para distrair e brincar e ndo como
momento de estudar, pesquisar, analisar, refletir e avaliar’, citam as autoras,
complementando que o termo Educacédo Fisica ficava limitado ao ato de educar o
fisico, favorecendo uma espécie de alienagdo associada ao biologicismo e fazendo
com que a Educacao Fisica ndo despertasse interesse na escola e nao tivesse
importancia nem para a Educacdo e nem para a sociedade, sendo interessante
apenas para as instituicbes militares (com as quais tinha estreita ligacéo) e a classe
médica, que ndo se preocupavam em destacar a importancia dessa area de atividade.

Ao discutir a questdo, Ghiraldelli Junior (1998) destaca cinco tendéncias da
Educacéo Fisica, procurando mostrar o que h&a de relevante em cada uma delas,
conforme quadro 2 abaixo.
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Quadro 2 — Tendéncias—Educacéo Fisica

Educacdo Fisica Higienista

Nesta tendéncia enfatiza-se a questdo da saude, cabendo a Educacao Fisica papel
fundamental na formacao de homens e mulheres sadios, fortes e dispostos a acao.
A Educacédo Fisica Higienista ndo sO se responsabiliza pela saude individual das
pessoas, mas também atua como protagonista de um projeto de ‘assepsia social’.
Deste modo, para esta concepc¢ao, a ginastica, o desporto, 0s jogos recreativos,
entre outros, precisam, antes de qualquer coisa, disciplinar os habitos das pessoas,
influenciando-as a se manterem longe de praticas que podem provocar a
deterioracdo da saude e da moral. A ideia central € a disseminacao de padrbes de
conduta, forjados pelas elites dirigentes.

Educacéo Fisica Militarista

Embora diferentes entre si, a Educacéo Fisica Militarista estabelece ligacdo com a
Educacédo Fisica Militar, que visa a pratica de preparo fisico. Contudo, a educacédo
Fisica Militarista € fundamentalmente, uma concepc¢do que tem como finalidade
impor a toda sociedade padrbes de comportamento estereotipados, resultado da
conduta disciplinar propria do regime de caserna. Tal qual a Educacdo Fisica
Higienista, também se preocupa com a saude individual e com a saude publica. Mas
seu objetivo principal é a obtencdo de uma juventude capaz de suportar o combate,
a luta, a guerra. Assim, a educacdo Fisica funciona mais como mais como
selecionadora de ‘elite condutora’, capaz de distribuir melhor os homens e as
mulheres nas atividades sociais e profissionais. Seu papel, portanto, é o de
colaboracao no processo de selecdo natural, eliminando os fracos e premiando os
fortes, no sentido de ‘depuragao da raca’.

Educacdao Fisica Pedagogicista

Trata-se da tendéncia que alerta a sociedade para a necessidade de ver a Educacao
Fisica ndo apenas como uma pratica com possibilidade de promover saldde ou
disciplinar a juventude, mas também como uma atividade eminentemente educativa.
Esta concepcéo advoga a ideia de ‘educacdo do movimento’ como a unica forma
capaz de promover a chamada ‘educacéo integral’. A ginastica, a danga, o desporto,
séo avaliados como meio de educacgéo dos alunos e instrumentos com possibilidade
de levar os jovens a aceitarem as regras de convivio democratico. Logo, a educacéo
Fisica é considerada algo ‘util e bom socialmente’, que precisa ser colocada acima
das lutas politicas dos interesses de diversos grupos ou classes.

Educacao Fisica Competitivista

Tal qual a Educacao Fisica Militarista, a educacéo Fisica Competitiva encontra-se
também a servico de uma hierarquizagéo e elitizacdo social, tendo como objetivo
principal a caracterizacdo da competicdo e da superacédo individual como valores
fundamentais. Esta tendéncia, portanto, prioriza o culto ao atleta-heréi, ou seja,
aguele que superou todas as dificuldades e chegou ao podium; foca a prética
esportiva ‘massificada’ para alcancar os expoentes que brindam o pais com
medalhas olimpicas, sendo desse modo, considerada parte do arcabouco da
ideologia dominante.

Educacéo Fisica Popular

Diferentemente das outras tendéncias, a Educacéo Fisica Popular ndo mostra uma
producéo tedrica como livros, periddicos, teses, entre outros, sustentando-se quase
que exclusivamente através da oralidade, transmitida entre geragfes. Nao tem
preocupacao com a saude publica, ndo pretende ser uma disciplinadora de homens
e ndo esta voltada para o incentivo da busca de medalhas. Visa, antes de qualquer
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coisa, a ludicidade e a cooperacao. Nela, a danca, o desporto, a ginastica, assumem
papel de promotores da organizacdo e mobilizacdo de trabalhadores, com a
Educacgédo Fisica servindo aos interesses daquilo historicamente chamado de
‘solidariedade operaria’.

Fonte: Ghiraldelli Junior (1998)

Na atualidade, a educacéo Fisica favorece multiplos conhecimentos, os quais
sdo produzidos e usufruidos pela sociedade, inclusive as atividades culturais de
movimento com finalidade de lazer, expressédo de sentimentos, afetos e emocgoes,
bem como também de movimentos que visam a promocdo, recuperacdo e
manutencao da saude (Brasil, 1997). Conforme os Parametros Curriculares Nacionais
para a Educacao Fisica (Brasil, 1997), a Educacéo Fisica possibilita a vivéncia de
diferentes praticas corporais provenientes de diferentes manifestacdes culturais como
dancas, esportes, lutas, jogos e ginasticas que fazem parte do vasto patriménio
cultural que precisa ser conhecido, valorizado e usufruido, contribuindo, portanto, para
uma postura ndo-preconceituosa e discriminatoria das manifestacdes e expressoes
dos diferentes grupos étnicos e sociais. No contexto da escola, a préatica da educacédo
Fisica pode contribuir para a autonomia dos alunos, regulando o esfor¢o, tragando
metas, conhecendo as potencialidades e as limitacbes e sabendo diferenciar
situacdes de trabalho corporal que podem ser prejudiciais a saude:

Os alunos podem compreender que 0s esportes e as demais atividades
corporais nao devem ser privilégio apenas dos esportistas ou das pessoas
em condi¢Bes de pagar por academias e clubes. Dar valor a essas atividades
e reivindicar o acesso a elas para todos é um posicionamento que pode ser
adotado a partir dos conhecimentos adquiridos nas aulas de Educacéo Fisica
(Brasil, 1997, p. 25).

Recapitulando, a Educacao Fisica representa uma das maneiras por meio da
gual os alunos podem interagir, sendo ainda uma opg¢ao importante para a aquisicao
e aprimoramento de novas habilidades motoras e psicomotoras, pois se trata de uma
pratica pedagogica com capacidade ndo apenas para promover habilidades fisicas,
mas também para a conscientizagdo da realidade de maneira democratica,
humanizada, diversificada e intercultural, permitindo que o aluno vivencie diferentes
praticas corporais, de variadas manifestacdes culturais (Miquelin e outros. 2023).

Apesar disso, lembra Daolio (1995, p. 134) que por muito tempo, e ainda na
atualidade, existe a influéncia e o predominio das disciplinas bioldgicas. Ou seja,

continua prevalecendo a ideia de que a educacéo Fisica cabe apenas a preservacao
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da saude organica. “Esse imaginério aponta para uma visdo de aluno como um
individuo desvinculado de um contexto histérico, social, psicolégico, politico e
econdmico”, observa o autor, complementando: “E os corpos dos alunos, sobre e por
meio dos quais a Educacéo Fisica atua, resumem-se exclusivamente em um conjunto
de ossos, musculos, articulagdes, células e nervos”.

Ao problematizar a visdo bioldgica, natural e universal do corpo, que tém
influenciado a prética da Educacéo Fisica, Daolio (1995, p. 135) comenta que esse
processo exclui grande numero de alunos que ndo “se encaixam nos padroes de
habilidades motoras definidos, quase sempre, a partir do esporte de alto nivel” e sem
considerar que a Educacéo Fisica Escolar precisa ser para todos os alunos, sejam
eles habilidosos ou ndo. Diante disso, destaca o autor a importancia de uma Educacao
Fisica Plural, que pode ajudar a democratizar a préatica da Educacéo Fisica Escolar,
ao colocar seus servicos a disposicao de todos os alunos, exigindo apenas se
considerar as individualidades expressas nas diferencas por eles apresentadas:

Uma Educacéo Fisica Plural tentara considerar, num sentido mais amplo, o
contexto sociocultural onde ela se da, e, num sentido mais especifico, as
diferengas existentes entre os alunos. Uma Educacéao Fisica Plural permitira
fazer das diferencas entre os alunos, condi¢do de sua igualdade, ao invés
de ser critério para justificar preconceitos que levam a subjugacéo de

uns sobre outros. SO assim, sera garantido o direito de todos e de cada um a
pratica de Educacao Fisica na escola (Daolio, 1995, p. 136).

Atuar na educacdo para a diversidade, significa atender a cada pessoa,
considerando suas particularidades e seu direito de ser unico, individual em sua
singularidade humana, independentemente de sua forma de compreender o mundo e
de suas necessidades intrinsecas, oportunizando a esses individuos uma educacéao
fortalecida por saberes e conhecimentos interativos que favoreca a edificagéo de uma
cidadania aberta a outras dimensdes, tendo a diversidade cultural como sélida base
de formagdo humana global (Ujiie; Zych, 2010). E neste contexto que acontece a
producdo de discussbes tedricas a respeito da Educacdo Fisica Escolar e a
interculturalidade, processo que possibilita a interacdo entre culturas “em pé de
igualdade”, partindo de conhecimento, respeito e valorizacdo mutuo (Oliveira; Daolio,
2011, p. 4).
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32 A EDUCACAO FISICA, A ESCOLA E OS CAMINHOS PARA A
INTERCULTURALIDADE

A escola é o espaco, por meio do qual, a crian¢a aprende signos e significados,
aprende a valorizar atitudes, incorpora hébitos e constr6i comportamentos
determinados sociais e culturalmente. Na escola, a crianga aprende também a se
desprender dos fortes lacos familiares e a inserir-se em uma nova organizacao social,
caminhos para transforma-se em sujeito cultural. Nisso acredita Longo (2020) ao
refletir sobre as possibilidades praticas dos estudos interculturais como referencial
tedrico para aulas de Educacao Fisica, que pretendem ser afirmadoras das diferencas
identitarias e de praticas corporais ndo excludentes.

Para Longo (2020, p. 49), a Educacao Fisica sustentada por premissas
interculturais, além de admitir a multiplicidade de gestos, expressdes, sentimentos,
percepc¢des sensoriais e atitudes corporais, também reconhece e acata a diversidade,
concebendo o corpo como linguagem cultural, usando a diversidade para entender e
afirmar a riqueza alusiva a todas as culturas, ndo se atendo apenas a reproducdo da
hegemonia imposta pela sociedade. “Esse novo olhar sobre o corpo pode constituir-
se como afirmacao identitaria das diferencgas de etnia, raca, género [...] e classe social
a que pertence: particularidades vistas [...] na pluralidade e de uma singularidade; nao
da exclusao”, assegura a autora, fazendo ainda o seguinte comentario:

Um exemplo da superacdo dos congelamentos identitarios e metaforicos
preconceituosos residiria no discurso do professor de Educacdo Fisica ao
apresentar a pratica da danca como nédo feminina e o futebol como néo
masculino: praticas sexistas porque foram assim histérica e culturalmente
construidas. A hibridizacao discursiva, neste caso, vai de encontro a qualquer

linguagem machista ou miségina, e pode promover a desconstru¢cdo dos
estereotipos de género nas aulas de Educagéo Fisica (Longo, 2020, p. 49).

Sob este ponto de vista, jogos, esportes, dancgas representam significativas
expressdes culturais capazes de superar praticas sexistas historica e culturalmente
construidas, sendo importante que isso seja divulgado na escola de forma igualitaria,
sem hierarquizacao ou classificacdo, pois como lembram Rodrigues e outrosl. (2013,
p. 3): “Na escola desenvolvem-se culturas diferenciadas para cada sexo, estas
praticas permeadas de preconceitos e imagens estereotipadas acabam impedindo
uma aprendizagem intercultural na Educacao Fisica escolar, nas praticas esportivas

e nas praticas de lazer”.
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Essas observacdes remetem as ideias de Grando (2014) quando diz que a
Educagdo Fisica, em uma perspectiva intercultural, reconhece que a cultura
vivenciada no corpo que se faz presente nas dancas, nos esportes, nos jogos,
brincadeiras e entre outras formas de lazer, possibilita que cada pessoas se identifique
e se diferencie, a partir do dinamico, complexo e do conflituoso fato de cada corpo ser
no mundo. Desse modo, o didlogo com a diversidade de ser do corpo representa uma
chance de valorizacéo das variadas formas de ser e viver, promovendo a partilha de
experiéncias de movimento e recriando outras, numa concepcéao intercultural de
produzir conhecimentos.

Assim sendo, a Educacéo Fisica, aliada a interculturalidade, pode favorecer a
compreensado de que as diferencas fazem parte da convivéncia social, sendo tarefa
dos educadores ajudar o aluno a aprender com o outro pela troca de sabres,
viabilizando formas de ver o diferente como algo nao inferior, mas como uma
possibilidade de vida. Nas observacdes de Tendrio e Silva (2014, p. 82), considerando
gue o Interculturalismo percebe as diferencas humanas como oportunidade de
descobrir as riquezas que existem entre os diversos grupos culturais “levar os
educandos a compreenderem estas diferengas como algo comum entre oS seres
humanos é fundamental em qualquer espago de convivéncia”.

A Educacao Fisica fundamentada em pressupostos interculturais, portanto, tem
como preocupacado estabelecer uma relacdo entre diversidade cultural e préatica
educativa, por meio da diversificacdo de contetdos pedagoégicos. O que se espera é
que o espaco das aulas de Educacdo Fisica se configure como um ambiente favoravel
a uma reflexao sobre as diferencas que existem entre as pessoas e que as situacoes
gue surgem no decorrer das atividades sirvam de oportunidade para melhoria da
convivéncia entre os alunos, contribuindo para sua formacéo integral e para a
promocao da criticidade sobre os valores sociais (Tendrio; Silva, 2014).

Nesta direcdo, Darido (2020) comenta que na pratica concreta das aulas de
Educacéo Fisica, os alunos devem aprender os diversificados tipos de manifestacdes
culturais como dancas regionais, jogar queimadas, futebol de casais ou basquetebol
e que por meio de tais praticas corporais, adquirir conhecimento de seus beneficios,
aprendendo a se relacionar juntos, sob uma perspectiva almejada pela escola cidada.
“‘Aprender e ensinar sobre as praticas da cultura corporal de movimento significa
expandir o conhecimento [...] a partir de diferentes eixos, tornando o processo de

aprendizagem ainda mais significativo e diversificado”, assinala a autora (p. 32).
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Ao promover essa discussdo, Darido (2020, p. 32) argumenta que muitos
professores ainda tém dificuldade para compreender que as aulas de educacéao fisica
precisam ser mais do que jogos e atividades praticas, tendo em mente que existem
conhecimentos e/ou conceitos que precisam ser esclarecidos e compreendidos e
valores discutidos, como o significado da dimensao cultural. “A Educacéao Fisica tem
responsabilidade com o conhecimento desta dimenséo [...] que vai muito além do
mero exercitar-se [...] ha o desafio em construir um saber com esse fazer”, salienta a
mesma autora cujo entendimento é de que com este saber e com este fazer, as aulas
de Educacéo Fisica promovem praticas corporais emergentes da cultura, viabiliza
experiéncias significativas de movimento, por meio das quais os alunos tém
oportunidade de interpretar de forma critica, 0s aspectos conceituais que circundam
0s conteudos e de experimentar as multiplas formas de expressdo da linguagem
corporal.

Transferindo a situagdo para os povos indigenas, como as praticas corporais
sdo elementos da cultura corporal de cada etnia indigena, assumindo sentidos e
significados, conforme o contexto social vivenciado (Almeida et al. 2010), a Educacao
Fisica oferece possibilidades para os elementos dessas préaticas corporais sejam
ressignificados, com a adocao de posturas e valores que possam ser problematizados

durante as aulas (Pereira, 2021a).

3.3 OS ESPACOS INDIGENAS E A EDUCAGAO FiSICA: UMA PERSPECTIVA
INTERCULTURAL

As producdes cientificas acerca da Educacao Fisica nos espacos indigenas
sdo bastante escassas. Parafraseando o grande historiador Mario Ipiranga (2016, p.
12), ndo é muito facil escrever sobre um tema, “quando a bibliografia essencial nao
existe no nosso melhor repositério de livros”. Além da caréncia de material
bibliogréfico, o assunto é cercado de duvidas e incertezas quanto a aceitacdo ou ndo
dessa area em contexto indigena. Essas condi¢cdes conforme o Referencial Curricular
Nacional Para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998), como na maior parte dos grupos
indigenas, os conhecimentos da area de Educacéo Fisica sdo transmitidos de geracéo
em geracgdo, por meio de métodos préprios de aprendizagem, ou seja, ja fazem parte
do conjunto de conhecimentos que os alunos possuem independentemente da escola,

tem havido resisténcia a inclusao dessa atividade no curriculo escolar.
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Conforme o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil,
1998, p. 323):

Para alguns grupos indigenas, é possivel que nao haja nenhuma razao para
se ensinar Educacgéo Fisica na escola. Pode ser que eles considerem que a
educacdo corporal informal (fora da escola) e as atividades fisicas
desenvolvidas no dia a dia e nos rituais sdo suficientes para a formacéo de
suas criancas e seus jovens. Se a decisdo for essa, ela precisa ser

respeitada.

Mas a despeito dessa observacéo, as investigacdes sobre a questdo mostram
que a Educacao Fisica na escola indigena pode contribuir parar revitalizar a cultura
corporal desses povos e, como afirma Pereira (2006), preservar seus saberes
milenares, proporcionando aos alunos indigenas divertimento e convivio social mais
aprazivel e harmonioso. Assim sendo,

A Educacao Fisica Escolar Indigena podera sistematizar os conhecimentos
tradicionais dentro da cultura corporal de movimentos agregando valores dos
conhecimentos do dominio do comportamento humano: cognitivo, psicomotor
e afetivo-social [...], servindo também, para divulgar os aspectos corporais
das culturas indigenas para a sociedade brasileira, como também estimular

a troca de conhecimentos e técnicas dos povos indigenas entre si (Pereira,
2006, p. 3).

Além disso, nas escolas indigenas, as aulas de Educacéao Fisica podem ser um
espaco onde as criangcas e jovens comecem a sistematizar informacdes e
conhecimentos sobre esportes como volei, futebol e o atletismo, que chega até eles
por meio do contato com o0s ndo-indigenas e através das praticas dos préprios alunos
adultos nas comunidades. Outro motivo que conta a favor da Educacao Fisica seria a
guestdo da saude dos povos indigenas, protegendo-os do sedentarismo, da
obesidade e de casos de diabete e ainda de problemas decorrentes do contato com a
sociedade nacional envolvem situacdes variadas, como, por exemplo, o abandono dos
aspectos da cultura indigena. O préprio Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (Brasil, 1998) reconhece essa situagdo quando afirma:

O curriculo de Educagdo Fisica pode estar a servico de um trabalho de
“revitalizagdo” da cultura corporal de movimento indigena. E claro que,
nesses casos, nNdo basta apenas estimular os alunos a “praticarem” essas
atividades. E necesséario tentar descobrir junto com o0s estudantes o0s
significados culturais daquele jogo, danca, luta, técnica ou brincadeira, e,
principalmente, refletir sobre 0os motivos pelos quais essas praticas foram
“abandonadas’™. Desse modo, a escola estaria contribuindo para superar o

“vazio” da transmissao de conhecimentos e valores corporais entre as antigas
e as novas geracgdes (RCNEI, 1998, p. 327).
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O curriculo de Educacéao Fisica, portanto, além de ajudar na revitalizacdo da
cultura e na superacao da lacuna que existe na transmisséo dos conhecimentos e dos
valores corporais das comunidades indigenas, pode ainda contribuir para formar
alunos capazes de refletir sobre as vantagens da pratica da Educacao Fisica Escolar,
e, a partir de conhecimentos proprios de sua cultura e dos contetdos aprendidos nas
disciplinas escolares, conhecam e avaliem criticamente os elementos da cultural
corporal do movimento da sociedade envolvente e decida se séo interessantes e
atraentes ou nédo (Brasil, 1998).

Embora cada povo indigena, segundo Almeida e outros. (2010, p. 63), possua
uma cultura prépria, uma organizacdo social e praticas corporais particulares, as
praticas corporais da sociedade envolvente podem contribuir para que valores,
costumes, normas sociais e comportamentos desejados sejam assimilados, tendo
como base suas tradi¢gdes. “No plano simbdlico, constituem-se em vivéncias ladicas,
expressodes e linguagens com sentidos e significados que emergem dos contextos nos
quais sao realizadas”, ponderam os autores, lembrando que nas sociedades
indigenas, a transmissdo de técnicas corporais € de suma importancia para o
individuo assumir adequadamente os papéis sociais da comunidade a que pertence.

Desse modo, afirmam Almeida e outros. (2010, p. 63), “praticas corporais estao
relacionadas a cosmologia que orienta 0 modus vivendi e a visdo de mundo das
sociedades indigenas. Sendo compartilhadas nas aldeias, as praticas corporais se
conformam no cotidiano”, podendo ocorrer através dos jogos, das brincadeiras, rituais,
dancas, pinturas, adornos corporais e assim por diante, representando “uma
identidade fundamentada nos sentidos e significados especificos de cada cultura”.

A propésito disso, 0s jogos e as brincadeiras, enquanto contetdo da Educacao
Fisica Escolar, podem possibilitar aos alunos indigenas um ambiente de socializacao
e uma aprendizagem acerca do contexto cultural em que vivem e que precisa ser
ressignificado. “Entendemos que muitos jogos, brincadeiras e dangas dos povos
indigenas sdo manifestaces humanas que nao foram esportivizadas, justamente por
nao serem permeadas pela ideologia capitalista”, assinalam Tenorio e Silva (2014, p.
86), acrescentando que jogos e brincadeiras indigenas possibilitam a construcdo da
realidade pelas criancas indigenas que participam da acéo, por meio da criatividade e
da imaginacao presentes na dinamica do jogar e do brincar.

Nas partes seguintes da dissertacdo, procura-se desvelar a infancia indigena.

Mas, antes desta imersao no universo da crianca indigena, o estudo traz uma
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abordagem sobre o0s jogos e as brincadeiras, pincelando os significados e
caracteristicas culturais deste fendbmeno que fez parte da vida de todas as pessoas
no mundo inteiro. “Brinquedo e crianga sao palavras estreitamente associadas.
Todas as sociedades reconhecem o brincar como parte da infancia”, (Magalhaes,
2003, p. 117) e “todos os adultos levam viva, dentro de si, a sua crianca e um bau

repleto de memorias” (Friedmann, 2020, p. 16).
3.4 BRINCADEIRAS E JOGOS: HISTORIA E SIGNIFICADO NA VIDA DA CRIANCA

A pratica das brincadeiras é antiga, remonta a antiguidade, tanto que a maioria
dos brinquedos que se conhece na atualidade se originaram na Grécia Antiga cujos
brinquedos e brincadeiras eram diversificados, incluindo, por exemplo, jogos de
ossinhos, de arcos, bonecas e cavalos (Parnoff et al. 2023).

Corroborando com essa informacdo, Manson (2014) relata que na Atenas do
século V a.C. existe a confirmacdo da existéncia de um comércio de brinquedos.
Bonecas de terracota eram fabricadas em moldes e exportadas pelas bacias
mediterraneas e passavam a ser brinquedos de criancas compradas no comércio

Representaces figuradas em vasos ou em lapides, o estudo do vocabulario
e dos raros textos existentes em grego e em latim fornecem, assim, um
conjunto consistente que comprova a consumacao infantil de brinquedos na
Grécia antiga, no mundo romano — inclusive no dominio galo-romano — e a
extensdo cristd do Egito. Corporacbes como as de ceramistas para

brinquedos gregos de terracota ou os artesaos coptas foram profissionais
dedicados parcialmente ao servico dessa producéo (Manson, 2014, p. 4).

Com o tempo, o0 ato de brincar foi evoluindo e variando conforme a faixa etaria,
o interesse das criancas e os valores sociais de cada época. A partir do século XIX,
0s brinquedos passaram a ser mais numerosos e na maioria das vezes indicados por
seus fabricantes (Manson, 2014). As figuras abaixo mostram alguns exemplos de

brinquedos na antiguidade.
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Figura 8: Brinquedo de cavalo do Egito Antigo

YN L) ; _

Fonte: Nogueira (2020)

Figura 9: Boneca terracota: comeco do século IV. a.C

Fonte: Ribacina (2016)

Analisando a evolucéo das brincadeiras Friedman (2011) lembra do tempo em
gue a vida social infantil era rica e dinamica, ocorrendo por meio das brincadeiras que
eram “formulas condensadas de vida, modelos em miniatura da histéria e destino da

humanidade”, além de “fenbmeno social no qual todos participavam” e que “bem mais


https://universeofdolls.wordpress.com/author/ribackin/
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tarde [...] perdeu seus vinculos comunitarios e seu simbolismo religioso, tornando-se
individual”.

Ao discutir as especificidades do brincar, a diferenga entre a brincadeira da
tradicdo e a popular e entre os brincantes de geracdes distintas no Brasil, Kishimoto

(2014) revela que,

h& ainda em rinc6es afastados no pais, criancas que continuam utilizando os
ossinhos para representar animais e fazendas em suas representacdes
imaginarias. Criancas que vivem no Pard, na ilha de Combu, cercada pelo rio
Guama, vivem isoladas da capital Belém, que s6 se atinge por barco. A
geografia delimita a vida da populacdo que vive da pesca e da extracédo de
frutos do acai [...] esse modo de vida levam as criangas a reproduzirem o
mundo do trabalho adulto brincando de pescar, de dirigir barcos, de vender
acai e produzir barcos com palmeiras de buriti [...]. A populac&o local utiliza
também a palmeira de buriti, dotada de um caule poroso para produzir
brinquedos. A madeira, que por sua porosidade torna-se leve e de facil
manipulacdo, expande o artesanato dos brinquedos populares (Kishimoto,
2014, p. 85).

Ainda no bojo da analise da mesma autora, em muitas brincadeiras tradicionais
esta inserida a producéo cultural de determinado povo (em dado momento histérico),
as vezes em uma cultura néo oficializada, porém fluida, caracterizada pela oralidade
e em constante transformacdo, com incorporacdo de criagbes anénimas das novas
geracdes que vao surgindo:

E uma cultura que se caracteriza pelo anonimato, pela tradicdo de
agrupamentos infantis que os reproduzem, especialmente pela oralidade, que
ficam gravados na memoéria das infancias, que se conservam e se modificam
pelo poder criativo do brincante. Embora antiga é também nova porque
dispde de uma estrutura cujo conteldo se renova a cada brincadeira. Tais
brincadeiras evidenciam o pertencimento de criangas e jovens a um grupo
social que convive e partilha dos mesmos signos culturais, socializando-se,

indicando seu lugar na sociedade e criando identidades (Kishimoto, 2014, p.
85).

Validando tais pressupostos, Pontes e Magalhaes (2003, p. 117) afirmam que
a vinculagéo entre cultura e infancia pode ser claramente observada nos jogos e
brincadeiras tradicionais e populares, particularmente aquelas que acontecem nas
ruas e gue possuem caracteristicas de anonimato, tradicionalidade, transmisséo oral,
conservagao e universalidade. “Apesar de os jogos tradicionais caracterizarem uma
cultura local [...] é interessante a existéncia de certos padrées ladicos universais,

mesmo observando-se diferencgas regionais”, salientam os autores, apontando como
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exemplo dessa condicdo, a brincadeira de cabra-cega'® e a peteca'! que, embora
tenham momentos e espacos diferentes, a estrutura das regras € bastante similar.

A brincadeira de cabra-cega retne um grupo de criancas que escolhe uma
delas para ser vendada, cujo desafio sera encontrar as outras criangas que correm ao
redor. Na brincadeira com peteca ou bola de gude, as criancas fazem um circulo no
chéo, posicionando-se a uns metros de distancia e lancam as bolinhas, geralmente
de vidro macico, que podem ser bastante coloridas, manchadas, translicidas e de
tamanho varidvel. Cada crianca tem a chance de lancar a bolinha para tentar tirar as
outras do circulo e aquela que consegue tirar a bolinha do circulo toma posse dela
(Correia, 2012), conforme mostram as gravuras respectivamente, a brincadeira de

cabra-cega e de bolinha de gude, abaixo:

Figura 10: Brincadeira caba-cega Figura 11: Jogo bolinha de gude ou peteca

Fonte: Click Escola (2024) Fonte: Mapa do brincar (2024)

Além de presumirem uma aprendizagem social e um elo cultural, como dizem
Pontes e Magalhdes (2003), as brincadeiras possuem outras importantes
particularidades e disso lembra Kishimoto (2014) ao relatar que em muitos lugares e
em muitas ocasifes as brincadeiras foram utilizadas para proteger criancas contra
traumas provocados por guerras, desastres naturais e por abandono. A autora aponta

como exemplo o terremoto que aconteceu na Arménia, em 1980, que mobilizou

10 J4 existia entre os romanos no século Il a.C. com o nome de murinda e cultivada também na Espanha
com o nome de galinha cega, na Alemanha com a denominagdo vaca-cega, na Franca como
colinmaillard e nos Estados Unidos com o nome de blindman’s buff (Pontes; Magalh&es, 2003).

11 Conhecida no Estado do Amazonas e Para como peteca e conhecida, no mundo de lingua inglesa,
como game of marble e, em grande parte do Brasil, como jogo de bola de gude (Pontes; Magalhaes,
2003).
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brasileiros na organizacdo de propostas para pré-escolas, tendo como foco os
brinquedos; o terremoto devastador que atingiu a regido de Quindio, sudeste da
Colébmbia em 2012, que incentivou outros grupos a organizarem eventos para
debaterem a importancia do brincar, oferecendo apoio a comunidade afetada e suas
criangas.

O Japdo, bastante castigado por catastrofes naturais, por conta de sua indspita
geografia, também é citado pela autora como um pais que visa organizar caravanas
para distribuir brinquedos as criancas que sofrem impactos de terremotos e tsunamis.
‘Em momentos de crise, os paises tendem a buscar alternativas mais criativas
incluindo o brincar”, assinala Kishimoto (2014, p. 86), lembrando também que o
brincar requer o atendimento as diferencas individuais, as preferéncias étnicas das
familias, a cultura popular de diferentes segmentos da populacdo, as escolhas dos
meninos e das meninas, as geografias diversas que abrangem os espacos em que
vivem as criangas, como as ribeirinhas que usam o rio e a natureza como cenario para
as brincadeiras imaginarias, as arvores e 0s cip0s para balancar e sentir a sensacao
da vertigem.

Assim,

a sociedade, em cada tempo e espaco, oferece recursos do mundo natural,
social e cultural que séo utilizados pelas criangas em suas temporadas de
brincadeiras. Mudam os recursos e permanece a estrutura do brincar [...] Se
em tempos passados a temporada do brincar era definida pelas estacbes
climaticas — da primavera com arvores que davam frutos para jogar, como
castanhas, construir boneca com palha de milho, nas safras do milho, de
pipas que se elevavam aos céus com 0s ventos de agosto — hoje sdo outras
acbes que iniciam novas temporadas de brincadeiras: eventos sociais,

esportivos e culturais que trazem ao ar as pipas coloridas (Kishimoto, 2014,
p. 86).

E assim acontece a ludicidade, que se expande e se transforma, sempre em
novos cenarios, mas sem o descarte de seu verdadeiro sentido, que é colaborar no
desenvolvimento da crianga, ajudando-a a ampliar seu mundo simbdlico, alargar sua
criatividade e imaginacdo, situacfes proprias da evolucdo de habilidades e
competéncias motoras e cognitivas que favorecem a apropriacdo dos conhecimentos
(Andrade et al. 2021).

As brincadeiras, como afirma Porto (2008, p. 5) “sdo uma linguagem que
perpassa toda a nossa experiéncia de vida. Sdo gestos, sons, expressoes, inflexdes,

declaracbes e imagens que se inter-relacionam”. Para Souza e Francisco (2017, p.
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310): “[...] com o brincar, a crianga solta sua imaginacgéo, estimula sua capacidade,
torna-se mais espontanea, enfrenta os desafios com mais facilidade”.
Nas proposic¢oes de Silveira e Cunha (2014, p. 49):
As criangas assumem de forma natural o ato de brincar. Elas vivenciam “as
brincadeiras como verdade existencial’, pois sdo capazes de mergulhar

nessa experiéncia de forma simples e absoluta. A brincadeira € uma
imaginacao que s0 a crianga, com toda a sua liberdade e pureza, é capaz de

vivé-la na sua esséncia.

Estudos associados a psicologia infantil procuram identificar o papel e a
importancia do brinquedo no desenvolvimento infantil. Estudiosos como Piaget,
Vygotsky e Wallon se debrugcaram sobre a questdo, estudando a interferéncia das
atividades ludicas na formacao integral da crianca. No caso de Piaget (2010), este
psicologo, que destaca a importancia do carater construtivo do desenvolvimento
cognitivo na crianga, rejeitando a premissa de que as ideias sdo inatas, adquiridas
sem esforco ou transmitidas hereditariamente, reconheceu que a crianca constréi os
seus movimentos pelas interagdes, por meio de agbes motoras, visuais, tateis e
auditivas sobre os objetos a sua volta e que essa constru¢do depende ndo somente
das condic¢des biologicas e psicologicas, mas também dos recursos oferecidos pelo
seu meio.

Sob a perspectiva de Piaget, portanto, ao brincar, a criangca apropria-se do
mundo a sua maneira e sem compromisso com a realidade, pois a sua interagcdo com
0 objeto independe da natureza deste e seu significado advém do sentido que a
crianca |he atribui por meio do simbolismo. Logo, na teoria piagetiana, as brincadeiras,
como citam Cotonhoto e outros. (2019, p. 39), “constituem-se em vinculos importantes
na construcéo do conhecimento. Piaget ainda sugere que a brincadeira livre, mesmo
sendo n&o estruturada, possui regras que conduzem o comportamento das criangas
em dados momentos”.

Vygotsky (2019), que se aprofundou no estudo do papel das experiéncias
sociais e culturais a partir da analise do jogo infantil, considera que no ato de brincar
a crianga cria uma situacao imaginaria e que ao brincar livremente passa por um
processo educativo espontdneo e aprende harmoniosamente. Logo, para este
estudioso, a influéncia do brinquedo é bastante significativa no desenvolvimento de

uma crianca porque é brincando que ela aprende a agir em niveis cognitivos ao invés
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de niveis visuais e externos, a mercé das motivacoes e tendéncias internas e nao dos
incentivos oferecidos pelos brinquedos, com os quais a crianga age com significados.

Configura-se na teoria vigotskiana que no brinquedo, considerado como
simbolo da espontaneidade e liberdade, satisfazer as regras € um prazer. A regra
vence “porque € o impulso mais forte. Tal regra € uma regra interna, uma regra de
autocontengcdo e autodeterminacdo e ndo uma regra que a crianca obedece a
semelhanca de uma lei fisica”, afirma Vygotsky (2019, p. 131).

Wallon (2010), por sua vez, classifica as atividades ladicas como funcionais,
aquisitivas e de construcéo. Para este estudioso, a atividade ludica é um meio de
exploracdo, através do qual a crianca estabelece comunicacdo com o0 espaco ao
redor, além de ser uma atividade que favorece a socializacdo, a memorizagao,
formulagéo de ideias, entre outras condi¢des, dai ser fundamental que a crianca tenha
a chance de brincar e que esse ato ocorra de forma espontanea.

Desse modo, as brincadeiras podem ser consideradas uma maneira
privilegiada de aprendizagem. As criangas, a medida que vao se desenvolvendo,
transferem para as brincadeiras tudo o que observam e experimentam, fazendo
combinacao dos diversos conhecimentos que vao adquirindo. “Nessas combinacgdes,
muitas vezes inusitadas aos olhos dos adultos, as criancas revelam suas visdes de

mundo, suas descobertas”, comenta Porto (2008, p. 4), complementando que,

olhar para o brinquedo é se confrontar com 0 que se é ou, a0 menos, com a
imagem do mundo e da cultura que se quer mostrar a crianca. O brinquedo é
um objeto que traz em si uma realidade cultural, uma visdo de mundo e de
criancga.

Enquanto o brinquedo remodela e transforma a realidade, reproduzindo uma
totalidade social, incorporando um imaginério preexistente, os jogos, por sua vez,
acontecem em um tempo e espaco, com uma sequéncia propria da brincadeira
(Kishimoto, 2010).

Nas analises de Cotonhoto e outros. (2019), em variados momentos e espacos,
0S jogos, assim como as brincadeiras, auxiliam as criangas a construirem seus
conhecimentos, ao oferecerem condi¢cbes para que elas vivenciem situacoes-
problemas e permitindo atividades fisicas e mentais que favorecem a sociabilidade,

além de estimularem reacdes afetivas, cognitivas, sociais, morais e culturais. No
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contexto da aprendizagem, certos tipos de jogos possuem o objetivo de ajudar o aluno

a desenvolver o raciocinio matematico e conhecimentos linguisticos,

Ao jogar, a criangca desenvolve alguns aspectos sociais e cognitivos que
serdo Uteis no futuro. Desse modo, dos jogos de exercicio, a crianca herda o
prazer funcional, e a partir dele ela pode encarar o trabalho ndo como
sacrificio, mas como algo prazeroso e satisfatério (Cotonhoto et al. 2019).

Piaget atribuiu grande relevancia aos jogos e brincadeiras no desenvolvimento
e na aprendizagem da crianca, definindo o jogo em trés diferentes categorias: jogo
simbdlico, no qual a crianca aprende as chances de experimentar e criar aquilo que
no futuro Ihe sera (til; jogo de regra, no qual a crianca é colocada em contato com as
regras, aprendizado este que lhe auxiliard a lidar com os limites e restriges,
condicbes necessarias para o desenvolvimento do sentimento de solidariedade e
compartilhamento, e jogo de exercicio sensorio motor, que se constituem a maneira
inicial do jogo na crianca, consistindo na repeticdo de gestos e movimentos
(Cotonhoto et al. 2019).

Ao discutirem, em uma abordagem construtiva piagetiana, a eficicia do uso de
jogos de regras para o desenvolvimento logico-aritmético infantil Camargo e Bronzatto
(2015, p. 60) destacam a necessidade de as metodologias educacionais estimularem
a utilizacado dos jogos “para que os alunos assimilem as realidades intelectuais e as
interiorizem. A prépria evolucéo interna que se seguira fard com que os jogos das
criancas se transformem pouco a pouco em construcdes adaptadas”.

Silveira e Cunha (2014), por sua vez, reconhecem tanto 0s jogos como as
brincadeiras, como uma necessidade da crianca. “A sua esséncia é de suma
importancia na sua formagéo e no seu desenvolvimento cultural e social”, avaliam os
autores, entendendo tanto o brincar como o jogar como uma forma de enriquecimento
cultural e uma aprendizagem sociocultural. “A crianga € invadida pela cultura local e
gue o modo como 0S grupos se organizam socialmente € o melhor caminho para a
compreensao da transmissao cultural” complementam os mesmos autores (p. 43).

A vista disso, tanto as brincadeiras como os jogos, como citam Silveira e Cunha
(2014, p. 52) sdo momentos para “se arriscar, experimentar o novo, aventurar-se,
exprimir emogdes e assumir a infancia integralmente”. Todavia, afirmam os mesmos
autores, na atual sociedade, parte significativa das brincadeiras e jogos tradicionais

como ciranda cirandinha, cabra-cega, queimada, jogo de pido, saltar a corda, macaca,
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pedrinhas, pega-pega ou jogo da apanhada, que um dia fizeram parte de uma
geracao, estdo desaparecendo, em decorréncia dos meios de comunicacao digital,
gue oferecem outros tipos de diversdo como 0s jogos e as brincadeiras digitais,
impondo novo modo de brincar. Mas, 0s jogos e brincadeiras continuam existindo e
persistindo no universo infantil, ainda que |hes sejam atribuidas novos formatos e
novas denominacgdes:
E compreensivel que os jogos e brinquedos se vdo modificando ao longo do
tempo, mas os que resistem & metamorfose representam as urgéncias
imutaveis do ser humano e acabam por permitir a continuidade de uma
cultura que faz parte da nossa ancestralidade. Na verdade, a memoria cultural
faz parte do ser e, na medida em que a crianca vivéncia o brincar de ontem,
esse brincar toma outra dimensdo, ou seja, passa a ser reestruturado,
ajustando-se a época (tempo e espago) em que acontece, ganhando novas
designacdes. Deste modo, possibilitam que os jogos e as brincadeiras
“renasgam do bal” e continuem sendo parte indissollvel do universo infantil,

pois 0s jogos sao apenas “reinventados”, modificados, trazendo consigo a
sua raiz (Silveira; Cunha, 2014, p. 51).

O fato é que, jogos e brincadeiras sdo formas distintas para se compreender e
apreender o mundo, especialmente durante a infancia. “[...] brinquedos, brincadeiras
[...] expressam o olhar infantil, olhar construido no processo historico de diferenciacao
do adulto”, comenta Carvalho (2009, p. 38). Diante disso, a dimens&o universal das
brincadeiras é uma grande oportunidade que precisa ser estimulada no processo de
aprendizagem da crianca, devendo a escola valorizar o brincar em seus espacos e
tempos, tendo em sua proposta a preocupacdo com a linguagem ludica para
possibilitar as variadas manifestagdes das brincadeiras como a linguagem motriz e
corporal (Almeida, 2017).

Nas comunidades indigenas, as brincadeiras acompanham as criancas desde
0 nascimento, acontecendo em momentos de interagdo livre, direcionando a crianca
indigena ao conhecimento de tudo que a rodeia, com imaginacéo e significacdo, por
meio das vivenciadas como subir em arvores, tomar banho no rio, brincar com galhos

de arvores, pedras, as quais sao experiéncias sentidas e incorporadas.



3.5 DESVENDANDO A CRIANCA INDIGENA: DE COMO ELA SE DESENVOLVE,
VIVE, APRENDE E BRINCA

A infancia é descrita como uma condicao do ser crianca, mas que precisa ser
entendida no campo das relacdes sociais. Nas ponderacdes de Andrade (2018), a
vivéncia da infancia é diferente em cada lugar, ou seja, cada sociedade com sua
cultura designa critérios para o entendimento da infancia.

Na Amazobnia, onde grande parte dos povos indigenas permanecem
cultivando suas culturas, integralmente como lingua, crencas e rituais das
cerimonias, sendo conservadas e transmitidas oralmente de geracao a geracao, as
criancas indigenas comecam desde muito cedo a assimilar as tradicbes e as
culturas indigenas, participando de todas as atividades e circulando por todos os
espacos da aldeia. “[...] para as comunidades indigenas as criangas s&o os olhos e
os ouvidos, sendo importantes mediadoras nas diversas entidades cosmicas”, cita
Araujo (2014, p. 28).

Neste contexto, falar da infancia indigena, conforme Zoia e Peripolli (2010),
exige clareza e a certeza de que se esta adentrando em um universo extremamente
complexo, afinal se estd penetrando em um contexto multiétnico e composto de
grande diversidade de povos, cada qual com sua cultura, seus costumes, suas
crencas, modos de viver e de entender o mundo. E preciso “nos vestir da
sensibilidade [...] para, com o olhar atento, captar e nos deixar seduzir pelas coisas
mais simples do mundo; langando um olhar infantil sobre a realidade indigena para
vé-la com os olhos de uma criang¢a”, afirmam os autores acima citados (p. 10)

Embora haja um enorme vazio de informa¢des sobre as criancas indigenas
no Brasil, lembra Tassinari (2007, p. 12) que as producdes cientificas das ultimas
décadas vém procurando compreender a crianga indigena e revelar como vivenciam
a infancia, com os primeiros trabalhos trazendo uma abordagem sobre a autonomia
e a independéncia dessas criancas e acerca da complacéncia dos adultos com
relagdo as suas atitudes e comportamentos e a auséncia de castigos fisicos. “A
liberdade e autonomia infantis foram muitas vezes interpretadas como auséncia de
autoridade dos pais e inexisténcia de uma pedagogia nativa ou de formas
sistematizadas de ensino e aprendizagem”, frisa a autora, enfatizando o fato dos

estudos sobre as criangas indigenas darem maior atencdo a plena liberdade dessas
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criangas, que agem livremente sem sofrer nenhum tipo de restricdo e/ou limitagao
por parte dos adultos.

Partilhando dessa ideia, Munarim (2011, p. 381) comenta que as criancas
indigenas possuem liberdades de escolhas que aos olhos da cultural ocidental
parecem impossiveis “[...] quando as analisamos sempre olhamos pelo ponto de
vista da tutela, nos espantando o respeito de uma tribo a escolha das criangas”,
observa a autora, salientando que a crianca indigena dispde de uma posi¢cao bem
mais relevante que as criangas da sociedade envolvente, sendo tratada como outro
ser que pode ter mais conhecimento que os adultos, tendo lugar reconhecido dentro
de sua cultura:

Enquanto fechamos os portdes com cadeados e delimitamos os espacos de
movimento com grades e concretos, além dos tempos ocupados com
atividades extraclasse, criancas indigenas nos ensinam [..] a liberdade para
experimentar sensagfes junto a natureza ampliam nosso repertorio de

conhecimentos sobre o mundo em que vivemos. NOS ensinam que as
sensacfes e movimentos sdo instrumentos importantes do aprendizado e da

expressdo dos conhecimentos em elaboragdo (Munarim, 2011, p. 385).

Assim, no universo infantil das criancas indigenas dos mais variados grupos,
a liberdade é plena e elas circulam por todos os espacos da comunidade,
relacionaram-se com todos, adultos, jovens e outras crian¢gas. Embora o seu contato
seja maior com a mae e com a avl materna, principais responsaveis por elas, desde
0 nhascimento, essa possibilidade de contato intenso com todos os membros da
aldeia € o primeiro passo para 0 seu desenvolvimento e sua aprendizagem que
acontece a todo o momento e em todas as situacdes sociais (Zoia; Peripolli, 2010).

Ao discorrer sobre os aspectos socio-historicos e culturais da infancia
Apinayé!?, Locatelli e Rezende (2023) relatam que a vivéncia praticada pelas
criancas indigenas, por meio dos rituais, das tradi¢cdes e dos costumes ocupa uma
parte significativa da infancia desses povos, com as criancas nao apenas
reproduzindo o que lhes é ensinado, mas também inventando, criando e
transformando tudo o que Ihes € oferecido através da cultura.

No caso especifico dos povos Apinayé, a infancia € compreendida como um

momento singular da existéncia, com a crian¢a sendo tudo o que ela precisa ser,

120s Apinayés fazem parte do grupo dos povos Timbira. Na atualidade, esses povos ocupam uma faixa
territorial que se estende desde o nordeste brasileiro (sul do Maranhédo) e sudeste do Para, através de
Tocantins e Goias, até o limite norte do parque indigena do Xingu (Apolinario, 2013).
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estando elas sempre presentes no cotidiano da aldeia, subindo em arvores,
brincando de terra, construindo brinquedos com a palha de palmeira, tomando
banho no rio, correndo, jogando futebol e assim por diante. “A crianca Apinayé se
integra gradativamente a realidade do mundo social, aprende sobre sua cultura e
produz suas proprias manifestagdes, criando seus espagos de aprendizagens”,
salientam Locatelli e Rezende (2023, p. 14), esclarecendo que, como acontece com
gualquer crianca, € a socializacdo que promove sentido e da significado ao seu
cotidiano, pois ao se integrar a realidade do seu mundo social, a crianca Apinayé
toma conhecimento de sua cultura, aprendendo a criar e a compartilhar seus modos
de estar no mundo.

Pode-se destacar também o estudo de Cohn (2000), que visa entender o
processo de desenvolvimento infantil entre os Xikrin13 por meio de sua propria
concepcédo de crianga e do crescimento, focalizando o modo como as criangas
intervém ativamente nesse processo. Segundo a autora, esses povos indigenas
concebem as criangas como seres que ja nascem compostas por corpo (in) e karon,
este ultimo interpretado pelos antrop6logos como alma ou duplo, que se constroi no
decorrer da gravidez. O corpo mole do recém-nascido (rerekre) endurece com o
tempo, processo este relacionado a pele (ka), que se torna dura (ka tox), sendo
muito importante para a constituicdo da pessoa entre os Xikrin, funcionando como
intermediaria entre a pessoa social e seu interior ‘psicossociologico’. Nela séo
aplicadas as pinturas corporais, para se transformarem em ‘pele social’, que
expressa valores e significados, além de realizar a conversao dos poderes internos
da pessoa, dando-lhes forma social:

Os recém-nascidos, enquanto ndo tém a pele dura, sdo comparativamente
mais vulneraveis a perda de seu karon, especialmente quando zangados; por
isso, ndo se permite que chorem muito, 0 que sinalizaria o risco da perda
irremediavel do karon. Em menor grau, essa preocupacao se estende a todas
as criancas, e diz-se por isso que os adultos, principalmente os pais, ndo

devem brigar com elas, pois elas se afastam chorando e bravas, ficando
assim vulneraveis a que um parente morto leve seu karon (Cohn, 2000, p.

199).

13 Os Kayapo-Xikrin vivem nas Terras Indigenas Cateté e Trincheira Bacaja no estado do Para. Falam
a lingua Kayap6 (ou Mebengokré), da familia linglistica jé, tronco linguistico Macro-Jé. Reconhecem a
semelhanca de sua lingua com a dos outros grupos e podem também listar as diferencas (ISA, 2023).


https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3881

Na cultura dos povos Xikrin, 0 corpo da crianca precisa se desenvolver,
estabelecendo integracdo entre seus elementos internos. Entretanto, conforme
Cohn (2000), ndo sao somente os elementos internos da crianga que precisam se
desenvolver, mas também todos 0s seus 0rgaos sensoriais, especialmente olhos e
ouvidos, que Ihe auxiliardo no aprendizado, na obtencéo dos conhecimentos e a agir
apropriadamente.

Assim, “Para os Xikrin, saber, conhecer, aprender, entender e compreender
estdo todos inseridos em duas capacidades, a de ver e ouvir”, relata Cohn (2000, p.
200), explicando que a capacidade de aprender e entender para os povos Xikrin,
encontra-se relacionada as capacidades sensoriais de ver e ouvir, devendo as
criancas desenvolverem esses 0rgdos. Embora faga parte do crescimento natural
da crianca e seja uma caracteristica individual, na cultura Kayapo6-Xikrin isso pode
ser induzido ou impedido pela ingestdo, ou contato com alguma substancia. “Uma
crianca ndo deve comer a cabeca do peixe, sob risco de ndo se tornar capaz de
aprender, e essa comida € reservada aos velhos, aqueles que j4 sabem e ja
aprenderam”, esclarece a mesma autora, exemplificando a situacao.

Embora a capacidade de ver e ouvir para 0s povos Xikrin sejam importantes
para a aprendizagem das criangas, segundo Cohn (2000, p. 202), estas precisam
também fortalecer o coracéo (angoro), no qual devem guardar os conhecimentos
adquiridos. Quanto ao momento em que a crianga estara pronta para aprender, este
deve ser indicado por ela mesma. “Assim o interesse e a motivagdo para o
aprendizado séo individuais, e o repertério de conhecimentos adquiridos € dado pela
iniciativa, e ndo pela posic¢ao social”’, comenta a mesma autora, lembrando, contudo,
gue existem momentos de aprendizado coletivo, que acontece particularmente
guando durante a realizacdo de rituais, quando crianc¢as, jovens e adultos se reinem
para ensaiar 0s cantos e o0s passos do ritual.

Nos Relatos de Cohn (2000, p. 202):

90

No passado, quando 0s jovens menoronyre permaneciam mais tempo na
casa dos homens, diversas situacbes eram criadas, permitindo um
aprendizado pela coletividade dos jovens; por exemplo, eles as vezes eram
incumbidos de trazer material para a confec¢do de adornos, que os velhos

faziam em sua companhia.

Prosseguindo em sua analise, a mesma autora cita que na cultura Xikrin, as

criancas nao apenas precisam crescer fisicamente, mas também desenvolver-se



socialmente, ampliando suas habilidades para compreender o que € ou nao
socialmente aceitavel na comunidade. Embora até determinada idade néo lhes seja
exigindo responsabilidades, elas ndo estdo isentas de fazer tarefas consideradas
perigosas e penosas para sua idade, embora ndo se espere que elas saibam como
se comportar em tais situacdes e nem sao criticadas ou consideradas culpadas por
seus atos. “Os Xikrin dizem que uma crianga nada sabe porque ainda é crianca,
mas tudo sabe porque tudo vé e ouve”, assevera Cohn (2000, p. 2003).
Resumindo, no cotidiano da aldeia Xikrin, como mostra o estudo de Cohn
(2000), as criancas possuem maior mobilidade que os adultos. Entram nas casas,
passeiam pelo péatio, atuam como mensageiros (especialmente as meninas),
levando e trazendo recados e presentes, atividades estas que as ajudam a
desenvolver conhecimento da rede de relacfes sociais nos ambientes nos quais se
encontram inseridas. As habilidades expressadas pelas criancas sdo bastante
encorajadas e motivo de orgulho. Os adultos sentem prazer em ver as criangas
imitando um canto com passos de danga; as mulheres apreciam colocar seus bebés

juntos uns aos outros, encorajando a interagdo. Por conseguinte,
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a experiéncia das criangas xikrin ndo é, portanto, uma miniatura, ou uma mera
imitacéo, do mundo adulto, mas, de fato, qualitativamente diversa deste. E a
partir dela que elas podem mapear 0s contextos e as relagdes sociais que

constituem a sociedade em que vivem, e nela atuar de um modo que néo
confunde com o dos adultos (Cohn (2000, p. 210).

Nessa convivéncia com a comunidade, as crianc¢as indigenas vao adquirindo
conhecimento do mundo ao redor e a ter um modo préprio de agir, dai a importancia
de permanecerem sempre atentas as atividades diarias e ao aprendizado e
transmissdo dos conhecimentos. Conforme Pinheiro (2015, p. 42), a crianga
indigena “vai incorporando os conhecimentos culturais transmitidos pelos
socializadores secundarios, integrando o que aprenderam na socializa¢ao primaria
e construindo o seu proprio conhecimento”.

No caso dos povos Sateré-Mawé!4, explica Pinheiro (2015, p. 62), a familia é

responsavel pela transmissdo dos valores e das bases iniciais de formacdo da

se

14 Os povos Sateré-Mawé séo originarios de uma grande area entre o rio Tapajés e Madeira, delimitado
ao norte pelas ilhas Tupinambaranas (no rio Amazonas) e ao sul pelas cabeceiras do rio Tapajés. Na
atualidade os Sateré-Mawé habitam a terra indigena Andira-Marau, localizada na regido do médio
Amazonas, entre os estados do Amazonas e Para. A area esta distribuida em cinco municipios
distintos: Barreirinha, Parintins, Maués pelo Estado do Amazonas e Itaituba e Aveiro pelo Estado do

Para (Pinheiro, 2015).



crianga indigena, que articulada com os valores da coletividade tece os arranjos
responsaveis pelo desenvolvimento infantil. “A confianca se estabelece na
consciéncia das criangas que aprendem a valorizar e se identificar como Sateré-
Mawé na luta pela permanéncia da cultura tradicional”, salienta o autor, explicando
gue as criancas Sateré-mawé, aprendem também a ter consciéncia da necessidade
de saber ler e escrever, tanto na lingua materna como no idioma da sociedade
envolvente, mas sem se distanciarem de suas tradicfes e cultura.

A esse respeito, lembra Barros (2012), que um dos mais importantes
marcadores da identidade do povo Sateré-Mawe € o rito de iniciagdo masculina, que
acontece durante a festa da Tucandeira (Waymat), conhecido como o ritual de
passagem, que marca a mudanga de condi¢c&o de crianga para categoria de jovem,
significando a transformacao em cacador e/ou guerreiro, pronto para casar e formar
uma nova familia.

No alto Rio Negro,’® conforme o estudo de Vieira e Santos (2022, p. 6),
mostrando aspectos da infancia indigena de povos indigenas da regido, essa fase
da vida ndo € compreendida como o come¢o de uma nova geracdo, mas a
continuidade e a conservagdo da memdria coletiva. Por conta disso, o processo de
aprendizagem, segundo as autoras, considera a ancestralidade nas acles
cotidianas, com valoriza¢ao dos conhecimentos que estimulam as experiéncias para

se tornar, por exemplo, ‘um ser Baniwa’:
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As criangas indigenas também n&o sdo o meio e nem o fim da vida. Pelo
contrario, sdo partes significativas para a continuidade do processo de
resisténcia e construcdo dos povos tradicionais, tendo em mente que na
infancia se realiza o trajeto no qual se revive e se conduz os conhecimentos,
as identidades e o sentimento sobre a coletividade. Porém, as criancas, por
si s0, ndo representam simplesmente o futuro, pois para ter o amanhé, todos
da aldeia devem se envolver no percurso formativo, sem separagdo de
responsabilidades, como tem sido feito nas politicas que nao convergem para
fortalecer, pelo contrario, separam e ndo atendem nem materializam os

15A regido do alto e médio rio Negro é tradicionalmente habitada por um conjunto diversificado de povos
indigenas que falam idiomas pertencentes a quatro familias linguisticas distintas como a Ruak, Maku,
Tukano e Yanomami. No Brasil, as etnias do Alto Rio Negro se encontram e oito Terras Indigenas
(cinco delas homologadas e contiguas, duas ainda a identificar e uma em processo de identificacéo),
situadas nos municipios de Sdo Gabriel da Cachoeira, Japurd e Santa Isabel, no Estado do Amazonas.
A regido abriga em torno de 23 povos indigenas, sendo os Arapaso, Baniwa, Bara, Barasana, Baré,
Coripaco, Desana, Déw, Hupda, Karapana, Kubeo, Makuna, Mirity-tapuya, Naddb, Piratapuya, Siriano,
Tariana, Tukano, Tuyuca, Wanano, Werekena Yanomami e Yuhupde. Cada povo possui sua identidade

prépria e direitos sobre um territério especifico (Azevedo, 2005; ISA, 2023).
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direitos dos povos indigenas, que se interligam espiritual e ancestralmente
para permanecerem (Vieira; Santos, 2022, p. 6).

Tragcando um panorama sobre a vida da crianga indigena da regido, desde a
gravidez, as mesmas autoras contam que o cuidado tem inicio antes do nascimento,
comecga na concepc¢ao que exige benzimento dos pais, especialmente da méae, por se
acreditar que é retirado o seu coracdo, uma vez que ela passa a centrar sua vida no
futuro, na crianga que vai nascer em um tempo que nao se encontra com ela e que
por conta disso, pode morrer:

Quando a mulher confirma a gravidez ja tem clareza que deve procurar o pajé
para ser benzida e benzer o bebé na barriga, cercando o corpo com protecao,
porque existem encantos, seres de outros mundos, que podem fazer mal para
as mulheres que estdo gravidas. Esse processo ocorre durante toda o
periodo de gravidez, preparando o caminho por onde a crianga vai sair, assim

como o lugar no qual ela vai nascer (balaio), cercando tudo com benzimento
para ndo atrair nenhuma doenca (Vieira; Santos, 2022, p. 3).

Prosseguindo em sua narrativa, as autoras relatam que o pajé € chamado para
benzer o cigarro de tabaco para ser soprado na cabeca da crianca, para crescer com
saude e sem doenca e se proteger contra 0 espirito do encanto e evitar que este
troque o0 seu coracdo ou sua alma pelo corpo, ou alma da crianca. Depois de uma
semana, o benzedor voltar para benzer a 4gua do primeiro banho, para que a crianga
ndo seja chorona. Assim, nos primeiros meses de vida, a crianca sé tomard banho
com agua benzida, sendo proibido levar a crianca para tomar banho no igarapé. Nas
primeiras semanas, enquanto o umbigo da crianga nao cai, a mae nao pode fazer
forca, pegar peso e o0 pai ndo pode cortar cebola, capim, bananeira e nem comer
banana porque o umbigo do bebé pode sangrar. Ou seja, conforme Vieira e Santos
(2022), nos primeiros quinze dias, tudo que os pais fazem afeta a crianca recém-
nascida, portanto, tanto a mde como o0 pai precisam ter resguardo porque, por
exemplo, se 0 pai sair para pescar, remar, vé uma cobra e se assustar, a crianca
também pode se assustar e falecer e quando uma crianca falece, a vida para a
comunidade e para a familia perde o sentido.

Tratar a criangca com carinho e cuidado é fundamental para os povos indigenas
do Alto Rio Negro. “E preciso carinho, porque se a mae néo consegue dar carinho, o
bebé fica fraco, adoece, como se fosse uma crianga abandonada”, explicam Vieira e

Santos (2022, p. 4), relatando que quando ndo estdo acompanhando o0s pais no
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trabalho da roga, de caca, ainda que em tenra idade, o pai precisa orientar a crianga

para ndo comer certos alimentos crus que faz mal para a saude, como a ‘manicuera’®;

Para os povos Baniwa, ndo existe essa separacao como ha cultura ocidental
de que ao inserir a crianca em atividades dos trabalhos de subsisténcia da
familia ela esteja sendo explorada e que s6 deveria brincar. Para o referido
povo, a crianca esta brincando de aprender a fazer cestaria, vai para a roga,
vai imitar a mae, mas nado é o dia inteiro, sdo alguns periodos, porque ela
também vai tomar banho no igarapé, no rio e assim, paralelamente, vai
aprender, observando o uso do facdo, da faca, vai processando tudo
naturalmente, aprendendo, e ndo vai ter problema para realizar essas
atividades, porque é parte do processo de crescimento e formacéo da crianca
(Vleira; Santos, 2022, p. 4).

Outras situacdes envolvendo o desenvolvimento da crianga Baniwa, apontada
pelas autoras é que as maes costumam usar a expressao ‘RA’ para chamar a atencao
da crianca quando ela se aproxima de alguma coisa perigosa; assim ela comeca a;
aprender que pode cair, se machucar, se ferir caso se aproxime de algo perigoso. E
costume também deixar a crianga tentar se levantar sozinha, até conseguir, para nao
ficar molenga e para néo atrasar seu desenvolvimento psicoldgico e fisico. Chorar, na
percepcao dos pais, também € bom para a criancga, para trabalhar a voz, assim como
também interagir, brincar, gracejar, sorrir, gargalhar, gritar:

Costuma-se realizar brincadeiras para verificar se os sentidos da crianga
estdo normais ou ha alguma dificuldade para falar, ouvir, andar, enxergar,
provocando a crianga a olhar, se virar, interagir, dando indicios aos pais se
pode existir alguma deficiéncia, por exemplo. Crianga tem que brincar, correr,
pular, nadar, se soltar, porque isso vai ajuda-la 1a na frente a se socializar

com qualquer pessoa, fazer amizades com as pessoas com as quais for se
encontrando na vida (Vieira; Santos, 2022, p. 5).

Além das brincadeiras, 0os pais costumam contar histérias para as criangas,
narrativas que fazem parte da memoria coletiva, consideradas importantes para sua
formacdo. O pai € o responsavel pela transmissdo dos conhecimentos, relatando a
respeito da cosmologia e mitologia do seu respectivo povo:

Comecam por histérias mais comuns entre as pessoas da aldeia para irem
aprendendo e se habituando a ouvir, viverem aquele momento com os pais.

Quando ja estdo maiores, além das narrativas, os pais comecam a dar
conselhos para as criancas, explicando o que é a vida, como é, inclusive,

Trata-se de um mingau que tem como ingrediente principal a calda da mandioca, retirada no momento
em que ela é ralada. Para alguns povos indigenas, a manicuera ou manikuera, € um mingau sagrado,
gue exige prética ritualistica muito cuidadosa, em cada momento de sua elaborac¢éo (Picanco, 2022;
Munduruku; Jesus, 2021).
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ensinando que quando encontrarem uma esposa sera o inicio de outra vida,
porque deverdo trabalhar, pescar para sustentar a familia, demonstrando
assim o processo natural que a vida tende a seguir. Durante a contacdo das
histérias, eles reproduzem os sons dos animais, da floresta, do rio, dos seres
encantados que habitam a mata, para desenvolver nas criancas a emocao
(Vieira; Santos, 2022, p. 5).

Todo esse processo envolvendo narrativas e cantigas, entoadas pelas maes,
sdo orientacdes para a vida, pois nas cangdes existem a reproducdo dos sons da
floresta e dos animais e auxiliam diretamente para o repasse da lingua indigena, além
de contribuir para a construgdo dos vinculos afetivos, do aprendizado e acerca dos
diversos conhecimentos acumulados. “Todos os conhecimentos permitidos vao sendo
apresentados para elas em um processo de formacao, principalmente quando toca o
Juruparil’, que desperta as pessoas, trazendo um espirito de animo”, enfatizam Vieira
e Santos (2022, p. 6).

Ainda conforme a pesquisa de Vieira e Santos, 2022, p. 5), a postura dos pais
para com as criancas tem origem nas orientacdes das avos. Assim, as crian¢as sao
ensinadas, por exemplo, sobre os perigos de se jogar na agua, pegar o remo fora do
tempo, de aprender a remar. “Tudo que pode ocorrer no cotidiano deve ser ensinado
para que o filho siga o lugar, a dire¢éo boa [...] e va aprendendo tudo como se fosse
um estudante na escola” relatam as autoras citadas, esclarecendo ainda que o
comportamento da crianga é compreendido como forma para saber como 0 seu
crescimento e seu aprendizado estdo acontecendo. Se estéo felizes, alegres, fortes,
ativas, agindo sem preguica, significa que estdo tendo um bom desenvolvimento.

Resumindo, as criangas indigenas do Alto Rio Negro recebem carinho, atencéo
e cuidado, desde quando ainda estdo no ventre de sua mae e no decorrer do seu
desenvolvimento |he s&o, como afirmam Vieira e Santos (2022, p. 7), oportunizados
momentos continuos para estimular o seu aprendizado, direcionando-as para o
amadurecimento. “Assim, ousamos reafirmar que ser indigena € compor parte de um
todo interligado, materializado [...] em intima relacdo com os diversos seres que 0
formam e constituem elementos para a formagéao nas infancias indigenas”, asseveram
as autoras, lembrando que ndo existe espaco para as infancias indigenas em
contextos no qual haja o predominio de valores contrarios aos conhecimentos

acumulados tradicionalmente.

Ypara os povos indigenas, Jurupari representa resisténcia, a continuidade da vida de todo ser humano,
do mundo. Nesse sentido, se um dia acabar o Jurupari, o povo também acaba (Vieira; Santos, 2022).
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Assim, sendo, afirmam Vieira e Santos (2022, p. 7), as infancias indigenas, nao
seguem as logicas ocidentais e o aprendizado ndo se classifica centrado em
metodologias ludicas, conforme as etapas da escolarizagdo. A aprendizagem,
explicam as autoras, “vai se construindo em um processo de supervisdo” dos pais e
de outros sujeitos da aldeia, construindo relagdes com a comunidade, constituindo-se
como parte do seu respectivo povo de forma efetiva, continuamente, ao longo da vida”.

A Crianca indigena, segundo Alvares (2004, p. 53) “é o fio que tece as varias
dimensdes da sociabilidade [...]. E através dela que se inaugura a relagdo com o
outro”. Ocupando papel importante em sua comunidade, as criangas indigenas tém
como primeiro lugar de aprendizado o quintal, o terreiro, o ch&o de barro de sua casa,
lugar onde nasceram e onde tem inicio o processo de sua socializagédo (Locatelli;
Rezende, 2023). Esses espacos sao seu pequeno mundo, nele estao seus brinquedos
de palha, de madeira, de barro e cabago. “Uma complexa rede de conhecimentos se
expressa nas atividades ludicas das criangas”, afirma Limachi (2021, p. 3), em sua
pesquisa sobre a brincadeira da crianca indigena aymara?®.

Analisando a situacao, Pereira (2021, p. 44) lembra que as brincadeiras e jogos,
que fazem parte da infancia indigena acontecem nos rios, nos corregos, nas matas,
na interacdo com 0s animais, ocorrendo também por meio dos objetos que colhem na
natureza que depois se transformam em brinquedos, como galhos de arvores, folhas,
flores, sementes, pedras, palhas e assim por diante. “O brincar dos povos indigenas
€ uma forma do corpo entender as histérias contadas pelos mais velhos e que as
criancas (re)vivem em seu corpo a ancestralidade da histéria de seu préprio povo”,
salienta a autora.

Em sua tese de Doutorado sobre as relagbes interculturais que se
estabelecem na educacgéao escolar indigena, tendo como foco o brincar das criangas
indigenas na escola e nos contextos sociais especificos, o professor Jodo Luiz
Barros (2012) comenta que no caso dos povos Sateré-Mawé, as criangas brincam
de forma livre e com os adultos, jogam futebol, cobram penalty, imitam bicos,
modelam bichinhos de barro, tomam banho e brincam de manja no rio, onde
mergulham por baixo de troncos para se esconderem uns dos outros; brincam

também na floresta, pulando e passando debaixo de cipds; nos terreiros brincam de

18 Trata-se de um povo indigena estabelecido desde a Era pré-colombiana no sul do Peru, na Bolivia,
na Argentina e no Chile. Sao também conhecidos como Quollas ou Kollas (Machado et al. 2022).
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pata cega, queimada, barra-bandeira, carrinho de méo, além de dancar e cantar
musicas da propria etnia. Essas situagfes ludicas, explica o autor, s&o sempre
favorecidas pela professora da comunidade, que permite que as criancas brinquem
livremente, no desenvolver das atividades pedagogicas:
Acreditamos que este aspecto do brincar livre além de assumir a fungédo
lddica em si, do divertimento, do prazer e até do desprazer, contemplando
véarias possibilidades de representacéo da crianga no seu mundo vivencial,
pode contribuir para funcdo educativa, desde que a professora oportunize e
permita o desenvolvimento da expressdo corporal de cada crianca,
procurando reunir no mesmo instante a plasticidade do processo interativo de

guem brinca com as situac¢8es ludicas criadas por ela quando brincam juntas
(Barros, 2012, p. 129).

Desse modo, aprendendo em todos os lugares, as brincadeiras promovem uma
ampliacdo da experiéncia e do aprendizado da crianca indigena. Conforme Limachi
(2021), as brincadeiras infantis nos espacos das comunidades indigenas possuem
carater de preparacdo para assumir atividades futuras, configurando-se como
integracao simbdlica das atividades reais, que visa o aprendizado, a prepara¢ao para
a vida adulta, contribuindo para a aquisicdo dos padrdes culturais, dos valores,
conhecimentos e habilidades, permitindo que a crianca indigena se integre a sua
comunidade.

Na atualidade os jogos e brincadeiras se fortalecem na pratica de Educacéao
Fisica, impondo-se como recursos para a realizacdo das finalidades educativas e
como elementos indispensaveis ao desenvolvimento infantil. Conforme Pinheiro
(2015), o uso de situacdes ludicas nas aulas de educacéo fisica tem sido uma pratica
muito estimulada por possibilitar ao professor inUmeras forma de trabalhar as
habilidades motoras, as capacidades fisicas, coordenativas e de equilibrios dos
alunos, ensinando também a crianga a se movimentar, a se socializar e compatrtilhar
experiéncias e culturas diferentes.

Na realidade das comunidades indigenas, embora o0s jogos e as brincadeiras
sejam elementos da cultural corporal de cada grupo indigena, eles quase nado séo
explorados na pratica de Educacado Fisica Escolar. “Esta situagao fica mais critica
guando falamos das escolas da regido amazonica e em especial aquelas instaladas
nos municipios com forte diversidade étnica”, comenta Reis (2020, p. 6), afirmando
gue apesar disso, essas atividades podem ser consideradas forma de enriquecimento

do curriculo escolar, dando espaco a interculturalidade. Desse modo, complementa a
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autora que “a disseminagéao dessas praticas corporais indigenas podera viabilizar, aos
estudantes [...] de culturas diferentes, o acesso aos jogos e brincadeiras indigenas e
a valorizacao desses povos, sua cultura e modo de vida”.

Enfim, as brincadeiras sdo caminhos que unem liberdade, mobilidade e prazer
e as criancas, ainda que ndo saibam, ao brincar estdo obtendo desenvolvimento e
conhecimento que Ihes permitem o exercicio pleno da vida. Ademais, o brincar é um
poderoso mediador sociocultural. Mais que isso, € acao ativa nos mecanismos sociais
e culturais de uma sociedade, movimento no qual a crianca transforma o mundo e, ao
mesmo tempo, é transformada por ele. E uma via sui generis para a apropriacéo dos
simbolos, significantes e significados coletivamente compartilhados e socialmente
legitimados que estdo dispostos em um pais historicamente constituido a partir da
interculturalidade (Loiola; Pinto, 2023).

Essas condi¢Bes revelam um alinhamento perfeito com a Educagéo Fisica,
porque, como afirmam Vieira e Franca (2022) e Macruz e Pereira (2015), ao se pensar
o brincar como uma pratica pedagdgica atemporal e universal, que alia liberdade,
movimento e alegria, por meio de exercicios espontaneos, se abre espaco para
compreensdes profundas e essenciais da qualidade plena do desenvolvimento
humano.

Além disso, o0 uso das brincadeiras e jogos na escola € uma experiéncia que
inspira a pratica dos educadores, pois garante aos alunos um ambiente que envolve
motivacao, respeito as diferencas sociais, criatividade e imaginacao, contribuindo
ainda para que os alunos vivenciem elementos de culturas diferentes. No parecer de
Tenorio e Silva (2014, p. 84): “[...] brincando e jogando os alunos estabelecem vinculos
sociais, de modo a inserir-se no grupo e aceitar a participacao de outros educandos,
sem se preocupar de forma excessiva com a vitéria a qualquer custo”.

Para Barros (2010, p. 145), a contribuicdo do brincar para uma educacgao
intercultural em uma aldeia ou em uma escola nao-indigena centra-se na
compreensao do “ser crianga como presenca no mundo, no qual conduz ao argumento
de que o ser crianca € mais do que um ser adaptavel; € um ser transformador que cria
e percebe que a adaptagao nao pode esgotar o seu estar no mundo”.

Nesta otica, afirma ainda Barros (2010, p. 145) que ndo se deve, seja na escola
ou em qualquer outro lugar, sob o predominio da ordem e da disciplina, nulificar a
personalidade e as capacidades dos alunos. “Temos, sim, a possibilidade através do

brincar de uma esperanca na acao pedagdgica, a qual deve ser sustentada por um
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entendimento entre sujeitos capazes de pensar, de problematizar, de escolher, de
decidir, de projetar e de sonhar”, afirma o autor, complementando que nao se pode
desconsiderar o movimento corporal na escola e nem esquecer que o aluno ja possuli
um repertorio de experiéncias motrizes que contribuem para 0 seu processo de
formacédo e desenvolvimento. Assim, ao invés de isolar os componentes curriculares
uns dos outros, “temos que uni-los em torno das experiéncias vividas dos alunos com
0 conhecimento e consequentemente, oportunizar uma educacao significativa e de

real interesse de ambos, alunos e professores, na interagao”, conclui.
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CAPITULO 4 UM MERGULHO NAS (IM)POSSIVEIS RELACOES
INTERCULTURAIS ENTRELACANDO ATIVIDADES LUDICAS E EDUCAGAO
FiSICA ESCOLAR NO CENTRO MUNICIPAL DE ESCOLAR INDIGENA WAKENAI
ANOMAREHIT NA COMUNIDADE PARQUE DAS TRIBOS

Esta parte do estudo contempla os resultados da pesquisa de campo realizada
com a finalidade de obter respostas aos objetivos propostos. Os dados foram
analisados por meio da técnica Analise Textual Discursiva (ATD). De acordo com
Matos e Galiazzi (2006, 121), as realidades pesquisadas “nao sdo dadas prontas para
serem descritas e interpretadas. Sao incertas e instaveis mostrando que idéias e
teorias ndo refletem, mas traduzem a realidade”, que por assim ser podem ser
espacos de possibilidades onde o pesquisador tem liberdade para se movimentar.

O envolvimento da Analise Textual Discursiva (ATD) neste estudo partiu da
guestédo central que € discutir as relacdes interculturais entre as criancas indigenas e
ndo-indigenas estabelecidas por meio dos jogos e brincadeiras e de como isso
favorece a Educacgdo Fisica no Centro Municipal de Educacgéo Escolar Indigena
Wakenai Anumarehit, com a apresentacao da unitarizagéo, que delimita os aspectos
importantes para se tragar as categorias. “O unitarizar e o categorizar na ATD
significam a impregnacdo do pesquisador nos textos em andlise. A partir dessa
impregnacao, abre-se margem para a criatividade auto-organizada”, assinalam Sousa
e Galiazzi (2017, p. 524).

Feito 0 agrupamento dos dados em unidades unitarizadas, com leitura ampla e
acurada tanto da parte teérica como dos dados obtidos durante a roda de conversa
gue representam o corpus do estudo, fez-se 0 agrupamento das categorias, conforme

guadro 3 abaixo:

Quadro 3 — Categoria — perfil dos participantes

Participante 1 Professor indigena, 49 anos, da etnia
Karapana, denominado no estudo como
Apoena

Participante 2 Professora indigena de Educacao

Fisica, 46 anos, etnia Tariana/Tukana
denominada no estudo como Ayra.

Participante 3 Professora indigena, 42 anos, da etnia
Karapana., denominada no estudo como
Yunda.
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Participante 4

Pedagoga, 45 anos, da etnia Baré,
denominada no estudo como Landara.

Fonte: Elaboracéo prépria (2024)

Quadro 4 — As categorias de analises e 0s eixos tematicos

Categorias

Eixos tematicos

1. Cultura indigena/transmissao

Discussao a respeito da Cultura indigena

2. Influéncia de outras culturas

Informacdes sobre a influéncia de culturas
ndo-indigenas na comunidade;

3. Os indigenas e a Interculturalidade | Argumentacéo a respeito da
interculturalidade sob a perspectiva dos
indigenas;

4: Atividades ludicas na comunidade

Debate acerca da forma como ocorrem as
atividades ludicas na comunidade;

5: Tipos de atividades recreativas mais
apreciadas

Didlogos sobre os tipos de atividade
recreativa mais apreciadas pelas criancas
na comunidade e seus impactos no
desenvolvimento da crianca indigena;

6. Corporalidade: conhecimento e
insercdo na prética pedagogica

Abordagem sobre a questdo da
corporalidade indigena, percepcdo e
inclusdo do tema em sala de aula;

7. Educacdo Fisica em contexto
indigena

Questionamentos a respeito das aulas de
educacdo fisica e se os alunos séo
encorajados e/ou estimulados a prética
destas atividades;

8. Prética de Educacdo Fisica:
dificuldades no desenvolvimento

Discussdao a respeito das principais
davidas/dificuldades no desenvolvimento
da pratica de Educacdo Fisica com os
alunos da comunidade;

9. AsrelacOes interculturais (atividades
lidicas indigenas e nado indigenas) e a
Educacédo Fisica Escolar

Forma como as relagbes interculturais
entre as atividades ludicas indigenas e
ndo-indigenas ocorrem e favorecem o
desenvolvimento das atividades de
Educacéo Fisica Escolar;

Fonte: Elaboracao prépria (2024)

As categorias, segundo as proposi¢coes de Sousa e Galiazzi (2017), partem

sempre da unitarizagdo (reunido de unidades basicas, que sdo agrupadas por

semelhancas em razdo de seus aspectos relevantes, resultando na categorizacao),

gue pode ser realizada por meio de diferentes métodos, tendo sempre relagdo com o

objetivo da pesquisa e cuja montagem, em diferentes amplitudes e complexidades

gera 0 metatexto, que se refere ao movimento de afastamento do método de

categorizacao, por meio da interpretacdao, que leva a compreensao processo de

formulacédo textual conectada das categorias de analise (Sousa; Galiazzi, 2017).
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A legitimidade de um metatexto, conforme Moraes (2003) também se
fundamenta na geracdo de uma qualidade formal em um sentido mais amplo e no
esforgo do pesquisador de produzir analises, cada vez mais, significativas, superando
a descricao estatica, para, assim, captar a realidade em movimento. “Captar essa
dindmica da realidade é conseguir compreender e descrever 0 movimento
contraditorio da realidade, em que novas teses emergem continuamente a partir do
questionamento e superagao de antigas teorias”, assinala Moraes (p. 206). A partir
disso, o metatexto, mais do que mostrar as categorias produzidas, precisa representar
algo relevante que o pesquisador quer expressar sobre o fenémeno investigado.

Isto posto, com base nas categorias produzidas e anteriormente mostradas, dar-
se inicio as analises que se desdobram em questdes envolvendo cultura indigena,
interculturalidade, atividades ludicas indigenas, corporalidade, educacéao fisica e
assim por diante. Trata-se da parte onde o pesquisador, segundo Achterberg e
Scremin (2022), se direciona para a captagdo do novo emergente por meio da escrita
de um metatexto, que nada mais € do que os resultados provenientes da pesquisa,
etapa esta que visa descrever, interpretar e argumentar a respeito do fenébmeno que
se revela a consciéncia do pesquisador, cujo objetivo € compreender esse fenémeno

e refletir acerca de sua esséncia.
4.1. ETAPAS DE AVERIGUA(;AO DAS CATEGORIAS DE ANALISES

Apos a leitura minuciosa dos relatos para encontrar as respostas mais
plausiveis e representativas das questbes levantadas e procurando elucidar seu
significado, seguem abaixo as analises dos discursos, tendo como ponto central as
guestdes estabelecidas nas categorias correspondentes ao objetivo geral do estudo,
gue visa discutir as relacdes interculturais entre as criancas indigenas e ndo-indigenas
estabelecidas por meio dos jogos e brincadeiras e de como isso favorece a Educacéao
Fisica no Centro Municipal de Educac¢do Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, com
a devida concordancia dos participantes, doravante identificados no estudo como
Apoena, Ayara, Yuna e Landara.

4.1.1. Cultura indigenal/transmissao

Ao se procurar conhecer a percepcdo dos participantes a respeito da forma

como acontecem as relacdes culturais com envolvimento das atividades ludicas e da
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Educacéao Fisica Escolar no Centro Municipal de Educagéo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit, optou-se por comecar os diadlogos falando de cultura indigena. Assim
sendo, os dialogos na roda de conversa tiveram inicio com este pesquisador pedindo
aos participantes que se manifestassem?® a respeito da cultura e da forma como ela
€ revelada aos membros mais jovens da comunidade.

O primeiro a se manifestar foi o participante Apoena, dizendo:

A cultura é o que temos de mais importante, ndo € revelada, mas
sim fortalecida e mantida dentro da familia, dentro do espaco so
€ pra socializacédo da identidade, identidade vem de seus pais
dentro da casa (Entrevistado Apoena, 2024).

Na sequéncia, ao se posicionarem sobre o0 assunto, as demais participantes se
manifestam afirmando:

A cultura é o nosso pilar de vida e é revelada de muitas formas,

uma delas é a convivéncia com os adultos que mostram alguns

aspectos da cultura como artesanatos, a lingua que € de suma

importancia, e algumas historias contadas pelos mais antigos”
(Entrevistada Yunda).

A cultura tragca nosso lugar no mundo. Em suas acles
principalmente no cotidiano, desde crianca ja devem saber quem
sdo, vivenciando os seus costumes e culturas, dessa forma
aprendem a respeitar a sua e as outras culturas e também a
sociedade envolvente (Entrevistada Landara).

A cultura é tudo 0 que somos, por isso € tao importante para noés.
E transmitida aos mais jovens com a vivéncia, com narrativa de
histdria, comidas tradicionais, caca, pesca, agricultura familiar, e
atualmente a escrita (Entrevistada Ayra).

Para os dialogantes, a cultura representa o pilar de vida, € o que eles tém de
mais importante; tracam seu lugar no mundo e mostram o que sdo, sendo repassada
aos membros mais jovens de diversas formas como artesanato, costumes
tradicionais, caca, pesca, agricultura familiar e por meio das narrativas por meio das
quais séo contadas histérias de antigos tempos e dos ancestrais. A cultura, longe de
ser um instrumento simplesmente civilizador, diz respeito a espécie humana, que

participa, independentemente do lugar, das memoérias e das significacbes dos

19Registra-se gue se manteve no texto as falas dos entrevistados fidedignamente, ou seja, conservando
a forma como se expressam, inclusive com incorre¢des.
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espacos do qual participa, interferindo e transformando esse ciclo de relagéao
(ANGELINE et al. 2024).

No caso dos indigenas, a caracterizagdo da cultura acontece por meio das
praticas ou codigos que séo interativamente partilhados nos mais variados contextos
e sob diversas maneiras (Amanda, 2018). Em sua analise sobre a diversidade cultural
dos povos indigenas, Grupion (1994, p. 75) comenta que, nNesses universos
socioculturais especificos, 0os mitos se articulam a vida social, aos rituais, a histéria, a
filosofia propria do grupo, com categoria de percep¢es comunitariamente elaboradas
gue resultam em formas peculiares de conceber a pessoa humana, o tempo, 0 espaco,
0 cosmos, definindo-se, neste plano, os atributos da identidade pessoal e do grupo,
distintiva e exclusivamente elaborada pelo contraste com aquilo que é definido como
o ‘outro’ (a natureza, os mortos, os inimigos, os espiritos):

Na vivéncia cotidiana, essas concepc¢des orientam, dao sentido, permitem
interpretar acontecimentos e ponderar decisfes. Sdo, de modo sintético,
expressas com clareza exemplar através da linguagem altamente simbdlica
da dramaturgia dos rituais. MUsica, gestualidade estereotipada, mas sempre
criadora, ornamentos corporais mais ou menos exuberantes, entre outros
recursos, permitem o contato com outras dimensdes cosmicas que aquela

habitualmente ocupada pelos humanos e com momentos outros do mundo e
do processo da vida (e da morte). Nos rituais, as coisas efetivamente

acontecem (Grupion,1994, p. 75).

Desse modo, conforme as argumentacfes do mesmo autor, nas sociedades,
simbolos, sentimentos, concepcdes e matérias se agrupam e se fundem no universo
do mito e da cosmologia, permeando a vida, 0 pensamento, a sociedade e a natureza,
possibilitando sentido a experiéncia humana. “Cosmologias e seus mitos associados
sdo produtos e sdo meios da reflexdo de um povo sobre sua vida, sua sociedade e
sua histéria”, afirma Grupion (1994, p. 75), explicando que a cosmologia e os mitos
expressam concepcdes e experiéncias dos povos indigenas que vao se construindo
e reconstruindo ao longo do tempo, “dialogando com as alteragdes trazidas pelo fluir
do tempo, pelo circular em novos espacos, pelo contracenar com novos atores”

Na cultura indigena, portanto, as mitologias e as narrativas ancestrais estao
presentes nas experiéncias e na percep¢do dos povos indigenas e muitas dessas
narrativas, que séo repassadas aos membros mais jovens da comunidade, conforme
argumentacgOes de Mustafa (2018), encontram-se relacionadas aos seres encantados
e sobrenaturais que habitam as matas, 0s rios, igarapés, igapds e vistos como

protetores de animais. Ainda segundo a mesma autora, a cultura indigena também é
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representada pela arte, como as pinturas e o artesanato, que sao expressoes que
acontecem no cotidiano e em ocasides especiais marcadas pelas representacdes de
alguns rituais e impressionam pela forca, pela autenticidade e qualidade estética. As
pinturas corporais sao feitas de tintas extraidas de produtos da floresta, como a tinta
vermelha, extraida do urucum, a azul (quase preto) do jenipapo e a branca do calcario

branco.

Na figura 12 a seguir destacam-se alguns exemplos da cultura indigena,

conforme segue.

Figura 12: Cultura indigena

a) Pintura corporal b) Arte pluméaria
Fonte: Aidar (2024); Funai (2022)

No Parque das Tribos, um estudo realizado por Mustafa (2018, p. 95) revela
gue na comunidade existem casas com enfeites de desenho ou grafismo produzidos
pelos proprios membros, bem como também placas feitas com pedaco de madeira
para indicar alguma situacdo na area. Todavia, a autora chama atencdo para a
fascinante pintura corporal em forma de grafismos diversos, observada na pele de
adultos, jovens, adolescentes e criangas indigenas. “Esses significativos tragcos
ocorrem de forma natural e espontanea sem a proeminéncia de alguma etnia sobre a
outra sendo uma partilha mutua geracional e/ou fraternal”, assinala a autora,
enfatizando ainda que os indigenas das comunidades manipulam também penas,
sementes, fibras vegetais, argila, entre outros materiais, com o0s quais vao dando
materialidade e beleza artistica, transformando esses materiais em enfeites de uso

pessoal e em elementos decorativos que sao exibidos em eventos que acontecem na
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comunidade ou fora dela. Abaixo destacam-se imagens das producdes artisticas no

Parque das Tribos:

Figura 13: Cultura produzida no Parque das Tribos

a) Arte plumaria b) Pintura corporal
Fonte: Mustafa (2018)

Os povos indigenas oferecem ao pais importante contribuicdo ao incremento
da diversidade cultural. Mas, longa foi a luta desses povos para ter suas culturas
reconhecidas, o que s passou a acontecer com a Constituicdo de 1988, que agregou
a esse reconhecimento, o direito dos povos indigenas a sua organizagdo social,
costumes, linguas, crencas e tradices e as terras que tradicionalmente ocupam.
Ainda assim, a integracdo dos indigenas a sociedade nacional traz para a vivéncia
desses povos muitos desafios, afetando sobremaneira a sua cultura, tradicbes e
valores que acabam sendo suprimidos no contato com outras culturas, diante das
guais sao, infalivelmente, submetidos a julgamento etnocéntrico (Grupion, 1994;
Mustafa, 2018).

4.1.2 A influéncia da cultura ndo-indigena

Depois dos didlogos a respeito da cultura indigena, indagou-se dos
participantes suas opinides acerca da influéncia da cultura nao-indigena na

comunidade e as respostas:

Depende do tipo de cultural (Entrevistado Aponema, 2024).

E forte, mas a vivéncia e realidade de uma vida diferenciada
ainda prevalece (Entrevistada Yunda, 2024).

Na maioria das vezes, s6 trazem coisas ruins, COmo 0 UsO
abusivo de bebidas alcodlicas e drogas e como consequéncia
vem os atos de roubar e ficar viciado em substancias quimicas
(Entrevistada Landara, 2024).
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Tem ponto negativo e positivo. Os aspectos negativos estao
relacionados a imposicdo da cultura do colonizador. O ponto
positivo estd relacionado ao conhecimento do branco que
agrega fatores positivos sobre a nossa cultura, gerando
conhecimentos (Entrevistada Ayra, 2024).

Na opinido da maioria dos respondentes, a influéncia da cultura ndo-indigena
é forte, ruim e negativa em alguns aspectos como consumo de bebidas alcodlicas e
drogas. Sao de fato condicbes graves e preocupantes que acabam provocando desvio
de conduta dos jovens indigenas. Contudo, embora ndo esteja explicito nas falas dos
participantes, um dos fatores mais impactantes da influéncia da cultura envolvente é
o enfraquecimento da cultura e/ou da identidade cultural dos povos indigenas. Sob
esta perspectiva, as relagbes entre indigenas e néo-indigenas podem ser
consideradas como relacbes de atrito (considerando-se o0 sentido assimétrico do
contato) entendido como uma forca que aniquila e leva a um processo de
‘transfiguracédo’ das sociedades indigenas, em decorréncia da situacao desfavoravel
desses povos (Silveira, 2013).

As transformacdes mais tocantes afetam especialmente os indigenas que
vivem nas grandes cidades, cujas diversificadas minucias formam um nicho complexo
gue atingem diretamente suas vidas. Logo, com a mudanca para as cidades, 0s
indigenas passam a enfrentar variadas barreiras histéricas e culturais, que os fazem
se sentir sozinhos e desmembrados de suas raizes, lutando pela sobrevivéncia em
um meio geograficamente hostil, social e culturalmente desagregado (Gomes (2006).

A cidade de Manaus pode ser considerada um exemplo dessas condi¢cdes, uma
vez gque nela se concentram diferentes grupos étnicos, com a grande maioria vivendo
em situacao de excluséo, assistindo a negacao de seus direitos. Deslocando-se para
a capital do Estado, em busca de melhores condi¢des de vida, acabam se deparando
com grandes dificuldades e enfrentando muito preconceito e desvalorizagéo, cultural
(Cortezéao,2009).

A literatura pertinente mostra que se costumam avaliar a cultura do outro (como
os indigenas) como ndo adequada, esquisita, vulgar, sem se darem conta de que a
cultura indigena é de uma raridade sem tamanho, pois os indigenas possuem visao
mais ampla do mundo. Nas afirmac¢des de Marcovicz e Oliveira (2010, p. 6): “O sentido
da vida para eles é originado da natureza, suas lendas, seus mitos, suas historias sao

algo que interferem intensivamente em sua vida cotidiana dando um maior brilho e
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beleza nessa”. Para os autores, s&o esses valores que acabam sendo oprimidos no

contato com outras culturas.
4.1.3 Os indigenas e a Interculturalidade

No desenrolar dos didlogos, solicitou-se dos participantes que se
posicionassem a respeito da interculturalidade. O tema, de imediato, causou
estranheza, pois ndo sabiam exatamente como expressar suas opinides com relacéo
ao assunto. Ainda assim, conseguiram chegar muito proximo daquilo que define
interculturalidade, ao conjeturar sobre este fendmeno, avaliando-o como sendo algo
que “respeita os costumes, linguas, crenca e vivéncias de cada ser vivo na terra”, que
“agrega conhecimentos entre as culturas”, que “envolve varias culturas em um so
lugar” e “oferece beneficios para os povos indigenas”.

Em sua conceituacao habitual, a interculturalidade refere-se ao modo como as
relacdes de interacdo entre grupos culturais que se diferenciam sdo promovidas e
estimuladas, visando o respeito a diversidade étnica e cultural. Na interculturalidade,
h&d espaco para culturas diversificadas, que interagem de maneira horizontal e
sinérgica, sem que nenhum grupo se sinta superior, ou melhor, que o outro,
favorecendo a convivéncia entre as pessoas (Fratti, 2019).

No contexto indigena, a interculturalidade configura-se, de certo modo, como
uma forma de resisténcia a negacdo dos modos de vida e de desvalorizacdo das
culturas desses povos, que, ao longo dos tempos, viveram em situacdo de menos
valia, por conta do processo de dominacéo e colonizagao, que impediu que seus
conhecimentos fossem produzidos e reconhecidos fora de seus limites, visando forjar
o desaparecimento de tradicdes e saberes indigenas (Ribeiro; Beretta, 2020).

Desse modo, conforme Oliveira (2015), o fortalecimento de um verdadeiro
didlogo intercultural comeca com a compreensao das culturas enquanto realidades
interpretativas e, portanto, proporcionadora de leituras criativas e diversificadas, que
possibilitam a constru¢do de novos mundos a partir do imaginario cultural, inserindo-
se neste contexto 0s jogos e as brincadeiras que possibilitam diferentes formas de

lidar com os recursos e experiéncias culturais.
4.1.4 Atividades ludicas na comunidade

Tendo-se discutido com o0s participantes a questdo da interculturalidade,
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adentrou-se no assunto alusivo as brincadeiras, indagando dos presentes sobre como

ocorrem as atividades ludicas na comunidade e eles responderam dizendo:

Aqui no parque das tribos, em especifico, ndo tem atividades
ladicas, por conta do espaco limitado (Entrevistado Apoena,
2024).

As atividades Iudicas acontecem onde as criangas estudam, seja
no ensino da educacéao escolar indigena ou na escola regular.
Os espacos para brincadeiras sdo pequenos (Entrevistada
Landara, 2024).

Existe pouco espaco para as criangas brincarem, mas temos a
nossa atividade através dos materiais que temos em nossas
aldeias como cip0o, palhas das diversas palmeiras, aruma,
plantas, casca de madeira (Yuna, 2024).

O espaco e bem pequeno, as vezes ocorrem dentro do Centro
Municipal Wakenai ou no campinho préximo a escola
(Entrevistada Ayra, 2024).

Todos foram unanimes em afirmar que a comunidade ndo oferece espaco ideal
para o desenvolvimento das atividades ludicas, como corrida de resisténcia,
velocidade, préaticas de arremesso entre outras atividades, limitando as criangas em
suas brincadeiras, embora as professoras Claudia, Alice e Dara tenham afirmado que,
mesmo assim, as atividades acontecem nos locais onde os alunos estudam, no
campinho pr6ximo e com uso de materiais como cip6, palhas de palmeiras, aruma,
plantas e cascas de madeira.

Durante os trabalhos de observacdo, pode-se perceber que as criancas e
jovens da comunidade estdo sempre em atividades. Nas horas vagas, depois das
aulas, auxiliam na limpeza nas areas adjacentes a casa onde moram e nas atividades
domésticas, juntamente com suas maes, tias, avos. Essas atividades sdo vistas
também como forma de educar as criancas e prepara-las para a vida adulta. Mas,
enquanto criangas, sao livres para brincar e viver a infancia largamente, ainda que em
espacos limitados.

“Brincar constitui-se a principal forma da crianca ser, estar e se relacionar com
o mundo”, frisa Simiano (2014, p. 14). Apesar de assim ser, as brincadeiras nos
espacos urbanos estéo se tornando cada vez mais dificeis de serem vivenciadas pelas
criancas. Para a autora citada, isso vem ocorrendo em decorréncia das enormes
transformac6es que afetam a vida nas grandes cidades, que limita a convivéncia

informal das criangas nas ruas, pragas e parques. “A grande circulagao de automoveis
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e a falta de seguranca nesses locais interferem, significativamente, nas brincadeiras
das criangas e nos espagos do brincar”, afirma Simiano (2014, p. 14), dizendo que por
conta disso, a brincadeira infantil vem ficando cada vez mais restrita ao espaco escolar
ou aos parques publicos das grandes cidades.

Essa também é a opinido de Cotrim e Bichara (2013), quando afirmam que,
além da forma como os espagos urbanos sdo organizados socialmente, graves
fendbmenos como a violéncia, a presenca de estranhos, drogas, atividades ilicitas,
trafego de veiculos, entre outros fatores fizeram com que o brincar fosse deslocado
de fora para dentro, ou seja, das ruas para dentro de casa, onde permanecem
segregadas da vida social da comunidade, como uma tentativa de manté-las seguras
e distantes dos riscos e dos perigosos que 0s espacos abertos hoje oferecem nas
grandes cidades.

Transferindo a situacéo para os povos indigenas, como lembra Costa (2013), a
natureza é o elemento impulsionador do brincar indigena, que acontece por meio do
uso de sementes, folhas, cabacas, pedacos de paus, frutos, argila e assim por diante,
gue sdo usados tanto nas brincadeiras como nos jogos criativamente inventados pelas
criancas indigenas. Conquanto, a vida das criangas indigenas que residem em
comunidades espalhadas pelos grandes centros urbanos é bem diferente do cotidiano
das criancas indigenas que moram nas aldeias. Ao descrever a vida das criancas
indigenas de uma aldeia de Mato Grosso, Vieira (2016) as retratam como calmas e
silenciosas, que falam pouco, correm muito, gostam de subir em arvores e de brincar
com animais domésticos.

Com relagéo as criancas indigenas em contextos urbanos, o estudo de Vieira
e Nascimento (2020), sobre as criancas indigenas terenas de duas aldeias indigenas
urbanas da cidade de Campo Grande-MS, mostrou os lugares por onde circulam, as
culturas que produzem?° e ressignificam, bem como as brincadeiras que realizam e
os conflitos e as tensbes no espaco urbano (aldeias urbanas e escola). O estudo
revelou ainda que estas criangas se encontram em ‘desvantagens’, especialmente em
razdo da perda de contato diario com 0 seu povo, sua cultura, tradicdo e vida

comunitaria, embora os pais e 0s avos procurem dedicar um tempo para brincar com

2°Uma das culturas preservadas nessas comunidades é o artesanato, colares, itens decorativos,
mascaras, roupas e esculturas, com a maioria das pecas sendo feitas pelos proprios indigenas, com
as mulheres se destacando nessas atividades (MORAES, 2024).
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elas e contar historias.

De acordo com estes autores, apesar da semelhanca do dia a dia das criangas
indigenas com o das nao-indigenas, o estudo mostrou que as criang¢as indigenas de
comunidades urbanas se sentem, de alguma forma, limitadas, especialmente com
relacdo a determinadas atividades, como as brincadeiras. Citando a fala de um dos
entrevistados, Vieira e Nascimento (2020, p. 6) comentam que ele deixa claro em seu
depoimento a dificuldade de espaco que as criancas indigenas tém para brincar. Em
seu relato, diz o do morador da aldeia indigena:

As nossas criangas indigenas urbanas ficam em um espago muito limitado.
Muro aqui, muro ali, muto na frente. Nao pode sair, fica em casa [...] ndo tém
a liberdade. Eu tive essa liberdade. Na aldeia as criancas acordam ja

correndo, v&o na lagoa, vdo tomar banho [...] Aqui € muito limitado (indio
Terena apud Vieira; Nascimento, 2020, p. 6).

Logo, as criancas indigenas que vivem na cidade enfrentam restricbes para
brincar, inclusive porque, segundo Vieira e Nascimento (2020), muitos pais indigenas
estdo mudando seu conceito de liberdade e ndo mais permitem que seus filhos
brinquem em lugares considerados ‘perigosos’ e a uma distancia que os impegam de
protegé-las e controla-las. Ainda assim, as criancas indigenas planejam suas
brincadeiras e a forma de brincar, mantendo o jeito proprio de ser crianca indigena,
mesmo no espaco da cidade, reproduzindo suas brincadeiras tradicionais como
correr, subir em arvores, brincar com animais domésticos, com brinquedos feitos de
pedacos de madeiras, de galhos de arvores, de areia e pena, inclusive com
brincadeiras que aprenderam vivendo na urbanidade, como soltar pipa, jogar bolinhas

de gude e futebol e até mesmo andar de bicicleta, conforme mostra a figura seguinte.
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Figura 14: As criancas indigenas e a bicicleta
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Fonte: Vilhena (2012); Bernardo (2024)

No mundo ludico das criancgas indigenas, portanto, em especial daquelas que
vivem em areas urbanas, a bicicleta parece que conquistou espaco. Talvez esta cena
inusitada seja significativa para mostrar a influéncia da cultura dos ndo-indigenas
sobre os indigenas. Um estudo de Rodrigues e Beltrame (2013) realizado junto aos
indigenas kaingang em uma aldeia localizada no municipio norte do Rio Grande do
Sul, o qual mostra um caso emblematico da situacdo. Relatam os autores que um
menino indigena recebeu uma bicicleta de presente do seu pai e ela logo se
transformou em uma novidade na aldeia, sendo dividida com todas as criancas. De
tanto andaram na bicicleta, logo apresentou defeito. Como sempre acontece entre 0s
povos indigenas, nao houve nenhum ressentimento por parte do ‘dono’ da bicicleta e
agindo coletivamente, todas as criancas tentaram consertd-la. Sem conseguir,
recorreram aos adultos. Consertada, a bicicleta passou a ser novamente o brinquedo
preferido das criancas na aldeia.

E fato que como afirmam Rodrigues e Beltrame (2013, p. 25894), muitas
brincadeiras tradicionais permanecem sendo transmitidas pelos mais velhos da aldeia,
mas as criangas as estdo vivenciando de forma menos intensa e frequente. I1Sso
mostra, segundo as autoras, qudo ressignificada estd sendo a vida dos povos
indigenas. De um lado, estdo as mudancas alusivas ao acesso ao conhecimento
cientifico, aos bens culturais da humanidade, com a consequente ampliagcéo da leitura
de mundo. De outro, o que se observa é “um claro processo de afastamento, de
esquecimento, de sobreposicdo, e por vezes, da negacdo de crencas e valores

préprios”.


https://novaescola.org.br/autor/7/nairim-bernardo
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4.1.5 Tipos de atividades recreativas mais apreciadas

Esta categoria mostra os didlogos com os participantes acerca do tipo de
atividade recreativa mais apreciadas pelos alunos do Centro Municipal Wakenai e
seus impactos no desenvolvimento da crianca indigena, conforme respostas

seguintes:

Futebol, jogos. Seus impactos é que sdo de grande importancia
por que a maioria ndo tem muita op¢ao de outras atividades em
suas casas, e dar a oportunidade de ter um relacionamento de
amizade social entre as etnias que vivem aqui na comunidade
(Entrevistado Apoena, 2024).

Esportes tradicionais, com bolas, mas devido o espaco que ndo
tem fica bem dificil das criancas e jovens praticarem algum tipo
de esporte especifico. O impacto acontece de natural, pois qual
a crianga que gosta de praticar, isso mantém elas com saude e
desenvolvimento” (Entrevistada Landara, 2024).

Além de tomar banho de rio nada, brincar de manja temos,
futebol, vlOlei e outros esportes. Como 0s jogos sao coletivos, as
brincadeiras também, favorecem um contexto social de
autoconhecimentos e conhecimentos tradicionais (Entrevistada
Yuna, 2024).

Bem h& muitas brincadeiras indigenas e ndo-indigenas como
barra bandeira, arco e flexa, futebol entre outros. Os jogos
favorecem a todos um conhecimento agregador através do
social, intelectual, emocional entre outros fatores, ao brincar a
crianca desenvolve todas essas habilidades através do ludico,
gue de fato e algo prazeroso para a criancga (Entrevistada Ayra,
2024).

Conforme os participantes, na comunidade preserva-se uma grande variedade
de brincadeiras como banho de rio, nadar, brincar de manja, barra bandeira, mas as
atividades esportivas como arco e flecha, futebol e volei sdo atividades recreativas
bastante apreciadas pelas criancas e pelos jovens e adultos da comunidade e os
resultados disso sédo apontados como sendo oportunidade de melhoria de
relacionamento e amizade social, manutencdo da saude e do desenvolvimento das
criancas e favorecimento de um contexto social melhor que pode levar ao
autoconhecimento e dos conhecimentos tradicionais.

Na histéria da humanidade, o esporte sempre teve presenca marcante, com
grande relevancia na transmissao de valores e na relagdo social entre as pessoas.

Nas ponderacdes de Areias (2017, p. 2): “O esporte propicia a busca por um mundo
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sem guerras, une as pessoas e promove a paz e a luta por questdes que afligem a
humanidade”. O esporte, sem duvida, corresponde a um dos maiores fendbmenos
socioculturais das ultimas décadas, sendo inegavel sua presenca em diferentes
sociedades, refletindo e estimulando valores e modos de comportamento, interagindo
com aspectos politicos, econdmicos e religiosos que emergem do convivio humano
(Galatti (2017).

Apresentando aspectos histéricos da questéo, Tubino (2010) cita que o esporte
moderno foi criado pelo inglés Thomas Arnold e que, partir de 1820, deu inicio a
institucional das praticas esportivas existentes, codificando-as por meio de regras e
entidades. Sua ideia se espalhou rapidamente por toda a Europa e comecaram a
surgir os clubes esportivos originados no Associacionismo inglés, que se transformou
em primeiro suporte para a Etica Esportiva. Recebeu grande estimulo com a
restauracdo dos Jogos Olimpicos por parte de Pierre de Coubertin, em 1896, em
Atenas, e o reinicio do movimento olimpico consolidou o Esporte e ainda trouxe o
segundo suporte da Etica esportiva: o Fair-play?L.

O esporte contemporaneo tem inicio no final da década de 1980, tendo como
marco a Carta Internacional de Educacdo Fisica e Esporte Unesco, de 21 de
novembro de 1978, na qual ficou o reconhecimento de que praticas esportivas sao
direito de todas as pessoas (UNESCO, 2024). Conforme Tubino (2010), esse
reconhecimento rompeu com a perspectiva anterior do Esporte Moderno de que o
Esporte era uma prerrogativa dos talentos e anatomicamente indicados. Ou seja, o
Esporte sai da perspectiva Unica do rendimento para a perspectiva do direito de todos
as praticas esportivas. Nesta nova perspectiva, afirma o autor, passa o esporte a ter
ampla abrangéncia social, a compreender todas as pessoas, independentemente das
suas idades e de suas condi¢des fisicas, ou seja, passou-se a defender a inclusdo
social no esporte.

No Brasil, a esportivizagéo tem inicio na década de 1940, momento em que a

Educacéo Fisica passa a ser influenciada pelo Método Desportivo Generalizado, que

210 fair play € considerado como um dos principais valores alusivos ao ideal olimpico concebido por
Pierre Coubertin. Caracteriza-se por duas naturezas: o fair play formal e informal. O primeiro diz
respeito ao cumprimento das regras e regulamentos, representando, desse modo, uma ‘norma
obrigagdo’ do competidor. O segundo (fair play informal), representa os valores morais do praticante
por meio das atitudes cortés do competidor em relacdo aos adversarios e arbitros. Trata-se do tipo de
fair play nao regulamentado, pois se trata de uma ‘norma-dever’ legitimada socialmente (RUFINO et al.
2005).
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procurava agregar o conteudo esportivo a Educacao Fisica, dando énfase ao aspecto
ludico, tendo como finalidade iniciar os alunos nos diferentes esportes, por meio dos
jogos. “Este método nao visualiza o esporte como um fim, mas um meio de formagao
e de preparagao para a vida” (Oliveira, 2007, p.16).

Em tempos mais atuais, o esporte vai aléem de uma simples competicdo em
ginasios e estadios: é visto também como uma forma de inclusdo social e de
integragao de diferentes culturas. “O esporte € um universo amplo, uma totalidade
com vérias formas de manifestacdes, e [...] seu entendimento ndo pode ser reduzido
a uma unica forma de expressao, € preciso considerar seus diferentes contextos”,
enfatizam Marques e outros. (2007, p. 230). No caso dos jogos, estes sao descritos
por Almeida (2011) como sendo uma pratica social diferenciada cuja analise é
construida considerando-se suas caracteristicas, sendo a primeira delas o
divertimento tipificado pela ludicidade dos jogos mais simples, ndo associado a
nenhuma ideologia ou grau de civilizagéo, tratando-se, portanto, de uma pratica social
livre e desinteressada, uma atividade voluntaria praticada em momentos de tempo
livre e que s6 se transforma em obrigacdo quando constitui uma funcéo cultural
reconhecida como culto e/ou ritual.

Nas palavras de Almeida (2011, p. 38):

O jogo induz a criacdo de figuras, simbolos e materiais necessarios a sua
pratica. Trata-se de conjuntos de elementos cujo funcionamento complexo
permite que incontaveis situagfes se registrem. Nele se combinam ideias de
limite, liberdade e criacdo, balizadas por regras e convenc¢des que devem
imperar e serem respeitadas de maneira inapeldvel, sob pena de que se
encerre o jogo. Nessa 6tica, um conjunto de restricbes é acordado e aceito
por todos os jogadores, voluntariamente, para que uma ordem seja

estabelecida, sem a presenca obrigatéria de um individuo que faca cumpri-
las.

Logo, os jogos apresentam uma relacdo dialética entre liberdade e limite e nele
séo elaboradas estruturas abstratas que favorecem o aprimoramento de habilidades
fisicas e intelectuais e o desenvolvimento de atitudes psiquicas que contribuem para
a vida em sociedade, sendo de vital importancia na construcédo do tecido cultural e
sua continuidade. “Os jogos e a cultura oferecem, mutualmente, ordens
complementares que nao se excluem. As atitudes expressas nos jogos assim também
estdo presentes na cultura dos diferentes povos”, ressalta Almeida (2011, p. 40),
frisando que a relacdo entre jogo e cultura acontece quando h& o entendimento de

que os jogos, os habitos e as instituicbes mantém uma convivéncia mutua,
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complementando-se, e permitindo que o destino de uma cultura possa “ser
reconhecida a partir da escolha, por parte de seus praticantes, de jogos cujas
categorias fundamentais revelam os valores de cada sociedade”.

Nas comunidades indigenas, os jogos predominam e eles, segundo Almeida
(2011), possibilitam a continuidade dos padrfes culturais desses povos, sendo
transmitidos dos mais velhos para 0os mais jovens, estabelecendo-se como um meio
de aprendizagem de técnicas corporais bastante Uteis na superacdo dos desafios
impostos pelo meio natural onde vivem. Sao, segundo o autor, uma variedade de jogos
nao-competitivos que se assemelham as brincadeiras pelas caracteristicas de prazer
e diversao geradas pela espontaneidade das a¢fes, possuindo um sentido Unico.

Os jogos, que sempre fizeram parte da cultura indigena, sdo avaliados na
atualidade como atividades corporais, com atributos ludicos permeados pelos mitos e
valores culturais, enfim, congregando o mundo material e imaterial de cada etnia.
Geralmente visando determinados rituais e a preparacdo do jovem para a vida adulta,
a socializacao, a cooperagao e a formacao de guerreiros, 0s jogos acontecem em
periodos e locais determinados, com as regras dinamicamente estabelecidas e sem
limites de idade para o0s jogadores. Sem cogitar ganhadores, perdedores e
premiacdes, mas apenas o prestigio e a participacdo nos jogos em si encontram-se
repletos de significado que promove experiéncias incorporadas pelo grupo e pelo
individuo (Nascimento Junior; Faustino, 2009). A Educacao Fisica, como ja citado no
decorrer do estudo, oferece possibilidades para a ressignificagcdo dos elementos das
praticas corporais indigenas, com a adesdo de posturas e valores, contribuindo para

a superacao dos preconceitos.
4.1.6 Corporalidade: conhecimento e inserc¢éo na pratica pedagégica

Na fluidez da conversacdo, entra no debate a corporalidade indigena,
solicitando-se dos presentes que se manifestassem sobre a tematica, perguntando se
esta condicao era do conhecimento deles e se era trabalhada com os alunos do Centro

Wakenai Anumarehit e eles responderam afirmando:

Nao sei o significado exato da palavra "corporalidade" para
nossa cultura e ensino da educacao escolar indigena, mas me
parece ser corporalidade alguma coisa que envolve situacoes
diversificada do nosso mundo cultural (Entrevistado Apoena,
2024).
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Sim, a corporalidade esta ligada aos nossos costumes, nossa
cultura corporal de movimento, de danca, jogos, brincadeiras.
Isso precisa ser ensinado aos mais jovens (Entrevistada
Landara, 2024).

Sim, corporalidade tem a ver com a nossa cultura do corpo e é
importante que o aluno entenda a importancia disso para nossa
cultura, principalmente para conhecer o significado de algumas
tradicoes (Entrevistada Yuna, 2024).

Com toda a certeza, as criancas tém muitas habilidades em
varias atividades, pois esta na esséncia da cultura, o indigena
tem esse fator positivo, pois esta muito ligado ao ambiente em
gue vivemos (Entrevistada Ayra, 2024).

Mesmo sem grande profundidade e com um dos presentes argumentando
desconhecer o0 sentido da palavra, as demais respondentes demonstraram
conhecimento da corporalidade e falam dela como sendo situacdes diversificadas do
mundo cultural indigena, tradicdo, cultura do movimento, como danca, jogos,
brincadeiras, estando ligada ao ambiente onde vivem e afirmam que o conceito &
trabalhado com os alunos do Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena
Wakenai Anumarehit.

Segundo Fernandes (2015), a corporalidade é uma questdo que precisa ser
trabalhada pelos pesquisadores da educacao em comunidades indigenas, a partir de
um didlogo com a cultural corporal dos povos indigenas e suas singularidades
envolvendo arte, pintura corporal e assim por diante

A corporalidade é parte fundamental da cosmologia dos diferentes povos
indigenas. Tem como pressuposto a ideia de que a relacdo com o corpo gera uma
interacdo entre 0 mundo fisico e espiritual, nas mais variadas formas de construcéo
da corporalidade (Galvéao, 2020).

Essas observacbes ficam evidentes nas afirmacées de Munduruku (2009, p.
25) quando diz:

Aprendemos na aldeia, desde muito pequenos, que nosso corpo é sagrado.
Por isso temos obrigacdo de cuidar dele com carinho para que ele cuide de
nossas necessidades basicas. Aprendemos que nosso corpo tem auséncias
e que precisam ser preenchidas com nossos sentidos. Aprender é, portanto,
conhecer as coisas que podem preencher os vazios que moram em nosso
corpo. E fazer uso dos sentidos, de todos eles. E, portanto, necessario

valorizar o proprio corpo e da a ele os instrumentos para que possa cuidar da
gente.
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Para os indigenas munduruku??, portanto, o corpo é o lugar onde se
reproduzem os saberes da mente (intelectual) e os saberes do espirito (emocional).
Assim sendo, educar significa preparar o corpo para sentir, apreender e sonhar
(Munduruku, 2009). Com base nas argumentacdes de Pereira (2021b), nas tradi¢cdes
indigenas, a corporalidade encontra-se envolta por uma dimenséao sensivel do mundo
vivido e no pensamento desses povos, indo além da imersdo no mundo social,
possuindo uma significacdo cosmologica que gera possibilidades de compreenséo do
COrpo e sua conexao com as experiéncias vivenciadas. “Quando se pensa no quanto
0 corpo humano se revela nas tarefas e afazeres do cotidiano, passamos a entender
melhor como ele se comunica” (Lépez-Lépez; Galdino, 2020, p. 120).

Em seu estudo sobre como o sistema de nominagédo?® usado pelos Walpichana
da Terra Indigena Malacacheta (atual estado de Roraima), Lima e outros. (2018)
comentam que o corpo afirmado e pintado sempre ocupa uma posi¢ao central na visdo
dos povos indigenas, pois € meio dele que esses individuos tomam conhecimento da
natureza humana, operando nele aspectos que inclui desde a reproducéo fisica e a
habilidade motora, até a capacidade sensorial, assim como também ritos cerimoniais,
pintura, ornamentacgao corporal, cangdes e dancas.

Sob uma perspectiva antropoldgica, o corpo € uma construcéo social e cultural
(Galvao, 2020). Sua aparéncia, segundo Lé Breton (2007, p. 7), diz respeito a uma
acao do individuo relacionada ao modo como se apresenta e se representa. “Moldado
pelo contexto social e cultural em que o ator se insere, 0 corpo é o vetor semantico
pelo qual a evidéncia da relagdo com o mundo é construida”, afirma o autor,
explicando que a relacdo com o mundo se realizada ndo s6 por meio de atividades
perceptivas, mas também por meio da expressdo dos sentimentos, de cerimoniais,
ritos de interagcdo, conjunto de gestos e mimicas, producéo da aparéncia, jogos sutis
da seducéo, técnicas do corpo, exercicios fisicos e até mesmo por meio da relagédo

com a dor e com o sofrimento.

220s indigenas Munduruku habitam regides e territorios do Para e Amazonas, onde estdo localizados
no rio Canuma, municipio de Nova Olinda e municipio de Borba. Vivem geralmente em regifes de
florestas, as margens de rios navegaveis (ISA, 2020).

ZNominar significa fabricar corpos, pratica esta suplementada pela decoragéo, afirmacio e ritualizacéo
dos corpos. No contexto das Terras Baixas da América do Sul, o fenbmeno étnico de nhominacéo dos
corpos enseja reflexdes sobre corporalidades, sentimentos identitarios de pertenca e producédo social
da nocao de pessoa (Lima et al. 2018).
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Nas palavras de Lé Breton (2007, p. 7):

Antes de qualquer coisa, a existéncia € corporal [...] 0s usos fisicos do homem
dependem de um conjunto de sistemas simbélicos. Do corpo nascem e se
propagam as significacdes que fundamentam a existéncia individual e
coletiva; ele € o eixo da relagdo com o0 mundo, o lugar e o tempo nos quais a
existéncia toma forma através da fisionomia singular de um ator. Através do
corpo o homem apropria-se da substancia de sua vida traduzindo-a para os
outros, servindo-se dos sistemas simbolicos que compartiha com os
membros da comunidade. O ator abraca fisicamente o mundo apoderando-
se dele, humanizando-o e, sobretudo, transformando-o em universo familiar,
compreensivel e carregado de sentidos e de valores que, enquanto
experiéncia, pode ser compartilhado pelos atores inseridos, como ele, no

mesmo sistema de referéncias culturais.

O ato de existir, portanto, significa, primeiramente, conforme proposi¢des de Lé
Breton (2007), mover-se em determinado espaco e tempo, transformando o meio,
sabendo escolher e atribuir significado e valor aos inumeros estimulos do meio,
comunicando aos outros a palavra, bem como também um repertorio de gestos e
mimicas e um conjunto de rituais corporais:

Pela corporeidade, o homem faz do mundo a extensdo de sua experiéncia;
transforma-o em tramas familiares e coerentes, disponiveis & acdo e
permedaveis a compreensao. Emissor ou receptor, o corpo produz sentidos

continuamente e assim insere o homem, de forma ativa, no interior de dado
espaco social e cultural (Lé Breton, 2007, p. 8).

Em resumo, o corpo €&, antes de tudo, uma imensidao de complexos processos
gue torna o ser humano vasto em sua consciéncia e atitudes, 0s quais sdo sempre
corporais (Campos; Santos, 2014). No rico cotidiano da escola, tal como ocorreu com
os conhecimentos e as praticas sociais, o corpo também foi ‘escolarizado’ de variadas
formas, passando a se constituir identidade, personalidade, linguagem e expressao
cultural (Mazoni, 2003). “Toda a aprendizagem, desde o inicio até o fim, passa pelo
corpo. Ele ndo é apenas um detalhe nos processos de aprendizagem. E primordial. E
o centro absoluto de onde tudo se irradia”, asseveram Silva e Weiss (2004, p. 80),
lembrando que é, por meio do corpo, que a crianca toma conhecimento do mundo
exterior e com ele se relaciona:

O esquema corporal é o nucleo fundamental da personalidade; é a partir dele
gue sdo organizados todos os comportamentos, todas as condutas e todos
0os conhecimentos. Esse mundo que envolve a crianca é percebido pela
sensorialidade. Sensacdes, percepcdes e acdes constituem um ciclo que se

desenvolve, se enriquece, se organiza, se estrutura para constituir a
personalidade (Silva; Weiss (2004, p. 80).
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Ainda no bojo das analises do mesmo autor, a educacédo corporal (também
conhecida como psicomotricidade) e a dinamica interacional que dela se origina,
determinam as linhas da pratica educativa que vao possibilitar o desenvolvimento da
personalidade e conduzir a crianga a autonomia da conduta. Embora muitas escolas
nao estejam preparadas para o desenvolvimento de um trabalho mais capacitado com
0 corpo, segundo Silva e Weiss (2004, p. 80):

O esquema corporal deve ser mais explorado por aquele que medeia a
construgdo dos conhecimentos. [...] podemos afirmar que crianca estimulada,
que brinca, que joga, que potencializa seus movimentos corporais, se
relaciona harmonicamente com o ambiente, certamente, serd um adulto
equilibrado, livre para se expressar e lutar por seus interesses e pelas coisas
em que acredita. Os sistemas educativos devem ser planejados e os
programas aplicados de modo que considerem toda a gama de interesses,

capacidades, diferencas individuais (prioritariamente as corporais) que sao
proprias de cada crianga.

A educacao corporal, portanto, tem grande importancia para a crianga, pois
favorece a sua evolugdo neuropsicomotora, promovendo sua adaptacdo ao mundo
dos objetos e ao mundo dos outros (Silva; Weiss, 2004). Além disso, muitos outros
atributos da aprendizagem encontram-se entrelacados a corporalidade e favorecem o
estado emocional, afetivo, participativo, psicolégico e fisico da crianca. Assim, 0
desenvolvimento de atividades que envolvam a corporalidade, abre espago para a
exploragédo de outras formas de linguagem e oportuniza a livre expressao e a
manifestacdo das emocodes infantis (Oliveira; Zanella, 2016). Nas ponderacdes de
Campos e Santos (2014), a escola pode ser considerada o ambiente que facilita a
compreensao corporal, pois nela corpos se misturam, interagem, gerando
conhecimento, troca de experiéncia e vivéncia e a consciéncia corporal que propicia
ao aluno a capacidade de aprender, de se relacionar consigo e com o0 outro.

No campo da Educagao Fisica Escolar, o corpo “significa a unidao do ser
cognitivo com o movimento” e a Educacdo Fisica tem papel fundamental no
desenvolvimento da motricidade humana, sendo responsavel pelo crescimento e
desenvolvimento dos individuos, que por meio da pratica de exercicios fisicos e de
atividades fisicas podem sistematizar movimentos esportivos. “A corporeidade,
compreendida como comportamento cerebral, levard o aluno a reconhecer e utilizar o
corpo como instrumento facilitador das questdes intrinsecas e extrinsecas,

relacionando com o mundo de uma maneira geral” (Campos; Santos, 2014, p. 2).
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4.1.7 Educacéo Fisica em contexto indigena

No que se refere a Educacgéo Fisica Escolar, indagou-se dos presentes se 0s
alunos do Centro Wakenai Anumarehit sdo estimulados ao desenvolvimento desta

pratica. As respostas foram as seguintes:

Educacéo fisica? Nao trabalho educacéo fisica especifica, com
normas, trabalhamos apenas brincadeiras, mas que exige
preparo fisico das criancas e outra, ndo temos espaco para
trabalhar assuntos que envolvam préticas esportivas
(Entrevistado Apoena, 2024).

Estimular a gente estimular, pois a educacéo fisica favorece a
conhecer os limites do corpo, mas as condi¢cdes para iSso nao
existem na comunidade (Entrevistada Landara, 2024).

“Sim, temos nosso jeito de trabalhar as atividades fisicas e
procuramos explorar a capacidade dos alunos com o0s
movimentos do corpo, se ele capaz de ser o mais rapido ou mais
forte da aldeia” (Entrevistada Yuna, 2024).

Séo estimuladas, e todas as criangas gostam de participar das
atividades, isso ajuda elas a crescerem com saude de tudo que
€ proposto por mim e pelo professor Joilson (Entrevistada Ayra,
2024).

Embora, como alega o entrevistado Apoena, as aulas de educacao fisica nao
se desenvolvam na comunidade de maneira formal ou sejam com 0s requisitos
basicos que demandam a sua pratica, ela é estimulada junto aos alunos do Centro
Wakenai Anumarehit, sendo bastante apreciada e desenvolvida de maneira
espontanea por meio das brincadeiras e praticas esportivas. As demais participantes,
por outro lado, apesar de repetirem as reclamagdes envolvendo as dificuldades
enfrentadas com a falta de espaco na comunidade, avaliam a Educacéo Fisica como
‘importante e necessaria para que os alunos reconhegam os limites do corpo”
(Entrevistada Landara), “saibam explorar a capacidade do movimento para se
tornarem mais rapidos e mais fortes” (Entrevistada Yuna) e para “que cresgam com
saude” (Entrevistada Ayra).

Enguanto nas escolas de ensino regular a principal finalidade do professor de
Educacéo Fisica é transformar uma crianca em um adulto ativo, saudavel e feliz com
o préprio corpo, em escolas indigenas, o desafio é outro. Essa afirmacédo consta de
uma reportagem da Revista Educacdo Fisica do Conselho Federal de Educacao

Fisica, que mostra a forma como se desenvolvem as aulas de Educacéo Fisica em
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uma escola municipal localizada na comunidade Nova Esperanga, Rio Negro, zona
ribeirinha de Manaus?*. Nesta reportagem, o professor de Educacéo Fisica afirma que
tem como objetivo “formar cidadaos conscientes e criticos, que possam quebrar os
tabus que permeiam a imagem indigena” (Escola Indigena, 2020, p. 14).

De acordo com este professor, os alunos indigenas da comunidade sao
naturalmente ativos e vivem em movimento, mas ndo tinham ideia de que as
atividades fisicas fazem parte de sua formacao. Entéo, a aplicacéo das atividades de
educacdo Fisica tem carater estratégico: permitem auxiliar na coordenacao motora
grossa e fina, melhorar a flexibilidade, o equilibrio, a forca e a resisténcia, habilidades
muito importantes na vida adulta, quando precisardo pescar, cultivar, desbravar e
desempenhar todas as atividades sociais (Escola Indigena, 2020).

Isso mostra quéao significativa é a pratica da Educacédo Fisica em comunidade
indigena, inclusive naquelas que existem nas cidades grandes, ainda que seja
realizada, como cita o professor na reportagem, por meio de escalada em agaizeiro,
palmeira alta, lisa e sem galhos. A questdo é saber superar os desafios e buscar
adaptacao. Nas palavras do professor na reportagem:

Ter que adaptar minhas aulas a estrutura de que disponho dentro de um
ambiente indigena ndo é problema, é solugcdo. Solucdo que os valoriza,
porgque eu jamais imponho a eles uma nova realidade, mas utilizo a realidade

deles por natureza. Unindo o util ao agradavel, e possivel facilitar o processo
de aprendizagem deles (ESCOLA INDIGENA...2020, p. 17).

E possivel, portanto, planejar e executar atividades de Educacg&o Fisica em
comunidades indigenas, indo além daquilo que Gongalves e outros (2024) chamam
de “mero jogar por jogar”, pois os alunos indigenas devem saber que as atividades
desenvolvidas durante a aula de Educacdo Fisica podem ajuda-los a sistematizar
informacdes e conhecimentos sobre esporte, lazer, desenvolvimento e saulde,
destacando-se neste sentido as relagdes corporais (brincadeiras, jogos, entre outros),
gue fazem parte da cultura indigena e se constituem em elementos fundamentais da

educacao fisica escolar indigena (Cavalcante et al. 2023).

24 comunidade Nova Esperanca encontra-se localizada no Rio Cuieiras, no municipio de Manaus-AM,
territério inserido na Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel Puranga Conquista. Trata-se de uma
regido habitada por indios Barés, conhecidos como ‘o povo do rio’. Oriundos da familia linguistica
Aruak, hoje falam uma lingua franca, o Nheengatu, difundida pelas carmelitas no periodo colonial.
Integram a &rea cultural conhecida como noroeste Amazonico (ESCOLA INDIGENA...2020).
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Nas comunidades indigenas citadinas, a educa¢édo Fisica oferece algumas
possibilidades importantes para os alunos. Um estudo realizado por Oliveira et al.
(2024), buscando conhecer os imaginarios acerca da Educacéo Fisica (EF) escolar
em cinco municipios do interior do Amazonas (Autazes, Itacoatiara, Labrea, Maués e
Silves), mostrou que os resultados concretos centram-se, entre outras coisas, nas
possibilidades dos professores se apropriarem da cultura escolar, ampliando as
chances de criar e participar de momentos coletivos e dialogicos reflexivos, para

construirem saberes e concretizarem agfes pedagogicas interdisciplinares.
4.1.8 Pratica de Educacéo Fisica: dificuldades no desenvolvimento

Mantendo o dialogo sobre a educacgéo fisica, solicitou-se dos participantes que
apontassem as principais dificuldades enfrentadas no desenvolvimento da pratica com
os alunos do Centro Wakenai Anomarehit e eles se posicionaram dizendo:

Varias duvidas, desde a formacgéo técnica ao basico, ou seja,

qualificacdo profissional na area de educacdo fisica
(Entrevistado Apoena, 2024).

Além da falta de formacéo na area, ndo tem espaco adequado e
nem materiais para desenvolver as atividades. Isso torna realizar
estas atividades na comunidade um grande desafio
(Entrevistada Landara, 2024).

A maior dificuldade é ndo saber as definicbes de quais exercicios
€ ideal e para qual idade (Entrevistada Yuna, 2024).

Falta de melhor preparo, de conhecimento, de como trabalhar
com os alunos, e falta de materiais adequados (Entrevistada
Ayra, 2024).

As dificuldades sdo muitas: falta de qualificacdo profissional, de espaco
adequado, de materiais para desenvolver as atividades e de maior percepcéo sobre
as praticas pedagoégicas com os alunos. A Educacédo Fisica Escolar tem como
finalidade o desenvolvimento de possibilidade de movimento e ao educar mostra a
sua relevancia e as razdes pelas quais precisa ser utilizada e considerada experiéncia
Unica, uma vez que trabalha com um dos mais valiosos recursos humanos: o corpo
(Rocha et al. 2022). Entretanto, a Educacao Fisica tem sido, ao longo dos tempos,
objeto de preocupagédo por parte de muitos estudiosos que procuram debater os
desafios enfrentados por quem trabalha com esta disciplina na realidade escolar. Para

Albuquerque (2009), dentre as dificuldades estdo: ambiente fisico inadequado, como
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quadras pequenas e sem vestuarios; aulas comumente repetitivas e sem organizacao;
desinteresse pelas atividades oferecidas; participacdo nula do professor durante as
aulas; desigualdade de habilidade e género; exclusdo dos menos aptos; atividades
preferenciais para meninos e assim por diante.

Ainda segundo o mesmo autor (2009), nessas condic¢des as aulas de educacao
fisica passam a ser encaradas apenas como meros momentos de lazer e algumas
vezes, de pratica de esporte. Ademais, explica o autor, ha a questdo da falta de
prioridade e de cuidado na compra dos materiais pedagogicos, geralmente sem
preferéncia e insuficientes para o desenvolvimento das atividades.

Comrelacédo aos povos indigenas, a situagao se repete. De acordo com Santos
e Alencar (2014), as distor¢bes nas abordagens pedagogicas persistem, ha falta de
professores qualificados, de compreensao das atribuicoes desses profissionais junto
aos alunos indigenas, além de problemas com a producdo de material didatico
inadequado.

Em seu ensaio sobre as dificuldades encontradas na formacao e na atuagao
do professor de educacéo fisica junto aos povos indigenas do Amazonas, Amorim e
outros. (2021) avaliam o trabalho pedagogico neste campo do conhecimento como
algo desafiador, quando direcionado as comunidades indigenas e ribeirinhas, em
decorréncia, principalmente, dos variados habitos destas comunidades, cujas
experiéncias motoras mdultiplas, muitas vezes sao confundidas com as praticas do
cotidiano e com as atividades Iudicas e recreativas. Além disso, explicam os autores,
as aulas de educacdo fisica precisam seguir os costumes indigenas, sendo
direcionadas para o corpo, mas com base na cultura estabelecida, dificiimente similar
aos padrdoes conhecidos pelos ndo-indigenas, sendo exemplo disso “os valores
esportivos e esteéticos”, vistos como um desafio a mais pelos professores que atuam
na area.

Embora a Educacao Fisica conste do Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI), que reafirma a importancia da disciplina para a escola
indigena e oferece as orientacdes para 0 seu desenvolvimento, este documento tem

sido alvo de criticas.
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Nas observagdes de Santos e Alencar (2011, p. 3):

[...] percebe-se que esse documento, em certos momentos, ndo consegue
distinguir o que séo atividades fisicas cotidianas da Educa¢éo Fisica em
contextos indigenas. Observa-se que apesar das propostas curriculares
oficiais, como o RCNEI, abordarem o ensino da Educacdo Fisica, os
contetdos didaticos apresentados ndo s&o suficientes para orientar
plenamente a pratica pedagdégica dos professores dessa area, haja vista que
cada povo apresenta manifestagdes étnicas especificas e que precisa ser
pensada de forma articulada aos conhecimentos proprios e tradicionais.

Essa também é a opinido de Skolaude e outros. (2022) quando dizem que o
RCNEI, ao citar o componente curricular Educacdo Fisica e destacar somente o
esporte, diminui os povos indigenas, por ndo levar em conta a concepcao dos
indigenas sobre o corpo, que traz em si herangas ancestrais e espirituais e sabedorias
coletivas. E mais: as propostas, ao reproduzir a escola dos ndo-indigenas, enfatizando
a importancia da educacéao fisica para a saude, acaba por desvalorizar aspectos como
fatores culturais, sociais e efetivos dos povos indigenas.

Com efeito, as discussdes e as producdes cientificas que procuram debater o
assunto, mostram que a implementacdo e a consolidacdo de politicas publicas
destinadas a capacitacdo docente para atuar na area em escolas indigenas sdo
cercadas de desafios, especialmente porque um componente curricular de Educagao
Fisica voltado para a formacéo do professor indigena, precisa contar com a insercao
das manifestacbes culturais destes povos nas propostas especificas de
aprendizagem. Explicando de outro modo, ha que se priorizar a cultural corporal
desses povos, dispondo documentos onde as atividades desenvolvidas favorecam um
encontro entre as necessidades e a realidade de cada etnia, tratando com respeito a
linguagem corporal e os aspectos culturais dos povos indigenas (Rodrigues; Oliveira,
2015).

E sabido que a obtencdo da formacio basica pelos indigenas representa
também uma forma das comunidades enfrentarem os desafios impostos pelo contato
permanente com a sociedade envolvente e fortalecer seu pertencimento étnico
(BRASIL, 2008), representando ainda um meio para garantir a qualidade sociocultural
do ensino e da aprendizagem na escola indigena e isso significa contar com
professores que sejam indigenas e pertencentes a suas respectivas comunidades. A
referida concepcao, ancorada em ampla base legal, encontra-se reconhecida por meio

do artigo 19 da Resolucdo CNE/CEB n° 5/20112, que define as Diretrizes Curriculares



126

Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena Basica (Secao Il — Dos professores
indigenas: formacéo e profissionalizacdo). Diante disso, os professores indigenas, em
muitos casos, no atual cenério politico, se mostram como um dos principais atores
nos processos de construcdo do dialogo intercultural, mediando e articulando os
interesses de suas comunidades com os da sociedade nacional (Brasil, 2014).

No campo da Educacao Fisica, os principais documentos oficiais que tratam da
formacéo professor indigena — tais como os Referenciais para Formacao do Professor
Indigena, Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formac¢do de Professores
Indigenas em cursos de Educacao Superior e de Ensino Médio, entre outros marcos
legais — ndo apontam diretrizes para a formacdo do professor indigena na referida
area. Entretanto, sabe-se que a Educacgéo Fisica € um campo do conhecimento que
precisa de formulagfes tedrico-conceituais para constituir-se como disciplina atrelada
a formacao do professor indigena e de sua pratica pedagogica (Brasil, 1998; Brasil,
2008).

Segundo Santos e Alencar (2014), o que tem ocorrido € que professores ndo-
indigenas que atuam em escolas indigenas sdo encaminhados pelas secretarias de
educacdo sem uma prévia formacdo e sem material didatico apropriado para atuar
nesses espacos e geralmente iniciam suas aulas a partir das experiéncias adquiridas
nas escolas nao-indigenas, que, por sua vez, encontram-se pautadas em tendéncias
conservadoras, nas quais o principal conteudo € o esporte. “Esses professores
acabam agravando a situagao, pois diante das dificuldades encontradas em adequar
suas aulas a cultura indigena, eles acabam reproduzindo as praticas corporais
ocidentais hegeménicas”, assinalam os autores (p. 7).

Conforme o Referencial Curricular Nacional Para as Escolas Indigenas
(RCNEI,1998), a figura que melhor se adequa a condicdo de professor indigena em
Educacdo Fisica é aquele membro da propria comunidade e que € também
responsavel pelos conteldos escolares de outras areas e com algum interesse ou
conhecimento da Educacao Fisica. Os cursos de formacdo na area sao uma boa
opcéo para o professor indigena, caso tenha interesse em se familiarizar com esse
campo do conhecimento. Como as atividades dessa disciplina incluem a pratica de
jogos, brincadeiras e esportes, o professor indigena precisa apenas estar envolvido,
verdadeiramente, do sentido da atividade, sendo orientador e planejador da cultura
corporal de movimento de seu préprio povo, procurando conhecer profundamente as

habilidades motoras e os limites de seus alunos.
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A propésito disso o Programa Parametros em Acdo de Educacdo Escolar
Indigena afirma que os professores indigenas precisam se familiarizar com a area e
favorecer sua compreensao nas escolas onde trabalham e que se tornem, cada vez
mais, capacitados para atuar, bem como também para compreender 0s pressupostos
e os significados da Educacéao Fisica nas escolas ndo-indigenas. Outras exigéncias é
gue os professores indigenas saibam pensar criticamente os contetdos da disciplina
e seu sentido, procurando avaliar e descobrir os conjuntos da Educacéo Fisica mais
significativos nos curriculos das escolas indigenas e a forma como devem acontecer,
assimilando o valor pedagdégico desta area do conhecimento, tendo o RCNEI como
instrumento para o aperfeicoamento de seu trabalho (Brasil, 2002).

Assim sendo, o perfil profissional desejavel na formacgédo dos professores
indigenas, corresponde a de um ator social que precisa atuar em multiplas dimensdes
(sociais, politicas, culturais e educativas), promovendo a mediagao intercultural entre
sua comunidade e agentes da sociedade nacional; organizando pesquisas para
fundamentar sua préatica pedagdgica que valoriza os saberes indigenas; agindo na
associacao da escola com os projetos societarios e identitarios de suas comunidades;
refletindo continuamente sobre o papel da escola no contexto interétnico vivido por
sua comunidade; comprometendo-se com a transformacéo da escola em espaco de
didlogo intercultural e trabalhando na difusdo do conhecimento sobre os direitos
indigenas (Brasil, 2008).

4.1.9 As relacdes interculturais (atividades ladicas indigenas e néo indigenas) e

a Educacao Fisica Escolar

Para encerrar a roda de conversa, precisou-se ser breve para respeitar o desejo
dos integrantes, solicitou-se dos participantes que opinassem sobre como ocorrem as
relacdes interculturais entre as atividades ludicas indigenas e ndo-indigenas e se isso
favorecia um ambiente estimulador para o desenvolvimento das atividades de
educacao fisica com os alunos do Centro Municipal Wakenai Anomarehit. Apdés
olhares furtivos e semblante de quem procurava a resposta que melhor expressasse

seus sentimentos e vivéncias, os respondentes se posicionaram dizendo:

O que eu tenho a dizer € que isso a gente procura reunir as
criancas daqui da comunidade com outras criancas por meio das
brincadeiras de bola, barra bandeiras, queimada na rua em
frente ao centro de educacdo escolar indigena Wakenai
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Anumarehit. Nessa pratica, 0 que mais chama atencdo das
criancas sao as brincadeiras, jogos e outra metodologia que
envolva acdo, como os jogos interculturais que vocé, se quiser,
pode presenciar. Vamos fazer um agora em maio. Eu acredito
gue isso é uma oportunidade para a educagdo fisica”
(Entrevistado Apoena, 2024).

Isso acontece aqui geralmente quando ha eventos externos,
como jogos interculturais. Na minha opinido essas atividades
sdo mesmo oportunidade para o desenvolvimento da educagéo
fisica. Quando a gente consegue unir os dois lados € sempre
muito bom, ha interacdo e partiihamento de culturas
(Entrevistada Landara, 2024).

Fazemos a interacdo através de personagens indigenas e as
atividades s&o mistas com as criangcas da comunidade e as
criancas ndo-indigenas que moram aqui perto. Sou plenamente
a favor dessa relacdo, principalmente para a crianca nao-
indigena conhecer nossa cultura, nosso jeito de ser, de viver e
as nossas criancas aprenderem com eles também. Creio que
favorece, sim, a educacdo fisica, temos indigenas Karapana que
complOe a selegcdo brasileira de tiro com arco e Wake board
(Entrevistada Yuna, 2024).

Isso acontece de maneira espontanea, as criangas daqui da
comunidade brincam e jogam bola com as criangas néao-
indigenas que vivem nas vizinhangas. Cada jogo ou brincadeira
tem sua dindmica, ou ensinam algo que agrega valor na vida do
aluno indigena e do ndo-indigena também. Sim, também
concordo que € uma oportunidade para a pratica da educacao
fisica porque através dos jogos e brincadeiras, a criangca se
movimenta e se desenvolve. No meu entendimento, isso so pode
trazer beneficios para os dois lados, um aprendendo com o
outro, com as brincadeiras, jogos (Entrevistada Ayra, 2024).

Com base nas ponderacdes dos respondentes, as relagdes interculturais com
os alunos do Centro Wakenai Anumarehit acontecem por meio das atividades ludicas
como brincadeiras de bola, de barra bandeira, de queimada, entre outras, que ocorrem
entre as criancas indigenas da comunidade e as criancas ndo-indigenas que vivem
nas proximidades. Ocorrem também em eventos externos como jogos interculturais,
gue na percepcao dos participantes sao oportunidades para o desenvolvimento da
pratica de educacdo fisica.

As brincadeiras e jogos, embora ndo sejam os unicos elementos fortes capazes
de favorecer as relac¢des interculturais entre indigenas e nao-indigenas, trazem em si
expressdes significativas desses encontros, pois tantas sdo as brincadeiras que

migraram do mundo infantil indigena para o mundo das criancas da sociedade
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nacional. Os jogos interculturais indigenas, citado pelo entrevistado Apoena, séo
eventos que ocorrem ocasionalmente em Manaus, sendo exemplo disso o que
ocorreu em setembro de 2013, quando em torno de 500 alunos do 1° ao 9° ano do
Ensino Fundamental de cinco escolas municipais, localizadas na zona rural,
participaram dos Jogos Interculturais Indigenas, no Recando do Curid, no Taruma
Acu, zona Oeste da cidade (ISA, 2013). Os jogos aconteceram as margens do Rio
Negro. Participaram do evento alunos indigenas das etnias Piratapuia, Tukano,
Dessana, Tikuna e Sateré-mawé e alunos ndo-indigenas. As modalidades esportivas
foram zarabatana, canoagem, tiro ao alvo, natacdo, arco e flecha e arremesso de
langa. Apoiado e patrocinado pela Semed, o evento foi coordenado pela gestora da
Escola Municipal Francisca Campos Corréa, situada no Ramal do CETUR, Estrada
do Turismo, no Taruma, zona oeste de Manaus (ISA, 2013).

No dia 04 de maio do corrente ano, aconteceu o X Jogos interculturais
Indigenas, patrocinado pela Secretaria Municipal de Ensino (SEMED), nha comunidade
Nossa Senhora do Livramento, que faz parte da Reserva de Desenvolvimento
Sustentavel do Tupé, na area rural de Manaus, reunindo criancas indigenas do Parque
das Tribos e criangas ndo-indigenas que residem nas comunidades. As atividades
estavam sob a coordenacao do professor Joilson. Este pesquisador foi gentilmente
convidado a participar e o fez como observador. O deslocamento até o local do
evento, que dura em média 20 minutos, se deu por meio de uma pequena embarcacao
gue saiu da localidade portuaria Marina do Davi, na zona oeste de Manaus, conforme

figura 15, abaixo.
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Figura 15: Porto de embarque Marina Davi, em Manaus

Fonte: Imagem do autor (2024)

A chegada a localidade foi marcada por uma recepc¢édo alegre e hospitaleira,
com as equipes visitantes sendo recebidas com carinho e cordialidade, inclusive por
um grupo de criancas nao-indigenas e indigenas, estas Ultimas devidamente
paramentadas com suas vestimentas tradicionais, conforme mostra a figura 16 a
sequir.

Figura 16: Criancas indigenas e ndo-indigenas na recep¢ao das equipes na

comunidade Nossa Senhora do Livramento
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Em meio aos gestos de boas-vindas, o representante local mostrou a todos 0s
artesanatos feitos pelas mulheres e criancas da comunidade, como brincos e
pulseiras, confeccionados de sementes, de penas de animais como papagaio e
gavido. As criangas, tanto indigenas como né&o-indigenas, se mostravam bastante
animadas e atentas a todas as informacgdes. O evento foi realizado em um amplo

campo de futebol sem gramado e improvisado, conforme mostra a figura 17.

Figura 17: Local do evento do X Jogos interculturais Indigenas

Fonte: Imagem do autor (2024)

Embora o evento ndo fosse um torneio oficial, com regras e regulamentos bem
definidos e esquematizados, durante a preparacdo das atividades, os alunos
indigenas e nao-indigenas se uniam em grupo para montar estratégias de atuacao,
agindo com entusiasmo, desenvoltura, muitas risadas e animacéo, reproduzindo ricas
formas de sociabilidade, que iam dando vida as brincadeiras, dentre as quais se

destaca:

- A brincadeira Cabo de Guerra — Essa atividade tinha como principal objetivo
medir forca com a equipe adversaria, trabalhar a percepcéo, atencao, lateralidade,
resisténcia e a cooperacdo. Conhecida também como jogos de corda, essa atividade
esportiva exige que duas equipes disputem entre si em um teste de forca, puxando
uma corda. No centro, entre um campo e outro, risca-se uma linha para separa-los.
Ao iniciar a disputa, ambos os times ficam incumbidos de segurar cada qual uma das
pontas do cabo (a corda). A finalidade do jogo é puxar a corda das maos do grupo
oponente, fazendo com que ele cruze a linha central que divide os campos (Sousa,

2022), conforme figura 18
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Figura 18: Brincadeira cabo de guerra

Fonte: Imagem do autor (2024)

- A brincadeira Salto em distancia — Brincadeira bastante apreciada pelas
criancas indigenas e nao-indigenas. Nesta modalidade, as criancas indigenas
demonstraram habilidade bastante desenvolvida, uma vez que se trata de uma pratica
treinada com frequéncia, pois na cultura indigena, “aquele que salta mais longe” tem
espirito de lider, com capacidade de comando inclusive sobre as outras criancas. Ou
seja, h4 um espirito competitivo nesta brincadeira, o desejo de ser um lider, de ser
aguele que sabe pensar estrategicamente e que tem sob sua responsabilidade a
idealizacéo das brincadeiras, o controle dos pontos negativos que o oponente possa
apresentar.

A modalidade salto em distancia € uma prova inserida no atletismo cuja vitoria
€ concedida a pessoa que saltar mais longe, em um espaco delimitado. Trata-se de
uma prova disputada desde os jogos da Antiguidade. Na atualidade, o atleta precisa
correr em uma raia demarcada no chao até a tabua de impulséo que definira o limite
gue o atleta pode pisar antes de saltar. Caso ultrapasse essa marca, o salto &
invalidado. O atleta deve cair em uma caixa de areia, onde a distancia saltada sera
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medida (Freitas, 2021). As figuras abaixo mostram as criangas participantes do evento

realizando o salto em distancia.

Figura 19: Crianca indigena e ndo-indigena participando
de Salto a distancia

Fonte: Imagem do autor (2024)

Em todas as modalidades envolvendo a participacéo das criancas indigenas e
ndo-indigenas no X Jogos interculturais Indigenas, enriquecida por afetuoso
entrosamento péde-se perceber que a Educacao Fisica se fez presente ndo s6 nos
aspectos como lateralidade, resisténcia fisica, controle, agilidade, velocidade,
atencdo, mas também nos momentos de alegria, contentamento e sociabilidade.

Os Jogos Interculturais Indigenas, como ja citado, € um evento que vem se
repetindo na comunidade do municipio hd muito tempo e a intengcdo € a mesma:
construir lagos de amizade, obter e compartilhar novos conhecimentos e experiéncias,
estimular o espirito de unido, exibir cada um a sua cultura e mostrar que em uma
competicdo ganhar ndo € o mais importante, o fundamental € participar.

Em seu artigo intitulado Jogos interculturais indigenas: “O mais importante néo
€ ganhar, mas celebrar e participar’, Camargo e outros. (2010) lembram que a cultura
indigena valoriza bastante a celebracdo e que suas festas e jogos sdo sempre
manifestacdes de alegria, amor & vida e a natureza, partilhando e comemorando uns
com outros e vivenciando a gratuidade do festejar. E € neste clima que se realizam os
jogos das tradi¢cfes indigenas ou jogos interculturais indigenas, compreendidos como
atividades corporais com caracteristicas ludicas, nos quais se fazem presentes 0s
mitos e os valores culturais de cada etnia, que sao selecionadas para participarem
considerando-se varios aspectos como graus de preservacao da lingua, dos costumes
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e das manifestacdes culturais como cantos, dangas, pinturas corporais, bem como
também artesanato e esportes tradicionais.

Ainda conforme as andlises de Camargo e outros. (2010), as ac¢des dos jogos
interculturais possibilitam respeito as diferengas, promoc¢éo da diversidade cultural
étnica (uma das caracteristicas dos indigenas brasileiros), despertam nos mais jovens
o reconhecimento de seus valores e promovem a interacdo entre a sociedade
indigena e ndo-indigena, fortalecendo a identidade, tanto de uma como de outra.

Em sua obra “Escolas de branco em malocas de indio,” que aborda questbes
alusivas aos povos Baniwa e suas relacdes com outros atores sociais existentes na
regido sociocultural do Alto Rio Negro, especialmente com relacdo a producéo de
educacdes escolares, diversas em sua esséncia, significacbes e repercussoes,
Weigel (2000, p. 223), comenta que relac¢des interculturais,

significa, metodologamente [..] uma realidade social, em que séo

perceptiveis acdes, representacdes, interesses, reacdes e interagdes de
individuos social e culturalmente dispares, situados em lugar e em tempo

especificos, mas sem abstrai-los do processo social e histoérico.

Neste sentido, frisa ainda a mesma autora a necessidade de ndo so entender
0 contato intercultural como um conjunto de relacdes assimétricas entre individuos
sociais que, embora participando de diferentes codigos, crencas, padrdes e normas
de conduta, encontram-se juntos e gerando um unico ambiente sociocultural, mas
também enfatizar a compreensao dessas relacbes em um processo social mais
abrangente, ou seja, no contexto da sociedade, analisando-as de forma sincronica e
diacronicamente.

Na ocasido em que se desenvolveu o X Jogos interculturais Indigenas, o
professor Joilson Paulino falou entusiasticamente sobre a importéncia desses eventos
para o resgate das brincadeiras e jogos indigenas e conversou sobre 0s varios tipos
de jogos tradicionais que podem ser desenvolvidos conjuntamente com crianga néo-
indigenas como zarabatana, cabo de guerra e corrida.

Para este cidaddo indigena, que durante a roda de conversa definiu
interculturalidade como sendo “viver, respeitar os costumes, linguas, crenga, e
vivéncias de cada ser vivo na terra” (2024), agregar saberes entre dois mundos ajuda
a crianca indigena a desenvolver o sentimento de pertencimento e a se inteirar de
conhecimentos que ndo fazem parte de sua identidade étnica, tornando-as aptas para

o enfrentamento das diversidades Iimpostas pela sociedade envolvente,
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especialmente no que diz respeito aos aspectos culturais. Assim, no entendimento
deste professor, esses eventos, por mais simples que sejam, representam uma
oportunidade de valorizacdo da cultura e das tradi¢ces indigenas e uma forma de
fazer com que os membros mais jovens aprendam a competir e compartilhar suas
praticas em um ambiente que nao é, naturalmente, o seu.

Nas proposicbes de Walsh (2010, p. 79), a interculturalidade pode ser
entendida como um desenho e uma proposta de sociedade, um projeto politico, social
e ético que visa a transformacao estrutural e socio-histérica, baseado na construcao
entre todos os individuos de uma sociedade radicalmente diferente.

Para Landa (2017), a verdadeira interculturalidade é composta por abordagens
realizadas a partir de varias perspectivas culturais, que possibilitam a construcéo de
pontes entre individuos de diferentes culturas, partindo de um conceito dinamico e
evolutivo da cultura que se desenvolve em cenarios de relagdes sociais assimétricos
e enquadrados por estruturas de poder.

Dessa maneira, envolvidas pelo clima de camaradagem e de aceitacdo, as
criancas indigenas, durante o desenvolvimento dos jogos e brincadeiras, iam
revelando a natureza de sua cultura corporal e ludica as criancas ndo-indigenas que,
participando dos eventos, tinham a oportunidade de conhecer a forma peculiar como
0s povos indigenas brincam, se divertem e aprendem. Esses encontros, unindo
praticas ludicas e esportivas, sem davida favorecem a integracdo e o intercambio
entre indigenas e ndo-indigenas e devem ser um compromisso também dos
professores de Educacdo Fisica, a quem cabe incentivar essas oportunidades de
socializacao visando os habitos saudaveis dos alunos e quica, 0 aparecimento de
novos talentos do esporte educacional.

Expressando suas opinides e falando de suas vivéncias, os participantes da
pesquisa, durante o encontro na roda de conversa, reconheceram e afirmaram que o
professor indigena enfrenta muitos desafios para promover a educacéo intercultural e
mais ainda para fazer dessa acao o incremento para o desenvolvimento da Educacéao
Fisica na comunidade. Mesmo assim, agem para tornar essas condi¢des possiveis,
levando os alunos para participar de eventos externos em outras comunidades
indigenas, onde eles tém oportunidade de interagir e treinar com professores de
outras modalidades envolvendo praticas esportivas, pois acreditam que essas praticas
podem contribuir para reforcar a corporalidade, uma das esséncias das tradi¢oes dos

povos indigenas.
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Diante disso, parece viavel que se advogue a inser¢do da Educacao Fisica em
comunidades indigenas. Skolaude e outros. 2020), ao defenderem a necessidade de
um curriculo especifico para a disciplina Educacéo Fisica no contexto da Educacgéo
Indigena, afirmam que as concepc¢des e as praticas corporais indigenas precisam se
tornar satisfatorias para as necessidades dos grupos indigenas, cabendo a Educacao
Fisica na Educacdo Escolar Indigena compreender que a cultura corporal de
movimento dos povos indigenas é ativa e se encontra em movimento nos espacos
culturais tradicionais e coletivos, onde ocorrem experiéncias de interacéo
cosmologicas entre o plano/mundo horizontal (relacdes sujeito-natureza e relacdes
inter-humanas) e o plano/mundo vertical (relacdes do sujeito com o0s espiritos, 0s
mitos, 0s seres mitoldgicos, as divindades extra-humanas).

Logo, a Educacéo Fisica como componente curricular da Educagdo Escolar
Indigena precisa instituir um didlogo pedagogico, conceitual e intercultural para a
producédo de conhecimentos cientificos, humanos e de identidade e basear-se pelas
determinacdes da cultura corporal dos proprios povos indigenas, compreendendo as
multiplas subjetividades que representam as diversas praticas corporais (indigena e
nédo-indigenas), permitindo-se conhecer e dialogar interdisciplinarmente em beneficio
da construcdo de sentidos e significados ndo homogéneos em relacdo a tematica

como a educacdao, a saude, o lazer e o esporte (Skolaude et al. 2020).
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CONSIDERACOES FINAIS

“E a certeza de que tenho coisas
novas, coisas novas pra dizer”,
(Belchior)

E comeco com a firmag&o de que a pesquisa é caminho sinuoso, dificil de ser
trilhado. No caso desta investigacéo, as dificuldades nédo foram poucas, a comecar
pela escassez de material bibliografico envolvendo Educacdo Fisica e povos
indigenas, e pelos contratempos na busca das informa¢des em campo. Apesar desses
transtornos (ndo tdo raros em jornadas como essa), 0 estudo representou uma
admiravel oportunidade de adentrar no universo das criancas indigenas, das
brincadeiras e de conhecer de perto as vivéncias interculturais entre as criancas
indigenas e as criangas ndo-indigenas, tendo como elementos revitalizadores dessa
relacdo a corporalidade e a Educacéao Fisica.

Isso tudo transformou os desafios em experiéncias enriqguecedoras e
prazerosas, favorecendo a compreensao final do problema levantado e possibilitando
ajustar o foco nos objetivos propostos, que visou discutir as relagdes interculturais
entre as criangas indigenas e ndo-indigenas estabelecidas por meio dos jogos e
brincadeiras e de como isso favorece a Educacéo Fisica no Centro Municipal de
Educacéao Escolar Indigena Wakenai Anumarehit.

O embasamento tedrico do estudo teve como ponto de partida a cultura, que
tem estado no centro das discussdes e debates pelo papel que ela representa na vida
humana, fazendo-se presente em toda a humanidade, com sua riqueza e
multiplicidade de forma de existéncia, mostrando caminhos que direcionam os seres
humanos, delineando formas diferentes de organizacdo social e maneiras de
conceber e expressar a realidade. Ainda que se diga o contrario, as definicdes mais
atuais descrevem a cultura como fenémeno dinamico, que pode ser produzido,
reinventado e transformado conforme a situagéo do contexto social vivido.

Assim, sofrendo transformacdes em diferentes contextos e tempos historicos,
a cultura possui inimeras peculiaridades, estando presente nas crencgas, nas festas,
jogos, costumes, tradi¢des, tendo peso também quando se trata da divisdo entre “nés
e os outros”, que acaba levando a tratamento diferenciado, a manifestacdes

nacionalistas, a modos extremados de xenofobia e a reacéo de desprezo ou mesmo
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de averséo aos padrdes de povos diferentes cujas culturas chegam ser catalogadas
como absurdas, deprimentes e imorais.

Em outro eixo de analise, viu-se que na interculturalidade ha lugar para culturas
diversificadas, que interagem de maneira horizontal e sinérgica, sem que nenhum
grupo se sinta superior, ou melhor que o outro, favorecendo a convivéncia entre as
pessoas. Logo, a interculturalidade é vista como proposta de sociedade, um projeto
politico, social e ético, objetivando uma sociedade radicalmente diferente.

Nos ultimos tempos tém sido significativos os debates sobre a interculturalidade
critica, vista como uma nova perspectiva do fendémeno, que considera que a diferenca
foi arquitetada a partir de uma estrutura e/ou matriz colonial de poder racializado e
hierarquizado, que colocou os brancos no topo e nos andares de baixo, os indigenas
e os afrodescendentes. Embora em fase de construcao, a interculturalidade critica ja
€ aceita como um projeto que visa a transformacéo das estruturas e das relacdes
sociais e a criacédo de condi¢cbes de aprender, conhecer, sentir e viver distintamente.

No Brasil, cuja formacéo é resultado da miscigenacéo de varios povos, como
indigenas, portugueses e africanos, entre outros, a interculturalidade, mesmo diante
da persisténcia da desigualdade racial e social, vem conquistando espaco na
educacdo, onde se tenta o desenvolvimento de praticas educativas capazes de
promover uma troca ativa de diferentes visdes, posi¢cdes e crencas, na busca de uma
sociedade mais pluralista, que rejeite a intolerancia, que respeite o préximo e
desmantele preconceitos, ainda que escolas com culturas fortemente engessadas e
favoraveis a homogeneidade e padronizacdo, continuem sendo uma realidade no
cenario educacional.

A interculturalidade tem grande significado junto aos povos indigenas,
mormente na Educacdo Escolar Indigena, que ainda ndo conquistou o almejado
protagonismo na sociedade envolvente. Diante disso, a interculturalidade valida as
oportunidades para uma convivéncia entre culturas e identidades distintas cuja
finalidade é o reconhecimento da diversidade étnica e cultural de cada grupo indigena.

Na Educacdo Fisica Escolar, a interculturalidade se insere como aliada,
auxiliando na compreensao de que as diferencas fazem parte da convivéncia social,
e colaborando para que o aluno aprenda com o outro pela troca de saberes,
viabilizando formas de ver o diferente como algo né&o inferior, mas como uma

possibilidade de convivéncia mutua e de interatividade transformadora.
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Logo, a Educacao Fisica, que favorece multiplos conhecimentos, como préticas
corporais (dancgas, esportes, lutas, jogos e ginasticas), além de admitir a multiplicidade
de gestos, expressdes, sentimentos, percepc¢des sensoriais e atitudes, reconhece e
acata a diversidade, concebendo o corpo como linguagem cultural que promove a
partilha de experiéncias de movimento, recriando outros e novos experimentos no
contexto da corporalidade.

Tendo atuacao junto a diferentes grupos sociais, a Educacao Fisica também
encontra espacos nas comunidades indigenas, contribuindo para a revitalizacdo da
cultura corporal, preservacdo dos saberes milenares, possibilitando aos alunos
indigenas um ambiente de socializa¢do e uma aprendizagem ressignificada dentro do
seu proprio contexto cultural onde vivem, aprendem por meio das brincadeiras que
acontecem nos rios, nos cérregos, na interacdo com 0s animais, com 0s objetos que
colhem na natureza e que se transformam em brinquedos, como galhos de arvores,
folhas, flores, pedras, palhas e assim por diante.

E como os jogos e as brincadeiras sdo importantes contetdo da Educagéo
Fisica Escolar, podem ser trabalhados com as criancas indigenas e nao-indigenas,
abrindo espacgos para a interculturalidade. Afinal as brincadeiras e jogos séo
apontados como poderosos mediadores socioculturais, aliando liberdade, acédo e
alegria por meio de exercicios espontaneos que oferecem espacos para a captacao
profunda da essencialidade do movimento humano.

Como uma tentativa de resposta aos objetivos tracados, os resultados mostram
gue a cultura, na percepc¢ao dos dialogantes representa o pilar de vida e o que eles
tém de mais importante, sendo repassadas aos membros mais jovens de diversas
formas como artesanato, costumes tradicionais, caca, pesca, agricultura familiar e por
meio das narrativas, através das quais sdo contadas historias de antigos tempos e
dos ancestrais.

Demonstrando retraimento com relagéo a cultura da sociedade envolvente, por
a considerarem ruim e negativa em alguns aspectos, os respondentes definiram a
interculturalidade de diversas formas, mas chamou atencdo o reconhecimento, por
parte de uma das participantes, de que ela oferece beneficios para os povos
indigenas, uma declaracéo que condiz com a perspectiva de que a interculturalidade
se configura como uma forma de resisténcia, uma maneira de manter os modos de

vida indigena e a valorizagao de suas culturas.
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No que diz respeito as atividades ludicas na comunidade, as alegac¢des sdo de
gue elas continuam aflorando, mas em espacos limitados porque a comunidade ndo
oferece ambiente propicio ao desenvolvimento das brincadeiras. Dentre as mais
apreciadas estédo, além do tradicional, brincar de manja e nadar no rio, as atividades
esportivas como arco e flecha, futebol e volei. Quanto aos seus impactos, sao vistas
como importante ndo soO para o desenvolvimento das criangas indigenas, mas também
por favorecer o autoconhecimento e o fortalecimento de lacos de amizades entre as
etnias da comunidade.

No que se refere ao questionamento das relacdes interculturais entre as
criancas indigenas e ndo-indigenas estabelecidas por meio dos jogos e brincadeiras
e de como isso favorece a Educacéo Fisica no Centro Municipal de Educacao Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, os respondentes argumentaram que essas relacées
acontecem por meio das brincadeiras e jogos, sendo exemplo disso 0s jogos
indigenas interculturais que ocorrem esporadicamente nas redondezas de Manaus e
gue contam com a presenca de criangas indigenas e ndo-indigenas, como aconteceu
em maio do corrente ano na comunidade Nossa Senhora do Livramento.

Sob a coordenacgdo do prof. Joilson, o evento revelou perfeito entrosamento
nos momentos ludicos, que se desenvolveram dentro de uma atmosfera positiva de
amizade e aceitacao entre as criancas participantes, deixando em evidéncia aspectos
importantes da Educacéo Fisica, pois nos jogos e nas brincadeiras, a lateralidade, a
forca, o equilibrio se faziam presentes, favorecendo a psicomotricidade, tdo
importante no desenvolvimento da crianca, indispensaveis a formacdo de
personalidade, para a percepcéo do corpo, do movimento e da coordenacao motora.

Nesses momentos, de possibilidades Unicas interculturais, as criancas
indigenas e ndo-indigenas, sem duvida, realizaram descobertas, que vao Ihes permitir
lidar com os ambientes singulares. A interculturalidade, entdo, se insere como uma
via que possibilita essas festividades ludicas, contribuindo para mediar as praticas da
Educacéo Fisica Escolar. Como dizem os tedricos, o Interculturalismo relne varias
culturas que, juntas, formam uma cultura comum, sustentada pelo respeito a
convivéncia, pela cooperacao, pelo dialogo e pela relacdo entre todos por meio de
uma vivéncia pacifica. O contrario disso pode provocar a dureza de sentimentos que
leva a indiferenca, ao desrespeito, a desigualdade de oportunidade e as diferencas
sociais e culturais cujas consequéncias sdo sempre tragicas, pois refletem a

eliminacéo e negacédo do outro.
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Neste sentido, salienta-se o importante papel da interculturalidade como
parceira da Educacéo Fisica no desenvolvimento global da crianga indigena. Mas &
preciso ouvir as queixas dos professores indigenas de que ndo dispbéem das
condi¢cbes basicas para por em praticas tais aulas nas comunidades, padecendo,
especialmente da falta de conhecimento cientifico e sistematico da area, que comeca
a ser vista como significante pelos beneficios que pode oferecer as criancas
indigenas.

Seria ingénuo acreditar que tudo pode mudar pelo simples interesse de uns
poucos. Esta diante de uma tarefa ardua e complexa que exige esforco coletivo, boa
vontade politica e mudanca de vis@es distorcidas que ha século causam sofrimento e
desconforto aos povos indigenas, mormente por conta de suas culturas, tradices e
modos de vida, que se mantém a custa de &cidas criticas. SAo comportamentos
impertinentes de uma sociedade que se recusa a aceitar 0 outro com suas
dessemelhancas, suas nuances de vida, mas apenas sob a perspectiva de que cada
ser humano é um universo em si mesmo, se bastando no rico contexto da diversidade.

Diante disso, pode-se concluir que no Centro Municipal de Educacéo Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, que concentra diversas etnias com seus
conhecimentos culturais valorizados através do empenho e da boa vontade dos
professores indigenas, que buscam conscientizar os mais jovens sobre a importancia
de cada saber, € plausivel dizer que a interculturalidade acontece, mas nao de forma
plena, pois muitos séo os percal¢cos impossibilitando o reconhecimento devido de cada
cultura e o elo que existe entre elas. E preciso que haja espaco para ampliar
conhecimentos sobre a importancia da troca de experiéncias e de dialogo
diversificado, para que assim a interculturalidade possa emergir promovendo a jungéo
de saberes, entrelagcamento, corporalidade indigena, Educacao Fisica, brincadeiras e
jogos, favorecendo as criancas indigenas, que tem no ato de brincar o seu

desenvolvimento pleno, carregado de significacoes.
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APENDICE “A”: ROTEIRO PARA COLETA DE INFORMACOES

|. Perfil entrevistados

+ Sexo

* |dade

* Funcao
Il. Questdes

1. Como a cultura indigena é revelada aos membros mais jovens da comunidade?

N

. Qual a influéncia de outras culturas sobre esta comunidade?

3. O que vocé tem a dizer sobre interculturalidade?

4. Como acontecem as atividades ludicas na comunidade?

5. Tipos de brincadeiras/ jogos priorizadas nesta escola.

6. Como os jogos e brincadeiras atuam no desenvolvimento das criangas indigenas?

7. Durante as aulas, vocé costuma trabalhar temas envolvendo a corporalidade com

os alunos?

8. As atividades de educacéo fisica com os alunos sdo encorajadas e/ou estimuladas
nesta escola? Quais suas principais duvidas/dificuldades para trabalhar a Educacao

Fisica com os alunos?

9. Como acontecem as relacdes interculturais entre as atividades ludicas indigenas e
nao-indigenas e como isso favorece um ambiente estimulador para o desenvolvimento
das atividades de Educacéo Fisica?
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APENDICE “B”:
TERMOS DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

' /A
( Ty
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Nﬁ‘yl
Ministério da Educacao
Universidade Federal do Amazonas

Pré - Reitoria de Pesquisa e P6s-Graduacéao

Programa de Po6s-Graduacdo em Educacéo

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE.

O S.r.(a) esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa intitulada
"(Im) possibilidades da interculturalidade na escola indigena Wakenai Anumarehit
pelas praticas corporais ludicas nas aulas de Educacéo Fisica", cujo pesquisador
responsavel € André Gama Barro. O objetivo do projeto é verificar como acontecem
as praticas corporais ludicas nas aulas de Educacéo Fisica, tendo como foco o didlogo
intercultural entre a cultura indigena e nao indigena, no centro Municipal de Educacéo
Escolar Indigena Wakenai Anumarehit dobrando-se nos seguintes objetivos
especificos: Elencar informagdes a respeito da forma como 0os membros mais jovens
da comunidade tomam conhecimento da cultura indigena e sobre o significado dessa
cultura e da cultura envolvente no desenvolvimento das criancas indigenas e na
criagdo de uma convivéncia mais solidaria na comunidade; Descrever as identidades
étnicas e culturais dos alunos que estudam no Centro Municipal de Educacéo Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, assinalando como essa etnicidade e essa cultura séo
valorizadas no Projeto Pedagogico da escola; Mostrar os conteudos trabalhados com
os alunos abrangendo as tradi¢cfes culturais, a corporalidade e as atividades ludicas
mais apreciadas pelas criangas indigenas, indicando as principais dificuldades
envolvendo o desenvolvimento das atividades fisica na comunidade e destacar como
a Educacao Intercultural, promovendo a integracao de brincadeiras e jogos indigenas
e nado indigenas, favorece as praticas pedagogicas da Educacéo Fisica no Centro
Municipal de Educacédo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, apontando o papel do
professor na mediacao dessa experiéncia.

O(A) S.r.(a) esta sendo convidado porgue enquanto professores Centro
Municipal de Educagéo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, sdo fundamentais para
a obtencao de informacdes envolvendo os objetivos do estudo.

O(A) S.r.(a). tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma para o
tratamento que recebe neste servico a ser realizado no Centro Municipal de Educacéo
Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, Parque das Tribos, na cidade de Manaus.
Caso aceite participar sua participacéo consiste em responder as questdes constantes
no formulario de entrevista alusivas aos objetivos propostos no estudo. Caso aceite,
solicitamos expressamente sua autorizacdo para registro de imagens dos espagos e
dos eventos que possam ajudar no desenvolvimento do estudo e de gravacao de suas
falas por meio eletrénico, as quais garantimos a mais absoluta confidencialidade e
privacidade, além de protecdo da imagem.



163

Nesta pesquisa 0s riscos para o(a) Sr.(a) sdo minimos ou quase nulos, uma
vez que os dados a serem colhidos por meio de entrevista que se destinardo apenas
a obtencédo de informacdes relacionadas aos achados globais alusivos aos objetivos
da investigacdo. Além disso, é assegurada a liberdade de participar ou ndo da
pesquisa, sem quaisquer represalias. Também sao esperados 0s seguintes beneficios
com esta pesquisa: 0s conhecimentos a serem construidos com o estudo, que trardo
contribuicdes para o campo, favorecendo a disseminacdo do importante papel da
Educacdo Intercultural no desenvolvimento da Educagdo Fisica Escolar nas
comunidades indigenas e o papel do professor na mediagcédo dessa experiéncia.

Se julgar necessario, o(a) S.r.(a) dispde de tempo para que possa refletir
sobre sua participacado, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas
gue possam ajuda-los na tomada de decisao livre e esclarecida. Garantimos ao(a)
S.r.(a), e seu acompanhante quando necessario, 0 ressarcimento das despesas
devido sua participacdo na pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente tais como:
transporte, alimentacdo ou encaminhar e acompanhar o (a) participante a consulta
com meédicos especialistas e psicologos; ressarcindo quaisquer despesas feitas por
conta da pesquisa ou dela decorrente.

Também estdo assegurados ao(a) S.r.(a) o direito a pedir indenizacdes e a
cobertura material para reparagao a dano causado pela pesquisa ao participante da
pesquisa. Asseguramos ao(a) S.r.(a) o direito de assisténcia integral gratuita devido a
danos diretos/indiretos e imediatos/tardios decorrentes da participacdo no estudo ao
participante, pelo tempo que for necessario.

Garantimos ao(a) S.r.(a) a manutencao do sigilo e da privacidade de sua
participacao e de seus dados durante todas as da pesquisa e posteriormente
na divulgacéo cientifica. SIGO, pode entrar contato com o pesquisador André
Barros, e-mail: andrebarros23@gmail.com, a qualquer tempo ou para no endereco
da UFAM, na Avenida General Rodrigo Octavio Jorddo 6.200, Setor Norte. Coroado |,
Manaus-AM.

O(A) S.r.(a), também pode entrar cm contato com o Comité d Etica em

Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM)
e com a Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O
CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EF.M/UFAM) - Sala 07, Rua
Teresina. 495 — Adriandpolise - Manaus - AM, Fone: (92) 3305-1 181 Ramal 2004, E-
mail: cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM é um colegiado multi e transdisciplinar,
independente, criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em
sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro
de padrdes éticos.
Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas em
todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término
pelo(a) S.r.(a).. ou por seu representante legal, e pelo pesquisador responsavel,
ficando uma via com cada

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO
Li e concordo em participar da pesquisa
Manaus, 15/08 /2024

Assinatura do Participante
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Ministério da Educacao
Universidade Federal do Amazonas
Pré - Reitoria de Pesquisa e P6s-Graduacéao
Programa de P6s-Graduacdo em Educacédo
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE.

O S.r.(a) esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa intitulada"(Im)
possibilidades da interculturalidade na escola indigena Wakenai Anumarehit pelas
praticas corporais ladicas nas aulas de Educacdo Fisica" cujo pesquisador
responsavel € André Gama Barro. O objetivo do projeto é verificar como acontecem
as praticas corporais ludicas nas aulas de Educacéo Fisica, tendo como foco o didlogo
intercultural entre a cultura indigena e nao indigena, no centro Municipal de Educacéao
Escolar Indigena Wakenai Anomarehit, desdobrando-se nos seguintes objetivos
especificos: Elencar informagdes a respeito da forma como 0s membros mais jovens
da comunidade tomam conhecimento da cultura indigena e sobre o significado dessa
cultura e da cultura envolvente no desenvolvimento das criangas indigenas e na
criacdo de uma convivéncia mais solidaria na comunidade; Descrever as identidades
étnicas e culturais dos alunos que estudam no Centro Municipal de Educacao Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, assinalando como essa etnicidade e essa cultura séo
valorizadas no Projeto Pedagoégico da escola; Mostrar os contetdos trabalhados com
os alunos abrangendo as tradi¢fes culturais, a corporalidade e as atividades ludicas
mais apreciadas pelas criancas indigenas, indicando as principais dificuldades
envolvendo o desenvolvimento das atividades fisica na comunidade e destacar como
a Educacao Intercultural, promovendo a integracéo de brincadeiras e jogos indigenas
e nao indigenas, favorece as praticas pedagogicas da Educacao Fisica no Centro
Municipal de Educacédo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, apontando o papel do
professor na mediacdo dessa experiéncia. O(A) S.r.(a) esta sendo convidado porque
enquanto professores Centro Municipal de Educacdo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit, sdo fundamentais para a obtencdo de informacfes envolvendo os
objetivos do estudo.

O(A) S.r.(a). tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma para o
tratamento que recebe neste servi¢o a ser realizado no Centro Municipal de Educacao
Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, Parque das Tribos, na cidade de Manaus.
Caso aceite participar sua participacéo consiste em responder as questdes constantes
no formulario de entrevista alusivas aos objetivos propostos no estudo. Caso aceite,
solicitamos expressamente sua autorizacao para registro de imagens dos espacos e
dos eventos que possam ajudar no desenvolvimento do estudo e de gravacao de suas
falas por meio eletrbnico, as quais garantimos a mais absoluta confidencialidade e
privacidade, além de protecdo da imagem.

Nesta pesquisa os riscos para o(a) Sr.(a) sdo minimos ou quase nulos, uma
vez que os dados a serem colhidos por meio de entrevista que se destinardo apenas
a obtencédo de informacdes relacionadas aos achados globais alusivos aos objetivos
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165

pesquisa, sem quaisquer represalias. Também séo esperados 0s seguintes beneficios
com esta pesquisa: 0s conhecimentos a serem construidos com o estudo, que trardo
contribuicdes para o campo, favorecendo a disseminacdo do importante papel da
Educacéo Intercultural no desenvolvimento da Educacdo Fisica Escolar nas
comunidades indigenas e o papel do professor na mediacdo dessa experiéncia.

Se julgar necessario, o(a) S.r.(a) dispde de tempo para que possa refletir
sobre sua participagao, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas
gue possam ajuda-los na tomada de decisao livre e esclarecida. Garantimos ao(a)
S.r.(a), e seu acompanhante quando necessario, o ressarcimento das despesas
devido sua participacdo na pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente tais como:
transporte, alimentacdo ou encaminhar e acompanhar o (a) participante a consulta
com médicos especialistas e psicologos; ressarcindo quaisquer despesas feitas por
conta da pesquisa ou dela decorrente. Também estdo assegurados ao(a) Sr(a) O
direito a pedir indenizacOes e a cobertura material para reparacdo a dano causado
pela pesquisa ao participante da pesquisa. Asseguramos ao(a) S.r.(a) o direito de
assisténcia integral gratuita devido a danos diretos/indiretos e imediatos/tardios
decorrentes da participacdo no estudo ao participante, pelo tempo que for necessario.

Garantimos ao(a) S.r.(a) a manutengdo do sigilo e da privacidade de sua
participacao e de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na
divulgacdo cientifica. O(A) S.r.(a). pode entrar com contato com o pesquisador
responsavel André Gama  Barro, fone: (092)98412-0990, e-mail:
andrebarros23@gmail.coom a qualquer tempo para informagao adicional ou no
endereco da UFAM na Avenida General Rodrigo Octavio Jorddo Ramos, 6.200, Setor
Norte, Coroado |, Manaus-AM. O(A) S.r.(a). também pode entrar em contato com o
Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do
Amazonas (CEP/UFAM) e com a Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP),
guando pertinente. O CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus
(EEM/UFAM) - Sala 07, Rua Teresina, 495 — Adrianépolis - Manaus - AM, Fone: (92)
3305-1181 Ramal 2004, E-mail: cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM € um colegiado
multi e transdisciplinar, independente, criado para defender os interesses dos
participantes da pesquisa em sua integridade e dignidade e para contribuir no
desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos. Este documento (TCLE) sera
elaborado em duas VIAS, que serao rubricadas em todas as suas paginas, exceto a
com as assinaturas, e assinadas ao seu término pelo(a) S.r.(a)., ou por seu
representante legal, e pelo pesquisador responsavel, ficando uma via com cada.

CONSENTIMENTO POS-INFORMAGCAO
Li e concordo em participar da pesquisa

Assinatura dn/Pesm]iqadnr Resﬁonsé.vel
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE.

O Sr(a) esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa intitulada "(Im)
possibilidades da interculturalidade na escola indigena Wakenai Anumarehit pelas
praticas corporais ladicas nas aulas de Educacdo Fisica", cujo pesquisador
responsavel é André Gama Barro. O objetivo do projeto € verificar como acontecem
as praticas corporais ludicas nas aulas de Educacéo Fisica, tendo como foco o didlogo
intercultural entre a cultura indigena e n&o indigena, no centro Municipal de Educacéo
Escolar Indigena Wakenai Anomarehit, desdobrando-se nos seguintes objetivos
especificos: Elencar informac@es a respeito da forma como 0os membros mais jovens
da comunidade tomam conhecimento da cultura indigena e sobre o significado dessa
cultura e da cultura envolvente no desenvolvimento das criancas indigenas e na
criacdo de uma convivéncia mais solidaria na comunidade; Descrever as identidades
étnicas e culturais dos alunos que estudam no Centro Municipal de Educacéo Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, assinalando como essa etnicidade e essa cultura sao
valorizadas no Projeto Pedagogico da escola; Mostrar os contetudos trabalhados com
os alunos abrangendo as tradi¢cdes culturais, a corporalidade e as atividades ludicas
mais apreciadas pelas criangas indigenas, indicando as principais dificuldades
envolvendo o desenvolvimento das atividades fisica na comunidade e destacar como
a Educacao Intercultural, promovendo a integracao de brincadeiras e jogos indigenas
e ndo indigenas, favorece as préaticas pedagdgicas da Educacdo Fisica no Centro
Municipal de Educacao Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, apontando o papel do
professor na mediacao dessa experiéncia.

O(A) S.r.(a) esthd sendo convidado porque enquanto professores Centro
Municipal de Educacao Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, sdo fundamentais para
a obtencao de informagdes envolvendo os objetivos do estudo. O(A) S.r.(a). tem de
plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu consentimento, em qualquer
fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma para o tratamento que recebe neste
servigo a ser realizado no Centro Municipal de Educagéo Escolar Indigena Wakenai
Anumarehit, Parque das Tribos, na cidade de Manaus. Caso aceite participar sua
participacdo consiste em responder as questdes constantes no formulario de
entrevista alusivas aos objetivos propostos no estudo. Caso aceite, solicitamos
expressamente sua autorizacao para registro de imagens dos espacos e dos eventos
gue possam ajudar no desenvolvimento do estudo e de gravagao de suas falas por
meio eletrénico, as quais garantimos a mais absoluta confidencialidade e privacidade,
além de protecao da imagem.

Nesta pesquisa os riscos para o(a) Sr.(a) sdo minimos ou quase nulos, uma
vez que os dados a serem colhidos por meio de entrevista que se destinardo apenas
a obtencédo de informacdes relacionadas aos achados globais alusivos aos objetivos
da investigacdo. Além disso, é assegurada a liberdade de participar ou ndo da
pesquisa, sem quaisquer represalias. Também séo esperados 0s seguintes beneficios
com esta pesquisa: os conhecimentos a serem construidos com o estudo, que trardo
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contribuicdes para o campo, favorecendo a disseminacdo do importante papel da
Educacdo Intercultural no desenvolvimento da Educacdo Fisica Escolar nas
comunidades indigenas e o papel do professor na mediacdo dessa experiéncia.

Se julgar necesséario, o(a) S.r.(a) dispbe de tempo para que possa refletir
sobre sua participacado, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas
gue possam ajuda-los na tomada de decisdo livre e esclarecida. Garantimos ao(a)
S.r.(a), e seu acompanhante quando necessario, 0 ressarcimento das despesas
devido sua participacao na pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente tais como:
transporte, alimentagdo ou encaminhar e acompanhar o (a) participante a consulta
com médicos especialistas e psicologos; ressarcindo quaisquer despesas feitas por
conta da pesquisa ou dela decorrente. Também estdo assegurados ao(a) S.r.(a) o
direito a pedir indenizagcbes e a cobertura material para reparagdo a dano causado
pela pesquisa ao participante da pesquisa. Asseguramos ao(a) S.r.(a) o direito de
assisténcia integral gratuita devido a danos diretos/indiretos e imediatos/tardios
decorrentes da participacao no estudo ao participante, pelo tempo que for necessario.

Garantimos ao(a) S.r.(a) a manutencdo do sigilo e da privacidade de sua
participacao e de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na
divulgacéao cientifica. O(A) S.r.(a). pode entrar com contato com o pesquisador
responsavel André  Gama  Barro, fone: (092)98412-0990, e-mail:
andrebarros23@gmail.coom a qualquer tempo para informacédo adicional ou no
endereco da UFAM na Avenida General Rodrigo Octavio Jorddo Ramos, 6.200, Setor
Norte, Coroado I, Manaus-AM.

O(A) S.r.(a). também pode entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM)
e com a Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O
CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - sala 07, Rua
Teresina, 495 Adrianépolis — Manaus — AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-
mail: cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM é um colegiado multi e transdisciplinar,
independente, criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em
sua integridade e

dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrbes
éticos. Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serdo rubricadas
em todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao seu término
pelo(a) S.r.(a)., ou por seu representante legal, e pelo pesquisador responsavel,
ficando uma via com cada.

CONSENTIMENTO POS-INFORMAGCAO
Li e concordo em participar da pesquisa

Manaus. 7 7 105 | 5044
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Assinatura do Participante

Assinatura do Pesauisador Resnonsavel
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE.

O S.r.(a) esta sendo convidado a participar do projeto de pesquisa intitulada
“(Im) possibilidades da interculturalidade na escola indigena Wakenai Anumarehit
pelas praticas corporais ludicas nas aulas de Educacado Fisica", cujo pesquisador
responsavel é André Gama Barro. O objetivo do projeto € verificar como acontecem
as praticas corporais ludicas nas aulas de Educacéo Fisica, tendo como foco o dialogo
intercultural entre a cultura indigena e ndo indigena, no centro Municipal de Educacéo
Escolar Indigena Wakenai Anomarehit, desdobrando-se nos seguintes objetivos
especificos: Elencar informacdes a respeito da forma como 0os membros mais jovens
da comunidade tomam conhecimento da cultura indigena e sobre o significado dessa
cultura e da cultura envolvente no desenvolvimento das criangas indigenas e na
criacdo de uma convivéncia mais solidaria na comunidade; Descrever as identidades
étnicas e culturais dos alunos que estudam no Centro Municipal de Educacao Escolar
Indigena Wakenai Anumarehit, assinalando como essa etnicidade e essa cultura séo
valorizadas no Projeto Pedagogico da escola; Mostrar os conteudos trabalhados com
os alunos abrangendo as tradi¢cfes culturais, a corporalidade e as atividades ludicas
mais apreciadas pelas criancas indigenas, indicando as principais dificuldades
envolvendo o desenvolvimento das atividades fisica na comunidade e destacar como
a Educacéo Intercultural, promovendo a integracdo de brincadeiras e jogos indigenas
e nao indigenas, favorece as praticas pedagégicas da Educacédo Fisica no Centro
Municipal de Educacédo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, apontando o papel do
professor na mediacdo dessa experiéncia.

O(A) S.r.(a) esta sendo convidado porque enquanto professores Centro
Municipal de Educacéo Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, sdo fundamentais para
a obtencéo de informacdes envolvendo os objetivos do estudo.

O(A) S.r.(a). tem de plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu
consentimento, em qualquer fase da pesquisa, sem penalizacdo alguma para o
tratamento que recebe neste servigo a ser realizado no Centro Municipal de Educacao
Escolar Indigena Wakenai Anumarehit, Parque das Tribos, na cidade de Manaus.
Caso aceite participar sua participacao consiste em responder as questdes constantes
no formulario de entrevista alusivas aos objetivos propostos no estudo. Caso aceite,
solicitamos expressamente sua autorizagdo para registro de imagens dos espagos e
dos eventos que possam ajudar no desenvolvimento do estudo e de gravacao de suas
falas por meio eletronico, as quais garantimos a mais absoluta confidencialidade e
privacidade, além de protecdo da imagem

Nesta pesquisa 0s riscos para o(a) Sr.(a) sdo minimos ou quase nulos, uma
vez que os dados a serem colhidos por meio de entrevista que se destinardo apenas
a obtencédo de informacdes relacionadas aos achados globais alusivos aos objetivos
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pesquisa, sem quaisquer represalias. Também sédo esperados 0s seguintes beneficios
com esta pesquisa: 0s conhecimentos a serem construidos com o estudo, que trardo
contribuicdes para o campo, favorecendo a disseminacdo do importante papel da
Educacéo Intercultural no desenvolvimento da Educacdo Fisica Escolar nas
comunidades indigenas e o papel do professor na mediacdo dessa experiéncia.

Se julgar necessério, o(a) S.r.(a) dispde de tempo para que possa refletir sobre sua
participacdo, consultando, se necessario, seus familiares ou outras pessoas que
possam ajuda-los na tomada de decisao livre e esclarecida. Garantimos ao(a) S.r.(a),
e seu acompanhante quando necessario, o ressarcimento das despesas devido sua
participacdo na pesquisa, ainda que nao previstas inicialmente tais como: transporte,
alimentacdo ou encaminhar e acompanhar o (a) participante a consulta com médicos
especialistas e psicologos; ressarcindo quaisquer despesas feitas por conta da
pesquisa ou dela decorrente.

Também estdo assegurados ao(a) S.r.(a) o direito a pedir indenizacbes e a
cobertura material para reparacdo a dano causado pela pesquisa ao participante da
pesquisa. Asseguramos ao(a) S.r.(a) o direito de assisténcia integral gratuita devido a
danos diretos/indiretos e imediatos/tardios decorrentes da participacdo no estudo ao
participante, pelo tempo que for necessario.

Garantimos ao(a) S.r.(a) a manutencdo do sigilo e da privacidade de sua
participacao e de seus dados durante todas as fases da pesquisa e posteriormente na
divulgacédo cientifica. O(A) S.r.(a). pode entrar com contato com o pesquisador
responsavel André  Gama  Barro, fone: (092)98412-0990, e-mail:
andrebarros23@gmail.coom a qualquer tempo para informacdo adicional ou no
endereco da UFAM na Avenida General Rodrigo Octavio Jorddo Ramos, 6.200, Setor
Norte, Coroado I, Manaus-AM.

O(A) S.r.(a). também pode entrar em contato com o Comité de Etica em
Pesquisa com Seres Humanos da Universidade Federal do Amazonas (CEP/UFAM)
e com a Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), quando pertinente. O
CEP/UFAM fica na Escola de Enfermagem de Manaus (EEM/UFAM) - sala 07, Rua
Teresina, 495 Adriandpolis - Manaus - AM, Fone: (92) 3305-1181 Ramal 2004, E-mail:
cep@ufam.edu.br. O CEP/UFAM ¢é um colegiado multi e transdisciplinar,
independente, criado para defender os interesses dos participantes da pesquisa em
sua integridade e dignidade e para contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro
de padrdes éticos. Este documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, que serao
rubricadas em todas as suas paginas, exceto a com as assinaturas, e assinadas ao
seu término pelo(a) S.r.(a)., ou por seu representante legal, e pelo pesquisador
responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Li e concordo em participar da pesquisa
Manaus, _Li/ 8) 9 Pign'
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Assinatura do Participante
/) ‘

Assinatura do Pesauisador Resna




