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RESUMO

Entre missionarios e bispos, de 1686 a 1747, é um trabalho que buscou entender a pratica da
confissdo promovida pelos religiosos que atuaram na Ameérica Portuguesa. Atravées do rastro
da pratica desse sacramento, pudemos observar que o desenvolvimento do trabalho missionario
teve caracteristicas muito especificas, principalmente, no quesito da comunicagdo com as
populacBes indigenas por meio da Lingua Brasilica. Por outro lado, a criacdo do bispado do
Pard (1719), marcou novas formas de lidar com a conversdo dos indigenas e registrou mais
uma forma de institucionalizacdo do controle com a figura dos bispos. No processo da
manutencéo do controle e o exercicio do poder sobre as populag¢des indigenas, encontrava-se a
melhor maneira de explorar a regido e conquistar riquezas. Diante das quais, com a atuacao
religiosa, observamos o entrelacamento dessa introducdo da fé, associado ao exercicio de
dominio das populagdes indigenas na Amazénia Colonial. As praticas religiosas, com a
catequese e sacramentos, demonstram o aprofundamento desse poder com interiorizagéo do
controle buscado pelos colonizadores. A tese demonstra um percurso criado pelos religiosos
para alcancar esses objetivos, que se constituiram ao longo da colonizagdo, iniciando pelo
controle fisico, e se ampliaram dentro do campo espiritual por meio da conversao.

Palavras-chave: Confissdo; doutrina; indigenas; Amazénia Colonial



ABSTRACT

Among Missionaries and Bishops, from 1686 to 1747, is a work that sought to understand the
practice of confession promoted by the religious figures who worked in Portuguese America.
By tracing the practice of this sacrament, we were able to observe that the development of the
missionary work had very specific characteristics, especially regarding communication with
indigenous populations through the Lingua Brasilica. On the other hand, the creation of the
Bishopric of Para (1719) marked new ways of dealing with the conversion of indigenous people
and represented another form of institutionalization of control through the figure of bishops.
Within the process of maintaining control and exercising power over indigenous populations
lay the best way to exploit the region and acquire wealth. In this context, through religious
action, we observe the intertwining of this introduction of faith with the exercise of dominion
over indigenous populations in the Amazonia Colonial. Religious practices, with catechism
and sacraments, demonstrate the deepening of this power through the internalization of the
control sought by the colonizers. The thesis demonstrates a path created by the religious figures
to achieve these objectives, which were constituted throughout the colonization, beginning with

physical control and expanding into the spiritual realm through conversion.

Keywords: confession; doctrine; indigenous; Amazonia Colonial



RESUMEN

Entre misioneros y obispos, de 1686 a 1747, es un trabajo que buscd comprender la practica de
la confesion promovida por los religiosos que actuaron en la América Portuguesa. A través del
rastro de la practica de este sacramento, pudimos observar que el desarrollo del trabajo
misionero tuvo caracteristicas muy especificas, principalmente, en lo que respecta a la
comunicacion con las poblaciones indigenas por medio de la Lingua Brasilica. Por otro lado,
la creacion del obispado de Para (1719), marco nuevas formas de lidiar con la conversion de
los indigenas y registré una forma mas de institucionalizacion del control a traves de la figura
de los obispos. En el proceso del mantenimiento del control y el ejercicio del poder sobre las
poblaciones indigenas, se encontraba la mejor manera de explotar la region y conquistar
riquezas. Frente a lo cual, con la actuacion religiosa, observamos la interconexion de esta
introduccion de la fe, asociada al ejercicio de dominio de las poblaciones indigenas en la
Amazonia Colonial. Las préacticas religiosas, con la catequesis y los sacramentos, demuestran
la profundizacidn de este poder con la interiorizacion del control buscado por los colonizadores.
La tesis demuestra un trayecto creado por los religiosos para alcanzar estos objetivos, que se
constituyeron a lo largo de la colonizacion, iniciando por el control fisico, y que se ampliaron

dentro del campo espiritual por medio de la conversion™.

Palabras clave: confesion; doctrina; indigenas; Amazénia Colonial
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INTRODUCAO

Os objetivos desta tese surgiram a partir de uma problematica geral, qual seja, como se
constituiu o ato de confessar ao longo do século XVII e XVIII na colonizacdo da Amazonia
Portuguesa, questdo que direcionou nosso olhar diante das fontes e dos questionamentos que se
seguiram na pesquisa.

Buscamos entender, por meio dos modelos confessionais eclesiasticos sacramentais,
como se constituiu o ato de se confessar e 0s possiveis desdobramentos associados a ele, tais
como, a catequese e a doutrina cristd que fundamentam o sacramento. Falamos de espacos de
aldeamentos, pequenas aglomeracgdes ainda ndo urbanizadas, de relagbes com o cotidiano
permeadas de variagdes linguisticas e de dificuldades de contato do homem branco com a
populacdo local, elementos que também foram observados na nossa investigacao.

Estudar as representacdes e a diferenciacdo da confissdo ensinada pelos missionarios e
aquela praticada com os padres seculares na coldnia séo elementos chave da pesquisa, pois, por
mais que saibamos que a estrutura de cada um dos atos, confessar ao padre na Igreja e confessar
durante a Missdo com um padre regular, possuiam distin¢cdes, também entendemos que a
atuacdo dos religiosos e a significagdo que era dada a pratica na col6nia precisam ser pensadas
em suas especificidades. Esses foram elementos que pautaram nossos questionamentos, assim
como o contexto de atuacdo desses religiosos.

Desta forma, nosso percurso de investigacdo transita entre distintos grupos, a saber: a)
regulares, b) bispos e c) populacdo indigena, evidenciando suas especificidades. Assim,
procuraremos mostrar como se deu a dindmica de ensino da catequese — em especial a questao
da confissdo auricular —, verificando, posteriormente, como foi continuada essa préatica na
criacdo do bispado do Para, na primeira metade do seculo XVIII.

Percebemos as relacdes e interesses que se cruzam entre missionarios e padres seculares,
itinerario averiguado, para chegarmos a confissao e a sua relagdo com a culpa, além do ato de
se confessar espontaneamente para aliviar culpas e o de ser obrigado a isso, aspectos que ao
serem avaliados, a partir de uma “ordem do discurso”, podem ser lidos como caminhos
discursivos que trazem significacdo para nossa discussdo.*

Esse estudo nos leva a compreender o quadro formativo sobre a confissdo e a sua

construcao sociocultural ao longo dos séculos XVII e XVIII e como 0s manuais de confissao,

1 FOUCAULT, Michel. A Ordem do discurso. Sao Paulo: Loyola, 1996.
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criados durante a Idade Média, influenciam tais modelos de confissdo modernos. Também
destacamos como tais modelos séo direcionadores e que se desenvolveram em uma longa
duracdo. Visamos, portanto: a) problematizar essas fontes, as quais abordam a confissao e a
catequese, e se apresentam dentro uma estrutura que passou por adaptacdes; b) entender a
relacdo entre a culpa e a confisséo, estabelecidas a partir dos manuais de confessor, para
perceber como se deu a implementacao da ideia de “culpabilizagdo” na colonia. ¢) demonstrar
que o controle fisico e o espiritual estavam conectados aos interesses de atuacéo religiosa. c)
perceber como foi continuada a atuacdo dos religiosos com a criagdo do bispado do Para e
localizar a continuidade das ages religiosas com 0s sacramentos.

Outro ponto que, de antemao, decidimos esclarecer, foi a escolha de tratar primeiro do
modo de atuacao dos padres missionarios do Brasil no seculo XVI. Observéa-los, nesse momento
inicial da colonizacdo, serviu de parametro para entender como agiram nesse periodo e espaco
especificos, para depois, analisarmos como foram suas a¢des em outras regifes da América
Portuguesa. Aponto esse aspecto, pois ja demarca a forma como procederemos para a escrita

da tese. Outras escolhas que direcionaram a pesquisa serdo tratadas mais adiante.

Espacialidade e baliza temporal

A regido que hoje € a Amazonia passou pelo processo de colonizagdo com caracteristicas
muito especificas. Uma delas se relaciona a questdo geogréafica: o territorio era - e ainda € -
marcado por uma densa floresta e uma rede fluvial muito intricada, o que demandava uma
extrema dependéncia do conhecimento das populacdes indigenas que viviam nestes “sertdes”.?

O Tratado de Tordesilhas (1494) definiu grande parte do territério sob dominio
espanhol, medida politica refor¢ada pela Coroa Espanhola, que ndo impediu as investidas dos
colonos portugueses de adentrar na regido, por ndo ser intensamente vigiada, facilitando a
atuacdo portuguesa nesses espacgos até a formacao da Unido das Coroas e das familias (1580-
1640). Ao longo do tempo, a acdo colonizadora se manteve até que em 1750, com o Tratado de
Madrid, ocorreu a definicéo de novos limites.? Portanto, o processo de colonizacdo com efetiva
ocupacao portuguesa da regido ndo se inicia no século XVI, como em outros lugares; ja a

atuacdo sistematica de missionarios se deu a partir do século XVII. Os primeiros a atuarem no

PR

2 Os termos “sertanejo” e “sertdo”, tratados aqui de acordo com o que estudou Rafael Chambouleyron, definem:
“(...) como uma pratica, ou pelo menos outra condi¢do, que nao se define pelo lugar de onde esse individuo ¢
oriundo ou vive, mas pela experiéncia e conhecimento que tem dele”. CHAMBOULEYRON, Rafael. A pratica
dos Sertdes na Amazo6nia Colonial (Século XVII). Outros Tempos, v. 10. n. 15, 2013, p. 80.

3 REZENDE, Tadeu Valdir Freitas de. A conquista e a ocupacdo da Amazonia brasileira no periodo colonial: a
defini¢do das fronteiras. Tese de Doutorado. USP, 2006.
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territorio foram os franciscanos, seguidos pelos jesuitas, sendo essa ultima ordem religiosa
destaque ao longo do processo de conversdo das populacdes indigenas. Por meio da atuagdo
desses padres, podemos perceber como se deu a consolidacdo do dominio portugués e as
percepcOes da instituicdo da fé cristd no territdrio.

Existem muitos estudos sobre a colonizacdo da regido, porém, o olhar para as
especificidades desse processo que deu origem ao que conhecemos como Amazonia Colonial,
foi posterior ao resto do territdrio. Por essa razdo, ainda ha o que compreender neste tema. A
regido nédo respondia ao governo do Brasil e a comunicagédo era feita direto com Lisboa,
caracteristica importante para entender as dindmicas locais. Por isso, destacamos que esta tese
se valeu desse argumento para analisar a relacdo entre a Igreja e o territorio que estava sendo
desbravado e como o processo de “dominio espiritual” vai ter caracteristicas singulares para se
pensar o modelo de confissdo formalizado no século XVI e disseminado nestas terras.

Quando tratamos dessa questdo confessional para a coldnia, o tema fica ainda mais
obscuro tanto pelo ja referido processo de colonizacgdo distinto que a regido do Maranhdo e
Grao-Para vivenciou, quanto pela atuacdo da rede de missionarios que aqui desenvolveu suas
atividades. Por isso, escolheu-se pensar as especificidades das interpretacdes do Concilio de
Trento (1545-1563) pelos padres e como eles direcionaram as confissdes na colénia e como
isso se tornaréa relevante.®

Para tanto, abordaremos aspectos das primeiras atua¢fes missionarias na América
Portuguesa, no século XVI, para avaliar como foram essas incursdes no Brasil e depois,
avancaremos para o Maranhdo e Grdo-Par4, a fim de analisar a continuidade desses trabalhos
dos padres, até o século XVIII. Por fim, seguiremos o itinerario, verificando os possiveis
paralelos nas atuacdes de religiosos do Maranhdo e Grao-Para, para assim, perceber como se
desenvolveu a atuagdo desses grupos na regido e depois a relacdo com a criagdo do bispado do
Para.

E importante destacar que escolhemos essa longa baliza temporal para termos uma visao

panoramica das atividades da Igreja na coldnia, o que s6 é possivel fazer com o uso de uma

4 AZEVEDO. Jodo Licio Azevedo. Os Jesuitas no Gréo-Para: suas missoes e a coloniza¢do. Segunda Edicao
Revista. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1930.

5> Os concilios s&o reunides ecuménicas convocadas pelo alto clero da Igreja Catélica para discutir as leis que
fardo parte do corpo da Igreja. O Concilio de Trento foi convocado pelo papa Paulo 111, em 1546, na cidade de
Trento, e se desdobra ao longo dos anos discutindo vérias questfes de interesse do clero, dentre elas a
Contrarreforma que, para muitos historiadores, foi um dos principais motivadores para a reunido. Mas, de forma
geral, o proposito do concilio tridentino, no século XVI, foi reafirmar as doutrinas e reorganizar o predominio
catolico contra o avango do protestantismo. Ver: SILVA, Jamerson Marques da. Concilio de Trento: uma trama
de crises e decretos nos passos de uma Eclesia Sempre Reformada. Revista Eletronica Teoldgica. v. 9, n.16,
jul./dez. 2015.
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ampla gama de fontes que permitem observar o processo de inser¢do da confissdo na colonia.
Lembramos que se trata de um tema marcado pelo sigilo e entender como ele se consolidou no
territorio € complexo. Assim, comegcamos pela leitura critica da atuacao no Brasil, mas também
da espacialidade da regido que hoje se delimita como Amazonia. Pelos estudos produzidos em
Historia Colonial, ja ha denominagdes que reconhecem a nomenclatura “Amazonia Colonial”.

A historiadora Marcia de Souza e Mello, no seu estudo sobre o0 Regimento das Missdes,
endossa esse aspecto a partir de uma delimitacéo espago-temporal que respeita as caracteristicas

distintas da Amazonia. Comenta a autora:

A Amazonia possuia algumas singularidades que conferiu a regido um modelo impar
de colonizag@o, a ponto de ser considerada modernamente “um Brasil diferente”, uma
coldnia distinta na América portuguesa, que nao se conforma na sua plenitude nos
esgquemas interpretativos classicos.®

Portanto, as peculiaridades geograficas que conduziram as transformacdes na regido
também moldaram as suas especificidades historicas. Da mesma forma, afirma a autora Patricia
Melo Sampaio: “(...) pensar em Amazdnia Portuguesa ¢ refletir sobre as diferenciagdes
ressaltadas que foram gestadas com as especificidades locais”.” Historiadoras que possuem
estudos ja consolidados sobre a regido e que mostram como observar a colonizagdo ndo apenas
como evento histérico, mas como processo, permitem entender melhor e problematizar o olhar

da pesquisa sobre a regido Amazonica.

Essa escolha de analise ja foi também utilizada em outro trabalho classico da
historiografia da Amazo6nia Colonial pelo historiador Almir Diniz de Carvalho Jr., que, ao
selecionar sua baliza temporal para tratar dos “indios cristdos”, afirma: “Os limites temporais
escolhidos encerram mais de um século. Preferi ndo me ater a marcos legislativos, mas antes a
implementac¢do, a aplica¢do e ao desenrolar de um processo”.2 Assim, pensar esses processos e
suas transformacdes ao longo da Histdria, permitem analisar especificidades e explorar novos

horizontes de discussao para a Histéria da Amazénia.

6 MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza e. Fé e Império: As Juntas das Misses nas Conquistas Portuguesas.
Manaus: EDUA, 2007, p. 203.

"SAMPAIO, Patricia Melo. Administrac&o Colonial e Legislac&o Indigenista na Amazonia Portuguesa. In. Os
Senhores dos rios. Organizadores: Mary Del Priore, Flavio dos Santos Gomes. — Rio de Janeiro: Elsevier, 2003,
p. 122.

8 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios Cristdos — poder, magia e religido na Amazénia colonial.
Curitiba: CRV, 2017, p.27.
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Por fim, tomamos como inspiracdo o balizamento historico constituido por Bessa
Freire, em seu estudo “Rio Babel”, em que categorizou os cinco modos de intervencio dos
agentes coloniais no destino das linguas faladas na documentacdo historica, a saber: a) a pratica
dos intérpretes (inicio do século XVI1); b) a escolha do tupinambé e sua expansao (1616-1686);
c) a normatizacdo da Lingua Geral e sua reproducdo (1686-1757); d) as propostas de
portugalizagdo (1757-1850), e, e) a hegemonia da Lingua Portuguesa (a partir de 1850).° Dentre
essas categorias, elegemos como baliza de inicio da nossa discusséo sobre Amazonia Colonial,
o item “c”, de 1686, para analisar a atuacdo dos missionarios e como agiram para o
desenvolvimento da Lingua Geral, ja como fim do recorte, 0 ano de 1747, no qual ha a saida
do segundo bispo do Para, D. fr. Guilherme de S. José Aranha.

Historiografia sobre a confisséo e catequese

Estudar a confissdo € um grande desafio por se tratar de um tema eivado de questdes
que vém desde a Idade Média e se transformam ao longo da Idade Moderna. Temos
pesquisadores que se debrucaram e aprofundaram diferentes aspectos desse estudo, partindo do
campo da Historia das ReligiGes e tratando esse instrumento das a¢des da Igreja Catdlica. Dos
textos classicos sobre o tema, podemos citar Confissdo e Perdao, de Jean Delumeau, que
discute a importancia do ato de se confessar como parte do processo de longa duracédo, que

precisa ser avaliado de forma pormenorizada:

Pois nenhuma outra Igreja cristd e nenhuma outra religido atribuiram tanta
importancia quanto o catolicismo a confissdo detalhada e repetida dos pecados.
Ficamos marcados por essa incessante exortacdo e essa contribuicdo formidavel ao
conhecimento de si.!*

Esse conhecimento, dos ambitos mais profundos das praticas confessadas e dos

sentimentos que ali se apresentavam a alguém, abriu um espaco de poder enorme para a Igreja

9 FREIRE, José Ribamar Bessa. Da Lingua Geral ao Portugués: para uma histéria dos usos sociais das linguas
na Amazdnia. Tese de doutorado, UERJ, 2003. p.96. FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel: a histdria das
linguas na Amazonia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2011, p.112.

10 Nessa data entrou em vigor o Regimento das Missdes, em 21 de dezembro de 1686. Sobre o tema ver: MELLO,
Marcia Eliane Alves de Souza. O regimento das Missdes: Pode e negociacdo na Amazénia Portuguesa. Clio —
Série Revista de Pesquisa Histérica, n. 27-1, 2009. OLIVEIRA , Pedro Rocha de. O sentido moderno da
administracéo colonial: o caos do regimento das Missdes. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros — n.6, ago.
2015. Regimento das missGes do Estado do maranhdo e Grédo-Para, de 21 de dezembro de 1686. Fonte com
comentéario de Yllan de Mattos. 7 Mares — revista dos pés-graduandos em Histéria Moderna da Universidade
federal Fluminense. N.1, Vol. 1, 2012.

11 DELUMEAU, Jean. A confisséo e o perddo: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVIII. Trad. Paulo
Neves. — Sdo Paulo: Companhia das letras, 1991, p.7.
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Catdlica. A instituicdo obtinha informacBes por meio da confissdo, que de outra maneira
dificilmente seriam acessados. Na Idade Média, a pratica foi se constituindo e, ao chegar a
Idade Moderna, ap6s o Concilio de Trento, o dominio das almas se consagrava com a confisséo.

Esse instrumento de coleta de informacdes tdo privilegiado ndo foi utilizado apenas de
uma forma. A estratégia da Igreja Catdlica foi associa-lo a outra instituicdo criada com o
objetivo de manutencdo da fé e combate as heresias: a Inquisicdo. No contexto da
Contrarreforma, vemos a reestruturacdo da Inquisicdo com o fito de reprimir as chamadas
heresias que vinham crescendo no seio da Igreja. Diante disso, a confissdo ao inquisidor se
torna parte integrante do mecanismo de funcionamento do Santo Oficio e continua sendo usado
como rastrear aquilo que era visto como desvio da fé cristd.*?

O Concilio de Trento se torna um divisor de aguas, consolidando-se na Europa enquanto
as ideias debatidas nessa reunido se tornaram modelo instituido levado ao além-mar por padres
missionarios.'® Uma das ordens missionarias responsavel por essas e outras decisdes da Igreja
Catélica foi a Companhia de Jesus, constituida enquanto as diretrizes de Trento estavam sendo
definidas, concomitante ao reaparelhamento da Inquisicdo®. Assim, os jesuitas de Inécio de
Loyola® iniciaram sua missdo em meio a um periodo de transicdo e atuaram nas colénias com

a missdo de converter os povos do lugar que foi popularmente chamado de “Novo Mundo™.

12SIQUEIRA, Sonia Aparecida de. O momento da Inquisic&o. Jodo Pessoa: Editora Universitaria, 2013.

13 Destacamos que as ordenagdes de Trento foram recebidas em Portugal e se consolidaram nas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia: “(...) As delibera¢des do Concilio serviam para reafirmar a doutrina crista
cat6lica como a Unica a ser seguida, através dos dogmas Biblicos do pecado original, dos sacramentos do Batismo,
da Confissdo, do Matrimdnio, da missa, das obrigacBes religiosas, do culto aos Santos e das indulgéncias, ao
mesmo tempo em que eram invalidadas as teorias protestantes. Essas resolu¢des espalharam-se por toda a Europa,
sendo aceitas em Portugal durante o Reinado de D. Sebastido, que as confirmou em alvara de 12 de setembro de
1564. No Brasil, as Santas Regras ndo demoraram a serem adotadas, servindo de inspirag8o para a legislacéo
pioneira na colénia, as Constitui¢ces Primeiras do Arcebispado da Bahia (NIZZA, Dicionario da Histéria da
Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Op. Cit. pp.197-198).” Ver: BATISTA, Douglas de Moraes. Bem nascer, bem
viver, bem morrer. Administracdo dos sacramentos da Igreja em Pernambuco 1650 a 1790. Dissertacdo de
Mestrado, P6s-Graduacdo em Histdria do Brasil da Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2001. pp.12-
13.

 Eduardo Franco e Célia Tavares, associando pesquisas sobre Jesuitas e a Inquisi¢do, publicaram um livro que
discute de forma mais pormenorizada a questdo das “cumplicidades e confrontacdes” entre a ordem missionaria
e o Santo Oficio. O prefacio da obra, escrito por Ronaldo Vainfas, endossa essa caracteristica das instituigdes: “A
Companhia de Jesus e a Inquisi¢do portuguesa nasceram praticamente juntas e houve muitos que, em diferentes
conjunturas historicas, sugeriram que se tratava mesmo de instituicoes irmés. No caso dos jesuitas, a fundacdo da
ordem data de 1534, embora o reconhecimento papal s6 tenha ocorrido em 1540, por meio da bula Regimini
militantis ecclesiae, de Paulo 1. A Inquisicdo, por sua vez, depois de algumas tentativas frustradas, foi criada em
1536 pela bula Cuhum ad nuhil magis, mas sé passou a funcionar com regularidade a partir de 1540 e obteve
plena autorizagdo pontificia em 1547, por meio da bula Meditatio cordis”. FRANCO, José Eduardo; TAVARES,
Célia Cristina. Jesuitas e Inquisicdo: cumplicidades e confrontacdes. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2007, p.9.

15 Nao faz parte dos nossos objetivos discutir a trajetoria que Inacio de Loyola. Mas, ha muitos estudos que se
dedicam ao tema e a historia da vida desse homem revela muito sobre as questes que nortearam suas escolhas.
A experiéncia na Batalha de Pamplona, na qual quase morreu, e durante a convalescenc¢a quando se aproximou
das leituras religiosas que o guiaram para a vida clerical, formaram o caminho que acreditava ser o da salvacéo.
Nos seus estudos teoldgicos, compreendeu que a conduta da Igreja da época destoava muito do que se prescrevia
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Na Europa, a confissdo ganhou contornos de poder com absolvigdo dos pecados pelo
padre, legitimando a remissdo dos erros cometidos apenas com esse religioso e, assim, era
concedido o caminho para a salvacdo, como demonstra também Delumeau em O Pecado e 0
Medo:

(...) Pela absolvigdo dada ao pecador arrependido e que deseja emendar-se, 0 padre
ndo somente concede o perdao mais ainda confere maltiplas gragas que véo ajudar o
penitente a manter-se no caminho que reencontrou. Poder realmente enorme do
homem de Deus, que é o canal através do qual age toda a Igreja enquanto corpo
mistico e comunhao dos santos.®

Podemos associar esse conjunto de relacGes de poder entre a confissdo, a atuacdo dos
padres e a busca por consolidacédo do status da Igreja com os modelos inquisitoriais estudados
por Adriano Prosperi, 0 qual aponta que: “(...) o encontro entre Inquisi¢ao ¢ confissdo nao foi
um acidente de percurso ou um fato casual, mas correspondeu a algo de profundo e de congénito
a evolugdo geral das formas de poder”?’. Assim, vemos o enlagcamento das formas de apresentar
culpas a Igreja por dois caminhos institucionais.

Para explorar os caminhos da confissdo, trabalhamos com fontes ja exploradas pela
historiografia, mas que mantém amplas possibilidades de analise. Cartas, oficios, denuncias ou
Manuais de confissdo quando analisados em detalhes permitem avaliar qual era a compreenséo
da populacéo geral sobre se confessar com o padre ou missionario. Tal questionamento traz
significados que podem revelar outros elementos formativos do pensamento da populacao local,
dos indios cristéos e da coldnia em formagé&o.

N&o podemos deixar de citar que, ao estudar eclesiasticos regulares, os padres seculares
acabam entrando no quadro formativo para entender como foi introduzida a confissdo na
colonia. O cruzamento das fontes da atuacdo desses distintos agentes coloniais trouxe
potencialidades para a tematica de atuacao da Igreja e seu dominio da regido Amazénica.

Assim, podemos perceber as possiveis transformacdes vivenciadas pela populacdo e
sua relagdo com o Cristianismo, por meio das orienta¢des propostas pelos padres que atuavam
nos locais. De modo que, vimos as possiveis implicacdes e interpretagdes do modelo

para 0s ministros de Deus na terra. Diante disso, a ideia de formar a Companhia que se denominaria de Jesus,
surgiu como mais um elemento de transformacdo daquele contexto. Para saber mais, conferir: FRANCO, José
Eduardo. O Mito dos Jesuitas — Em Portugal, no Brasil e no Oriente (Séculos XVI a XX). Gradiva: Lisboa, 2006.
18 DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
Bauru, SP: EDUSC, 2003, p. 374.

17 PROSPERI, Adriano. Tribunais de consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Trad. Homero Freitas
de Andrade. - Séo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2013. p.245
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confessional instituido com Trento, instaurado na Colonia, e utilizado de forma multipla pela
Igreja.

Refletir sobre as transformac6es vivenciadas pelas populagbes indigenas com o
processo de colonizacdo, a partir do século XVII, € um caminho complexo, mas possivel.
Conseguir mensurar essa rota e o alcance da atuagdo dos missionarios até o inicio do século
XVIII é um desafio, mas diante de tudo que ja se produziu sobre a Colbnia, ja ha bastante
material de estudo e fontes nas quais se respaldar e observando continuidades de atuacdo dos
bispos, chegamos a algumas conclusfes que apresentaremos ao longo dos capitulos.

Sabemos das transformacgfes politicas, conhecemos as mudangas sociais que
modificaram a Ameérica Portuguesa desde a chegada dos europeus, mas a dimensdo das
sensibilidades, modos de viver e sobreviver, diante do mundo que se conformou com o
colonizador, pode ser vislumbrado por meio de relatos eclesiasticos e confissdes feitas a eles.
Esse falar com alguém para expiar culpas precisa ser historicizado, para assim,
compreendermos as realidades transformadas por meio de uma doutrina que estava sendo
introduzida, e entender como as pessoas do periodo percebiam a implantacao dessa doutrina.

O estudo de Almir Diniz de Carvalho Janior, que trata da Ocidentalizagdo do Norte da
Colbnia Portuguesa e os distintos processos que foram utilizados com esse objetivo, tem um
papel importante nessa pesquisa. Com ele, dialogamos para se pensar 0 processo de
cristianizacdo das populacdes indigenas, observando o aprofundamento das relaces entre
colonizadores e colonizados. O trabalho do autor traz amplo panorama da atuagdo missionaria
e 0 complexo processo de nascimento dos “indios cristdos”.

A forma como o pensamento cristdo comecou a se consolidar, como nos mostra este
historiador, apresenta os caminhos que moldam a col6nia. Tal aspecto € essencial para se pensar
as fei¢Bes da confissdo nos distintos territorios da América Portuguesa. Por meio dessa leitura,
podemos ver o processo de transformacao da vida das populac@es indigenas, os reflexos na sua
l6gica comunitaria, que Almir Diniz conceituou como “Indios Cristdos”, sobre os quais fala, a

sequir:

(...) E bom lembrar, no entanto, que a identidade é produto de contraste e ¢, portanto,
dialogica e dindmica. Se os europeus inventaram os “indios”, as inlimeras e distintas
populagbes com as quais passaram a se relacionar foram obrigadas a se enquadrar
Nesta nova categoria e se apropriar dela de forma particular. Portanto, os “indios”
tinham “existéncia concreta” e passaram a agir e se autodenominar como tais. Além
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do seu enquadramento na visdo que deles se tinha, afirmaram a sua diferenca por
contraste aqueles com quem foram forgados a conviver.*®

Assim, o autor identifica a transformacéo em curso no contexto colonial, que mudou o
significado desse “indio” e desse “cristdo”, a partir dos quais surgiu uma apropriagdo de
significados. Pensar como os indios cristdos se tornaram cristdos € um processo ainda a ser
pormenorizado e analisado. Por esse motivo, faz parte da intencdo deste trabalho explorar tais
caminhos por meio da confissdo e outros sacramentos.

J& na discussdo proposta por Jaqueline Ferreira Mota, especificamente sobre o
confessionario tupi, observamos como as questdes de sexualidade se tornaram um tema latente
desde as primeiras tradugdes para ensino da catequese para as populagdes indigenas.*® A autora
utilizou uma fonte que foi traduzida do tupi e na qual observou como era seguido o0 parametro
de confissdo trabalhado pelos jesuitas nos aldeamentos. Mota argumenta que os elementos
analisados na sexualidade dos indigenas, seguem principalmente a partir do Nono Mandamento,
e tornam questdes recorrentes nas confissbes. Deste modo, a autora problematizou os topicos
que compdem o “confessionario tupi”, trazendo novidades sobre a relagdo de missionarios e
populagéo catequizada, que muito nos interessa aprofundar.

O trabalho de Almir Carvalho Janior e de Jaqueline Mota se reinem em um ponto de
interesse que buscamos trilhar, qual seja, a questao do controle do corpo e da sexualidade como
eixos de interesse dos padres na catequese e endossados na confissao, questfes que também
perpassam nossa leitura. Portanto, nossa discussdo vai partir da confissdo transitando os
universos do regular ao secular.

Importante destacar que ja existe uma historiografia estrangeira sobre o tema da
peniténcia envolvendo a questdo da confissdo. Porém, pensar suas dimensdes e aplicabilidade
na colbnia, ao longo do processo de colonizagdo, € um tema que ainda precisa ser
problematizado, pensando as especificidades de cada regido e de cada povo. Desta forma,
tentamos entender como foi o processo de assimilacdo da confissdo, que ainda estava sendo

consolidado com Trento na Europa e chegou as colénias, conforme aponta Prodi:

(...) A historiografia tradicional sobre a peniténcia tende a descrever esse processo
como um processo de modernizacdo, de passagem de uma concepcdo ainda tosca e

18 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios Cristdos — poder, magia e religido na Amazonia colonial.
Curitiba: CRV, 2017, p.21.

¥ MOTA, Jaqueline Ferreira da. A confissdo tupi: a problemética dos confessionarios jesuitico-tupi nos séculos
XVI-XVIII nas missdes do Grao-Para Maranhao e do Brasil. Tese (Doutorado) - Faculdade de Filosofia, Letras

e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo, 2017.
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incerta, como a que deduz dos livros penitenciais, para um esclarecimento e um
aprofundamento do pensamento teolégico.?°

Assim, vamos buscar no dialogo com essa historiografia o aprofundamento sobre tal
realidade. Evidentemente, atentamos ao que pode e ao que ndo pode ser pensado dentro da
I6gica colonial; afinal, trata-se de uma temporalidade muito distinta. Porém, acreditamos que,
entendendo como a Europa constituiu essa logica confessional auricular e inquisitorial,
podemos entender como ela se estruturou na colénia.

Jean Delumeau ja nos apresentou a potencialidade de estudar a confisséo e o perddo em
um ensaio da década de 1990, discutindo a longa duracéo dos dois instrumentos basilares da
peniténcia.?! Para este autor, foram muitas as dificuldades de consolidacéo da confissdo e o
exercicio de se confessar a um padre. Esse modelo, que sé foi consolidado com o Concilio de
Trento, teve sua chegada as colbnias cheia de percal¢cos. Mesmo que ja tenham trabalhado o
tema em outras pesquisas, observa-lo em suas outras potencialidades traz a tona a construgéo
de novas sensibilidades.

Podemos, desse modo, trabalhar as sensibilidades por meio da atuacdo missionéaria e
episcopal, tragando um caminho para a constituicio do que Delumeau chamou de
“culpabiliza¢do do Ocidente”,?? tema que Vvai percorrer a discussdo da tese, na medida em que
entendemos que a introducdo da culpa esta diretamente ligada a doutrinacdo dos missionarios,
pois, a dominacao das pessoas por meio da catequese se tornou 0 mecanismo para consolidacéo
da posse da terra, e dominio dos homens que nela viviam. Com isso, o controle foi sendo algado
e a insercao da culpa crista transplantada, para que o anseio por remissdo pudesse fazer sentido
para 0s novos convertidos.

Podemos citar os estudos de Michel Foucault e suas pesquisas sobre a ordem do
discurso, na qual analisou, por meio do estudo das instituicbes, como se constituem os poderes

que emanam nesses espacos e se ramificam pela sociedade?. Com este autor, podemos

20 pAOLO, Prodi. Uma historia da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre consciéncia e
direito. Trad. Karina Jannini. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p.70.

21 DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perddo: as dificuldades da confiss&o nos séculos X111 a XVIII. Trad. Paulo
Neves. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

22 DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
Bauru, SP: EDUSC, 2003.

2 Qutro instigante caminho do discurso perscrutado por Michel Foucault que também tangencia nossa discusséo,
se trata da dimensao da confissdo pensada como o pensar sobre si a partir do momento do surgimento de vérios
interditos, apresentado pelo autor, e ali compara a confissdo a psicanalise. Ndo é objetivo das nossas leituras
percorrer esse caminho, mas ajuda-nos a refletir as diversas dimenséo que os caminhos da confissdo permitem
refletir. FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade. 1 — Vontade de Saber. Trad. Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. 13° Edicdo. Rio de Janeiro: Graal, 1988.
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encontrar o caminho para refletir sobre a introdugao dessa “culpabilizagdo” por meio da analise
dos discursos que sdo promovidos pela Igreja Catolica.
A fala de abertura de Foucault, na Sorbonne, em 1972, traz um pouco da trajetdria sobre

os “discursos” e as conexdes que faz com a confissdo, vejamos:

Um primeiro grupo de analises poderia versar sobre o que designei como funcdes
de exclusdo. Aconteceu-me outrora estudar uma por um periodo determinado:
tratava-se da separacdo entre a loucura e a razdo na época classica. Mais tarde,
poderiamos procurar analisar um sistema de interdi¢do de linguagem: o que
concerne a sexualidade desde o século XVI até o século XIX; tratar-se-ia de ver
ndo, sem divida, como ele progressivamente e felizmente se apagou; mas como se
deslocou e se rearticulou a partir de uma préatica da confissdo em que as condutas
proibidas eram nomeadas, classificadas, hierarquizadas, e da maneira mais
explicita, até a aparicdo inicialmente bem timida, bem retardada, da tematica sexual
na medicina e na psiquiatria do século XIX.?

Seguiremos o percurso de estudos tracado por Foucault para discutir “um sistema de
interdigdo de linguagem”, para o qual se utilizou da confissdo como caminho de anélise. Porém,
trabalharemos essa dimensdo tedrica nos atentando a confissdo para entendé-la em suas
dindmicas de transformacéo e significados. Podemos, entdo, seguir a trilha dos discursos que
se consolidaram para que a confissdo se tornasse parte da estrutura sacramental da Igreja
Catolica e perceber como atuou na légica institucional que a utiliza como instrumento de

controle.

A Igreja também como essa instituicdo de controle, teve com os segredos da confisséo
levados ao confessionario uma rede de informaces privilegiada. Com isso, potencializou seu
aparato de controle, como bem mostrou por Michel Foucault em “Vigiar e Punir”?. Esse olhar
permitiu perscrutar por meio das representacdes institucionais e institucionalizadas como os
padres em elaboraram essa logica de poder na colénia. Ainda do mesmo autor “repressao dos
corpos”, inserindo uma discussdo do “dispositivo da sexualidade” no vol. | da Histéria da
Sexualidade, em especial o sentido de regulacéo das préaticas sexuais — “a tecnologia da carne
no cristianismo” onde a confissdo se converte em pratica opressora no contexto da
contrarreforma?®. Assim, Foucault endossa nosso caminho destrinchando a estrutura da Igreja

e onde podemos problematizar seu poder.

24FOUCAULT, Michel. A Ordem do discurso. Sao Paulo: Loyola, 1996, p.61.

25 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir; Nascimento da prisdo. Trad. Raquel Ramalhete. Petrépolis, RJ: Vozes,
2010.

26 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro: Edi¢Ges Graal, 1988; ou
ainda, a necessidade da confissdo como condigdo para expiagdo. FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade

IV: as confissdes da carne. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2020.
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Ha trabalhos diretamente relacionados ao tema confissdo, no periodo do século XVI ao
XVIII. Ha a tese classica dos anos 90 da historiadora Lana Lage que fez amplo levantamento a
partir de denlncias a Inquisicdo de praticas de solicitacdo, que eram feitas por padres nos
confessionarios. Tal acdo, considerada crime contra fé, gerou processos que foram estudados
por Lage e apresentam a moralidade como eixo importante do trabalho?’. Nossa pretensdo foi
tentar ver a confissdo praticada pelos religiosos, verificar seus desvios configurados crime

contra fé, exigiram mais do que o tempo de pesquisa que tinhamos.

Podemos citar o de Dalila Zanon que trata sobre a influéncia Tridentina no Bispado de
Séo Paulo no século XVIII, por exemplo.?® A dissertacdo da autora trata como a agéo dos bispos
foi essencial para oficializagdo das normas tridentinas e como foi realizada a acdo desses
religiosos com a criacdo da diocese de Sdo Paulo.?® O trabalho é significativo, pois ajuda a
pensar como as acoes desses eclesiasticos eram semelhantes, mas a pratica nos diversos lugares

da col6nia passava por especificidades de adaptacdes.

Existem muitas pesquisas também que se voltam para os tribunais eclesiasticos e sua
atuacdo de forma geral, abordando o controle moral, os desvios de fé, a doutrinacdo dos fiéis,
mas pensar de forma especifica como o sacramento instituido em Trento chega as col6nias,
ainda exige mais leituras.®® Diante disso, colocamos essa tese como mais um vetor de como

essas leituras podem ser ampliadas, principalmente pensando a Amazonia Colonial.

Metodologia e Fontes - Cartas, manuscritos e impressos

Para estudar criticamente a confissdo, as sensibilidades e as constituicdes de fé ou
auséncia dela, buscamos elementos que compdem o cotidiano dos eclesiasticos e da populacéo
na colénia. ldentificar e analisar as praticas e as maneiras de fazer da Igreja Catoélica e as suas

acOes serdo o fio condutor que permitira vislumbrar as faces desse cotidiano, através da leitura

2T LIMA, Lana Lage da Gama. A confissao pelo avesso: sacramento da peniténcia e assédio sexual a mulheres
no Brasil setecentista. Niterdi, RJ: Editora Proprietas, 2022.

28 ZANON, Dalila. Os bispos Paulistas e a Orientacéo Tridentina no século XVI11. Historia Questdes & Debates,
Curitiba, n.36, p.219-250, 2002. Editora UFPR.

29 ZANON, Dalila. A acéo dos Bispos e a Orientacdo Tridentina em S&o0 Paulo (1745-1796). Dissertacdo de
Mestrado, Campinas, SP, 1999.

30 Dentro outros esforgos sobre como as ordens de Trento chegaram ao Brasil, temos ainda o trabalho de Bruno
Feitler, que faz um levantamento bibliogréfico e discute as questfes em torno de Trento na Col6nia brasileira:
FEITLER, Bruno. Quando chegou Trento ao Brasil. In GOUVEIA, Anténio Camdes; BARBOSA, David
Sampaio; PAIVA, José Pedro, O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos, Lisboa,
Universidade Catolica Portuguesa / Centro de Estudos de Histdria Religiosa / Centro de Historia da Sociedade e
da Cultura, 2014.
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de Michel de Certeau - uma leitura tedrica que propde para entender uma distinta realidade
temporal.3! Isso porque, a leitura de cartas, oficios, dendncias e processos permite o exercicio
de reconstruir o ambiente da coldnia e perceber as diferentes faces do cotidiano.

A operacdo historiografica do autor é condicionada, entre outras coisas, pelas
instituicdes, no caso especifico as fontes institucionais que condicionam seu olhar sobre o
tema2. Problematizar as fontes e leitura a partir desses parametros nos leva a uma conexéo de
sensibilidades diferenciada na anélise, o que ajuda a ampliar didlogos, principalmente, quando
tratamos da atuagdo da Companhia de Jesus na colénia.

As representacdes das praticas serdo as dimensdes que nos permitirdo extrair da leitura
das fontes os significados do universo que se constituiu em outra temporalidade.®® Perceber
como 0s missionarios liam o mundo que buscavam converter e a forma que atuavam para
conquistar 0s novos conversos sdo elementos aos quais daremos atencao destacada. Sera pelo
caminho das representacfes construidas por esses europeus que teremos alguma medida dessa
interpretacéo.

Nossa proposta também envolve perceber nas entrelinhas dos discursos aquilo que pode
entregar mais informacbes do que o que estava escrito. Assim como na leitura de Carlo
Ginzburg, que busca nos detalhes as pistas para perceber o “ndo dito”,* também buscaremos
nesse contrapelo elementos silenciados. Tal como o “Inquisidor, como antrop6logo”, estaremos
nos rastros da experiéncia religiosa na colbnia, para entender a dimensdo da confissdo
catélica.®> Além disso, a propria busca por palavras-chaves que viabilize localizar, no universo
da documentacdo, aquilo que visamos estudar, faz parte do trabalho metodolégico realizado.

Os documentos que usamos foram compilados de acervos digitais do Brasil e Portugal,
principalmente, mas ndo apenas deles, alguns materiais impressos também fizeram parte do
escopo para composicdo do material que fundamental a discussdo. Dos manuais e
confessionarios impressos, destacamos que a maioria produzido no periodo de popularizacdo

da prensa, permitiu uma leitura mais “facil” de alguns desses documentos. Os manuscritos em

31 CERTEAU, Michel. A invenc&o do cotidiano — Artes de fazer. 17 ed. Trad. Ephraim Ferreira Alves; Petropolis,
RJ: Vozes, 2011.

32 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histdria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.

33 CHARTIER, Roger. A histéria cultural - entre préaticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990. Ver também:_.
A beira da Falésia: a historia entre incertezas e inquietude. Trad. Patricia Chitonni Ramos. — Porto alegre: Ed.
Universidade/ UFRGS, 2002 e CHARTIER, Roger._As praticas da escrita. In: Histéria da Vida Privada. Vol. 3.
Sdo Paulo: Companhia de Letras, 2009.

34 GINZBURG, Carlo. O Inquisidor como antrop6logo. In. O Fio e os Rastros. Trad. Rosa Freire d’Aguiar e
Eduardo Branddo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007.

35GINZBURG, Carlo. Mitos, Emblemas e Sinais — morfologia e histéria, S&0 Paulo: Companhia das Letras, 1989
e GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela Inquisi¢io.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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sua maioria eram do Arquivo Histdrico Ultramarino e da miriade de infinitos documentos que
compBem esse repositorio, catalogamos as a¢des relevantes por meio da busca pela confissdo e
depois olhando mais atentamente para as pessoas que a realizavam, no caso 0s bispos do Para
gue escolhemos investigar a vida e acgoes.

Por fim, os personagens que fazem parte da narrativa que aqui construiu-se S&o
formados por missionarios, principalmente jesuitas, mas ndo apenas por eles, também pelos
bispos, a partir da criacdo do bispado do Para. Séo eles escritores, produtores e requerentes na
maioria dos documentos analisados nesta tese. Porém, por meio dos registros desses religiosos,
h& a emergéncia de figuras que por muito tempo foram marginalizadas, contudo, com seu
protagonismo inquestiondvel dentro do processo de colonizacdo - as popula¢Bes indigenas.
Elas surgem descritas de formas genéricas, sem nome, chamados de “gentios” ou ainda de
“selvagens”. Porém, essas pessoas s30 0 corpo que move a existéncia do territorio que passou

a ser alvo do controle colonial.

Organizagéo da Tese

Todo o percurso da tese foi inicialmente construido para se pensar a confissao
inquisitorial diferenciada da confissdo sacramental feita pela Igreja catolica. Porém, no
decorrer da pesquisa, foi necessario um recorte e foco apenas na confissdo sacramental, em
como ela se desenvolveu ao longo do tempo, e analisando-a através da atuagdo missionéria e
depois através da acdo dos bispos. Essa contextualizacdo que vai desde a vinda dos primeiros
missionarios, dos quais observamos os manuais de confissdo que alcancaram a Amazonia
Colonial Portuguesa, possibilitam ver como o0 modelo de atuacgdo e de introducdo da doutrina
crista passou por adaptacoes.

Isso nos permitiu ainda avaliar como o pensamento cristdo europeu, permeado pelos
conceitos de culpa, perddo, inferno e salvacdo, foram construidos para instruir os indigenas.
Buscou-se entender ao longo da escrita da tese como esses conceitos, que sdo complexos até
hoje, foram pensados e adaptados e, assim, ensinados, traduzidos e praticados.

A primeira parte da tese possibilita vislumbrar um pouco dessas acOes e preocupagoes
dos religiosos em Missdo, diante da vida e da comunicagdo com as populacfes indigenas.
Visamos apresentar como como essas dindmicas se fizeram, os percalcos, 0os modelos
instituidos, as dificuldades e os conceitos cristdos sendo implantados, junto aos ritos catélicos

nesse “Novo Mundo” cristianizado.
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Outra chave de percurso, que colocamos em foco, foi pensar a comunicacao entre 0s
padres e os indigenas, como poderiam praticar confissdo sem entender o que era falado pelas
pessoas? 1sso marcou nossa investigacdo, ao ponto, ainda que brevemente, de introduzirmos
uma discussdo com base na Linguistica, a qual nos permitiu ver, por exemplo, que algumas
palavras essenciais para a doutrina cristd ndo foram traduzidas para os indigenas e que 0s
processos de adaptacdo nao foram feitos apenas na pratica, mas também nos manuais para o
ensino da doutrina escrita.

Isso tudo s6 foi possivel porque utilizamos o rastro dos “senhores da fala”, indigenas
que se apropriaram do que foi ensinado pelos padres e subverteram os contetdos, usando-os,
inclusive, a seu favor e para manutencdo da vida de seu povo, que sofriam com a interferéncia
colonizadora. Localizar os “senhores da fala” e perceber as transformacgdes que sofreram, os
impactos das acdes de padres e colonos no modo de vida das popula¢bes indigenas, foi uma
pequena amostra dessas acoes.

O desaparecimento dos “senhores da fala” e as adapta¢des dos manuais de confissao da
Europa para as coldnias também séo reflexos de como a doutrina cristd mudou e transformou
a vida das pessoas. Questfes como - quem era autorizado a falar da fé cristd e como essa fé
seria ensinada - passaram pelo impacto do Concilio de Trento, desde a compreenséo teoldgica,
atravessando os sacramentos, chegando aos ritos e oracdes. O ser cristdo foi estruturado como
regra da Igreja e, como tal, passou a ser estritamente cobrado, mas isso ndo quis dizer que seria
apreendido e praticado tal qual a instituicdo exigiu. Sao nesses intersticios que demonstramos
ao longo da tese, ou seja, que a pratica ndo ocorreu de acordo com o que a teoria ditava, tanto
entre 0s missionarios, quanto, posteriormente, entre os bispos.

A escolha também foi marcada pela busca por uma continuidade dessas praticas na
Amazonia Colonial, a fim de entender como a fé cristd prosseguiu moldando a regido. Para
IS0, entdo, na segunda parte da tese, voltamo-nos para a atuacao dos bispos, que nos ajudam
na marcacao cronoldgica, ja no inicio do XVIII, com a criacdo do bispado do Pard. Nesse
momento, 0s bispos efetivaram suas acdes nas quais foi possivel verificar como o sacramento
da confissdo foi continuado nesse processo.

Deste modo, percorremos a criagdo do bispado e a atuacdo do primeiro e segundo bispos
do Paré: Bartolomeu do Pilar e Guilherme de S. José, pois, suas presencas e demarcacgdo de
territorio possibilitaram analise de perfis, que abriram a margem necessaria para ver quem eram
essas pessoas, e os diferentes didlogos que estabeleceram, inclusive, com 0s missionarios que
ja atuavam no local. Com eles, pudemos comparar a¢es, verificar o que foi continuado, o que

foi transformado e o que foi sendo abandonado nas praticas cristds dos religiosos. A catequese
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continuou a ser um elemento chave das agdes dos padres, a0 mesmo tempo que vemos 0S Usos
dos sacramentos como basilares para a doutrina cristd que buscavam consolidar.

Por fim, a terceira parte, € na qual tratamos sobre o desdobramento das acdes
episcopais, vendo como a confissdo e a catequese foram trabalhadas por cada um dos bispos.
Para tanto, investimos na leitura de como atuaram por meio das visitas pastorais e como
procederam com a orientacdo do povo da diocese, especialmente os indios ja cristianizados.

Observar a acéo dos bispos e o confronto com 0s missionarios mostra como a atuacéo
deles teve impacto em toda a Col6nia. Analisar como se apresentavam as a¢Oes desses dois
bragos da Igreja catdlica, primeiro com os missionarios e depois com o bispado, atuando para
consolidar a cristianizacdo da Amazoénia Colonial, ajuda a entender a complexidade das
praticas que se fizeram naregido. Além do mais, perceber quais as principais estratégias usadas,
até em longa duragdo, para alcangar o dominio “das almas” das populagdes indigenas é a chave
para entender 0s impactos que essas praticas tém até nos dias de hoje.

Por esse motivo a tese se estrutura em trés partes. Na primeira parte, abordamos 0s
capitulos um, dois e trés; na segunda parte, temos 0s capitulos quatro e cinco; e, por fim, a
terceira parte com os capitulos seis, sete e oito, seguidos das consideracdes finais, conforme a
sequir:

a) no primeiro capitulo intitulado, “Os ‘Senhores da fala’ como mediadores do inicio
da coloniza¢ao”, perscrutamos, por meio dos relatos dos jesuitas, os indigenas que se tornaram
protagonistas no processo de comunicagdo entre os colonizadores nos primeiros 30 anos da
Missdo no Brasil. Por fim, problematizamos como as orientacdes do Concilio de Trento
impactaram a forma de atuar dos missionarios e consequentemente a relacdo com esses
indigenas;

b) no segundo capitulo, “Confessionario como um novo paradigma: Manuais de
confissdo de Portugal e os da Colonia, século XVII”, mostramos um aprofundamento dos
métodos de conversdo usados pelos missionarios. Por meio desses manuais e buscando a
melhor forma de fazer a confissdo, esses religiosos trilharam o caminho da adaptacdo e
flexibilizacdo dos modelos de doutrina europeus para aplicar na col6nia. Neste capitulo
apontamos como eles desenvolveram esses mecanismos;

c) o capitulo trés trata sobre “Manuais ¢ métodos de adaptacdo da catequese na
Amazonia Colonial, século XVII”. Nele, demonstramos como as praticas pensadas na Europa
foram inseridas na Amazonia Colonial. Para isso, nos valemos da discusséo historiografica do
olhar dos religiosos sobre os indigenas que buscavam converter, as formas de uniformizacéao

dessa doutrina pensada para a Amazénia, e, por fim, como determinados contetidos especificos
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utilizados na confissdo foram traduzidos para a lingua brasilica. Fechamos, assim, a primeira
parte da tese.

d) no capitulo quarto, falamos sobre “O inicio do bispado do Para: conhecendo
procedimentos e acdes de Bartolomeu do Pilar em busca do sacramento da confissdo, século
XVIII”. O sacramento da confissdo se tornou a chave de acesso para as discussdes que levamos
a cabo sobre o processo de conversdo da Amazonia. Por isso, entender a criagdo do bispado e
a relacdo que se constituiu com os bispos permitiu ver como se deu a continuidade dos trabalhos
de cristianizacao implementados pela Igreja;

e) o capitulo cinco trata do “Segundo bispo do Para: Fr. Guilherme de S&o José Aranha
(1738-1747): Acbes e vida na Amazonia Colonial”. Verificamos a trajetoria desse segundo
bispo, avaliando como se deu o0 andamento dos trabalhos de converséo e estruturagéo religiosa.
Estudar o episcopado do bispo Guilherme, revela como se relacionou com as populac6es
indigenas e quais especificidades marcaram suas acdes. Alem de permitir um breve estudo
comparado entre primeiro e segundo bispo do Para. Assim fechamos a segunda parte da tese.

f) o capitulo seis, que compde a terceira parte deste trabalho, se intitula “Parochos dos
indios ja cristdos” - visitas pastorais e relacdo entre bispos e missionarios. Nele, apresentamos
0 que eram as Visitas pastorais realizadas pelos bispos e como através delas podemos verificar
as orientacdes para vida cristd daqueles que faziam parte da Igreja. Desse modo, avaliar o que
orientavam sobre confissao e catequese que permite ver como as ordenacdes tridentinas foram
instauradas com os bispos e quais 0s impactos delas mediante a agdo missionario pioneira na
regiao.

g) o sétimo chamado ‘“Meandros do Sacramento: confissdo e catequese com
Bartolomeu do Pilar”, trata das especificidades confessionais e catequéticas implementadas por
esse religioso e como elas foram recebidas na col6nia. Com ele vimos também os embates de
poderes coloniais que se moldam com a chegada dos bispos e as respostas diante dos mandados
episcopais.

h) o oitavo e Ultimo capitulo, “Catequese e confissao com D. Fr. Guilherme de Sao José
Aranha: rastros de uma Visita Pastoral”, somamos esforcos para reconstruir a visita pastoral
realizada pelo segundo bispo do Para, uma vez que esse bispo foi o primeiro, desde a criacéo
do bispado, a conseguir realizar esse trabalho pastoral dentro de aldeamentos que pertenciam
aos missionarios. Esse feito Unico nos apresentou a chance de analisar como os indigenas
perceberam essa figura religiosa em seus espacos de convivéncias e quais medidas foram

tomadas pelo bispo para executar suas acoes clericais.
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1.1 Itinerario da presenca dos “senhores da fala” entre os missionarios

O Concilio de Trento é o marco inicial de nosso itinerario, pois a partir de seus
desdobramentos € possivel pensar as missdes que ja estavam em andamento na América
Portuguesa. Esta reunido de eclesiasticos foi definida por José Pedro Paiva como a unido para
combater as heresias que dilaceraram a unidade cristd. Em 13 de Dezembro de 1545 foi dado
o inicio ao concilio que teve duragdo de dezoito anos, nos quais foram reafirmados a doutrina
e todo um programa de reforma da Igreja centrada no: papado, episcopado e clero. Ainda de
acordo com Paiva, essas a¢Oes que configuraram o clero e religiosidade, se estenderam até a
segunda metade do século XIX, quando entdo foi realizado o novo concilio Vaticano I, em
1869%,

Portanto, o Concilio Tridentino serve ao nosso estudo como um marcador temporal das
transformagdes que buscamos observar na Colonia. Vamos observar como as defini¢des de
Trento impactaram o modo de conversao e catequizacao das populacdes indigenas, percebendo
esses processos em andamento antes mesmo da institucionalizacdo das regras da Igreja, quando
passou pelas transformacdes conciliares que deram forma ao que foi chamado historicamente

de “Reforma”.

Sobre esse momento da Histdria da Igreja, podemos citar a analise feita por Jean
Delumeau, que pontuou a complexidade do processo de Reforma, ndo seguindo o debate que
foi fruto apenas do combate ao protestantismo, mas ampliando suas questdes a partir de trés
doutrinas principais: a justificacdo pela fé, o sacerddcio universal e a infalibilidade apenas da
Biblia®’. Complementando essas ideias, o historiador acrescenta em seu livro “Confissdo e
perddo” que: “(...) As duas Reformas religiosas do século XVI - a protestante e a romana -
procuraram apaziguar uma angustia crescente (que a propria Igreja havia suscitado) quanto a

salvagdo no além”®, Considerando essas ideias, seguimos para as discussdes que trazem a

36 PAIVA, José Pedro. A recepcdo e aplicagdo do Concilio de Trento em Portugal: novos problemas, novas
perspectivas. In. O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. 1 ed. Lisboa: Centro de
Estudos de Histdria Religiosa, 2014. p.13.

87 DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacédo da Reforma. S&o Paulo: Pioneira, 1989. p.59.

%8 DELUMEAU, Jean. Confissdo e Perdéo: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVIII. Trad. Paulo
Neves. - So Paulo: Companhia das Letras, 1991. p.36.
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andlise da forma como os ditames de Trento chegaram ao Brasil. Para tanto, compartilhamos
das ideias do historiador Bruno Feitler, que propde compreender como o “espirito contra-
reforma” penetrou a Coldnia por meio da atuagdo missionaria®®.

Mais a frente, vamos discutir o inicio da atuacéo dos jesuitas, em 15494°, no intuito de
observar alguns elementos que fizeram parte do dia a dia dos padres na missdo. Essas
experiéncias, coletadas a partir dos relatos dos jesuitas, permitem ver como foram os primeiros
contatos com alguns dos povos indigenas no século X V1, e as estrategias utilizadas por aqueles
integrantes da Igreja para converté-los a fé crista.

A escolha para abordar essas fontes, que ja foram amplamente discutidas, ira se pautar
no dialogo com trabalhos que tratam principalmente da comunicacdo entre os jesuitas e as
populacdes indigenas. Em outras palavras, ndo se busca apenas observar por meio das cartas,
0s registros da atuacdo dos padres para avaliar como implementaram seu modelo de
catequizacgdo. Busca-se perceber nos indicios 0s insucessos da atuagdo dos jesuitas, pois neles
encontramos 0s espagos em que 0s indigenas se contrapuseram as acdes daqueles.

A partir dessas incompreensdes do modelo ocidental de dominio, podemos vislumbrar
a continuidade dos modos de vida dos primeiros habitantes do territério. Em suma, através
dessas referéncias, pontuais, que encontraremos 0s caminhos para problematizar novamente
fontes que ja foram amplamente visitadas. Por isso, compartilhamos da forma como Alcir

Pécora analisou a epistolografia dos padres da Companhia de Jesus, quando diz o seguinte:

(...) As cartas, no verossimil que proponho, devem ser vistas, antes de mais nada,
como um mapa retérico em progresso da prdpria conversdo. Isso significa afirmar
gue sdo produzidas como instrumento decisivo para o éxito da acdo missionéria
jesuitica, de tal modo que as determinagdes convencionais da tradicdo
epistologréfica, revistas pela Companhia e aplicadas aos diversos casos vividos,
mesmo 0S mais inesperados, sedimentaram sentidos adequados aos roteiros
plausiveis desse mapa*!.

39 Ver: FEITLER, Bruno. Quando Trento Chegou ao Brasil? In. O Concilio de Trento em Portugal e nas suas
conquistas: olhares novos. 1 ed. Lishoa: Centro de Estudos de Histéria Religiosa, 2014. p.159.

40 A ordem religiosa fundada por Inécio de Loyola no final da Idade Média é uma das instituicdes mais estudadas
quando se trata sobre os meios de evangelizacdo utilizados pela Igreja Catélica. A Companhia de Jesus ao longo
de sua historia recebeu diferentes designagdes, sendo seus membros chamados de: “Inacianos”, “Jesuitas”, ou
ainda denominados como “Ordem de Loyola”, ou “Exército de Cristo”, que sdo algumas das alcunhas que foram
conferidas a ordem religiosa. Essa Ordem nasceu com grandes criticas principalmente ao seu fundador, pelo
carater singular que marcou os religiosos que decidiam seguir a proposta de vida cristd de Loyola. O contexto
Moderno do nascimento da Companhia de Jesus foi promissor ao seu desenvolvimento, tendo em vista, o periodo
marcado pela: exploracdo do além-mar, as discussdes e questionamentos do homem no mundo. Enfim, uma
conjuntura de transformacgdes que ajudaram no crescimento da Companhia que nascia com o selo da diferenca
junto com as mudangas vividas na Europa. Cf. FRANCO, José Eduardo. O Mito dos Jesuitas — Em Portugal, no
Brasil e no Oriente (Séculos XVI a XX). Gradiva: Lisboa, 2006.

41 PECORA, Alcir. Cartas a segunda escolastica. In. A outra margem do ocidente. Org. Adauto Novaes. - S&o

Paulo: Companhia das letras, 1999. pp.373-374.
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Esse mapa retorico do progresso da conversdo serve para entender como 0S
missionarios mediavam sua atuacdo, demonstrando como estava o andamento do trabalho nos
diversos locais aos quais foram enviados. Ele também permite ler, nas entrelinhas, onde
estavam escondidos os outros sentidos no desenvolvimento do trabalho de conversdo na
Col6nia. Isso permite analisar as incompreensdes enfrentadas pelas populagcfes indigenas
diante do processo de catequizagdo promovido por esses padres.

Por meio desses pormenores negligenciados, que demonstraram as dificuldades
enfrentadas pelos religiosos, podemos conhecer mais sobre essas primeiras populacgdes, além
disso, esmiucar os alicerces que fundamentam a cristianizag&o. Sobretudo, a partir dos moldes
coloniais, que permitem ver reflexos e permanéncias que podem explicar a razdo do modelo
ocidental de doutrina cristd ndo ter conseguido se concretizar, como desejavam 0S missionarios
dentro das dinamicas de vida das populac¢des indigenas.

Considerando as observacdes anteriores, associamos essa forma de anélise das fontes
com o que estudou Candida Barros, ao dividir as acdes para conversdo implementadas pelos
missionarios nas colénias em dois momentos: um antes do Concilio de Trento e o outro, apos
a realizacdo do Concilio. O primeiro momento se configurou com a chegada do padre Manuel

da Nobrega conduzindo a politica de evangelizagdo “ao modo gentio”:

A politica de Nobrega de aproximar a evangelizacdo ao modo gentio contribuiu para
que o texto da doutrina em tupi fosse assimilado & oratéria tupi dos pajés e dos
profetas. Essa politica dos primeiros anos dos jesuitas no Brasil representou usar a
pratica da doutrina no espago, o tempo ¢ a retorica do pajé ¢ do ‘senhor da fala’,
figuras reconhecidas na cultura tupi como tendo capacidade de oratéria. Os grupos

tupi eram mencionados como apreciadores dos discursos publicos pela importancia

que davam aos ‘senhores da fala’*2,

Nesse primeiro momento, podemos observar a tentativa dos missionarios de se
apropriarem de elementos da cultura indigena para introduzir a doutrina crista. O padre Manuel
da Nobrega, primeiro provincial da Companhia de Jesus no Brasil, identificou a
representatividade de algumas liderangas indigenas, como “senhores da fala”, e por meio deles
buscou conduzir as populac6es indigenas no caminho da fé cristé.

Nas pesquisas de Maria Candida Barros - que estudou a politica linguistica, lingua
brasilica ou lingua geral, dentre outros temas correlatos - ela faz referéncia a forma de atuacéo

dos missionarios e a reflexdo sobre os métodos utilizados pelos padres para a doutrinacao das

42 BARROS, Candida. Notas sobre os catecismos em linguas vernaculas das colonias portuguesas (séculos XVI
e XVII). Academia-Edu. julho 2001. p.25
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populacdes indigenas*:. Apresenta-nos, assim, aos “senhores da fala”, por meio das primeiras
incursdes dos colonizadores, possibilitando ver quais mecanismos eram utilizados antes da
consolidacdo definitiva das regras da Igreja Catolica.

A autora também mostrou quais foram as mudancas pensadas por Manuel da Ndbrega
para dar conta das dificuldades enfrentadas pelos padres nas missfes de conversdo dos
indigenas*. Um exemplo foi quando nas vivéncias da missdo na Col6nia, o padre elaborou um
“Plano Civilizador”, partindo do universo de significados catélicos - em transformacdo no
século XVI - e na formag&o dos padres. Tudo isso com o intuito de ajudar o entendimento de
como se construiu a missdo®.

Tomamos os registros dos padres para observar como descreveram os empecilhos que
vivenciaram nas missdes. Com eles, é possivel mostrar como uma chave de entendimento nos
permite pensar sobre as transformacdes pelas quais a Coldnia passou junto as politicas de
atuacdo delimitadas por esses religiosos. Além disso, endossa 0 percurso que queremos
demonstrar da transformacdo das acfes desses eclesiasticos na Col6nia, ou seja, como parte
dos ditames tridentinos.

Para dar ensejo ao debate, retomamos o exercicio da pesquisa historica que envolve a
busca constante por indicios, detalhes e pormenores, que muitas vezes passam despercebidos.
Desde os tempos de Marc Bloch (1866-1944), os historiadores tém se dedicado a esse trabalho
de rastreamento; Bloch comparava o historiador a um ogro em busca do cheiro de carne
humana. Da mesma forma, Walter Benjamin (1892-1940) destacava a importancia de estudar

a historia a contrapelo, recusando-se a limitar-se aos herois oficiais, na busca por enxergar além

43 para ter um breve histérico de como se desenvolveu o que os padres, principalmente jesuitas, chamaram de
“Lingua Brasilica”, ver o levantamento: “Além de institui¢des educativas, os jesuitas produziram gramaticas e
dicionarios, como: Arte de Gramatica da Linguas mais Usadas na Costa do Brasil (José de Anchieta-1590);
Catecismo na Lingua Brasilica (Anténio de Araljo-1618); Vocabulario da Lingua Brasilica e Dicionario
Portugués-Brasiliano (andnimos); Arte da Lingua Brasilica (Luis Figueira-1621); Arte, Bocabulario y Tesoro de
La Lengua Guarani (Antonio Ruiz de Montoya-1639/1640); Catecismo da Doutrina Christd na Lingua Brasilica
da Nagdo Kiriri e Arte da Gramatica da Lingua Brasilica da Nacam Kiriri (Luis Vicencio Mamiani-1698/1699);
Gramética da Lingua Geral do Brasil com Hum Diccionario dos Vocabulos mais Uzuaes para a Intelligencia da
Dita Lingua (1750 no Para)”. Em: FERRACO, Lisiani. BONFIM, Bernadette Barbara. O ensino e a aprendizagem
de linguas nos primeiros tempos do Brasil. HELB — Historia do Ensino de Linguas no Brasil. ANO 1 - N° 1 -
1/2007. http://www.helb.org.br/index.php/revista-helb/ano-1-no-1-12007/95-0-ensino-e-a-aprendizagem-de-
linguas-nos-primeiros-tempos-do-brasil Acessado em 10.04.2021 as 14:08.

44 Discussdo que seguiréa fazendo parte da tese ao longo dos outros capitulos.

45 VIVEIROS, Eduardo Viveiros de. A inconstancia da alma selvagem - e outros ensaios de antropologia. S&0
Paulo: Cosac Naify, 2014. CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas
e a conversdo dos indios no Brasil - 1580-1620. Traducdo de llka Stern Cohen. Bauru: EDUSC, 2006.
EISENBERG, José. As missGes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000. SZTUTMAN, Renato. O Profeta e o Principal: A agéo politica
amerindia e seus personagens. Sao Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo, Fapesp, 2012.



http://www.helb.org.br/index.php/revista-helb/ano-1-no-1-12007/95-o-ensino-e-a-aprendizagem-de-linguas-nos-primeiros-tempos-do-brasil
http://www.helb.org.br/index.php/revista-helb/ano-1-no-1-12007/95-o-ensino-e-a-aprendizagem-de-linguas-nos-primeiros-tempos-do-brasil
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dos supostos protagonistas, valorizando todos os atores que participaram do processo que levou
a determinado acontecimento.

Por fim, € importante mencionar a historiografia italiana que, nos anos finais da década
de 70 e inicio dos anos 80 do século passado, reforcou a perspectiva do uso do "microscopio
social" como uma maneira de ampliar as possibilidades de enxergar além do que estava posto
na fonte. Através da analise minuciosa dos detalhes, essa abordagem permite questionar
realidades previamente consideradas consolidadas, além de abrir novos caminhos para a
compreensédo dos fendmenos histéricos*.

Com efeito, ao explorar as cartas jesuiticas, podemos ler como os padres se
comunicavam e apresentavam os sucessos da missao e a superacao das dificuldades; isto €, nas
“cartas edificantes”, que eram parte de toda estrutura montada desde seu fundador: Inacio de
Loyola*’. S&o essas cartas, escritas para serem lidas por um puablico maior da época, que
permitem verificar o0 andamento da misséo, a0 mesmo tempo em que mostram esse trabalho
definido pela Ordem, permitem avaliar o que era filtrado nesses mesmos documentos. O ndo
dito por esses religiosos, quando avaliados de forma mais ampla em seu repertério documental,
permite ver mais do que ndo queriam mostrar.

Convém mencionar que boa parte dos trabalhos que abordam o encontro dos
missionarios e indigenas a partir da perspectiva da chegada dos colonizadores, suas incursoes
pela costa Atlantica e as tentativas de ensino das primeiras letras aos indigenas*®. O que néo é
menos comum € encontrar analises que para além disso, que observem as liderangas indigenas

que transmitiam seus saberes semelhantes ao modo dos padres, com desenvolvimento de uma

46 GINZBURG, Carlo. Sinais: raizes de um paradigma indiciario. In. Mitos, Emblemas e Sinais. S&o Paulo: Cia.
das Letras, 1989. REVEL, Jacques. (Org.) Jogos de escala: a experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: FGV,
1998. LEVI, Giovanni. Heranca. Imaterial: Trajetéria de um exorcista no Piemonte do século XVII. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000.

47 A trajetéria vivenciada pelo fundador da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola, revela muito sobre as questdes
que nortearam suas escolhas até o momento das missdes de evangelizacdo da Ordem do padre, em diversos lugares
do mundo. Tanto a estrutura da propria missdo, quanto a escrita dos padres, evidenciaram os cuidados para que
seus contetdos ndo circulassem livremente, sem antes passar pela hierarquia estabelecida dentro da estrutura
pensada por Loyola. Essa hierarquia, criada por esse religioso, e aperfeicoada pelos demais membros da
Companhia, garantia a qualidade e coeréncia das mensagens transmitidas. Eisenberg nos mostra isso em seu texto
ao analisar a instituicdo epistolar jesuitica: “Em 1541, Inacio de Loyola instituiu a hijuela: a partir de entdo, os
jesuitas escreveram cartas narrando somente as noticias edificantes de suas missfes, anotando os problemas
institucionais em uma folha separada, que ficou conhecida como hijuela. A metade das mais de seiscentas cartas
escritas no periodo sdo hijuelas; a outra metade, composta por cartas que poderiam circular fora da ordem, ficaram
conhecidas como cartas (ou relatos) edificantes.” EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e 0 pensamento
politico moderno: encontros culturais, aventuras tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000.p.51.

48 NETO, Alexandre Shigunov; MACIEL, Lizete Shizue Bomura. O ensino jesuitico no periodo colonial
brasileiro: algumas discussdes. Educar, Curitiba, n.31, 2008. HERNANDES, Paulo Romualdo. A companhia de
Jesus no século XVI e o Brasil. Revista HITEDBR On-line, Campinas, n.40, dez. 2010. REGO, Frederico
Guilherme Monturil. A Companhia de Jesus e os primérdios do desenvolvimento cientifico-cultural da col6nia
brasileira. Iberoamérica Social (XI1), 2019.
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“oratdria” e apresentacdes publicas nos aldeamentos. Essa pratica realizada por indigenas foi
usada para fundar a I6gica de catequese durante os primeiros dez anos da missdo jesuitica no
Brasil, tema que exploramos neste capitulo.

Diversos estudos ja comprovaram gue os jesuitas utilizavam a prépria traducédo indigena

como mecanismo para convencé-los a aceitar o cristianismo:

De modo semelhantes, quando os jesuitas percebiam que os indios haviam
desenvolvido modos efetivos de persuasdo por meio de pregacdes, eles imitavam tal
estilo: usavam a entonacdo indigena, pregavam caminhando e até batiam no peito
para enfatizar certas passagens.*

E significativa essa referéncia até para entendermos como 0s mesmos padres que
criticavam as praticas dos indigenas, usavam-nas como artificio de convencimento®. Aqui cabe
destacar outro ponto de contradi¢do da pratica dos padres: o reconhecimento da importancia
dos indigenas no processo de colonizacdo e 0 desprezo a essas mesmas pessoas por serem vistos
como selvagens. Mas, ai ja vemos o0 uso de elementos do colonizador para se expressar, fossem
porque eram semelhantes aos ja usados pelos indigenas, fosse pelo contato que passaram a ter
com os portugueses. Como pode ser observado na carta de Nobrega ao Padre Simao de

Azevedo:

Trabalhamos de saber a lingua delles® e nisto o padre Navarro nos leva vantagem a
todos. Temos determinado ir viver com as aldeias, emo estivermos mais assentados e
seguros, e aprender com elles a lingua e il-os doutrinando pouco a pouco. Trabalhei
por tirar em sua lingua as oracdes e algumas praticas de Nosso Senhor e nao posso
achar lingua que ndo saiba dizer, porque elles tdo brutos que nem vocabulos tem®2,

Como observado no trecho grifado acima, a questdo da lingua vai ser essencial para 0s
padres, pois sem a comunicacdo ndo h&d como fazer a conversdo. Por isso é que mesmo
desprezando os multiplos idiomas dessas populacdes, o primeiro exercicio dos padres foi
aprender a lingua dos indigenas. Esse desprezo é percebido no documento quanto o trabalho

de aprender a “lingua deles” era tido como louvavel para a missao dos padres, mas estes ndo

49 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacéo do Brasil: 1500-1600. Trad. Pablo Lima. -
Campinas, SP: editora da Unicamp, 2019. p.145.

50 Dentre outros trabalhos ver: HSIA. R. Po-chia. A missdo catélica e as traducdes na China, 1583- 1700. In. A
traducdo cultural: nos primoérdios da Europa Moderna. (Orgs.) BURKE, Peter e HSIA, R. Pochia. Trad. Roger
Maioli dos Santos. — Sdo Paulo: UNESP, 2009. p.47.

51 Grifo nosso.

52 NOBREGA, Manoel da. Ao Padre Mestre Simdo Rodrigues de Azevedo (1549). In CARTAS JESUITICAS, |
- Cartas do Brasil do Padre Manoel da Nobrega (1549-1560). Fac Simile. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional,
1886. p.49
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deixavam de enfatizar a dificuldade nesse aprendizado, a ponto de dizerem que 0s indigenas
ndo tinham vocébulos. E ndo tinham mesmo, porque a forma dos idiomas era multipla e muito
diferente da lingua portuguesa. A partir destas observacdes € possivel verificar possivelmente
o inicio de alguns dos estere6tipos disseminados ao longo de todo o processo de colonizagao.
Nas Cartas de Ndbrega, encontramos uma comparacao entre um dos idiomas indigenas
e a “biscainha”®®, mencionado pelo padre para reforcar o idioma ndo compreendido pelos

europeus:

Outras cousas similhantes se tem dado, que seria longo enumerar, e a maior parte
dellas com o dito Padre que anda sempre pelas aldeias e ahi dorme e come para ter
mais facilidade em pregar a noite, porque a esta hora é que estdo juntos na aldeia e
mais desemeados: e ja sabe a lingua delles que, ao que parece, muito se conforma
com a biscainha, de modo que com elles se entende; e a todos nos leva vantagem, que
parece Nosso Senhor ter feito especial graca a nagdo de Navarra, em acudir aos infieis
como fazem Mestre Francisco, nas outras Indias do Rei de Portugal e este Padre nas
terras do Brasil (...)%.

Diante do exposto, podemos ver as formas usadas pelos padres para aprender a lingua
dos indigenas. Usavam a imersdo na convivéncia e assim, 0s mais habeis, como o padre
Navarro conseguiu aprender com mais facilidade o idioma de alguns desses povos. Assim, 0
olhar sobre o idioma passa por transformagdes que se configuraram a partir do conhecimento
que 0s europeus possuiam e buscaram lancgar sobre os primeiros habitantes do continente.

Numa das cartas de Nobrega enderecada ao Padre mestre Simao Rodrigues Azevedo no
ano de 1549, o padre expds a pratica de ensino utilizada com as populag6es indigenas. Nela faz

a mencdo a uma lideranca indigena, que tinha aprendido as letras:

(...) e j& um dos Principais delles aprende a ler e toma li¢do cada dia com grande
cuidado e em dois dias soube 0 A, B, C todo, e 0 ensinamos a benzer®®, tomando tudo
com grandes desejos. Diz que quer ser christdo e ndo comer carne humana, nem ter
mais de uma mulher e outras cousas; somente que ha de ir a guerra, e 0s que captivar,

53 Biscainha é uma lingua falada pelos Bascos, povo do nordeste da Espanha e Sudoeste da Franca, que n&o
possui conexao linguistica com nenhum dos outros idiomas da regido. O padre entdo a menciona para comparar a
dificuldade de entendimento dos idiomas dos nativos, que eles desprezavam, mas buscavam formas de aprender
para se comunicar. Na citacdo, temos o padre Jodo Navarro vivendo uma imersao entre os indigenas para conseguir
captar os sentidos do idioma a partir da convivéncia. Estudos mais recentes comprovam a lingua que é vista como
anomalia na Europa, mas ainda persiste nos dias de hoje. Ver: “As origens misteriosas da lingua mais antiga da
Europa”. https://www.bbc.com/portuguese/vert-tra-40777620

> NOBREGA, Manoel da. Ao Dr. Navarro, seu Mestre em Coimbra. In CARTAS JESUITICAS, | - Cartas do
Brasil do Padre Manoel da Ndbrega (1549-1560). Fac Simile. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 1886. p.65

%% Grifo nosso.
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vendel-os e servir-se delles, porque este desta terra sempre tem guerra com outros e
assim andam todos em discordia, comem-se uns a outros, digo os contrarios®®.

O trecho acima grifado mostra que, além das letras, um dos Principais®’ foi ensinado a
benzer. O ato de benzer era praticado desde a Idade Média, inclusive, como forma de
tratamento para animais doentes®®. Mas de acordo com as Ordenagdes Filipinas criadas em
1595, a pratica passou a ser proibida nos seguintes termos: “Defendemos que pessoa alguma
ndo benza cdes ou bichos nem outras alimarias, nem use disso sem primeiro haver nossa
autoridade ou dos prelados para o poder fazer™°.

Um Principal, letrado e que fazia benzeduras é uma figura muito singular que mereceu
atencdo justamente por ele possivelmente se tornar a pessoa que passou a mediar a
comunicacgdo entre indigenas e colonizadores. Importante ainda pensar que essa distancia
temporal entre o relato de 1549 e a legislacdo de 1595 que proibia tais praticas por leigos, revela
um periodo de 46 anos em que as acOes estavam sendo realizadas fora de uma ordem
estabelecida pela Igreja®.

Ainda no mesmo documento, percebe-se a preocupagdo com o comportamento geral
das populagdes indigenas, principalmente por conta da antropofagia e o fato de se relacionarem
com varias mulheres. Desde a chegada dos missionarios, eles comecaram a coletar percepcdes
sobre esses comportamentos. Os temas da antropofagia®!, o relacionamento com vdrias
mulheres®? e a pratica de guerras contra as nagdes inimigas, se tornaram alvos de combate para

0s missionarios. Essas preocupacdes persistiram até o tempo do Padre José de Anchieta, que

56 NOBREGA, Manoel da. Ao Padre Mestre Sim&o Rodrigues de Azevedo (1549). In CARTAS JESUITICAS, |
- Cartas do Brasil do Padre Manoel da Nébrega (1549-1560). Fac Simile. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional,
1886. p.48.

ST “Principal” é o termo utilizado na documentagdo colonial para designar liderangas indigenas nas povoagdes
coloniais.

58 Sobre essas ordenacdes do periodo medieval podemos citar as Afonsinas (1444), promulgadas durante o reinado
de Afonso V e as Manuelinas (1521), frutos do reinado de D. Manuel I, que possuem inspira¢des centralizadoras
e referéncias a Igreja e o Estado como um s6. Nao hd mencgdes especificas sobre o ato de benzer que estamos
problematizando aqui, mas é importante destacar que as praticas pertencentes a Igreja se mostravam limitadas aos
religiosos. Qualquer desvio disso era visto como heresia. José Pedro Paiva endossa que nos sinodos portugueses
havia uma preocupagéo do clero com as suas obrigagdes a saber: “(...) cuidadosa escolha de colaboradores que
devia ser feita pessoalmente pelo bispo e implicava ndo conferir ordens sacras e beneficios na igreja sendo a
pessoas dignas; pregar para que o povo conhecesse as verdades fundamentais do cristianismo”. PAIVA, José
Pedro. Os Bispos de Portugal e do Império, 1495-1777. Imprensa da Universidade de Coimbra, 2006. p.112.

59 Ordenag6es Filipinas: Livro V/ Organizagdo Silvia Hunold Lara. - S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999.
p.67.

€0 | embramos aqui que o Concilio de Trento durou 18 anos de 1545-1563.

61 RAMINELLI, Ronald. Eva Tupinamba. In. Histéria das mulheres no Brasil. 2 ed. - S3o Paulo: Contexto, 1997.
62 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. - Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2010.
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demonstrou sucesso na conversdao de um dos principais lideres indigenas e a suposta

modificacdo dos costumes, como pode-se ver a seguir:

(...) Obedecem todos éstes a um unico senhor, tém grande horror & carne humana,
vivem satisfeitos com uma s6 mulher, resguardarm cuidadosamente as filhas virgens
(o que outros ndo curam) e a ninguem, sendo ao proprio marido, as entregam. (...)
N&o creem em idolatria alguma ou feiticeiro, e levam vantagem a muitissimos outros
bons costumes, de sorte que parecem aproximar-se da lei mais conforme & natureza.
S6 uma cousa pode parecer merecedora de repreensdo neles, é que, quando algumas
vezes entram em guerra, matam 0s prisioneiros e guardam-lhes as cabecas como
troféus de honra®®,

Essa referéncia a um unico senhor na citacdo, vem para demonstrar como essas figuras
de poder estavam se tornando aliadas, aceitavam boa parte da doutrina dos padres, mas ainda
mantinham alguns costumes condenaveis pelos religiosos. Ainda assim, é significativo ver que
a referéncia a essas figuras marca um lugar que pode ser o da mediacdo entre esses
colonizadores e os indigenas.

Todos os pontos apresentados até aqui serviram para endossar o quanto os Principais
eram importantes e reconhecidos pelos padres, por mais que negassem isso. Observa-se ainda
que o ensino da pratica de benzer fazia parte do processo de atuacdo dos religiosos, pratica esta
que ainda n&do havia sido alcancada pelo controle metropolitano. No entanto, essa realidade se
modificou quando as regulamentacgdes conciliares passaram a ser sistematicamente impostas
ao Ultramar.

N&o podemos ignorar que a atividade direcionada aos sacerdotes estava sendo praticada
pelo indigena. Esses indigenas Principais que possivelmente aprendiam além das letras,
benzeduras, mostram o contraponto as restrigdes conciliares que surgiram posteriormente,
reservando aos padres o monopdlio dos ritos sagrados que levavam a colénia. Mesmo assim,
esse aprendizado ndo se limitava apenas a transmissdao missionaria: 0s indigenas
reinterpretavam esses conhecimentos e passavam a utiliza-los a seu modo, adaptando-os as
suas necessidades diante da colonizag¢do. Esse ¢ um indicio claro de como os “senhores da
fala”, que estamos apresentando, eram iniciados e ressignificavam esse ensino dos religiosos,
transformando em instrumentos de negociacao.

Ha referéncias mais especificas, como na carta de 1559, aos padres de Portugal, na qual

temos o seguinte relato:

63 ANCHIETA, José de. Cartas: Informagcdes, fragmentos histéricos e sermdes. - Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988. p.58.
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Aos domingos e santos tem missa e pregacdo na sua lingua e de continuo ha tanta
gente que ndo cabe na egreja posto que é grande; ali se toma conta dos que faltam ou
dos que se ausentam e lhes fazem sua esta¢do: o meirinho, que é um seu Principal
delles, prega sempre aos domingos e festas pelas casas de madrugada a seu modo®“.

O fato que destacamos é que esse Principal, chamado de meirinho, pregava usando 0s
recursos aprendidos com os religiosos em seu idioma para ser compreendido por quem o ouvia
no aldeamento. O cotidiano da atuacdo missionaria pode ser percebido neste trecho, que
demonstra as relagdes constituidas com a Igreja e o aparecimento da figura do indigena
chamado de meirinho%. Nesse momento da discussdo, é importante ressaltar a baliza temporal
entre a chegada de Anchieta com o governador Mem de S4, em 1549, e o relato de 1559, o qual
revela que ao longo de 10 anos de atuacéo e contato com as populacdes indigenas, surgiu a
figura de um Principal conhecido como "meirinho".

Acreditamos que haveria um sentido distinto para a palavra - meirinho. Mas, em nossas
consultas o significado se mantém como ‘auxiliar do juiz’%®. Tal defini¢do, quando usada pelos
colonizadores, pode ser interpretada de duas maneiras: ou 0s colonizadores viam esses
indigenas como equivalentes funcionais aos meirinhos portugueses, que facilitavam a
comunica¢do; ou reconheciam a importancia politica dessas figuras que passaram a ganhar
importancia diante da administracéo colonial.

O antropdlogo Renato Sztutman, assim como Maria Candida, estudou 0 mesmo periodo
do processo de colonizacdo e produziram reflexfes que possibilitam avaliar a atuacéo jesuitica
e 0s impactos causados a vida dessas pessoas. Suas reflexdes permitem estruturar a discussao
gue nos interessa nos textos dos jesuitas, a partir principalmente da problematizacdo do
processo de conversdo, observando as especificidades que ajudam a entender as dinamicas de
catequizacdo e os usos da cristianizagdo nesse momento da historia.

Em sua pesquisa, Renato Sztutman afirma que os colonizadores - até a efetiva atuacéo

dos padres no processo civilizador - entregavam-se a vivéncia na Coldnia, a ponto de se

64 NOBREGA, Manoel da. Ao Padre Mestre Simao Rodrigues de Azevedo (1549). In CARTAS JESUITICAS, |
- Cartas do Brasil do Padre Manoel da Nobrega (1549-1560). Fac Simile. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional,
1886. p.136

65 \vamos definir melhor o que esse termo representava no contexto ao longo do capitulo. Por ora, adiantamos que
era um lider indigena que poderia assumir fun¢Bes importantes no contato com os colonizadores.

%6 Nas fontes lexicograficas como o dicionario de época do padre Rafael Bluteau e o estudo de Graga Salgado
com “Fiscais e Meirinho”, a definigdo de “meirinho” é a mesma: auxiliar do juiz. Ver: SALGADO, Graca, coord.
Fiscais e meirinhos - a administrag&o no Brasil colonial. Rio de Janeiro, Nova Fronteira/Pr6-Memoria/ Instituto
Nacional do Livro, 1985. E o verbete de Rafael Bluteau consultado em: https://www.bbm.usp.br/pt-
br/dicionarios/
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“contaminar” com os “costumes das gentes da terra”. Tal afirmag¢do ¢, em parte, aceitavel, se
levarmos em consideracéo a hipétese do autor de que: antes da chegada da Igreja e do aparelho
burocratico metropolitano como um todo, existia um “universo paralelo” onde tudo era possivel

na Col6nia. Nas palavras do autor:

(...) N&o é possivel, contudo, negligenciar, em um momento anterior, a presenca de
um universo paralelo de relagdes dadas num ambito propriamente pessoal, ndo
mediado por leis ou instituicdes da Igreja ou do Estado. Os indigenas tornavam-se,
por exemplo, hospedeiros (mussacas) dos portugueses, o que significava, no mais das
vezes, 0 estabelecimento entre eles de relagdes de afinidade. Em suma, os
portugueses, ali desterrados, sabiam o quanto eram dependentes dos indigenas e
também que, para ali sobreviver, era preciso deixar-se contaminar pelos costumes das
gentes da terra.®”

Inclusive, durante o processo de colonizacao, 0s europeus se associaram aos indigenas,
agindo de forma semelhante a eles em diversas ocasides. Essas interagfes possibilitaram que
essas populagdes, de alguma forma, apropriarem-se de elementos da cultura ocidental e
passassem a utiliza-los, como exemplificado pela citacdo em que o indigena foi reconhecido
como Principal “meirinho”. Portanto, essa referéncia ¢ de extrema importancia para
compreendermos o processo colonizador e as complexas relagcbes estabelecidas entre
portugueses e indigenas.

Embora muitos estudos ja tenham abordado esse tema, evidenciando a fluidez nas
praticas dos colonizadores e das populac@es que habitavam o territorio colonizado, o discurso
predominante era de um completo dominio daqueles sobre essas pessoas. A violéncia e a
escravidao descritas, pareciam anular as possibilidades de os indigenas manterem suas préoprias
vidas. No entanto, a presenca do "meirinho", um mecanismo sofisticado desenvolvido ao longo
de uma década de convivéncia, veremos adiante que ele se revelou uma estratégia dos
Principais para atuar, e manter sua representatividade tanto perante os brancos, quanto diante
de seu préprio povo.

José Eisenberg, que estudou as missdes jesuiticas, também observou o encargo do
Principal como "meirinho”, indicando como eram representados. A citagdo ¢ importante pelo
destaque que faz sobre a transformacao de papéis que essa figura vivenciou, hajam vistas as

mudangas que passaram a ser promovidas dentro das missdes do Brasil:

67 SZTUTMAN, Renato. O profeta e o principal: A acdo politica amerindia e seus personagens. Tese de
Doutorado em Antropologia Social, USP, 2005. p.125
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Um dos maiores obstaculos para a implementacdo do plano de reforma era encontrar
bons cristdos que estivessem dispostos a assumir o cargo de protetores das Aldeias.
Muitos daqueles que aceitavam a incumbéncia acabavam por cometer crimes contra
0s proprios indios que deveriam proteger. Para solucionar esse problema, o cargo de
Protetor foi mais tarde extinto, criando-se em seu lugar o posto de meirinho. O
meirinho era um nativo, geralmente escolhido entre os chefes indigenas forcados a
viver na Aldeia, que tinha a funcéo de policiar a comunidade®®.

No inicio das missdes, foi criado o cargo de Protetor dos indios com o objetivo de
melhor controlar a mao de obra indigena, que se tornou essencial no processo de colonizagéo.
No entanto, constatou-se que esse encarregado, geralmente um colono, ndo desempenhava
adequadamente sua funcdo e acabava cometendo crimes, 0 que prejudicava a relacdo dos
indigenas com os padres. Diante dessa situacdo, o substituto do Protetor tornou-se o
"meirinho™, um lider indigena conhecido como Principal, que assumiu importantes funcdes no
processo de dominacgéo estabelecido pelos colonizadores e pelos padres. A ascensao dessa
figura é de grande significado para compreendermos a posicao das populagdes indigenas no
inicio da colonizacdo no Brasil e a forma como a comunicacgdo ocorria por meio desse "Senhor
da Fala", lembrando que ele atuava como mediador dos interesses dos colonos com o povo que
buscavam dominar.

A respeito disso, Eisenberg também comenta sobre a funcdo do meirinho, ressaltando
essa transicao ocorrida nas missdes com a criacao de encargos para consolidar o controle sobre
os indigenas. De acordo com o autor, 0s pajés apareciam como antagonistas dos missionarios,
por isso eram banidos por ameagarem as atividades cristas que estavam em andamento. Assim,
o lugar de chefia dos indigenas era esvaziado na tentativa de submeter os aldeados a autoridade
desse protetor, cargo que foi extinto e em seu lugar ficou o de “meirinho”®,

A representacdo do "meirinho", ou seja, o papel emblematico do Principal como
mediador, continuava a mercé dos preconceitos dagueles que necessitavam de sua
intermediacdo. Embora esse "Senhor da fala" estivesse presente, exercendo sua funcéo
reconhecida, a representatividade dessa lideranca ainda era afetada por punicdes provenientes
tanto dos padres quanto de outros poderes metropolitanos. Portanto eles se submetiam aos
padres coloniais. Ao mesmo tempo essas figuras representavam poderes temporais e espirituais
que foram gradualmente inseridos na Col6nia, alterando o significado do papel desse indigena.

8 EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000. p.128

9 EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e 0 pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000. p.130.
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Essa alteragdo de significado é representativa das a¢gdes dos missionarios adaptando as préaticas

de doutrina ao interesse da misséo, conforme ilustrado na seguinte referéncia:

Na villa de S. Jodo se procede da mesma maneira, posto com menos fervor, porque o
Principal delles, que tambem servia de meirinho, ndo ajudava, mas estorvava e
desobedecia muitas vezes ao Governador e aos Padres e, sendo contrario dos do
Paraacu, entrava com elles desobedecendo nisso ao mandado do Governador, do gual
se temia alguma traicdo por se Indio mui sabio e mu estimado e por isso mui
soberbo’: este se chama Mirdgoaba, pelo qual de conselho dos Christdos que todos
suspeitavam mal delle fazer pazes com seus contrarios: foi preso e humilhado, e agora
foi ajudar ao Governador com todos os seus e dizem que o faz tdo bem que vai
merecendo soltarem-n’o de todo"*

A lideranca de Mirdgoaba era reconhecida e estimada por todos, inclusive pela sua
inteligéncia, no entanto, isso o fazia ser julgado como soberbo pelos colonizadores. Essa
citacdo ajuda a endossar o papel exercido pelos indigenas na comunicacdo, que era observada
com admiragéo, a0 mesmo tempo em que preocupava os colonizadores. Mesmo sendo ela fruto
das proprias relacdes politicas construidas pelos brancos. Em outras palavras, eram 0s
indigenas que conseguiram estabelecer a comunicacdo entre os brancos e seu povo,
representando um Novo Mundo em formagéo e ocupando um lugar social que, posteriormente,
passa a receber também a denominagdo de "linguas" 2.

Além disso, é relevante mencionar novamente que 0s mesmos padres que afirmavam
que os indigenas ndo tinham inteligéncia, conhecimento, ou qualquer sinal do que o0s
colonizadores chamavam de “civilidade", sdo 0s mesmos que, no trecho anterior, evidenciaram
a estima e sabedoria do Principal Mirdgoaba’s. Uma discusséo que pode somar ao debate aqui

proposto é trazida por Paula Montero, no livro “Deus na Aldeia”. Na introdugdo da obra, a

70 Grifos nossos.

"L EISENBERG, José. As misses jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000. p.130.

2.0 Lingua era a pessoa que fazia traducéo direta dos idiomas dos indigenas para os padres. Poderiam ser usados
em diversas ocasides, inclusive para a coleta de confissdo. Aqui destacamos que os “Senhores da Fala” também
pode ser um lingua, ja que eram mediadores da comunicacao entre eles e os brancos. No Dicionario da lingua
portuguesa do padre Rafael Bluteau, define a palavra “lingoa” ou “lingua”, no masculino como intérprete.
BLUTEAU, Rafael. Diccionario da Lingua Portugueza. Tomo Segundo. Lisboa, Officina de Simdo Thaddeo
ferreira, 1789. p.26.

3 “Sio Jodo — Plataforma — Baia de Piraja. Um dos primeiros aldeamentos instalados, foi temporariamente
despovoado em 1560, apés a fuga de sua populagdo durante a procissdo do Domingo de Ramos. A fuga foi
comandada pelo cacique Mirangoaba, insatisfeito com as constantes intervengfes dos missionarios na vida da
comunidade”. Ver: PARAISO, Maria Hilda Baqueiro. indios, naufragos, moradores, missionarios e colonos em
Kirimuré no século XVI: embates e negociagdes. In: CAROSO, C.; TAVARES, F.; PEREIRA, C.; (orgs.) Baia
de todos os santos: aspectos humanos [online]. Salvador: EDUFBA, 2011. p.94.
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autora apresenta como a mediacdo cultural se constituiu no processo de colonizagdo, além de

evidenciar por meio do olhar dos missionarios a interculturalidade no processo de missionacao:
(...) uma das caracteristicas mais importante do modus operandi da atividade
missionaria em geral é sua valorizagcdo da inscricdo do outro: seja através da
gramaticalizacdo das linguas, da produgdo/traducdo de catecismos, seja através da
descri¢do dos modos de ser e pensar indigenas, a atividade da escrita sobre e para o
nativo fixa acontecimentos em narrativas que véo, progressivamente, ‘depositando’
significaces™.

Nesse processo de fixar uma lingua para comunicar, traduzir o que se consegue tanto
para entender o indigena, quanto para se fazer entendido por essas populacdes, 0s missionarios
transitam por diferentes percepcdes sobre essas pessoas. Apesar de algumas dessas
significacbes se colocarem como principais, a conclusdo de que eram n&o civilizados e
incapazes continuou sendo enfatizada. Mesmo assim, esses distintos olhares permitem entrever
como era multiplo o conhecimento do povo que aqui habitava, além do modo como se
constituiram as dindmicas de sobrevivéncia ditadas pelas demandas da colonizacéo.

Ainda sobre como os padres percebiam as distintas relagdes com os indigenas, existem
evidéncias no trecho da carta de José de Anchieta, intitulada “Indios”. Nesta ele escreveu o
seguinte sobre a Provincia do Brasil:

Fazem muito caso entre si, como 0s Romanos, de bons linguas e Ihe chamam senhores
da fala e um bom lingua acaba com eles quanto quer e lhes fazem nas guerras que
matem ou ndo matem e que vdo a uma parte ou a outra, e é senhor de vida e morte e
ouvem-no toda uma noite e as vezes tambem o dia sem dormir nem comer para
experimentar se é bom lingua e eloguente, se pdem muitos com ele toda uma noite
para vencer e cansar, e se ndo fazem, o tém por grande homem e lingua.

Por isso ha prégadores entre eles muito estimados que os exortam a guerrear, matar
homens e fazer outras facanhas desta sorte”.

O trecho evidencia mais uma vez como o olhar dos padres passava por transformagoes
diante da convivéncia com os indigenas, haja vista, que eles se utilizavam da relacdo de
lideranca que mantinham com seu povo de forma conveniente. Porém, ndo os tratavam como
iguais, nem viam neles a potencialidade de se tornarem parte do que representavam os padres
no processo de colonizagdo. Vale ressaltar que esses "senhores da fala" ja possuiam como parte
de suas fungdes de lideranca a habilidade de se comunicarem em diversas situagdes da vida,

"* MONTERO, Paula. Deus na aldeia: Missionarios, indios e mediag&o cultural. Org. Paula Montero. S&o Paulo:
Globo, 2006. p.59.

S ANCHIETA, José de, 1534-1597. Cartas: informagcdes, fragmentos histéricos e sermdes. - Belo Horizonte:
Itatiaia; S&o Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1988. p.441
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especialmente em tempos de guerra. Com efeito, os padres se valeram disso ao enxergarem a
conversao dos gentios como uma guerra pela salvagdo de almas.

No entanto, é importante reforcar que ndo houve um olhar homogéneo em relacéo a
insercdo dos indigenas nas dinamicas de acdo dos jesuitas. Existem relatos de tentativas de
levar indigenas para a Europa para ver até que ponto seriam capazes de aprender sobre a fé
cristd, sendo uma forma de testa-los a servico dos interesses dos padres. O préprio Manuel da
Nobrega era um dos que acreditavam nessa possibilidade, de acordo com carta de 14 de abril
de 1551, descrita nos estudos de “Histéria da Igreja no Brasil”: “(...) Nobrega declarava confiar
na perseveranca de alguns mestigos recebidos na Companhia, e esperava resposta para 0s
mandar estudar em Evora. Chegou mesmo a enviar dois indigenas, mas eles faleceram ainda
jovens em Coimbra”’®. Como observado, essa tentativa de inserir alguns desses “naturais da
terra” na Companhia de Jesus foi frustrada com o falecimento dos jovens, o que contribuiu para
mais uma frustracdo no trabalho dos padres na tentativa de controlar os indigenas

Porém, pode-se refletir o que representava para um indigena ser levado ou deixar-se
levar para Europa para ser iniciado em uma Ordem de padres regulares, ou ainda ser iniciado,
de qualquer forma que seja, na vida em outro continente. Em um ambiente indspito como o da
Europa na Idade Moderna, com temperaturas diferentes, marcada pelas guerras e pestes, para
um indigena ou mesti¢o, eram bem pequenas. Esse aspecto abre precedentes para entendermos
como o processo de conversdo estava permeado de diversos fazeres, que se apresentavam de
formas distintas nas cartas jesuiticas que permitem um vislumbre dessa diversidade.

Diante da complexidade do tema, ndo € redundante dizer que ao mesmo tempo em que
se aproveitavam da conveniéncia da mediacao dos “senhores da fala” para se comunicarem,
também negavam a importancia que esses lideres tinham. De modo semelhante, os
missiondarios continuavam investindo nas potencialidades da comunicagdo para converter 0s
indigenas ao cristianismo, tornando assim os nativos "filhos de Deus". No entanto, ressaltava-
se que esses filhos de Deus da mesma forma que os colonizadores, ja que o0 objetivo da
conversao era usar 0s indigenas como méao de obra.

Convém esclarecer que as populagdes indigenas convertidas eram destinadas a espacos
longe de seus lugares de origem, processo que registra mais um dos atos de violéncia que

faziam parte da colonizagdo, que buscava continuamente escraviza-los. Nesses novos lugares,

"6 HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; DER GRIJP, Klaus; BROD, Benno. Histéria da Igreja no Brasil:
ensaio e interpretacao a partir do povo. 32 edicdo. Petrdpolis: Edi¢Ges paulina, 1992. p.202.
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formalizados em aldeamentos comandados por missionarios, as condi¢cdes de vida estavam
moldadas pela converséo para submissao aos interesses do colonizador.

Ao longo do processo de colonizacdo, observa-se uma constante relacdo de tutela
direcionada as criancas indigenas, mas também € comum ver que neste mesmo processo de
colonizacdo essa tutela se estendeu aos diversos povos aldeados pelos missionarios em suas
missdes. Nos aldeamentos dos missionarios é possivel perceber como se constituiu esse modelo
de controle e quais 0s mecanismos acionados pelos padres para manutencdo de seu poder no
exercicio da missdo, evidenciando o modo como o0s povos indigenas vivenciaram esse
momento. A vista disso, podemos mensurar como se deu esse processo com 0s missionarios

praticando o ensino da doutrina, com o objetivo de converter os indigenas ao cristianismo.

1.2 O ensino da doutrina crista e as formas de conversao

Na Europa, as orientacdes para o ensino da doutrina cristd eram feitas por clérigos
instruidos em teologia e na fé, apesar do dominio nessa area ainda ser deficitario em grande
parte do corpo eclesiastico ao longo dos séculos XVI-XVIII. Por isso, foram criadas
orientacfes que tinham como objetivo serem de facil compreensdo, principalmente, apds a
Reforma da Igreja Catolica, que visava a propagacdo da fé e a ampliacdo do combate as
heresias’’.

Para dar um breve exemplo sobre esses modelos de doutrina que eram ensinados, vamos

conhecer “A Doutrina Cristd” do padre Marcos Jorge'®:

Em 1566 foi publicado o catecismo do P. Marcos Jorge, professor de Teologia Moral
na entdo recém-fundada Universidade de Evora, e que intitulou: Doutrina Cristd
escrita em dialogo para ensinar meninos, obra que a historiografia considera ter sido
o primeiro livro que a Companhia de Jesus imprimiu em Portugal e que viria a ter um
sucesso editorial notavel, com diversas edi¢cdes entre 0 século XVI e XX e em
diversas linguas (...)".

" DELUMEAU, Jean. Nascimento e afirmacéo da Reforma. S&o Paulo: Pioneira, 1989.

78 «(_..)Marcos Jorge (1524-1571) entrou na Companhia de Jesus em 1548, foi o primeiro professor de Teologia
Moral no Colégio de Lisboa, responsavel pela preparagdo dos padres destinados a confessores. Inacio Martins
(1530-1598) foi o primeiro novigo admitido na Companhia de Jesus em 1547 no Colégio de Coimbra (Machado
1967).” Notas sobre os catecismos em linguas vernaculas das colbnias portuguesas (séculos XVI e XVII) de Maria
Céandida D. M. Barros. Notas de pesquisa, Academia-Edu. julho 2001. p.14.

9 \VAZ, Francisco Anténio Lourenco. Os Jesuitas e o Ensino do Catecismo - a Doutrina Cristd do P. Marcos
Jorge e de Mestre Inacio. Rv. Teoria e Pratica da Educacao, v.20, n.1, Jan./abr. 2017. p.27
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Esse sucesso editorial inspirou muitos outros jesuitas da época e sobre essas influéncias
trataremos no préximo capitulo. O documento é essencial para se entender como 0 processo de
conversao foi pensado para as criangas. O manual ajuda a entender como essa forma de ensino
também ja era utilizada nas coldnias. Assim, pode-se rastrear como o conteudo foi sendo
disseminado por meio dessas fontes, de modo que podemos enxergar a organizacdo e 0s modos
de ensinar a época em Portugal. Desta maneira, o padre destacava os objetivos pautados na

facilidade de assimilacdo da doutrina:

(...) Procuramos em toda doutrina. quanto foi possivel fugir de pontos de Teologia
que poderiam parecer ser mais pera letrado que pera meninos. Mas como muitas
cousas da Doutrina Cristd seja 0 mais alto e mais subido de toda a Teologia
principalmente os artigos da Fé, que todos devem saber os quais sdo principio donde
toda Teologia nasce. Quanto mais, que se ha de ter respeito, que a doutrina nao se fez
somente pera 0S meninos, mas tanto e mas pera os grandes pois acontece algumas
vezes muitos deles terem tanto maior necessidade de a saber, que os meninos, quanto
por sua idade a isso tem maior obrigag&o®,

Essa preocupagdo com o ensino das criangas é a chave para o entendimento de diversas
praticas que ja eram implementadas na Colénia. A esse respeito, Padre Marcos Jorge
possivelmente conhecia como eram feitas as acfes nos diversos lugares de missionacao
jesuitica, tendo Portugal também passado pela intensa influéncia jesuitica com a construcdo
dos colégios que serviram para educar as elites, mas também tinham como objetivo disciplinar
a fé. Ideia essa que se consolidou desde a fundacdo da Companhia de Jesus:

No ano da criacdo do colégio de Roma, em 1551, Loyola escreveu uma circular,
anunciando a comunidade da Companhia o que foi chamado de ‘o apostolado da sala
de aula’. Eram os fundamentos do modelo dos colégios a serem criados, usando como
padréo o colégio romano. As diretrizes de Loyola visavam nortear a criacdo dessas
escolas por toda a Europa e além-mar. Em 1556, ano da morte de Inéacio de Loyola,

havia 46 estabelecimentos autorizados na Europa, no Brasil € na india. O nimero
cresceu para 245, em 1600, e ndo parou mais de aumentar (...)8.,

Com efeito, vemos que em 1566 esse modelo passou a fazer parte da atuacdo dos
missionarios no além-mar. Nesse periodo, vemos a instrumentaliza¢do do “material didatico”
gue passou um método e a ser impresso na forma de manual escrito pelo padre Marcos Jorge,

sendo posteriormente adaptado para uso com as populac@es indigenas. Importante destacarmos

80 Decidimos fazer a atualizacdo da escrita para melhor compreens&o do texto do documento citado. Mantendo
pontuacdo e mindsculos e maidsculos como no texto. JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam
[orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os meninos. Pelo P. Marcos Jorge... Acrescentada pelo P.
Ignacio Martins... De novo emendada, & acrescentada hua Ladainha de Nossa Senhora. - [E]Jm Lisboa: Officina
Craesheeckiana, 165[5]. Pr6logo ndo numerado.

81 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. Cristianismo e Civilizacdo. Educacdo Jesuitica na Amazonia
Portuguesa. In Origens da Educagdo Escolar No Brasil Colonial Vol. IV. EDUEM, Maringé, 2015. pp.131-132.
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ainda, que esses manuais dos sacramentos, em especial da confisséo, eram fruto das discussoes
conciliares, do catecismo romano e de experiéncias missionarias®?.
Destarte, de acordo com o artigo de Francisco Vaz, sobre esses manuais na

Modernidade:

Importa, portanto, olhar para o catecismo, e sobretudo para os pequenos catecismaos,
expressamente dirigidos ao povo, para compreender o discurso sobre a crenca e
costumes. Por outro lado, estes pequenos manuais sdo peca fundamental para
missionar, evangelizar e converter as gentes, ndo apenas das grandes &reas coloniais
onde 0s missionarios jesuitas serdo pioneiros a varios niveis, mas nas proprias regides
da metrépole onde os mesmos jesuitas se impuseram pela missionacdo das
populacdes®,

Além disso, citamos novamente que a Igreja ainda estava sofrendo os impactos das
transformacdes conciliares, e o corpo eclesiastico ainda absorvia essas mudancas. O agir dos
religiosos no interior de diversas partes da Europa foi comparado, na préatica, com a forma
como esses padres se impuseram nas a¢cdes missionarias na Colénia. As comparagdes vao ao
encontro com temas que se repetem bastante nas cartas dos padres: a falta de instrucdo das
gentes nas regides campestres, a dispersao dessas pessoas por lugares distantes uns dos outros,
a rusticidade da vida longe dos aglomerados urbanos®. Tudo isso era destacado para
caracterizar como a instrucdo era uma necessidade em todos esses lugares para a salvacéo das
almas das pessoas.

Esse discurso ganhou forca e foi repetido, de certa forma, sobre a atuacdo dos padres
nos interiores da Europa. As acdes desses religiosos eram marcadas por necessidades de
pastoreio, além da constante falta de clérigos para o exercicio desse trabalho. Essa afirmacéo
leva-nos a compara-la com as acbes dos missionarios no Brasil. S6 que no contexto de
colonizacdo, temos as diferencas mais explicitas sendo evidenciadas por se tratar de outro
continente, com outras pessoas, marcadas pela novidade das “terras inexploradas”, e todo o
processo de transformagéo com a invasio portuguesa.

Colocamos a comparacdo de forma mais evidente com a dificuldade de converter
pessoas na Europa, abalada pelo perigo das heresias, e ainda marcada pela comunicacdo da

palavra de Deus em latim, 0 que ndo era acessivel a maioria das pessoas. Sobre isso, Jean

82 Esse conjunto de contelido foi baseado nas normas tridentidas Sessdo V11 (sobre os Sacramentos); Sessdo XIV
(Doutrina sobre a Peniténcia); Catecismo Romano (1566 — Parte Segunda, cap. | (Dos sacramentos em geral), cap.
V (Do sacramento da peniténcia).

83 VAZ, Francisco Antonio Lourengo. Os Jesuitas e o Ensino do Catecismo - a Doutrina Cristd do P. Marcos
Jorge e de Mestre Inacio. Rv. Teoria e Prética da Educacéo, v.20, n.1, Jan./abr. 2017. p.25.

84 Delumeau destaca que monges mendicantes que atuavam em diversas regides da Europa, como: Espanha,
Franca e Italia, compartilhavam entre si obras de carater homogéneo que viam a Europa ainda como terra de
missdo. Ver: DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpabilizag&o no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro
Lorencini. - Bauru, SP: EDUSC, 2003. p.377.
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Delumeau discutiu sobre a criacdo dos manuais para “gente leiga”, ampliando o acesso ¢ as
orientacdes para os religiosos; sobre os quais complementa que:
(...) Outros autores esclarecem que escreveram para aqueles que “ndo sao
gramaticos”, “que nfo sabem clerezia”. Estas Ultimas formulas devem ser entendidas
no sentido amplo e parece que englobava ndo somente os leigos, mas também
numerosos vigarios de paréquia cuja familiaridade com o latim néo era evidente. E,

de fato, para esse duplo publico que se dirigiam na maioria das vezes os autores de
“Manuais de confissdo”: o que explica seu frequente recurso as linguas vernaculas®®.

Logo, os manuais se tornaram o material essencial para facilitar o ensino e a catequese
praticados nos diversos lugares da atuacdo catélica®. Podemos afirmar que de modo
semelhante, buscou-se também utilizar os manuais nas coldnias®. Porém, é interessante
perceber que antes mesmo da feitura desses manuais, a experiéncia de tentar se comunicar
influenciou na forma como esses impressos foram pensados e, posteriormente, adaptados a
partir das normas discutidas na Europa. Um exemplo disto € a pratica dos padres na relacdo
com os “senhores da fala” ou “meirinhos”, visto que suas tentativas de conversdo das
populacdes indigenas geraram transformac6es, marcando os modos de atuar e influenciando os
métodos jesuiticos de ensino da doutrina.

Eisenberg mostra muito bem como foi o processo de mudanca diante da relacdo com as
populagdes indigenas. Demonstra que elas ndo surgiram apenas pelos anseios dos padres por
melhoramento do controle da missdo, mas porque os préprios indigenas ndo se deixavam
converter como desejavam o0s missionarios. Um exemplo disso pode ser visto na continuidade
da relagdo com os meirinhos indigenas e como suas relagcdes foram sendo tecidas diante das
imposicdes dos colonizadores, de modo que:

(...) os jesuitas tinham ainda que enfrentar a delicada tarefa de escolher, para o posto

de meirinho, apenas um entre os muitos chefes indigenas que habitavam a Aldeia.
Além disso, os escolhidos para a fungdo de meirinho tinham a tendéncia de ‘esquecer’

8 DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizag&o no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC, 2003. pp.380-381

86 De modo geral, temos trés tipos de producdo de impressos elaborados para consolidar a forma de converséo,
doutrinacdo e ensino da fé, criados pela Igreja Catdlica para orientar os padres no trabalho e ensinar os fiéis:
Manuais de Confissdo; Confessionarios e catecismos. Os manuais serviam para orientar os sacerdotes,
principalmente apds a obrigatoriedade da confissdo auricular privada instituida com Concilio de Latrdo IV. Os
confessionarios eram tanto os méveis onde se ouvia confissdo privada, quanto os textos litlrgicos que esses
religiosos usavam para orientar o penitente que se confessava. Por fim, 0s catecismos eram 0s materiais de
instrucdo da doutrina para os fiéis, principalmente as criangas. Para saber mais: MACEDO, José Rivair. Os
manuais de confissdo luso-castelhanos dos séculos XI11-XV. Revista Aedos, [S. I.], v. 2, n. 2, 2009. Disponivel
em: https://seer.ufrgs.br/index.php/aedos/article/view/9829. Acesso em: 2 maio. 2025. BARROS, Candida.
Intérprete e Confessionarios como expressdes de politicas linguisticas da Igreja voltadas a confissdo. D.E.L.T.A,
27:2, 2011. ORLANDO, Evelyn de Almeida. Os manuais de catecismo nas trilhas da educa¢do: notas de
Histdria. Hist. Educ. [Online], Porto Alegre, v.17, n.41, set./dez. 2013.

87 Esses impressos e outros manuais orientadores que foram usados na coldnia serdo especificados no segundo
capitulo deste trabalho.
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suas novas funcdes e voltar a viver segundo os seus costumes indigenas. Apos
tomarem conhecimento de que uma fuga em massa de indios de uma Aldeia na Bahia
havia sido liderada por um meirinho, Mem de S& e os jesuitas decidiram abolir o
posto, voltando a nomear um colono cristdo para as fungdes executivas e policiais nas
Aldeias. A solugdo no entanto ndo parecia satisfatdria: se um indio era posto no cargo,
0s jesuitas perdiam parte do controle sobre 0s nativos; se um colono assumia o posto,
0s jesuitas garantiam o controle, mas os indios passavam a sofrer enormes injusticas.
Os jesuitas ndo encontraram nenhuma resolucdo definitiva para este dilema, e durante
todo o século XVI oscilaram entre uma solugéo e outra®,

A falta de estabilidade no processo de controle do trabalho missionario, que sofreu
interferéncias dos colonos leigos, fez parte das dindmicas coloniais. Esta foi mais uma
dificuldade adicional para o dominio das populacGes indigenas. Por outro lado, ndo podemos
deixar de considerar como os indigenas agiram durante todo esse contexto, uma vez que Sao 0s
principais alvos do interesse de conversao alcado pelos padres.

Sobre esse ponto ainda, podemos mencionar o estudo de Maria Regina Celestino
Almeida, que discute em “Metamorfoses indigenas”™ o processo de conquista do Rio de Janeiro,
tratando dos primeiros contatos com os indigenas nos inicios do século XVI. A autora ndo
deixa de mencionar o papel dos chefes indigenas com seus liderados, observando que 0s
portugueses precisaram incorporar costumes indigenas, pois caso contrério, dificilmente seriam
aceitos e muito menos manteriam posicéo de lideranca para dar conta das a¢des que precisavam
mobilizar em nome da Coroa Portuguesa®. A historiadora afirma que essas transformacdes
vivenciadas pelas populagcfes indigenas precisaram ser levadas em consideracdo desde esses
primeiros momentos da colonizagéo, e que estas séo importantes partes do que se transformou
a Colonia.

Pode-se ainda pensar, como discute Paula Montero, na relacdo antropoldgica entre
indigenas e missiondrios, o que permite hoje ver: “(...) disputas simbolicas mediadas por
agentes indios e ndo-indios, pela apropriacdo de elementos disponiveis, considerados chave
pelos atores envolvidos, nos repertdrios culturais em relagio”. A autora destaca a dimenséo
politica dos processos de significacdo, como conjunto de motivacGes e interesses que
orientaram as escolhas dos agentes mediadores, sendo demarcadoras de certas praticas e
significagcbes que sdo privilegiadas em detrimento de outras. O que diante da discussao

proposta resulta nas escolhas politicas na hora de ensinar como, por exemplo, as defini¢cdes do

88 EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. - Belo Horizonte: ed. UFMG, 2000. pp.128-129

8 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas aldeias coloniais
do Rio de Janeiro. 2 ed. - Rio de Janeiro: FVGV, 2013. p. 58.

90 Deus na aldeia: Missionarios, indios e mediac&o cultural. Org. Paula Montero. Sao Paulo: Globo, 2006. p.33.
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que podia ser ensinado aos indigenas, e, por outro lado, temos o que era compreendido por
essas pessoas. Questdes que passam por um campo de disputas.

Deste modo, observar como na pratica o0 campo de disputa se apresentava na Colénia,
ajuda a entender como esses atores se mobilizaram, aprendiam, ou ndo, assimilaram, ou néo,
compreendiam ou ndo. Dito isso, vimos como mais uma estratégia foi pensada ainda por
Manoel da Nébrega, aplicada posteriormente, a partir do ano de 1558, pelo padre Luis da Gra
e 0 governador Mem de Sa. Ambos repensaram o papel do "meirinho" e modificaram os planos
da missdo na Coldnia. Esse Superior dos missionarios criou novos aldeamentos e tinha como
parte dos objetivos ndo apenas o fervor evangelizador das primeiras ac@es jesuiticas, mas
também o perfil administrador e organizacional das missGes na Colénia. Essa mudanca fica
evidente nos novos ordenamentos religiosos que se concentravam na educacdo, em
contraposicdo a ideia de "salvar as almas".

No entanto, o que chama atencdo para a analise, nesse momento do processo de
colonizacdo é a crise com o cargo de "meirinho", exercido por uma lideranca indigena, o que
se tornou sintomatico dessa reformulacdo das missfes. Apesar das problematicas associadas a
atuacdo de um indigena como mediador da relacdo entre colonizadores e seu povo, 0S
"esquecimentos™ e o0 retorno aos costumes que faziam parte da vida desses povos, indicam que
eles ndo se deixavam dominar completamente pelos padres.

Outro ponto destacado por Eisenberg, que também corrobora, em certa medida, com
essa oscilacdo entre um indigena e um colono nesse jogo de comunicacéo, € uma resposta as
dificuldades enfrentadas pelos proprios padres ao lidarem com a realidade da Col6nia. As
demandas das populacdes indigenas, dentro desse contexto, estavam longe de corresponder ao
suposto sucesso das missivas sobre o processo de conversdo que os padres alegavam alcancar
em suas missoes.

Isso é um rastro evidente nas cartas, mas demonstra como por mais que 0s missionarios
descrevessem seus éxitos, pensassem em como eles circulariam, ou ndo, determinadas
informacdes entre os membros da missdo, ndo impediu as frustracdes que na pratica ocorriam,
e que de alguma forma ainda podem ser vislumbrados nas leituras das fontes. Enfim, essa
andlise histdrica contextualizada revela uma resposta comum: a dificuldade dos colonizadores
em lidar com as demandas da nova terra. No entanto, observar esses detalhes ajuda a pensar
em como essas mudancas influenciaram outras a¢des nos métodos de comunicacéo, e na forma
como as tentativas de conversao ao cristianismo foram abordadas, aspectos esses que buscamos

problematizar.
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Dito isto, € importante também entender o que acontecia no Reino e a forma como 0s
padres eram orientados, pois ajuda a perceber como as missdes foram reformadas e o processo
de conversdo na Coldnia reorientado. Por mais que estejamos falando de ordens missionarias,
como a jesuitica, criada com o objetivo de “ir por todo mundo e pregar o evangelho a toda
criatura”, as pessoas do outro continente precisavam ser pensadas em suas especificidades e
uma delas era o idioma. Para isso, foram criados os manuais catequéticos em lingua Brasiliana
(o tupi), para dar conta dessa nova realidade que se colocou aos missionarios. O que nao quer
dizer que todos os entraves na comunicagdo foram sanados, mas que novos caminhos se

abriram a partir das adaptacdes pensadas pelos padres regulares.

1.3 Entre a comunicacao e o entrave na conversao das populacées indigenas

Conforme mencionado no inicio do capitulo, durante as primeiras missdes no Brasil, 0
padre Manuel da Nobrega estabeleceu contato direto com os indigenas que falavam Tupi,
principalmente, com as liderancas indigenas. Foi por meio dessas pessoas que ele buscou os
primeiros contatos e ampliou sua comunicacdo com as populacdes indigenas. Maria Candida,
em suas pesquisas sobre os usos do Tupi e sua transformagao, mostra a importancia da relacao
entre 0s padres e os Principais. De fato, eles se tornaram canais de transmissdo do
conhecimento ensinado pelos clérigos. Nesse cenario, € relevante observar que pulpitos eram
criados dentro dos aldeamentos, nos quais essas liderangas ministravam as palavras ensinadas
pelos cristdos, indicando que se tornaram "senhores da fala" apds a conversdo ocorrida ainda
na missao de Ndbrega.

Esse fato nos leva a entender que o papel de uma lideranca indigena ja era significativo
por si s6 nas relacBes estabelecidas com seu povo. A chegada das missdes, no entanto, causou
interferéncias e criou uma nova légica para a cultura indigena, com a conversdo a fé cristd. No
entanto, esse modelo ndo era exatamente o que havia sido instituido no Concilio de Trento, que
ocorreu entre 1545 e 1563. A missdo de Manuel da N6brega na Colénia teve inicio em 1549 e
ele viveu no territdrio até 1570. O que ajuda a constatar que, mesmo que algumas das decisdes
do Concilio tenham sido levadas adiante até alcancarem a Coldnia, ja existiam liderancas
indigenas aqui que se comunicavam e eram ensinadas de acordo com os métodos jesuiticos,
adaptados as demandas do lugar, assim como ocorreu em diversas missdes espalhadas pelo

mundo.
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Mas, como mostra 0 estudo de Maria Candida, tudo muda quando as dinamicas
coloniais se transformam, influenciando a forma de ensinar e converter os indigenas. J& nao
permanece a conversdo através do uso de liderancas indigenas; a metodologia toma o rumo da
conversdo das criancas, com as quais 0 uso da oralidade também demonstrou efeitos
significativos na opinido dos padres, haja visto que ja as ensinavam desde o inicio da missao
na Colonia. E possivel nesse momento ver o desaparecimento do Principal ou “meirinho” e o
deslocamento para a conversdo das criangas®?.

Ademais, podemos ver ja nas cartas do padre Jodo Azpilcueta como o ensino foi
fomentado entre as criangas:

(...) um mancebo de dezoito anos até vinte annos, de bom engenho habil para tudo;
acaba agora sua probacéo, sabe algum tanto da lingua destes Indios e aprende latim;
€ manso e modesto, serve ao Senhor com muita promptidao e alegria na obediencia.
Além deste estd aqui outro mog¢osinho seu Irmdo, puer bonae indolis, sera de doze
annos, ainda ndo é admitido; este tambem aprende latim: ensina-os o padre Braz
Lourengo. E com elles ha um Indiosinho da Bahia, que aqui criou, serd agora de 12
até 14 annos, habilissimo para tudo, prégou este anno passado a Paix&o em portuguez

& gente de féra, com tanto fervor e devacdo que moveu muito os ouvintes, mas estes
sdo fruita que pouco dura sem apodrecer nesta terra.®?

No trecho apresentado, podemos observar um paralelo entre os "senhores da fala” e a
histdria descrita. Um indigena jovem, com idade entre 12 ou 14 anos, realizou a representacao
da "Paixao de Cristo" com fervor, sendo admirado pelos padres. Essa admiracao remete a antiga
relacdo de admiracdo que era direcionada aos “meirinhos”, ou liderangas, que mediavam a
comunicacgéo entre colonos brancos e a populacdo indigena. O contraponto surge quando o
padre afirma que mesmo que sejam bem ensinados, demonstrando fervor na fé, eles ainda eram
frageis e facilmente retornam as praticas reprimidas pelos padres. Apesar disso, 0s sacerdotes
admiram a capacidade de aprendizado e compartilhamento dos ensinamentos por parte dos
jovens, que se tornam alvo de interesse de conversdo na fé. Assim, os novos "senhores da fala™
comecgaram a surgir entre as criangas.

Além disso, foi mencionado que os “menores” que estavam sob a tutela dos padres da
Companhia de Jesus, eram instruidos na doutrina e moldados pela ordem religiosa. Embora o

trecho mencione diferentes faixas etérias, o importante € ressaltar que os padres sempre tiveram

91 Aqui abrimos uma pequena digressdo para entender como uma palavra com sentido definido nos dias atuais,
ganhou significado distinto na segunda metade do século XV1 e depois essa definicdo desapareceu junto com o
cargo que era representado pelo indigena. Tal reflexdo ajuda-nos a entender o nascimento e morte das palavras e
seus significados construidos socialmente.

92 Cartas avulsas, 1550-1568/ Azpilcueta Navarro e outros. Belo Horizonte: Itatiaia; Sd0 Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1988. p.364.
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0 contato e o ensino das primeiras letras como parte de suas atividades. No entanto, o foco dos
mMIissionarios passou a se concentrar nas criancas, ampliando as estratégias usadas por esses
religiosos na comunicagdo com as populacdes indigenas.

Essa mudanca pode estar relacionada também a reorganizacao da ordem jesuitica, que
apos a morte do fundador, Inécio de Loyola, passou por algumas transformagdes. Por serem
uma instituicdo com caracteristicas missionarias, trabalhavam muito a partir das experiéncias
dos diversos lugares nos quais seus membros atuavam, e isso se refletiu na forma como o mais
alto escaldo da Ordem redirecionou suas agoes.

Esse redirecionamento estava na educacgdo e na criacdo dos colégios jesuiticos como
forma de consolidacéo do trabalho dos padres. Se, por um lado, a missdo de levar o evangelho
ao mundo era essencial, por outro, a educacdo entrou nesse ambito e ganhou um espaco
representativo que trouxe impacto na estrutura da Ordem em Portugal, alcancando também as
colbnias. Aspecto que sofreu influéncia das decisGes do Concilio de Trento, como observado

por Almir Carvalho Jr., aglutinando os interesses do contexto com a formagédo missionaria:

Fica claro que o papel da Companhia de Jesus excedeu o dominio do processo
evangelizador e da missdo salvadora de almas. Ela tornou-se instrumento de
ampliacdo e consolidacdo da Igreja Reformada. Também se tornou uma instituicéo
que espalhou, pelos cinco continentes, um modelo educacional que visava a
reproducdo e a solidificacdo do padrdo cristdo, europeu e ocidental. Com a
consolidacéo do ensino superior, a Companhia também produzia excelentes centros
de recrutamento para novos quadros - essenciais para sua missdo evangelizadora®.

Os novos superiores das missdes nas coldnias adotaram essa abordagem em relacdo a
educacao, refletindo as demandas da época. Nesse cenario, ocorreu um aumento significativo
do investimento em escolas jesuiticas, tanto em Portugal, quanto nas col6nias. No entanto, é
importante ressaltar que os resultados obtidos nas missdes ndo foram os mesmos alcancados
na Europa, como destacado na reforma da missdo realizada pelo padre Luiz da Gra (1523-
1609)%,

9 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. Cristianismo e Civilizagdo. Educacdo Jesuitica na Amazonia
Portuguesa. In Origens da Educagdo Escolar No Brasil Colonial Vol. IV. EDUEM, Maringa, 2015. p. 131.

94 LLuis da Gram foi o substituto do padre Manuel da Nébrega na missdo do Brasil. Ele veio a Colonia junto com
0 segundo governador do Brasil Duarte da Costa. O jesuita foi nomeado por duas vezes reitor do Colégio da
Companhia de Jesus na capitania da Bahia, a primeira vez foi entre os anos de 1554 e 1556, e novamente assumiu
0 cargo nos anos de 1574 e 1575. Além destes cargos, assumiu outra posicdo de destaque: a supervisdo das
capitanias do sul. Ver: SILVA, Emanuel Luiz Souza. O padre Luis da Gram e a Inquisi¢do no Brasil Colonial
quinhentista. Revista de Historia, 4, 1 (2012). p.9. Ver também: CASTRO, Fernando Pedreira de. O Padre Luis
da Gra (1523-1609). Revista de Historia, Séo Paulo, v. 38, n. 77, 1969. p. 75-92.
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Nesse contexto, surgiu a necessidade de compreender como essa educacgdo seria
sistematicamente direcionada a um grupo especifico na Col6nia: as criangas. A aprendizagem
passou a ser direcionada especialmente a elas e as mulheres indigenas, considerando a relacao
que estabelecem com os portugueses. Desses relacionamentos nasceram as criangas mesticas,
conhecidas como mamelucas, que posteriormente foram utilizadas pelos jesuitas nos processos

de conversdo. Podemos ver parte desse processo por meio das cartas dos religiosos:

Os padres Ihe pregam nas festas principais e Ihes ensinam a doutrina cristd duas vezes
ao dia, pela manha acabada a missa em portugués e em sua lingua, e a tarde, acabados
seus servicos, o didlogo da fé e aparelho da comunh&o e confissdo, e todos, solteiros
e casados, mulheres e meninos, respondem as perguntas com grande candura. Os
filhos dos Indios aprendem com nosso Padres a lér e escrever, contar, cantar e falar
portugués e tudo tomam muito bem®,

Aqui ja temos um vislumbre do modelo adotado pelos padres para o ensino, e o publico
que estava diante deles. As perguntas respondidas com “candura” vao ser parte de uma logica
continuada com o desenvolvimento de manuais para o ensino da doutrina cristd. Além disso, o
foco da missdo vai passar por diversos grupos e faixas etarias até consolidarem, posteriormente,
os “linguas”® que véo trabalhar junto aos jesuitas na conversdo e em diversas outras funcdes
que exigissem comunicac¢do. Com isso, queremos demonstrar a ascensao dessas figuras, que
acreditamos que anteriormente eram também os “senhores da fala”, os mediadores do didlogo
entre indigenas e colonizadores, que diante das transformacGes dos primeiros anos da
colonizagao desaparecam.

Processo que ocorreu concomitantemente a chegada do primeiro bispo do Brasil, Pedro
Fernandes Sardinha, que fez criticas aos modos como eram praticadas as missdes pelos
primeiros regulares. O bispo Sardinha condenou veementemente, 0 uso de intermediarios no
processo de evangelizacdo dos indigenas. Em suas cartas trocadas com Anchieta, 0 bispo
afirmou que ndo havia vindo para a Col6nia com o prop6sito de transformar cristdos em
gentios, mas sim de acostumar o0s gentios a serem cristdos®’. Essa assercdo simboliza
profundamente a perspectiva que o bispo trouxe ao chegar na Coldnia. Indicou seu lugar de

homem da Igreja, acima de qualquer dindmica local, e determinou que o objetivo era fazer com

9 ANCHIETA, José de, 1534-1597. Cartas: informagdes, fragmentos historicos e sermdes. - Belo Horizonte:
Itatiaia; S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988. p.444.

9 No Dicionario da lingua portuguesa do padre Rafael Bluteau, define a palavra “lingoa” ou “lingua”, no
masculino como intérprete. BLUTEAU, Rafael. Diccionario da Lingua Portugueza. Tomo Segundo. Lisboa,
Officina de Siméo Thaddeo Ferreira, 1789. p.26.

97 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediérios na colonizacdo do Brasil: 1500-1600. Trad. Pablo Lima.
- Campinas, SP: editora da Unicamp, 2019. p.145.
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que os indigenas se tornassem cristdos e nao criar mecanismos para adapta-los ao modelo de
fé, que era o trabalho até entdo realizado pelos missionarios.

Do outro lado da discuss@o estavam os jesuitas que acreditavam ser melhor trabalhar
com as adaptacGes ao modo de vida dos indigenas para tentar alcancar seus objetivos
salvacionistas. Essa forma de converter vai de encontro a fala do bispo, apresentando onde
estava o conflito de interesses que marcou a atuacéo e a chegada desse novo representante do
poder episcopal com o corpo de padres seculares, que vai ser também constituido na Col6nia.
A atuacao desse novo bispo destacou o contraponto a atuagdo dos padres regulares pertencentes
a ordens religiosas, como a Companhia de Jesus, Franciscanos, Mercedarios e varias outras que
atuaram primeiro na América Portuguesa.

Além desse ponto de discussdo entre bispo e missionarios, podemos destacar ainda a
questdo do lugar social que cada um desses religiosos ocupava. No caso o bispo pertenciaa um
grupo e hierarquia superior aos padres regulares, diante disso, por mais que 0s jesuitas tivessem
privilégios na Corte e beneficios pelos seus contatos com a Coroa Portuguesa, a hierarquia
episcopal tinha um peso. Em suma, essas caracteristicas marcaram a historia da relacao entre
os padres regulares e seculares na Coldnia, e sdo objeto de nossas discussdes para compreender
como continuou esse processo de comunicagao com os indigenas.

Vamos conferir mais um pouco da fala do bispo Sardinha, a partir da leitura da autora
Alida Metcalf, sobre o papel dos intermediarios no processo de colonizacao:

O bispo condenava sobretudo o uso de intérpretes nas confissdes. O uso de mulheres
mamelucas como intérpretes, por parte de Nobrega, provocou rumores que se
espalharam, disse o bispo, por ser ‘algo tdo novo e nunca utilizado pela igreja’. Se
um intérprete fosse necessario, a opinifo do bispo era de que deveria ser um ‘homem
comprovadamente honesto’, € ndo ‘uma crianca da terra, mameluco de dez anos’;
além do mais, o intérprete deveria ser selecionado pelo penitente, ndo pelo confessor.

A partir de entdo, ele proibiu que Ndbrega utilizasse mulheres e criancas mamelucas
como intermedidrias em confissdes.%®

Esse destaque sobre o bispo é muito interessante, principalmente porque o clérigo
afirma que esse método era "algo novo, nunca utilizado pela Igreja". Portanto, mesmo o mais
alto representante da Igreja na Coldnia reconheceu a novidade das praticas implementadas
pelos jesuitas, as quais ndo se encaixavam com aquilo que fazia parte da Igreja na Europa,
ainda mais sob os auspicios do Concilio de Trento. Isso contribui para a percepcao de que a

atuacdo da Igreja passou por transformagdes por meio das missdes. Por sua vez, esse € um

98 METCALF, Alida C. Os papéis dos intermediarios na colonizacéo do Brasil: 1500-1600. Trad. Pablo Lima. -
Campinas, SP: editora da Unicamp, 2019. p.149



59

aspecto que revela como a Europa construiu um modelo que acreditava poder implementar
plenamente na Coldnia, porém nédo estava preparada para as experiéncias locais que levaram
ao surgimento de novas formas de converter as pessoas no exercicio missionario.

Além disso, ja se pode identificar as referéncias as figuras que ajudaram a aprofundar a
nossa discussdo: as criancas e as mulheres indigenas®. Elas surgem como novos mediadores
da confissdo, demonstrando em alguns momentos uma maior receptividade aos interesses dos
padres. Isto ndo significa que todas essas pessoas fossem facilmente aceitas para atuarem junto
aos religiosos, mas permite ver o nivel de aprofundamento no aprendizado das letras e das
formas de comunicar que eram ensinados com a catequese. Essa relagdo das mulheres e
criangas com o aprendizado € um aspecto que permite refletir sobre os caminhos e as pessoas
utilizadas pelos missionarios para atingir o objetivo de conversdo a fé crista.

Essas referéncias nos ajudam a perceber como o processo de atuacdo dos missionarios
mudou e como isso influenciou a pratica dos padres, bem como sua abordagem e relagcdo com
as populacBes indigenas. Observar minuciosamente essas mudancas é essencial a0 nosso
trabalho para divisar as especificidades que fazem parte da vida na Colénia. Mesmo que ja
tenham sido realizadas grandes analises sobre a atuagdo dos Jesuitas para compreender as
dindmicas dos territérios explorados além-mar, ainda € possivel estudar elementos que
permitam novos olhares sobre os documentos produzidos pela Companhia de Jesus.

No entanto, aqui destacamos o papel dos "senhores da fala" para compreender como se
deu essa insercdo da conversao e das praticas de ensino pelos padres. Assim podemos agora
chegar a uma dindmica muito especifica na atuacdo missionaria: a confissdo. O ensino das
primeiras letras, indigenas performando como padres e praticando benzeduras, essas
apropriacdes ndo podem ser ignoradas e alcangaram outros espagos da pratica dos religiosos
gue vamos continuar rastreando ao longo deste trabalho.

Nesse primeiro capitulo, apresentamos como a chegada dos padres ao Brasil trouxe
impactos significativos que ressoaram ao longo de todo o processo de colonizacdo. Por esse
motivo, conhecer o procedimento desse religioso junto a burocracia colonial que se
implementava, somado a relacdo com os indigenas, abre as portas para 0 que queremos
problematizar para entender como faziam a confisséo. Desta maneira, vimos como esses padres
estabeleceram a comunicagdo com as populagdes indigenas, e quais foram os caminhos e

obstéaculos enfrentados na busca por esses objetivos.

99'Sobre as mulheres indigenas, ha estudo especifico iniciado por Almir Diniz de Carvalho Jr. Ver: CARVALHO
JUNIOR, Almir Diniz de. Indios Cristaos - poder magia e religido na Amaz6nia colonial. - Curitiba: CRV, 2017.
p.229.
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Esse panorama nos permite entender o contexto para chegarmos a tematica da
confissdo, caminho que deu norte a essa escrita, a qual realizamos para entender como se dava
a comunicacao entre padres e indigenas. Observamos no relato do bispo Sardinha o problema
emergente relacionado a institucionalizac¢do da confissao na Coldnia. Esses problemas surgiam
principalmente pela presenca dos intermediarios, ainda que gradualmente estes fossem sendo
conhecidos pelos padres da Europa. E nesse contexto que continuamos nossa analise, a fim de
compreender como se deu a légica confessional e suas consequéncias ao serem introduzidas na

Colobnia.



Capitulo 2

Confessionario como um novo paradigma:
Manuais de confissdo de Portugal e os da Coldnia - século XVII
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2.1 Sumas, Manuais e as formas de perscrutar a subjetividade

Como ja mencionado anteriormente, a confissdo foi oficializada como parte dos
sacramentos da Igreja Catolica no Concilio de Trento. Mas, antes do século XVI, a prética ja
era realizada em diversas regides da Europa, ainda que sem um padrdo determinado. A
confissdo até entdo era feita pelo menos uma vez ao ano, na Quaresma®, periodo em que os
pecados eram absolvidos pelos prelados. Para entender como a confissao foi pensada é preciso
conhecer como a doutrina cristd e a ideia da fé se consolidaram, para assim refletir sobre os
modos como essa fé alcangou as distintas populacGes de diversos lugares.

Para tanto, neste capitulo, vamos nos valer de discussdes de fontes que foram criadas
ao longo do periodo medieval para orientar os padres e que alcancaram o periodo Moderno: 0s
manuais de confissdo, que surgiram justamente para afirmar um modelo de sacramento que
continuou sendo utilizado na Idade Modernal®. Inclusive foi nesse periodo, com a
disseminacdo dos impressos, que essa literatura religiosa de orientacdo para os padres passou
a ser popularizada'®?,

O historiador Jean Delumeau estudou a confissdo com base em um amplo levantamento
de documentacdo sobre o tema desde a Idade Média. O estudo dele nos permitiu acessar
algumas definicGes a respeito das formas de coletar a confissdo e como ela foi pensada pelos

padres:

100 «“A Quaresma, do latim quadragesima dies (quadragésimo dia) é um periodo litdrgico de 40 dias que antecede
a Pascoa na tradicdo cristd ocidental. Tem o seu inicio na Quarta-feira de Cinzas e termina no Sabado de Aleluia
(S&bado Santo). Estes dias simbolizam o periodo que, de acordo com o relato dos Evangelhos, Jesus passou a
jejuar no deserto antes de iniciar a sua vida publica. A Quaresma é observada por varias denominagdes cristas,
incluindo catélicos, anglicanos, luteranos e algumas tradi¢es protestantes. As praticas especificas podem variar
entre as diferentes comunidades e tradi¢fes, mas o objetivo comum é a preparacao espiritual para a celebracédo da
Ressurrei¢do de Jesus Cristo (Domingo de Péascoa)”. Ver: Rois de Confessados: A pardquia de S. Miguel de Rio
Torto, Abrantes -  https://adstr.dglab.gov.pt/2024/02/01/rois-de-confessados-a-paroquia-de-s-miguel-de-rio-
torto-abrantes/

Acesso em 28.04.24 as 18:28. A Quaresma ao longo da histéria passou por Reformas litlrgicas até chegar ao
modelo que conhecemos hoje, mas durante a [dade Média existiam varias “festividades” relacionadas a preparacao
e purificacdo das pessoas para a celebragdo da ressurreigdo de Cristo. O periodo associado & Quarta-feira de
Cinzas, esta conectado a esse processo de transformacdo e configuracdo do calendario que foi importado da
Europa. Faré parte da nossa discussdo saber como foi o processo de inser¢do da Quaresma por meio da atuacéo
dos padres na col6nia.

101 O historiador Jean Delumeau faz ampla discussdo sobre o tema demonstrando 0s usos dos manuais € como
impactaram a forma de se confessar na modernidade. DELUMEAU, Jean. A confisséo e o perd&o: as dificuldades
da confissdo nos séculos XII1 a XVIII. Trad. Paulo Neves. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

102 \/er: LOPES, Barbara Macagnan. A confissdo e os pecados capitais no Portugal do fim do século XV ao inicio
do XVI. Revista Historiador, Especial, N. 1, Ano 03, julho de 2010.



https://adstr.dglab.gov.pt/2024/02/01/rois-de-confessados-a-paroquia-de-s-miguel-de-rio-torto-abrantes/
https://adstr.dglab.gov.pt/2024/02/01/rois-de-confessados-a-paroquia-de-s-miguel-de-rio-torto-abrantes/
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[...] uma evolucdo em curso e que algumas obras marcadas pela preocupacéo de uma
pastoral penitencial foram redigidas antes de 1215 ou ao redor dessa data. (...) obras
relativas aos pecados vao se dividir em duas categorias. Umas, em forma de pesados
volumes, séo tratados de moral jurisprudencial que devem permitir um julgamento
exato sobre os atos relatados em confissdo e, em remédios que evitardo sua repeticéo
- deram-lhes o nome de ‘Sumas dos confessores’. Outras, mais concisas € mais
manejaveis, dao aos padres que cuidam das almas e aos penitentes apenas as diretivas
indispensaveis para a boa confissdo, devendo esta resultar na admissao de toda falta

grave cometida pelo pecador. Esses tratados de titulos diversos - as vezes chamados

apenas de ‘Sumas’ - sio comumente denominados ‘Manuais de confissio’.*%®

Vemos, desta maneira, como se iniciou por escrito as discussdes que norteiam
categorias, como por exemplo a de pecado, e como estes passaram a ser julgados pelos padres.
O julgamento ¢ tido como parte do encargo que busca por meio da confissdo “dar remédio”
para que se evite repeticdo da pratica do pecado. Assim, com amplos fundamentos teoldgicos
foi direcionada a “boa confissdao”, que servia para orientar de forma mais concisa as agdes dos
padres com essas “Sumas” e depois com os manuais.

Sobre os autores dessas obras para orientar os padres, o que se sabe é que eram formados
por diversos estudiosos medievais. No entanto, é importante lembrar qual era o objetivo desses
estudiosos ao produzi-las. Delumeau nos mostra como o tema comecou a ganhar amplitude e
complexificacdo, desembocando em novas forcas configuradas em formas repressivas que
ditaram a constituicdo do sentimento religioso e a consolidacdo dos dominios da fé:

[...] O exemplo dado por Raimond de Pefiafort foi seguido até o Grande Cisma por
diversos franciscanos e dominicanos. N&o € de surpreender o lugar ocupado por esses
religiosos em semelhante dominio. Pregadores ou inquisidores, ou as duas coisas ao
mesmo tempo, e logo autorizados a confessar a despeito do privilégio concedido aos

vigarios de paréquia, eles baseiam toda a sua pastoral de cristianizagdo sobre a
culpabilizacdo®,

Diante disso, podemos observar que Delumeau destacou a longa duragéo das discussdes
sobre a confissdo e como os inquisidores e confessores se valeram dos manuais para orientar
suas acdes. E simbdlico que essas duas figuras, inquisidores e confessores, usem 0 mesmo tipo
de manual e 0 mesmo recurso - da confissdo - para que a coleta de pecados seja um dos
protagonistas nas acoes religiosas. Vemos assim que nao ¢ apenas o remédio para “cuidar das
pessoas”, mas passa a ser um exercicio de rastreamento das diversas formas de pecar, com
identificacdo daquilo que foi definido como pecado. Esse novo produto do controle da Igreja

passou a ser objeto de interesse dos homens da Igreja. Posto isto, € parte do nosso estudo

103 DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC. 2003. p. 376

104 DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC. 2003. pp. 376-377
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perceber como a confisséo foi objeto de uma divisdo de interesses dos padres, representando o
caos que a Modernidade representou, com todas as questdes que a Igreja enfrentou a partir do
século XVI.

Na Europa, as Sumas dos Confessores se disseminaram principalmente entre os
tedlogos, abrangendo diversas ordens religiosas, como os mendicantes (franciscanos e
dominicanos), que, no seculo XVI, buscavam cada vez mais detalhar casos e fundamentar
canonicamente os pecados. Podemos perceber entdo, dependendo do caso, o tipo de “Pastoral”
- ou orientacdo aos padres - que foi usada e instrumentalizada por esses homens, para atender
as demandas que se constituiram e se transformaram dentro do seio da Igreja para alcangar seus
objetivos.

O historiador italiano Adriano Prosperi nos ajuda a aprofundar essa leitura por meio do
que chamou de “Tribunais de Consciéncia”. Através destes, ¢ possivel perceber os modelos
pensados para arguir as pessoas e entender as diversas estruturas que perpassam “o ato de
confessar”. O autor traz importantes ideias que endossam as que também compartilhamos.
Dentre elas as que observou sobre as “Questoes de consciéncia”:

[...] voltar & questdo de como e porqué a funcdo da escuta e/ou controle das
consciéncias foi regulada de um determinado modo ndo pode pretender ser uma
operacdo pacifica, pois trata-se de remontar aquela divisdo profunda em que a

consciéncia e a questdo de como orienta-la, apazigua-Ila, fortalecé-la, desempenharam
o papel central®,

O autor descreve as etapas que fazem parte do que se tornou o exercicio de “exame de
consciéncia” e discute também as pretensdes da Igreja que alcangam uma exploragdo da
subjetividade humana. Além disso, Prosperi demonstrou como esse mecanismo foi
extremamente Util para os interesses salvacionistas que se constituiram na Europa. Podemos
afirmar que depois do longo mapeamento e exaustivas discussdes ao longo da ldade Média
para definir os pecados, na Modernidade se direcionou esse exercicio para entender e adentrar
0 caminho das consciéncias. Assim, um novo terreno de interesse nasceu para os padres e a
confissdo, além de instrumento, passou a ser objeto de estudo e local dos mistérios que
precisavam ser explorados pelos padres.

Neste momento, ndo bastava mais apenas identificar pecados, sanar erros, evitar
desvios da fé ou “dar remédios” que permitissem ao pecador nao ser novamente maculado. O

territorio da consciéncia se tornou o novo “campo de missdo” religiosa na luta pela unidade da

105 PROSPERI, Adriano. Tribunais de consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Trad. Homero Freitas
de Andrade. - S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2013, p. 241
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fé, de um povo dividido pelas disputas do contexto. Prosperi apontou de que forma isso
aparece:
A confissdo € um ponto obrigatorio para tratar desse problema mais geral. No
confronto entre a peniténcia como ‘conversdo’, volta para si mesmo, caminho para

Deus, e confissdo como tribunal das culpas esta contido o conflito mais amplo entre
uma religido da consciéncia e uma religido da autoridade®®,

Aqui as ideias de Delumeau e Prosperi convergem, mas o autor italiano ndo chega a
raiz da discusséo, que foi central nas ponderagdes do francés Jean Delumeau, haja visto que as
leituras deste ultimo englobam tematicas que vao desde a Idade Média, e se estendem até a
modernidade. Dito isto, a questdo principal de Delumeau € como o conceito de culpabilizacao,
que se constituiu ao longo desses séculos, tornou-se impulsionador para a confissdo dos
pecados. Contudo, tanto Prosperi quanto Delumeau concordam que a instrumentalizacdo da
confissao foi feita por inquisidores e confessores para atender as demandas infinitas que faziam
parte da vida na Europa: “(...) o encontro entre Inquisi¢ao e confissdo ndo foi um acidente de
percurso ou um fato casual, mas correspondeu a algo de profundo e de congénito a evolucéao
geral das formas de poder'®”. Portanto, apds a consolidagdo do terreno das consciéncias,
vemos a Igreja usar a confissdo como instrumento para explora-la e dominéa-la.

A esse respeito, Jean Delumeau, nos estudos sobre a Histdria da Igreja, analisou como
as praticas cristds foram moldadas para transcender o &mbito restrito dos padres e alcancar a
populacdo. Os mecanismos utilizados basearam-se nos conhecimentos acumulados pelos
eclesiasticos que, diante das discussbes teoldgicas e do periodo de combate as heresias,
buscaram criar formas de transmitir os principios basicos da fé. Conforme o autor, o caminho
escolhido teve carater pedagdgico, através da elaboracdo de perguntas:

Desde a Idade Média, os confessores utilizavam-se de oito perguntas basicas que
deveriam ser feitas ao penitente no momento da confissdo. Quem? O qué? Onde?
Com que? Quantas vezes? Por qué? Como? Quando? E essas perguntas poderiam ser

complementadas com mais questBes, para maior esclarecimento. Elas ofereciam
subsidios aos clérigos para classificar e julgar os pecados.'%

Perguntas bésicas que carregavam em si a pretensdo de coletar informacoes, catalogar
as praticas que seriam consideradas pecado, tudo isso ajudava muito os padres a entender,

dimensionar e precisar o que buscavam na investigacdo sobre a vida dos confitentes e definir

106 PROSPERI, Adriano. Tribunais de consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Trad. Homero Freitas
de Andrade. - S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2013, p. 242

107 PROSPERI, Adriano. Tribunais de consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Trad. Homero Freitas
de Andrade. - S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2013, p. 245

108 DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perdao: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVII1. Trad. Paulo
Neves. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 74
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0s novos pecados que passaram a ser ouvidos na confissdo. As respostas marcadas pela
subjetividade eram o elemento diferencial nesse processo de elaboracdo que gerava o rico
material que apenas o padre tinha acesso. Conhecendo isso, 0s sacerdotes ampliaram seus
repertorios e, com o tempo, a questdo do exame de consciéncia se consolidou como parte dos
questionamentos no confessionario.

Em outras palavras, essas perguntas basicas carregavam consigo a pretensdo de coletar
informacdes que auxiliaram significativamente os padres a compreender 0 que precisavam
buscar na investigacdo sobre as praticas do confitente. Com essa exploragdo das
individualidades, os sacerdotes conheceram o novo territorio das consciéncias e a questdo do
exame delas passou a integrar os estudos, ampliou debates e se tornou o espaco a ser acessado
pela Igreja.

Esse alcance da populacdo gerou novas questdes que se disseminaram no periodo,
extrapolando as preocupacgdes dos padres para além dos muros da Igreja. O autor Adone
Agnolin aborda essa questdo de forma muito clara:

Seguindo a direcdo das profundas mutagGes culturais da época, decorrentes da
revolucdo humanista e renascentista, 0 movimento caracteriza-se por uma penetracéo
inédita nas camadas populares, destacando-se, desse modo, pela rica complexidade
nos varios niveis do debate; riqueza que manifestava o seu contraponto no perigo que
certa vulgarizacdo que a Teologia podia trazer para a ortodoxia catolica:

principalmente em decorréncia da apropriacdo do debate por parte de instancias
reformistas protestante?®®,

Agnolin também abordou essas discussdes ao problematizar o surgimento da ideia de
“consciéncia” como parte da vida cristd. O autor também discute como o desencargo ou peso
da consciéncia se tornou fundamental para constituicdo da culpa, que passou a ganhar novos
sentidos e contornos a partir do que ditava a Igreja na Europa naquele periodo. Segundo o autor,
ao observar o contexto humanista e a acéo dos padres jesuitas do periodo, percebeu que como
se apropriaram do conceito para fundamentar suas formas de atuacdo para conversao dos fi€is.
Vejamos como apresentou esse ponto:

A estrutura do Humanismo (de seus resultados culturais mais significativos) para a
Contra-reforma pode ser exemplificada na passagem do ‘nascimento da consciéncia’
para o ‘exame de consciéncia’ (jesuitico) e do ‘livro como conhecimento de si’
(consciéncia) para ‘livro enquanto perdigao’ (o Index librorum). Essa perspectiva nos
parece ser exemplificada através da passagem da experiéncia, enquanto verificagdo e

correcdo, para a exegese teoldgica dos livros (sagrados), assim como do saber antigo
(dos livros) a garantia doutrinaria de uma verdade imposta®°.

109 ADONE, Agnolin. Jesuitas e selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi
(Séculos XVI-XVII) / Adone Agnolin. - Sdo Paulo: Humanitas Editorial, 2007, p. 44
1OADONE, Agnolin. Jesuitas e selvagens: a negociagdo da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi
(Séculos XVI-XVII) / Adone Agnolin. - Sdo Paulo: Humanitas Editorial, 2007, p. 55
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Diante dessa observagdo, o autor nos auxilia a compreender esse "nascimento da
consciéncia", processo que integrou um momento muito relevante na Historia da Europa. Isto
é, esse surgimento acompanhado pela disseminacdo de impressos, nao pode ser negligenciado,
pois fundamentou parte daquilo que vai estar no conjunto de orientagdes dos padres como parte
do que era ser cristdo. Agnolin enfatiza que as ideias sobre consciéncia e sua propagagao em
livros se entrelacam com o advento desse conceito entre os religiosos. Assim surgiu uma
disciplina consciente, que impactou diretamente as acdes dos tedlogos na Europa. Essa
abordagem também foi transportada para as col6nias, numa tentativa de manter o controle,
embora ndo obtivesse os mesmos resultados alcan¢ados na Europa.

Retomamos o que foi mencionado por Delumeau, concordando que uma das
abordagens para compreender as diretrizes dessa pastoral do controle - instituido pela Igreja
desde a Idade Média - recorreu a culpabilizacdo para orientar o comportamento da pessoa que
procurava na confissdo o meio de evitar o inferno. O autor ainda localizou os anos em que 0s
confessores agiram para orientar as acdes da coleta de confissao, indicando o século XII1I, mais
especificamente nos anos de 1210 e 1215, que coincidem com a criacdo das ordens dos
franciscanos e dominicanos e o IV Concilio de Latrdo!*. Assim, os frades mendicantes que
produziram os ja mencionados Manuais ou Sumas para orientar padres, S840 0S mesmos que
veem a Europa como terra dominada pelo diabo e que precisava de salvagdo - “terra de
missdo”?,

Interessante a analogia feita por Delumeau, porque a mesma terra que necessitava de
salvacdo na Europa Medieval, foi posteriormente aquela que, diante da ac&o do diabo, ndo tinha

mais salvacdo!'®. Com efeito, a partir do século XVI, com a expansdo Ultramarina, a

UL DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpabilizagéo no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC. 2003, p. 377.

112 |dem.

113 Aqui podemos indicar varios autores que discutiram esse deslocamento do olhar sobre a Europa como terra
que deixou de ser alvo da missdo de salvacdo por ter sido perdida para o diabo. Passando a ser o “Velho Mundo”
perdido. E as novas terras, o “Novo Mundo” seria o lugar onde seria executado o novo plano de redencio.
Destacamos, ainda, que esse olhar passou por transformacdes, € claro, mas a ideia de alguns padres seguiu por
esse caminho. Cf. SOUZA, Laura de Mello e. Inferno Atlantico: demonologia e colonizacdo: séculos XVI-XVIII.
- Séo Paulo: Companhia das letras, 1993; SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria
e religiosidade popular no Brasil colonial. - Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009; VAINFAS, Ronaldo.
Tropico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. - Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010;
HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizagdo do
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010; VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial: judeus portugueses no
Brasil holandés. - Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010.
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colonizagdo de outro continente se tornou o0 novo objeto da ideia salvacionista. A américa se
tornou a “terra de missao”.

Delumeau problematiza ainda a incursdo no dominio da subjetividade humana por meio
da confissdo minuciosa, para a qual aponta a existéncia de uma paralisia interior, que se
relaciona intimamente com o medo do desconhecido que esses novos lugares representavam
para 0 homem europeu. Na prépria relagdo entre confessor, aquele que ouve, e o confidente, 0
que fala, existe um espaco inexplorado que abre margens para o desconhecido. Com isso, 0s
padres necessitaram de orientacdo para coletar a confissdo e os confidentes aprenderem o que
deveriam confessar, at¢é compreender que o mais profundo de “suas almas” deveria ser
apresentado com um "exame de consciéncia”.

Assim, para além da mencionada paralisia interior, 0 medo da confissdo mal feita era
uma preocupacéo. O temor do que poderia ser dito nesse novo espaco de fala e escuta era uma
terra a ser desbravada, para entdo ser conhecida e utilizada como veiculo privilegiado de
informac0es. Dessa forma, a confissdo foi se formando na Modernidade. As Sumas casuisticas
e Manuais de confissdo medievais foram difusores da légica de culpabilizacdo do que
Delumeau chamou de "propaganda culpabilizadora™, consolidando-se com a invengéo da
imprensa.

O autor ainda cita as obras para orientar a confissdo, principalmente de clérigos
mendicantes. Cita ainda os impressos andnimos que circulavam pela Europa, indicando como
a confissdo comegava a ser disseminada: “(...) Um catalogo alemdo conseguiu levantar s6 para
a palavra ‘confissdo’ cerca de 35 edigdes diferentes de obras anonimas publicadas entre a
invencdo da imprensa e 0 ano de 1500%'4.” Ainda sobre essas publicagdes andnimas, mas com
carater de orientacdo, os textos de maiores sucesso seguiam a seguinte composicao:

[...] é a0 mesmo tempo breviério da fé, um tratado de moral, um guia para 0s parocos
e um livro de devogdo. Catdlogo de verdades da crenca, mas também proibicGes, ele

concede maior espaco a moral do que ao dogma; insistindo incessantemente sobre a
paixdo de Cristo, ele convida 0 homem a sofrer e afastar-se de um mundo pecado!?®.

Vérios desses manuais de orientacdo para padres - impressos desde o século XVI e
popularizados ao longo do século XVII - com todas as permissdes ditadas a respeito do seu

contetido, sdo os modelos que estavam em circulagdo em Portugal®®. Isso porque, como é

114 DELUMEAU, Jean. O pecado e o0 medo: a culpabilizagéo no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC. 2003, p. 386
115 DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC. 2003, p. 387
116 O historiador José Macedo estudou a circulagdo de manuais de confissdes ibéricas e a formalizagéo
institucional para sua circulacdo, bem como, a constituicdo de seu contetdo revela o contexto de controle exercido
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sabido, ndo era qualquer material escrito que podia circular livremente pela Europa. Existia um
index formulado pela Inquisicdo com ordem da Igreja Cat6lica e com autorizacdo Real do
monarca governante, para que a veiculacdo de determinado material existisse®'’.

Nesses manuais constavam diversas orientacdes sobre os rituais da fé catolica, que de
acordo com cada autor religioso orientava nos impressos 0s caminhos para a salvagéo. Isso era
feito principalmente, por meio de oracGes, devocionais e testemunhos de fé para inspirar a
salvacdo dos fiéis. Destacamos o potencial que os catecismos - inclusos nesses documentos -
ofereciam para o estudo da confissdo, uma vez que neles se encontravam maiores detalhes
sobre como os métodos de conversdo foram pensados pelos padres da Igreja Catdlical®®. Isto
nos leva a uma discussao a partir da leitura de alguns topicos especificos direcionados ao ensino
da doutrina cristd, visto que eles ajudardo a pensar, posteriormente, como essas ideias foram
levadas a coldnia pelos padres em misséo.

Esses manuais que contém os catecismos foram verdadeiros sucessos editoriais,
principalmente pelo seu carater pedagOgico e acessivel, em uma Europa repleta de
transformacdes:

Importa, portanto, olhar para o catecismo, e sobretudo para 0s pequenos catecismos,
expressamente dirigidos ao povo, para compreender o discurso sobre a crenca e
costumes. Por outro lado, estes pequenos manuais sdo peca fundamental para
missionar, evangelizar e converter as gentes, ndo apenas das grandes areas coloniais
onde 0s missionarios jesuitas serdo pioneiros a varios niveis, mas nas proprias regides

da metrépole onde o0s mesmos jesuitas se impuseram pela missionacdo das
populagGes®®,

pela Igreja por meio das instrucdes coligidas nesses documentos. Ver: MACEDO, José Rivair. Os manuais de
confiss@o luso-castelhanos dos séculos XI11-XV. Revista Aedos, V.2, n.2, 2009.Ver também: LOPES, Bérbara
Macagnan. Os Pecados em manuais de confessores ibéricos (séculos XIV-XVI). Revista Aedos, v.3, n.9, 2011.
117 «Dos oito indices de livros proibidos emanados da Inquisicdo portuguesa ao longo de toda a sua existéncia,
sete foram publicados no século XVI, no lapso de cinquenta anos, entre 1547 e 1597. Os séculos XVII e XVIII
foram abrangidos pela vigéncia de um Unico index publicado em Portugal — o de 1624. A singularidade da
realidade portuguesa contrasta com o que aconteceu em outros paises, nomeadamente em Espanha, onde se
estamparam apenas trés indices no século XV1 (1551, 1559, 1583-1584), mas os dois séculos seguintes ficaram
assinalados pela publicagéo de seis catélogos proibitdrios e expurgatorios, entre os anos de 1612 e de 1790”. Ver:
MARTINS, Maria Teresa Payan. O indice Inquisitorial de 1624 a luz de novos documentos. Revista de Historia
e Teoria das ideias, v.28, 2011. Podemos citar ainda: “(...) A legislagdo que tratava das autorizagdes para a
impressao de livros é antiga e a questdo da censura foi muito presente em Portugal. O Estado, antes mesmo da
Igreja, estipulou suas normas, ja que as publicacBes deveriam estar nas maos de impressores escolhidos pelo
proprio monarca”. Ver: RIBEIRO, Eneida Beraldi. A censura inquisitorial e o trafico de livros e ideias no Brasil
Colonial. Fénix - Revista de Histdria e Estudos Culturais, v.9, n.1, 2012, pp. 2-3

118 Um estudo aprofundado sobre esse tema, também pode ser lido no trabalho de Maria Fernandes, no qual
especifica os manuais produzidos apés o Concilio de Trento. FERNANDES, Maria de Lurdes Correia. Do manual
de confessores ao guia de penitentes. OrientagGes e caminhos da confissdo pos-Trento. Via Spiritus, v.2, 1995.
119 VAZ, Francisco Antdnio Lourengo. Os Jesuitas e o Ensino do Catecismo - a Doutrina Cristd do P. Marcos
Jorge e de Mestre Inacio. Rv. Teoria e Pratica da Educacao, v.20, n.1, jan/abr. 2017, p. 25
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Dentre os que se destacaram em Portugal podemos citar a “Cartinha de Jodo de Barros”

ou Cartilha de 1539:

[...] trata-se de uma sumula do essencial da crenca, acompanhado das oracGes e
obrigagdes que o cristdo deve saber, quer a béncdo da mesa, quer os dias de jejum.
Anote-se que as principais ora¢des surgem em latim, mas acompanhadas da versao
em portugués. Como o catecismo precedia a Gramatica possibilitava assim uma
habituagdo a lingua latina, que era o idioma ndo sé dos rituais religioso, mas também
basico para os estudos*?,

Esses conteudos, que tiveram suas versfes em latim e traduzidos para o portugués,
foram o modelo utilizado por muitos dos padres que atuaram na América Portuguesa. Podemos
ja adiantar que um deles foi o padre Jodo Felipe Bettendorff, sobretudo no seu Compéndio??!
com a escrita em lingua geral*?? e em portugués.

A questdo da facilidade do acesso desses contetidos aos leigos tornou-se o motivo de
preocupacao dos padres, de forma que esse ponto marcou a escrita ja nas apresentacdes desses
impressos. As orientacdes visavam alcancar todas as faixas etarias, na busca pela compreenséao
do que era a fé e a salvacdo para as pessoas. A repeti¢do se tornou uma forma de aprendizado
essencial para formagdo do bom cristdo, o que acontecia por meio dos catecismos que fazem
parte dos Manuais. Tal pratica geralmente aparecia da seguinte forma: “(...) Podemos

facilmente visualizar a multiddo (sic) de homens, mulheres e criangas gritando em unissono

120 \/AZ, Francisco Anténio Lourenco. Os Jesuitas e o Ensino do Catecismo - a Doutrina Cristd do P. Marcos
Jorge e de Mestre Inéacio. Rv. Teoria e Pratica da Educacéo, v.20, n.1, jan./abr. 2017, p. 26

121 O compéndio do jesuita fara parte das nossas fontes de analise mais a frente. A respeito do padre Bettendorf,
ha j& alguns estudos consolidados, principalmente, pelo historiador Karl Heinz Arenz, com destaque para a
publicacdo: “Do Alzette ao Amazonas: vida e obra do padre Jodo Felipe Bettendorff (1625-1698)”, no qual
apresenta a biografia do jesuita, partindo de suas relacdes da Europa até sua residéncia no Amazonas. Nome
completo do padre: Johannes Phillipus Bettendorff, nascido em 25 de agosto de 1625, em Lintgen, os pais foram
Matthieu Andreae e Marqguerite Reinerts. Bettendorff, teve s6lida educagdo humanista entre os anos de 1635 e
1659, recebendo influéncias da cultura latina e germéanica na Europa ocidental. Falava: alemé&o, francés, italiano,
flamengo, espanhol e latim. Foi na primavera de 1659, apds ter solicitado ir para missao do Japdo ou China, que
foi confirmado para a Missdo do Maranh&o. Ver: ARENZ, Karl Heinz. Do Alzette ao Amazonas: vida e obra de
Jodo Felipe Bettendorff (1625-1698). Revista de Estudos Amazénicos, n.1, 2010, pp. 27-28. Mais recentemente
o historiador publicou o seguinte livio: ARENZ. Karl Heinz. Valente para servir - O padre Jodo Felipe
Bettendorff e a Amazonia portuguesa no século XVII. Belo Horizonte: Caravana, 2022.

122 Sobre a lingua geral José Ribamar afirma: “(...) denominada lingua geral ou nheengatu, teve papel histérico
marcante, como meio de comunicacao interétnica, porque foi ela, e ndo o portugués, a principal lingua da
Amazénia presente nas aldeias, povoacdes, vilas e cidades de toda a regido. Durante dois séculos e meio, indios,
mesticos, negros e portugueses, trocaram experiéncias e bens, e desenvolveram a maioria de suas praticas sociais,
trabalhando, narrando, cantando, rezando, amando, sonhando, sofrendo, reclamando, rindo e se divertindo nessa
lingua indigena, que se firmou como lingua supraétnica, difundida amplamente pelos missionarios, por meio da
catequese. Contou para isso, inicialmente, com o apoio do proprio Estado monarquico, que, depois, em meados
do século XVIII, ao modificar sua politica, proibiu a lingua geral e tornou obrigatério o uso da lingua portuguesa”.
FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel: a histdria das linguas na Amazdnia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2011.
pp.16-17.
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que sim, a cada uma das perguntas do grande missionario e numa postura adequada & situacao
da catequese'?3.”

Outros métodos também foram inseridos na logica de ensino dos padres. Podemos citar
o teatro, que foi usado como mecanismo para comunicar e ensinar por meio de cenas. Através
delas os padres apresentavam passagens biblicas e até mesmo davam orientacGes morais
usando a dramatizagdo da vida de santos. Tal modelo de ensino tem seu apice com o trabalho
do padre José de Anchieta. Ele torna a dimensdo do uso do teatro algo além da recriagédo e
interpretacdo, de forma que transformou em método para uma didatica do ensino da
catequese’?,

Para compreendermos a amplitude do cenario de transformacdo no mundo europeu e
seu impacto na atuacao nas col6nias € crucial observar as multiplas reformulacées e influéncias
gue os manuais de confissdo, acompanhados de seus catecismos, sofreram ao longo do tempo.
Ao avaliarmos um dos impressos desse contexto, a Cartilha de Jodo de Barros (1539), assim
como a atuacdo dos padres na Missdo do Maranhdo e Grdo-Para, podemos vislumbrar um
pouco mais de como foi 0 processo de inser¢do da doutrina cristd por meio do ensino da fé

praticado na col6nia.

2.2 A confissdo no Maranhéo e Grao-Paréa ensinada aos indigenas e a confissao ensinada
as criancas no Reino

O Padre Antonio Vieira'?® foi o religioso que definiu os termos que regeram as Missoes

e como foi aplicada a ordenacéo interna nos aldeamentos missionarios'?6. Quando foi nomeado

123 \VAZ, Francisco Antdnio Lourenco. Os Jesuitas e 0 Ensino do Catecismo - a Doutrina Crista do P. Marcos
Jorge e de Mestre Inacio. Rv. Teoria e Pratica da Educacao, v.20, n.1, jan./abr. 2017, p. 27

124 \/er: NASCIMENTO, Celso Gestermeier do. Raizes distantes: José de Anchieta, o modelador de imagens. In:
WRIGHT, Robin M. (Org.) Transformando dos Deuses: Os mdltiplos sentidos da conversdo entre 0S povos.
Campinas, SP: Editora Unicamp, 1999.

125 Nascido em Lishoa em 1608, veio pequeno para a Bahia. Influenciado pela carreira do pai, avangou como
pequeno burocrata a servico da monarquia. Estudou, tornou-se religioso e ganhou fama como pregador.
Reconhecido na Corte por suas qualidades intelectuais, Vieira teve longa carreira na Europa, além de pregador,
como confessor do monarca e diplomata. Constituiu ampla rede de relagfes, assim como, humerosos inimigos.
Foi o primeiro legislador e organizador do regime das Missfes, orientando espiritualmente, mas também a
estrutura dos locais, além de dar suporte para a permanéncia dos jesuitas na Amazonia Ver: AZEVEDO, J. Licio
de (1855-1933). Historia de Antonio Vieira, tomo I. - Sdo Paulo: Alameda, 2008. pp.3-4. Ver também - NEVES,
Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacdo social jesuitica: Maranh&o e Gréo-Para no século XVII. - Rio de
Janeiro: Topbooks, 1997. p.135. Ver também: VAINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira: jesuita do rei. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2011.

126 De acordo com o historiador Karl Heinz Arenz: “O padre Antdnio Vieira merece ser chamado o ‘refundador’
da Miss@o do Maranhao. Ele assumiu, em 1653, o cargo de superior de uma missdo praticamente inexistente, haja
vista que o fundador, Padre Luis Figueira, pereceu em 1643. Vieira articulou logo uma politica ambiciosa de
expansdo de rede das missdes, de aumento do grupo de missionarios e de garantias legais bem claras com respeito
a posicdo dos jesuitas enquanto tutores dos indios. Fica, porém, a questéo se ele estava consciente da precariedade
da Miss&o em si e da inviabilidade de suas ideias em meio a um ambiente altamente conflituoso e num espago néo
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em 1658, o Padre realizou uma Visita'?’ a missdo no Maranhdo e Grédo-Pard e a partir desta
escreveu um documento para orientar as agdes dos missionarios para a conversao do “gentio”.
No entanto, antes da chegada do padre a col6nia sua vinda havia sido marcada por muitas
incertezas. Seu mais famoso bidgrafo, Jodo Lucio Azevedo, comentou em suas pesquisas 0
quanto o padre teve de lidar com as intrigas no reino e a falta de permissdo para ir a colonia.
Mesmo quando ja estava embarcado para atravessar o Atlantico, sofreu um revés de ser
interceptado por um mensageiro da Coroa que avisava que ele ndo poderia sair do Porto sem
ordem régia'?®.

Conhecendo esse aspecto da trajetdria de Vieira e a partir da leitura de suas missivas,
vemos como o padre descreveu sua boa sorte quando obteve a autorizacéo para sair de Portugal,
0 que nao havia sido autorizado anteriormente. O religioso afirmou que, pela vontade de Deus,
iSSO ocorreu no momento certo e com a aquiescéncia do rei. Tal afirmacdo é parte da retérica
comum dos jesuitas, pois quando as coisas ndo ocorriam como esperado referiam-se como
designio divino, até que tudo se acertasse e entdo a narrativa fosse compartilhada entre os
membros da Companhia de Jesus. Esse € um exercicio também ja muito estudado na
epistolografia jesuitica, nas quais observa-se 0 modo de operar da Ordem, ou melhor, de como
se construiu toda uma rede de comunicacdo na qual 0s sucessos nas missdes eram divididos
para incentivar outros membros da Companhia. Ja 0s insucessos passavam por rigoroso filtro
da hierarquia jesuitica para ndo desestruturar, nem desestimular o trabalho na missdo?°.

Outro aspecto interessante sobre a vinda do padre Antonio Vieira para o Maranhéo
foram as pessoas que chegaram em sua companhia:

O Padre Manuel de Lima leva comissdo do Santo Oficio'*®, para o que naguele Estado

se oferecer tocante a éste tribunal, e também no Conselho Ultramarino Ihe quiserem
encarregar o oficio de Pai dos cristdo, que agora se cria de novo no Maranhdo, a

ocupado. Sua intransigéncia frente aos colonos, causou, em grande parte, a insurrei¢do de 1661 e sua expulsdo no
mesmo ano. Mas ele continuou, até a sua morte, muito interessado na Missdo”. Cf. Entrevista com Karl Heinz
Arenz por Patricia Fachin, Missdes jesuitas no Maranhdo e Grdo-Pard. In, Revista do Instituto Humanitas
Unisinos, on-line. Edicéo 348, out. 2010.

121 A “Visita” de Vieira trata da presenga do legislador e momento no qual fez a organizacéo da Missdo, tanto na
estrutura dos aldeamentos dos missionarios, quanto da vida espiritual dos que atuavam na colbnia para
continuidade dos trabalhos missionarios. O padre criou 0s regulamentos que tinham seus manuscritos, em um
exemplar no Colégio do Para em 1760, composto por trés partes, versando sobre as indmeras matérias dentre as
quais podemos citar: indole, religido, espiritualidade, catequese, ensino, entre outros. NEVES, Luiz Felipe Baéta.
Vieira e a imaginacéo social jesuitica: Maranhdo e Grao-Para no século XVII. - Rio de Janeiro: Topbooks, 1997.
p.135.

128 CARTAS DO PADRE ANTONIO VIEIRA, coordenadas e anotadas por J. Liicio D Azevedo. Tomo 1. Coimbra:
Imprensa da Universidade, 1925, p. 282

129 PECORA, Alcir. Cartas & Segunda Escolastica. In: NOVAES, Adauto (Org.). A outra margem do ocidente.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999. Além disso, PECORA, Alcir. A arte das cartas jesuiticas do Brasil. In:
NOVAES, Adauto. Maquina de géneros. Séo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2001.

130 Todos os grifos nessa citagdo foram feitos por mim.
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imitacdo da india, para que os indios recorram a éle como a seu conservador, contra
todas as vexaces que lhe fizerem os portugueses; mas, como o exercicio déste cargo
é de mui dificultosa execucdo e mui odiosa, ndo nos pareceu que convinha que a
levassemos, principalmente quando imo fundar de novo, para o que nos é téo
necessaria a benevoléncia dos povos; e também porque, sendo 0 nosso principal
intento abrir novas conversoes pelo sertdo e rio acima, ndo serviria ésse oficio mais
que de embaraco e impedimento a outros maiores servicos de Deus. E assim
replicamos ao Conselho e a S. M., que a rogos nossos foi servido aliviar-nos déste
cuidado, como também do de sermos repartidores dos indios, que por provisao antiga
estava encarregado ao Padre Luis Figueira, e seria um seminario de odios e
contradicGes®.

Na citacdo percebemos que Vieira aponta seus companheiros de renome e exp8s como
determinados encargos eram de muito “dificultosa execu¢do”. Assim, demonstrou que seu
olhar estava mais direcionado para as conversdes da populacao indigena pelo sertdo e rio acima,
como mostra o trecho que destacamos e demarcam escolhas de atuagédo desse religioso.

Ha também uma mengao sobre “repartidores de indios”, como mais um dos encargos
dados aos padres, dos quais Vieira pede para “ser aliviado”, pois ao substituir o Padre Luis
Figueira, ndo queria se responsabilizar por mais este trabalho. Por esse motivo, concentrou-se
no intento principal deles: as regifes mais distantes e ainda ndo exploradas por missdo jesuitica,
que eram as que Antonio Vieira, e seu ainda pequeno grupo, estavam mais interessados. Nesse
trecho ainda podemos perceber o quanto € significativo que 0s mesmos representantes que
estdo indo atuar na conversao das populac@es indigenas, estejam acompanhados das figuras,
membros da Inquisigdo, que vao reprimir os comportamentos considerados desviantes para
guem ja era cristdo e conhecia a fe.

Ainda sobre as pessoas que acompanharam Anténio Vieira, ndo podemos deixar de
destacar o poder que representavam membros da Inquisicdo junto a Missdo com Antdnio
Vieira. A chegada ao territério era dificil, esses funcionarios eram muito importantes para 0s
trabalhos promovidos pela Igreja, entdo a juncéo dessas atuacfes mostra como a Igreja agregou
essas figuras e elas alcancaram os mais reconditos lugares do mundo para converter e vigiar a
fé, a0 mesmo tempo.

Por isso, ndo deixa de ser importante citar que quando Anténio Vieira chegou ao
Maranhéo nos idos de 1653 com corpo de membros da Inquisicdo e pedindo liberdade para
atuar com seus companheiros da Ordem - evidenciando os poucos membros para o trabalho -
temos uma realidade distinta, porém importante do trabalho da Igreja, que nos faz lembrar de

outra ocasido em que se solicitava atuagdo inquisitorial e ela era extremamente dificil.

181 CARTAS DO PADRE ANTONIO VIEIRA, coordenadas e anotadas por J. Liicio D Azevedo. Tomo 1. Coimbra:
Imprensa da Universidade, 1925, p. 286. Grifos nossos.
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Citamos o caso do padre Manuel da Nébrega, que em 1550, fez um pedido ao rei sobre

a necessidade de Inquisidores e Comissario do Santo Oficio para o Brasil. Porém, seu pedido

ndo teve resposta. O que ajuda a entender como eram as demandas e caréncias de cada missao,

em diferentes lugares da Coldnia, e como se deu 0 modo de operar desses padres. No Maranh&o

do século XVII as demandas que pareciam ter sido sanadas com a vinda de membros da

Inquisicdo. Entretanto, na época de Manuel da Nébrega, no inicio da colonizacdo, vemos a

diferenca no que era ditado pelos interesses locais nos pedidos a Coroa na hora de atuar e o que

era ou ndo atendido naquele conexto. Enquanto, na Missdo do Maranh&o, ha presenca da
Inquisicdo, no século anterior o pedido do padre Manuel da Nobrega era que:

Pois que nenhum escrupulo fazem os sacerdotes daqui, o0 melhor remedio destas

cousas seria que o Rei mandasse inquisidores ou commissarios para fazer libertar os

escravos, a0 menos 0s que sao salteados e obrigados a lidar com os Christaos até que

larguem os maus costumes do Gentio ja& baptisados e que a nossa Companhia

houvesse delles cuidado, amestrando-os na Fe, da qual pouco ou nada podem

aprender em casa dos senhores e antes vivem como Gentios, sem conhecimento algus

de Deus. E com esta base poderemos principiar a egreja do Senhor na capital onde se
casariam e viveriam juntos de nés Christaos®32.

Por conseguinte, é possivel ver a preocupacado do jesuita com os cristdos batizados, para
gue néo voltassem aos costumes gentios. Mostrando como o processo de converséo tinha seus
revezes e que a presenga mais firme da Igreja, com a Inquisi¢do, era necessaria para “amestrar
na fé”.

Dito isto, voltamos a discussdo sobre a chegada de Vieira em sua missdo e seus
objetivos, sobre o0s quais destacamos um trecho que enfatiza a relagdo com os indigenas e sua

busca pela converséo destas pessoas:

[...] hd-de constar, aos moradores do Maranhdo e Pard, destas nossas resisténcias e
réplicas, acabardo de entender a verdade do zélo que 14 nos leva, e desenganar-se
qudo errado é o conceito que tém de nés, em cuidarem gue gueremos mais 0s indios
gue suas almas®3, Muito resolutos imo a procurar arrancar esta pedra de escandalo
dos animos dos portugueses, e a nao falar em indios mais que no confessionario,
guando o peca remédio de suas consciéncias e a satisfacdo das nossas; e os indios,
que de novo convertermos, deixa-los-emos ficar em suas terras, com que éles e nos
vivamos livres déstes inconvenientes, e de todos os outros que com a vizinhanca dos
portugueses se experimentam?®34,

132 CARTAS JESUITICAS . Cartas do Brasil do Padre Manoel da N6brega (1549-1560). Fac Simile. Rio de
Janeiro, Imprensa Nacional, 1886, p. 79

133 Todos os grifos nesta citagdo sdo meus.

134 CARTAS DO PADRE ANTONIO VIEIRA, coordenadas e anotadas por J. Liicio D Azevedo. Tomo 1. Coimbra:
Imprensa da Universidade, 1925, pp. 286-287 grifo nosso
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O trecho inicial aborda as constantes disputas por médo de obra indigena que geraram
conflitos em diversas regides, nas quais muitas das vezes era afirmado que os padres mais
queriam manter os indigenas sob suas tutelas para escraviza-los, do que para a afirmada
salvacdo que pregavam. Devido a isso, Vieira ja empregava sua retdrica para legitimar que a
missdao ndo tinha interesses nesses bracos para o trabalho, mas sim na salvagdo deles.
Complementa ainda que no periodo destacado na citacdo a atuacdo deles era pautada em falar
com os indigenas no confessionario, quando solicitado pelos indigenas por suas proprias
consciéncias, de forma que teriam satisfacdo em fazer a confissdo. Essa parte € significativa
para a leitura que fazemos aqui, porque a mencgéo de que a a¢do no confessionério era feita por
vontade da consciéncia dos indigenas € algo que foi construido pelos prdprios padres a partir
da missdo. Além disso, existe ali a satisfacdo de fazé-lo pela pratica da missionaria e a
satisfacdo que fazia parte do ritual da confissdo em que o penitente expia 0s pecados. Por isso,
concentramo-nos na forma como Vieira descreveu o trecho, que ajuda a refletir como foi
introduzida a confissdo, quais mecanismos foram usados para ensina-la, e, por fim, chegar a
alguma compreensdo de como introduziram aos indigenas o que era pecado.

No entanto, antes de nos aprofundarmos especificamente nessa discussdo, veremos
como foi 0 processo de constituicdo da missdo nos aldeamentos. Para tanto, recorremos ao
autor Luiz Felipe Baeta Neves que, ao estudar a vida e obra de Anténio Vieir,a descreveu as
acOes do padre na missao.

O primeiro legislador, que organizou o regime delas (Aldeias) foi Padre Anténio
Vieira. e em tdo boa hora e com tanto acerto e conhecimento do espirito da
Companhia e do ambiente local, que se constituiu, depois de algumas tentativas
frustradas para alterar a lei definitiva durante a permanéncia dos Jesuitas na

Amazonia. Vieira representa para a missdo do Maranhdo e Grdo-Pard o que o
visitador Cristovdo de Gouveia foi para a Provincia do Brasil*®.

Essa citacdo nos ajuda a perceber a importancia dos legisladores nas missdes e como as
ordens pensadas por eles trouxeram impactos de longa duracdo na atuacdo missionaria, cada
um a seu tempo. Além disso, permite refletir sobre as diferencas entre as a¢fes no interior do
territorio e as experiéncias dos colonos que se estabeleceram ao longo da costa do Atlantico.
Assim, adentramos nos temas que constituem as preocupacgdes dos visitadores nas missoes,
enumerando as seguintes areas: religiosa, espiritual, catequética, escolar, social, econdmica,

sacramental, hospitalar, linguistica e civil. Dentre elas, direcionamos o olhar para o topico “Do

135 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginagdo social jesuitica: Maranhdo e Grao-Para no século XVII. —
Rio de Janeiro, Topbooks, 1997. p. 137.
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que pertence a cura espiritual das almas”, no qual localizamos a preocupag@o com os ritos e
sacramentos a serem realizados nos aldeamentos.

Neste topico, Antbnio Vieira deu instrucdes para que nesses ritos se seguisse a mesma
logica da “Roma seiscentista”. Porém, como nos diz Baetas Neves, a partir de sua andlise das
acoes do padre: “(...) se abre a porta do pragmatismo inaciano e se aventa a possibilidade de
alteracdes, em ‘caso de necessidade’, de alguns sacramentos”!3%, E nesse ponto que buscamos
o0 elemento central da nossa problematica que permite refletir sobre a atuacdo dos padres e 0s
interesses que moldaram as a¢des de “conversao dos gentios”.

Vieira, como homem, portugués e clérigo de grande renome, ainda que muito versado
sobre as Miss@es, acreditava que para o processo de conversdo bastava repetir a légica europeia
e consolidar a acdo da Igreja naquela regido. No entanto, ele observou que a dinamica colonial
adquiriu uma forma distinta. Essas mudancas ocorreram a medida que as missdes avangaram e
0 conhecimento sobre as especificidades das populagBes indigenas era aprofundado,
pontuamos. Nesse sentido, nos parece que: a necessidade de comunicacao foi um dos desafios
para aqueles religiosos. Assim sendo, definiram 0 modo como o0s sacramentos deveriam ser
ensinados, considerando as formas de adaptagdo que deveriam sofrer em razéo das
especificidades nas missoes.

A questdo da comunicagdo, continuou a marcar a narrativa das missdes dos regulares.
A preocupacédo dos padres com o sacramento da confissdo demonstra como a relacdo com a
conversdo e o0 ensino da fé cristd ndo se realizava de forma facil ou apenas com uma ordem
registrada pela legislacdo escrita, conforme os missionarios desejavam ou imaginavam que
poderia ser feito®®’. Isso esta expresso no relato de Vieira: "(...) 'O padre que tiver a sua conta
alguma povoacdo ou povoacdes de indios, fara todos os anos uma lista de todos aqueles que
forem capazes de confissdo, de modo que nenhum fique sem se confessar”. A esse respeito,
Baeta Neves destaca os termos "todos" e "nenhum™ que na retérica de Vieira foi usado para
que percebamos no trecho que a escrita ndo foi impensada. Nesse caso, a ideia era transmitir
entre 0s regulares o objetivo de sua missdo, abrangendo "todos™ os novos convertidos e que
"nenhum™ estivesse fora do alcance do que prop6e a missao.

No relato, ja se demonstra que nem todos os indigenas eram capazes de se confessar.
Essa falta de capacidade esta relacionada a questdo do idioma, sendo um dos obstaculos para a

13 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacao social jesuitica: Maranh&o e Gréo-Para no século XVII. p.
159.

137 Para saber mais sobre como se desenvolveu o ensino jesuitico na Amazonia colonial, ver artigo de:
CHAMBOULEYRON, Rafael. Os jesuitas e o ensino na Amaz6nia colonial. Em Aberto, Brasilia, v. 21, n. 78,
dez. 2007.
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correta coleta dos pecados por meio da confissdo. E nesse ponto que o padre Antonio Vieira
comecou a definir as ideias de flexibilizacdo e adaptagcBes as necessidades das tarefas
missionarias. Apesar da preocupacao sobre como alcancar os indigenas e fazé-los compreender
a fé, a conversdo ainda parte de uma perspectiva eurocéntrica, justificando o uso da doutrina
ensinada no Reino como modelo aplicado na coldnia. Tal ideia foi sendo mudada ao longo do
tempo de convivio dos padres com os indigenas e vamos continuar apresentando esses aspectos
que refor¢gam nosso argumento.

Além disso, ao elaborar o regulamento das Missdes e ja entendendo a importancia da
adaptacgéo para o processo de conversédo de populagdes em diversos lugares do Ultramar, Vieira
nédo abriu méo de redigir e orientar de acordo com o que a Igreja ditava. Dessa forma, podemos
observar na continuidade das a¢cdes missionarias as tentativas de manutencao da légica cristd
europeia, as quais sao verificadas na traducéo dos manuais que fornecem a orientacdo para o
ensino da fé as populagdes indigenas. Em outros termos, levamos em consideracgao a estrutura
textual, que permite comparar o estilo dos manuais confeccionados no reino e o estilo usado
no ultramar. Posto isso, utilizaremos mais adiante na analise 0 manual do jesuita Marcos Jorge
de 16558 ¢ alguns trabalhos que traduziram partes do “Catecismo Brasilico” de 1686%°, de
Ant6nio de Araujo#.

De antemao, podemos relacionar o uso adaptado da “doutrina para meninos” de Marcos
Jorge com o perfil de instrucdo jesuitica, e como depois esse contedo também se mostrou na
obra de Anténio Araujo. 1sso nos permitiu avaliar a proximidade dos assuntos que os padres
usaram em suas edicGes impressas e como neles foi organizada a forma de ensino da

confissdo!*!. A conclusdo foi que o modelo de doutrina tomado nos aldeamentos indigenas foi

138 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos. Pelo P. Marcos Jorge... Acrescentada pelo P. Ignacio Martins... De novo emendada, & acrescentada
hua Ladainha de Nossa Senhora. - [E]m Lisboa : Officina Craesbeeckiana, 165[5].

1391 EAM, Bertholameu de. Catecismo Brasilico da Doutrina Christda, com o cerimonial dos Sacramentos &
mais actos Parochiais. Composto por Padres Doutos da Companhia de Jesus, aperfeicoado & dado a luz pelo P.
Antonio de Araujo. Emendado nesta segunda impressédo pelo P. Bertholameu de Leam da mesma Companhia.
Lisboa: Na offi cina de Miguel Deslandes, MDCLXXXVI, 1686. Ver ainda o estudo sobre esse catecismo com:
MONSERRAT, Ruth. BARROS, Céandida. MOTA, Jaqueline. O indio “trave¢o” em um confessiondrio jesuitico
tupi de 1686. TELLUS, ano 11, n.29, p.261-272, jan./jun. 2011.

140 Sobre a questdo da autoria desses impressos, Marcelo Rodrigues afirmou que os catecismos produzidos por
religiosos da Companhia de Jesus seguiram um padrdo derivado do catecismo portugués elaborado pelo padre
Marcos Jorge e, posteriormente, revisado por seu confrade, o padre Inacio Martins. O “Compendio da Doutrina
na Lingua Portugueza & Brasilica” segue esse mesmo modelo. RODRIGUES, Marcelo Barge. Aporomomboé
ucér cupe (Fago com que seja mestre, e ensine a gente): missionarios jesuitas e os usos da Lingua Geral na
Amazdnia portuguesa (1622-1693). Dissertacdo de Mestrado: UFPA, 2021. pp.130-131.

141 Destacamos que a diferenga de 31 anos entre um manual e outro néo interfere na anélise. Isso ocorre porque a
maioria dessas impressdes necessitava de permissdes reais e ainda passava por um index inquisitorial para poder
circular. Dessa forma, essas obras ficam "disponiveis" por um longo periodo, servindo inclusive como base para
outras producgdes da mesma natureza.
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0 ensino para criangas, € por meio dele vamos perceber como se davam as adaptacOes
mencionadas. No século XVII, essas ideias perduraram e se concretizaram na Visita de Vieira,
por meio das ordens estabelecidas para alcancar a conversao dos indigenas. A visdo do padre,
assim como seus escritos que também orientavam a missdo, acabaram por fazer com que a
maioria dos padres missionarios se tornassem adicionalmente professores. Esse aspecto foi
respaldado pelo grande impacto dos "métodos de ensino™ dos jesuitas.

Na Europa, com a fundacdo dos colégios jesuiticos e a criagdo de modelos semelhantes
no Brasil deu forca a adogdo de métodos de ensino nas novas missdes, sendo seguido pelos
missionarios em diversas partes do mundo'42. Assim, é possivel ver na col6nia o ensino muito
baseado na repeticdo como parte da doutrina nos aldeamentos, por mais que o conteldo nao
pudesse ser compreendido de todo. Sobre isso, podemos até conectar com com 0 Ratio
Studiorum, que era um dos métodos de estudo mais avancados na época. Sobre esse ponto,
destacamos a citagdo de Marcelo Barge Rodrigues, que diz o seguinte:

[...] Em se tratando do modelo pedagogico adotado pelos inacianos, adentramos no
assunto da elaboracéo e utilizagéo do Ratio Studiorum, um modelo que serviu como
ferramenta de aprendizado dos mais diversos assuntos dentro da Companhia de Jesus.
Salientamos a presenca significativa de vérios estagios de aprendizado no que diz
respeito as questdes linguisticas, principalmente no estudo do latim. Ainda tratando
da pedagogia jesuitica, a partir do Ratio Studiorum constatamos que o modelo de
ensino estava baseado em dois pontos centrais: 0 exercicio e a revisao. Esse elemento

faz referéncia, mais uma vez, ao constante processo de atualizacdo dos
conhecimentos adquiridos pelos missionarios da Companhia de Jesus*®,

Podemos ver que a forma de aprender dos jesuitas influenciou a forma deles de ensinar,
algo que na pratica das missdes também teve seus reflexos. Para além disso, 0 que 0s movia
estava pautado na necessidade de introduzir a fé. O caminho escolhido foi traduzi-la e
padroniza-la para tornar acessivel a lingua do “gentio”, modelo que foi continuado por Vieira

e até antes dele era praticado'#*. Assim, sobre a “Primeira Parte, que pertence a observancia

142 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. Cristianismo e Civilizacdo. Educagio Jesuitica na Amazonia
Portuguesa. In: Origens da Educacéo Escolar No Brasil Colonial, VVol. IV. EDUEM, Maringd, 2015, pp. 131-132.
143 RODRIGUES, Marcelo Barge. Aporomomboé ucar cupe (Fago com que seja mestre, e ensine a gente):
missionarios jesuitas e 0s usos da Lingua Geral na Amazdnia portuguesa (1622-1693). Dissertacdo de Mestrado:
UFPA, 2021. p. 18

144 Alguns trabalhos que tratam do tema sobre a adaptagdo de idioma feita pelos jesuitas: Mota, J. F. da. (2020).
A gramatica da lingua geral do Brazil, de 1750, e suas relagdes com o vocabulario da lingua brasilica de 1751,
analisadas pelos “graos de parentesco”. Afluente: Revista de Letras e Linguistica, v.5, n.16, p. 128-155.
Recuperado de https://cajapio.ufma.br/index.php/afluente/article/view/14168. BARROS, Maria Céandida D. M.
Notas sobre os catecismos em linguas vernéaculas das coldnias portuguesas (séculos XVI e XVII). Notas de
pesquisa, Academia-Edu. julho 2001. MONSERRAT, Ruth. BARRQOS, Céndida. MOTA, Jaqueline. Comparacéo
entre dois dialogos de doutrina jesuiticos tupi: Jodo Filipe Bettendorff (1678) e Jose Vidigal (1740). X111 Jornadas
Internacionais sobre as Missdes Jesuiticas fronteiras e identidades: povos indigenas e missdes religiosas.
Dourados/MS Brasil. 2010.
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religiosa” do documento produzido por Antdnio Vieira, temos um trecho que nos ajudou a

entender como os padres se instruiram e desenvolveram seu modo de proceder na missao:

(...) Umas das coisas que muito se deve e pode rezar nessa missao, ¢ a licao dos livros
espirituais™*®, ocupando neste santo exercicio o tempo, tdo desocupado e quieto, em
gue navegamos pelos rios, pois sdo viagens tdo frequentes. A este fim havera em
todas as Residéncias bastantes livros espirituais, 0s quais se poderdo também trocar
de uma parte para outra, enquanto nio houver tanta copia para todas46,

Esses “livros espirituais” citados no trecho destacado, podem ser os manuais de
orientacdo que ja tratamos ao longo do capitulo, que ajudavam esses sacerdotes na forma de
proceder no seu trabalho de conversdo. Como dito, esses impressos foram amplamente
disseminados na Europa. Inclusive, foram redigidos por jesuitas e algumas copias
possivelmente alcangaram os mais longinquos lugares das missées, servindo de material de
estudo para os padres refletirem como proceder nos seus trabalhos de fe.

Sobre as orientacbes para 0s proprios padres se confessarem entre si, como parte das
edificacOes espirituais nos seus encargos religiosos, no ponto 6 sobre “Residéncias nas
Aldeias”, Vieira falou sobre a confissao no seguintes termos:

Suposta a distncia das Residéncias, em que ndo é possivel frequentarem o0s
sacerdotes a confissdo no termo da regra, se confessardo todas as vezes que pelo
distrito ou perto dele passar algum sacerdote nosso; e quando faltar essa comodidade,

se virdo confessar com o sacerdote da Residéncia mais vizinha, de sorte que ao menos
ndo passe nenhum més que se ndo confessem (...)*".

O topico era sobre residéncias, mas Vieira iniciou tratando da confissdo, destacou a
questdo das distancias que esses religiosos mantinham entre si, e como isso influenciava na
regra da confissdo. Assim, instruiu sobre como agir para confessar e os regulares ndo ficarem
nenhum més sem se confessar, entendendo as dindmicas que faziam parte da vida na Amazonia.
Isso nos ajuda a pensar em como a regra sobre a confisséo era um item importante e conectado

a demandas fisicas e estruturais da atuacdo missionaria. Isso tem reflexos ainda na forma como

145 Grifo nosso.

146 «“Direcdo do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antonio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacgao social jesuitica: Maranhdo e Grdo-Para no século XVII.
pp.387-388.

147 “Direcdo do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antdnio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginag&o social jesuitica: Maranhdo e Grdo-Para no século XVII.
p.388.
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a coleta da confissdo passou a ser pensada e feita entre 0s novos catecimenos dos aldeamentos
e posteriormente nos ajuda a ver como foi a pratica com a criagdo de bispados.

Sobre esse ponto podemos ja destacar a: “Segunda parte. Do que pertence a cura
espiritual das almas” da Visita de Vieira, o ponto 14, no inicio das instru¢des do padre ja se

encontrava na “Doutrina da manha” o seguinte:

Todos os dias da semana, acabada a oracdo se dira logo uma missa que a possam
ouvir os indios antes de irem as suas lavouras; e para isso se terd a oracdo a tempo
gue quando sair o sol esteja a0 menos comec¢ada a missa, a qual acabada se ensinarao
aos indios em voz alta as ora¢des ordinérias: a saber Padre Nosso, Ave-Maria, Credo,
Mandamentos da Lei de Deus, e da santa Madre Igreja; e 0s sacramentos, ato de
contricdo e confissdo, geralmente os dialogos do catecismo breve, em que se contém
0s mistérios da fé4®,

Destacamos, desde ja, que essa estrutura indicada por Vieira era muito semelhante aos
manuais do Reino, como o do Padre Marcus Jorge e do proprio Antonio Araujo'#°. Vieira tenta
manter o que achou essencial para instruir, a0 mesmo tempo que leva em consideragao as
adversidades da comunicacdo na Amazoénia. Mas ndo s6 isso, a questdo da repeticdo da doutrina
todos os dias da semana, antes dos trabalhos diarios, assim como a énfase nas oragdes em voz
alta, ja permitiam a apreensdo do seu contetdo de alguma forma.

Essa repeticdo ja era a marca registrada desses religiosos, como ja mencionado, mas
podemos ver que, em meio a todas as referéncias de Vieira, a confissao estava acompanhada
pela a contrigdo, inclusive ela vem primeiro, e depois seguem-se os dialogos como parte do
que sera ensinado. Essa ordem do contetdo organizado pelo padre faz parte do mecanismo que
0S jesuitas construiram para conseguir ensinar a catequese. Deste modo, as oracles e
Mandamentos vem primeiro, pois elas estavam em uma dimensao do apenas “conhecer, repetir
e obedecer”, sem necessidade de reflexdo por parte dos catecimenos. Mas, quando se chegava
aos sacramentos, ato de contricdo e confissdo, ha uma complexidade maior para compreensao
permeada pela subjetividade, além da questdo do nivel de entendimento do que representavam.
Tudo isso, exigia um exercicio maior por parte do padre para se fazer entender, bem como,

dimensionar se aquilo que foi ensinado, era compreensivel para os indigenas.

148 “Direcdio do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antonio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacgao social jesuitica: Maranhdo e Grdo-Para no século XVII.
p.391. (Grifo nosso).

149 Sobre a organizacdo desses catecismos, a partir dos indices que geralmente se encontram no final dos
impressos, pode-se verificar como foram pensados os seus conteldos internos. Dessa maneira, temos uma prévia
para avaliar o modo como o autor orientou o que foi descrito na obra e, assim, avaliamos em contraponto ao que
Vieira citou em tdpicos na sua Visita ao Maranhéo e Grédo-Para.
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Outro aspecto citado por Vieira que vale atengéo esta no item 15 “Escola”, que ajuda a
complementar nossa discussdo, apresentando-nos como 0 processo de aprendizado era

exercitado e compartilhado nos aldeamentos:

Acabada esta doutrina irdo, podendo ser, todo 0s nossos para a Escola, que estara da
nossa portaria para dentro; aonde os mais habeis, se ensinardo a ler e escrever'*®, e
havendo muitos se ensinardo também a cantar, e tanger instrumentos para beneficiar
os oficios divinos; e quanto menos, se ensinara a todos a doutrina cristd, e em caso
gue 0 ndo possa fazer o padre, ou sera sem companheiros, que sempre é 0 que mais
convém, ou fard algum moco dos mais praticas na doutrina, e bem acostumado®®?.

Aqui, abre-se espago para pensar no aprendizado desses “mais habeis” que podiam
ensinar a ler e escrever, funcao e encargo destinado ao padre, mas que em caso de auséncia de
religioso para a fungdo, um “moco mais acostumado” poderia instruir. Esse fato, citado como
se fosse algo comum, demonstra como possivelmente poderia funcionar o aprendizado, no qual
as préprias pessoas do aldeamento se apropriaram dos conhecimentos e compartilhavam entre
os menos “habeis”.

E possivel que esses “mais habeis” sejam os “senhores da fala”, ja mencionados
anteriormente, instruidos pelos padres para ensinarem nos aldeamentos, demonstrando como
essas figuras ganharam novas representagdes no processo de colonizagdo. Esse processo pode
ser lido como permanéncia dos usos que as populacdes indigenas faziam dos instrumentos e
aprendizados do colonizador para sua sobrevivéncia. Ademais, essa estratégia era usada pelos
padres para consolidar seus objetivos de conversdo desses povos, mas também ajuda a verificar
0 que foi absorvido e apreendido, para que, posteriormente, a compreenséo dos sacramentos e
outros elementos da pratica religiosa pudessem ser cobrados dessas pessoast®2.

Esse aspecto é importante para nds, porque é o que permite entender como o0s sentidos
dessa conversdo foram introduzidos para essas pessoas, assim como, 0s proprios sacramentos.
Sobre isso, afirmamos que had um processo de apropriacdo desses sentidos da conversdo, que 0

historiador Almir Diniz Jr. chamou de forma mais especifica de “Conversao de sentidos”

150 Todos grifos na citagdo sd0 nossos.

151 “Dire¢do do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antdnio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacao social jesuitica: Maranhdo e Grdo-Para no século XVII.
p.391.

152 Aqui compartilhamos das ideias de Michel de Certeau com a dimenséo das praticas como usos especiais da
cultura, contendo reinterpretagdes de modelos importantes a partir de apropriacdes. Assim, conectamos com a
ideia de que os indigenas se apropriaram das imposicOes culturais através de formas inusitadas dos seus. Ver:
CERTEAU, Michel de. A invengdo do cotidiano: 1. Artes de fazer. 17 ed. Trad. Ephraim Ferreira Alvez. -
Petrépolis, RJ: Vozes, 2011.
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implementados pelos indigenas. Sobre esse ponto achamos importante destacar essa
compreensdo, pois da respaldo ao que estamos discutindo:

(...) A conexdo de sentidos, conforme compreendo, nao é somente troca semantica no
territdrio da linguagem oral ou escrita; é troca de signos que transbordam os limites
desse tipo de comunicacdo. No cotidiano das vivéncias, 0s gestos se entrecruzam e
travaram dialogos que ndo poderiam acontecer num simples processo de traducdo. As
metéforas se atravessaram, trocaram sinais de significagdo e produziram uma ponte
gue somente os iniciados puderam atravessar. Eles foram os iniciados nos c6digos
mais profundos dos gestos, da expressao dos olhos, da leitura e da interpretacdo dos
sentimentos®®S,

Assim, podemos perceber o qudo profundo foi o processo de insercdo dessa logica, 0
quanto tempo ela levou para ser maturada e chegar a alguma consolidacdo, ainda que ndo da
forma esperada pelos padres. Mas que alcangou sentidos nas vivéncias da colonia.

Dito isso, seguimos para a forma como a confissdo, exercicio de “desencargo da
consciéncia” passou a ser usado e o que os padres entendiam como “abertura interior dela” no
que conseguiam perceber da compreensdo dos indigenas. Ndo é repetitivo dizer que nesse
processo de aprendizagem e percepcOes dos padres no que conseguiam captar na relagdo com
os indigenas, que a necessidade de mediadores, “senhores da fala”, foi sendo ampliada aliado
ao uso da “lingua geral”. Porém, esse falante, tradutor da lingua que passou a ser popularmente
usada nos aldeamentos, ndo era ainda tdo facilmente encontrado, ou ensinado, em todos 0s
aldeamentos, de modo que as taticas e outras estratégias foram sendo utilizadas pelos padres.
Sobre esse ponto, Vieira também demonstrou essa preocupacao no ponto 28 “Catecismo de
linguas nao tupis™:

O padre que os tiver & sua conta procurara com todo o cuidado fazer catecismo breve,
que contenha os pontos precisamente necessarios para a salvacao, e déste usardo nos
casos de necessidade, e por éle os irdo ensinando e instruindo, mas em caso que
totalmente nao haja intérprete, nem outro modo por donde fazer o dito catecismo, sera
meio muito acomodado o misturar os tais indios com os da Lingua Geral ou de outra
sabida para que ao menos 0s seus meninos aprendam com a comunicacdo; e no
entretanto se lhes mostrardo as Imagens e Cruzes, e os fardo assistir aos oficios
divinos, e administracdo dos sacramentos e as mais ac¢fes dos cristdos, para que
possam em caso de necessidade inculcar-lhes por acenos, pois ndo ha meio de

receberem a fé pelos ouvidos de modo menos sub condicione nenhum morra sem
batismo?®4,

153 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. indios cristdos e a domesticacdo do cristianismo. In. Eunicia Barros
Barcelos Fernandes (Org.). A Companhia de Jesus e os indios. Curitiba, 2016. p. 57

15 “Direcdo do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antdnio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginagao social jesuitica: Maranhdo e Grdo-Para no século XVII.
p.394.
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O “catecismo breve” indicado na citagdo, provavelmente se trata do modelo que,
posteriormente, foi produzido pelo padre Felipe Bettendorf, na forma bilingue®®®. Seguido
dessa afirmacdo, orientadas as adaptacdes a fazer, ainda assim era necessario o intérprete para
a compreenséo do que era ensinado, principalmente, no caso dos povos que néo falavam o tupi.
Dai vemos a estratégia posta, de misturar esses indigenas - que muitas vezes podendo ser até
de nagdes inimigas - com o objetivo de junta-los para que aprendessem a comunicar-se entre
si. Além, é claro, do uso de simbolos e imagens como parte dos fundamentos da doutrina,
seguidos de todos os oficios e administracdo de sacramentos. Ademais, é significativo o trecho
final descrito onde indica que chegavam a usar gestos, acenos, porque ndo compreendiam as
palavras naquele primeiro momento. De forma mais prética, utilizavam o batismo*¢, como ato
que podia ser realizado para a salvacdo, mesmo que a certeza da compreensao a respeito da fé
ndo pudesse ser confirmada. O ato da imersdo por agua poderia resguardar a salvacdo e
contabilizava como “alma salva”, introduzida na vida cristd e no mundo colonizado.

O sentido do ouvir e compreender, era 0 caminho comum utilizado pelos padres para
promover a conversao, logo que eram formados para missdo. Contudo, as realidades distintas,
com povos diferentes, demandaram novas formas de desenvolver seus trabalhos. Isso marca a
atuacdo jesuitica, assim como o uso da lingua geral para disciplinar e controlar essas
populacdes que buscavam converter. N&o € irrelevante, mais uma vez, destacar os intérpretes
nesse processo, observando como se dava a atuacdo dessas pessoas, que se tornaram
importantes na missdo, agindo como mediadores ou “senhores da fala” e atuantes inclusive na
auséncia dos padres. Isso pode ser observado também nas instru¢es do Padre Antdnio Vieira,
especificamente no item 29 “Catequistas”:

E para que ndo suceda, na auséncia dos padres, morrer alguma crianca ou adulto sem
batismo um dos pontos de doutrina que se faz a todos sera ensinar a forma e modo de
batizar, havendo em todas as Aldeias alguns indios mais antigos e pratico que tenham

estes cuidado, e porque éles ndo saberdo como é necessario preparar os adultos,
convenientemente, que a todos os que ndo forem batizados tenham os padres

155 Este faz parte da nossa analise mais a frente no texto.

156 De acordo com as Constitui¢gdes do Arcebispado da Bahia de 1707: “O batismo é o primeiro de todos os
sacramentos e a porta por onde se entra na Igreja Cat6lica, e se faz, o que o recebe, capaz dos mais sacramentos,
sem o qual nenhum dos mais fara nele o seu efeito. Consiste este sacramento na externa ablugéo do corpo feita
com agua natural e com as palavras que Cristo Nosso Senhor instituiu por sua forma. (...) O ministro é o paroco,
a quem de oficio compete batizar a seus fregueses. Porém, em caso de necessidade, qualquer pessoa, ainda que
seja mulher, ou infiel, pode validamente administrar este sacramento, contanto que ndo falte algumas das coisas
essenciais, e tenham intengdo de fazer o que faz a Igreja Catdlica”. Constituigdes Primeira do Arcebispado da
Bahia/ Sebastido Monetario da Vide; estudo introdutério e edigcdo Bruno Feitler, Evergton Sales Souza; Istvan
Jancso, Pedro Puntoni (Orgs.). - S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2010. p.138. Como visto ha a
instituicdo do sacramento, mas sua pratica também passou a ser permeada de exce¢Bes de acordo com a
necessidade, sendo essa a Constitui¢ao instituida ja no inicio do século XVIII.
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preparados, quanto for possivel, e com as vontades dispostas para receberem o
batismo*®’.

Assim, vemos como 0s proprios indigenas foram introduzidos no conhecimento e
doutrina, que ja& estavam sendo utilizados para conversao de novas pessoas na auséncia dos
padres. Como vimos no capitulo anterior, os “senhores da fala” eram essas pessoas que
acabavam assumindo responsabilidades de mediar, para as quais até fungdes e encargos eram
dados, que os tornavam representativos nessa nova realidade social no contato com os padres.
Nesse caso, ndo apenas com o ato de benzer, mas aplicando um dos sacramentos que, de forma
pratica, era apreendido: o batismo. A partir da relagdo que se constitui com a presenca e
mediacdo dessas pessoas, vemos 0 batismo como pratica mais acessivel a sua salvacédo e, por
outro lado, a confissdo entendida como mais complexa, porém necessaria e continuamente
instrumentalizada pelos padres para consolidar a fé entre os indigenas.

Considerando a complexidade do processo de conversdo, retomamos a analise de como
a confissdo era pensada pelos padres. Temos a fala do Padre José de Anchieta, em atuacdo no
Brasil, que tratou de demonstrar como a confissao foi feita entre os regulares. Nos registros dos
missionarios do ano 1584, “Colegio da Baia”, ha uma contabilidade dos sacramentos que eram
realizados pelos padres, enumerados da seguinte forma: “As confissdes que neste ano

computamos nestas aldeias atingem 1287: as comunhdes*®® a 1.000, finalmente os batismos a

157 “Direcdo do que se deve observar nas Missdes do Maranhdo ordenada pelo veneravel P. Antdnio Vieira,
Visitador Geral delas, com consulta de todos os Padres Missionarios e aprovada por nosso M. R. P. Geral desde
o principio das ditas Missdes, a qual se guardou sempre, exceptuando o que se julgou ja ndo se podia observar”.
In. NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacao social jesuitica: Maranhdo e Gréo-Para no século XVII.
p.394.

158 Sobre 0 sacramento da comunh&o temos a seguinte defini¢io de acordo com Arcebispado da Bahia: “E o
santissimo e augustissimo sacramento da eucaristia na ordem o terceiro dos sacramentos, mas nas exceléncias o
primeiro, e na perfeicdo o ultimo. (...) Instituiu Cristo Senhor Nosso este soberano sacramento na véspera de sua
paixdo sagrada, depois da Ultima ceia legal, para que fosse um memorial perene da mesma paixao, penho da gléria
que esperamos, e espiritual alimento de nossas almas.” Constituicdes Primeira do Arcebispado da Bahia/
Sebastido Monetario da Vide; estudo introdutorio e edicdo Bruno Feitler, Evergton Sales Souza; Istvan Jancso,
Pedro Puntoni (Orgs.). - Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2010. p.138. pp.162-163. Assim, foi
definido como o deveria ser consagrado o p&o e vinho, como corpo e sangue de Cristo dado aos apdstolos, para
celebrar e rememorar sua vida na terra e a despedida dele.
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1147159, Adiante, na carta, o padre complementa: “Nestas missdes os n0ssos tinham batizado
190. Uniram em legitimo matrimonio'®® 166, purificaram pela confissdo a 5.3076”,

E claro que, nesse momento da missdo no Brasil, contabilizar era importante para o
padre demonstrar, em quantidade, o resultado do trabalho missionario. Porém, ndo deixa de ser
significativo como o sacramento da confissdo tem valores mais altos nessa contabilidade
jesuitica, mesmo com as dificuldades de comunicacdo do periodo, e considerando as
transformacdes conciliares daquele contexto. Ainda que ndo tenhamos numeros exatos da
populacdo da época, muito menos a quantidade de quantos eram brancos, indigenas ou negros,
constatar que, do valor total indicado a maior parte se devia ao sacramento da confisséo torna
a referéncia relevante.

Portanto, a preocupacdo com a confissdo estava exposta pelos padres nesses numeros
através dos quais eles buscavam a todo custo demonstrar 0s sucessos da catequese. Mesmo que
a seguranca desta contagem esteja restrita aos jesuitas, ela demonstra o crescimento e 0 sucesso
da sua acao. Outro aspecto importante desses registros dos regulares é que indicam como viam
0s principais sacramentos que introduziram a partir da sua atuacdo missionaria: confissdo,
comunhéo, batismo e matrimonio®®2, Afinal, esses eram os sacramentos que consolidavam, na
pratica, o processo de conversdo. O proprio Antonio Vieira em “Rito na administragdo dos
sacramentos”1% enfatizou que todos deveriam guardar o modelo de ritual romano reformado,

e s em caso de necessidade deixassem algumas ceriménias conforme a rubrica do mesmo

159 Cartas Jesuiticas I11. CARTAS, Informagdes, Fragmentos Histdricos e Sermdes do Padre Joseph de Anchieta,
S.J. (1554-1594). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S. A, 1933, p. 400

160 Sobre o sacramento do matrimonio nas Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, diz o seguinte: “O
Gltimo sacramento dos sete instituidos por Cristo Nosso Senhor é o do matriménio. E, sendo ao principio um
contrato com vinculo perpétuo e indissollvel, pelo qual o homem e a mulher se entregam um ao outro, 0 mesmo
Cristo Senhor Nosso o levantou com a exceléncia do sacramento, significando a unido que ha entre 0 mesmo
Senhor e a sua Igreja, por cuja razdo confere graca aos que dignamente o recebem.” Constituicdes Primeira do
Arcebispado da Bahia/ Sebastido Monetario da Vide; estudo introdutorio e edi¢do Bruno Feitler, Evergton Sales
Souza; Istvan Jancsd, Pedro Puntoni (Orgs.). - Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2010. p.239.
161 Cartas Jesuiticas 111. CARTAS, Informagdes, Fragmentos Histdricos e Sermdes do Padre Joseph de Anchieta,
S.J. (1554-1594). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S. A, 1933, p. 402

162 Como visto, 0 batismo, comunh&o e matrimonio fazem parte dos 7 sacramentos instituidos pela Igreja Catoélica,
mas nado sao objeto de nossa andlise. Contudo ja existem alguns estudos que os estudam e problematizam de forma
mais especifica: ALMEIDA, Angela Mendes de. Sexualidade e casamento na colonizagéo portuguesa no Brasil.
Anaélise Social, vol. XXII, 1983. VAINFAS, Ronaldo. Casamento, amor e desejo no Ocidente Cristdo. Sdo Paulo:
Editora Atica, 1986. FELIPPE, Guilherme Galhegos. Variacdes Discursivas sobre os registros sacramentais:
batismo, confissdo e matrimdnio nas reducgdes jesuiticas (1609-1640). Dissertacdo de Mestrado em Histdria, PUC-
RS, 2007. SEMEAO, Lucas de Almeida. Visdes sobre o batismo no Brasil Colonial (séculos XVI e XVII). XXV
Encontro Estadual de Histéria da ANPUH-SP: Historia, desigualdades e diferencas, 2020. Cf.
https://www.encontro2020.sp.anpuh.org/anais/trabalhos/trabalhosaprovados

183 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginag&o social jesuitica: Maranho e Gréo-Para no século XVII.
p.393.
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ritual. Desta maneira, mais uma vez a regra estava dada pela Igreja, porém permeada de
excecoes.

Todo esse processo permitiu ver como os confessionarios foram um modelo importante
no processo de consolidacdo do modelo de catequese e ensino para a confissao. Porém, o que
foi pensado na Europa sofreu adaptacdes e o que vimos na col6nia é o direcionamento de
atencdo para grupos em que os padres conseguissem obter melhores resultados no processo de

doutrinacéo.



Capitulo 3

Manuais e métodos de adaptacéo da catequese na Amazodnia Colonial,
século XVII

87
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3.1 “Indigenas como criangas” - das diferentes visdes historicas ao olhar para as

“crian¢as”!%* indigenas

Um dos expoentes da historiografia brasileira que apresentou as distintas representacdes
que o colonizador europeu teve sobre a "terra brasilis" e seus habitantes foi Sérgio Buarque de
Holanda. Em sua publicagdo dos anos 50, “Os motivos edénicos no descobrimento e
colonizac¢do do Brasil”, que até hoje traz discussdes importantissimas sobre a colonizacéo,
temos apontamentos especificos sobre como os padres observaram e escreveram sobre as
populacdes indigenas®®.

Sérgio Buarque de Holanda nos ajuda a relacionar a percep¢éo dos religiosos sobre os
indigenas e contribui para fundamentar o uso de "Manuais para orientacdo de criancas” na
conversao das populacdes indigenas, dando ensejo a percepc¢do que muda ao longo do processo
de atuacdo dos clérigos no contato com essas pessoas. O autor demonstra, ainda, que 0s
missionarios perceberam que a relacdo com os habitantes da col6nia era muito mais complexa
do que imaginavam.

Ao estudar esse assunto em "Visdo do Paraiso", Sérgio Buarque de Holanda afirmou
que o primeiro olhar que langaram sobre os indigenas era voltado para uma percepc¢édo de que
essas pessoas estavam em uma espécie de “Jardim do Eden”. Ideia complementada com a
perspectiva de pureza do lugar, estendida as pessoas que ali habitavam, por isso, ndo se
preocupavam com vestimentas, mantendo uma inocéncia que os aproximava de criangas.

A ideia disseminada era que 0s primeiros europeus que chegaram as novas terras, a
viam como paraiso terrestre. Na verdade, descreviam-na a partir dessa ideia, ja que nem todos
poderiam conhecer o além-mar. Assim, a literatura sobre o "Novo Mundo™ estava permeada de
conteudos que foram sendo fruto daquilo que se ouvia dizer, e tais relatos passaram a circular

pela Europa. Com isso, a ideia do “Eden na Terra” voltou com forca diante da beleza da Costa

164 Aqui compartilhamos as ideias de Chambouleyron sobre o conceito de infancia que: “(...) estava sendo
descoberta nesse momento no Velho Mundo, resultado da transformacdo de novas formas de afetividade e a
propria ‘afirmacdo do sentimento da infancia’, na qual Igreja e Estado tiveram um papel fundamental. Neste
sentido, foi também esse movimento que fez a Companhia escolher as criangas indigenas como o ‘papel blanco’,
a cera virgem, em que tanto se desejava escrever; e inscrever-se’.” CHAMBOULEYRON, Rafael. Jesuitas e as
criancas no Brasil quinhentista. In: DEL PRIORE, Mary (Org.). Historia das criancas no Brasil. Sdo Paulo:
Contexto, 1999. Outros estudos relevantes sobre criangas na colénia: BORGES, Felipe Augusto Fernandes;
BORGES, Elenice Alves Dias. Jesuitas e criangas no Brasil: um panorama das produgdes historiograficas.
Comunicac0es Piracicaba, v. 29, n. 2. 2022. CHAVES, Antonio Marcos. Os significados das criangas indigenas
brasileiras. Rev. Bras. Cres. e Desenv. Hum., S. Paulo 10 (1), 2000.

165 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizacdo do
Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010.
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Atléntica explorada pelos portugueses. Em suma, os indigenas eram vistos como Adaos e Evas
antes de terem caido no pecado, mantendo a pureza de suas existéncias seminuas.

Essa inocéncia pode ser conectada com a forma como os missionarios trataram de
converter esse povo. Os indigenas eram vistos de forma mudltipla, inclusive servindo de
inspiracdo para a fértil producdo de literatura europeia, na qual eram "edenizados".
Posteriormente, essa leitura também caminha para a demonizacdo. Destacamos a partir da
analise de Sérgio Buarque de Holanda o olhar voltado para a ideia de “infancia”, inocéncia e
pureza em um primeiro momento, e como esse olhar pode ter aberto margem para explicar o
motivo do uso dos confessionarios do Reino produzido para criangas e, depois, adaptados para
as missoes nas colonias.

Em sua tese, Holanda utilizou inclusive um trecho Biblico que o ajudou refletir sobre
como os padres iniciaram suas relagdes com o que ouviam falar sobre o “Novo Mundo”. Trata-
se de uma historia retirada do livro do Génesis:

O estado de perfeita inocéncia em que tinham sido criados é manifesto quando se
considera a cautela guardada por Addo e Eva, quando sentiram sua nudez, de se
esconderem da presenca de Deus entre o arvoredo. Com o primeiro pecado também
se tinham aberto pela primeira vez seus olhos, pois, como fora dito pela serpente,
daquele fruto lhes viria o conhecimento do bem e do mal. E sua mesma esquivanga

patenteard ao Senhor o erro que provocara: “Quem te mostrou que estava nu?
Comeste da arvore que ordenei que ndo comesses?266

Esse trecho estabelece a diretriz, através da qual, muitos padres observaram e
descreveram sobre as populacdes indigenas. Nela, sdo enfatizados o estado de inocéncia
relacionado a nudez dos povos indigenas. Essa inocéncia era perdida quando eles ndo seguiam
0 que ditava a conversdo. Estes elementos, que facilmente alimentaram e fortaleceram a leitura
dos religiosos sobre essas populacdes e seus contetdos, foram amplamente disseminados na
Europa. Holanda fez extensivo levantamento desses textos, e consegue descrevé-los com
maestria, além disso destaca o que significou essa representacdo da infancia nas novas terras
exploradas:

[...] Assim como para a crianga 0 mundo se mede segundo as proprias vontades e
caprichos, 0 mesmo ocorre com a infancia do mundo. Aquela condic&o de plena bem-
aventuranca, tal como a viram e cantaram os poetas, representaria a proje¢éo, sobre
um plano césmico, da vida da infancia tal como a podem ver os adultos, isto € uma
infancia idealizada pela distancia: assim, era natural que a situassem no passado. E

representa, além disso o reverso necessario, e em certo sentido compensatdrio, das
misérias do presente'®’.

166 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizagéo do
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 228
167 1dem. p. 229
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Assim, o autor discute a construgdo desse olhar e, a0 mesmo tempo, seu distanciamento
em relacdo as experiéncias de quem efetivamente vivia naquelas novas terras. A percepcao da
infancia nascida no contato dos europeus com os habitantes do Novo Mundo, pode ter
alimentado a mudanca de sua percepcao ao longo da modernidade. O carater inicial dessa visdo,
a que tudo indica, ainda vincula-se a um suposto passado idilico pautado pela génese nos
escritos biblicos. Provavelmente essas ideias e pensamentos tiveram amplo alcance e podem
ter influenciado as praticas dos padres que atuaram nas primeiras missdes do Brasil. Assim
como serd possivel verificar posteriormente, parte dessas ideias influenciando as futuras
missdes do Estado do Maranhdo e Para.

Acreditamos que o horizonte de percepg¢do desses missionarios ndo estava vinculado
totalmente as experiéncias que adquiriram junto a essas populacdes no dia a dia da Misséo. Do
contrério, seu horizonte de percepcao parecia estar mais ligado aos conhecimentos que traziam
da sua formacao da Europa. O que ndo deixa de ser um sintoma dos homens de seu tempo,
presos as suas proprias visdes de mundo e impondo-as aos indigenas.

Sobre essa percepcao destaca Buarque de Holanda:

[...] Se de um lado os colonos ndo tinham naturalmente maior empenho em
engrandecer os naturais da terra, alvo de sua cobica de escravistas ou fonte de
constantes inquietacdes, mal se pode dizer que se mostrariam solicitos em exalta-los
0s préprios missionarios jesuitas com todo o zelo que puseram em defendé-los.
Desses missionarios, chegou a escrever com certa justeza um critico moderno que
“sua atitude se baseava no realismo, ndao no idealismo. Nunca exaltaram o indio até o
grau em que fez Las Casas. Assumiram uma atitude paternal, de qguem ndo s6 vé as

virtudes, mas ainda os defeitos do filhos, e sente disposto a defendé-lo, a educé-lo, se
preciso, a castiga-lo”8,

Considerando as ideias do autor, o idealismo da pureza inicial foi sendo substituido por
outro medo de percepcdo. Esse também para efeito da leitura da experiéncia do contato e
também ligado a uma apreensdo enraizada nos pressupostos patriarcais e paternalistas da
Biblia. Com um novo olhar, que se conforma na logica paternal, essa perspectiva é amplamente
difundida, pois tem suas raizes na prépria Igreja, com a figura do Deus Pai, haja visto que
naquele momento passou a fundamentar a acdo de conversdo das popula¢fes do Novo Mundo.

Os padres, em diversos momentos, descrevem a si mesmos como “pais” e fundamentam
seus ensinamentos e correcfes oriundos deste titulo nas missdes, aspecto que também aparece
na Europa quando elaboravam sermdes. Deste modo, ao longo de sua atuacédo nas colénias, 0s

missionarios buscavam se posicionar como representantes paternos, conectados ainda com a

168 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e colonizagéo do
Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 435. Grifo nosso.
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I6gica pastoral fundamentada na Biblia, que afirmava que os pastores devem cuidar de suas
ovelhas. O novo rebanho a ser cuidado eram o0s povos indigenas da coldnia.

Essa relacdo é tdo representativa que permitiu perceber nas fontes que os jesuitas se
veem dessa forma, escrevem dessa forma e reafirmam essa paternidade na pastoral de suas
missfes. O mais interessante, € que mesmo que essa leitura paternal se relacione com a atuacéo
espiritual na evangelizacdo, Antdnio Vieira trata dela na administracao temporal dos indigenas,
que era o espaco fisico da missdo. Demonstrando como o espiritual e o temporal estavam
unidos. O que pertencia ao mundo fisico do trabalho missionario, se relacionava também com
as acOes pastorais de dimensdo espiritual. Sobre isto destacamos esse trecho:

Da direcdo temporal, que sua Majestade nos encomenda na forma da lei, importa
muito que procedamos paternalmente; e sem modos, que cheirem a império, nao
chamando nenhum caso nomes afrontosos aos indios, nem os castigando por nossas
mé&o; o que se estende igualmente quando o direito do espiritual, mas o castigo que
merecerem se lhes dar& por meio dos Principais; e geralmente tudo o que houvermos
de fazer maxime in temporalibus, se forem coisas de momento, convém que o ndo

facamos imediatamente por nds, sendo pelos Principais de sua na¢do, 0s quais com
isto se satisfazem, e nos acrescentamos respeito e autoridade?®.

A ideia da dimensdo paterna no trabalho da Misséo € reafirmada por Vieira no trecho
acima. Nele, é importante notar que o jesuita destaca o cuidado que se deve ter de evitar que
0s castigos sejam realizados pelos missionarios. Ao contrario, deveriam ser praticados pelos
préprios indigenas através de seu lider o Principal. A razdo para isso era de se evitar que 0s
missionarios fossem vistos como representantes do poder, mas sim associados a imagem do
pai celestial que cuida da salvacéo das almas de suas ovelhas. Por outro lado, essas ideias de
Vieira demonstram a permanéncia de um “regime paternal” - na segunda metade do século
XVII que, desde o século XVI, como visto, figura como um modo de percep¢do da acéo
missionaria observada por Buarque de Holanda.

Sérgio Buarque descreveu ainda que os padres: "Assumiram uma atitude paternal, de
quem ndo s6 vé as virtudes, mas também os defeitos dos filhos, e sentem-se dispostos a
defendé-los, educé-los e, se necessario, castiga-los.” Em outras palavras, séo como pais,
autorizados a fazer o que fizeram, e os registros histéricos também comprovam que o fizeram,
especialmente no que diz respeito ao castigo das populagdes indigenas. Sendo castigados pelos
padres ou eles direcionando quem castigasse, 0 castigo era mecanismo temporal da atuacao

religiosa na constituicdo da doutrina espiritual. Afinal, o pai castiga para beneficio do seu filho.

169 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginacdo social jesuitica: Maranhdo e Gréo-Para no século XVII.
p.397.
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Pode-se somar a essa leitura paternalista que Holanda descreveu com a constitui¢do do
missionario-professor'’®, descrita por Baéta Neves, que se explicitava no tratamento com as
criancas indigenas:

E se os meninos sempre sdo 0 bem mais caro a conquistar, A teoria da tabula rasa,
do vécuo cultural/moral/ do indigena, parece agora re-aparecer na imagem da crianca
como ponto privilegiado da promissdo. A “inocéncia infantil” nao ¢ de ser vista como
impossibilidade ou incapacidade congénitas de saber, de conhecer o Bem. N&o, este
frutificara em terreno virgem mas ao qual se atribui uma positiva valoragao; é sempre

fértil e propicio a semeadura. Plantada a santa semente, se evita a gentilidade, espécie
de perdic&o cultural que atinge somente... os adultos indigenas nao-cristianizados*"*.

Como visto no trecho, a percepgéo sobre as crian¢as ganhou formas e novamente foram
descritas na literatura dos regulares como sementes ‘“férteis” que possibilitariam “farta”
semeadura. Deste modo, enfatizamos que, em alguma medida, 0s missionarios mantém a logica
de ensinar a doutrina cristd como no Reino, de forma a cultivar o melhor caminho para a
conversdo. Isso pode ser percebido a partir dos primeiros relatos dos padres, que veem 0s
indigenas como criangas necessitadas do conhecimento da fé para terem suas almas salvas.
Porém, essa percepc¢do foi mudando ao longo do processo de colonizacdo, sobretudo a medida
gue passavam a adaptar as formas de ensino da doutrina.

Outro exemplo da atuagdo missiondria e como transicionaram de “indigenas como
criangas” para uma atencao especial as criancas esta nas reducdes jesuiticas com os indigenas
platinos. No estudo feito por Guilherme Galhegos Felippe, encontramos um trecho que
representa muito bem o possivel resultado da atencdo direcionada as criangas. O autor
observou, em trechos dos relatos jesuiticos, a presenca de um discurso otimista a respeito do
sacramento da confissdo ensinada as criancas. No texto, o autor descreveu como isso foi
introduzido na documentacdo dos regulares a ponto de conseguirem indicar que os indigenas
estavam aderindo ao compromisso de confessar, a ponto de perceberem quando nédo o faziam
da forma que Ihes fora ensinado. Assim, de acordo com o autor, os indigenas percebiam falhas
dignas de uma confissdo cristd e chegavam a atitudes extremas como registrado em 1642: o

caso de um menino que pedia em suas ora¢des para se manter fraco:

170 Em estudo de 2007, o historiador Rafael Chambouleyron escreveu artigo em que trata especificamente sobre
0 ensino na Amazonia Colonial e destacou que desde a fundagdo da Companhia de Jesus, 0 ensino jesuitico era
parte fundamental do trabalho dos padres. A Ordem dos jesuitas, inicialmente missiondria, pouco a pouco se
transformou numa “Ordem docente”. Deste modo, perceber como esses padres também performaram formas de
ensino é representativo para entender diversas matérias que faziam parte da vida na colbnia. Ver:
CHAMBOULEYRON, Rafael. Os jesuitas e o ensino na Amazénia colonial. Em Aberto, Brasilia, v. 21, n. 78,
dez. 2007.

171 NEVES, Luiz Felipe Baéta. Vieira e a imaginaco social jesuitica: Maranh&o e Gréo-Paréa no século XVII.
p.161
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Confensandose un muchacho querido y estimado de todos por su quieto natural y
docil, le pregunto el p.e la causa de estar tan flaco a lo qual respondio con afecto que
en su reso pedia siempre a dios le concervase flaco y sin fuercas su cuerpo para tenerle
mas obediente y no ser vencido del demonio en pecado deshonestos'’2.

Este trecho revela como possivelmente se desenrolava a interacdo com as criancas,
representando ndo apenas a eficacia dessa abordagem, mas também como os padres
demonstraram seus resultados no processo de convers3o. E claro, levando-se em consideragio
a pratica de escrever 0s sucessos da missdo, mas nao deixa de ser representativo o0 uso de
meninos, ou criancas, nessas narrativas. Alem disso, mesmo em diferentes locais de atuacao
jesuitica, diante da ideia de confissbes massivas na quais a quantidade aparentava ser o
indicador do trabalho missionario, percebemos que, no testemunho individual, se reforcava as
indicacdes de sucessos almejados pela agdo missionaria.

Nesse contexto, ao analisarmos a conversdo e o ensino da fé para criangas, constatamos
que os efeitos se tornaram mais promissores aos padres, de modo que passaram a investir neles
para ter efeitos mais duradouros e auténticos. O que contrasta com o0 modus operandi da acao
compulséria, violenta e impregnada de medo, comum no processo de colonizacdo. Vale
ressaltar que isso ndo implica que os padres tivessem abandonado a violéncia em busca de seus
objetivos. Contudo, ao examinarmos o discurso adotado pelos religiosos, notamos que o
sofrimento inculcado nas doutrinas era mais facilmente reproduzido pelas criangas, e isso era
exaltado nos relatos dos padres. O que ndo quer dizer que esse discurso deixe de ser permeado
de tragos de violéncia simbdlica, pois a “disciplina”'” fisica continuava a fazer parte dos
métodos de ensino tanto das criangas quanto dos adultos.

Na atuacdo dos missionarios no século XVII, no Maranh&o, percebemos que a préatica
dos sacramentos se refletia nessas agdes imbuidas de sofrimento pela fé. Assim, podemos ver
como se constituiu o foco na confissdo que é crucial para compreender o conjunto que se forma
na logica de atuagdo jesuitica. Ao direcionarmos o olhar para o sacramento da confisséo,
identificamos dinamicas mais especificas decorrentes da necessidade dos padres de se
comunicarem. Dessa forma, podemos enxergar a continuidade de uma dindmica na busca pelos

"senhores da fala", "melhores oradores”, os intérpretes, ou por fim os “linguas”. Essa busca

172 FELIPPE, Guilherme Galhegos. Variagdes Discursivas sobre 0s registros sacramentais: batismo, confiss&o e
matrimdnio nas reducdes jesuiticas (1609-1640). Dissertacdo de Mestrado em Histdria, PUC-RS, 2007, pp. 64-
65

173 Aqui compartilhamos das interpretagdes do filosofo Michel Foucault quando diz: “(...) o corpo esta
diretamente mergulhado num campo politico; as relagGes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem,
0 marcam, o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a ceriménia, exigem-lhe sinais. (...) 0
corpo s6 se torna Util se é a0 mesmo tempo corpo produtivo e corpo submisso.” FOUCAULT, Michel. Vigiar e
punir: nascimento da prisdo. Trad. Raquel Ramalhete, Petrépolis, Rj: Vozes, 2010. p.29.
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estd intimamente ligada a atengdo centrada nas criangas, visando doutrind-las na fé e,
posteriormente, reintegra-las entre os indigenas com o objetivo de persuadi-los a se tornarem
cristéos.

Exemplo dessa acdo ja foram estudados pelo historiador Almir Diniz de Carvalho Jr.,
que demonstrou em seu livro “Indios Cristios” como era utilizada a estratégia de tomar essas
criangas nas aldeias, tirando-as de seus locais de origem para ensina-las na fé cristd e depois
reintroduzi-las nas aldeias com os pais para que elas pudessem fazer uma espécie de
convencimento aos mais velhos para aceitarem a fé catdlica’*. O trecho serve para demonstrar
a continuidade da prética na obra do padre Jodo Daniel, ja no século XVIII:

Sé&o também estes seminarios o melhor meio de atrair, e aldear os indios bravos, que
podem ter os missionarios; porque instruidos bem, e civilizados os meninos, e levados
ao depois a praticar a seus parentes, ou nacionais do mato sdo os melhores oradores
daqueles brutos, que ndo se deixam penetrar tanto das praticas, quanto da vista. Vendo

a seu parente, ou nacional bem vestido, e ladino; vendo que é estimado pelos europeus
facilmente lhe déo crédito, e seguem para as aldeias (...)".

Esses dados sdo importantes para a discussdo que estamos realizando. Por exemplo,
quando o jesuita indica que "civilizados, os meninos (...) sdo os melhores oradores". Essa
referéncia remete a primeira forma de converter “o gentio”, que era ainda utilizada por Manuel
da Noébrega, quando conhecendo os indigenas e no contato com os Principais, estreitava 0s
conhecimentos sobre a terra a fim de alcancar seus objetivos da missao. Podemos afirmar entdo
que as técnicas de conversao utilizadas nas primeiras missdes permaneceram, em parte, nas
formas de instruir e nas préticas de conversdo. No entanto, ao mesmo tempo que algumas a¢des
foram mantidas, outras foram abandonadas, ou mesmo novos mecanismos foram criados para

serem utilizados no processo de evangelizacéo.

3.2 Confessionarios e a uniformizacdo da doutrina

Como descrito no inicio deste capitulo, os confessionarios eram formados com
orientacfes para os padres e por meio de dialogos responsivos, muito parecidos com 0s
modelos disseminados na Idade Média. Mas, como ja afirmado, o processo de colonizacao que

impunha novas realidades fez nascer as adaptacdes. Isso pode ser verificado a partir das

174 CARVALHO JR., Almir Diniz de. indios cristdos — poder, magia e religido na Amazonia colonial. - Curitiba:
CRV, 2017. p.258

175 DANIEL, Jodo. Tesouro Descoberto do Rio Amazonas, Rio de Janeiro: Anais da Biblioteca Nacional, vol 2,
1975. p.230.
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traducdes dos confessionarios para a lingua brasilica e a orientacdo do olhar dos padres para a
questdo da sexualidade dos indigenas*’e.

Aqui também compartilhamos do estudo de José Bessa Freire, que categorizou 0s cinco
modos de intervencdo dos agentes coloniais no destino das linguas faladas na documentacao
historica: a) A pratica dos intérpretes (século e inicio do XVII); b) A escolha do tupinambé e
sua expansao (1616-1686); ¢) A normatizacdo da Lingua Geral e sua reproducdo (1686-1757);
d) As propostas de portugalizacdo (1757-1850); €) A hegemonia da lingua portuguesa (a partir
de 1850)7".

Nos atemos ao processo de normatizagdo da Lingua Geral, que se enquadra no que
conseguimos analisar das transformacdes do contexto a partir da atuacdo dos padres,
observando como foi introduzida a doutrina, aléem das escolhas e adaptacdes que faziam para
o ensino. Bessa Freire usa o conceito de “normatiza¢do” com énfase a partir das normas
constituidas na acéo dos agentes da colonizacdo. Por outro lado, mas ainda concordando com
o autor, decidimos pensar uma “uniformizacao” da doutrina, porque mesmo com as normas
instituidas, os religiosos estavam constantemente tentando fazer valer aquilo que acreditavam,
uniformizar como faziam na Europa, porém sem sucesso. Apontaremos mais sobre isso adiante.

Nesse ponto nasceu uma novidade a partir do modelo de ensino pautado para criangas.
Podemos ver no modo como passaram a constituir os confessionarios, com perguntas
relacionadas a questes sexuais relacionadas com a leitura do sexto mandamento!’®, Tal
mudanca é marcada pelo aprofundamento das rela¢cBes dos missionarios nos aldeamentos
indigenas e as preocupacBes com as praticas que esses religiosos enquadravam quais sejam: o
concubinato, a bigamia e a fornicacdo®’.

Destacamos isso porque, do mesmo modo que 0s jesuitas buscaram adaptar 0s
conhecimentos partindo dos ensinamentos para as criancas do reino, & medida que a missao

avancgava na col6nia, novas preocupac6es foram surgindo para esses padres. Com efeito, vemos

176 Esse tema continua sendo amplamente estudado em diversas vertentes, principalmente nos estudos de género.
Cito aqui apenas alguns dos mais classicos. ALMEIDA, Angela Mendes de. Sexualidade e casamento na
colonizagdo portuguesa no Brasil. Anélise Social, vol. XXII, 1983. VAINFAS, Ronaldo. Casamento, amor €
desejo no Ocidente Cristdo. Sdo Paulo: Editora Atica, 1986. . Trépico dos pecados:
moral, sexualidade e inquisicao no Brasil. - Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010. De forma mais especifica
nos confessionarios temos os estudos de: MOTA, Jaqueline . Representacdes da sexualidade indigena em
“Confessiondrios” e em “Vocabuldarios” tupi do século XVIII. Comunicacdo, 2012.

177 FREIRE, José Ribamar Bessa. Da Lingua Geral ao Portugués: para uma historia dos usos sociais das linguas
na Amazdnia. Tese de doutorado, UERJ, 2003. p.96. FREIRE, José Ribamar Bessa. Rio Babel: a histéria das
linguas na Amazénia. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2011.p.112.

L8 \MONSERRAT, Ruth. BARROS, Candida. MOTA, Jaqueline. O indio “trave¢o” em um confessiondrio
jesuitico tupi de 1686, p. 6.

179 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. - Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2010. p.105.
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que o tema da sexualidade entrou como elemento constante, e iSSo marca mais uma mudanca
na forma de pensar a relacdo com essas pessoas e 0 objetivo de conversdo dos indigenas. Se
nos momentos iniciais da missdo utilizavam dos recursos de conhecimento das liderancas
indigenas para se comunicarem, depois as preocupac6es passaram a ser direcionadas para que
a catequese fosse ensinada como as criangas. Por fim, no aprofundamento das relagfes, e com
a continuidade das missdes, 0s padres comegaram a se preocupar com as relacées sexuais da
populacdo*®, como fizeram na Europa.

Além disso, diante das perguntas que formavam os confessionarios, vamos encontrar
elementos que permanecem ao longo de todo o século XVII. Com a miss&o liderada pelo padre
Jodo Felipe Bettendorff podemos ver essa continuidade, sobretudo quando se retomou a
doutrina pensada na Visita de Antdnio Vieira. Diante disso, ha missdo do Maranh&o e Gréo-
Para, Bettendorff endossou que ela precisava ser padronizada e ndo se devia fazer qualquer
outra adaptacdo que ndo fosse seguir aquilo que ja estava posto como orientacdo para 0S
sacramentos:

Achei em tempo desta minha visita que os padres missionarios ndo concordavam
sobre 0s pontos das perguntas e respostas das doutrinas que cada dia se mandava fazer
aos indios das aldeias, e que uns ensinavam uma parte, outros outra, acrescentando
ou mudando o mais que lhes parecia, e assim para reduzir todos a uniformidade
prescrevi e mandei publicar a doutrina que se usava em toda misséo, desde os seus
principios, acrescentando-lhe somente umas perguntas mais necessarias sobre 0s atos
de fé, Esperanca e Caridade, da confissdo e comunh&o, e como ainda agora alguns

ndo tem, quis pd-la aqui, para que em todo o tempo se possa recorrer a ela, para
uniformidade de doutrina em toda a missdo*®!,

Assim, nasceu o processo de uniformizacdo da doutrina, que deu o tom da atuagédo dos
padres e consolidou a Lingua Geral na Amazo6nia Colonial. Deste modo, centrado no mesmo
desafio de incorporar o padrdo da doutrina e alcancar os indigenas, temos em 1697, a
publicacao do “Compendio da Doutrina Christaa na Lingua Portugueza e Brasilica”. Nele, esta
descrito de forma objetiva as orientagdes para 0os missionarios, e, no tocante a confisséo,

podemos notar a permanéncia de tdpicos oriundos ainda do manual do padre Marcos Jorge

180 ARIES, P. Historia social da crianga e da familia. 22 ed. Rio de Janeiro: Guanabara, 1986. FOUCALT, M.
Historia da sexualidade, a vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 2011. FOUCAULT, M. O uso dos prazeres
(1984). Rio de Janeiro: Graal , 1998. (Histéria da sexualidade, 2). BRAUNSTEIN, Phillipe. Abordagem da
intimidade nos séculos XIV - XV. In: DUBY, George (org.) Histéria da Vida Privada, 2: Da Europa Feudal a
Renascenca; traducdo Maria LUcia Machado - Sdo Paulo: Companhia das letras, 2009.

181 BETTENDORFF, Jodo Felipe. Cronica da miss&o dos padres da Companhia de Jesus no estado do Maranhéo.
Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2010, p. 546. Grifos nossos.
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(1655)*82, mas também da obra do padre Antonio Aradjo (1686)'8 em sua estrutura. Além
disso, destaca-se a presenca do estilo em dialogo como forma de ensinar, na qual foi preservada
a repeticdo como metodo de ensino.

Do século XVII ao XVIII, o objetivo das missGes continuava a ser a tentativa de
sintetizar as orientacbes da fé considerando as demandas dos aldeamentos. 1sso pode ser
atestado a partir dos escritos do padre Bettendorff, além dos estudos e traduc¢des da doutrina
jesuitica em tupi. Nesses documentos ja existem algumas hipdteses explicativas sobre a
reducédo do repertdrio tematico e linguistico. De acordo com Monserrat, Bastos e Mota:

a) A reducdo do tempo de evangelizacdo no cotidiano da missdo, devido a intensa
mobilidade dos indios causada pelo sistema de reparticdo da mao de obra indigena.
b) A presenca de indios com diferentes linguas na missdo, exigindo uma

simplificacdo do discurso tupi para atender aqueles recentemente introduzidos na
missdo'®,

Como visto, os adultos podiam ficar pouco tempo nos aldeamentos para o estudo e
direcionamentos religiosos, pois eram repartidos para os trabalhos. De acordo com Bessa
Freire, os pequenos até 13 anos eram mantidos o ano todo nos aldeamentos e os adultos
seguiam para o trabalhos nos Sertdes e vilas ao longo de seis meses, atendendo aos interesses
dos moradores e da administracdo colonial'®. Nisso, a necessidade de simplificacdo estava
associada a vinda de novos indigenas descidos®®® de diferentes localidades, falantes de diversas
linguas, que ainda eram associados a forca as diversas demandas do trabalho colonial. Desta

forma, percebe-se que a doutrina ofertada pelos missionarios buscava ser breve, por conta da

182 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos. Pelo P. Marcos Jorge... Acrescentada pelo P. Ignacio Martins... De novo emendada, & acrescentada
hua Ladainha de Nossa Senhora. - [E]m Lisboa : Officina Craesbeeckiana, 165[5].

183 | EAM, Bertholameu de. Catecismo Brasilico da Doutrina Christda, com o cerimonial dos Sacramentos &
mais actos Parochiais. Composto por Padres Doutos da Companhia de Jesus, aperfeicoado & dado a luz pelo P.
Antonio de Araujo. Emendado nesta segunda impressédo pelo P. Bertholameu de Leam da mesma Companhia.
Lisboa: Na offi cina de Miguel Deslandes, MDCLXXXVI, 1686.

184 MONSERRAT, Ruth. BARROS, Candida. MOTA, Jaqueline. Comparag&o entre dois dialogos de doutrina
jesuiticos tupi: Jodo Filipe Bettendorff (1678) e José Vidigal (1740). XIII Jornadas Internacionais sobre as
MissBes Jesuiticas fronteiras e identidades: povos indigenas e missdes religiosas. Dourados/MS, Brasil. 2010, p.
10

185 FREIRE, José Ribamar Bessa. Da Lingua Geral ao Portugués: para uma histéria dos usos sociais das linguas
na Amazonia. Tese de doutorado, UERJ, 2003. p.101.

186 O conceito de descimento ou indigenas “descidos”, de acordo com Marcia Mello: “A forma de reunir indios
nos aldeamentos, levando-os de suas aldeias de origem, persuadindo-os a descer pacificamente para os locais de
domesticagdo, ficou conhecida por ‘descimento’. As estratégias de descimento foram relatadas pelo jesuita das
missfes, Pe. Jodo Daniel, e consistia basicamente na aproximacdo do missionarios através de presentes e
demonstragdo de amizade; uma vez convencidos os indios das boas intengdes dos missionarios e aceita a oferta
de descer para alguma missdo, ficava ajustado o descimento para um tempo determinado, no intuito de o
missionario poder preparar as plantagdes necessarias para alimentar os novos aldeandos”. MELLO, Marcia Eliane
Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das Missfes nas conquistas Portuguesas. Manaus: EDUA, 2007. pp.207-
208.
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necessidade de uma traducdo e de compreensao pelos indigenas, visto que que a comunicagao
era elemento essencial para o cotidiano nos aldeamentos.

Em contraponto, temos os catecismos do reino nos quais havia a preocupagdo maior em
especificar e aprofundar alguns ensinamentos. Dai nasceu 0 embate que precisou de adaptacao
pelos padres, acessibilidade de comunica¢do com os indigenas ndo falantes do portugués e a
necessidade ditada pela Europa de aprofundamento do que pertencia aos mistérios da fé. Nos

catecismos mesmo que o texto dissesse ser facil a compreensdo, vemos que:

[...] Procuramos em toda doutrina. quanto foi possivel fugir de pontos de Theologia
que poderiam parecer ser mais pera letrado que pera meninos. Mas como muitas
cousas da Doutrina Cristd seja 0 mais alto e mais subido de toda a Theologia
principalmente os artigos da Fé, que todos devem saber os quais sdo principio donde
toda Theologia nasce. Quanto mais, que se ha de ter respeito, que a doutrina ndo se
fez somente pera 0s meninos, mas tanto e mas pera os grandes pois acontece algumas
vezes muitos deles terem tanto maior necessidade de a saber, que 0s meninos, quanto
por sua idade a isso tem maior obrigagdo®®’.

No trecho, o autor avisa sobre a tentativa de ndo se prender aos temas teoldgicos, que
seriam mais complexos. Por outro lado, endossou que a doutrina ndo era “apenas pera
meninos”, mas também “pera os grandes”, pois estes tinham maior necessidade desses
conhecimentos, pois seria sua “maior obrigacdo”. Com isso, vemos que o texto apresenta uma
mudanca para expandir seu conteudo, indo alem dos limites estabelecidos pelo catecismo. A
exemplificacdo desse principio pode ser observada nos capitulos finais da Doutrina Cristd, de
Marcos Jorge. Ao concluir algumas sec¢Bes desta obra, o autor destaca em italico a possibilidade
do Mestre se aprofundar em temas que vao além daqueles discutidos no dialogo. Tal préatica na
Amazonia Colonial encontrou barreiras linguisticas, que sdo as que ja comentamos, além dos
novos interesses especificos como a sexualidade que entraram na pauta de observacdo dos
padres'®,

No Capitulo II da “Doutrina Crista”, Marcos Jorge trata “Do sinal do Cristdo, que ¢ a

Santa Cruz”, no qual sdo feitos os questionamentos do mestre ao discipulo: - qual é o sinal

cristao; - sobre o resgate dos cativos dos pecados e do diabo. E apos essa parte inclui: “Aqui se

187 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar 0s
meninos. Pelo P. Marcos Jorge... Acrescentada pelo P. Ignacio Martins... De novo emendada, & acrescentada
hua Ladainha de Nossa Senhora. - [E]m Lisboa : Officina Craesbeeckiana, 165[5], p. 7.

188 Sobre o tema em especifico nos confessionérios a autora observou que em alguns dos confessionarios de lingua
geral dos anos de 1750 e 1751, ha especifica¢des com perguntas classificadas por sexo, sendo 68 para mulheres e
33 para homens. E no documento de 1751, o titulo sobre “o sexto mandamento” para homens, que de acordo com
a autora desembocam em classificagdo de “pecados da castidade”. ver: MOTA, Jaqueline . Representacdes da
sexualidade indigena em “Confessiondrios” e em “Vocabularios” tupi do século XVIII. 2012 (Comunicagao).
pp.4-5.
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pode fazer uma exortacéo, vedes aqui meninos a mercé, que Cristo Nosso Senhor nos fez%”,
Ainda no mesmo capitulo ¢ dito: “Aqui se fara uma exortagdo; Vedes aqui meninos como a
Santa Cruz é arma, e detestam contra nossos inimigos®®. Nestes trechos, vemos
exemplificados os usos pelo mestre de reflexdo aprofundada e ampliada pelo padre, com certa
liberdade. H& ainda no Capitulo VII — “Dos Artigos da Fé, para além das exortagdes”, no qual
era indicado que: “Aqui se pode o Mestre mais dilatar'®®”, mostrando a importancia do tdpico
no qual o mestre podia ampliar sua fala a partir do que era dito no dialogo.
Ao verificarmos se ha esse espago para reflexdo do mestre no compéndio do padre
Felipe Bettendorff, vemos que ele demonstrou a importancia de determinados topicos por meio
de recurso grafico logo na “Advertencia” do impresso: “(...) nunca se deixem de fazer as
perguntas notadas de huma estrella, em sinal de serem as principais, € mais necessarias de
todas.”19? Sobre esse uso da “estrella” ou asterisco, afirmam Monserrat, Barros € Mota:
O formato breve de um diélogo de doutrina representava o conjunto de enunciados
minimos gue um indio deveria saber para ser reconhecido como cristdo. Em
Bettendorff (1687), a versao breve vem assinalada dentro da versao longa por meio
de um sistema gréfico de perguntas marcadas com asteriscos. Esse sinal indicava o0s

turnos que Jodo Felipe Bettendorff considerava deverem ser mantidos caso o
missionario tivesse que_reduzir o discurso cristdo*®,

Importante destacar que esses sinais em asterisco estao em sua maioria na segunda parte
do catecismo: “Em que se contém os principais mistérios da nossa Santa Fé, para ensinar a
maneira de Dialogos aos Indios do Estado do Maranhio™1%. O que é um detalhe importante no
processo de transformacéo e ordem de importancia nessa forma de ensinar a doutrina. Pois,
enguanto em Portugal havia a extensdo do discurso com a indicacéo do simbolo, na Amaz6nia

Colonial indicava-se o0 que era mais importante, e ndo podia deixar de ser falado no processo

189 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos. Pelo P. Marcos Jorge... Acrescentada pelo P. Ignacio Martins... De novo emendada, & acrescentada
hua Ladainha de Nossa Senhora. - [E]m Lisboa : Officina Craesbeeckiana, 165[5], p. 8.

190 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos, p. 9.

191 JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos, p.65.

192 BETENDORF, Jodo Felipe, S.J. Compendio da Doutrina Christda na Lingua Portugueza e Brasilica.
Composto pelo P. JOAO FILIPPE BETENDORF, Antigo Missionario do Brasil. E Reimpresso de Ordem de S.
Alteza Real o Principe Regente Nosso Senhor por Fr. José Mariano da Conceigdo Vellozo. Lisboa. M.DCCC. Na
Offic. De Sim&o Thaddeo Ferreira, 1681, p.6.

193 MONSERRAT, Ruth. BARROS, Candida. MOTA, Jaqueline. Comparag&o entre dois dialogos de doutrina
jesuiticos tupi: Jodo Filipe Bettendorff (1678) e Jose Vidigal (1740), p. 3. Grifos nossos.

194 BETENDORF, Jodo Felipe, S.J. Compendio da Doutrina Christda na Lingua Portugueza e Brasilica.
Composto pelo P. JOAO FILIPPE BETENDORF, Antigo Missionario do Brasil. E Reimpresso de Ordem de S.
Alteza Real o Principe Regente Nosso Senhor por Fr. José Mariano da Conceicao Vellozo. Lishoa. M.DCCC. Na
Offic. De Simdo Thaddeo Ferreira, 1681, p. 31.
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N A

de “reduzir o discurso cristdo”. Aspecto que evidencia que a barreira da lingua continuava
como uma constante para 0 ensino da doutrina, demonstrando que mesmo a uniformizacao
encaminhada, ndo significava que tudo ocorria sem dificuldades. Fora que os enunciados
minimos, ndo significavam completo conhecimento do que era ser cristdo, ou que na reducao
do discurso como estratégia de ensino resultasse em um indigena completo cristdo na forma
como 0s missionarios almejavam.

Nas Adverténcias do autor, feita pelo padre Bettendorff, ha orientacBes objetivas com
destaque para a estrutura de organizagéo do texto e localizagdo das partes, como pode ser visto

abaixo:

I. Repartiu-se este Compendio em duas Partes. Na primeira delas se pdem as Oragdes,
e 0s mais principios, e elementos de nossa Santa Fé, com a Confissdo geral, e 0 Acto
de Contricdo no cabo deles. Na segunda se ensinam por dois Dialogos todos 0s
Misterios pertencentes a Fé, Esperanca, e Caridade, &c. que todo homem Cristéo esta
obrigado de saber para satisfazer ao preceito, e alcancar a sua salvacdo para a qual
Deus o criou; e 0s Parocos e Senhores, e Amos estdo obrigados a ensinar aqueles que
sdo de sua obrigagdo®®.

Importante destacar a prescricao do que “todo homem cristdo esta obrigado de saber”,
pois ha a obrigatoriedade. Porém, na pratica, havia a flexibilizacdo. Apresenta-se mais uma
vez, o conflito entre o0 que era a regra e 0 que ndo era possivel praticar diante dos limites da
missao na relacdo com os indigenas. Essa definicdo do que era basico ou essencial, guardava
marcas desses limites do trabalho missionario. Dentre esses limites, destaca-se aquilo que nédo
se conseguiu traduzir, e aquilo que até poderia ser traduzido, mas ndo era compreendido no
processo de catequese, dessa forma ganhando novos significados.

E possivel notar algumas semelhancas entre as ideias de Bettendorff e a obra do Padre
Marcos Jorge: a separacdo em partes e a preocupagdo com os “artigos da fé”” ou “elementos da
f¢”, demarcando aquilo que era obrigatério no ensino. Da mesma forma, pode ser visto que a
preocupacdo em alcancar a salvacéo endossada, 0 que importancia da doutrina mesmo que ela
ndo fosse apreendida no seu todo.

Desta maneira, retomamos, com base no exposto pelo padre Bettendorff, a importancia
do ensino. No trecho: “todo homem Cristio esta obrigado de saber para satisfazer ao preceito,
e alcancar a sua salvacdo para a qual Deus o criou”, mas fica evidente a necessidade de se
conhecer algumas palavras que fazem parte desse repertorio cristdo e entender os seus sentidos.

Pode-se citar, rapidamente, alguns dos conceitos que foram largamente utilizados pela Igreja

195 BETENDORF, Jodo Felipe, S.J. Compendio da Doutrina Christda na Lingua Portugueza e Brasilica. p. 9.
Grifos nossos.
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para a doutrinacdo desde a Idade Média e, a0 mesmo tempo, como foram repensados na Idade

Moderna, quais sejam: consciéncia, culpa e pecado. Na lingua geral ficaram assim:

Tabela 1 - Palavras da doutrina crista e suas traduc@es na lingua geral

examinar sua consciencia, ou | Aipyamongheta

fallar ao seu coracao,

considerar dizer no seu

coragao

culpa tecd angaipaba;

culpa grave tecd angaipabucu;

culpa leve tecoangaipaba miri
Angaipaba;

pecado —
tecoangaipaba

Fonte: Dicionario de lingua geral amazénica®®.

As traducdes para a Lingua Geral buscavam encontrar um significado equivalente. O
que ndo era uma tarefa simples. Um exemplo foi o “exame de consciéncia” que precisou ser
bem especificado para poder traduzir o que representava na vida cristd. Para transmitir o
entendimento do que era essa analise de si mesmo para as populagdes indigenas, foi preciso
associar ao sentido de “falar ao coragdo”. A culpa foi outra palavra que teve multiplos
sentidos!®” a serem explorados e introjetados na vida dos indigenas. Ela foi traduzida de trés
formas na lingua geral, ainda que associada a prefixos e sufixos. O “angaipaba” poderia ser
grave ou leve e estava proximo ao pecado, que teve duas tradugdes, porém, o “pecado original”
descrito na Biblia, ndo foi traduzido sendo mantido em portugués no confessionario de
Bettendorff.

196 Elaborado pela autora com base em: Dicionario de lingua geral amazonica/ Primeira transcricdo por Gabriel
Prudente. Edicéo Diplomatica, revisada e ampliada com anexos por Wolf Dietrich, Ruth Monserrat e Jean-Claude
Muller - Potsdam: Universitatsverlag Post - Belém/Para: Museu Paraense Emilio Goeldi, 2019.

197 Em consulta com o doutor e falante de lingua geral, Auxiliomar da Silva Ugarte, tomamos conhecimento que
parte dos contetidos que foram traduzidos pelos jesuitas partiam de convengdes ou redugdes discutidas
teologicamente a partir do latim. Ainda sobre essas tradug¢des, Ugarte afirmou: (...) 0s missionarios aproveitaram
a0 maximo as potencialidades da lingua tupinambdg, transformada em Lingua Geral, introduzindo novos
significados nos antigos significantes. Novos conteidos semanticos em vocabulos ou expressdes ja existentes”.
O historiador ainda exemplificou como a adaptacao ou traducéo dos conceitos ou ideias da doutrina cirstd catdlica
em outra lingua passavam, necessariamente, pela ressemantizacdo vocabular receptora dos conceitos dos
conceitos antes inexistentes. Exemplo dado por Ugarte: “(...) o arco-iris, simbolo biblico da promessa de Jeova
em ndo mais destruir quase toda a humanidade, passou a ser na Lingua Geral ‘waymimipara’, literalmente ‘arco
da velha’. Mas, na sociedade tupinamba, mulheres velhas nao usavam arcos. Todavia, o novo significado ficou
em termos antigos.” Consulta via aplicativo de conversas, em 06.01.25.
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Outro exemplo da complexidade do processo de traducéo é possivel verificar com a
palavra “entendimento” que, em lingua geral, encontramos de duas formas: “Itecocuaba”, que

23198

no impresso esta inserida na parte das “Poténcias da Alma e “Tecocuaba” traduzida pelo

dicionario de Lingua Geral Amazonical®. Essas palavras tem em sua composicéo, a particula

“teco’’200

que pertence também a palavra “pecado” e “culpa”, o que nos faz supor os possiveis
caminhos utilizados dentro da lingua para encontrar formas de fazer entender o que esses
conceitos representavam. Pensamos que a palavra “entendimento” foi a escolhida para
representar o sentido de “Poténcia da Alma” e “tecocuaba” como seu outro possivel significado

(1344
1

sem a letra “i”, que foi usado pelos padres para introduzir o sentido da doutrina para as
populagdes indigenas. Por fim, o “entendimento” foi usado como o conceito chave para
representar as culpas que faziam parte da vida cristd?°?.

E relevante pensar no trabalho de traducdo e como estava permeado de caminhos
complexos, mas também pensar nas “ndo tradugdes”, ou nas formas de representagdes
semanticas, que geraram novas formas de ver o mundo a partir do que era ensinado. Esse é um
aspecto que mostra que as populagdes indigenas também representavam seu modo de ver esse
Novo Mundo, que era concebido no contato com os brancos.

Como apresentou Paula Montero: “Assim, ainda que as missdes procurem
preferencialmente sobre algumas dimensdes da vida indigena (os mitos, 0s ritos, o
comportamento moral etc.), 0s meios para intervir nessas dimensdes extrapolam o que 0s
missionarios consideram de forma restritiva como o universo da religidao”?%2. E no que esta
além da doutrina e do ensino que, muitas vezes, encontramos esse extrapolamento.
Acreditamos que as dificuldades na traducao também representam essa possibilidade para os

indigenas, de manutencdo daquilo que os pertencia e que os padres ndo conseguiram enxergar,

198 BETENDORF, Jodo Felipe, S.J. Compendio da Doutrina Christda na Lingua Portugueza e Brasilica. p.25.
199 Dicionario de lingua geral amazonica/ Primeira transcricdo por Gabriel Prudente. Edicdo Diplomética,
revisada e ampliada com anexos por Wolf Dietrich, Ruth Monserrat e Jean-Claude Muller - Potsdam:
Universitatsverlag Post - Belém/Para: Museu Paraense Emilio Goeldi, 2019. p.159.

200 De acordo com o prof. Dr. Auxiliomar Ugarte, “Teké” pode ser traduzido como “costume”, aplicado ao sentido
do texto seria “mau costume da alma”. O que nos ajudou a pensar que o mais proximo ao sentido de pecado cristdo
que conseguiram traduzir para os indigenas foi a partir de costume e aprofundando o sentido que era alma que de
acordo com alguns antrop6logos estava mais proximo da compreensdo dessas populaces.

201 Qutro ponto interessante do uso das tradugdes esta na palavra pecado, traduzido como angaipaba e também
associada a culpa, de modo que podemos ver as diferentes formas de descrevé-la com sufixos e prefixos. Sobre
isso, 0 Prof. Dr. Auxiliomar Ugarte indicou as seguintes tradu¢des: teco angaipaba - “mau costume da alma”; teco
angapabucl - “grande mau costume da alma” e tecoangaipaba miri - “pequeno mau costume da alma”.

202 MONTERO, Paula. Missionarios, indios e mediacdo cultural. Deus na aldeia: Missionarios, indios e
mediacdo cultural. Org. Paula Montero. S&o Paulo: Globo, 2006. p.22.
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alcancar ou acessar. A ndo traducdo e ndo compreensao do que era a doutrina catélica, também
significou conservar parte de algo que conseguiu ser mantido por esses povos?%,

E inegavel que o trabalho de “redugdo” era a forma que os jesuitas escolheram para
denominar suas praticas de conversao. Por outro lado, no compéndio bilingue, vemos na escrita
a tentativa também de reduzir as palavras para facilitar a compreensdo dos indigenas. Por
conseguinte, o verbo “reduzir” entrou no processo como elo de facilitacao e adaptagao daquilo
que precisava ser ensinado na doutrina. Reduzir para facilitar a compreensdo, reduzir para
encontrar um possivel equivalente de significado, reduzir para ter caminhos na evangelizacao
consolidada.

Adone Agnolin reforca essa ideia quando diz que: “O projeto colonial, necessariamente
politico e civilizador, caracteristico tanto das reducdes quanto das missdes na Amazonia,
fundamentava um novo sistema dentro do qual se deviam integrar as novas grandes
concentra¢des de povoados indigenas (...)"?%. Desse modo, concordamos com o autor quando
afirma que ali se constituiu uma nova gramatica e semantica que serviram para tornar possivel
0 sistema pensado pelos padres. Pode-se ver ai o processo de transformacéo na pratica, assim
como a constituicdo de novos sentidos por meio das palavras que conseguiam traduzir.

Os estudos mais recentes sobre o papel da lingua se tornou essencial na vida na
Amazonia Colonial, vem demonstrando que para além das equivaléncias de sentido, se buscava
dar significado para que os europeus pudessem entender e se comunicar. Esse trabalho de
moldar a realidade exclusivamente para eles, que fez com que se apropriassem das linguas
indigenas. Assim, a escrita foi o instrumento essencial nesse processo de constituicdo da
semantica, como defende Gabriel Prudente:

(...) fica evidente que esses textos serviam tanto para conversdo de sentidos e
comunicacdo quanto para a composi¢do de novos significados linguisticos culturais
e religiosos. Destarte, ao reduzir das linguas indigenas ao plano escrito, de acordo
com modelos textuais europeus, mais do que buscar equivaléncias, os autores buscam

sistematizar linguistica e culturalmente as linguas, para assim torna-las inteligiveis
ao universo europeu?®.

203 Aqui compartilhamos da leitura de Almir Diniz de Carvalho Jr.: “(...) Essas apropriagdes entram num campo
mais nebuloso, no qual os olhos experimentados dos pescadores de almas podiam apenas vislumbrar sombras.
Isso aconteceu também com outros vestigios de praticas registradas pelos missionarios que somente uma analise
das formas de aplicag@o dessas diretrizes podem revelar”. Excerto que potencializa a nossa leitura desse campo
mais especifico da atuagdo dos padres e permite pensar quais eram esses caminhos mais nebulosos que o autor
pontuou. CARVALHO JR., Almir Diniz de. indios cristdos — poder, magia e religido na Amazonia colonial. -
Curitiba: CRV, 2017. p.151.

204 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens: o encontro catequético no século XVI. Revista de Histéria, 2001.
p.64.

205 PRUDENTE, Gabriel de Céssio Pinheiro. Ler e copiar, ouvir e registrar: um Diciondrio jesuitico como
instrumento de aprendizado da Lingua Geral na Amazdnia setecentista. In. Dicionario de lingua geral amazonica/
Primeira transcricdo por Gabriel Prudente. Edicdo Diplomatica, revisada e ampliada com anexos por Wolf
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A concluséo que nos leva a entender que as tradugdes eram feitas mais para o europeu
compreender o que dizia o indigena do que para o indigena compreender o europeu. Essa
sistematizacdo para tornar inteligivel ao colonizador demarcou mais uma forma de dominagéo
das populacdes indigenas. Essa lingua, como afirma Bessa Freire, se tornou o “latim da terra”,
ou “lingua franca” que representou uma chave para o novo mundo por meio da comunicagéo.
A sua construcdo, que se deu palavra a palavra, pode ajudar a entender a complexidade de todo
esse processo na Amazonia.

Dessa forma, compreender os diversos vieses que perpassam a producao dos catecismos
e sua pratica permitem perceber como as dinamicas e o aprofundamento na propria lingua
indigena também sofreu com a colonizagdo. 1sso ajuda a ver como as comunicacdes se faziam
e onde poderiam estar 0s entraves nela, o que por sua vez ajudava a compreender a relacao

entre os padres e indigenas. Sobre este ponto, afirma Adone Agnolin:

Nessa direcdo, voltando para a realidade americana, paralelamente a uma
“textualizagdo” gramatical da lingua - e da escrita catequética em lingua vernacula -
constituiu-se algo que gostariamos de definir como uma “textualiza¢do do territorio”,
realizada nos aldeamentos indigenas: e, ndo por ultimo, produziu-se, também uma
“textualizagdo da consciéncia” que destaca e sintetiza, exemplarmente, a
peculiaridade da obra missionéria jesuita. A consciéncia tornou-se territério e este
territério especifico adquiriu, como a territorializacdo do novo espaco de textualidade
prépria, gramaticalmente e hierarquicamente (i.6., doutrinariamente) sujeitadas as
novas leis (morais). Na peculiaridade da situacéo colonial, reafirmou-se, enfim, uma
“conguista espiritual dos territdrios e das consciéncias” que invadiu, paralelamente,
a nova demarcacdo dos espacgos territoriais (e das consciéncias) europeus. O
instrumento sacramental que mais absorveu e fez explodir essa nova instancia foi,
sem duvida, o sacramento penitencial?®®.

Os territorios fisicos continuaram sendo invadidos durante todo o processo de
colonizacdo. Contudo, o territério da consciéncia, que ainda se constituia até para o proprio
europeu, era a novidade naquele periodo. Foi necessaria uma “textualizagdo da consciéncia”,
para entendé-la e torna-la territorio e so entdo sujeita-la como parte do processo de dominio
escalado pelos portugueses. O caminho que se conseguiu foi com a conquista espiritual, por

meio dela encontrou-se a forma de se chegar ao “territorio da consciéncia”, que passaram a

Dietrich, Ruth Monserrat e Jean-Claude Muller - Potsdam: Universitatsverlag Post - Belém/Para: Museu Paraense
Emilio Goeldi, 2019. p.57.

206 ADONE, Agnolin. Jesuitas e selvagens: a negociacdo da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi
(Séculos XVI-XVII) / Adone Agnolin. - Sdo Paulo: Humanitas Editorial, 2007. p.318. Grifos nossos.
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buscar controlar no processo de colonizagdo. Constituiu-se o territorio da consciéncia por meio
da textualizacdo e a partir dai o caminho para seu controle?®’.

E importante refletir sobre como essa conquista, implementada por meio da
comunicacdo, se ampliou dentro de um territério ndo visivel, que também sofreu com a
colonizagdo. Como bem descreveu Serge Gruzinski em “A coloniza¢do do imaginério”?%, o
espaco que abriu portas para ver em que medida esses valores morais que a catequese incutiu
alcancaram as populacgdes indigenas. Podemos nos questionar até que ponto da reducdo como
aldeamento, a redugdo como traducgéo e a reducdo para ensino do que era essencial, alcangou
esse espaco instituido das consciéncias.

Olhando mais atentamente para todas essas diferencas - que a principio parecem
menores, mas que indicam fortes mutacGes na vida das pessoas. O ensino da fé catdlica foi
praticado e por meio dele conseguimos problematizar como foram traduzidos alguns dos
sentidos da fé. Refletimos, ainda, como essas traduces, significacdes, ou ndo compreensdes
pelas popula¢des indigenas também fazem parte de um importante repertério para se entender
a Amazonia Colonial. E nesse sentido que a confissdo adquire contornos especiais, pois ela

sinaliza os caminhos que a religido cristd conquistou entre a populacéo na coldnia.

3.3 Entre a atricéo e a contri¢cdo nos confessionarios

Ja destacamos que havia entendimento por parte dos missionarios que nao haveria
confissdo de todos os indigenas nos aldeamentos, porque ndo eram todos que compreendiam o
idioma. Mesmo com a traducdo para a lingua brasilica ou lingua geral, pensando a emergéncia
da doutrinacao para essas pessoas, ainda ocorriam incompreensdes de significados dos dogmas
cristdos. A longo prazo, na atuagdo dos padres foi possivel perceber um processo de
apropriagdo em um campo semantico, que constituiu um cristianismo diverso, como comenta
Almir Diniz de Carvalho Jr.2%, Assim, desbravamos mais alguns elementos desse universo e

encontramos outras caracteristicas a sinalizar.

207 Controle que se constituiu a partir desse novo territério, do qual compartilhamos das ideias de Foucault que
fazem parte de um novo “regime de verdade” que passa a instituir: saberes, técnicas, discursos, que se entrelagam
com a prética de poder punir e geram o controle. FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisao.
Trad. Raquel Ramalhete, Petrépolis, Rj: Vozes, 2010. p.26.

208 GRUZINSKI, Serge. A colonizacdo do imaginario: sociedade indigenas e ocidentalizagdo no México
espanhol.l Séculos XVI-XVIII. Trad. Beatriz Perrone-Moisés. - Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003.

209 CARVALHO JR., Almir Diniz de. indios cristdos — poder, magia e religido na Amazonia colonial. - Curitiba:
CRV, 2017.p.151.
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Sobre isto, podemos perceber algumas variagdes que séo significativas para se analisar.
Uma delas, descrita na Confissdo Geral: a “contri¢do”. No texto de Bettendorff, encontramos
a “Confissao Geral” quase que nos mesmos termos que aparecem na doutrina de Marcos Jorge.
Porém, na parte do “Ato de Contrigdo” vemos uma diferenca importante colocada na forma de
oracao:
Senhor meu Jesus Cristo, Deus, e homem verdadeiro, criador, e Redentor meu, por
seres vOs quem sois, € por que vos temo, e amo, sobre todas as coisas; me pesa de
todo meu coracdo de vos ter ofendido, e proponho firmemente de vos ndo ofender
mais. E dos pecados que contra vos tenho feito vos peco. perddo, e os espero alcancar
pelos merecimentos de vosso preciosissimo sangue, e sacratissima Paixao.

Por tanto, meu bom Pai Jesus, perdoai-me, ajudai-me, havei compaixdo de mim.
Amém?0,

Ja no texto de Marcos Jorge, ha um paragrafo semelhante a esse, que aparece listado no
topico “Algumas lembrangas importantes para a Confissdo”, descrito:
[...] Senhor, pesa-me muito de vos ter ofendido, pois sois meu verdadeiro Deus, que
me criastes a vossa imagem, e semelhanca, e foi meu redentor e com vosso precioso
sangue, e com tantas dores, e angustias me remistes. Peco-vos Senhor, por vossa
sagrada morte, e paixdo me queirais perdoar: eu proponho firmemente com vossa

graca de nunca mais vos ofender, e de me apartar das ocasides, e conversacdes por
onde vim a pecar?'?,

A distincdo na definicdo do "Ato de Contricdo” em 1681, em contraste com o topico
"Algumas lembrancas importantes para a Confissdo", de 1655, reflete uma profunda disputa
teoldgica sobre a natureza do ato de ser atrito ou contrito, uma questdo que merece destaque.
Esta definicdo ndo apenas influencia a instrugdo para "os meninos”, mas também reflete o
compromisso da ordem jesuita com o que consideram ser uma abordagem mais fiel a fé.

Nesses debates temos o conceito de “atri¢do”, como parte do que poderia ser o perfil do
confitente ao se apresentar ao confessor. O confitente de coragao atrito, era 0 que se apresentava
mais pelo medo das possiveis penas ap6s morte, que o levavam a descarregar seus pecados
para se ver livre de possiveis punigdes. Mas, a “atri¢do” enfrentou criticas por ser percebida
como uma busca pela absolvigdo do padre, baseada em uma confissdo sem sinceridade. A outra
forma de se apresentar ao padre era chamada de “contri¢do”, e esta era vista como verdadeiro
arrependimento pelos pecados, acompanhado pelo sincero desejo de ndo cometé-los

novamente. Assim, na missdo jesuita, optou-se por ensinar o "Ato de Contri¢cdo” como meio

210 BETENDOREF, Jodo Felipe, S.J. Compendio da Doutrina Christda na Lingua Portugueza e Brasilica, p. 28-
29

211JORGE, Marcos, S.J. 1525-1571, Doctrina christam [orde]nada a maneira de [dialogo], pera ensinar os
meninos, p. 67-68
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de cultivar arrependidos genuinos, mas, na prética, entre as populagdes indigenas era mais facil
usar a atricdo, como recurso junto as ameacas inculcadas com o medo.

Em Bettendorff, o “peso no coragdo” ndo aparece logo nas primeiras linhas da oracao,
enquanto em Marcos Jorge vemos a referéncia logo no inicio dela com o “pesar por ter ofendido
a Deus”. O peso no coragdo ¢ a tradugdo que 0s padres conseguiram apresentar aos indigenas
para entenderem a culpa, por isso ela foi colocada ali no inicio. Ainda no texto de Bettendorff
as defini¢des se direcionam a “Deus”, “homem verdadeiro”, “redentor” e ao temor que ¢
conferido ao “Senhor Jesus Cristo”. O que poderia ajudar a fixar uma imagem de Deus como
homem e redentor, ou salvador, com a figura de Jesus, que poderia ser melhor compreendida
pelos indigenas.

Na oracao do padre Marcos Jorge, logo apos a invocagao ao “Senhor”, ja surge o “peso
por ter ofendido”, e seguem as descri¢gdes sobre “Deus”, “criador”, “imagem e semelhanga”,
“redentor” e “sangue precioso”. Na Europa, a compreensdo do que era Deus e culpa, facilitava
na hora de criar esse sentido do que devia ser avaliado para se arrepender, por isso relacionar
a imagem das pessoas com a de Deus, o qual ndo errava e ndo cometia ofensas, surtia efeito
para o arrependimento. Caso que ndo acontecia com os indigenas que ndo haviam construido
essa mesma representacdo sobre Deus, muito menos os sentidos do que representava ofendé-
lo.

Esses detalhes sdo significativos para pensar que, mesmo nas preces, podemaos ver como
0s jesuitas organizaram a forma de fazer compreender aquilo que deveria ser parte da confissao
sincera que buscavam na doutrinacdo. Pode-se ver ainda que mengdes mais complexas como o
“pesar por ofender a Deus” com possiveis pecados, foram substituidas em Bettendorff por
defini¢cdes do que era Deus para 0s europeus e deveria ser apreendido pelos indigenas.

Os pedidos de perdao e alusdes aos pecados séo elementos importantes na confissao.
Eles faziam parte do que os religiosos queriam que fosse assimilado com o ensino nas missoes,
por isso eles aparecem mais repetitivamente na prece do compéndio de Bettendorff. No caso
de Marcos Jorge, até a disposicdo da orientagdo em um topico “Algumas lembrancas
importantes sobre a Confissdo” ajudam a ver, como na obra do padre, o foco ndo estava nesse
sacramento. No trecho final em que trata sobre “apartar das ocasides, e conversacoes por onde
vim a pecar”, especificou como os pecados podiam ocorrer e, no compéndio da Missdo na
Amazonia, esse trecho ndo aparece, indicando a énfase sobre o perdéo, ajuda e compaixéo,
caracteristicas que nos remetem ao paternalismo jesuita.

Desta maneira, o direcionamento religioso se revela para pensar esse “peso no coragao”

como a chave para entendimento daquilo que era buscado na confissdo. Os jesuitas debateram
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amplamente essa questdo no desenvolvimento das suas pastorais, 0s bispos também
compartilhavam esses discursos?*?. Ao pensar o contexto da Amazonia Colonial, vemos a
aplicacdo dessas praticas junto as necessidades de reduzir para se fazer compreender. Desse
modo, mais uma vez, destaca-se a importancia da tradu¢do e o significado do “exame de
consciéncia” no ato do perddo no confessionario.

Na Europa, esse “exame de consciéncia” também foi traduzido como “fallar ao seu
cora¢do, considerar dizer no seu cora¢do”?'3, Portanto, percebe-se que a consciéncia como
conceito moderno estava em amplo debate no mundo Europeu?'4, mas seu sentido na colonia
néo pbde ser compreendido da mesma forma do que as discussdes que se faziam em Portugal.
Desta forma, o coracdo se tornou o campo explorado para se compreender 0 Que,
possivelmente, se passava na mente das populagdes indigenas e dar sentido ao que os padres
queriam ver ser confessados.

E notavel observar que, no texto do Padre Marcos Jorge, encontramos "lembrangas
importantes para a confissdo" no décimo segundo capitulo dos quatorze do livro. Por sua vez,
no compéndio do Padre Bettendorff, o tema da confissao aparece logo na primeira parte e é
colocado ao longo dos dialogos do impresso. Pensar os lugares e a forma como o tema foi
apresentado nos documentos é importante para perceber a énfase ou ndo sobre ele, ou as
possiveis preocupagdes que 0 sacramento ensejava.

Com isso, podemos pensar que fez parte das inten¢bes de Bettendorf apresentar o
sacramento e o tema sobre como confessar pecados ao padre, de forma diluida ao longo da
obra. Porém, era objetivo dos padres que o sacramento fosse completamente compreendido e
se buscava a consolidacdo da confissdo contrita para os indigenas. Se pensarmos historicamente
sobre a forma e o lugar da confissdo nesses impressos, além dos debates sobre “atrito” e
“contrito”, percebemos que aconteceu uma mudanca significativa - ao longo de 26 anos, entre
1655 e 1681. Isso demonstra como estavam estabelecidos os debates sobre o tema na Igreja.

Ao mesmo tempo, na segunda metade do século XVII, chegaram novas orientacGes sobre o

212 Discusséo que faremos nos proximos capitulos.

213 Ver a tabela “Palavras da doutrina cristd e suas tradugdes na lingua geral”.

214 Nos debates sobre como proceder com a confiss&o, 0 que era certo ou errado e de forma mais ampla, pensar a
teologia moral, surgiu a discussdo sobre o probabilismo que: “(...) foi um pensamento filosoéfico e moral
desenvolvido pelos tedlogos Ibéricos do século XVI e XVII. A sua pratica foi levada a cabo, principalmente pela
Companhia de Jesus. Sob essa metodologia, buscava-se analisar as circunstancias do pecado e com isso se
aproximar das motivacdes que levaram o penitente a agir de tal forma”. SILVA, Bruno Ribeiro da. O impacto do
Probabilismo e do casuismo na pratica da confissdo do século XVI: convencimento, persuasdo e autodisciplina.
Revista de Historia - UFBA, v.8, 2020. p.2.



109

tema na coldnia. Essas novas orientagbes merecem nossa atencdo por permitirem ver novos
significados sobre tdpico.

O debate sobre "atricdo” e "contri¢cdo”, embora ndo seja abordado diretamente no
manual de Bettendorff, permeou a realidade dos jesuitas. A formula utilizada por eles fortalece
a definicdo adotada pela ordem em favor da "contricdo™. No entanto, antes que essa defini¢cdo
se solidificasse, os debates ocorridos na Europa - tanto antes quanto ap6s o Concilio de Trento
- ainda persistiam entre os padres. Em muitos casos, conclusdes foram alcancadas sobre o que
deveria constituir a doutrina. A esse respeito, Jean Delumeau, ao analisar essas leituras
teoldgicas sobre a atri¢do, observou:

Esses siléncios — certamente intencionais — ndo impediram que a palavra se tornasse
de uso corrente, cada um dos partidos em confronto procurando extrair dela a
definicdo tridentina. A questdo principal foi entdo saber se a atricdo — lamento dos

pecados por causa de sua feiura e do medo do inferno — devia comportar ou ndo um
comegco de amor a Deus (...)?%°.

Certamente, as controvérsias que envolveram os "atriconistas” e "contricionistas"
deixaram marcas significativas na vida dos padres pertencentes a Companhia de Jesus. Este
embate teve repercussdes diretas na formulacdo dos catecismos e manuais de conversdo
elaborados por eles, culminando em uma definicao rigorista para o "Ato de Contri¢do". Diante
desse cenario, surge a indagacdo crucial: como os padres jesuitas avaliavam o verdadeiro
arrependimento nas populagdes indigenas? As possiveis respostas comecam a se eshocar
quando a discussdo sobre a conversao, seja pelo amor ou pela dor, emerge como tema central
entre 0S mMissionarios.

Para elucidar como as discussGes sobre como essa agdo eram feitas na pratica,
voltaremos & ideia do probabilismo pensado na Europa, que abre margem para entender como,
teologicamente, estavam colocadas essas questdes. De acordo com Bruno Silva, na confissao:

Buscava-se conquistar a confianca do penitente e, com isso, conseguir persuadi-lo a
abrir seu coracdo - o que ele faria apenas quando estivesse convencido dessa
necessidade. Entendia-se que a palavra que saia da boca era capaz de curar as chagas

do coracdo. A inten¢do ndo era agravar a dor causada pela consciéncia do pecado,
mas sim conforta-la e, assim, guiar o penitente para o caminho da auto corre¢do?®.

Parte dessas ideias ajudam a entender como foram aplicadas as pastorais da Igreja
através dos bispados. Isto porque, possivelmente, usar termos como “o falar do coracdo”,

“arrepender-se” e colocar-se COMo uma pessoa disposta a perdoar, facilitariam muito mais uma

215 DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perd&o: as dificuldades da confissdo nos séculos XI11 a XVII. p. 48
216 SILVA, Bruno Ribeiro da. O impacto do Probabilismo e do casuismo na prética da confissdo do século XVI:
convencimento, persuasdo e autodisciplina. Revista de Histéria - UFBA, v.8, 2020. p.2.
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confissdo sincera, do que se colocar como uma pessoa que fazia ameagas sobre o inferno.
Contudo, essas definicbes ndo tém completa aplicabilidade na coldnia na relagdo com os
indigenas, que pouco ou nada conheciam dessa doutrina que tentavam lhes incutir. Nao
obstante, a disposi¢do do padre e a maleabilidade das acdes deles, em alguns casos, foi 0 que
viabilizou as pontes de conexd que deram origem & inser¢do de indigenas ao mundo
cristianizado, como bem afirma o historiador Almir Diniz?*".

A partir de sua andlise das cartas jesuiticas, Alcir Pécora traz o seguinte comentario:
“Assim que por experiéncia vemos que por amor ¢ muito dificultosa a sua conversao, mas,
como ¢ gente servil, por medo fazem tudo (...)?#”. Esse discurso faz parte do que previam
muitas das acdes dos missionarios atuando junto as populac@es indigenas que se valiam do uso
desse medo para alcancar os seus objetivos na missdo?'®. Desta maneira, vemos o discurso e
pratica associados a atuacdo pelo medo dando resultado. Quando 0s convencimentos nao
funcionavam ou mesmo quando ndo era possivel a comunicacdo, 0 medo e a violéncia eram a
escolha mais utilizada na atuacdo dos padres.

Mais uma vez, percebemos a ambiguidade que presidiu as relac@es coloniais, haja vista
que se buscava um fiel contrito a partir da missdo dos padres e, quando esse objetivo ndo era
alcangado, a alternativa era 0 medo. Este medo era representado nas diversas formas de
violéncia que eram mobilizadas pelo colonizador, fosse ele padre, ou dono de terras, pois, no
fim, ambos queriam escravizar os indigenas que eram convertidos. Assim, torna-se mais
relevante buscar no recém-convertido indigena um coragéo suscetivel, que se abrisse ao padre
por receio das punic@es infernais que foram ensinadas. Contudo, é importante destacar que o
temor pelo inferno ndo se enraizou nesse grupo, pois essa concepcdo ainda estava sendo
construida no processo de conversdo. As tentativas de elucidar o significado dessa
representacdo negativa, oposta ao céu, foram frequentemente empreendidas por meio de
diversas tentativas de traducéo.

De volta a controvérsia entre “atritos” e “contritos”, podemos dizer entdo que, quando
Marcos Jorge descreveu a “Algumas lembrancas importantes para Confissdo” os
direcionamentos sobre a forma correta de se confessar, ainda ndo havia um consenso. Por outro

lado, quando Bettendorff faz a publicacdo da doutrina brasilica na missao, a contricao ja era

217 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. Indios cristdos e a domesticacéo do cristianismo. In. Eunicia Barros
Barcelos Fernandes (Org.). A Companhia de Jesus e os indios. Curitiba, 2016.

218 PECORA, Alcir. A arte das cartas jesuiticas do Brasil In: Maquina de géneros — S&o Paulo: editora da
Universidade de Sao Paulo, 2001, p. 53.

219 ARAUJO, Sarah dos Santos. A espreita do sentimento: Rastros do medo e cotidiano no contexto da ac&o
inquisitorial setecentista no Grao-Para (1760-1773). Dissertagao. Universidade Federal do Amazonas, 2015.
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tomada como definitiva no catecismo, sobretudo na tentativa de converter os indigenas e torna-
los verdadeiros cristdos. Do mesmo modo, as buscas para entender o pecado, a culpa e a fé
crista, também faziam parte dos ensinamentos. Com isso, podemos perceber uma continuidade
das dificuldades na conversdo nas coldnias, como também oriundas das incertezas sobre a
forma de ensinar as populagdes do além-mar.

A reflex@o sobre a experiéncia dos missionarios diante da realidade da col6nia ainda
suscita indagacdes. Como converter as populacdes "gentilicas” quanto as diretrizes para as
quais estavam sujeitas, diante das constantes formulagOes e reformulagdes na Europa? A
imposicdo da realidade colonial obrigava os missionarios a se adaptarem, desviando-se do
plano original. Nesse contexto, percebe-se que a ideia de um colonizador que atinge seus
objetivos conforme o planejado se dissipava no vasto cenario do "Novo Mundo™”. A analise das
adaptacdes evidencia pontos em que o colonizador interferiu, e a0 mesmo tempo, onde
possivelmente se perdeu no processo.

Destacamos ainda que, a compreensédo dessas adaptacfes permite explorar o caminho
da transformacdo confessional, revelando como se configurou a logica do "desencargo de
consciéncia". A consciéncia crista foi uma das tecnologias mais refinadas que a Igreja Catélica
concebeu e foi introduzida nas col6nias pelos padres missionarios. Dessarte, novos
guestionamentos nascem sobre como esses missionarios gradualmente associaram a ela o
conceito de "desencargo de consciéncia” e o entendimento da culpa crista. Essas inquietacfes
fundamentam nosso texto, conduzindo-nos a anélise das orientagBes para confissdo presentes

nos textos jesuiticos e nos estudos consolidados na historiografia.

3.4 A virada do século e as transformacdes com a criagdo de um novo bispado

O processo de virada do século XVII para o XVIII foi marcado por muitas
transformacdes, que gostariamos de destacar junto a continuidade da atuacdo dos missionarios.
A proposta € verificar quais as caracteristicas dessas atuacdes e analisar como se aplicavam no
contato com os indigenas. Diante disso, ndo podemos deixar de citar as rivalidades entre 0s
religiosos, como foi 0 caso de um membro da Companhia de Jesus e um carmelita disputando

as mesmas areas de atuacao.

Estando nestra sobred.a caza e Aldea chegou o P. Samuel da Companhia de Jesus,
Missionério de (...) e como da caza do d.o Francisco de Souza findasse emcaminhage
com o intento de nella fazer Doutrina ao gentio, pelo que de suas acgoenz se entendo,
anticipeime eu antes que ele tocasse hua campainha que ttinha mandado tirar da sua
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canoa e fiz levar o meu altar portatil e disse missa em presenca do Pe. ao pé da cruz
que tinha destinado, g.do erigi Igr.a (...)%°.

Aqui vemos como era a pratica dos padres nos locais de doutrina e 0s espagos que
demarcavam. Ali, o padre continuou acompanhando os carmelitas e foi, inclusive, convidado
a dizer missa, mesmo com a ameagca diante do outro religioso. Depois de alguns dias, cada um
tomou seu rumo: o jesuita P. Samuel?2!, rio acima e o carmelita com a tropa, rio abaixo. Porém,
quando chegaram a uma nova paragem para tratar de doencas que o grupo sofria, aconteceu o

seguinte:

E estando nesta sobred.a caza ou hospital tratando da cura dos doentes, (...) com
guanta aflicdo tivemos noticias que o P. Samuel voltara outra vez p.a a sobred.a Aldea
do Matiba de que se tinha despedido, desejei tornar assim a langalo fora com menos
cortezania de que tinha uzado com elle, mas por falta de remeiros e a distancia ser de
dous dias de vagem contra a correnteza das agoas o ndo fiz, e juntam.te por parecer a
todos que a volta do Pe. seria sem.e e dirigida a recolher demais farinhas e que
recolhidas se hiria p.a a sua missdo como com efeito sucedeu pelo que ao depois me
afirmaram huns indios do Rio Negro que lhe disseram outros Naruraes daquele Rio e
pellos mesmos tive noticia de g. o d.o Pe. Ihe dera a mesma doenga que a nos nos deu
da qual Ihe morrerdo quazi todos os Indios remeiros que erdo Cambebas de Nacdo e
que por esta Cauza quizerdo os Principais matar ao Padre e que elle lhe fugira®?.

Nesse trecho, ficou evidente como as disputas pelas areas de catequizacdo indigena
deixavam os religiosos a flor da pele, principalmente quando pertenciam a ordens religiosas
diferentes. Essa rivalidade entre ordens religiosas era bem marcada na regido e possui longa

duragéo. Outro ponto relevante a se comentar sobre o trecho, escrito pelo padre carmelita, trata

dos comentarios sobre o que entende como mentiras ou verdades da parte dos indigenas:

Tudo isto sdo noticias dadas por indios e como eles ndo sdo m.to certos no g. dizem
eu nao creio tudo o que eles affirméo, bem g. em alguns cazos se acha algua verd.e
entre m.tas como de facto se achou nas noticias que deram que no anno antecedente

220 Tese de Robert Zahluth - Relagdo da Jornada que fez Fr. Manuel da Esperanca, Vigario Geral do sertdo do
Paréa para visitar a missdo do Rio Negro em companhia de véarias autoridades (1696), Biblioteca da Ajuda.
pp.264-265.

221 «Nascido na Boémia, atual Reptblica Tcheca, Fritz chegou a Quito em 1686 e se mudou para a floresta
amazoénica, onde assumiu o comando das missGes de Omagua. Essas miss6es incluiam diversos povos, como 0s
omaguas, jurimaguas, aizuares, ibanomas, entre outros, que viviam ao longo do curso médio do rio Amazonas,
especificamente entre os rios Napo e Negro (Maroni, 1988: 309, 304). Fritz assumiu o controle da parte mais
oriental de Maynas, proxima a presenca dos lusitanos na Amazonia, com quem teria mais de um encontro. Um
desses encontros aconteceu em Belém, sede do colégio jesuita portugués do Pard, proximo a foz do Amazonas,
onde permaneceu por cerca de dois anos, de 1689 a 1691. Este momento foi particularmente relevante, pois
permitiu a Fritz navegar duas vezes por todo o curso do Amazonas (Bettendorf, 1909: 416-417). Portanto, serviu
para Fritz conhecer o rio em primeira mao, bem como obter conhecimentos cartograficos e geogréaficos produzidos
pelo lado portugués.” CHAUCA, Roberto. Técnica, teoria e praxis na cartografia da Amazonia de Samuel Fritz.
Terra Brasilis, online, 14, 2020. p.3.

222 | IVRO GROSSO DO MARANHAO. Arthur César Ferreira Reis (org.). Rio de Janeiro: Anais da Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro, 1948. p.267
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tinha hua fragdo dos Indios chamados (...) desbaratado hua tropa de Espanha 14 para
as partes de quito e mortos dous Padre da Comp.a e todos os brancos que nella vinhdo
0 g. perguntado ao dito Pe. Samuel dice que era verd.e que os tais Indios (fl.124)
tinham morto dous Pe.s da Comp.a hum clérigo, com dous otros seculares (...)?%3
Aqui vemos a incerteza sobre o que falavam os indigenas descrita como “ndo sdo muito
certos no que dizem”, mas que podem bem representar que talvez o padre ndo soubesse 0
idioma deles. Falamos ainda do papel dos jesuitas, mas ao findar essa parte é importante
lembrar, mais uma vez que, ndo eram apenas eles que atuavam na Amazonia Colonial, outras
ordens religiosas como: franciscanos, carmelitas e mercedarios, também implementaram
missdes. Ao mesmo tempo, 0s jesuitas com a caracteristica de terem padres atuando tanto na
América portuguesa quanto na espanhola. Finalizamos revelando que o padre que estava
transitando pelas missdes carmelitas era Samuel Fritz, e foi quem causou o desentendimento
com o vigario da ordem dos Carmelitas.
Cada ordem religiosa tomou a doutrina e direcionou a forma de aplica-la na converséao
dos povos indigenas. Analisamos a forma jesuitica pelo volume de informagdes que existem e
citamos as outras nessa reta final, para rememorar a complexidade das atuacfes desses padres.
Em meio esse amplo campo de acontecimentos, permeado por diferentes grupos com distintos
interesses, veremos a criacdo do bispado do Pard, do que trataremos a seguir para entender
como se deu a relacdo com o sacramento da confissdo com as populagdes indigenas e a

continuidade dos planos de acao dos religiosos na colonia.

223 «Relago da Jornada que fez Fr. Manuel da Esperanca, Vigario Geral do sertdo do Para para visitar a misséo
do Rio Negro em companhia de vérias autoridades” (1696), Biblioteca da Ajuda. In. CARVALHO JUNIOR,
Roberto Zaluth de. “Dominar homens ferozes”: missionarios carmelitas no Estado do Maranhdo e Grao-Para
(1686-1757). Tese de doutorado, UFBA, 2015. p.267
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SEGUNDA PARTE

Capitulo 4 - O inicio do Bispado do Para: conhecendo procedimentos e
acdes de Bartolomeu do Pilar em busca do sacramento da confisséo - século
XVIII
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4.1 Continuidade da acdo missionaria e breve historiografia da Igreja na Amazbnia
Colonial

Para conhecer a dindmica da formacéo do clero secular na col6nia, a atuacdo dos bispos
precisa ser contemplada. Varios trabalhos destacam a atuacao desses padres, observando seus
modos de vida e praticas no contato com a diocese??*. Deste modo, observar a fundacdo do
Bispado do Pard em 1719 permite que encontremos mais detalhes sobre as agdes pastorais
desses padres, particularmente, de seu trabalho confessional. Concomitantemente ao seu
esforgo, 0os missionarios ja andavam pela regido amazonica desde 1607. De acordo com

Moreira Neto:

E sabido que os jesuitas foram pioneiros na entrada aos territorios que mais tarde
constituiram o estado do Maranh&o e Gréo-Para, separado formalmente do Estado do
Brasil. Na verdade, os primeiros jesuitas que entraram no Maranhdo anteciparam-se
até aos capuchinhos que participaram da fundacdo de Séo Luis em 1612 e foram os
principais artifices religiosos do projeto France-Equinoxiale. Sabe-se mais que esses
jesuitas, os padres Luis Figueira e Francisco Pinto, fizeram por terra, ao longo de
1607, o mesmo roteiro que, no século anterior, haviam feito os indios Caeté
(Tupinambd), que abandonaram o litoral por causa das persegui¢es dos portugueses
e se refugiaram na serra do Ibiapaba e na ilha de Sdo Luis?®.

Por outro lado, lembramos que a atuacdo de outras ordens religiosas, alem dos jesuitas,
marcou presenca na regido. Como dito no capitulo anterior, jesuitas conseguiram destaque por
meio de seus métodos inovadores para catequizar, mas, a estrutura para “dominio das almas”
dos indigenas foi pensada em etapas que também estavam presentes em outras ordens

religiosas, comenta Ceretta:

A tarefa de anexacéo cultural foi entregue aos missionarios, até porque, na Europa,
eram as ordens religiosas as grandes promotoras da cultura e da transmisséo do saber.
As grandes ordens religiosas se tornaram tais pela exceléncia do ensino praticado no
Velho Mundo. Havia uma verdadeira concorréncia no tocante a eficacia do ensino
que cada uma apresentava; notabilizou-se a disputa entre dominicanos e jesuitas, sem
desfazer a fama dos franciscanos e agostinianos e de outras ordens religiosas. As
missOes eram formadas pelas ordens religiosas e eram vistas como uma prestacao de
servigos ao Rei e a Igreja. A anexagao da nova populacdo devia realizar-se por etapas:
0 contacto, a cristianizacao e a aprendizagem de oficios e servigos que fizessem do
indio um vassalo capaz de produzir bens para o comércio e de ajudar a enriquecer o
Reino?%,

224 Sobre o clero secular, suas acdes e vida: CRUZ, Rodolfo Nogueira da. Do exemplo a ser construido: conduta
e postura dos clérigos seculares na Castela dos séculos XIV e XV. - Franca, UNESP, 2018. LIMA, Jodo Antdnio
Fonseca Lacerda. “Pessoas de vida e costumes comprovados”: Clero secular e Inquisicdo na Amazénia
setecentista. Dissertacdo, UFPA, 2016. MUNIZ, Pollyanna Mendonga. Religido e politica: o clero nos tempos
de Pombal (Maranhao, século XVIII). Almanack. Guarulhos, n.9, Abril, 2015.

225 NETO, Carlos de Aratjo Moreira. Os principais grupos missionarios que atuaram na Amazonia brasileira
entre 1607 e 1759. In. Histdria da Igreja na Amazonia. Petrépolis: Vozes, 1992. p.63.

226 CERETTA, Celestino. Histéria da Igreja na Amazonia Central. Manaus: Valer, 2008. p.97-98.
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Aspecto ressaltado por Ceretta, que continuou a ser parte da acdo dos missionarios,
mesmo com as transformagdes institucionais pelas quais passou a América Portuguesa, a cada
avanco que os colonizadores faziam sobre o territorio. A criacdo do Bispado do Para foi uma
dessas mudancas que se configurou como necessidade diante da constante ameaca de
estrangeiros, assim como, para consolidar as terras que pertenciam a Portugal. Ainda se detendo
sobre as ordens religiosas antes da chegada do primeiro bispo do Para, temos algumas
referéncias de Eduardo Hoornaert sobre a atuagao dos missionarios nesse momento da Historia
do Para. O autor fala o seguinte sobre as ordens religiosas:

Em relacdo a Belém do Gréao-Paré as coisas se desenvolveram de maneira parecida
[com a do Maranhdo]: os franciscanos ja tinham chegado com os primeiros
bandeirantes portugueses e no ano 1618 ja existem em Belém um vigéario e dois

franciscanos. O estabelecimento de religiosos no Par4 se deve sobretudo a Bento
Maciel??’.

Com isso, podemos ver que desde a fundacdo do bispado do Par, a relacdo entre o
Maranhéo e o Grao-Paré era parte de uma logica de constituicao territorial. Até porque foi um
nascimento feito da reparticdo do bispado; tal nascimento é importante ser pensado pois
mostram as semelhancas e divergéncias que fazem parte da vida da regido ao longo do século
XVIIL.

Na historiografia da atuagdo missionaria e da chegada dos padres regulares na regido
amazonica, ainda ha muito para explorar por causa da grande quantidade de fontes que ainda
precisam ser acessadas e analisadas no Arquivo Histdrico Ultramarino. Assim como, os olhares
muito voltados para o protagonismo jesuitico na regido, e, ainda uma consideravel quantidade
de documentagdo que esté sediada em Portugal com acesso apenas presencial. Diante disso,
optamos por mapear a administracdo dos sacramentos e 0 papel da confissdo nesse processo
através da acdo do primeiro e segundo bispo do Para, o que sem ddvida, nos permite abrir um
leque maior para discussd@do. Ao mesmo tempo, também pingar o que fosse possivel de suas
atuacdes, de modo que pudemos explorar diversas especificidades nesse processo.

Na obra de Celestino Ceretta, “Histéria da Igreja na Amazonia Central”, ha essa a
auséncia de discussdo sobre o bispado do Para. O autor descreveu sobre “O fim das Missdes”

e depois trata do “O atendimento religioso Pos-Missdo” e ndo tocou sobre a criagdo em 1719228,

22l HOONAERT, Eduardo. A Evangelizacéo do Brasil durante a Primeira Epoca Colonial. In. Historia da Igreja
no Brasil. Petropolis: Vozes, 1992. p.77.

228 O fato de Celestino Ceretta no tratar sobre a criagio do bispado do Paré foi algo que nos chamou a ateng&o.
Por exemplo no Capitulo 11, quando trata da criagdo da Vigararia Geral do Rio Negro, o autor escolheu falar
apenas da acdo dos bispos do Pard a partir do episcopado de Miguel de Bulhdes, o terceiro bispo do Para.
CERETTA, Celestino. Historia da Igreja na Amazonia Central. Manaus: Valer, 2008. p.257.
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Os estudos mais aprofundados e sistematizados seguiram em torno da atuagdo do 4° bispo,
Jodo de Sdo José Queirds??, e Ceretta também concentrou seu olhar nesse ponto quando
apresentou “A Igreja Local comega a tomar vulto”?%,

Em outra obra mais cléssica, “Historia da Igreja na Amazonia”, ¢ possivel ver uma
tentativa de especificacdo sobre a atuacdo religiosa na Amazo6nia Colonial. S6 que mais uma
vez a escrita fica permeada de idas e vindas temporais, que ndo permitem na sua construcéo
cronoldgica ver a fundagéo do bispado de Belém, e nem seus primeiros bispos nomeados?3Z,
Colocamos em foco esse vacuo na historiografia porque ele também marca o0 nosso interesse
na forma como o corpo religioso, pensado na Europa, foi estruturado na coldnia.

As pesquisas sobre o Estado do Brasil ja possuem levantamento exaustivo que
permitem estudos comparados, mas ao tentarmos fazer com os olhos voltados para a regido
amazonica ainda caem em incertezas. Mas € importante destacar que havia um clero de padres
seculares que atuou na regido, como ja mencionado anteriormente, e ele ndo atuava diretamente
com 0s missionarios. Recorremos mais uma vez a Eduardo Hoornaert, que chama atencéo para
uma questdo importante:

Pergunta-se em que medida o clero secular, o clero “do habito de Sao Pedro”, suscitou
movimentos missionarios no Brasil. Em primeiro lugar, precisa-se responder que o
clero secular ndo teve ‘boa imprensa’ no Brasil. A imprensa estava nas maos dos
religiosos, que difundiam uma imagem bastante negativa do clero secular e de suas

atividades. Sé conhecemos o clero através de documentos que ndo lhe sdo muito
simpaticos?®,

No trecho o autor faz mencdo a uma situacdo que ainda é comum, que as leituras e o
acesso a discussdes sobre o clero secular, ainda s@o vinculadas a atuacao do clero regular, e,
isso faz com que esse material seja permeado da perspectiva dos missionarios, que ndo viam
de forma “fraterna” a atuacdo desses padres no mesmo espaco das missdes. O clero secular

estava submetido ao Padroado Régio, que destacamos de acordo com Charles Boxer:

229 Estudos sobre 0 4° bispo do Gréo-Pard: MOURA, Blenda Cunha. Intrigas Coloniais: A trajetéria do Bispo
Jodo de S&o José Queirds (1711-1763). Manaus, UFAM, 2009. SARANHOLI, Hugo Fernando Costa. Homem de
Deus ao Servigo da Coroa: As dimensdes Espiritual e Temporal das visitas pastorais de D. Frei Jodo de S&do José
Queirdés no bispado do Grao-Para (1759-1763). Franca, UNESP, 2018. ARAUJO, Sarah dos Santos; AMARAL,
Vinicius Alves do. As muitas faces de frei Jodo de Sdo José de Queirds, bispo do Grao-Para e Maranhao.
Dimensdes, v.35, jul.-dez., 2015.

230 CERETTA, Celestino. Histéria da Igreja na Amazonia Central. Manaus: Valer, 2008. p.251.

231 O historiador Eduardo Hoornaert coordenou um livro que tentou englobar o processo de atuacao religiosa na
América Portuguesa, nele as contribuigdes dos capitulos aparecem da seguinte forma: de sua autoria - “O breve
periodo profético das missGes na Amazonia brasileira (1607-1661); Hugo Fragoso com “A era missionaria (1686-
1759)”, e para fechar a baliza cronoldgica, Carlos de Araujo Moreira Neto trata das “Reformula¢des da missao
catolica na Amazoénia entre 1750 a 1832”. Os trés autores fazem amplo levantamento de fontes e bibliografia, mas
a especificacdes sobre a criacdo do bispado e a administracdo episcopal ndo foram apresentadas na coletanea.
HOONAERT, Eduardo. Histéria da Igreja na Amazonia. Petropolis: Editora Vozes, 1992.

232 HOONAERT, Eduardo. Histdria da Igreja no Brasil. Petropolis: Vozes, 1992. pp.43-44.
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O padroado real portugués pode ser definido em geral como uma combinacdo de
direitos, privilégios e deveres concedidos pelo papado & Coroa de Portugal na
qualidade de patrocinadora das missdes catélicas e dos estabelecimentos eclesiasticos
missioneiros na Africa, Asia e Brasil. Esses direitos e deveres provieram de uma série
de bulas e breves pontificios, comecando com a bula Dum diversas, de Nicolau V,
em 1542, e culminando com a Praecelsae devotionis, de Ledo X, em 1514. Durante
muito tempo, a abrangéncia do Padroado real portugués no mundo ndo europeu
somente teve limites nos direitos e privilégios e deveres analogos do Patronato real
de Castela, concedidos por outra série de bulas e breves papais, das quais a mais
importante foi a bula Universalis ecclesiae, de Julio 11, datada de 1508%%,

E sobre os bispostemos a atuacdo missionaria submetida a Roma e aos superiores de
suas casas eclesiasticas, sobre o que Boxer também destaca:
(...) A estrutura hierarquica da Igreja exige que todas as suas atividades se subordinem
ao controle e direcdo dos bispos, na qualidade de sucessores dos apdstolos, e a
autoridade suprema do papa, como sucessor direto de Sdo Pedro. Estabelecida a

administracdo paroquial e diocesana, as pardquias devem ser dirigidas pelo clero
secular, sob controle direto, jurisdicéo, visitacdo e retificacdo dos bispos?*.

Ainda que todos os religiosos respondessem ao Padroado, as distintas formas de
selecdo desses cargos e lugares de atuacdo tinham impacto nas préaticas levadas a cabo por cada

grupo de religiosos.

4.2 D. Fr. Bartolomeu do Pilar e o Bispado do Para

Ao longo do rastreamento de estudos sistematizados sobre a criagdo do bispado do Para
e sobre Bartolomeu do Pilar constatamos que as auséncias tinham lugar marcados pela falta de
exploracdo do acervo do Arquivo Histdrico Ultramarino. Poucos trabalhos foram levados a
cabo por pesquisadores. Mas, 0s existentes mostram como pensar esse momento da Historia
do Paré € importante para entender: como se deu a presenca institucionalizada do clero secular
diante da atuacdo dos missionarios que estavam ali desde o século XVII, além da relacdo com

as populagdes indigenas e, por fim, as politicas que se constituiram com a criagdo do bispado®®.

233 BOXER, Charles. A igreja militante e expansdo ibérica: 1440-1770. Trad. Vera Maria Pereira. - S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007. p.98.

234 BOXER, Charles. A igreja militante e expanséo ibérica: 1440-1770. Trad. Vera Maria Pereira. - S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007. p.85.

235 Estudos especificos sobre a fundagfo do Bispado do Paré ou que tratem da atuagdo do primeiro bispo, temos
dois: “A criagdo do Bispado do Para nos setecentos: A ‘pompa e circunstancia’ como modo de demarcar o lugar
social da Igreja em uma sociedade no Antigo Regime” e “D. Bartolomeu do Pilar e a controvérsia das visitas as
missfes no Bispado do Para (1724-1733)”. Os dois artigos tratam da criagdo da diocese, o primeiro usando
referéncias sobre o bispo Bartolomeu para conhecer as representacfes de poder desses clérigos e a demarcagdo
social que constituiam com seus titulos eclesiasticos; o segundo artigo, discute mais especificamente a atuagdo do
bispo e a relacdo com o contexto, principalmente com a Junta das Miss6es. LIMA, Jodo Antdnio Fonseca Lacerda.
A criagdo do Bispado do Parda nos setecentos: A “pompa e circunstancia” como modo de demarcar o lugar social
da Igreja em um sociedade do Antigo Regime. Revista Faces de Clio, v.5, n.19, Jul/Dez, 2019. MELLO, Marcia
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Olhar para esse periodo significa ver os diversos agentes coloniais, com os quais bispos,
enquanto representantes do poder, entravam em contato, tais como: governadores, ouvidores,
padres regulares, além de todo o aparato metropolitano que se conforma com o Padroado Régio.
Dito isto, vamos contar a histéria da chegada do bispo Bartolomeu do Pilar e ao longo da
narrativa ir identificando os aspectos que permitem visualizar a relacdo com a confissdo a partir
da atuacéo do religioso®3.

Segundo Pedro Paiva, sobre a vida do primeiro bispo do Para: “[praticou] todas as
virtudes proprias de hum zeloso prelado, instruindo aos ignorantes, favorecendo aos
necessitados, ministrando os sacramentos e assistindo aos moribundos?*’. Essas "virtudes" e
orientacdo das praticas episcopais sao caracteristicas da roupagem moderna dos religiosos que,
a partir de entdo, pregam uma atuacdo nao apenas forjada na pedagogia do medo?3, mas sim
em uma ideia pastoral moldada pela ac¢do "caritativa”, com a retorica de que o bispo era um
“pastor” e as pessoas eram seu “rebanho”, as quais ele deveria cuidar e proteger®®,

Essa mudanca € significativa porque ajuda a perceber 0s novos vieses da pratica dos
missionarios e como foi mais uma continuidade das acdes dos padres sob alcada episcopal.
Contudo, ndo é demais lembrar o que disse Jean Delumeau ao debater sobre as ac¢bes dos

religiosos, e seus objetivos salvacionistas:

Eliane Alves de Souza; MESQUITA, Rozane Barbosa. D. Bartolomeu do Pilar e a controvérsia das visitas as
missdes no Bispado do Para (1724-1733). Revista Contraponto, v.9, n.1, jan./jun.2020.

236 Além dos estudos ja mencionados sobre criagdo do bispado e atuagdo de Bartolomeu do Pilar, ha também a
tese defendida em 2015 denominada: “Dominar homens ferozes: missionarios carmelitas no Estado do Maranhao
e Grédo- Para (1686-1757), na qual o autor Roberto Carvalho Jr. dedica um tdpico para discutir a vida do bispo
Bartolomeu do Pilar, por ser o eclesiastico pertencente a ordem dos carmelitas. Ver: CARVALHO JR.
<<Dominar homens ferozes>>: missionarios carmelitas no Estado do Maranhé&o e Grao-Para (1686-1757). Tese
de doutorado, UFBA, 2015. p.171.

23T PAIVA. José Pedro. Os bispos de Portugal e do Império- 1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2006. p.135.

238 Aqui relembramos que a atuacdo missionaria desde o inicio do trabalho nas colénias, fez uso do medo como
mecanismo de controle da populacdo, principalmente para praticar a conversdo de indigenas e manutencdo do
controle dessas pessoas. ARAUJO, Sarah dos Santos. A espreita do sentimento: Rastros do medo e cotidiano no
contexto da acdo inquisitorial setecentista no Grao-Pard (1760-1773). Dissertacdo. Universidade Federal do
Amazonas, 2015.

239 Essa vertente da atuacdo religiosa foi amplamente discutida no probabilismo, pelos jesuitas, como Martin
Azpilcueta Navarro, na universidade de Coimbra, e muito provavelmente influenciou boa parte do corpo de
religiosos da Europa. Com o probabilismo podemos ver em que ponto ha o afastamento da discussdo rigorista
medieval da teologia moral. Assim, os padres ndo utilizam mais apenas 0 medo como chave de convencimento
para a salvacéo, eles passaram a usar o discurso pastoral da consolacdo e até do perddo, como mecanismo de
salvagdo das almas. Sobre isso Bruno Silva discute: “Essa nova abordagem teve grande impacto na relacdo entre
o0 padre confessor e 0 penitente. A imagem do confessor como um juiz capaz de abrir ou fechar as portas do paraiso
passava a ser relativizada. A possibilidade de seguir diversas opinides, inclusive a propria em consciéncia, fazia
do confessor um juiz questionavel - pois era possivel questiona-lo acerca de outras opinides. Dessa forma, o
confessor passava a ser retratado como um “médico da alma”, ou um “pai”. Na pratica da confissdo, a ética
jesuitica buscava, pois, um maior consolo aos pecadores”. SILVA, Bruno Ribeiro da. O impacto do Probabilismo
e do casuismo na prética da confissdo do século XVI: convencimento, persuasdo e autodisciplina. Revista de
Historia - UFBA, v.8, 2020. pp.7-8.



120

Seria anti-historico apresentar a pastoral de outrora sobre o pecado como unicamente
dissuasiva e ameacadora. Ao contrério, ela jamais deixou de sublinhar os beneficios
espirituais que a hostia traz a quem a recebe com piedade e arrependimento. A
pregacdo - lembremos - nunca é apenas negativa. Ela sempre abre para a esperanca
para aqueles que se santificam. Resulta que, fortemente fixada sobre o pecado, ela é
habitada pela obsesséo dos sacrilégios aos quais 0 sacramento do altar da ocasido, e
esta persuadida de que esses sacrilégios sdo frequentes. E por essa razao que o clero
eleva o tom e cai no superlativo para desviar os fiéis dessa traicdo?4.

Nesse ponto, podemos assinalar como estava marcada atuacgéo religiosa, por medos e
consolacdes, por caminhos de paz, mas também de violéncia. Por mais que os olhares dos
padres tentem demonstrar a ténue linha entre o projeto cristdo escrito e sua aplicacao,
encontramos as complexidades na atuacdo desses homens religiosos. E nesse ponto que
buscamos problematizar e avaliar como o0s bispos mostravam suas praticas, para entdo entender
a continuidade das dinamicas de atuacao religiosa no bispado.

Voltando a vida do primeiro bispo do Para, Pedro Paiva comenta ainda:

(...) escolhido em 1720, D. Frei Bartolomeu do Pilar, tinha j& conhecimento do
territério. Nasceu em 1667 em Velas (Acores). Em 1686 ingressou no Convento dos
carmelitas da Horta e em 1691 ja estava no Colégio da sua Ordem em Cominar, para
aperfeicoar os seus estudos em teologia. Em 1696 partiu para o Brasil, com a
disposicdo de ensinar teologia aos padres do Oratorio que ali estavam e fixou-se em

Olinda. J& na col6nia americana exerceu fungdes de comissario do Santo Oficio e
contabilizou-se como pregador, até ser feito bispo?*..

Ja no impresso “O Bispado do Pard” por Antonio Rodrigues de Almeida Pinto, temos
informacdes sobre sua filiagéo:

Dom Frei Bartholomeu do Pilar nasceu na Villa das Vellas, na ilha de S. Jorge,

Portugal, e foi baptizado na igreja do Salvador, matriz da mesma Villa, a 21 de

Setembro de 1667, filho legitimo de Jodo d’Avilla Betancur, e sua mulher Maria
Silveira, ilustres mais por sua piedade, do que por sua nobreza de sangue?*,

A mesma fonte ainda indica elementos da infancia do padre, que j& demonstrava

inclinacdo para a vida eclesiastica?*®. Retorica, esta, comum entre os religiosos que queriam

240 DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizag&o no ocidente (séculos 13-18). Trad. Alvaro Lorencini.
- Bauru, SP: EDUSC, 2003. p. 285.

241 PAIVA. José Pedro. Os bispos de Portugal e do Império- 1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2006. p.506.

242 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernacao do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. pp.5-6.
243 Destacamos, ainda, que esse impresso, contém nota ao leitor indicando que os manuscritos consultados n&o
estavam compendiados quando analisados no periodo de inauguracdo da Catedral Paraense. O que o autor
conseguiu foi copiado e adicionado a partir de noticias que “transmitirdo veteranos”. De modo que, o autor se
submete a corre¢do merecida, diante do texto que oferece ao “servigo da patria e diante das forgas superiores as
quais lutou”. PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E
ARCHIVO PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernagdo do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil,
1906.p. 6.



121

demonstrar que seus votos foram direcionados por inspiracdo espiritual que receberam, ainda
na primeira idade. Vemos o proprio religioso reafirmar a logica pastoral como guia de sua vida
num discurso em homenagem ao bispo de Pernambuco, Francisco de Lima, do qual foi
confessor. Na homenagem que Bartolomeu produziu ao falecido, vemos reafirmar essa pastoral

que fez parte de sua vida e obras:

(...) que faltou ao estado de Pernambuco o Pastor mais benigno, o Prelado mais reto,
0 Principe mais caritativo, 0 Pai dos pobres, 0 amparo dos orfdos, & o Zelador da
propagacdo da Fé, o llustrissimo, & Reverendissimo Bispo Dom Frei Francisco de
Lima? Oh como ¢é certo, que tudo isto significas; como o representas sem alma, por
isso ndo sentes, 0 que com tanta dor nas nossas almas significa. Sentiu porem este
llustre & Reverendo Cabido, consagrandolhe com filial amor estas nobres exequias,
enlutadas pompas & mangnifica esta, que se sdo condecorosos sufragios para a alma
do seu prelado defundo, tambem s&o vivos pregoeiros da sua fidelidade viva. Sentiu
universalemnte todo Pernambuco, a quem na morte de seu pastor sdo poucas suas
mutiplicidades fontes, para por ellas copiar os caudalosos rios de suas triste
lagrimas?*4,

A caracteristica “pastoral” reafirmada no momento do luto pelo falecimento do bispo
de Pernambuco. Nesse ponto, podemos definir a l6gica pastoral como um elemento importante
na construcdo da identidade dos padres seculares, especialmente, a partir da forma como se
representam como pastores caritativos, amparadores dos pobres e 6rfaos e propagadores da fé.
Esse ultimo item, porém, também era como se definiam os regulares, e nisso tinham sua funcéo
primordial, o que demonstra de forma significativa as diferentes representacdes que esses
religiosos faziam de si.

Aqui, voltamos a reafirmar algumas das informacdes de Paiva, dentre as quais ha a
indicagdo de que Bartolomeu do Pilar lecionou Filosofia, Teologia em Pernambuco, e depois
de volta ao Convento do Carmo em Lisboa foi condecorado doutor em Teologia, em 16 de
marco de 1702, das méos do Cardeal Conti, além da nomeacdo de qualificador?*® do Santo
Oficio por provimento de 4 de Dezembro de 1704, ocupou também o cargo de Comissario?4

em Pernambuco?*’.

244 PLAR, Bartolomeu do - Sermam nas exéquias do Illustrissimo e Reverendissimo Senhor D. Fr. Francisco de
Lima terceiro Bispo de Pernambuco. Celebradas na sua Cathedral de Olinda em 2 de junho de 1704. Lisboa:
Officina de Manoel e Joseph Lopes Ferreyra, 1707. pp.3-4. Grifos meus.

245 Eram membros da Inquisicdo responséaveis por examinar e rever livros a serem censurados por ordem do
Inquisidor. Ver: LIPINER, Elias. Terror e Linguagem - Um diciondrio da Santa Inquisi¢éo. Lisboa: Contexto,
1999. p.203.

248 Comissérios do Santo Oficio, eram padres que realizavam acBes em nome do Santo Oficio, tinham a sua
disposi¢do um escrivdo que nesses trabalhos, ou diligéncias eram quem escrevia os delitos denunciados ou
confessados por alguém. Ver: LIPINER, Elias. Terror e Linguagem - Um dicionério da Santa Inquisi¢&o. Lisboa:
Contexto, 1999.

247 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernacao do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. p.8.
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Sobre os encargos realizados pelo carmelita cal¢ado, é possivel encontrar muitos
elogios, 0 que explica sua consagracdo com o titulo de bispo 248, Mais alguns detalhes sobre a

nomeacéo:

De testemunhos tdo qualificados sdo bem authorisadas as muitas virtudes, que tanto
resplandecerdo em Dom Frei Bartholomeu do Pilar, fazendose por umas, e outras,
merecedor de que o Rei de Portugal Dom Jodo 5°. que tambem o éra do Brazil, o
nomeasse primeiro Bispo do Gram Para, a 9 de Novembro de 1717, na qual dignidade

foi confirmado pelo Pontifice Clemente 11° por Bula de 4 de Margo de 171924
Essa dignidade é importante de ser referida, pois a criacdo do bispado recebeu
documento no mesmo dia, em 4 de marco de 1719, pela bula Copiosus in misericordia, foi
criado o bispado do Par4, ambos sufraganeos de Lisboa e desmembrados da diocese de
Pernambuco?®. Ainda tratando do momento da criacéo do bispado, ha conflitos que valem a
pena serem mencionados, porque entram no corpo das disputas eclesiasticas recorrentes na
coldnia. A criacdo do bispado e separacdo do Maranhdo e Pard era uma pauta na Metrdpole
desde 1684, de acordo com Antonio Rodrigues de Almeida Pinto. Ela ja havia sido proposta a
Santa Sé, pelo rei de Portugal D. Pedro I, mas o primeiro bispo do Maranhé&o e Para, Dom
Gregorio dos Anjos?®%, ndo se agradou da ideia e contrariou a divisdo, que foi anulada antes de

ser expedida®?,

248 Roberto Zaluth comentou sobre a escolha de Bartolomeu do Pilar do seguinte modo: “A escolha de frei
Bartolomeu do Pilar para o bispado recém-erigido se deu dentro de um modelo especifico de eclesiasticos para o
oficio. (...) até 1720, periodo da escolha de frei Pilar, prevaleceu um modelo tradicional de sele¢do dos diocesanos.
Este modelo era composto por algumas caracteristicas fundamentais como o pertencimento a uma ordem regular,
inclinacdo a individuos formados em teologia e uma origem mais modesta do que os escolhidos para dioceses
reindis. CARVALHO JR. <<Dominar homens ferozes>>: missionarios carmelitas no Estado do Maranh&o e
Gréao-Paré (1686-1757). Tese de doutorado, UFBA, 2015. pp.173-174.

249 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernacéo do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. p.9

250 LIMA, Jodo Antonio Fonseca Lacerda. 4 criagdo do Bispado do Pard nos setecentos: A “pompa e
circunstancia” como modo de demarcar o lugar social da Igreja em um sociedade do Antigo Regime. Revista
Faces de Clio, v.5, n.19, Jul/Dez, 2019. p.5.

251 Sobre o primeiro bispo do Maranhéo: “(...) Ele nasceu em Lisboa, por volta de 1617 na paréquia de Santa
Maria Madalena e tornou-se cénego da Congregacao de Sao Jodo Evangelista em 10 de setembro de 1635. Estudou
em Evora e Coimbra e foi vice-reitor do convento dos Loios de Lisboa. A sua preconiza¢do como bispo do
Maranhao, foi a 30 de agosto de 1677 e fez juramento e profissdo de fé em Lisboa a 13 de julho de 1677. Antes
de ter sido eleito bispo do Maranhdo, tinha sido designado para o bispado de Malaca, onde nem chegou a tomar
posse. Com fama de grande orador, sacro, tinha escrito a biografia de seu irmdo Dom Apolinar de Almeida,
membro da Companhia de Jesus. Assim, Dom Gregorio, da Congregacao dos Loios, foi reitor do convento de
Evora e principal e procurador da Congregacdo dos Conegos de Sdo Evangelista & curia romana. Finalmente,
chegou ao bispado do Maranhdo em 11 de julho de 1679, dois anos depois da criagdo candnica da diocese”.
MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonca. O primeiro bispo deste Estado”. D. Gregorio dos Anjos e a jurisdi¢do
episcopal na Amazobnia, 1679-1689. TRASHUMANTE. Revista Americana de Histéria Social, 17 (2021). pp.38-
39.

252 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernac&o do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. p.10.
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Sobre essa controvérsia, ha discussao historiografica proposta a partir dos estudos de
Pollyanna Muniz que diz o seguinte:
Evergton Sales Souza destaca que a erecdo das dioceses amazonicas (do Maranhdo e
do Pard) ¢ bom exemplo de como a Coroa foi a principal responsavel pela
estruturacdo da malha diocesana, ja que o Estado do Maranhdo e Grdo-Para nao
dispunha de rendas suficientes para arcar com as despesas da diocese recém-criada.
Depois das queixas do governador e do proprio bispo, a Coroa, sob prerrogativas do
Padroado, determinou que a Provedoria da Fazenda da Bahia transferisse o valor
necessario para o pagamento da folha eclesiastica da nova diocese do Maranhéo.
Evergton Souza ajuiza que as preocupacdes politicas - a expansao das fronteiras de
seus dominios e uma melhor gestdo das tensdes existentes entre missionarios e

colonos, por causa da méo de obra indigenas -, devem ter pesado na decisdo régia de
solicitar a criacdo das novas dioceses?>®.

A autora pde em evidéncia os estudos sobre a estruturacao da Igreja no Brasil, e como
0 modelo se adequava aos interesses do Padroado Régio. Além disso, Muniz teve acesso as
cartas trocadas entre o bispo e os jesuitas: “Trata-se do Traslado authentico dos papeis que se
escreveram entre o bispo do Maranhdo D. Fr. Gregorio dos Anjos e os Padres Missionarios da
Companhia de Jesus, sobre a controvérsia da administracdo das Igrejas”. A respeito do
conteudo, a historiadora afirma que: “Até o momento € a iinica documentagao conhecida em
que o bispo expde suas ideias acerca de temas importantes do governo diocesano. Nos acervos
dos arquivos do Maranh@o sobraram poucos documentos sobre a passagem do bispo no
territorio”?. Esta afirmacédo demonstra o quanto a criagdo de um bispado ensejava longos
debates e ferrenhas disputas de poder e como a preservacdo de documentacdo ja era
problematica naqueles tempos.

Pode-se citar, ainda, as questdes territoriais que se relacionavam com a trajetoria desses
padres no “dominio das almas” que buscam converter. Supomos que o Bispo Gregorio nao
queria dividir sua jurisdi¢cdo do Maranh&o e Belém porque, além de ver diminuido seu territério
de atuacdo, também veria reduzido o valor dos rendimentos do seu bispado. Ponto que impacta
de forma direta na realidade dos padres em atuacéo nas coldnias, além disso, ao longo de nossos

estudos, a questdo do pagamento da congrua, salario dos religiosos, era sempre alvo de

253 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. O primeiro bispo deste Estado . D. Gregério dos Anjos e a jurisdi¢do
episcopal na Amaz6nia, 1679-1689. TRASHUMANTE. Revista Americana de Historia Social, 17 (2021). pp.34-
35.

254 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. O primeiro bispo deste Estado . D. Gregorio dos Anjos e a jurisdicdo
episcopal na Amaz6nia, 1679-1689. TRASHUMANTE. Revista Americana de Historia Social, 17 (2021). p.35
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cobrancas pelas dioceses?®. Por outro lado, temos os rendimentos dos regulares, que sdo
amplamente discutidos, mas que também sofriam para vé-los recebidos?%.

Pollyanna Muniz destaca a criacdo de vigararias como uma questdo importante diante
das distancias das localidades para atuacdo dos padres e a hecessidade de religiosos que dessem
conta da populacdo que habitava a colonia. Por fim, consolidar os espagos por meio do
reconhecimento de pertencer a Coroa Portuguesa. Sobre isso, a autora cita:

Embora o documento do Maranhao seja mais antigo, de fins do século XVII, é seguro
afirmar que as praticas do bispo da Amazbnia derivavam daquelas usadas na
metropole, como demonstra 0 documento da Patriarcal de Lisboa. Com as
ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707, no seu Regimento do
Auditorio Eclesiastico de 1704, é que se vé explicitado na legislacéo o que na pratica
ja acontecia na Amazonia, e quica em outras partes do Brasil colonial, desde fins do
século XVII. Deste modo, as distancias da sede do poder episcopal justificavam a
criacdo de mais de uma vigararia-geral. Portanto, as provisdes do Maranhédo
confirmam uma pratica importada da metrépole que sugere caminhos para se
entender como foi se voltando mais complexa a malha diocesana nesses espagos?®’.

Podemos ver, entdo, as estratégias que foram desenvolvidas para se consolidar uma
estrutura de bispado, que ajuda a pensar a politica que deu origem ao bispado do Para. A partir
dessas ponderacOes, avalia-se o fato do primeiro bispo do Maranh&o ndo querer autorizar a
criacdo de um bispado no Pard, pela justificativa das distancias, ainda no inicio dos seiscentos.
Como ja dito, esse foi apenas um dos conflitos, antes mesmo da criacdo da diocese, porque a
relagdo com os missionarios também entrou na pauta das discussGes constantes sobre a
autoridade dos religiosos na colonia.

De volta a atuacdo do bispo Bartolomeu do Pilar, ndo é demais indicar as referéncias

sobre o0 Cabido da Sé, que é parte da estrutura que conforma o bispado ja fundado?®. Citamos

255 podemos exemplificar o caso com o documento de 14 de Marco de 1733, que trata: CONSULTA do Conselho
Ultramarino para o rei D. Jodo V, sobre a carta do bispo do Grao-Par4, D. fr. Bartolomeu do Pilar, na qual d&
conta do estado em que encontrou a vila do Caeté, ha muitos anos sem paroco, por ndo ter congrua. Cx. 15, D.
1378.

256 Estudos sobre os rendimentos dos missionarios na colénia: AZEVEDO, Jodo Lucio de. Jesuitas no Gréo-Para
- suas missbes e a colonizagdo. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1930. LEITE, Serafim. Historia da
Companhia de Jesus no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2004. SOUZA JUNIOR, José Alves de. Tramas do cotidiano:
religido, politica, guerra e negocios no Grao-Para do setecentos. - Belém: ed.ufpa, 2012.

257 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. O primeiro bispo deste Estado”. D. Gregorio dos Anjos e a jurisdi¢do
episcopal na Amaz6nia, 1679-1689. TRASHUMANTE. Revista Americana de Historia Social, 17 (2021). pp.39-
40.

258 Jodo Antonio Lima Lacerda afirma que: “(...) Se contamos as trés hierarquias, temos quarenta conegos ¢ mais
0 séquito de quarenta e um oficios, totalizando oitenta e um membros do corpo capitular da Sé do Para. Esta
grande quantidade de individuos servindo em uma mesma igreja, deve ser entendida a luz das fungdes que a
Catedral desempenha em um bispado.” LIMA, Jodo Antdnio Fonseca Lacerda. A criagéo do Bispado do Para nos
setecentos: A “pompa e circunstdincia” como modo de demarcar 0 lugar social da Igreja em um sociedade do
Antigo Regime. Revista Faces de Clio, v.5, n.19, Jul/Dez, 2019. pp.11-12.
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para dimensionar o corpo eclesiastico que forma toda essa assembleia de pessoas,
demonstrando como a Igreja tem uma estrutura que tem amplo alcance, apesar de nem sempre

todos esses cargos estarem preenchidos. Diante disso, temos a seguinte referéncia:

Por Bulla de igual data [4 de mar¢o de 1719] aprovou a proposta do Rei, de Dom Frei
Bartolomeu do Pilar, para primeiro Bispo da nascente Diocese, (...) assim criou o
pessoal indispensavel para as funcgdes religiosas, que foi o seguinte: 4 Dignidades,
10 conegos Presbyteros, 6 conejos Diaconos, 4 conejos sub-diacono, 16 beneficiados,
16 capeldes, dos quais um era sub chantre, 9 capeldes musicos, sendo um deles mestre
da capella, 8 mocos do coro também mdsicos, 2 mestres de cerimdnias, 4
penitenciarios menores, 1 altarreiro, 1 organista, 3 sachristas, 1 porteiro da Maca, 3
varredores, e 1 sineiro; e ficou portanto criado o Cabido®®.

A funcdo do Cabido, de acordo com Pollyana Muniz, era ter um corpo de religiosos
com as devidas formagdes eclesiasticas para auxiliar o bispo no governo da diocese. Esses
conegos poderiam atuar, ainda, caso o bispado ficasse vacante, situagdo muito comum nos
governos religiosos da col6nia®®®, Sobre os encargos e fungdes na diocese, encontramos uma
referéncia sobre o recolhimento de réus eclesiasticos a cadeia publica, enquanto nao tivessem
terminado a construcdo do aljube da diocese?®!. Esse local era a priséo eclesiastica, na qual
atuavam “penitenciarios menores” referidos na criacdo do Cabido da Sé. Na carta o bispo diz
0 seguinte:

Foi Vossa Majestade servido?®? conceder-me faculdade para recolher os presos da
nossa justica nas cadeias de VVossa Majestade enquanto ndo tivessem aljube; e como
pode haver alguns delinquentes, que pelos lugares que ocupam ou qualidade das suas
pessoas devam ser presos nos fortes, e ndo nas cadeias, pe¢o a VVossa Majestade queira

ser servido mandar estender a dita faculdade também para os fortes, sem que 0s
governadores, e oficiais da milicia o possam impedir (...).2%

Citamos o documento para indicar como a estrutura para diocese ainda teve uma longa
jornada para ser finalizada e a concessdo de favores foi necessaria para que as acdes do bispo
pudessem ser executadas. O que demonstra a natureza do contato do prelado com as

autoridades régias, como o governador do Estado. Assim, o bispo pediu para usar os fortes

259 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernacéo do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. p.11.
260 MENDONCA, Pollyanna Gouveia. Parochos imperfeitos: Justica Eclesiastica e desvios do clero no
Maranhd&o setecentista. Tese Doutorado UFF, 2011. pp.32-33.

261 CARTA do bispo do Para4, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], solicitando autorizagio para
recolher os réus eclesiasticos a cadeia publica, enquanto ndo tiverem terminado a constru¢do do aljube daquela
Diocese. AHU_ACL_CU_013, Cx. 9, D.762.

262 Decidimos fazer a atualizagio da escrita para melhor compreensdo do texto do documento citado. Quando
havia divida no desenvolvimento de algumas palavras abreviadas colocamos tal qual no manuscrito, indicando
em colchetes.

263 CARTA do bispo do Paré, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V]. AHU, Par4, Cx. 9, D.762, f.1.
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como aljube, com essa autorizacdo o governador e oficiais ndo deveriam intervir nas agoes
episcopais.

Esse documento se conecta com outro no qual o ouvidor, José Borges Valério, informou
por carta ao rei D. Jodo V, sobre a ajuda prestada pelo bispo Bartolomeu na prisdo de um
beneficiado da Sé. Esse beneficiado era um religioso que precisou ser preso, porque estava
andando com hébito secular, sem ter se desvinculado da Ordem religiosa da qual era iniciado.
A situacdo ganhou tamanho vulto que até o governador do Estado, José da Maia da Gama?®4,
se envolveu e chegou a entrar em discussdo com o ouvidor. No relato do juiz, no dia 8 de
setembro de 1725, disse o seguinte:

(...) tenho que dizer o dito Governador que s6 ele havia que soubesse defender a
jurisdicdo real o que é com menor cabo da minha atividade e zelo com que a VVossa
Majestade sirvo; tendo se adiantado alguns dias antes o0 mesmo Governador em dizer

perante alguns religiosos que eu era um ridiculo, pois tinha consentido levasse o
Bispo as conhecencas, que novamente pusera na Quaresma (...)%%.

Provavelmente, o beneficiado tinha sido levado para alguma das fortalezas que o bispo
solicitou para prender os que tinham “qualidades” reconhecidas pelos cargos que ocupavam, o
que pode ter sido aplicado nesse caso. Vemos que o ouvidor foi categorico em dizer que o
governador o xingou na frente de religiosos, o que faz a questéo se agravar entre esses homens
de poder na col6nia. Ainda no mesmo documento, sabemos que o governador mandou soltar o
beneficiado que, segundo a reclamacdo do ouvidor, ficou recluso por menos de 24 horas. O
nome do religioso era Antonio Marques e sobre a situacdo ficamos sabendo o seguinte, de
acordo com o ouvidor:

(...) Pela culpa de que faz mengéo o mandado, que passei para ser preso o beneficiado
Anténio Marques, que remeto a vossa mercé, o foi prender o nosso meirinho geral, e
emitindo a prisdo, ndo obstante ler o dito mandado, respondeu ao meirinho que

andava j& em hébito secular, s6 vossa mercé o podia mandar prender. E como
enquanto o dito beneficiado ndo fizer renincia do beneficio nas nossas maos, na

264 gobre esse governador do Grdo-Pard, o historiador Fabiano Vilaga dos Santos diz que: “Em relagdo a
procedéncia e a origem familiar, a auséncia de insignias que pudessem fornecer informacdes genealdgicas (por
meio dos processos de habilitacdo) e de inconsisténcias biogréaficas, continua dificultando a segura qualidade
social de Jodo da Maia da Gama. Até pouco tempo ele parecia se encaixar na categoria dos ‘soldados da fortuna’
- homens sem qualidade de nascimento, mas com reconhecido tirocinio militar -, porém, dados obtidos
recentemente apontam que seu pai, Pedro Ribeiro de Oliveira Barreto, licenciado em Leis, gozava de nobreza e
distincdo pessoal, tendo sido familiar do Santo Oficio, assim como seu primogeénito e sucessor da casa. Jodo da
Maia da Gama procurou distinguir-se por meio de diversos servigos prestados a Coroa, no Atlantico e, sobretudo,
no Oriente, antes de chegar a administracao colonial. Quando nomeado para o governo do Estado do Maranhéo
(...)”. SANTOS, Fabiano Vilaca. Governadores e capitdes-generais do estado do Maranhéo e Grao-Para (1702-
1780): trajetdrias comparadas. Revista Critica Historica, Ano VIII, n.16, Dezembro, 2017. pp.45-46.

265 CARTA do ouvidor-geral da capitania do Par4, José Borges Valério, para o rei [D. Jodo V], sobre a ajuda
prestada ao bispo do Pard, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], na prisdo efectuada a um beneficiado da Sé local.
AHU_ACL_CU 013, Cx. 9, D. 764. f.1.
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forma, que é estilo fazer-se, para via de outro requerer na Mesa da Consciéncia o ditto
beneficio, sempre esta sujeito a nossa jurisdicao, e o reconhecemos por beneficiado
da Nossa Santa Sé, além da culpa, em que sendo eclesiastico caiu, vestindo-se de
secular, sem primeiro no-lo fazer a saber; devo castiga-lo por uma e outra culpa, e
para o fazer com alguns dias de prisdo, visto remeti ele ao meirinho em prejuizo
recorrer a vossa mercé, pedindo-lhe queira mandar alguns oficiais da sua justica com
0 nosso Meirinho para o prenderem para assim evitar o mau exemplo que de o néo
fazer se pode seguir. (...)%.

Assim, ficamos sabendo do uso do Forte, a participacdo do Governador no caso da
prisdo e a possivel liberagdo do padre Antonio Marques. Na situacdo, o ouvidor solicitou ao
bispo que mandasse prender Antonio Marques, j& que a questdo se relacionava com o
comportamento do religioso, 0 que era parte da jurisdi¢cdo do bispo. Vale ainda ressaltar, que
vemos trés importantes figuras referidas na fonte: o bispo, o ouvidor e o governador, cada um
representante de um poder secular, tendo que lidar com uma questdo e pessoa da Igreja: um
padre em habito de secular.

Na vida préatica temos o encontro desses funcionarios régios, quando o bispo que pediu
ao rei para que o forte, espaco construido pelos capitdes-generais, pudesse ser usado como
aljube; vemos o Governador, que também € capitdo-general, entrando na discussdo, ndo
deixando o padre preso, ¢ ainda chamando o ouvidor de “ridiculo”; e por fim, o ouvidor como
membro da justica na colonia, lidando com uma questdo, que era da algcada do bispo, e que sé
podia ser realizada com a ajuda do religioso.

A situacdo ainda ficou um pouco obscura porque ndo sabemos ao certo qual a relacéo
do padre Antonio Marques com o governador, que foi quem mandou solta-lo da priséo.
Contudo, esses contatos que se construiam na colonia na “frouxiddo dos costumes” eram
comuns, e nos fazem supor que havia alguma proximidade entre o beneficiado, Antonio
Marques e o governador Jodo da Maia da Gama, para que esse chegasse a ponto de insultar o
ouvidor e soltar o religioso, que estava agindo fora do que prescrevia a Ordem a qual era
vinculado.

Essa breve reflexdo serve para mostrar como as relagfes de poder entre essas
autoridades régias estavam conectadas, mas as vezes podiam se sobrepor umas as outras. A
criacdo do bispado e a atuacdo de Bartolomeu do Pilar, demonstram a reconfiguracdo das
ordens e insere um novo poder nas dinamicas locais. Ha ainda mais um elemento a ser levado

em consideracao: o ouvidor foi chamado de "ridiculo” na frente de religiosos no contexto

266 CARTA do ouvidor-geral da capitania do Para, José Borges Valério, para o rei [D. Jodo V].
AHU_ACL_CU 013,Cx. 9, D. 764.f.3.
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marcado pela Quaresma. Sobre ela trataremos a seguir, pois também revela pontos
interessantes da atuacdo do bispo Bartolomeu do Pilar e a relacdo com a confisséo.

4.3 Corpus Christi e Quaresma como ponto de consolidagdo do poder episcopal do
primeiro bispo do Para

Dito isto, temos mais um aspecto da religiosidade que foi amplamente cobrado por
Bartolomeu do Pilar: a Quaresma. Ela era parte dos mecanismos religiosos que o bispo usou
para consolidar a tradicdo catdlica no momento da sua chegada. Lembramos que a Quaresma
é 0 periodo de 40 dias de dedicacdo aos sofrimentos de Cristo, memdria de sua morte e
ressurreicdo com a Pascoa, além das peniténcias que fazem parte da liturgia catolica. Porém,
essas praticas ndo estavam consolidadas no bispado recém criado.

Para entendermos como essa questao se tornou latente para o bispo Bartolomeu, além
de iluminar outros aspectos de sua atuagdo, encontramos uma carta do comissario da Ordem
Terceira de S&o Francisco, que foi obrigada a seguir uma procissdo de Corpus Christi?®” por
ordem do religioso. Porém, os membros da Ordem nédo aceitaram bem essa ordem, porque antes
da chegada do bispo ndo eram cobrados a cumprir tal exigéncia, de acordo com fr. Francisco
de Santo Antonio?®®. Vamos analisar aqui excertos da carta para demonstrar como foi o
desenrolar desse conflito.

Na carta ao rei D. Jodo V, de 8 de setembro de 1725, o comissario fr. Francisco de Santo
Antonio, apresentou a situacdo:

Senhor
Por parte da veneravel Ordem Terceira de S. Francisco, cujo comissario sou ainda
que indigno, faco presente a VVossa Majestade que Deus (...) Em como recebi um

aviso do ilustrissimo Bispo desta cidade do Pard para que a dita Ordem fosse
acompanhar a procissdo de Corpus Christi: ponderei o aviso, e juntamente as

267 Ediana Mendes comenta sobre a importancia do Corpus Christi no Antigo Regime: “A procissdo e festa do
Corpo de Deus foram instituidas pelo papa Urbano IV, em 1264, através da Bula Transiturus, na quinta-feira apos
o domingo da Trindade, e tornou-se obrigatoria para toda a cristandade na época do papado de Jodo XXII. Foi
introduzida em Portugal ainda no século XIII e logo tomou corpo e peso tornando-se a principal e a mais solene
do império lusitano. Esta festividade celebra a Divina Eucaristia, em meméria ao sacrificio de Cristo, que se
tornou ao longo dos anos principalmente apds o Concilio Tridentino, sacramento central da Igreja. (...) A festa de
Corpus Christi e a piedade eucaristica como um todo também foram usadas como elemento politico pelo poder
civil no Antigo Regime. Integrada ao conjunto das devocgdes legitimadoras da Restauragdo Portuguesa de 1640, a
devogdo ao Santissimo Sacramento foi usada como artificio retérico neste processo, passando a representar a
integridade do império ultramarino sob a égide da Coroa lusitana Em cada nova vila ou cidade criada, a procisséo
era logo instituida”. MENDES, Ediana Ferreira. Festas e Procissoes Reais na Bahia Colonial: séculos XVII e
XVIII. Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2011. p.47-48.

268 CARTA, do comissério da Ordem Terceira de S&0 Francisco do Par4, fr. Francisco de Santo Antonio, para o
rei [D. Jodo V] solicitando que a mesma Ordem acompanhe a procissdo de “Corpus Christis”, conforme a
“Resolugdo Apologética” apresentada pelos bispo do Para, D. fr. Bartolomeu do Pilar. AHU_ACL_CU_013,
Cx.9, D.769.
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dificuldades que por serem muitas e bem fundadas as fui pessoalmente propor a sua
ilustrissima o qual as ndo recebeu por encontradas a sua resolucdo e sé disse: me
mandaria uma carta, e com a minha resposta avisaria a Vossa Majestade esperando
talvez conseguir por especial decreto, o que néo acho Ihe tenha concedido o direito?®.

Nessa primeira parte do texto, vemos o religioso contar sobre as acdes do bispo e como

a Ordem Terceira de So Francisco ja tinha sua dindmica na col6nia, diante das quais 0s termos

colocados por Bartolomeu do Pilar iam contra o modus operandi instaurado antes da sua

chegada. E bom destacar como era o funcionamento dessa ordem religiosa, para entender

melhor os motivos do conflito. O historiador William Martins tratou sobre as caracteristicas da
Ordem Terceira de Francisco:

(...) uma elite de cat6licos imbuida de uma devogdo mais ardente encontrava nas

ordens terceiras um veiculo para canalizar a sua fé, participando de procissdes, rituais

de peniténcia e de outros exercicios religiosos, sob a direcao dos frades franciscanos.

(...) Pode ser agregado a lista um quarto elemento, isto €, 0s privilégios e isencdes de

cardter juridico, derivados da vinculacdo das associacfes de irmdos terceiros as
ordens regulares que as criaram?™,

As caracteristicas, grifadas por mim, acima mostram que fazia parte das atividades
religiosas participar de procissdes, ao mesmo tempo que indicou, ainda, que haviam privilégios
para esse grupo de religiosos, oriundos das relagdes de fundacdo da Ordem como regulares.
Vemos, assim, que ndo deveria haver motivos contrarios a participar da procissdo, mas, ao
mesmo tempo, haviam isencGes que foram reivindicadas pelo comissario de Ordem, e
reiteradas por privilégios de fundacdo da Ordem. O fr. Francisco de Santo Anténio ainda se
referiu a “dificuldades muitas e bem fundadas” para ndo acompanhar a procissao exigida pelo
bispo, porém, ndo disse quais nessa primeira parte da carta.

Mesmo assim, € possivel imaginar quais sejam elas no contexto colonial, pois sdo
inimeras, principalmente o proprio deslocamento para o centro da Sé de Belém, que era
marcada pela falta de estrutura urbana?. Contudo, é inegavel a contradicéo entre o que faz
parte da composicdo devocional da Ordem dos religiosos, indicada por Martins, e 0 embate

269 CARTA do comissario da Ordem Terceira de Sdo Francisco do Paré, fr. Francisco de Santo Antonio (...).
AHU, Parg, Cx.19, D.769, f.1

270 MARTINS, William de Souza. O ingresso de indios e de mulatos na Ordem Terceira de S&o Francisco do
Para. (c. 1759-1767). Varia Historia, Belo Horizonte, v.37, n.74, mai./ago., 2021. p.498. Grifos meus.

271 Tempo depois, mais especificamente em 29 de Agosto de 1725, o préprio Bartolomeu do Pilar indicou as
dificuldade de ir a Igreja pela falta de pavimentacdo das ruas da cidade de Belém, esse também poderia ser um
dos argumentos de religiosos da Ordem Terceira para ndo participarem das procissdes. CARTA do bispo do
Para, [D. Fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], sobre os incémodos causados pelas mas condi¢des
do pavimento das ruas da cidade de Belém do Para e a falta de carregadores de redes de transporte, obrigando
a que a maioria das mulheres deixe de frequentar os servigos religioso e até a realizagdo dos mesmo, como é o
caso das procissdes. AHU, Para, Cx. 8, D.755.
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deles com o bispo do Pard, justamente por serem obrigados a acompanharem a procissdo de
Corpus Christi.
Na continuidade do texto da fonte, hd os argumentos dados pelo comissario sobre

porque a Ordem néo queria seguir a obrigatoriedade.

Em 6 de maio deste presente ano de 1725 me enviou a carta em que expressamente
mandava que a veneravel ordem Terceira do Seréfico Padre S. Francisco Eremita
nesta cidade fosse acompanhar a procissao de Corpus Christi. Em trinta do dito més
convoquei junta geral em que mandei ler a dita carta, e se resolveu; que se ndo havia
direito que precisasse a Ordem a acompanhar as procissfes se conserva as isencoes;
que lhe pertenciam, conforme costume em que estava. O que ndo obstante, como o
tempo ndo dava lugar a se ventilar a matéria, pedi a todos os irmaos Terceiros fossem
por devocdo acompanhar a procissdo no que houve grande dificuldade por
entenderem que resultaria dali algum direito a sua ilustrissima. Venci porém as tais
dificuldades do que tudo se fez termo; e logo pelo decreto da Ordem mandei dizer
por carta a sua ilustrissima que com o muito trabalho que se previa, tinha conseguido,
que a Ordem Terceira fosse acompanhar a procisséo de Corpus Christi (...)?"2,

O comissario Francisco de Santo Antnio pareceu tentar amenizar a situacdo, vendo
que, apos a leitura do mandado do bispo, a resolucéo nao agradou os membros da ordem pelo
teor de obrigatoriedade?’3. Os membros cientes de seus privilégios ndo demonstraram vontade
de obedecer as ordens do bispo Bartolomeu. Além disso, ainda ha toda a questdo de que as
ordens religiosas que atuavam, antes da separagdo e criacdo do novo bispado, tinham suas
préprias dindmicas e organizacdes. De modo que até préaticas catdlicas comuns na Europa ndo
eram seguidas piamente como se esperava nessas Ordens Religiosas. Podemos pensar ainda
que a chegada de um bispo de uma ordem religiosa diferente (Bartolomeu era carmelita e 0s
irmaos da Ordem Terceira eram vinculados aos franciscanos) ressaltou 0os embates tdo comuns
na colénia. Assim, faz sentido Bartolomeu do Pilar demarcar sua autoridade, resolvendo
obrigé-los a cumprir a tradicao de seguir a procissao.

O outro detalhe importante desse documento foi 0 comissario dizendo que 0s membros
da ordem ndo queriam seguir a obrigatoriedade para ndo abrir méo do direito que lhes pertencia:
“pedi a todos os irmaos Terceiros fossem por devogdo acompanhar a procissao no que houve

grande dificuldade por entenderem que resultaria dali algum direito a sua ilustrissima”. O que

272 CARTA do comissario da Ordem Terceira de S&o Francisco do Para, fr. Francisco de Santo Antonio (...).
AHU, Parg, Cx.19, D.769, f.1

273 porém, o proprio comissario ao fim da carta escreve um comentario, inclusive com trechos em latim, em que
discute a prerrogativa da Ordem, citando vérios autores e concilios, que davam direito consuetudinario de escolha
sobre ir ou ndo a procissdo. O que demonstra que o religioso também estava insatisfeito e usou de sua retorica
para argumentar sobre a imposi¢do do bispo. CARTA do comissario da Ordem Terceira de Sdo Francisco do
Par4, fr. Francisco de Santo Ant6nio (...). AHU, Par4, Cx.19, D.769, fs.4-6.
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demonstra mais uma evidéncia de que ndo queriam estar submetidos as ordens do bispo, e
buscavam mecanismos para manter as prerrogativas de seus privilégios.
O fr. Francisco de Santo Antdnio continuou sua peticao na carta, argumentando sobre
esse ponto dos privilégios e mais justificativas sobre a jurisdicdo a que pertencia a ordem:
(...) protestava a dita Ordem que s6 ia por devogdo a Deus e de coragdo zeloso
prelado, e ndo obrigada de preceito, enquanto ndo contasse o havia que a obrigasse
vossa ilustrissima e sem ddvida que um dos principais motivos, que me obrigou a
fazer todo o possivel para que fosse a Ordem foi saberem se ja por toda a cidade os
empenhos de sua ilustrissima que eu ndo queria ver encontrados por sendo dizer, se
Ihe faltava ao decoro devido, ndo obstante me parecer extraordinario o seu preceito.
Agora pego a Vossa Majestade se sirva pelo amor de Deus de determinar esta matéria
para obviar as desordens que se temem. Eu quero a paz destes meus suditos e ndo o0s
desassossegos que lhes causou 0 mencionado preceito, na consideracdo de que a
ordem Terceira, vive isenta da jurisdicdo ordinéria por varios privilégios, e ndo é
obrigada as procissdes como todos sabem além de que nem Vossa Majestade querera
gue uma regalia singular que s6 na sua Patriarcal se admita, a outro bispado se
conceda, principalmente redundando-a dita concessdo em deferimento da ordem
como prudentemente se tem nesta fidelidade enquanto por decreto especial se nao
determina. Pelo que se Vossa Majestade resolver que a ordem terceira acompanhe a
procissdo referida todos ficamos prontos para executar o seu decreto; poréem

decretando o contrario quer a ordem usar do direito que ja tinha o qual ficar4 mais
roborar Como se espera no amparo de Vossa Majestade (...)?".

Nesse trecho, vemos como a situa¢do ganhou vulto alcancando os espagos publicos,
tanto por ser uma resolucdo do bispo, quanto pela reagdo negativa a obrigatoriedade dos
membros irem a procissdo. Para tentar acalmar os animos, o comissario afirmou que a ordem
iria a procissdo por devocdo e ndo por mandado do bispo, por mais que a resolucgéo fizesse
parte das agdes da diocese. Ao mesmo tempo, o comissario pediu “pelo amor de Deus” que o
rei decidisse a questdo, pois a situagéo tirava a paz da Ordem Religiosa, assim como podemos
ver que gerou falatorio na cidade. Ainda ha a mengédo de que a Ordem terceira vivia isenta da
jurisdicdo do ordinario, que é a do bispo, por causa dos seus privilégios, e, por isso, 0 Superior
da Ordem reafirmou que ndo eram obrigados a irem as procissdes. Mas ao fim, afirmou que o
que fosse decretado por mandato régio seria seguido.

Importante ver como os novos conflitos nascem com a jurisdi¢do do bispo. Nao que
antes temas desta natureza ndo aparecessem no Conselho Ultramarino. Mas, as relacdes de
conflito foram, sim, potencializadas a cada novo poder instaurado na coldnia, e 0 novo bispado
trouxe consigo necessidades e ordenancas que, a partir de entdo, mobilizaram novas ac¢des tanto

de quem ordenava, quanto de quem tinha que obedecer.

274 CARTA do comissério da Ordem Terceira de S&o Francisco do Pard, fr. Francisco de Santo Ant6nio (...).
AHU, Parg, Cx.19, D.769, f.2.
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Ao fim do conflito, o poder do Padroado falou mais alto, confirmando o seguinte para

a resolu¢do do bispo Bartolomeu do Pilar e a carta do fr. Francisco de Santo Antonio: “Deve-

se ordenar ao padre comissario da Ordem Terceira de Sdo Francisco que a dita ordem

acompanhe a procissdo do Corpo de Cristo como se observa na da Santa Igreja Patriarcal sem

entrar em disputa a obrigagdo de assim o fazer”?’°. Nesse ponto, indicamos o estudo de Ediana

Mendes que nos ajuda a entender a decisao real que reforca as regulacfes do patriarcado de
Lisboa:

A festa do Corpo de Deus tornou-se um simbolo da identidade do império portugués

sob a monarquia dos Braganca. Festa principal da cristandade catolica, ganhou, na

esfera civil, contornos politicos importantes. Para a Coroa, festa propagandistica da

monarquia legitimadora do seu poderio; para os participantes, além do jubilo cristéo,
momento propicio para a demonstragdo de status?7®.

Deste modo, faz sentido o refor¢o na instituicdo da procissdo, pois ela é utilizada como
recurso ostensorio do poder real na criagdo do novo bispado, corroborando com a
obrigatoriedade do bispo em mandar a Ordem Terceira participar da atividade religiosa.

As acdes do bispo no sentido de reforcar seu poder e emendar os costumes, além de
consolidar as tradigdes cat6licas na nova diocese ndo pararam por ai. Bem como abordou o
Corpus Christi, Bartolomeu do Pilar também tratou da Quaresma, apontando especificidades
da regido relativas a coleta das drogas do sertdo?’’. Ele continuou orientando sobre esse tema
e, em carta de 15 de setembro de 1727 enviada ao rei D. Jodo V, tratou sobre a ndo observancia
desses preceitos na diocese do Para,

E o caminho, que se me representa mais seguro, para ndo faltarem a observéancia deste
preceito [Quaresma], € rogar a VVossa Majestade queixa por servico de Deus e bem
destas almas mandar ordem ao Governador despache aos que vdo para 0s sertdes,
ilhas, ou outras quaisquer partes a colheita dos ditos géneros, sem que primeiro lhe
mostrem bilhete do Prelado, de que ficam tomados a rol, para que o cura no tempo,
em que se publicam por incursos nha censura, 0s que faltam a desobriga da Quaresma,
saiba a causa, porque os tais tem faltado, e os ndo publique. E que quando vierem da
dita colheita, ndo Ihes admita o dito governador o bilhete, por onde lhes mostra, que

275 CARTA do comissario da Ordem Terceira de Sdo Francisco do Paré, fr. Francisco de Santo Antdnio (...).
AHU, Par, Cx.19, D.769, f.2.

276 MENDES, Ediana Ferreira. Festas e Procissdes Reais na Bahia Colonial: séculos XVII e XVII1. Dissertacio
de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2011. p.50.

277 «(_..) - foram géneros fundamentais da economia amazonica ao longo do periodo colonial e, no caso, especifico
do cacau, ainda durante boa parte do século XIX, muitos anos antes do boom do cacau na Bahia. Alguns de seus
usos remetem a antigas tradi¢gdes e conhecimentos indigenas incorporados e também ressignificados ao longo do
tempo. Durante todo o periodo colonial, esses produtos circularam em Portugal e na Europa, sendo consumidos e
usados das mais diversas formas, seja nos saldes de nobres e burgueses, seja na farmacopeia.”
CHAMBOULEYRON, Rafael. Mais drogas e maiores sertdes. In. As Drogas do Sertdo e a Amaz6nia colonial
Portuguesa. (Org.) CHAMBOULEYRON, Rafeael. Lisboa: Centro de Historia da Universidade de Lisboa. 2023.
p.13.
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foram registados na fortaleza, ou outra qualquer diligéncia; que costumam fazer com
o dito Governador quando chegam sem primeiro Ihe mostrarem, terem dado parte ao
Prelado do tempo, em que chegaram, para que ou lhe mostrem escrito de desobriga,
ou ndo estando desobrigados, Ihes consigne o tempo, em que o devem fazer, e poder
0 cura /puchar/>® por eles; porque nio sendo assim, tanto que dai entrada ao
Governador, se vao meter pelas rocas, e se ndo vem desobrigados, assim se deixam
ficar com prejuizo de sua alma, sem o cura o saber, (...)>".

No trecho vemos mais uma vez como 0 bispo orientava suas exigéncias episcopais e
como elas afetavam muito as dindmicas instituidas na coldnia. No caso, até na autoridade do
governador que determinava a coleta de drogas do Sertdo no tempo em que ja tinham costume,
e, de acordo com a organizacdo que estabeleceu para si no governo do Grao-Para; isso, muito
pode dizer também sobre como o bispo vai construir sua relagdo com o governador Jodo da
Maia da Gama. Ja tivemos a primeira referéncia coletada no Conselho Ultramarino do
governador chamando o ouvidor de “ridiculo”, e agora temos a interferéncia direta do bispo
com as orientacdes sobre o preceito da Quaresma, incidindo sobre as pessoas que atuavam na
coleta das drogas do Sertdo. Assim, a vida espiritual vai tocando a temporal de forma a trazer
novos conflitos.

O bispo indica o dano que a “ndo observancia dos preceitos da Quaresma” causa ao
“rebanho espiritual” ao qual ele estava ali para cultivar e solicitou que curas indicassem quem
eram as pessoas que estavam “desobrigadas” da Quaresma, adicionando assim mais uma ordem
dentro das burocracias que nasceram com 0 novo bispado. Além disso, esse pedido do bispo,
entra mais uma vez em conflito com os privilégios e a autonomia da atuacdo das missdes dos
regulares, assim como dos colonos, que também coletavam as drogas sertao.

A preocupagdo do bispo com o “rebanho espiritual” que lhe pertencia se estendeu varias
vezes para as missdes, como ainda vamos comentar. Ja podemos adiantar, entretanto, que a
questdo do uso da médo de obra indigena também entrou no ambito das preocupacbes de
Bartolomeu do Pilar. Citamos uma interessante carta do dia 5 de outubro de 1729, em que o
bispo se queixou ao rei D. Jodo V que muitos indios eram aliciados para irem coletar drogas
do sertdo, 0 que causava auséncia de mao de obra para a construcdo da matriz da Sé. Em
resposta do Conselho Ultramarino sobre esse ponto:

Deve-se ordenar ao Governador tenha especial cuidado de vendo desistirem para
outro servigo os indios destinados para o dito reverendo bispo castigando como lhe

278 Dyvida na transcrigao.

279 CARTA do bispo do Para [D. Fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], sobre o dano causado ao
servico de Deus pela ndo observancia dos preceitos da Quaresma naquela Diocese. AHU_ACL_CU 013, Cx.
10,D.923.f.1
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parecer aos que os induzirem a larga-lo e que das Missdes se ndo irem mais indios
daqueles que conforme as leis se devem dar para qualquer sessdo, que seja®®.

Aqui temos mais uma amostra da relacdo do bispo com o governador sendo colocada
em pauta. O conselho do rei ordenou que o governador intermediasse a situacdo do abandono
dos trabalhos de construgao da Sé e apontou ainda castigo para os “aliciadores” de indigenas,
que os mandavam ao Sertdo no lugar de trabalharem na obra da Igreja. Mesmo com esses
mandatos, ndo foram designados novos trabalhadores para a obra do bispo, o que foi ordenado
era que seguissem a lei sobre a quantidade de indios cedidos para o trabalho no local.

O trecho é revelador ainda, pois, por mais que o bispo fizesse suas queixas e solicitasse
algo para obra fisica da Sé, ele ndo obteve resposta sobre a autorizacdo para que novos
indigenas estivessem a seu servigo. Importante lembrar que esses conflitos por médo de obra
indigena passavam pela Junta das MissGes?®!, da qual o préprio bispo exigiu fazer parte com
0s mesmos privilégios do governador para decidir sobre a divisdo desses trabalhadores na
regido. Mas o bispo néo parou sua queixa nesse ponto, como fica claro no resto da missiva:

(...) A vista do que devo justamente recorrer a VVossa Majestade; para que queira ser
servido mandar, que todo aquele, que desistir do meu servigo os indios, que para ele
Vossa Majestade foi servido aplicar, pague por cada dia, e por cada indio duzentos
réis aplicados para o servi¢o da minha casa; e que esta ordem, sendo Vossa Majestade
servido manda-la passar, a faca, 0 Governador, e Capitdo General publicar por um
bando nesta cidade; e executar a pena sem remisséo (...).%?

O bispo decidiu, entdo, que daria um salério de 200 réis aos indigenas que trabalhassem

ao0 seu servico na Sé, porém, como vimos, isso também ndo foi autorizado por ser tema para a

280 |nformacéo descrita na lateral do documento. CARTA do bispo do Gréo-Para, [D. fr. Bartolomeu do Pilar],
para o rei [D. Jodo V], em que se queixa que muitos indios eram aliciados para irem ao sertdo em busca de
cacau, cravo e salsa, razdo porque havia falta de mao-de-obra nas obras da Sé; solicita que se faca um
pagamento, a fim de os manter naquelas obras e minorar os inconvenientes daquela situagao.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 11, D. 1056. f.1

281 Na Junta das Missdes no Estado do Maranh&o e Gréo-Para corriam em dltima instancia as apelacdes das causas
de liberdades dos indios, julgavam-se a legalidade dos cativeiros, examinavam-se as propostas de guerras justas
contra os indios rebeldes, como também as propostas de paz a serem ajustadas com os indigenas. Preocupada em
promover tanto a evangeliza¢do quanto a acéo colonizadora, pela Junta passavam todas as discussdes a respeito
das estratégias de disciplinarizagdo dos indios e de sua subordinagdo ao trabalho. De acordo com Marcia Mello:
“A Junta das Missdes foi especialmente criada para tratar do envio de missiondrios para promoverem o ideal da
propagacao da fé Crista nas conquistas da Coroa Portuguesa. Competia a Junta zelar para que fossem admitidos
COmO missionarios nas conquistas somente os sujeitos mais adequados ao servico de Deus e ao bem da coroa. Se,
no entanto, fossem encontrados nos dominios de Portugal missionarios que ndo procedessem conforme a sua
obrigacdo, estava a Junta encarregada de fazé-los voltar. Foi incumbida de fazer com que os missionarios fossem
providos de viatico (dinheiro ou mantimentos) para a sua viagem, cuidando para que lhes fossem pagas as
ordinarias que garantissem seu sustento”. MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das
Missdes nas conquistas Portuguesas. Manaus: EDUA, 2007. p.68.

282 CARTA do bispo do Gréo-Par4, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V]. AHU, Par4, Cx. 11, D.
1056. f.1.
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Junta das Missfes. Mesmo assim, ndo deixa de ser interessante a solugéo dada pelo prelado de
querer pagar um valor fora do estabelecido para os indigenas. Em uma carta do governador
Jodo da Maia da Gama, de 10 de setembro de 1726, foi citada uma epidemia que acometeu 0s
funcionarios das obras da Sé, por isso também o bispo tinha solicitado mais indigenas. E ndo
apenas estes estavam a servi¢o da obra, como também havia ainda negros escravizados da
Guiné listados no documento. Os indigenas aparecem sendo pagos em varas de algodéao,
enquanto para as pessoas negras escravizadas nédo existe indicacdo de pagamento?3, Vemos,
desta maneira, a questdo da mao de obra, salario e trabalho transitando pela questéao religiosa.

Continuando o assunto sobre mais a¢des do bispo Bartolomeu do Pilar, ele enviou uma
carta ao rei D. Jodo V, em 14 de setembro de 1728, na qual fala sobre uma lista com o nimero
de habitantes do bispado. Esse documento € interessante para verificar como o trabalho na
diocese se fazia e como isso contribuia para verificacdo até da quantidade de pessoas que
estavam sob cuidados do pastoreio do bispo. Nesse documento, o padre mais uma vez chama
a atencédo para o preceito da Quaresma, com uma orientagcdo a mais sobre as capelas da regido,
dizendo que “os altares portateis em casa, € palhogas os tenho tirado”?®,

A referéncia € um detalhe muito especifico que se relaciona com a atuacéo dos padres
em misséo nas colbnias. Porque quando os regulares iam atuar nos sertdes, mesmo onde haviam
sido fundados aldeamentos, ndo havia como construir capelas em todos as missdes que
atuavam. Por isso, muitos padres usavam altares portateis para celebrar os cultos e consolidar
os lugares como espacos religiosos diante das populacGes que convertiam. Com isso, vemos
que o bispo Bartolomeu do Pilar ja ndo queria mais que tais altares fossem usados nos espacos
da diocese, 0 que possivelmente abriu margem para endossar mais conflitos com a atuacéo dos
padres regulares.

No documento o bispo afirma ainda que possui a lista de todas as missdes e seus
“aldeanos” e afirma que s6 faltavam os padres das Mercés remeterem as informacdes
solicitadas?®. Afirmacdo que nos faz refletir que conseguiu fazer um bom levantamento dos
habitantes da diocese e que o bispo considerava que as pessoas das missdes dos regulares

faziam parte do bispado. Porém, os regulares reafirmam que ndo eram parte da jurisdigdo do

283 CARTA do [governador e capitdo-general do Estado do Maranh&o], Jodo da Maia da Gama, para o rei [D.
Jodo V], em resposta a provisao de 7 de fevereiro de 1726, sobre a carta do Bispo do Para [D. fr. Bartolomeu do
Pilar] acerca da propagacdo de uma epidemia pelos funcionarios nas obras da Sé, em virtude da qual solicita
mais indios para a sua conclusdo. AHU_ACL_CU_013, Cx.9, D.838.

284 CARTA do bispo, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], sobre uma lista que elaborou com o
namero total de habitantes que compdem o seu bispado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 11, D. 973.f.2

285 |dem.
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bispo. Ainda assim, com excec¢do dos Mercedarios, a maioria das ordens contribuiu com a
coleta de informagdes do bispo.
A indisposicao da Ordem dos Mercedarios foi confirmada em outro documento em que
0 bispo novamente cita a lista de habitantes do bispado. A carta de 19 de setembro de 1730, diz
0 seguinte:
Senhor,
Foi Vossa Majestade servido ordenar-me ha dois anos, lhe mandasse uma lista de
todas as pessoas, que compreende este Bispado; desde os mais velhos até os mais
pequeninos com a distingdo de brancos, e mamelucos, casados, e solteiros; e divisdo
das suas freguesias, e capitanias, e como esta diligéncia se havia de fazer por meio
dos pérocos, estes a fizeram com tal confusdo, que ndo ficou a lista capaz de a mandar
0 ano passado, o que agora faco com a maior clareza, que pude conseguir, e também

remeto a lista dos aldeanos, que me deram os prelados dos missionarios; excepto 0s
de Nossa Senhora das Mercés pedindo-Ihe varias vezes?®,

O documento revela a dificuldade do bispo de conseguir as informacdes, sem
indisposi¢des com outros grupos do bispado, além da énfase sobre as pessoas: dos mais velhos
até as criancas, com indicacdo se eram: brancos, mamelucos, casados ou solteiros. Informacdes
que possibilitam uma observacao mais pormenorizada da composicao do bispado, que também
era utilizada pela Coroa Portuguesa para avaliar o desenvolvimento do trabalho religioso, e ndo
apenas utilizado pela Igreja. Assim, podia-se conhecer mais de perto a extenséo do territorio
da atuagdo episcopal e o “rebanho” que estava sob sua algada apresentado ao rei.

Para fecharmos o topico da atuacdo do bispo Bartolomeu do Pilar temos mais um
elemento a destacar antes do falecimento do antistite. Uma carta do governador José da
Serra?®’, de 24 de Setembro de 1733, na qual o capitdo general do Estado mencionou a questdo

da prostituicdo que estava ocorrendo na regido. Disse o governador:

()

Sendo permitidas nesta cidade por suas mesmas senhoras a prostituicdo das escravas,
a quem em as obedecendo deviam liberdade, e 0 que mais de [licencioso] é, pediam
contas, e direitos dos lucros infames, com que se recolhiam de manh&: aturando
comigo esta desordem o mesmo Bispo em muitas conversagdes, procurei admoestar
aos principais habitantes, da obrigacdo, que tinhdo de reformar as suas casas pelos
exemplos perniciosos, que a eles mesmos pediam seguir-se. E porque muitos deles

285 CARTA do bispo do Paré, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], enviando lista de todos os
habitantes do seu bispado, a excepcdo das aldeias administradas pelos missionarios de Nossa Senhora das
Mercés e informando que o ndmero de escravos é diminuto, porgue 0s seus senhores ndo o quiseram revelar.
AHU_ACL_CU_013,Cx.12,D.1138.f.1

287 \/emos assim, que o bispo teve de lidar com 3 governadores diferentes desde a sua chegada ao Paré: Jodo da
Maia Gama, Alexandre de Sousa Freire e José da Serra. Fabiano Vilaca fala que o governador José da Serra
chegou a Sao Luis perto dos 60 anos, sem nunca ter exercido funcdo governativa. SANTOS, Fabiano Vilaga.
Governadores e capitaes-generais do estado do Maranhdo e Grao-Para (1702-1780): trajetérias comparadas.
Revista Critica Historica, Ano VIII, n.16, Dezembro, 2017. p.55.
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me disseram que seria iSSO matar as suas escravas, e as mesmas senhoras, que se
divertiam com a propagacdo delas: mandei lancar bando contra os que de noite
passassem e até ao presente ndo consta, que morresse nenhuma nem que as rondas ou
outrem [cometé-las]?®.

Em outras palavras, o lucro da atividade de prostitui¢do estava sendo reivindicado, e o
principal representante do rei e o bispo precisavam lidar com a questdo?®°. No dialogo com o
bispo, ele indicou que essas atitudes eram perniciosas, mas, ainda assim, eram reivindicadas
pelos consumidores do periodo. O que aponta para a situacao de licenciosidade, que o primeiro
bispo do Para ndo conseguiu dar conta, 0 Governador ndo conseguiu conter, mas, mandou fazer
rondas a noite para averiguar possiveis excessos que causavam até mortes.

A questdo moral era elemento importantissimo na atuacdo dos bispos nas dioceses:
controlar a moralidade era ter, ainda, o controle social do pastoreio que esse representante
méaximo da Igreja emanava de si. Contudo, como podemos ver, mesmo nos Gltimos anos de
vida de Bartolomeu do Pilar, dar conta de todas as demandas que o bispado exigia ndo era
tarefa facil. Até mesmo o governador ndo conseguiu fazer com que a situacdo da prostituicdo
fosse contida: “porque muitos deles me disseram que seria isso matar as suas escravas, e as
mesmas senhoras, que se divertiam com a propagagao delas”, como referido na citacao. Motivo
que demonstra que até as praticas comuns gue tentavam combater na Europa eram reproduzidas
na coldnia e ndo se encontrava “remédio” para sana-las.

Nesse mesmo documento foi anunciada a morte do bispo Bartolomeu do Pilar, pelo
governador José da Serra:

()

Em quatro de abril deste ano amanheceu mal assentado em uma cadeira em que 0s
seus criados o haviam deixado pelas dez horas da noite antecedente; o Bispo desta
cidade Fr. Bartholomeu do Pilar, metido em uma apoplexia de que se ndo resgatou
com que deu o Gltimo suspiro no dia sete ao meio dia. E ao Prelado deu exemplar

virtude e que ndo podera suprir-se facilmente. Foi sepultado na sua catedral eu ofereci
acompanhar e assistir ao seu oficio, havendo feito atirar as fortalezas todas de dia e

288 CARTA do governador e capitdo-general do Estado do Maranh&o, José da Serra, ao rei D. Jodo V, em que
da conta de varios assuntos relativos ao Estado do Para: guerra contra alguns indios rebeldes, prisdes que se
executaram, resgates, navios avistados, expedicBes, queixas dos missionarios, prostituicdo das escravas,
constituicao de fortificagcBes, morte do bispo do Maranhdo, [D. Fr. Bartolomeu do Pilar], dizimos, forma de
pagamento dos soldados, gentios apinagés, postos vagos existentes na Companhia de infantaria, contas do
almoxarife, entre outros . AHU_ACL_CU_013, Cx. 15, D.1427. f.8

289 No ano de 1742 com a Pastoral da Visita Geral do Bispo Manuel da Cruz no Maranhdo, vemos que a
prostituicdo também foi alvo da observancia desse religioso, demonstrando a continuidade da preocupacdo com o
tema e como ele se mostrava na regido: “(...) como prinicpal obriga¢do dos bispos ¢ a reforma dos costumes dos
seus suditos, evitando tudo aquilo, que pode ser causa da corrupcao dos seus costumes, ruina de suas consciéncias
e perdicdo de suas almas, e sendo nds informados, que nesta capitania tém a malicia do Dem®nio, e a pervesidade
dos homens introduzindo uns bailes, dangas, vulgo “O Plantdo” torpes, e desonestas, que servindo de escandalo
a republica serv[iram] de ruida espiritual a muitas almas (...)”. Copiador de algumas cartas particulares do
Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Dom Frei Manuel da Cruz, Bispo do Maranh&o e Mariana (1739-1762).
Transcricdo, revisao e notas por Aldo Luiz Leoni. - Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2008. pp.93-94.
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de noite em igual sentimento desde a hora com que passou para a outra vida, até a em
que no dia seguinte foi sepultado. O cabido dara conta a VVossa Majestade com mais
formalidade. Ele se tem havido com o procedimento; que aprendeu de tal Prelado.
Né&o sei se administracdo triunviral em que ficou é tdo perfeita que faca indiferente a
prompta nomeacao de prelado particularmente ndo o havendo também na Diocese do
Maranhdo, mas é sem dlvida que o conego Lourenco Alvares Roxo, vigario que foi
no tempo do bispo, é muito da sua escolha é sujeito de prendas especiais, e de
costumes incontestaveis para administracdo desta Igreja2®.

Apds lamentar a morte do bispo e indicar como procederam diante da morte subita do
eclesiastico, o governador falou como foram feitas as cerimonias de despedida na regido: com
tiros das fortalezas em homenagem ao prelado. Ele também informou como foi o traslado do
corpo para ser sepultado na catedral de Belém, onde até hoje ha a indicacdo do seu jazigo na
Igreja construida por méos indigenas e negras.

Na mesma carta foi sugerido o nome do vigario geral para atuar diante do falecimento
do bispo, diante da necessidade de um responsavel temporéario pelo bispado. A¢do que muito
tem haver com a constante falta de sacerdotes para exercer o trabalho espiritual nas coldnias.
As sedes vacantes sdo muito comuns e quem pode substituir o bispo, diante dessa auséncia era
justamente o vigario geral, e essa nomeacao ja foi referendada no documento pelo governador:

E precisando-se dar conta a Vossa Majestade quando Ihe da morte do Bispo, que
acostumando ele mandar em seu lugar as tais nas Junta das Missdes ao conego
Magistral e vigario geral Lourengo Alvares Roxo, continue admitido por parte do
cabido assim pelas virtudes, letras, e capacidade, que nele reconhego no cap.39,
especialmente por ser perito na lingua dos gentios: e porque me consta que 0 bispo
Ihe tinha por sucedido mandasse pedir a Vossa Majestade a mandar deste lugar?®:.

Lourenco Alvares Roxo foi nomeado pelo governador para fazer parte da Junta das
Missdes no lugar do bispo Bartolomeu do Pilar. Contudo, José da Serra o indicou para o cargo
que ja exercia antes mesmo do falecimento do primeiro bispo do Paré. Tal consideracdo da
parte do bispo com o padre Lourenco Roxo pode estar relacionada a familiaridade mencionada
pelo governador com a “lingua dos gentios”, assim como pela idade avancada do bispo, que
provavelmente ja ndo dava conta de todas as demandas de sua funcdo. Dito isto, a noticia de
sua morte foi registrada aos 65 anos de idade, em 9 de abril de 1733.

A questdo do conhecimento da “lingua dos gentios” vai seguir sendo o ponto chave

das nossas discussdes, uma vez que é por meio dela que ja durante as primeiras missdes da

regido se comecou a coletar a confissdo. A atuagdo do bispo Bartolomeu do Pilar, em sua

290 CARTA do governador e capitdo-general do Estado do Maranh&o, José da Serra, ao rei D. Jodo V, em que
da conta de varios assuntos relativos ao Estado do Para. AHU, Para, Cx.15, D. 1427, f.8

291 CARTA do governador e capitdo-general do Estado do Maranh&o, José da Serra, ao rei D. Jodo V, em que
da conta de varios assuntos relativos ao Estado do Para. AHU, Para, Cx.15, D. 1427, f.16.
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administracdo do bispado do Para, s6 pode ser realizada, em diversos momentos, porque
existiam esses auxiliadores que falavam a Lingua Geral, ja que ela ainda era essencial na
comunicacdo com a populacdo local. Seja a procissdo de Corpus Christi, a Quaresma ou
combate aos desvios morais, todos necessitavam da comunicacdo direta ou indireta com as
pessoas envolvidas que deviam aprender sobre a doutrina. Por isso, saber o que os religiosos
faziam ajuda refletir como essa comunicagdo podia ser feita e, assim, entender como o

desdobramento dela chega até a confisséo.
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Capitulo 5

O segundo bispo do Par4, Fr. Guilherme de S&o Jose Aranha (1738-1747):
Ac0des e vida na Amazonia Colonial
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5.1 Continuidades e descontinuidades nas ag¢des episcopais com Fr. Guilherme de Séo
José Aranha

Seguimos entdo para o segundo bispo do Para: fr. Guilherme de S&o José Antdnio
Aranha. Na tentativa de compreender as continuidades e descontinuidades entre as suas agoes
pastorais e de seu antecessor nos deparamos com a auséncia de estudos académicos especificos
sobre esse prelado.

Por esse motivo, continuamos a desbravar as fontes do Arquivo Histérico Ultramarino,
verificando a documentacdo trocada entre esse antistite e a metrépole portuguesa,
concentrando-se, portanto, na sua vida na colénia. E claro que também cruzamos informagdes
dele com o primeiro bispo, Fr. Bartolomeu do Pilar, e foi comum encontrar referéncias sobre
as atuacdes de ambos com a administragcdo do bispo do Maranh&o, D. Fr. Manuel da Cruz
(1738-1745)2%,

Destarte, ja foi apresentado o perfil do primeiro bispo, e agora vamos ao segundo,
relacionando-os, estabelecendo paralelos, percebendo as diferencas nos modos de administrar
0 bispado e, por fim, problematizando as ac6es desses eclesiasticos durante seus episcopados.
Portanto, elencamos algumas informacdes gerais sobre o eclesiastico e apresentamos seus
contatos com a burocracia colonial, o clero regular e as populag¢@es indigenas.

Uma das figuras mais proeminentes no circulo de amizades de D. Fr. Guilherme de So
José Aranha era o Cardeal Jodo da Mota e Silva. Ele era a pessoa mais proxima ao rei D. Jodo
V e o responsavel por indicar D. Guilherme para o Bispado do Gréo-Para e D. Manuel da Cruz
para o bispado Maranh&o. Encontramos maiores detalhes sobre a influéncia deste personagem
na obra “Os bispos de Portugal e do Império”?* de José Pedro Paiva. O autor, por meio de
extenso levantamento de fontes, nos apresenta as relacdes estabelecidas pelo cardeal da Mota,
como era chamado, com outros grandes politicos e administradores em Portugal. Na publicacéo
descobrimos que o irmé&o do cardeal se tornou primeiro ministro, e que a influéncia de ambos

no reino alcangou grandes proporcdes, como verificamos no seguinte trecho:

Em 1736, na sequéncia da morte do secretéario de estado Diogo Mendonga Corte Real,
procedeu-se a uma reforma das secretarias de estado, que passaram a ser trés e nas
quais se tenderam a concentrar as grandes decisfes de governo. Na dos Negécios do
Reino ficou como secretario Pedro da Mota e Silva, irmédo do cardeal Jodo da Mota e

292 Foi nomeado para o bispado do Maranh&o no ano de 1738. Frei Manuel da Cruz foi o quinto bispo do Maranh&o
e em 1745 foi nomeado para o recém criado bispado de Mariana.

293 PAIVA, José Pedro. Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra: Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006.
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Silva, a dos Negdcios Estrangeiros foi para Marco Antdnio de Azevedo Coutinho e a
da Marinha e Ultramar para Antonio Guedes Pereira. Nesta nova conjuntura, o
cardeal Jodo da Mota e Silva transformou-se numa espécie de ministro universal do
despacho de D. Jodo V, auxiliado por Gaspar de Moscoso e Silva, o qual, entretanto,
tinha ingressado nos franciscanos do Varatojo e passara a chamar-se frei Gaspar da
Encarnacdo. Até 1747, ano da morte do cardeal da Mota, foi este o cenario.
Posteriormente, e até ao final do reinado, aumentou a influéncia de frei Gaspar,
robustecida, ainda por um incidente de sadde que, em 1742, atingiu o rei o
debilitou?®,

Segundo o autor, a influéncia do cardeal foi muito ampla e os lacos familiares, como
funcionava no Antigo Regime, se mostraram significativos para as indicacdes que foram feitas.
Podemos mencionar ainda o fortalecimento da representacdo que eminente politico e dignitario
da Igreja possuia quando lembramos do Padroado Régio e também de como o poder temporal
e espiritual estdo conectados neste momento da histdria europeia. Tal aspecto influenciou nas
decisdes sobre a colonia como bem destacou Charles Boxer, no seu ja classico texto “A Igreja
militante e a expansdo ibérica: 1440-177072%,

Nas cartas trocadas com o cardeal Jodo da Mota e Silva, o bispo Guilherme
demonstrava familiaridade com seu superior e influente politico do reino. Dentre o
compartilhamento da experiéncia de chegar ao Para e tomar posse do Bispado, em 17 de

outubro de 1739, o eclesiastico escreveu sobre como foi a viagem até Belém:

Eminentissimo senhor as muitas ocupagdes de vossa eminéncia ainda que justamente
me fazem recear tomar-lhe o tempo, sempre considero me ndo devem totalmente
privar de pedir-lhe aquelas boas novas, que sempre devo ter da sua boa salde, me
permita dilatar-lha por muitos anos, como todos havemos de mister. A minha viagem
foi feliz, em desde Agosto tomei posse com todas aquelas demonstrag@es de alegria,
que a terra permite, acompanhado do Governador, cdmara, e Sé, e todo o mais povo.
Como este tempo se tem passado muitas noticias precisas da terra ndo tem havido
ocasido para executar algumas ordens mais necessarias, que em nome Deus cuidarei
de cumprir A terra ndo é totalmente desagradavel, mas a desordem dos habitadores,
e dos vadios, que la vem desse reino dando com os que ca acham a tem transformado
de tal sorte em vicios que me parece sdo estes os mais desgragados filhos de Addo A
experiéncia como ndo é muita me ndo da lugar Para com maior expressdo avisar a
vossa eminéncia com mais especialidade, o que entendo fara o governador?®®.

294 pPAIVA, José Pedro. Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra: Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2006. p.494.

295 BOXER, Charles. A Igreja militante e a expanséo ibérica: 1440-1770. Trad. Vera Maria Pereira. - S&0
Paulo: Companhia das Letras, 2007.

2% Carta do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o cardeal da Mota, [D. Jodo de Mota e Silva]
sobre a sua chegada a cidade de Belém do Para e tomada de posse de seu bispado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 23,
D. 2118. Ndo numerado. Grifos meus.
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O texto tem a estrutura e saudagdes que fazem parte da escrita politica da época, com
cabecalho de saudacdo direcionando bons préstimos a pessoa a quem se dirige o texto,
principalmente, quando se trata de algum superior. A carta seguiu com a descri¢ao sobre como
foi a viagem, relatos sobre a terra, as pessoas com quem o bispo entrou em contato, denotando
como foi se familiarizando com os poderes locais no Para. Destacamos ainda o breve elogio a
Belém que foi vista como “ndo totalmente desagradavel”, antecedida da confissdo do antistite
de que ainda tinha muitas coisas a fazer.

Significativa ainda foi a fala sobre os “vadios de 14” e os de “cd” que juntos ddo corpo
aos “mais desgracados filhos de Adao”. Na documentagdo colonial, era comum 0S europeus
criticarem ostensivamente 0s habitantes da coldnia, mas aqui o bispo descreveu de forma até
equitativa os do reino e os da col6nia. Vé-se que essa caracteristica da fala do bispo abre uma
linha para se pensar um pouco sobre o perfil dele, pois a maioria dos europeus que aqui
chegavam apenas reclamavam de tudo e ele, ainda que na forma de critica, apresentou um tom
diferente da maioria.

Esse tom incomum pode ser confirmado quando afirma no trecho que destacamos: “A
experiéncia como ndo é muita me ndo da lugar”, fala esta que ndo fazia parte do repertorio de
boa parte dos homens do reino que se deslocavam para a coldnia, isso porque na maioria das
vezes, 0 modo de ver e pensar dos europeus estava acima da experiéncia de viver nos lugares
que iam exercer alguma funcdo. Diante disso, bispo Guilherme afirmou sua falta de
conhecimento e indicou que quem poderia dar mais informacGes sobre o Grdo-Paré era o
governador, que a época era Jodo de Abreu Castelo Branco?¥’, ele quem daria informacdes
“com mais especialidade”. Essas correspondéncias de Guilherme de S. José com esses poderes
metropolitanos, nos ajuda a entender um pouco mais 0s caminhos percorridos para administrar

0 bispado e as relacdes que estabeleceu no Grao-Para.

5.2 Bispo Guilherme de S&o José Aranha e os governos locais na Amazénia Colonial -

entre o Governo geral e a Junta das Missdes

O governador Jodo de Abreu Castelo Branco, em 1740, fez uma comparagéo entre 0s
bispos do Maranhdo Manuel da Cruz e do Pard Guilherme de S. José, apontando os gastos de

297 De acordo com Fabiano Vilaga: Nascido em Tras-os-Montes, Lisboa, fazia parte das principais familias
transmontanas, de acordo com carta patente pela qual foi nomeado capitdo-mor da Paraiba. Além da Capitania da
Paraiba atuou na llha da Madeira. Cf. SANTOS, Fabiano Vilaga. Governadores e capitaes-generais do estado do
Maranhdo e Gréo-Para (1702-1780): trajetorias comparadas. Revista Critica Historica, Ano VIII, n.16,
Dezembro, 2017.
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cada um em suas dioceses. Essas comparacGes ganharam corpo entre as fontes coletadas e
permitiram ver como outros agentes coloniais viam as acdes desses prelados. Na fala do
governador, o tema das Visitas Pastorais?® entrou em discussdo, ja que essa é uma das
primeiras atividades a serem desenvolvidas pelos bispos para o conhecimento do local de sua
atuacdo, suas igrejas, clero e a populacdo geral que s&o da responsabilidade desses padres.

Na carta do governador em 21 de outubro de 1740, intitulada “(...) em que se compara

o gasto das visitas do bispo do Para com as do bispo do Maranhao”, temos o seguinte:

Pelos recenseamentos das contas dos almoxarifes que nesta ocasido envio a Vossa
Majestade constard a VVossa Majestade que a despesa que fez o viatico do bispo do
Maranhdo nas visitas da Capitania do Cuma, do Mearim, e do Itapecurd importou em
setenta e dois mil réis, que na moeda ordinaria do Para, sdo somente trinta e seis mil
réis., como também que a despesa do viatico do bispo do Para nas visitas que em
semelhantes distancias fez do Rio Moju, do Guama, e da Capitania do Camuta,
importaram em duzentos e oitenta e oito mil réis.; e isto com a diferenca de que o
bispo do Maranhéo fez toda a Visita a sua custa, e o do Paré a fez com grande despesa
dos moradores, e especialmente dos do Rio Guama4; e ainda que esta matéria seja de
pouca consideragdo a respeito da real grandeza de VVossa Majestade, como a renda da
Fazenda Real do Para apenas cobre as despesas precisas; esta segundo as aparéncias,
poderé querer se augmentar; parece que seria justo, e conforme ao servico de Vossa
Majestade, o determinar Vossa Majestade algum certo limite até onde se pudesse
estender a despesa do referido viatico. Vossa Majestade mandara o que foi servido.
Belém do Para vinte e um de outubro de mil setecentos e quarenta. Jodo de Abreu de
Castelo Branco?®,

O governador apresentou sua leitura burocratica diante dos gastos realizados nas agdes
dos bispos e que passavam por sua fiscalizacdo e autorizacdo. Vemos que o caminho escolhido
foi tirar a média dos valores usados com as visitas, usando como referéncia as praticas do bispo
da Capitania do Maranhao. Nesse destaque, as comparacgdes entre o bispo Guilherme de S. José
e Manuel da Cruz, permitem ver que mesmo em regifes diferentes, o governador Jodo de Abreu
Castelo Branco, mediu os gastos pelas regides visitadas e apontou que no Maranhdo,
supostamente, se gastou menos.

Em pormenores, a veeméncia com que o governador comparou as a¢6es dos bispos,
principalmente sobre os gastos que faziam, é um ponto importante a ser refletido. Pois, como
ja dito, as distancias a serem percorridas nos Sertbes precisavam levar em consideracdo as

configuracGes geogréficas do territdrio, que sdo relevantes até hoje. Falamos dessas distancias

298 Sobre as visitas pastorais faremos discusses aprofundadas mais adiante.

299 Carta do [governador e capitdo-general do estado do Maranh&o e Para], Jodo de Abreu de Castelo Branco,
para o rei [D. Jodo V], em que se compara o gasto das visitas do bispo do Para com as do bispo do Maranhéo.
AHU_ACL_CU 013, Cx. 23, D. 2208. Nao numerado.



145

que conformam o Estado do Maranhdo e do Grdo-Pard, ainda sem limites completamente
definidos no inicio do século XVIII, mas que era notoriamente extensa como ressaltam todos
0s que andavam pela regido. Hoje mesmo temos estudos especificos que permitem ampliar as
discussdes sobre o que eram os Sertdes, seus limites e representacdes3®. Ainda que o
governador esteja nomeando as principais freguesias dos bispados, cada regido ainda precisava
ser pensada em suas especificidades, e podemos até cogitar que o desconhecimento sobre todos
0s aspectos desses lugares pode ter influenciado a forma com que cada bispo organizou suas
visitas.

Dito isto, podemos refletir sobre a relagdo com o governador, a partir de um oficio
enviado ao Secretario de Estado da Marinha e Ultramar, de 1741. Nele, dentre outros temas,
falava da chegada de navios a regido e sobre a extracdo de madeiras que seriam levadas ao
reino. Nesse documento, o governador também descreveu a dificuldade no recolhimento de
dizimos no Piaui, mencionou cartas de sesmarias e ao fim ainda declarou que - “demonstra

publicamente que mantém boas relagdes com o bispo do Pard”. Vejamos:

No trato, e comunica¢do com o Bispo do Para tenho conservado sempre todas as
demonstragdes exteriores, que bastam para que o povo ndo perceba género algum de
discordia, ndo duvidando como Vossa Eminéncia me adverte sacrificar? O meu
ressentimento ao sossego publico; em tdo particularmente, quando entendo que este
método, como mais conforme ao servico de Sua Majestade sera também de seu Real
agrado (...)%1.

E um detalhe ao final da carta, mas a afirmacio sobre as boas relacdes estabelecidas
entre o governador e bispo, pode estar conectada ao documento no qual havia comparado as
acOes do bispo Guilherme de S. José com as do bispo Manuel da Cruz. Isso talvez tenha criado
alguma situacdo desconfortavel entre o governador Jodo de Abreu Castelo Branco e o bispo do

Pard, situacdo que se tornou publica, ao ponto de a autoridade régia precisar demonstrar que

800 cf. CHAMBOULEYRON, Rafael. A prética dos Sertdes na Amazonia Colonial (Século XVII). Outros
Tempos, vol. 10, n.15, 2013. JESUS, Alysson Luiz Freitas. O sertdo e sua historicidade: versdes e representacdes
para o cotidiano sertanejo - séculos XVIII e XIX. Histdria e Perspectivas, Uberlandia, (35), 2006. SILVA, Kalina
Vanderlei. O sertdo na obra de dois cronistas coloniais: a construgdo de uma imagem barroca (séculos XVI-
XVII). Estudos Ibero-Americanos, PUCRS, v. XXXIl, n.2, 2006.

301 Oficio do [governador e capitdo-general] do Estado do Maranh&o e Para], Jodo de Abreu de Castelo Branco,
para o [secretéario de Estado da Marinha e Ultramar], Anténio Guedes Pereira, sobre a chegada de navios ao
Maranhdo e Paréa provenientes de Lisboa, referindo a chegada de outro que transportava escravos; informa que
mandou guardar as madeiras que estavam na ribeira do rio Moju, porque ndo podem ser carregadas nos navios;
descreve as dificuldades na arrematacéo dos dizimos no Piaui, a recolha dificil do donativo para os casamentos
reais; a necessidade de confirmacao das cartas de data de sesmaria de novas fazendas; a residéncia tirada a
Matias da Costa e Sousa e demonstra publicamente que mantém boas relagbes com o bispo do Para, [D. fr.
Guilherme de S&o José]. AHU_ACL_CU_013, Cx. 24, D. 2263. f.4.
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ndo possuia desentendimentos com o antistite. O mais interessante esta na forma como ele
descreve que ndo demonstrou género algum de discordia, justamente para evitar comentarios
publicos que ja deviam estar disseminados a essa altura. Desta forma, podemos ver como essas
autoridades coloniais tinham suas aproximacdes e distanciamentos, marcando seus lugares de
poder e impactando a esfera publica.

Em contrapartida, hé indicios da tentativa de manutencao desse equilibrio na relacdo de
ambos por parte do bispo Guilherme. Temos mais uma carta do bispo ao cardeal da Mota, na
qual vemos a forma como o eclesiastico comenta sobre o governador e capitdo-general do
Estado, Jodo de Abreu Castelo Branco. No documento de 6 de dezembro de 1742, o bispo
tratou da correspondéncia que recebeu do reino e ainda solicitou dois sacerdotes para o
auxiliarem na congregacgdo, ali também comenta: “(...) Com o Governador continuo a boa
amizade que disse a Vossa Eminéncia, a qual é conhecida de todos nem sera facil, interromper
se pela sua bondade como também porque me ndo emprego se ndo na minha obrigacdo3®?.
Constatamos, assim, que o bispo tenta responder positivamente na relacao que estabelece com
0 governador e comunicava isso ao Cardeal da Mota.

Como vimos na fonte, faz parte do procedimento tratar do trabalho na col6nia, mas
também havia espago para falar sobre como se mantinham as relagdes no lugar. Nesse quesito,
as fontes do Arquivo Historico Ultramarino ainda sdo riquissimas, e permitem compreender
esses conflitos entre os distintos poderes no Estado. Diante delas, nossas conclusdes seguem
para as comparacdes feitas pelo governador, que podem, de alguma forma, ter afetado o bispo.
Mas ele demonstrou ao cardeal que buscou manter a “boa amizade” como descreveu no texto
de sua carta.

Além disso, ha a parte que diz que essa: “boa amizade é conhecida de todos nem sera
facil interromper (...)”, o que demonstra o quao publico era o vinculo desses homens. Levando
em consideracgdo os lagos de amizade e cortesia que sdo caracteristicos do Antigo Regime, esse
indicio é significativo para entendermos como se deu o contato entre as figuras. E simboélico
também pensar, mais uma vez, que representam os lacos do Padroado, que marcou a unido da

Igreja e Estado, que aparecem vivissimos nas pessoas do governador e bispo do Para.

302 Carta do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de Sao José, para o [cardeal da Mota, D. Jodo de Mota e Silva],
em que acusa a recepgdo de correspondéncia do Reino; informando sobre a ordem interina das visitas das
missdes solicitando dois sacerdotes da Congregacao para o auxiliarem. AHU_ACL_CU_013, Cx. 25, D.2346.
f.4.
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Mas, outras questdes eram ainda urgentes na col6nia e uma das que entravam na pauta
das discussdes desde a sua criagdo em 1655 eram as decisdes promovidas na Junta das Missoes.
O bispo devia ser um dos integrantes para “assentar em uma das cadeiras” da Junta, na qual era
definida a divisdo da médo de obra indigena, essencial no desenvolvimento da regido.
Relembramos com isso, que ao final do XV1I e inicio do século XVIII, varios missionarios ja
atuavam naregido, na qual disputavam os espacos para catequizar a populacdo indigena e assim
facilitar o uso dessas pessoas para o trabalho.

Sobre a presenga dos missionarios regulares, que atuavam na regido desde o século
XVII, antes mesmo da cria¢do da diocese, o bispo Guilherme deu noticias ao cardeal em suas
missivas. Aqui entra no bojo, novamente, a relacdo conflituosa entre padres regulares e
seculares na col6nia, sobre a qual mesmo com o nascimento do bispado do Para, as disputas e
intrigas ndo cessaram. No histérico do primeiro bispo, Fr. Bartolomeu do Pilar, hd uma
discussdo com os padres da Companhia de Jesus sobre a autorizagdo para adentrar aos
aldeamentos. A querela, de certa maneira, foi abordada pelo padre Jacinto de Carvalho,
Visitador Geral, quando este registrou os intentos do bispo de visitar as reducdes indigenas,
afirmando que ele iria perturbar a paz do local. Na consulta do dia 29 de abril de 1729, ha o
seguinte:

Padre Jacinto de Carvalho, Visitador Geral das Missdes da Companhia de Jesus no
Estado do Maranhdo, fez a VVossa Majestade a representacgdo inclusa em que pede seja
Vossa Majestade seja servido manda-los conservar na posse dos privilégios deduzido
na mesma representacdo ordenando ao Bispo do Para que desista dos intentos que

tinha de visitar os missionarios para que se ndo perturbe a paz e afrouxe o fervor com
que servem a Vossa Majestade na reducgdo dos gentios®%3.

Dai temos mais uma pauta das disputas constantes: a visita as Miss6es chefiadas pelos
padres regulares que, com a criacdo do bispado, passam a ser endossadas, principalmente, em
razdo dos poderes da algada episcopal que nasceu com a diocese. Assim, fica destacado o
repertorio conflituoso entre regulares e seculares ja com o primeiro bispo Bartolomeu do Pilar.
Contudo, ao que parece, o bispo Guilherme, muito provavelmente sabia da situacéo vivida pelo
seu antecessor. Tanto que sobre isso comentou no oficio de 10 de janeiro de 1746:

Parece me que é muito da minha obrigagéo fazer toda a instancia neste requerimento

ainda que dele se me diga maior trabalho o que deva ir em pessoa porque ndo tenho
guem mande, que me ndo ponha a cousa em pior estado deve ser o clima da terra, que

303 Consulta do Conselho Ultramarino para o rei [D. Jo&o V], sobre a representacéo do visitador-geral das
Missdes da Companhia de Jesus do Maranhao, padre Jacinto de Carvalho, em que solicita que se mantenham os
privilégios dos missionarios e que se ordene ao bispo do Para, que desista dos intentos que tinha de visitar os
ditos missionarios. AHU_ACL_CU 013, Cx. 11, D. 1029. f.2
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em qualquer negdcio, que em pretensdo sem fazer cousa de em [vid.e] deixam 0s
animos bem azedos, como neste tempo me tem mostrado a experiéncia®®.

Aqui, o bispo Guilherme de S. José, tratava da autorizacdo para adentrar os aldeamentos
missionarios que possuiam privilégios do Padroado Régio. Nas mencdes, destacamos a questao
dos “animos azedos” e mais uma vez a “experiéncia” que o padre descreveu diante das questdes
que eram de sua responsabilidade, mas que na colénia demandavam outras formas de lidar.
Podemos ver ainda como o prelado descreve os humores das pessoas com quem tem de tratar,
0 que torna significativa como agiu com o governador, afirmou manter boa amizade e ao
verificar a atuacdo dos regulares, também demonstrou querer evitar acdes que causasse
qualquer animosidade.

O fato do bispo ter de pedir autorizacdo para entrar nos aldeamentos € muito simboélico,
porque ele era o representante maximo da Igreja na regido, logo estaria acima da autoridade
missionaria. Mas, os aldeamentos eram administrados pelos missionarios regulares, apesar de
serem parte do Grdo-Para, ndo necessariamente as pessoas que ali viviam eram parte do
“rebanho de pastoreio” do bispo. Aspecto que gerava conflitos desde a atuagdo do primeiro
bispo Bartolomeu do Pilar, diante do qual o Visitador Geral da Missdes ndo quis a presenca
para “que se nao perturbe a paz e afrouxe o fervor com que servem a Vossa Majestade na
reducdo dos gentios™3%. Apontar essa diferenca mostra como a questdo da experiéncia e
estreitamento das relagdes com os poderes locais e metropolitanos era essencial na hora de agir
na colonia.

O dialogo era uma parte importante para que as a¢fes, como as Visitas Pastorais e a
acdo episcopal pudessem ser realizadas. Porém, como ja mencionamos, as disputas por méo de
obra e tutela dos indigenas sempre foi um imbréglio. No Gréo-Para isso ndo foi diferente:
padres e colonos, constantemente, disputavam quem seria 0 responsavel por esse controle3%,
Apesar de os missionarios serem 0s que melhor conseguiram criar mecanismos para se
comunicar e, assim, catequizar os indigenas, isso ndo importava para os colonos e donos de

terras que precisavam dessa médo de obra a qualquer custo. Por outro lado, eles preferiam os

304 Oficio do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missdes daquele Estado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 28, D.2661. f.2. Grifos nossos.

305 Consulta do Conselho Ultramarino para o rei [D. Jodo V], sobre a representac&o do visitador-geral das
Missdes da Companhia de Jesus do Maranh&o, padre Jacinto de Carvalho, em que solicita que se mantenham
os privilégios dos missiondrios e que se ordene ao bispo do Para, que desista dos intentos que tinha de visitar
os ditos missionarios. AHU_ACL_CU 013, Cx. 11, D. 1029. f.2.

306 cf. MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. As Juntas das MissBes Ultramarinas: Génese e Evolugao.
Amazonia em Cadernos, Manaus, n°7/8, 2001/2002. SOUZA JUNIOR, José Alves. A companhia de Jesus € a
questdo da escravidao de indios e negros. Historica - Revista Eletronica do Arquivo Publico do Estado de Séo
Paulo, n°55, ago. 2012. VIEIRA JUNIOR, Antonio Otaviano. “A necessidade carece de ley”: valorizagdo da mdo
de obra indigena e africana no Grao-Para (1748-1778). Topoi (Rio J.) 20. (42), Set-Dez., 2019.
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trabalhadores com quem conseguissem se comunicar, que eram justamente 0s que passavam
pela doutrinacdo nos aldeamentos dos regulares.

Tendo exposto esse contexto, a diferenca na relacdo com 0s missionarios vai ser
marcada com o bispo Guilherme de S8o José conseguindo autorizacdo e adentrando 0s

aldeamentos, como podemos ver no trecho a seguir:

(...) Esta resolucéo os P.P da Companhia; e o Seu Prelado me agradeceram muito a
honra que lhes fazia e beneficio aos indios da sua administragdo e assim entrei em
seis aldeias suas, cujas igrejas estavam muito [aleyadas] os indios bem instruidos, e
louvando a Deus pelo beneficio, que Ihes fazia, ndo concedido aos seus antepassados
de verem na sua terra ao = Pay Avaré oasl = isto é ao maior Padre Bispo, que podia
haver (...)%".

Os agradecimentos registrados a presenca do bispo, marcam além do ritual politico, o
rito simbdlico de uma permissdo concedida diante da Companhia de Jesus, que era a ordem de
regulares com maior prosperidade na regido3%®. N&o obstante, vemos a referéncia de que o
beneficio da visita realizada pelo padre: “ndo concedida aos seus antepassados”, demarca a
diferenca da administracdo do bispado por Guilherme de S&o José em relacdo a do bispo
Bartolomeu do Pilar.

Nao podemos deixar de mencionar o uso da expressao em lingua geral “Pay Avaré
oasl” identificando o bispo como “o maior padre bispo que podia haver”, diante da qual
verifica-se a permanéncia do uso da lingua geral e como o bispo estava, em alguma medida,
em contato com essa comunicacdo estabelecida com os regulares. Talvez, o registro em lingua
indique a forma que o bispo encontrou para demonstrar como foi recebido e como ali a
experiéncia era distinta com essas populacfes catequizadas. De todo modo, ele precisaria
aprender a se comunicar com as populacdes indigenas, ja que ndo falava a lingua deles. Mas,
ja adiantamos que nesse ponto ele foi semelhante a Bartolomeu do Pilar, ndo aprendeu a lingua
Geral.

De volta as diferencas que marcaram as agdes de um e outro bispo, entre as atitudes que
podem ser destacadas estava a participac@o na Junta das Missdes. Pois, diferente do Bartolomeu

do Pilar, que reivindicou logo que chegou ao Para seu lugar na Junta (tendo as mesmas

307 Oficio do bispo do Para, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missGes daquele Estado. AHU, Parg, Cx. 28, D.2661. f.2.

308 Sobre 0 tema e ampla discuss&o sobre os jesuitas no Gréo-Para, conferir: D’AZEVEDO, Jodo Lucio. Jesuitas
no Grao-Para: suas missdes e a colonizacdo. Lisboa: Livraria Editora Tavares Cardoso & Irmédo, 1901. SOUZA
JUNIOR, José Alves. A companhia de Jesus e a questdo da escraviddo de indios e negros. Historica - Revista
Eletronica do Arquivo Publico do Estado de S&o Paulo, n°55, ago. 2012.
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prerrogativas do governador do Estado), em 1740, o bispo Guilherme autorizou, um ano apos

sua chegada em Belém, que outro padre assumisse esse encargo. O escolhido foi o padre

Francisco da Rosa, membro da Provincia de Santo Ant6nio3®,
Ao primeiro dia do més de fevereiro de mil setecentos e quarenta anos nesta cidade
de Belém do Grédo-Para em o Palacio Episcopal de Residéncia do Excelentissimo
Reverendissimo Senhor Bispo Dom Fr. Guilherme de S&o José, e sendo ai o
Reverendo Padre Ilustre Fr. Francisco da Rosa ex comissario Provincial da Provincia
de Santo Antonio e ai ele deferiu o juramento dos Santos Evangelhos para que bem e
verdadeiramente exercesse jurisdigdo delegada pela Provisdo retro que ele assim

prometeu fazer debaixo do juramento que recebido havia, e de como assim o disse, e
declarou esse termo (...)%°.

O ndo interesse por um assento na Junta das Missdes é algo representativo no perfil do
bispo Guilherme e que o diferenciou muito de outros bispos da coldnia. Pois, como ja
mencionamos, as disputas por mdo de obra e os assentos da Junta das Missdes, foram fruto dos
constantes conflitos na regido. Portanto, delegar esse lugar de poder a outro agente, ao invés
dele mesmo esta ali, reforga um perfil diferente do bispo. Mencionamos que o bispo anterior,
Bartolomeu do Pilar, ndo s6 queria compor a Junta, mas queria ter as mesmas dignidades e
poder de outros importantes componentes do conselho. Marcia Mello destaca essa

caracteristica na documentag&o:

D. Bartolomeu representou antes de partir para o seu Bispado as vérias davidas que
tinha, e, no que diz respeito a precedéncia de lugar, prop06s que o bispo deveria assistir
na Junta das Missdes presidindo com o governador em lugar assinalado pelo rei. Sua
proposta foi analisada no Reino pelos Conselhos reais, inclusive pela Junta das
Missbes do Reino, que resolveu manter o governador na presidéncia da Junta.
Contudo, foi determinado que esse se submetesse extraordinariamente ao bispo,
cedendo-lhe a honra de sentar no topo da mesa, conforme carta régia de 1724 dirigida
ao governador do Estado do Maranh&o®*.

Marcia Mello apontou que o primeiro bispo apresentou suas ddvidas em 02 de junho
de 1724, como forma de resguardar seu lugar no conselho ao lado do governador. Em outras
documentacBes encaminhadas ao Conselho Ultramarino, ha o requerimento de 9 de abril de

1724, no qual ele solicitou avaliar as pessoas que pretendiam fazer missdes na Capitania do

309 proviséo (copia) do bispo do Bispado de Santa Maria de Belém do Gréo-Par4, D. fr. Guilherme de S&0 José,
autorizando o reverendo padre mestre Francisco da Rosa religioso reformado de S&o Francisco da Provincia de
Santo Ant6nio de Portugal no Estado do Maranhdo e Para, a assistir na Junta das MissGes em seu lugar.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 23, D. 2152

310 provisdo (copia) do bispo do Bispado de Santa Maria de Belém do Gréo-Para, D. fr. Guilherme de S0 José.
AHU, Pard, Cx. 23, D.2152, f.3.

811 MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das MissBes nas conquistas Portuguesas.
Manaus: EDUA, 2007. p.186.
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Pard. Dentre os pontos elencados por Bartolomeu do Pilar existe um no qual expde o lugar dele
na Junta:
(...) o bispo como Pastor deve assistir na Junta das Missdes em que se tenha a reducéo
de gentilismo, conservacdo dos reduzidos e coisas pertencentes a bem das almas, cuja

matéria pertence com mais razdo a ele superior, presidindo na dita Junta com o
Governador no lugar que Vossa Majestade for servido consignar-lhe3!2,

O assento na Junta das Missdes foi concedido a Bartolomeu do Pilar na proviséo régia

em 1725, de acordo com Marcia Melo:
(...) que assistir na Junta das Missdes como se observa em Angola, Pernambuco e no
Maranhdo, tendo nela o lugar quando concorrerdes com os governadores no topo da

mesa, ficando o governador no principio do lado dela da vossa parte direita... e
observardes a resolucéo que fui servido tomar nos referidos particulares*®,

Assim, ficou definido na Junta das Missdes o lugar que seria ocupado pelo bispo, apés
davidas e solicitacbes direcionadas por Bartolomeu do Pilar. Enquanto isso, 16 anos depois,
sobre a mesma composi¢éo, vemos o bispo Guilherme abrindo mao de tal encargo e o entregou
para 0 ex-comissario da Provincia de Santo Antdnio, Fr. Francisco da Rosa.

Contudo, bispo Guilherme, em 26 de janeiro de 1739, pediu mercés e benesses iguais
as do bispo Bartolomeu, como por exemplo: a construcdo de casas da mitra, a necessidade de
recebimento de aluguéis, exigiu 10 indios para seu servico particular (com pagamento de
mesmo salario que davam aos moradores da capitania), por¢do de peixe para sustento de sua
familia®' (o bispo recebeu a mesma quantidade que o governador do Estado)32®.

Em 28 de janeiro de 1739, ha uma consulta ao rei D. Jodo V sobre ajuda de custo
solicitada pelo bispo Guilherme de Sao José. Nela temos um trecho revelador de mais algumas
caracteristicas do prelado e de seu uso do aparato burocratico:

(...) E porque o bispado do suplicante se achava héa seis anos vago, e passa de importar
a conta de mais de vinte mil cruzados e a parte do suplicante lhe hdo de pertencer sete
mil cruzados e sendo como era religioso se achava com necessidade precisa para seu
preparo, passagem, e composicao de casa se Ihe fazia preciso recorrer ai grandeza e

piedade para que Ihe faca mercé atendendo ao referido mandar-lhe dar sete mil
cruzados por conta da sobredita quantia que vence pela, sua confirmagao32®,

312 REQUERIMENTO do bispo do Para [D. Fr. Bartolomeu do Pilar] para o rei [D. Jodo V] solicitando o exame
das pessoas que pretendem fazer Missdes naquela capitania. AHU_ACL_CU_013, Cx.8, D.686. f.1.

813 MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das Missbes nas conquistas Portuguesas.
Manaus: EDUA, 2007. p.187.

814 Quando ¢ referido que o bispo pede “sustento de sua familia” se trata do séquito de padres e outras pessoas
que trabalham diretamente com ele, tanto na sua casa quanto nos trabalhos da Igreja.

315 REQUERIMENTO do bispo do Para, [D. fr. Guilherme de S&o José], para o rei [D. Jodo V], solicitando a
mercé das mesmas benesses concedidas ao seu antecessor relativas & construgéo das casas da Mitra em Belém
do Pard. AHU_ACL_CU_013, Cx.22, D.2032.

316 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei D. Jodo V, sobre as ajudas de custo solicitadas o bispo do
Para [D. fr. Guilherme de Sdo José]. AHU_ACL_CU 013, Cx. 22, D. 2036. f.1.
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Muitos bispos que iam para a colonia, mesmo quando indicados por ordem real,
apresentavam muitas dificuldades de acesso a recursos: o deslocamento era demorado, o tempo
de solicitacdo e execucdo das benesses também era extremamente longo. Porém, vemos aqui
que com Guilherme de S&o José existiu o fato de a sede do bispado estar vacante e com recursos
retidos, mesmo assim, obteve resposta um ano ap6s a sua chegada a Belém, com parecer
favoravel ao pedido de ajuda de custo. E muito possivel que sua amizade com o cardeal da
Mota tenha sido um dos fatores que acelerou o processo para que os requerimentos fossem

concedidos ao bispo.

5.3 Bispo Guilherme de S&o José Aranha e a burocracia episcopal na Amazdnia do
século XVII

Ainda falando desses beneficios dados ao bispo Guilherme de S&o José, e voltando aos
possiveis desentendimentos que teve com o governador Jodo de Abreu Castelo Branco, temos

a carta de 28 de setembro de 1742, em que o capitdo general do estado afirmou:

(...) fico duvidando o fim para que 0 mesmo prelado pretende que Vossa Majestade
Ihe aplique indios, ou aldeias vizinhas; especialmente tendo ele trinta indios que
Vossa Majestade lhe manda dar, em lugar de seis ou oito que bastam para o servico
da sua casa. E para se mandar pela fabrica da Sé canoa ao Sertéo a fazer cacau, me
n&do parece ser precisa a real provisdo de Vossa Majestade; porque ainda que pelas
ordens e tribunais de Vossa Majestade esteja julgado este livro por negécio; e como
tal proibido aos ministros seculares; os ministros da Sé e eclesiasticos sabem aqui
interpretar mais favoravelmente os Sagrados Canones. VVossa Majestade mandara o
que for devido3?’.

O governador estava discordando da necessidade de reforma da residéncia episcopal.
Essa obra se estende desde a época do bispo Bartolomeu do Pilar e ndo foi finalizada. Na
citacdo, ha a referéncia do uso da mao de obra indigena nesses trabalhos, que por serem obras
maiores exigiam mais pessoas na execucdo. Contudo, sabemos que a questdo do uso desses
trabalhadores sempre gerou desentendimento, o que foi referido pelo proprio governador na
forma: “porque ainda que pelas ordens e tribunais de Vossa Majestade esteja julgado este livro
por negdécio; e como tal proibido aos ministros seculares; os ministros da Sé e eclesiasticos

sabem aqui interpretar mais favoravelmente os Sagrados Canones”. Pontuando deste modo,

317 Carta do governador e capitdo-general do estado do Maranh&o e Para, Jodo de Abreu Castelo de Branco,
para o rei D. Jodo V, em resposta a provisao de 28 de Maio de 1742, sobre uma carta do bispo do Para, D. fr.
Guilherme de S&o José, em que da seu parecer relativo as obras que ainda ndo se efectuaram para a residéncia
do bispo afirmando ndo haver necessidade de reparar a S&, nem construir outra, ndo entendendo porque é que o
referido bispo necessita de mais indios. AHU_ACL_CU_013, Cx. 24, D. 2315. f.3.
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que quando era favoravel aos padres, eles sabiam argumentar sobre o uso da mao de obra
indigena de modo que os beneficiasse.

Antes desse ponto, hé a indicacdo de mandar canoas ao Sertdo “a fazer cacau” que era
a forma de gerar rendimentos, porém tais acdes eram realizadas diante de permissdo do
governador, por colonos particulares, ou pelos proprios jesuitas que também possuiam os
trabalhadores para tal fim. Vemos, assim, Guilherme de S. José sendo introduzido nas
dindmicas econémicas do periodo e encontrando embate com o governador.

Diante disso, o bispo Guilherme de Sdo José argumentava que:

(...) Com toda esta grandeza e me parece muito bem que ela concorra com o que
parecer justo sem se fazer agravamento ao almoxarife; porque assim como os padres
missionarios, e as suas religides fazem conventos igrejas e casas com os indios a
cedessem a custa da fazenda real sirva-se Vossa Majestade dos mesmos indios e
aplique aquele no que se julgar conveniente para esta obra de uma ou mais aldeias
aqui vizinhas que em os havendo se pode a obra ir continuando e a Sé pagar-lhe o seu
salario, mas quando a fabrica ndo possa suprir a tudo, pode mandar canoa ao sertéo
aviada a sua custa a fazer cacau, quando Vossa Majestade assim for Servido. E como
as ferragens e mais materiais que se fizeram para esta obra néo é j& despesa nova, se
Ihe podem aplicar quando Vossa Majestade assim o determine. Para em 11 de outubro
de 174138,

O bispo sugeriu que a Sé pagaria o salario desses trabalhadores, muito semelhante a
proposta feita por Bartolomeu do Pilar, em 1729, para que os indigenas trabalhassem na igreja
e ndo fossem desviados dessa funcdo. Contudo, o ponto em comum das falas do governador e
do bispo Guilherme de Sdo José estava no custo desses recursos, tais como a quantidade de
canoas que deveriam ser enviadas ao Sertdo para coletar cacau. Eis ai o alvo da critica do
governador, pois 0 bispo ja possuia os indigenas a sua disposic¢do, inclusive particular, e ainda
assim exigiu mais deles tanto para a construcdo da Se, quanto para angariar recursos para a
Igreja. S&o muitos indigenas para o servigo do bispo e ele parece ndo lembrar dos embates pela
reparticdo dessa mao de obra. Podemos, assim, constatar que Guilherme de S. José dispensou
seu lugar na Junta das Missdes, onde discutiria 0 uso de méo de obra indigena, mas na pratica
apelava pelo uso dos trabalhadores direto ao rei.

Depois de toda essa discussdo, o parecer de 24 de maio de 1742 foi respondido pelo
Conselho da seguinte forma:

Escreva-se ao governador remetendo-se-lhe a copia desta carta para que informe com
seu parecer, e achando que é justa a pertenca do reverendo bispo lhe possa logo manda

818 Carta do governador e capitdo-general do estado do Maranh&o e Par4, Jodo de Abreu Castelo de Branco.
AHU, Parg, Cx.24, D.2315. fs.5-6
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assistir com os indios para esta obra ndo havendo ordem em contréario, ou
inconveniente algum, dando de tudo conta na sua informagdo3®°.

O governador deu parecer negativo ao bispo em 1742, contudo, havia da parte do
Conselho uma posicédo favoravel ao pedido do antistite feito em 1741. Mas, o governador ndo
levou isso em consideracdo, e apontou ainda a questdo dos conflitos que envolviam a méo de
obra na capitania, aléem de lancar os argumentos contrarios ao pedido do bispo Guilherme.
Podemos supor que essa negativa tinha, além das disputas por mao de obra, resquicios das
rusgas existentes desde a chegada do bispo, declaradas pelos gastos com visitas pastorais. A
parte favoravel do parecer quando diz: “€ justa a pertenca do reverendo bispo, lhe possa logo
manda assistir com indios para esta obra (...)”, vemos aqui que o interesse pela continuidade
do trabalho foi reforcado.

Em 10 de novembro de 1747, ha noticia, por carta enviada a D. Jodo V pelo bispo
Guilherme de S&o José, sobre a necessidade de mais igrejas na capitania do Para, a fim de dar
resposta as necessidades dos habitantes locais. Essa era uma necessidade que se estendeu ao
longo do século XVIII, assim como a questdo das vacancias no bispado®?°, que formam o

historico da diocese do Para. Escreveu o bispo na carta:

(...) por despacho de 22 de abril de 1746 pelo Conselho Ultramarino que informe com
meu parecer ouvindo aos parocos atuais, se nesta diocese sdo precisas mais igrejas
em que se administrem os sacramentos. E certo senhor, que para se acudir aos fiéis
com 0s sacramentos e para que eles satisfagam as obrigacBes de catélicos, sao
precisas muitas igrejas paroquiais porque os diocesanos todos vivem uns a maior
parte do ano e outro sempre nas suas rogas ou fazendas que estdo situadas pelos
muitos e diversos rios, e por esta razdo necessita-se de que em cada rio haja mais do
gue uma paroquia, e sO assim ndo viverdo os vassalos de Vossa Majestade sem
ouvirem missa quase todos 0s domingos, e dia santos, nem morrerdo como morrem
sem sacramentos®2,

319 carta do governador e capitdo-general do estado do Maranhéo e Par4, Jodo de Abreu Castelo de Branco.
AHU, Par, Cx.24, D.2315. f.4.

320 N30 ha um estudo especifico sobre esses perfodos de vacancias nos bispados, mas especificamente sobre a
situacdo do Maranhdo Pollyanna Muniz afirma o seguinte: “(...) As longas vacéancias observadas no bispado
maranhense - 0 que implicava na falta de quem conferisse as ordens sacras aos que desejavam entrar na carreira
eclesiastica - acabaram impondo uma maior flexibilidade na aceitacdo de candidatos aos sacerddcio que ndo
estivessem tdo afinados a0 modelo desejado.” De modo que, esse corpo clerical da colénia acabava tendo que dar
conta por si s6 das demandas eclesiasticas, mesmo quando ndo tinha condi¢des de fazé-lo. MENDONGCA,
Pollyanna Gouveia. Parochos imperfeitos: Justica Eclesiastica e desvios do clero no Maranh&o setecentista. Tese
Doutorado UFF, 2011. p.26.

821 CARTA, do [bispo do Pard], fr. Guilherme de Jesus para o rei [D. Jodo V], sobre a necessidade de mais
igrejas na capitania do Pard, a fim de dar resposta as necessidades dos habitantes locais. AHU_ACL_CU_013,
Cx.30, D. 2811.f.1
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E bom pensar como a sugestdo da criacio de mais igrejas, nas diversas regides
entrecortadas pelos rios, se aproxima da forma de atuar dos missionérios, que geralmente
faziam os aldeamentos nas margens das localidades que iniciam seus trabalhos. Ali construiam
0 ambiente de conversdo e civilizacdo das populacdes indigenas com os descimentos. Nao
obstante, vemos que o bispo, observando tal dindmica e em contato com o corpo clerical da
regido, tendeu a se apropriar da mesma pratica.

Para isso, no mesmo documento, ele continua as sugestdes sobre onde deve haver

paroquias no Para e quais regides tém mais necessidade devido ao quantitativo da populagéo:

(...) como procedi remediavel tdo grande dano pois s6 se evitaria que em distancia de
meio dia de viagem de uma a outra igreja estivessem postas, e ainda assim se
experimentaria falta porque para se ir buscar o paroco é preciso canoa e negro para
remar, e mantimentos, e viagens pelos rios ndo sao certas sou de parecer, e tambem é
dos parocos que ouvi a respeito desta materia que no Rio Capim haja uma igreja
paroquial, no Rio Guama duas por ser o mais populoso que tem este bispado, no Rio
Moju uma, no Rio Acara outra e na llha do Maraj6 duas por ser a dita ilha demais de
sessenta léguas por costa do Mar, que s6 em boas canoas se pode navegar, e habitada
de muitos moradores, ainda que mui distantes uns dos outros e sé no Arari onde deve
estar uma paroquia, e no Marajo ao Sul, outra, ha bastantes moradorades e destes
sitios ou lugares se podera com facilidade acudir aos que moram pela terra dentro, e
postas nesta forma as referidas igrejas ficaria de alguma sorte remediada a
necessidade espiritual que padecem os vassalos de Vossa Majestade, e com menos
dispéndio do que podem-se as tais igrejas na forma que primeiramente disse por que
para assim se efetuar era necessario consideravel soma de dinheiro pois em cada rio
se haviam de por muitas paroquias®?.

Como dito, a necessidade de paroquias era grande, mas a necessidade de padres para
prové-las era ainda maior. Contudo, foi dada a orientagdo para a criagdo das igrejas em
localizacBes especificas, nas quais mesmo com a dificuldade de acesso, pelas distancias e
caréncia de apoio no deslocamento seria possivel o “socorro para o pastoreio das almas”.
Vemos ainda o mapeamento que foi feito pelo bispo e como o desenho da diocese foi sendo
consolidado a partir da comunicacdo com os padres seculares.

Com os proximos documentos chega-se basicamente a reta final da atuacdo do bispo
Guilherme de S&o José. Interessante notar que eles tratam da relacdo que o bispo do Para
manteve com o bispo do Maranhéo. Pelo que parece, apesar das comparacgdes iniciais feitas
pelo governador Jodo de Abreu Castelo Branco, o contato entre os prelados era amistoso, ao

ponto de que em carta de 25 de novembro de 1743, o bispo do Para informou ao rei D. Jodo V

822 CARTA, do [bispo do Pard], fr. Guilherme de Jesus para o rei [D. Jodo V], sobre a necessidade de mais
igrejas na capitania do Pard, a fim de dar resposta as necessidades dos habitantes locais. AHU, Para, Cx.30,
D.2811. fs.1-2.
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sobre um pedido de empréstimo de quatrocentos mil réis da fabrica da catedral de Belém para
a Sé do Maranhdo, que Fr. Guilherme ndo concedeu3%.

Esse pedido nem seria feito se 0s bispos tivessem inimizade, mas a tentativa ja registra
a manutencdo de relacdes sem conflitos. Outra coisa € que se imagina que a Sé do Maranhdo,
por ser mais antiga, tinha mais recursos, mas ndo era o que o pedido demonstrava. Bispo
Guilherme argumentou que ndo havia condicfes para fazer tal transferéncia, pois a catedral ja
estava onerando os cofres do bispado, alem de gastos ordinarios com reformas de igrejas e
também do palécio episcopal®?*.

Apesar da negativa do bispo Guilherme sobre o envio do dinheiro para o bispado do
Maranhdo, ha uma carta do bispo Manuel da Cruz, de 1740, em que podemos ver, em alguma
medida, que existia um apreco na relacdo entre os sacerdotes. Na missiva enderecada ao
“Excelentissimo Bispo do Para”, temos o seguinte cabegalho:

Excelentissimo e Reverendissimo, Senhor.
Meu amigo do coragdo, As suas alegres noticias me encheram o coracdo de gosto, e
também de agradecimento a sua compreensdo dos meus trabalhos, que justamente lhe

mereco, pela grande que me tem causado as inquietacfes; enfim meu amigo c4, e la
mas fadas ha (...)3%.

O tratamento dado pelo bispo Manuel da Cruz, como “Meu amigo do coracao’ ao bispo
Guilherme de S&o José, ndo foi direcionado a nenhum dos outros bispos que ele se comunicava,
0 que demonstra que eram amigos, compartilhavam as diversas situagdes que faziam parte da
vida episcopal. Além de dividirem a experiéncia de estarem na col6nia, possivelmente,
indicados pelo cardeal da Mota, tendo mais essa relacéo os conectando32.

Em outra carta, podemos confirmar a relagdo fraternal e de troca de experiéncias
episcopais que acabavam desembocando nos pedidos ao Conselho Ultramarino. A carta datada
de 25 de novembro de 1743, em que o bispo Guilherme, informou sobre um pedido do bispo

Manuel da Cruz, sobre congruas dos seus eclesiasticos®?’. No pedido o bispo do Paréa reforgou

323 CARTA do bispo do Para, d. Guilherme de S&o José, ao rei D. Jodo V, informando da impossibilidade de se
transferir quatrocentos mil réis da fabrica da catedral de Belém em favor da Sé do Maranhao.
AHU_ACL_CU_009, Cx.27, D.2821.

824 CARTA do bispo do Par4, d. guilherme de S&o jospe, ao rei D. Jodo V. AHU, Par4, Cx. 27, D. 2821, fs.1-4.
825 Copiador de algumas cartas particulares do Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Dom Frei Manuel da
Cruz, Bispo do Maranh&o e Mariana (1739-1762). Transcrigdo, revisao e notas por Aldo Luiz Leoni. - Brasilia:
Senado Federal, Conselho Editorial, 2008. p.31.

326 Serja interessante um estudo sobre as relagdes que os bispos nas coldnias do Brasil, Maranhdo e Gréo-Par4,
mantinham entre si. Esse compartilnamento de informagdes e contatos pode render informagdes importantes sobre
0 modo de proceder dessas figuras nas diversas regides que atuavam.

827 CARTA do bispo do Par4, D. Guilherme de S&0 José, ao rei D. Jodo V, informando sobre a stplica do bispo
do Maranhdo, D. fr. Manuel da Cruz, relativa as congruas dos seus ministros. AHU_ACL_CU_009, Cx.27,
D.2822.
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uma suplica feita pelo reverendo do Maranh&o, o que endossa uma colaboragdo entre ambos,
e, dessa vez, o pedido de dinheiro para pagamento da congrua foi solicitado da fazenda real da
Bahia, que era a diocese mais antiga do Brasil.

Por fim, sobre a saida do bispo Guilherme de S&o José Aranha da diocese do Para,
temos algumas informacgdes que ajudam a entender como foi esse processo. A noticia da
chegada do novo nomeado a regido, fr. Miguel de Bulhdes e Sousa, pode ser vista em
documento redigido por este que se tornou o terceiro bispo do Para. E ele quem nos conta como
foi sua recepgdo, na qual relatou a presenca das varias autoridades, incluido o bispo Guilherme
de Séo José, que tinha pedido afastamento de suas funcgdes eclesiésticas.

(...) As fortalezas da Cidade, e barra, salvaram a sua Exceléncia, a que nossa Nau
correspondeu. Saimos dela pelas 5 horas da tarde, e na praia estavam esperando a S.

Exceléncia o seu Antecessor D. Fr. Guilherme de S. José, e o Excelentissimo Senhor
Governador que do Maranh&o tinha partido por terra3?,

Ao longo da pesquisa foi dificil entender os motivos que levaram a saida do segundo
bispo da regido. O bispo Bartolomeu do Pilar, mesmo com todas as dificuldades que
reconheceu ao longo de sua atuacdo no bispado, permaneceu no cargo por 13 anos, até sua
morte. Fr. Guilherme de Sdo José, permaneceu um pouco menos, com periodo de 10 anos
contados até sua rendncia. Com isso, a inquietacdo ficou para saber quais motivos levaram o
bispo a sair da colonia.

Assim, nesse rastro do motivo da saida do bispo, temos o oficio de 12 de janeiro de
1748, em que ha a informacdo sobre a salde do reverendo, que impossibilitaram suas funcées
no Para. O documento indicou que o bispo de Malaca havia sido designado para substitui-lo:

Sendo presente a Sua Majestade a inabilidade em que se acha para continuar as
funcdes do seu ministério o bispo do Para por falta de vista, e por outras indisposicdes
houve por bem atender as suas instancias destinando-lhe para coadjutor, e futuro

sucessor o bispo de Malaca, que ainda n#o tinha partido para a Asia, 0 qual tera de
congrua um conto de réis®?°.

Assim, ficamos sabendo que a situagcdo de saude “por falta de vista”, sobre a qual

podemos concluir que Guilherme de Sao José estava passando por um processo de perda da

328 RELACAO DA VIAGEM, E ENTRADA, QUE FEZ O Excellentissimo, e Reverendissimo Senhor D. Fr. Miguel
de Bulhoens e Sousa, Sagrado Bispo de Malaca, e Terceiro Bispo do Grao Pard para esta sua Dioceses. Lishoa.
Oficina de Manoel Soares, 1749. p.6. Direciono especial agradecimento ao amigo Samuel Luzeiro Lucena de
Medeiros pela indicacdo da fonte aqui citada.

329 Agradeco imensamente ao Professor Doutor Fabiano Vilaga dos Santos, que compartilhou o documento
comigo. Biblioteca da Ajuda (BA). 54-X-5, n°® 123 — Oficio de Marco Ant6nio de Azevedo Coutinho a Manuel
Pereira de Sampaio, em Roma, relativo a inabilidade em que se acha para continuar as fun¢des do seu ministério
0 bispo do Par4, por falta de vista destinando-lhe Sua Majestade para coadjutor e futuro sucessor o bispo de
Malaca. Lisboa, 12 de janeiro de 1748.
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visdo, além de outras “indisposigdes” que muito podem ter haver com sua idade, afinal, tinha
62 anos em 1748 quando renunciou o bispado. E ainda sabemos que fr. Miguel de Bulhdes
havia sido nomeado bispo de Malaca, mas foi redirecionado para o Para, diante da iminente
vacéancia da diocese.

E compreensivel a rentncia do bispo Guilherme de S&o José, por conta da salide
debilitada, entendendo que a atuacdo na colbnia exigia disposicdo extrema, além de todo um
ambiente diferenciado que nao atendia as necessidades de uma pessoa idosa, possivelmente
cega, tendo de atuar e mediar questdes episcopais. Assim, fr. Guilherme voltou ao reino e de
I& veio ainda a solicitar, por carta de 17 de novembro de 1749, a continuidade de seu pagamento
de congrua anual ainda pela capitania do Para®°. Depois disso, em 16 de novembro do mesmo
ano, fez requerimento para que recebesse a congrua via decreto real, para que ndo existissem
dividas quanto aos valores®3,

Sobre sua vida na Europa, as noticias que chegaram ao Conselho Ultramarino foram
feitas por um padre procurador da Ordem de Cristo, que pediu, no dia 18 de janeiro de 1752,
que a congrua do bispo fosse dada ao colégio onde o fr. Guilherme faleceu®3?. De modo que, a
solicitacdo por meio do Colégio ao qual pertencia o padre pode ter sido concedida, ja que ndo
temos noticia de outras reivindicacGes, mesmo de membros da familia do bispo.

Posto isto, finalizamos a parte da vida e burocracia do fr. Guilherme de Sao José Aranha
em atuacdo do Grdo-Pard. Como dissemos inicialmente, ndo ha estudos especificos sobre a
atuacdo desse bispo, dai a necessidade de encaminhar essa parte da historia do bispado a partir
da trajetoria do antistite. A construcdo dessa narrativa permitiu tracar paralelos entre as
atuacdes episcopais com o primeiro bispo do Para e observar algumas relagdes estabelecidas
com o bispo do Maranhéo.

Acreditamos que conhecendo a atuacao burocréatica desses prelados, podemos entender
como suas ac¢Oes continuaram a ser praticadas de acordo com o que pregavam fundamentados
a fé cristd. Observar essa dimensdo ajuda a entender as escolhas desses bispos diante dos

conflitos politicos que travavam, mas também a forma como escolhiam lidar com as

330 REQUERIMENTO do ex-bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o rei D. Jodo V, solicitando a
continuidade do pagamento da respectiva congrua anual pela Fazenda Real da capitania. AHU_ACL_CU_013,
Cx.31, D.2936.

331 REQUERIMENTO do ex-bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o rei [D. Jodo V], solicitando o
assentamento da respectiva congrua, na forma do decreto, para que ndo haja davida sobre o seu valor.
AHU_ACL_CU_013, Cx.31, D.2941.

332 REQUERIMENTO do padre procurador-geral da Ordem de Cristo da cidade de Coimbra para o rei [D. José
11, solicitando que a cdngrua de D. fr. Guilherme de Sao José, ex-bispo do Para e que falecera no Colégio daquela
Ordem naquela cidade, fosse entregue ao dito colégio. AHU_ACL_CU_013, Cx.33, D. 3089.
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especificidades locais. Deste modo, agora seguimos para como essas a¢6es foram promovidas,

principalmente no que diz respeito ao sacramento da confissao.
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Capitulo 6

“Parochos dos indios ja cristdos” - visitas pastorais e rela¢ao entre bispos e
missionarios
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6.1 As visitas pastorais em Portugal e as da Colbnia

A discussao feita até o capitulo anterior, foi para contextualizar a atuacdo dos bispos e
com ela entender o papel dessas figuras dentro das dindmicas da col6nia. Desde a chegada dos
primeiros missionarios a regido, temos o processo de conversdo implementado por esses
regulares, assim como a estruturagdo do catolicismo junto a atuacdo dos colonizadores. Diante
disso, tracamos a discussao observando como se deu a atua¢do dos missionarios nos anos que
antecederam a criacdo do bispado do Para, justamente para termos um parametro de como eram
promovidas as formas de introducdo na fé dos novos convertidos. Assim, vimos como a
populacdo indigena foi inserida no “corpo da igreja”, além da continuidade das praticas que
fazem parte do ser cristdo.

Todo esse processo foi realizado para observar um ato especifico que é a confissao.
Também buscamos observar como ela foi introduzida entre 0s missionarios e como passou a
ser praticada com a criagéo do bispado. Essas discussdes todas estdo ligadas a forma como os
sacramentos foram pensados apés o Concilio de Trento, mas também precisam ser observadas
outras especificidades que estdo associados a pratica de converter novos cristaos a fé. Por isso,
além da confissdo, acabamos verificando outros componentes da catequese que permitem ver
esses outros elementos da fé crista.

Para tratar da confissdo observamos com a criagcdo do bispado, os contornos mais
definidos das atuacdes pastorais nas quais se pode verificar como os sacramentos eram levados
pelos bispos na coldnia. Para isso, recorremos as fontes de decisdes diocesanas e percebemos
que dentre elas as visitas pastorais ganham um significado importante por trazerem em seu bojo
a preocupacdo do mais alto sacerdote sobre o comportamento moral dos membros da Igreja,
além da averiguacdo fisica da estrutura dos templos e objetos de culto.

Esse capitulo também é fruto da tentativa de reconstru¢do das visitas pastorais,
realizadas obrigatoriamente pelos bispos como parte de seus encargos. Porém, nos acervos
publicos ndo sdo encontrados todos os seus registros. Eles podem estar guardados ou perdidos
em algum lugar do Brasil e do mundo, por esse motivo os documentos que trabalhamos aqui
foram os que pertencem ao Arquivo Historico Ultramarino, pois neles encontramos o material
que permite avaliar esse trabalho especifico dos bispos. Por isso, decidimos tentar reconstruir
um pouco desse trajeto por meio dessas referéncias, e discutir o contexto das Visitas desde

Portugal até chegar a sua forma apresentada na Amazo6nia Colonial Portuguesa.
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De acordo com o historiador Joaquim Ramos de Carvalho, as visitas pastorais em
Portugal sdo 6timas fontes para estudo da familia e sociabilidade®®. Seu trabalho publicado em
1988 destacou as especificidades da atuacéo pastoral dos bispos em Portugal, ressaltando o fato
de que ndo havia muitos estudos que mapeassem todo o acervo produzido pelas dioceses
durante o Antigo Regime. Isso fazia com que as fontes fossem perdidas e os estudos ndo
ganhavam muito corpo. Contudo, as definigdes apresentadas por esse historiador permitem
compreender qual era o papel das visitas pastorais em Portugal e como eram seus fundamentos
e especificidades. O autor apresenta inclusive uma descric¢do das Visitas:

Uma visita pastoral portuguesa desenvolve-se do modo seguinte. O bispo, ou mais
frequentemente um visitador por ele delegado, percorria as paréquias da diocese
precedido por um edital que, lido publicamente pelo paroco, anunciava a populacéo
a chegada da visita e 0s casos sobre os quais seriam chamados a denunciar. A
presenca da populacéo e clero local era obrigatoria sob pena de punic¢des pecuniarias.
(...) Seguia-se a visita propriamente dita, que tem partes: a visita <<espiritual>> e a
<<visita temporal>>. A parte espiritual consistia na visita da igreja, pia batismal,
santos Oleos, imagens, reliquias, livros e alfaias do culto. Este primeiro momento ¢é
em tudo semelhante ao que acontecia nos outros paises. A parte temporal, que € a que
verdadeiramente nos interessa aqui, consistia na interrogacdo de paroquianos,
escolhidos a partir do altimo rol de confessados, sobre os casos enumerados no edital

de visita que tinha precedido o visitador. Este interrogatério era feito na auséncia do
paroco que se afastava da igreja uma vez finda a visita espiritual®*,

Essa estrutura foi replicada nas col6nias, sendo pensada junto as definigdes de Trento,
mas também para a criacdo dos bispados. A diferenca que no Estado do Brasil temos a partir
de 1707 as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia®®, e para o Maranhdo e Gréo-
Paréa a legislacdo seria sufraganea de Lisboa, mas na pratica também seguiam as Constituicoes
da Bahia®®. Sobre a consolidagdo desta legislacio comenta Lana Lage: “(...) Nesse contexto é
que 0s bispos setecentistas vdo procurar disseminar, por meio de suas cartas pastorais, as

determinacfes das Constituicdes da Bahia, incluindo as que visavam reformar o clero

333 CARVALHO, Joaquim Ramos de. A jurisdicdo Episcopal sobre leigos em matéria de pecados plblicos: As
visitas pastorais e 0 comportamento moral das populagdes portuguesas de Antigo Regime. Revista Portuguesa de
Historia, 24, 1988.

334 CARVALHO, Joaquim Ramos de. A jurisdicdo Episcopal sobre leigos em matéria de pecados ptblicos: As
visitas pastorais e 0 comportamento moral das populacGes portuguesas de Antigo Regime. Revista Portuguesa de
Historia, 24, 1988. pp.125-126.

335 Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia/ Sebastido Monteiro da Vide; estudo introdutério e edigdo
Bruno Feitler , Evergton Sales Souza, Istvan Jancsd, Pedro Puntoni (organizadores). - S&o Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 2010.

336 LIMA, Jodo Antbnio Fonseca Lacerda. 4 criacdo do Bispado do Pard nos setecentos: A “pompa e
circunstancia” como modo de demarcar o lugar social da Igreja em uma sociedade do Antigo Regime. Revista
Faces de Clio, v.5, n.19, Jul/Dez, 2019. p.5.
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colonial”®¥’, Mesmo com todas essas determinacOes, a forma como os prelados tentavam
cumprir esses regimentos continuou muito mais adaptada a realidade local do que aos ditames
desses documentos ordenadores®3,

Em seu estudo sobre as Visitas Pastorais, José Pedro Paiva também afirmou que o tema
ndo é suficientemente estudado, mesmo sendo muito relevante para o conhecimento dos
comportamentos morais e vida das populagdes sob alcada de bispos. O autor ainda destacou,
ndo haver metodologias préprias para estudos globais e comparativos dos contetdos das Visitas
Pastorais. Outro importante apontamento do autor, foi que as visitas pastorais acabaram por

adquirir, sobretudo nos séculos XVII e XVIII, quatro dimensdes importantes:

1 - Constituiram um instrumento fundamental da consumacéo da autoridade prelaticia
nas suas dioceses, afirmacdo feita num campo religioso repleto de poderes
concorrenciais (cabidos, colegiadas, ordens militares, mosteiros, clero local) que por
varias formas se tentaram opor ao poder cada vez mais abrangente dos bispos, na
sequéncia do que havia sido definido por Trento;

2 - Foram um meio decisivo de aplicacdo da reforma tridentina ao nivel da distin¢éo
gue se procurou vincar entre o sagrado e o profano, na difusdo de certas devocdes e
ainda da maior cerimonialidade e uniformizac&o do culto, da doutrina e das liturgias;
3 - Tornam-se um eficaz mecanismo disciplinador de comportamentos, capaz de
provocar a interiorizagdo de condutas e influenciar decisGes das populagdes, papel
que desempenharam em articulacdo e complementaridade com a ac¢do do Santo
Oficio, dos missionarios de interior e dos confessores;

4 - Erigiram-se num mecanismo de controlo social, particularmente eficaz a nivel
local e actuante sobre a populagdo cristd-velha e sobre o clero local, apto para
identificar aqueles que tinham condutas religiosas, morais e sociais consideradas
incorretas, para depois os emendar, punir e, nalguns casos, seguramente segregar33°.

Conseguimos verificar a aplicacdo desses quatro itens col6nia. O item 1, pode-se ver o
poder episcopal ascendido dos bispos na criagdo das dioceses. Ja no item 2, é possivel verificar
como os ditames tridentinos foram pensados na Europa e adaptados para a coldnia. O terceiro
item é o elemento chave da tese, em que se busca avaliar como o mecanismo disciplinador dos

comportamentos foi instrumentalizado para o controle social da populagéo. Por fim, o item 4

337 LAGE, Lana. As constituicdes da Bahia e a Reforma Tridentina do clero no Brasil. In. A Igreja no Brasil:
Normas e Préticas durante a vigéncia das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. (Orgs.) Bruno Feitler,
Evergton Sales Souza. - S8o Paulo: Editora Unifesp, 2011. p.155.

338 Sobre o sinodo ¢ as constitui¢des do Arcebispado da Bahia: “(...) Néo é exagero dizer que um largo e profundo
fosso separou boa parte das disposi¢des tridentinas da prética religiosa cotidiana. O atraso na aplicacdo de algumas
determinagdes conciliares esteve longe de ser uma exclusividade da Igreja luso-americanas, tendo sido, pelo
contrario, uma realidade bastante comum no préprio continente europeu, onde a Igreja de paises centrais como a
Franca demoraram muito para receber o concilio. (...) Além disso, a realidade de um territério muito extenso e,
em boa parte dos casos, com vias de comunicagdo bastante precarias, bem como as proprias caracteristicas da
sociedade em processo de construgdo dando a Igreja da América um forte trago missionario que demoraria muito
tempo para ser superado, traziam dificuldades suplementares para que esta Igreja seguisse a risca as disposicoes
tridentinas”. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia/ Sebastido Monteiro da Vide; estudo introdutério
e edicdo Bruno Feitler , Evergton Sales Souza, Istvan Jancso, Pedro Puntoni (organizadores). - Sdo Paulo: Editora
da Universidade de Sao Paulo, 2010. p.36.

339 PAIVA, José Pedro. As visitas pastorais. In: AZEVEDO, Carlos M. Histéria Religiosa de Portugal. v. II.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000. p.251
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como parte da caracteristica portuguesa de atuacdo, que era a observagdo dos cristdos-velhos
no contraponto aos cristdos-novos para avaliar as condutas desse grupo34°.

Sobre as Visitas Pastorais no Brasil, Bruno Feitler descreveu: “(...) ¢ bastante dificil
hoje em dia ter uma nogdo exata da importancia dessas visitas, visto que as atas resultantes
delas estarem na sua maioria perdidas, pelo menos no que toca as dioceses do Nordeste"341, A
fala de Feitler corrobora com a escolha analitica da tese, pois quando investigamos as Visitas
Pastorais no Para, encontramos registros apenas indiciarios. Por esse motivo, a analise proposta
aqui foi feita da mesma forma que o historiador Bruno Feitler fez quando utilizou de outras
documentacges, inclusive inquisitoriais, para avaliar a realizacdo do trabalho pastoral da
diocese de Pernambuco.

Deste modo, para entender mais alguns aspectos das Visitas Pastorais € necessario saber
que também existe uma legislacdo especifica que se trata do Regimento do auditério
eclesidstico do arcebispado da Bahia, que nasceu junto as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado em 1707. Esse compilado de legislacdo canbnica contém as orientacBGes para as
Visitas Pastorais ou diocesanas, em seu edital podemos ver isso:

(...) com a Visitagdo Diocesana se desterram os vicios, erros, escandalos, e abusos, e
se fazem muitos servicos a Deus em grande bem espiritual, e temporal de seus suditos,
me mandou hora visitar esta Comarca; a para que o faca como convém ao servico de
Deus, e bem espiritual dos ditos suditos, mando em virtude de obediencia, e sob pena
de excomunh&o maior a todas, e cada uma das sobreditas pessoas, que souberem de
certa sabedoria, ou fama publica de alguns pecados publicos, e escandalosos, e nos
casos especiais que abaixo se declaram, ainda que ndo sejam publicos, em termo de
N. muito venham a dizer, e denunciar: e admoestar, e exorto a todos em o Senhor,
gue para a denunciagéo dos ditos pecados se movam somente com zelo, e amor do
servigo de Deus nosso Senhor, e salvacdo de seus préximos, e ndo com 4dio, ou

desejo de vinganca, e para que saibam os pecados de que devem denunciar, lhos
mando declarar neste Edital (...)32.

Assim vemos como era feito o protocolo da realizacdo dos trabalhos dos bispos junto
as dioceses e quais 0s caminhos percorriam para examinar temporal e espiritualmente as
Igrejas. Interessante ainda ver que o direcionamento estava para os pecados publicos, mas a
denuncia devia ser feita “com zelo, e amor do servi¢o de Deus nosso Senhor ¢ salvagao de seus

proximos, e ndo com dodio e vinganga”. Essa caracteristica demarca o perfil pastoral das Visitas,

340 Cf. NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: A Inquisicdo. S&o Paulo: Perspectiva, 1992. SIQUEIRA,
Sonia. A Inquisigio Portuguesa e a Sociedade Colonial. S&o Paulo: Atica, 1978.

341 FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisicio no Brasil: Nordeste 1640-1750. - S0
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007. p.26.

342 REGIMENTO do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia feitas e Ordenadas pelo Ilustrissimo e
Reverendissimo Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide. S&o Paulo: Typografia 2 de dezembro de 1853.Tit. VI,
n. 398, p. pp.87-88.
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em que hd uma tentativa de “salvacdo das almas” e uma suposta busca de corrigir erros que
maculavam o “rebanho” sob cuidado do bispo.

Essa caracteristica difere do que conhecemos como o punitivismo de outra ala da
Igreja, principalmente quando se tratava dos desvios da fé e heresias, com os quais lidavam
severamente por meio da Inquisicdo343. Nio é dificil também comparar esse edital com o “Edito
da F&”3% ¢ 0 “Edito da Graga™®*® da Inquisicdo, porém os direcionamentos deles tinham uma
vigilancia mais severa e repressao das heresias como caracteristica principal. No Santo Oficio
as pessoas também iam denunciar sob pressdo. Na Visita Pastoral, era parte do regimento o
padre visitador escolher a quem inquirir, de acordo com a “fama publica” de algum caso de
desvio da fé na diocese.

Sobre o contedo que era para ser denunciado a partir da leitura do edital, José Pedro

Paiva ao analisar como eram elencados em Portugal, nos apresenta o seguinte parecer:

O tipo de casos denunciados aos visitadores era bastante alargado. Quantitativamente,
0s mais recorrentes eram os delitos <<morais>> (universo em que se englobam todos
0s comportamentos de indole sexual e vida familiar irregulares aos olhos da Igreja -
como amancebamento, alcoviteira, cedéncia de casa para praticas imorais,
prostitui¢cdo, maridos que <<davam ma vida>> as mulheres, etc.) com um total de
59% do total de casos delatados, dos quais a terga parte eram concubinatos. Tinham
igualmente grande representatividade numérica os casos de embriaguez, 13% do total
e o delito de <<ma lingua>> (insultos e injurias verbais) com cerca de 9,5%. Os 18%
restante eram compostos por um heterogéneo leque de outros <<pecados publicos>>
como préticas de feiticaria, blasfémias, jogar cartas, ndo pagar a dizimo, faltar a
missa, ser violento, usura, e ainda um conjunto imenso de préticas diversas ndo
passiveis de qualquer tipificagdo como, por exemplo, um individuo que urinava em
plblico®e,

343 cf. BETHENCOURT, Francisco. Histéria das Inquisides: Portugal, Espanha e Italia - Séculos XV-XIX. -
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2000.

344 «Assim que chegavam para fazer uma visitagdo em qualquer lugar, pelas comarcas ou pelas conquistas, a fim
de proceder contra os culpados de delitos de heresia, os Inquisidores costumavam publicar, juntamente com 0s
éditos da graca e o Monitério, o édito da fé, em que mandavam <<com pena de excomunhdo ipso facto
incurrenda>> e de se proceder como contra pessoas suspeitas na fé, que todos viessem denunciar perante a Mesa
em termo de trinta dias <<tudo o que souberem de vista e de ouvido que qualquer pessoa tenha feito, dito, e
cometido>> contra a fé catolica”. LIPINER, Elias. Terror e Linguagem - Um dicionario da Santa Inquisig&o.
Lisboa: Editora Contexto, 1999. p. 99.

345 “Antes de iniciar a sua actividade contra a heresia em qualquer lugar, a Inquisi¢do, em regra, fazia publicar e
afixar nas igrejas o Edito da Graca, estabelecendo o prazo de trinta dias, geralmente, para dentro dele as pessoas
se apresentarem a confessar as proprias culpas e denunciar as alheias, recebendo indulto e ficando livres da
confiscagio de bens. Se por um lado, por efeito Edito da Graga, um certo nimero de confitentes era absolvido,
por outro, um nimero consideravel de suspeitos era levado aos carceres em resultado das denuncias apresentadas.
Ademais, 0 medo de ser denunciado por outrem é que gerava um grande nimero de confissfes. LIPINER, Elias.
Terror e Linguagem - Um diciondrio da Santa Inquisicdo. Lishoa: Editora Contexto, 1999. p. 99.

346 PAIVA, José Pedro. As visitas pastorais. In: AZEVEDO, Carlos M. Histéria Religiosa de Portugal. v. II.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000. pp.254-255.
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Esse amplo leque de contetidos observados, permite ver como a Igreja estruturava com
as Visitas Pastorais, sua forma de controle social, esmiugando comportamentos ao maximo3*'.
Esta leitura que hoje nos permite observar com uma lupa 0 que era considerado parte dos
“desvios morais” da época, e como alguns deles ainda sobreviveram ao tempo ¢ ainda hoje séo
reprimidos.

Na lista de estudos que comparam a Visita Inquisitorial e as Visitas Pastorais, temos a
pesquisa de Caio César Boschi, que analisou esses conteudos do Regimento do Auditério da

Bahia comparando-0s com os da Inquisi¢do. Sobre o tema, o autor afirmou o seguinte:

(...) A formula Matriz deles sdo as orienta¢des tridentinas concernentes a matéria, em
linhas gerais incorporadas ao Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do dos Reinos
de Portugal, de 1640 (cf. “Edital da Fé e Monitério Geral de que se faz mengéo no
Livro I, Titulo 111, § XI); no Brasil, adaptadas e consubstanciada por D. Sebastido
Monteiro da Vide no regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da
Bahia®*,

Essa afirmacéo nos levou a refletir como a estrutura das Visitas Pastorais se valeu de
elementos que pertenciam ao Regimento da Inquisicdo, mas com caracteristicas adaptadas as
demandas episcopais, com foco maior no perfil dos clérigos e nos possiveis desvios que
pudessem cometer. A titulo de verificacdo e comparacao dos itens do Regimento do Auditério
Eclesiastico, com os orientados pelo Regimento da Inquisi¢do, resumimos os 40 itens que

fazem parte da averiguacdo dos bispos:

1 - Crime de heresia ou apostasia; 2 - Livros proibidos; 3 - Blasfémia; 4 - Feiticaria;
5- Adivinhagdes ou benzeduras, sem autoriza¢ao da lgreja; 6 - Homem casado duas
vezes; 7 - Clérigo ou religiosa casados; 8 - Solicitacdo ou rompimento do segredo de
confissdo; 9 - Simonia ou receber dinheiro para administrar sacramentos; 10 -
Violéncia contra clerigo ou religioso; 11 - Falso juramento; 12 - Alcouce (casa de
prostituicdo) para mulheres; 13 - Pais consentirem que filhas facam mal de si ou
marido a mulher; 14 - Alcovitar mulheres para homens;_15 - Pecado nefando e
bestialismo; 16 - Crime de incesto; 17 - Pessoa ecleciastica ou secular amancebado;
18 - Pessoa eclesiastica que tenha em sua casa alguma mulher; 19 - Casados que deem
mé vida a suas mulheres ou vivam separados sem causa justa; 20 - Pessoa que
empresta e cobra a mais, vender mais caro do que algo vale; 21- Pessoas que usam
bois ou vacas de aluguel, com condi¢do de que se morrerem ndo deixardo de pagar o
aluguel delas; 22 - Pessoas com 6dio e escandalo publico;_23 - Prometidos a casar
gue coabitam sem casério; 24 - Alguma pessoa casada em grau proibido sem legitima
dispensacdo; 25 - Pessoa que coma carne em dias proibidos, sem causa ou licenca,
n&o ouve missa nos dias de obrigacdo; 26 - Se ha alguma pessoa obrigada a mandar
dizer Missas de Capela, ou a cumprir testamentos, e o ndo faz: e se os Sacerdotes em
0 receber das Missas excedem o nimero de cem, como lhes esta ordenado; 27 - Se
alguma pessoa morreu por culpa do Paroco sem sacramentos; 28 - Paroco negligente

37 Jaime Gouveia também demonstra como essa estrutura foi pensada em Portugal como “um processo
suficientemente controlado e regulamentado”. GOUVEIA, Jaime Ricardo. “A quarta Porta do Inferno”: a
vigilancia e disciplinamento da luxdria clerical no espago luso-americano (1640-1750). Lisboa: Chiado Editora,
2015. p.166.

348 BOSCHI, Caio C. As visitas Diocesanas e a Inquisicdo na Colénia. 1° Congresso Luso-Brasileiro sobre
Inquisicdo. Lisboa, 1987, p.166.
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na administracdo dos Sacramentos, ou que administra por dinheiro, ou coisa que 0
valha, e ainda que seja acostumado, 0s ndo quer administrar sem primeiro darem, ou
se ndo ensina a doutrina cristd; 29 - Paroco omisso, negligente em encomendar e
enterrar os defuntos, ou néo o faz sem primeiro lhe darem algo; 30 - Paroco que injuria
os fregueses, trata mal, ou deixa de fazer seu oficio como deve; 31 - Clérigo que é
tratante, rendeiro, ou negociador, frequenta tavernas, anda com armas pela cidade,
anda em hébito de leigo, ou a noite, se é brigoso, revoltoso, ndo reza as horas
candnicas; 32 - Clérigos que tenham filhos; 33 - Excomungados por um ano sem pedir
absolvicéo; 34 - Pessoa que ndo confesse, comungue na Quaresma, ou trabalhe nos
domingos e dias Santos; 35 - Pessoas que ndo paguem a lgreja, dizimos, primicias;
36 - Pessoas que se apropriem de bens da Igreja; 37 - Casa de jogos; 38 - Intimidacéao
de testemunhas para ir a Visitagdo, sem dizer verdade, ou depois de testemunharem
as tratassem mal, de palavra, ou obra; 39 - Se sabem que algum Oficial de Justica
Eclesiastica, Provisor, Vigario Geral, Visitador, Vigario da Vara, Promotor,
Meirinho, Escrivées, Notarios, Solicitadores, e Porteiro cometeram erros, ou delitos
em seus oficios, levando mais do que se lhes deve, tomando peitas, descobrindo o
segredo da Justica, ou por outras qualquer via; 40 - E finalmente se sabem de qualquer
pecado publico, e escandaloso, venham dizer.34°

Dos quarenta itens listados, 11 sdo também parte do Regimento da Inquisicdo de
1640%0: sdo os que estdo indicados com grifos nossos para dimensionar em quais partes do
texto estavam alocadas as heresias perseguidas pelo Santo Oficio. Essas heresias, inclusive,
geravam processos gque chamados de mixti-fori ou casos de “foro misto”3%, por serem julgados
tanto no Tribunal Episcopal quanto no Inquisitorial®*?. O realce aos outros itens que constam
na Visita Pastoral, nos ajuda ver o que restou dentro das orientacbes que fazem parte da
averiguacéo do bispo como parte de seus encargos eclesiasticos®*,

Os oito primeiros itens em destaque serem 0s mesmos que se devia levar a Inquisicéo,

é significativo, pois mostra a alianga entre esses aparatos da Igreja, apesar das orientagdes da

349 REGIMENTO do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia feitas e Ordenadas pelo llustrissimo e
Reverendissimo Senhor D. Sebastido Monteiro da Vide. Sdo Paulo: Typografia 2 de dezembro de 1853.Tit. VIII,
n. 398, p. pp.87-90. Grifos nossos.

350 Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do dos Reinos de Portugal 1640. In. Revista do Instituto Histérico e
Geogréfico Brasileiro. Rio de Janeiro, Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, - Ano 1, N. 1-4, jan./dez. R,
1839.

351 Sobre o tema Bruno Feitler comenta o seguinte: “(...) no Antigo Regime portugués uma jurisdigio multipla
ndo acarretava automaticamente um conflito jurisdicional, mesmo se eles existiram, e que as confusdes forem
frequentes. O sistema legislativo ndo era sempre excludente mas muitas vezes cumulativo, isto é, a formulagéo de
uma nova lei nem sempre fazia com que uma outra que tratasse do mesmo assunto caducasse, sobretudo em
instancias diferentes, e os diversos tribunais - no nosso caso o eclesiastico, o inquisitorial e o civil - podiam ter
sob sua jurisdi¢do os mesmo crimes. FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisi¢io no Brasil:
Nordeste 1640-1750. - S&o Paulo: Alameda: Phoebus, 2007. pp.160-161.

352 Regimento do Santo Oficio de 1640, Livro Il, Titulo I. In. In. Revista do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro. Rio de Janeiro, Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro, - Ano 1, N. 1-4, jan./dez. R, 1839. p. 275.
353 No trabalho de Fernando Lodofio, ha uma anélise de como observou os itens listados do Regimento do
auditdrio eclesiastico e sua concluséo ficou formatada em seis grupos de delitos: 1) faltas contra a fé, incluindo
heresia, apostasia e feiticaria; 2) faltas contra a Igreja e a vida cristd; 3) faltas contra a moral sexual e 0 matrimonio;
4) faltas cometidas por clérigos; 5) faltas econdmicas; 6) faltas contra a visita. Ver: LONDONO, Fernando. A
outra familia: concubinato, igreja e escandalo na col6nia. Edi¢des Loyola, Séo Paulo, 1999, p. 144.) A mesma
referéncia foi usada na dissertagdo de SOARES, Kate Dayanne Araujo. O governo episcopal de dom frei Manuel
da Cruz no Bispado do Maranh&o (1739-1747). Dissertacdo mestrado, UFF, 2016. pp.114-115.
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Visita Pastoral estarem pautadas em: “(...) zelo, e amor do servigo de Deus nosso Senhor e
salvagdo de seus proximos, € ndo com 6dio e vingang¢a”. A Inquisicdo s6 demonstrava esse
apelo caritativo quando a pessoa ja estava diante da Mesa Inquisitorial, temendo por denunciar,
confessar crimes, ou ser denunciada. Nessas circunstancias, o inquisidor falava:
(...) que tomou muito bom conselho em se apresentar voluntariamente nesta mesa e
principiar nela a confessar as suas culpas e Ihe convém muito trazé-las todas a
memoria para acabar de fazer delas uma inteira e verdadeira confissdo declarando a
verdadeira tengdo com que cometeu as que tem confessado para descargo de sua

consciéncia salvagdo de sua alma e merecer misericérdia que a Santa Madre Igreja se
costuma conceder aos bons e verdadeiros confitentes.3>

Ainda que o tom seja de misericordia, podemos ver 0 peso de se apresentar as culpas
sob o0 argumento de que s6 assim haveria o “descargo de consciéncia” e “salvagdo da alma”. A
ameaca velada de ser mandado para o inferno por causa das heresias permanecia ali. Desse
modo, podemos perceber como o funcionamento dessas instituicdes, com diferentes vieses,
ainda mantinham entre si os elementos de repressdo e como a confissao espontanea marcou um
novo limiar com a Inquisicéo.

Dentre os outros itens, ainda encontramos os que tratam de elementos de cunho moral,
assim como uma majoritaria presenca de especificacdes sobre os perfis dos padres e 0s desvios
especificos de seus encargos. E esse elemento que demarca a grande diferenca nas Visitas
Pastorais com as da Inquisicdo, apesar desta Ultima ter especificacBes para heresias que s6
poderiam ser cometidas por padres como a solicitacdo®® e o sigilismo3%®. Por outro lado, vemos
que os bispos ainda rastreavam os desvios da fé - ou heresias - no procedimento dos padres, e
isso era pormenorizado, além de ser alvo importante dentro da avaliacdo episcopal.

Podemos indicar ainda mais alguns estudos que mostram como ocorreram as Visitas
Pastorais, no mesmo periodo em que verificamos a atuacdo dos Bispos Bartolomeu e

Guilherme. Para tanto, citamos a dissertacdo de Rafael Lima que estudou as Visitas nas

3% Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisico ao Estado do Gréo-Para (1763-1769). Texto inédito e
apresentacao de José Roberto Amaral Lapa. - Petrépolis: Vozes, 1978. p.128.

355 Sobre esse crime contra a fé ha o estudo cléssico da historiadora Lana Lima, ver: LIMA, Lana Lage da Gama.
A confiss@o pelo avesso: sacramento da peniténcia e assédio sexual a mulheres no Brasil setecentista. Niteroi,
RJ: Editora Proprietas, 2022.

356 No Regimento da Inquisi¢éo de 1774, foi incluida uma nova heresia denominada Jacobeia, era considerada
uma seita cismética da Igreja Cat6lica. Sobre as pratica desse grupo religioso o Regimento diz: Toda a referida
seita era governada pelas maximas da mais capciosa hipocrisia; e praticado pelo not6rio abuso ndo sé das virtudes
morais, e teoldgicas, mas até do mesmo sigilo sacramental; com ruina da segunda tbua da nossa salvagéo, e com
estrago do sossego publico dos povos (...).” A pratica feita por esses homens foi denominada sigilismo, no qual o
padre rompe com o segredo da confissdo. Regimento do Santo Oficio de 1774, Livro I1, Titulo X. In. In. Revista
do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro. Rio de Janeiro, Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro, - Ano
1, N. 1-4, jan./dez. R, 1839. p. 946.
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Capitanias do Maranhdo e Piaui, que abrangeram diversas freguesias e povoados, dos anos
1727 a 1759. Sobre essa atuacao dos bispos traz o seguinte comentario:
(...) Vale ressaltar que nas visitas diocesanas aqui analisadas, as configuragdes
diferem ligeiramente umas das outras, pelo fato de terem sido realizadas por
diferentes escrivaes, nem sempre tao capazes de manter as férmulas estabelecidas,
como a auséncia de algumas partes como por exemplo, c6pia dos editais. Mas o teor
e aplicabilidade no segmento das visitas seguiram 0 mesmo padrdo, com excecao

daquelas, cuja preservacdo foi precéria, onde identificamos faltas partes da visita
original®’,

O trecho é um destaque importante do autor que nos permite endossar as especificidades
da regido e como isso trouxe impacto para as diretrizes desses trabalhos da Igreja. Assim, por
mais que tentassem manter uma estrutura rigida para o exercicio episcopal, a caréncia da
colénia indicava adaptacgdes. A indicacdo da falta de padres, assim como o fato de Ribeiro cita-
los como “nem sempre tdo capazes”, se relaciona com o argumento de ndo serem letrados ou
ndo possuirem formacéo superior. Tal aspecto dificultava ainda mais o desenvolvimento dos
trabalhos nas dioceses e resultava na auséncia de pessoas religiosas para essas func¢des. Sobre
isso as Constituicdes do Arcebispado da Bahia 1707, diziam:

(...) Mas porque Sua Majestade com zelo e piedade e suma religido costuma permitir-
nos o uso dessa regalia, atendendo ao Util das igrejas e bem de seus vassalos do que
a este supremo dominio, e querendo em tudo conformar-se com o que dispde o
sagrado Concilio Tridentino, concede aos bispos a faculdade de proverem as igrejas,

precedendo concurso a elas para que sejam providas de parocos idoneos e dignos de
exercitarem as gravissimas obrigaces do oficio pastoral®®®,

Bruno Feitler ao estudar essas caracteristicas destacou o seguinte:

(...) esses mesmos exames - que em teoria serviriam para prover as paréquias com os
melhores candidatos pelo que tocava os termos de conhecimento do latim, casos de
consciéncia, canto, etc. mas também a sua origem social e 0 seu comportamento -
podiam, por vezes, parecer entraves a uma boa provisdo, condizente com as
necessidades tridentinas=s°.

Deste modo, havia um critério para o provimento, mas também um empecilho para
suprir as Igrejas ja carentes de pessoas na colbnia, assim 0s bispos passavam a requerer
privilégios de escolher parocos sem concurso. Isto incidia muitas vezes na qualidade de suas
formacdes, visto que o0 que se colocava em destaque na hora de escolher esses sacerdotes era

sua origem familiar. A respeito disso, Feitler conclui: “(...) o provimento de candidatos, quando

357 RIBEIRO, Rafael de Lima. Mecanismos de vigilancia e controle social no bispado do Maranh#o setecentista,
dissertacdo mestrado UFAM, 2021. p.33.
358 ConstituicBes primeiras do arcebispado da Bahia. S&o Paulo: EAUSP, 2010 [1719]. Liv. 11, tit. XXII, §§ 519.

359 FEITLER, Bruno. Quando Trento Chegou ao Brasil? In. O Concilio de Trento em Portugal e nas suas
conquistas: olhares novos. 1 ed. Lisboa: Centro de Estudos de Histdria Religiosa, 2014. p.169.
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ndo perfeitos, a0 menos os melhores possiveis no plano da sua formacgéo, capacidade e origem
social”®0, Assim, os padres eram escolhidos por cartas de recomendacdo, para que se
cumprisse o que ditava o Concilio Tridentino e as necessidades pastorais.
Sobre a ocupacdo desses cargos nas dioceses e os escolhidos para assumi-las, Jodo
Antoénio Fonseca Lacerda apontou também:
(...) os clérigos deveriam cumprir certos requisitos relativos a conduta, idade, limpeza
de sangue e formagdo, bem como seguir o script processual prescrito pelas
ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia e do Regimento da Céamara e
Auditdrio Eclesiastico. Os cargos mais proeminentes eram geralmente preenchidos
por individuos da confianca dos bispos, ou dos cabidos, em tempo de Sé vacante. Por
este motivo, apds a chegada de um novo prelado a uma diocese era normal uma
“danga de lugares”, sobretudo nos cargos mais importantes, 0 mesmo acontecendo

apds a vacancia, altura em que os cabidos quase de imediato nomeiam novos titulares
dos cargos®®?,

Lacerda demonstra como o0 processo de escolha desses clérigos era permeado de
relacdes de interesses e como a vida da diocese dependia de aliancas, além de boa analise de
contexto para se manter em determinados cargos.

Na dissertacdo de Kate Soares, podemos encontrar mais alguns detalhes sobre o
governo episcopal no Maranhdo e como se deu a atuacdo de d. fr. Manuel da Cruz. Sobre a
primeira visita pastoral do bispo, a autora afirma que ndo ficou registrada no Arquivo da
Arquidiocese, porém ela fez o rastreamento da sua realizacdo através das diversas cartas que o
prelado remeteu aos seus correspondentes no reino. Da carta enviada a frei Gaspar da
Encarnacdo em 1740, destacamos o seguinte trecho, de acordo com Soares:

Na vizita ndo faltou que corrigir e castigar como sucede em todos os Bispados que
estdo muitos annos sem Pastor porque os Prelados interinos, como nas suas visitas

vao a desfrutar, ndo cuidam em repreender por cuja cauza fica sendo muy deficiente
qualquer reforma3?,

O trecho do documento citado demonstra os primeiros passos quando o bispo se
deslocava para as Visitas Pastorais e o parecer que teve diante das condi¢cdes em que encontrou
0 bispado do Maranhé&o. Percebe-se como as atuacfes dos bispos em Visitas Pastorais tinham

suas orientacdes, mas também tinha dificuldades especificas de acordo com a localidade. Nao

360 |dem.

361 LIMA, Jodo Antbnio Fonseca Lacerda. 4 criacdo do Bispado do Pard nos setecentos: A “pompa e
circunstancia” como modo de demarcar o lugar social da Igreja em uma sociedade do Antigo Regime. Revista
Faces de Clio, v.5, n.19, Jul/Dez, 2019. p.15.

362 SOARES, Kate Dayanne Araujo. O governo episcopal de dom Frei Manuel da Cruz no Bispado do Maranh&o
(1739-1747). Dissertacdo mestrado, UFF, 2016. p.116.
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podemos deixar de citar sua importancia e como esse tipo de atuacdo permite entrever varias
caracteristicas do cotidiano, vida e relacdes das pessoas, além do que a Igreja buscava controlar.

Voltamos, entdo, a questdo da perspectiva moral e de interiorizacdo das condutas da
Igreja, pois analisar este aspecto permite ver como 0s comportamentos pretendiam ser
moldados, mas os resultados continuaram a ser diferentes do que os padres planejavam.
Importante mencionar que fosse com o clero regular ou com o clero secular, os resultados
continuaram a ser diferentes do que os padres planejavam.

Diante disso, para reconstituir os registros das visitas pastorais realizadas pelos bispos
do Pard, fr. Bartolomeu do Pilar e Guilherme de S. José, recorremos a Visita realizada pelo
bispo do Maranhdo, Manuel da Cruz que era mais préxima e com detalhes de execucdo que
permitiram uma leitura de como esses bispos procediam. Assim, vislumbramos, pelo menos,
um parametro para pensar como eles agiam diante das regras estabelecidas no periodo. A partir

disso verificamos que as préaticas traziam suas especificidades.

6.2 Acdo Pastoral e a vida na colbnia - as relagdes entre bispos e missionarios

A documentacéo do Arquivo Historico Ultramarino permitiu observar a comunicacgao
via burocracia col6nia-metropole, vendo como esses clérigos apresentaram respostas sobre
suas acOes pastorais. Em meio a esta documentagdo encontramos relatos de como agiam esses
antistites e suas relagdes com essa pratica da algcada episcopal.

Antes de adentrarmos nesses relatos, vamos entender como o papel das visitas pastorais
oferece um contraponto a atuacdo missionaria. Os padres regulares que atuavam na regido antes
da criacdo do bispado exerciam o papel de converter e administrar sacramentos. Em suas
atuacOes percebemos duas principais formas de converter, que podem ser vistas no perfil dos
jesuitas: a conversao pelo amor e a conversdo pelo medo. Para a realizagdo dos descimentos, 0
convencimento dos indigenas era parte dessa pratica e se enquadra na suposta conversao por
amor. Porém, mesmo com ela, ha registros de diversos tipos de violéncias relatadas pelos
préprios padres com as populagfes que buscavam converter.

A conversdo pelo medo seria mais explicitamente marcada pela violéncia que poderia

estar associada até mesmo a Guerra Justa®?, na qual os colonizadores tinham autorizacéo régia

363 Marcia Mello definiu que: “O conceito de guerra justa se aplicava a povos que ndo tinham conhecimento da
Fé cristd, e cuja hostilidade e ofensa aos cristdos podia ser corrigida pela justa causa da guerra. Legitimava-se a
guerra justa contra os povos indigenas quando esses impedia a propagacédo da Fé, eram hostis aos indios aliados
dos portugueses, cometiam extorsdes contra os colonos e missionarios, invadiam aldeias e quando quebravam
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para entrar em conflito com as nac¢@es indigenas. Mas, esse uso da forga e violéncia continuou
com a participagdo dos bispos. Eles buscavam justificar suas acdes com o argumento de que
tudo era para “expansao da fé e dominio das almas”, e assim levar a fé crista a todos os cantos
do mundo.

Desta maneira, foram introduzindo o catolicismo como religido e apresentando 0s
sacramentos que fazem parte da vida catélica. Podemos entender como os regulares elaboraram
o trabalho, ja mencionado na primeira parte da tese, para fazer com que sua religido fosse, em
alguma medida, compreendida pelos novos convertidos indigenas, porém, ndo obtiveram
sucesso completo. Mas, continuaram introduzindo suas praticas cristas e convencendo de que
as orientacdes dos missionarios eram o melhor caminho diante das transformacdes que a
colonizacao trouxe até aquele momento.

Assim, as visitas pastorais ja seriam o desdobramento ou continuidade da acdo religiosa
na regido, na qual o bispo observava como estava a vida das pessoas ja convertidas ao
catolicismo na diocese. E sabido que no final do século XVII e inicio do XVIII ainda néo se
tinham muitas vilas consolidadas no Pard, mas com a criacdo do bispado a necessidade de
acompanhar como estava a vida espiritual das pessoas se tornou parte da rotina com os bispos,
de acordo com os ditames de Trento.

Os missionarios foram os primeiros a chegar e comecaram a converter as populacoes
indigenas, administrar sacramentos e introduzi-los na vida cristd. O objetivo era que assim se
tornassem “vassalos do rei”®4 e também a médo de obra necesséria para o desenvolvimento do
comeércio na regido. Os bispos seriam 0s responsaveis pela avaliacdo e continuidade da vida
crista do povo da regido, a observar o ambito espiritual e consolidacdo da fé iniciada com as
missdes. Depois, sob jurisdicdo do bispo, criava-se o cabido com o clero secular nas vilas, as
quais passaram a ser de alcada do eclesiastico.

A questdo é que mesmo com a criacdo do bispado, 0s missionarios continuaram com
sua atuacdo e privilégios. Porém, o bispo como figura superior e de autoridade possuia
ingeréncia sobre as diversas localidades que faziam parte da diocese, inclusive as que estavam
sob a guarda dos missionarios. Como fazia parte de sua funcdo observar a vida espiritual de
todos os habitantes da regido, onde havia atuacao religiosa, isso incluia visitar os aldeamentos

pactos celebrados com os portugueses”.MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das
Missdes nas conquistas Portuguesas. Manaus: EDUA, 2007. p.264.

364 DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos: colonizac&o e relagdes de poder no Norte do Brasil
na segunda metade do século XVIII. - Lishoa: Comissao Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos
Portugueses, 2000.



173

indigenas administrados pelos missionarios. Esse ponto da atuagdo episcopal se tornou uma
questdo que gerou os conflitos de vérias naturezas, que ja mencionamos.

Os missionarios ndo abriram mao de seus privilégios de atuacdo e os bispos tocavam
na funcéo que era promovida por eles, que foram os primeiros a chegaram a regido atuando no
trabalhos de converséo. Esses conflitos podem ser vislumbrados por meio das visitas pastorais,
pois sua funcdo de avaliar a estrutura das igrejas abria margem para ver como elas eram
pensadas e organizadas nos aldeamentos para celebracdo de missas. Ao tratar das questfes
morais do comportamento da populacdo era necessario verificar como 0S missionarios
orientavam os indigenas sobre os “mistérios da fé". Esses aspectos ajudam a entender como
funcionava a atuacdo do bispo e como podemos ver suas interacdes com 0s missionarios e
aldeamentos. Além disso, a revisdo sobre como era feita a aplicacdo dos sacramentos pelos
padres, também era um dos itens avaliados, e isso nos interessa muito.

Nesse quesito observamos a relagdo “pastoral”, que era caracteristica da atua¢do dos
bispos e que em alguns aspectos era diferente do que era feito pelos missionarios. Pois 0s
regulares para atuarem nas missdes tinham um trabalho colossal para converter, convivendo
com os indigenas por anos e isso, por vezes, chegava a fazer serem vistos como representantes
espirituais dos que catequizavam, mais do que propriamente um padre cristdo3¢°. Exemplo disto
séo os relatos de que missionarios eram chamados de pater-acu, ou pajé agu, porque 0S povos
gue entravam em contato os entendiam dessa forma, por conta da comunicacdo da fé cristd que
estabeleciam. Porém, essas representagcdes também abriam margem de leituras distintas da
rigidez do que pregava o cristianismo, o que por vezes podia levar os proprios religiosos a se
repensarem diante de sua fé.

Por outro lado, os bispos vinham com suas dindmicas moldadas pelas instru¢des do que
aprendiam na Europa, como os regulares, s6 que ndo treinados para experiéncias extremas de
missao na fazer conversdo de novos crentes. E esses bispos, em alguma medida, estavam sob
influéncia pds-Trento, voltada para uma atuacdo mais pastoral cuidadora, que ndo era apenas
ameacadora, mas comecava a se tornar comum na forma como os padres lidavam com as suas
“ovelhas”. Tal caracteristica comegava a ser mais vista na literatura liturgica e na propria escrita

desses prelados, com a representacdo do bispo e dos padres do clero secular, sendo cada vez

365 Essas agdes por meio de apropriagdes eram arriscadas para a lgreja que chegou até a perder alguns de seus
religiosos para outras crencas. O texto de R. Po-chia, discute sobre esse tema e algumas dessas formas de traducéo
que foram utilizadas na China na busca de alcancar os objetivos da missdo. HSIA. R. Po-chia. A missao catélica
e as tradugBes na China, 1583- 1700. In. A tradugdo cultural: nos primérdios da Europa Moderna. (Orgs.)
BURKE, Peter e HSIA, R. Pochia. Trad. Roger Maioli dos Santos. — So Paulo: UNESP, 2009. p.47. H4 também
o interessante filme de Martin Scorsese: “Siléncio” de 2016, em que trata sobre o fim da atuagdo missionaria no
Japdo e o desaparecimento de um dos religiosos, sobre o qual a trama se desenvolve.
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mais associada ao “bom pastor que cuida das ovelhas” e ao “médico que vai remediar e curar
os pecados”. Contudo, isso ndo quer dizer que ainda ndo permanecesse a leitura de que eles
também eram como “juizes” em busca de identificar os erros e julga-los. Essa ultima leitura se
reverte na reconfiguracdo do Tribunal da Inquisicdo, assim como pode ser visto no Auditério
Eclesiastico, também responsével por avaliar pecados publicos considerados mais graves e que
endossam ainda o perfil do bispo como juiz.

De forma geral, a ideia ndo vai se manter apenas nesse perfil do julgador, mas indicar
que existe essa preocupacao no cuidado com a vida espiritual, que era necessaria precaucao
diante dos possiveis desvios. Desse modo, as orientacfes dos bispos e do clero secular vao ter
muito dessa dimenséao pastoral, mas sem negar a permanéncia do julgamento dos pecados.

Desde a atuacdo dos missionarios do Brasil, vemos com o perfil de Noébrega -
influenciado pela escolastica®®® - essa tentativa de justificar as agdes dos padres por meio da
conversdo. De acordo com Pécora:

(...) Historicamente, o primeiro movimento proposto pelas cartas de Nébrega esboca
um método de conversdo assentado basicamente numa via que chama amorosa.
Supde, entre outras préticas, a visita e a pregacéo desarmada dos padres nas aldeias;
o0 exemplo de vida dos missionarios e a existéncia de uma justica eclesiastica capaz
de coibir os abusos dos sacerdotes de outras ordens; a pregacdo sistematica aos indios
adultos; o ensino de leitura e escrita do portugués, e de doutrina religiosa aos
pequenos; o esforco de aprendizado das linguas indigenas e de traducdo de textos
doutrinais e oracOes cristds; a realizacdo de festas, procissfes e oficios, com seus
cantos, rezas, disciplinas e ministério dos sacramentos; a separacdo dos indios ja
batizados dos demais, para que ndo recaiam nos antigos costumes gentios; o castigo
exemplar dos conversos que pratiquem atos contra natura ou injuriosos a religido
crista etc®67,

As acles citadas também foram aplicadas por esses missionarios na colonizagao da
Amazonia, porém os resultados ndo sairam como o esperado. Entretanto, eles continuaram
atuando e buscando formas de consolidar a conversdao das populacbes indigenas.
Posteriormente, com a cria¢do do bispado, tais instrumentos continuaram sendo observados na

diocese com o clero secular.

366 Sobre a escoléstica pensada com relagdo a politica e adaptada aos novos tempos da modernidade, diz o
historiador José Souza Jr.: “O pensamento politico jesuitico ganhou corpo tedrico mais consistente com o0s
fildsofos dos séculos XVI e XVII, notadamente com o dominicano Francisco de Vitoria (1485-1546) e com 0s
jesuitas espanhois Luis de Molina (1535-1600), Juan de Mariana (1536-1624) e Francisco Suarez (1548-1617),
cujas teorias sdo vistas por alguns autores como antecipatorias do pensamento politico moderno - exemplo € a
teoria do poder como fruto do consentimento social, ou seja, de que o poder tem origem pacticia ou contratualista
-, e como indicios claros da mentalidade moderna dos mencionados filosofos.” SOUZA, José Alves de. Tramas
do cotidiano: religido, politica, guerra e negécios no Grao-Para do setecentos. - Belém: ed.ufpa, 2012. p.41.
367 PECORA, Alcir. Cartas & segunda escolastica. In. A outra margem do ocidente. Org. Aduato Novaes. - Sd0
Paulo: Companhia das letras, 1999. p.395



175

Mesmo com o cuidado pastoral da Igreja sendo continuado, repensado, adaptado e
aplicado nas diversas regides coloniais, a violéncia ndo deixou de ser elemento presente e a
conversao pelo medo continuou sendo um método visto como melhor, diante da ndo conversédo
dos indigenas a doutrina crista. Por isso, temos a associacdo das guerras justas e dos resgates368
a essas conversdes permeadas pelo medo. Por meio das guerras, os colonizadores impunham
sua ordem com violéncias, e nos resgates, com a iminéncia da morte dos indigenas em
cativeiros, os colonos os “resgatavam”, mas eles ainda seriam escravizados, sofrendo outras
formas de violéncia.

Com isso, vemos como se davam as atua¢des no Maranhdo e Gréo-Par4, mas essas
caracteristicas eram herdadas desde as primeiras missdes implementadas ja no Brasil. Alcir
Pécora descreve caracteristicas semelhantes ao relatar:

(...) A tendéncia se acentua com a agdo militar sistemética do novo governador Mem
de S4a, que aplica aos indigenas severas puni¢@es por praticas condenadas pela
religido, e, a0 mesmo tempo, oferece protecdo militar para a acdo missionaria dos
jesuitas. A partir desse ponto sem retorno, a narratio das cartas de Nobrega organiza
seus relatos de modo a postular, como condicéo do éxito da missdo no Novo Mundo,
a sujeicdo politica do indigena, em oposicao a ideia predominante anteriormente, de
converté-lo apenas pela pregacdo dos argumentos de fé - embora, antes mesmo do

periodo final de Duarte da Costa, Nébrega j& aventar alguma vez a hipdtese dessa via
mais dura e punitiva. (...)%°.

A associacdo da atuacéo religiosa com os militares na col6nia, pode ser avaliada para
se entender como em conjunto promoveram os interesses da Coroa Portuguesa, acima de
qualquer impedimento que pudesse existir no contato com os indigenas e no dominio da terra.
Essa juncdo trouxe resultados para 0s missionarios que entraram em contato com os indigenas
em meio a conflitos promovidos pelos militares e para esses ultimos o exercicio de sua funcao

sistematica em nome do governo®°. Assim, temos mais um aparelho institucional que

368 De acordo com a defini¢io de Marcia Mello: “O método consistia basicamente na compra pelos portugueses
dos indios que se encontravam prisioneiros de outras tribos indigenas, como resultado de guerras entre elas ou
presos ‘a corda’ para serem comidos por tribos antropofagas. Ao serem resgatados de seus captores, os indios
passavam a ter a obrigacao de trabalhar para quem os comprava, como forma de pagar pela sua salvagéo e posterior
liberdade. O tempo de cativeiro variava conforme o preco pago pela compra. E o sistema foi sendo adaptado ao
longo do periodo colonial”. MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza. Fé e Império: As Juntas das MissBes nas
conquistas Portuguesas. Manaus: EDUA, 2007. p.235

369 PECORA, Alcir. Cartas & segunda escolastica. In. A outra margem do ocidente. Org. Aduato Novaes. - S&0
Paulo: Companhia das letras, 1999. p.399.

370 Sobre a atuagdo militar na Amazonia Colénia, é importante levar em consideragio que a regiio comegou a ser
ocupada militarmente a partir do século XVII. O objetivo era a defesa das fronteiras pertencentes a Coroa
Portuguesa. Para mais informagdes ver os estudos: NOGUEIRA, Shirley Maria Silva. A institucionalizagdo do
exército na Amazonia (1775-1800). Rio de Janeiro: Anpuh-Rio, 2022. ROCHA, Rafael Ale. A Elite militar no
estado do Maranhdo: poder, hierarquia e comunidades indigenas (século XVII). Tese de doutorado, UFF, 2013.
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contribuiu com a violéncia e apoiava 0s padres na conversdao pela dor, ou pelo medo, nas
diferentes regibes da colonia.

Essa caracteristica associada a conversdo pelo medo vai ser reafirmada ndo sé pelos
préprios padres, mas também pelos governantes em busca consolidar suas a¢fes nas novas
terras. Mas, vemos também que o caminho da conversdo ndo se fechou apenas por essas vias.
A companhia de Jesus trabalhou para criar os mais diversos mecanismos para que sua missao
de fé se concretizasse. Assim, € possivel ver nas acdes dos padres que algumas praticas
ganharam destaque, como por exemplo a questdo do ensino como parte de suas fungdes.

Nobrega destaca como tal estratégia ajudava na consolidacdo de novos conversos:

Embora admita, de acordo com a formulagdo escolastica, que ndo ha verdadeira
conversdo onde falta a livre elei¢do, Nobrega considera que os filhos dos indios
sujeitos, apartados das antigas praticas e crescidos no ambiente cristdo, poderdo
adquirir plenamente o que nos pais d4 como perdido: “[...] e posto que nos grandes
por ndo concorrer sua livre vontade, presumimos que ndo terdo fé no coragdo; 0s
filhos creados nisto ficardo firmes christdos, porque € gente que por costume e criagao
com sujeicao fardo d’ella o que quiserem, o que ndo sera possivel com razdes nem
argumentos®'L,

Assim, as criancas e sua educacao se tornaram o caminho escolhido para formar novos
cristdos, diante dos adultos “dificeis” de iniciar na fé. Vamos explorar um pouco mais esse
caminho, porque dentro do “programa de conversdo do gentio” estava a modifica¢do de seus
comportamentos, mas para conseguir alcancar a conversdo disse indigena era necessario
trabalhar em varias frentes de missdo. O ensino da lingua portuguesa se tornou um desses
caminhos para consolidacdo da fé cristd e para que os indigenas, de alguma forma,
compreendessem que poderiam se tornar “vassalos do rei”.

Por fim, essa breve recapitulagdo de como era a atuagdo dos principais missionarios que
atuaram na América Portuguesa, serve para reafirmar o modelo seguido na Amazonia Colonial
com esses sacerdotes. Dito isso, € mais facil compreender como os bispos vdo pautar essa
mesma linha de atividades, porém com alguma énfase na pratica do ensino da doutrina, por
meio da catequese e sacramentos. Esse é um aspecto forte a se destacar na pastoral como
estratégia de consolidagédo da conversdo implementada.

871 PECORA, Alcir. Cartas & segunda escolastica. In. A outra margem do ocidente. Org. Adauto Novaes. - S&0
Paulo: Companhia das letras, 1999. p.400.
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Capitulo 7

Meandros do Sacramento: Confissdo e catequese com Bartolomeu do
Pilar
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7.1 Sobre quem podia coletar confissdo - as ordens impostas pelo primeiro bispo

Como ja estudado por Marcia Mello, os conflitos entre padres seculares e regulares com
a criacdo do bispado do Par4 apenas ganham continuacdo®2. Como também demonstrou
Pollyana Muniz, isso pode ser verificado desde o primeiro bispo da regido, D. Greg6rio dos
Anjos. Em seus estudos, encontramos a especificidade que queremos analisar sobre como
ocorria a confissdo por esses membros da Igreja. Por meio dos conflitos do bispo Gregorio dos
Anjos vemos, segundo Pollyanna Muniz, que ele proibiu a pratica da confissdo pelos
missionarios:

(...) Em janeiro de 1681, o padre Pedro de Pedrosa afirmou a D. Gregério que “nunca
nenhum bispo cuidou que os missionarios da Companhia lhe usurpassem a jurisdicéo
sem embargo de que sempre ali, como aqui, foram eles os parochos dos indios ja
cristdos, e os que tiveram a sua conta a conversdo dos gentios”. Ele se referia as
praticas utilizadas nas Indias e no bispado do Brasil, onde o do Maranhao tinha sido
desmembrado. Ao que o bispo respondeu enfaticamente: “advirto Vossa Paternidade
que neste Estado sou tanto bispo dos brancos, como dos indios, e que a jurisdicao
alcanca até os ultimos fins delle. Espero que Vossa Paternidade satisfaca mostrando
os privilégios, como ficamos; por que sdo tao certas estas minhas preposi¢fes que so
se desfardo com os privilégios do Pontifice”3",

A autora destaca esse trecho do documento, indicando que existiu um dialogo prévio
com 0S missionarios jesuitas e estes até entraram em contato com o bispo Gregorio dos Anjos
para tratar de como eram feitas as agdes religiosas antes da chegada do prelado. Mas como
visto, Gregdrio impds sua jurisdi¢do pontuando de forma clara que era responsavel tanto “dos
brancos como dos indios”, afirmac¢do que ja demarcou a diferente estrutura que nasceu com a
criacdo do bispado do Maranh&o. Registrou, o bispo, que os indigenas que antes eram de
responsabilidade apenas de missionarios regulares, passaram também a algada episcopal. Fato
que deixou os regulares insatisfeitos, ja que eram quem estava no trabalho de conversdo dos
indigenas desde o inicio das miss@es na regido.

Em meio ao nascimento da diocese e disputas entre poderes locais, a fala do bispo que
resgatamos acima, mostra a marca comum diante de transformacdes na col6nia. Analisar
algumas das acbes do bispo Gregorio dos Anjos nos permite entender como foram feitos
determinados empreendimentos de bispos posteriores a ele na mesma regido. Essa seria entéo,

apenas mais uma das disputas por controle sobre os indigenas. Sobre o tema, Pollyanna Muniz

372 MELLO, Marcia Eliane Alves de Souza; MESQUITA, Rozane Barbosa. D. Bartolomeu do Pilar e a
controvérsia das visitas as missfes no Bispado do Para (1724-1733). Revista Contraponto, UFPI, Teresina,v.9,
n.1, jan./jun.2020. p.406.

873 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. “O primeiro bispo deste Estado”. D. Gregorio dos Anjos e a
jurisdicdo episcopal na Amazénia, 1679-1689. TRASHUMANTE. Revista Americana de Histéria Social, 17
(2021). p.45
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afirma que, na colonia, esses interesses foram constantemente levados a presenca da Coroa

Portuguesa para os dirimir:

Ora atendendo a Companhia de Jesus, ora atendendo ao bispo, o rei tentava um
equilibrio de forcas delicado. Claro estava que as diretrizes tridentinas, na pratica,
iriam esbarrar na realidade especifica dos espagos em que o episcopado se ia
introduzindo. A visibilidade da autoridade prelaticia caminhava paulatinamente e
contrariava a presenca antiga e j& enraizada do clero regular, notadamente da
Companhia de Jesus®™.

Charles Boxer ja havia apontado a questdo do conflito de jurisdi¢cdo, quando a estrutura
hierarquica da Igreja foi sendo instalada na colonia. A administracdo paroquial e diocesana era
de alcada do clero secular, sob controle direto do bispo. Entretanto, a atuacdo da Igreja nas
colonias se deu primordialmente pelos missionarios atuando com privilégios dados pelo

Padroado Régio. Boxer diz mais:

O exercicio desses privilégios logo se chocou com a aplicacdo das diretrizes do
Concilio de Trento (1563-4), pois um dos seus principais objetivos foi o de fortalecer
a autoridade do prelado diocesano em todas as fases da vida religiosa e da disciplina
eclesiastica no ambito de sua jurisdicéo territorial®™.

O conflito ressurgiu no Bispado do Para, quando em requerimento de 9 de abril de 1724,
Bartolomeu do Pilar descreveu, em resolucdo, que os missionarios ndo podiam confessar sem

sua aprovacao e licenca. No documento:

Diz o Bispo do Pard, que pela obrigagdes tem de buscar o caminho mais seguro do
bem espiritual das suas ovelhas na administracdo dos Sacramentos, e de examinar se
Ihes faltam com ellas as pessoas, a quem estdo encarregadas, e de solicitar os meios
condizentes para a reducdo do gentilismo, fez o papel incluso no qual Prope
Resolver quatro pontos:_1. aos Religiosos Missionarios gue assistem nas Missdes
desse Bispado ndo podem confessar sem a sua aprovacdo e licenca: 2° que deve ele
Supervisionar visitar as ditas missdes para saber da vida costumes das suas ovelhas
sem que 0s missionarios lhe possam impedir, e também visitar até ndo respeita
somente a administracdo dos sacramentos. 3° que achando alguma aldeia sem
missionario, ou prelado do religido a quem pertencer, [Iho nad dexar], sendo
advertido, Ihe pudera pdr o Bispo: 4° que o Bispo como Pastor deve assistir na Junta
das Missdes em que se tenha Reducgdo de Gentilismo, conservacdo dos reduzidos, e
coisas pertencentes a bem das almas, cuja matéria pertence com mais razdo a ele
superior, Presidindo na dita Junta com o Governador no Lugar que V. Mag.de for
servido consignar-lhe®7®,

374 1dem. p.46.

375 BOXER, Charles. A igreja militante e a expanséo ibérica: 1440-1770. Trad. Vera Maria Pereira. - S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

376 REQUERIMENTO do bispo do Para [D. Fr. Bartolomeu do Pilar] para o rei [D. Jodo V] solicitando o exame
das pessoas que pretendem fazer Missdes naquela capitania. AHU_ACL_CU_013, Cx.8, D.686. f.1. Grifos
Nossos.
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No trecho acima, percebemos que o bispo solicitou avaliar o modo como 0s
missionarios faziam a confissdo e os sacramentos. Porém, essa acao era realizada pelo superior
direto da Missdo e o bispo ditou acdes nesse sentido por entender que era de sua alcada. Do
outro lado dessa relacdo, os regulares ndo podiam impedi-lo, entretanto tinham seus privilégios
anteriores a criacdo do bispado que lhes davam autonomia. As solicitacdes feitas pelo bispo
vao além de meras orientacdes sobre sacramentos, ele avancou para o topico da administracdo
das missdes e sobre indicacbes de clérigos para possiveis aldeias sem missionario. O bispo
mencionou ainda a Junta das Missdes, 60rgao maximo para “reparti¢ao de indios”, pedindo para
estar na mesma posicdo de autoridade que o governador.

Todas essas resolucdes tocam em lugares de poder ndo s6 dos dos regulares, mas de
outras autoridades da coldnia. Destacamos ainda, como ja mencionado acima por Boxer, que 0
bispo tem autoridade para tais resolugdes. A questdo € que as missdes tém privilégios
pontificios para atuacéo na coldnia. Desta maneira, ha a continuidade dos conflitos das alcadas
de poder, que sdo tdo comuns no decorrer das atuacoes religiosas na Amazonia Colonial, assim
como, no Brasil.

Esse posicionamento do bispo Bartolomeu do Pilar mostra tanto como ele enxergava
sua autoridade na col6nia, como mostra as necessidades dele como um europeu sem
conhecimento das realidades locais. Ter sua autoridade respaldada como bispo, lhe trazia
beneficios e privilégios para sobreviver na coldnia. Isso foi constantemente endossado com o
apelo ao ensino das criangas, pois as orientagdes que dava para que a educacao fosse realizada
nas dioceses perpassava mais pela necessidade deles mesmos - de entenderem o idioma para
se comunicar - do que no interesse pelo acesso a instru¢do, como costumavam dizer3”’.

A atuacdo episcopal de Bartolomeu do Pilar em 1726 traz um exemplo disto, visto que
enviou carta ao rei para falar sobre a falta de padres para o ensino de criangas em algumas vilas.
Essa carta abre margem para demonstrar como o bispo avaliou a atuacdo dos padres na colonia
e demonstrou preocupagdao com os “pequenos”. Em alguns trechos do documento, temos a
visdo do bispo, permeada de interesses que tocam no campo de atuacdo dos missionarios.

Vejamos:

(...) Examinando a causa de estarem duas vilas as mais Principais deste Bispado em
que se acha bastante parco, sem terem clérigos porque a de N. Sra. de Nazareth da

377 Aqui podemos retomar a discussdo do segundo capitulo, em que os missionarios faziam o trabalho desde o
inicio da colonizacdo para se comunicar, criando manuais que ajudassem nesse contato até o ponto de
desenvolverem a lingua brasilica, para, desta maneira, alcancar seus objetivos salvacionistas. Enquanto, os bispos,
responsaveis pelo clero secular, vao trabalhar na dimensdo de ampliar o uso da lingua vernacula, a portuguesa,
para que possam se comunicar com mais facilidade.
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Vigia ndo tem mais que o paroco, que é dela na qual, o outro g agora acabei de
ordenar, e a do Cameta s6 tem dois, um que serviu de paroco, o outro velho, que por
incapaz deixou de ser, ambos naturais desta cidade, achei ndo ser outra a causa desta
falta mais que a de ndo haver nas ditas vilas, quem ensine aos filhos delas a lingua
latina; porque os pais, que sdo pobres, ndo podem sustentar seus filhos nos estudos
de Colégio desta Cidade, e 0s q tem com que, ndo se resolvem a manda-los, assim
pela dificuldade de lhes assistem, como por Ihes mostrar a experiéncia que foi a sua
Companhia se entregam a vicios, e ndo estudam, havendo em uma, e outra vila muitos
rapazes, que podiam saber; e por falta, da boa educacéo se néo inclinam a servico de
Deus ou da Igreja®’.

No trecho vemos que para além da necessidade do ensino da lingua latina apontado
pelo bispo, contudo outros problemas contextuais acabam sendo associados para explicar como
as dificuldades na col6nia alcangavam outras esferas. Porém, elas ainda mantém a continuidade
qguando se fala da falta de padres para o trabalho, a precariedade das vilas e a pobreza das
pessoas. O bispo ainda acrescentou a necessidade do ensino para os filhos das pessoas da
regido, porém a sentenga final é que as pessoas da localidade ndo eram “inclinadas ao servigo
de Deus”. O discurso dos missionarios ndo era muito diferente, visto que eles falavam da falta
de padres para atuarem nas missGes em diversas partes da América Portuguesa, assim como da
dificuldade de manutencdo dos novos fiéis, principalmente quando tratavam da populacéo
indigena®”®. Na carta ndo esta explicitado, mas essa avaliacdo realizada pelo bispo é fruto de
sua atuacdo em Visitas Pastorais, nas quais averiguou a estrutura e corpo eclesiastico da Igreja
no Paré.

Outro aspecto que chama a atencéo € a referéncia ao ensino da lingua latina nas vilas
da Vigia e Cameta. Ainda que se tratando do uso para possivel formacéo local de novos clérigos
o final do trecho em que destaca “muitos rapazes” que podiam aprender, endossa a ideia de que
0 bispo pudesse querer: mais apoio em seu trabalho e potencializar com o0 ensino a comunicagéo

com as pessoas na regido®®. Entretanto, mesmo nas partes mais densamente povoadas e com

378 CARTA do bispo do Paré, [D. Fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], sobre a falta de padres em
algumas vilas para ensinar as criangas, como a da Vigia e a de Camutd. AHU_ACL_CU 013, Cx.9, D.831.f.1
879 para ver mais discussdes sobre as dificuldades de o trabalho jesuitico consultar textos ja classicos como:
CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte. Operarios de uma vinha estéril — os jesuitas e a converséo dos indios no
Brasil — 1580-1620. Universidade do Sagrado Coragdo: EDUSC, 2006. Outro estudo importante é: FRANCO,
José Eduardo. O Mito dos Jesuitas — Em Portugal, no Brasil e no Oriente (Séculos XVI a XX). Gradiva: Lishoa,
2006. Podemos citar ainda como parte das discussfes que marcam os estudos sobre a atuagdo dos missionarios:
CASTRO, Eduardo Viveiro de. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia: S&o Paulo:
Cosac Naify, 2013.

380 podemos verificar no contato com os missionarios que atuavam na regido, que o bispo queria que esses padres
ensinassem a lingua portuguesa aos indigenas: “Foi em consequencia de representacdo deste sabio, virtuoso, e
zeloso Bispo que o Rei, por provisdo de 12 de Outubro de 1727, determinou aos governadores dos Missionarios
dos indios, que mandassem pelos referidos Padre ensinar aos indios a lingua Portugueza, cessando de uma vez de
prohibirem os Padres da Companhia de Jesus o uzo da mesma lingua, com que difficultavdo a communicacdo com
os brancos, e que tambem mandassem ensinar-lhes aquelles oficios fabris, que ddo emprego aos bragos dos outros
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crescimento da presenca portuguesa, o constante trabalho missionario com os descimentos de
indigenas para servigo dos colonizadores fez com que o uso da lingua geral se mantivesse como
essencial para a atuagdo missionaria.

Com isso, entende-se que a pauta levantada pelo bispo se relaciona mais com a falta
de clérigos para seu servico na diocese e com a necessidade de que se fale a lingua que podia
ser compreendida por ele, ja que o bispo ndo era versado no idioma utilizado nas missdes, 0
mais comum nessas Vvilas. Essa necessidade vai se tornando cada vez mais latente a medida que
as transformagfes no Estado continuam, até que mais tarde - especificamente, no periodo
Pombalino®! - o uso do portugués se tornou obrigatério com o “Diretério dos indios™382,

Destacamos ainda o contraponto dos missionarios, que trabalhavam na regido desde os
seiscentos, e sendo versados na lingua brasilica a mantiveram até a segunda metade do século
XVIIl como o principal meio de comunicagdo para a catequese e ensino das populacoes
indigenas. Essa discussdo € um elemento chave na tese porque se trata da comunicagdo que foi
utilizada para a coleta da confisséo, 0 que marca a forma como a vida e a religido foi sendo
moldada pelos interesses, tanto do colonizador quanto das estratégias dos indigenas para lidar
com esse hovo mundo em formacdo®® pautado na comunicacgdo pela lingua geral34.

Diante das dinamicas locais ndo é novidade falarmos das praticas de resgates, que junto

aos descimentos que eram promovidos pelos colonos mantinham o comércio e riqueza da

homens.” PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E
ARCHIVO PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernagdo do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil,
1906. p.24.

381 Foi durante o governo do Marqués de Pombal que a Amazonia passou por transformagdes econdmicas que
impactaram as dindmicas de vida da populacdo, essas mudancas de legislagdo, definicdo de limites pertencentes
a Coroa Portuguesa, a prépria criagdo do “Directorio que se deve observar nas povoagdes dos indios no Para e
Maranhdo” definidas em 1757 trouxeram essas novas demandas, alvo de muitos estudos até hoje. Para saber mais
sobre esse periodo e tema, ver: ALMEIDA, Rita Heloisa de. O Diretério dos indios: um projeto de “civilizagdo”
do século XVIII. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1997. COELHO, Mauro Cezar. A construcdo de
uma lei: o Diretdrio dos indios. Revista do IHGB, Rio de Janeiro, n. 168, v. 437, p. 29-48, out.-dez. 2007.

382 Ha muitos estudos sobre o “Diretério dos Indios”, mas escolhemos aqui indicar os que tratam especificamente
sobre a imposi¢do do uso da lingua portuguesa. Cf. GUERRA, Caroline Dambrozio. “Diretdrio dos indios: um
discurso politico de imposicéo linguistica do século XVIII. Revista Primeira Escrita, Aquidauana, n.3, dez. 2016.
FERNANDES, Estevéo Rafael. Normalizando povos indigenas: um olhar sobre o Diretdrio Indigena (1757).
RIDH, Bauru, v.7, n.2, jul.dez. 2019. CARVALHO, Janete Pereira Santos. Diretorio dos indios e a implantacéo
da Lingua Portuguesa versus BNCC. Revista Porto das Letras, Vol. 9, N.4, 2023.

383 Aqui abrimos didlogo com o historiador Almir Diniz, que nas suas pesquisas permitem dimensionar o
aprofundamento das relagdes a partir da cristianizacdo dos indigenas nesse Novo Mundo em formacdo, ele
demonstra a agéncia das populagdes nativas americanas hum campo ainda pouco explorado que se constitui a
partir dos comportamentos: moral, sexual e espiritual. CARVALHO JR. Almir Diniz. Conectando sentidos. indios
cristdos e a domesticag&o do cristianismo. In. A Companhia de Jesus e os indios. (org.) Eunicia Barros Barcelos
Fernandes, Curitiba, 2016. p.55.

384 Trabalhos sobre a lingua geral no século XVIII, podemos citar: MOTA, Jaqueline. A Gramatica da Lingua
Geral do Brazil, de 1750, e suas relagdes com o Vocabulario da Lingua Brasilica, de 1751, analisada pelos
“graos de parentesco”.Afluente, UFMA/CCEL, v.5, n.16, jul.dez.2020. Ver também: FREIRE, José Ribamar
Bessa. Rio Babel: a histdria das linguas na Amazonia. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2011.
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regido. Mas, com a atuacao do bispo outras tonalidades dessas préaticas podem ser observadas,
um exemplo é a preocupacdo que o eclesiastico apresentou com o tratamento dado aos
indigenas. Essa atitude pode ser lida na carta do bispo em 16 de setembro de 1727, em que
declara ao rei que diante das atitudes dos colonos era “necessario fazer um inventério
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios
religiosos™3, Era uma forma de melhor observar a mao de obra indigena, mas também fazia
com que os colonos ficassem desgostosos com o controle implementado pelo bispo, como mais
uma forma de intervir nos trabalhos realizados na regiao.

Essa preocupacéo se relaciona com a préatica pastoral do padre e como fato de que o
interesse pelos indigenas era fruto das demandas dessa médo de obra essencial na col6nia.
Porém, este vinculo era atravessado pela dificuldade de comunicacdo e pelos conflitos no
contato direto com os missionarios que ja atuavam ali e administravam essas populacdes.
Diante disso, ainda havia uma margem de atuacdo e o bispo conseguiu fazer cumprir sua
“obrigacdo pastoral”. Vejamos o que disse ele:

Nao tenho pequeno [cuidado] em procurar se ndo falte com o batismo aos indios que
tem vindo do Sertdo; e para cumprir com esta obrigacdo do meu pastoral oficio pus
toda a diligéncia para que no tempo do contagio das Bexigas se batizassem, os que
enfermados e por isso chamei cinco clérigos naturais da terra, que sabem as linguas

a [examina-los] no que era necessario para 0s catequizarem, e batizarem, de cuja
diligéncia resultou batizarem-se muitos (...)%®.

No trecho acima, percebemos a indicacdo de batismo dos que vinham do Sertéo,
orientacdo que esta associada ao contexto de crise com a epidemia de bexigas®’. Esse momento
da histéria do Para foi de extrema precariedade na vida das populagdes, que morreram por
efeito do contagio de sarampo. A preocupacdo dos padres nessa conjuntura estava com a
extrema ungéo das almas diante da morte iminente. Diante de tantos ritos que eram parte dessa

nova realidade, para os padres o batismo era o ato mais "pratico” para afirmar a conversao dos

385 CARTA do bispo do Paréa, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], em que expde a sua
preocupacdo relativamente ao tratamento dado aos indios, considerando que é necessario fazer inventario
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios religiosos.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 10, D. 925.

386 CARTA do bispo do Para, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], em que expde a sua
preocupacdo relativamente ao tratamento dado aos indios, considerando que € necessario fazer inventario
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios religiosos.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 10, D. 925. f.1.

387 \Jer: MARTINS, Roberta Sauia. “Do sarampdo as perniciozissimas bexigas”; epidemias no Grdo-Para
setecentista (1748-1800). Belém: UFPA, 2017.
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indigenas. Esse sacramento de entrada ao mundo cristdo3®, era a forma mais acessivel de
converter os indigenas, pois o ato de aspergir da agua batismal ndo exigia uma compreensao
tdo profunda ou traducdo para sua realizagdo. Mas, 0 que isso representava para os indigenas,
por vezes, tomava outras proporgoes.

H& noticia, por exemplo, de uma mé&e indigena com medo de que seu filho fosse
batizado porque outras criancas batizadas em anos anteriores haviam morrido3®°. Por outro
lado, o contexto de contagio desenfreado de doencas, que colocava os indigenas em
vulnerabilidade era usado para convencé-los a aceitar receber extrema-uncdo. Esse é um
exemplo de situagdes limite a que essas pessoas eram expostas, diante das quais os padres
concentravam seus esforcos. Trabalhavam com as criancas através do batismo, e no leito de
morte com a extrema-uncao dos adultos.

Diante da calamidade com a epidemia de sarampo, surgiram preocupacdes sobre quem
poderia exercer o trabalho religioso, diante do grande numero de mortes e poucos padres para
dar conta da extrema-ungao. Bartolomeu do Pilar indicou os “clérigos naturais da terra”, que
poderiam ser filhos até de portugueses da colénia que desde sua chegada e em contato com 0s
indigenas foram sendo criados nesse ambiente multiplo, vivenciando os dois mundos em
formagcdo: o indigena e o colonizado3®°. N&o é impossivel pensar que posteriormente, alguns
puderam ser ordenados com orientacdo dos missionarios, tornando-se os canais facilitadores
da comunicacdo entre o bispo e colonos em geral®'. Foram eles que auxiliaram com catequese
e batismo, para que as pessoas fossem iniciadas no mundo crist&o.

Na mesma carta em que o bispo falou sobre o tratamento que era dado aos indios, no

contexto de enfermidade e morte, pessoas negras escravizadas também foram batizadas e o

388 «O processo de constituigdo dos indios cristio comegava com o ritual do batismo. Ritual este que para os

missionarios significava um passaporte das almas para o mundo de Deus”. CARVALHO JR. Almir Diniz de.
indios Cristéos - poder, magia e religido na Amazonia colonial. Curitiba: CRV, 2017. p.146.

389 CARVALHO JR. Almir Diniz de. Indios Crist&os - poder, magia e religido na Amazonia colonial. Curitiba:
CRV, 2017. p.237.

390 podemos citar, com base na dissertacdo de Marcelo Barge, o caso do filho de um capitdo-mor casado com uma
indigena nheengaiba (indigena de qualquer nacéo que os portugueses ndo compreendessem o idioma), que ajudou
0 missionario Jodo Felipe Bettendorff em uma missdo que precisava traduzir para pode catequizar. Com o dito
filho do capitdo-mor, o missionario afirmou que o auxiliava no aprendizado da lingua geral que ele desconhecia
no momento. RODRIGUES, Marcelo Barge. Aporomomboé ucar ¢upé (Faco com que seja mestre, e ensine a
gente): missionarios jesuitas e 0s usos da Lingua Geral na Amazonia portuguesa (1622-1693). Dissertacdo de
Mestrado: UFPA, 2021. p. 150.

391 A pesquisa de Marcelo Barge tem um capitulo especifico sobre “Os usos da lingua geral na segunda metade
do século XVII”, sobre o que chegou a seguinte conclusdo: “(...) vimos que era prioritario o uso de criangas
indigenas, geralmente filhos de Principais, como intérpretes. Elas foram levadas aos colégios e aldeias pelos
missionarios com o fim de aprender a Lingua Geral e assim dissemina-la entre os seus quando retornassem as suas
familias. Essa foi a principal estratégia adotada.” RODRIGUES, Marcelo Barge. Aporomomboé ucar cupé (Faco
com que seja mestre, e ensine a gente): missionarios jesuitas e os usos da Lingua Geral na Amazbnia portuguesa
(1622-1693). Dissertacdo de Mestrado: UFPA, 2021. p.142.
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clérigo orientou que fossem ensinados na doutrina para receber sacramentos®®2. O endosso a
extrema uncdo foi uma continuidade do trabalho que era realizado pelos missionarios,
incentivado pelos regulares como essenciais para a vida crista, junto ao batismo e a confissao.
Karl Arenz discute esses temas e destaca uma “trindade de sacramentos” principais trabalhados
pelos missionarios:
(...) percebe-se que o primeiro sacramento da triade, o batismo, constituiu ato basilar
tanto de integracdo a cristandade universal quanto de entrada em uma comunidade
local, o aldeamento. O segundo, a confissdo, visou consolidar esta pertenca mediante
uma interacdo direta e regular, de carater ritualizado, entre missionario e indios
cristianizados. Por fim, o matriménio preconizou, de certa forma, o enraizamento da

fé no convivio de casais compostos por indios recém-convertidos e canonicamente
aptos®®,

Essas preocupac@es continuaram a fazer parte da acdo dos padres nas localidades que
se fixaram. Os ritos de batizar, confessar e casar eram 0s instrumentos essenciais da acao
evangelizadora implementada com os missionarios, mas também continuada pelos bispos.
Dentre estas praticas, continuamos a busca de ver como a confissao continuava a ser feita.

Em carta, Bartolomeu do Pilar descreveu a questdo dos indigenas que eram descidos
por particulares e apontou o seguinte:

(...) peco e rogo a V. Mag.e por servigo de Deus e bem de estas almas, queira mandar
ordem ao Governador para que todas as vezes, que descerem indios do Sertdo, ou seja
0s que descem alguns particulares com licenga, que impetram de V. Mag.e ou seja
nas tropas dos Resgates, ou de guerra mandem da parte ao prelado, para que este
mande ao seu vigario ou outro ministro; qual melhor Ihe parecer v& tomar a rol em
um livro que para isso mandarei fazer, os indios, e indias, que se forem distribuindo,
ou vendendo pelos moradores, para que assim saiba o prelado os indios, que cada
casa tem por se batizarem para assim Ihe aplicar 0s meios necessarios; para receberem
0 santo baptismo (...)3%.

Havia, assim, uma preocupacdo com os indigenas que acabavam fora do controle
missionario para que recebessem os sacramentos. Essa atitude demonstra como a atuacgao
pastoral do bispo estava sendo aplicada. Percebemos que ele langa o olhar para as pessoas que
eram aprisionadas por ac¢oes de colonos particulares e que segue as orientaces episcopais com

a criagdo do rol com seus nomes, identificando-as e localizando suas residéncias. Esse rol de

392 MARTINS, Roberta Sauia. “Do sarampdo as perniciozissimas bexigas”; epidemias no Grio-Paré
setecentista (1748-1800). Belém: UFPA, 2017.

393 ARENZ, Karl Heinz. Uma lenta preparacéo para a morte: A evangelizacdo nos aldeamentos jesuiticos da
Amazonia portuguesa (Século XVII). In. Estudos Amazonicos em Revista: volume 1. (orgs.) Francivaldo ALvez
Nunes, José Maia Bezerra Neto. - Ananindeua, PA: Cabana, 2022. p.163.

394 CARTA do bispo do Par4, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], em que expde a sua
preocupacdo relativamente ao tratamento dado aos indios, considerando que é necessario fazer inventario
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios religiosos.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 10, D. 925. f.1.
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pessoas ajudava a verificar, mais facilmente, nomes, além de avaliar a quantidade de nascidos
e determinar as pessoas que ja integravam o corpo da igreja como cristaos.

A aplicacdo da logica pastoral criada na Europa e adaptada a coldnia seguia sendo
inserida. Nela vemos que as especificidades mais uma vez ganham relevo diante daquilo que
era pensado pela Igreja catolica. Isso abre espaco para reflexo sobre o destino das pessoas sob
tutela dos missionarios, em contraponto as que acabam sendo alvo de descimentos privados.
Sobre essas Ultimas, sabe-se que ndo ficavam sob dominio dos missionarios, e no trabalho para
particulares deveriam receber a conversao por outro caminho, nesse caso, alvos da preocupacao
episcopal.

Na citacdo abaixo o primeiro bispo descreveu gque seu objetivo com esse grupo de

pessoas era:

(...) ndo s6 servirem so deles, como brutos, podendo viver como catélicos, ja que [...]
foi servido de os livrar dos lugares da gentilidade e também peco a V. Mag.e que use
a mesma ordem seja servido mandar ao Governador que ordene se ponha toda o
[cuidado] em que os cabos que v8o aos descimentos; e tropas, tragam clareza por
escrito dos sacerdotes; que tiverem batizado alguns pequenos, descem, para de tudo
se fazer clareza (...)%%

O trecho nos revela o alinhamento de ideias do bispo com a dos missionarios sobre 0
que estavam fazendo pelas populagdes indigenas ao converté-los a fé cristad. Porém, com a
atuacdo primeira dos regulares e o confronto com as agdes do novo bispo na regido, as
divergéncias entre os grupos foram aumentadas. Além disso, a questdo do poder temporal, além
do espiritual, marcou de forma indelével as agbes no contato entre missionario e bispo.
Exemplo disto, foi quando Bartolomeu do Pilar rogou ao rei que o governador do estado
cumprisse a ordem de sua pastoral com a lista dos descimentos.

Essas a¢des delimitam o alcance das “futuras ovelhas” convertidas na missdo e descidas
por ordem dos missionarios, mas também com concessdo do governador, € nesse ponto que o
bispo passou a interferir. Vemos a rede de poder acionada pelo eclesiastico, indicando que 0s
nomes das pessoas fossem anotados e expressando a continua preocupagdo com as criangas
batizadas, que sdo parte importante do projeto religioso de conversdo levado a cabo pelos

catolicos.

395 CARTA do bispo do Par4, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], em que expde a sua
preocupacdo relativamente ao tratamento dado aos indios, considerando que é necessario fazer inventario
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios religiosos.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 10, D. 925. fs.1-2.
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7.2 O “rebanho cristao” e a coleta da confissao - 0s modos de fazer do Bispo Bartolomeu

nos trabalhos da Visita Pastoral

Como ja dissemos, esses inventarios feitos pelos bispos eram importantes porque
ajudavam a contabilizar os membros da diocese e com eles era possivel verificar ainda o
chamado “rol das confissdes”. Todas essas informac¢des compunham o trabalho do bispo
elaborado nas Visitas Pastorais. Ainda nas cartas ao rei, podemos ver outros procedimentos do
bispo que permitem verificar as distintas realidades da colénia e como esses antistites
implementaram essas agdes. Em carta do dia 16 de setembro de 1728, D. fr. Bartolomeu do
Pilar falou sobre a lista que elaborou com o nimero total de habitantes do seu bispado. Na

descricdo:

No ano passado me ordenou V. Mag.e, lhe mandasse uma lista de todas as pessoas,
que tem este bispado; entrando também nela os pequenos com distingdo no ndmero
de brancos, mamelucos, e negros. Para satisfazer a esta ordem, pus todo o cuidado
para que nas freguesias, se fizesse o rol das confissdes com a dita distin¢do, e exata
diligéncia, o que ndo custou pouco a resposta da freguesia desta cidade pois me foi
necessario passar uma pastoral que cada um desse a rol, ndo so as pessoas brancas,
mas também os escravos, e por estarem no [destestavel] costume, de que s6 acabado
o0 tempo Quaresmal dava cada um o rol dos seus escravos, g se tinham confessado
fora da cidade nesta, ou naquela capela, e maiormente em casas, levantando-se em
palhogas com grande indecéncia e altares portateis, ficando desta sorte por sem saber
0s que se ndo tinham confessado, lhes pareceu mui aspero, que antes da Quaresma
houvessem de dar a rol os seus escravos, e alguns se opuseram a nossa pastoral, e 0
pior é que o governador por nos fazer mercé Ihes insinuava, que tinham razdo em
dizerem que seu cura queria tomar também a rol os escravos que fosse pelas portas,
que Ihos nomeariam.

(...) inclusive, para saber se todos os escravos tem cumprido com o preceito nas
capelas, onde Ihe fica mais a cdmodo, e aonde lhes concedo licenca para o fazerem,
porque os altares portateis em casas, e palhogas os tenho tirado, exceto para se dar o
[Srn.o] viatico®®.

Sob ordens do rei, 0 bispo deu encaminhamento de sua pastoral para coletar o nimero
de pessoas do bispado, tudo de acordo com as conhecidas a¢des que Ihe eram devidas. Porém,
a vida na Amazonia Colonial apresentou suas diferengas. O costume que entrou no radar do
bispo foi 0 de que essa lista de pessoas so era finalizada apds a Quaresma, e ele pedia antes,
principalmente porque queria 0s nomes das pessoas que pertenciam a proprietarios de escravos.

Com isso, a avaliacdo de confissOes realizadas entre as pessoas escravizadas de colonos

3% CARTA do bispo do Para, [D. fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], em que expde a sua
preocupacdo relativamente ao tratamento dado aos indios, considerando que é necessario fazer inventario
discriminativo das familias que possuem indios, a fim de se poder aplicar eficazmente os meios religiosos.
AHU_ACL_CU 013, Cx. 10, D. 925. fs.1-2.
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privados teve seu acesso dificultado. Com isso, as pessoas negras escravizadas entravam no
ambito da coleta religiosa e a questdo da cor das pessoas foi pontuada na lista do bispo. Por
isso, podemos verificar esse trabalho mais especifico, no qual o prelado que buscou diferenciar
indigenas, de negros e brancos.

Outra especificidade que entra na lista do bispo como “indecente” era o fato de que as
pessoas se confessavam em locais feitos de palhocas e o uso de altares portéteis, que era uma
caracteristica da atuacdo dos missionarios desde o século XVI. De acordo com o antistite, esta
forma dificultava a coleta de informagdes sobre esses confessados e ainda havia a ma vontade
dos donos de escravos em indicar se essas pessoas haviam realizado o sacramento, mesmo apos
0 periodo obrigatdrio da Quaresma. Sobre isso, 0 bispo mencionou que até o governador ficou
ao lado dos colonos na decisao de ndo indicar os nomes das pessoas escravizadas, chegando a
endossar que se 0 bispo quisesse que fosse de porta em porta coletar essas informacdes. Esta
acdo demonstra em quais situagdes o Bartolomeu encontrava dificuldades para realizar seus
trabalhos.

Mesmo diante das distintas dinamicas que geravam conflitos, Bartolomeu do Pilar fazia
suas concessoes para a diocese, como a questdo de algumas licencas para construgéo de capelas
onde ficassem mais cémodas, por exemplo, com excecdo Unica para o viatico. Mas as palhogas,
de forma geral, passaram a ser removidas e altares portateis ndo estavam permitidos. No
documento ha informacdo que o bispo conseguiu acesso a contabilizacdo das pessoas
catequizadas nas diferentes missdes, com seus “aldeanos”. Contudo, com os padres capuchos
indicou certa dificuldade, mas nas vilas de Cameta, Vigia, Caeté e Gurupa, seguiu com o
levantamento de informacdes.

Em 1729 as discussdes sobre a alcada do bispo e missionarios continuou em pauta. Em
consulta ao Conselho Ultramarino em 9 de abril, o visitador-geral das missdes, padre Jacinto
de Carvalho, solicitou a manutencdo dos privilégios dos missionarios e que o bispo ndo
visitasse os aldeamentos. Aqui retoma-se alguns dos elementos importantes sobre as constantes
disputas entre missionarios e bispo. Importante perceber que mesmo com alguma ingeréncia
sobre os aldeamentos e até na Junta das Missdes, o papel do bispo ndo teve ampliacdo em seus
poderes de atuacao de forma que alcangassem todas as areas sob tutela dos missionarios. Assim,

nas palavras do missionario jesuita Jacinto de Carvalho:

(...) pede seja V. Mag.e servido de [duzido] na mesma representacéo, ordenando ao
bispo do Para que desista dos intentos que tinha de visitar aos missionarios para que
se nao perturbe a paz e afrouxe o fervor com que servem a V. Mag.e. na reducéo dos
gentios.
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(...) E estando para se ver este negdcio foi V. Mag.e servido ordenar por decreto de
2 deste presente més e ano que este Conselho Ihe consultasse logo a representacéo
que por ele se faz o bispo do Grdo-Para [para] visitar as aldeias de sua diocese e
aprovar os regulares para poderem confessar nela e a razdo que para sendo dar
cumprimento a ordem que sobre isso se passasse em nome de V. Mag.e3’.

Visitar os diferentes lugares que fazem parte do Bispado era parte da funcdo do
sacerdote, e o trabalho de mais de 100 anos desenvolvido pela Companhia de Jesus nas missdes
Ihes deu os invocados privilégios indicados pelo missionario Jacinto Carvalho. Nos estudos
sobre a Amazodnia colonial e na histéria da colonizacdo do territério como um todo, esses
conflitos aparecem como parte das atuacdes religiosas na colonia3®. Porém, as especificidades
dessas relacdes, permeadas pelas complexidades pertencentes ao seu tempo, acabavam nem
sempre sendo observadas nos detalhes. Com isso, verificar onde cada um dos grupos atuava e
0 gque cada um reivindicava ajuda a compreender o quéo elaborado era a malha de atuacao da
Igreja Catolica no local.

Verificou-se também que o ponto de intercessdo - além da questdo das visitas e o
conhecer sobre o “rebanho cristdo” - estava na coleta da confissdo, que entrou como
preocupacao na forma de atuacdo tanto do bispo quanto dos missionarios. A confissao estava
entre os primeiros itens discutidos pelo bispo nas suas manifestacées ao Conselho Ultramarino,
embasando a resolucdo de visitar os aldeamentos missionarios e avaliar quem poderia coletar
0 sacramento.

Em pormenores, 0 missionario Jacinto de Carvalho descreveu as discordancias com a
resolucédo do bispo Bartolomeu do Pilar, endossando que sua visita podia afetar a atuagcdo que
estava sendo levada a cabo pelos regulares, a ponto de esmorecer a fé moldada nos
aldeamentos. Enquanto o visitador-geral, Jacinto de Carvalho, contra argumentou sobre a
resolucédo do bispo:

Dizem os missionarios da Companhia de Jesus das missdes de Belém do Gréo-Para
que entre eles e o ilustrissimo bispo daquele bispado se moveu uma controveérsia

ocasionada sobre a inteligéncia de uma carta de V. Mag.de de 31 de Marco de 1725;
pretendendo por ela o dito ilustrissimo bispo visitar a eles missionarios, no que

397 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei [D. Jodo V], sobre a representacéo do visitador-geral das
Missdes da Companhia de Jesus do maranhdo, padre Jacinto de Carvalho, em que solicita que se mantenham os
privilégios dos missiondrios e que se ordene ao bispo do Pard, que desista dos intentos que tinha de visitar os
ditos missionarios. AHU_ACL_CU 013, Cx. 11, D.1029. f.1.

3% Cf. MUNIZ, Pollyana Gouveia Mendonca. MATTOS, Yllan. Vigiar a ortodoxia: limites e
complementaridades entre justica eclesiastica e a inquisicdo na América Portuguesa. Rev. (Sao Paulo), n.171,
jul-dez., 2014. MUNIZ, Pollyanna Mendonga. Religido e politica: o clero nos tempos de Pombal (Maranhéo,
século XVIII). Almanack. Guarulhos, n.09, Abril, 2015. MAYER, Sidney Luiz. Jesuitas no estado Maranhao e
Grao-Para: convergéncias e divergéncias entre Antonio Vieira e Felipe Bettendorff na aplicagéo da liberdade
dos indios. Dissertacdo de mestrado: Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 2010.
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respeita a administracdo dos Sacramentos e juntamente impedir Ihes o confessarem
nas missfes sem sua aprovacao, sendo que V. Mag.de na dita carta somente fala dos
missionarios, que sdo parocos e tem paroquias, e ndao deles missionarios que nem séo
parocos na forma de direito; nem tem pardquias, e somente administram o0s
sacramentos nas igrejas das suas residéncias por privilégios Pontificios, e ndo por
oficio de parocos, sobre o que ja tem recorrido a V. Mag.de representando largamente
tudo o que é a bem de sua justica, e porque passa ja de um ano sem se expedir a
resolugdo desta matéria, e podera gastar muito mais tempo por ser litigiosa: portanto
temerosos que o ilustrissimo bispo antes da decisdo da causa os moleste e perturbe,
privando-os da posse em que estdo de serem so visitados pelos seus prelados, e da
posse dos privilégios, que gozam para poderem confessar nas missdes, sem aprovagao
dos Bispos (...)%.

No trecho o missionario Jacinto de Carvalho buscou argumentar que os locais nos quais
o prelado deveria atuar era onde havia pardquias e que 0s missionarios que administravam
sacramentos em suas residéncias o faziam por privilégios pontificios, o que ndo era 0 mesmo
que ter uma pardquia ou ser paroco. Pela descricdo do missionério, entende-se que hd o
imbroglio de que uma visita a residéncia missionaria abriria margem para visita a todos 0s
aldeamentos, sob quais havia concessdes papais de administracdo dos regulares.

O jesuita apresentou seus argumentos indicando ainda que a atitude do bispo em querer
adentrar e avaliar o trabalho dos regulares, seria algo que os “moleste e perturbe”, por isso,
recorreu ao rei para resolver o embate. Por outro lado, o bispo continuava seu trabalho, que era
administrar sacramentos, conhecer a igreja e, por fim, seus membros. Para Bartolomeu do Pilar,
isso incluia os aldeamentos missionarios, tépico que passou a ser objeto de discussdo com longa
espera de resposta da metrépole*®,

O conflito descrito acima exp6e com detalhes como se dava a relagdo entre o primeiro
bispo e os missionarios. Os desentendimentos por conta de jurisdicdo sempre foram pontuados

e aqui endossa-se como essa disputa perpassava 0s interesses por alcadas de paroquias,

399 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei [D. Jodo V], sobre a representacdo do visitador-geral das
Missdes da Companhia de Jesus do maranhdo, padre Jacinto de Carvalho, em que solicita que se mantenham os
privilégios dos missionarios e que se ordene ao bispo do Para, que desista dos intentos que tinha de visitar os
ditos missionarios. AHU_ACL_CU_013, Cx. 11, D.1029. f.2.

400 Sobre as disputas entre o bispo Bartolomeu do Pilar ¢ os missionarios Roberto Zaluth comentou: “Esses
pedidos iniciais dos bispos sdo claras tentativas de interferir no poder regular sobre missdes. Aparentemente nao
h& uma resposta definitiva ao bispo, pois em 1725 os jesuitas escreviam a coroa pedindo para que D. Frei
Bartolomeu fosse impedido de realizar visitagdo em suas missdes, argumentando que 0s missionarios possuiam
privilégios pontificais e régios em relacdo ao poder episcopal, ndo precisando de sua licenga para ministrar a
confissdo. A contenda se estendeu até 1730. Inicialmente, a coroa pareceu atender ao pedido do bispo, contudo
uma ordem régia naquele ano ordenava-lhe que suspendesse a visitagdo até que uma decisdo final fosse tomada
pelo rei. Ndo encontramos a decisdo final sobre a questdo, mas essa ndo foi a Unica tentativa de interferéncia
episcopal sobre a acdo missionaria”. CARVALHO JUNIOR. Roberto Zahluth de. Dominar homens ferozes:
missionarios carmelitas no Estado do Maranh&do e Grao-Para (1686-1757). Tese de Doutorado: UFBA, 2015.
p.180.
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celebracdo de sacramentos, coleta da confissdo, e alcangava até o contato com as populagoes
indigenas, novos membros iniciados a fé na colonizagéo.

Na continuidade de desentendimentos entre os regulares e o bispo Bartolomeu do Pilar,
temos uma carta de 6 de outubro de 1729, escrita pelo fr. Joaquim da Conceicdo que a época
era comissario provincial do convento de Santo Antdnio. Nela havia queixas sobre as a¢des do
bispo com os indigenas, e o regular ainda indicou que a opressao de Bartolomeu do Pilar levou
aldeias a destruicdo e que o prelado ndo demonstrava piedade.

A carta é simbdlica porque além da perspectiva do regular da provincia de Santo
Anténio, apresenta também as acdes dos poderes da justica colonial. Através desta
documentacdo podemos analisar as posi¢des de figuras importantes como o ouvidor-geral,
Francisco Andrade Ribeiro e o governador e capitdo-general do Estado, Alexandre de Sousa
Freire. Realizar tais analises € importante para entender como cada um atuava diante dos
embates que envolviam esses poderes na regiéo.

Nesse conflito temos mais uma vez a questdo da mao de obra indigena em disputa por
causa de descimentos. Foi pontuado ndo s6 pelo membro da Ordem de Santo Ant6nio, mas,
também pelos padres da Companhia de Jesus, da Provincia da Piedade e Provincia da
Conceicdo, que indicaram que indigenas foram descidos do sertdo contrariando as leis
estabelecidas. Entretanto, 0 morador que realizou o descimento afirmou que fez ndo so por
necessidade, mas também por requerimento do comendador da Mercés. Revelando que foi dos
aldeamentos dos mercedarios que os indigenas foram deslocados, de forma que depois 0s
regulares solicitaram que fossem levados de volta.

Essa confusdo de interesses teve avaliacdo do governador, do ouvidor, de regulares e,
é claro, do bispo. No desfecho do caso tomou-se parecer a favor do morador, com a alegacao
de equidade pelos gastos realizados pelo morador nos descimentos. Foi argumentado ainda que
“mais sossegados estavam os indios nas fazendas dos moradores, que nas aldeias...”*%, No
contraponto, o provincial disse que tal decisdo era injusta, pois abria margem para que outros
particulares fizessem descimentos da mesma maneira, e depois iriam reivindica-los na Junta
das Missdes porque tinham tido gastos. Assim, no outro lado da disputa votaram os prelados
das ordens religiosas de acordo com as leis da Coroa.

401 CARTA do Comissario Provincial do Convento de Santo Anténio, fr. Joaquim da Conceic&o, para o rei [D.
Jodo V], em que se queixa da opressdo que sofrem os indios das vérias aldeias e da destrui¢cdo das mesmas, € a
falta de piedade do bispo [do Grdo-Para, D. fr. Bartolomeu do Pilar], do governador [e capitdo-general do
Estado do Maranh&o, Alexandre de Sousa Freire] e do ouvidor-geral [Francisco Andrade Ribeiro] para com os
ditos indios, pedindo para que estas pessoas sejam afastadas das missdes e das juntas e que se mande observar
exactamente as leis da reparticdo. AHU_ACL_CU_013, Cx.11, D. 1063. f.1.



192

Com a continuidade das discordancias sobre o descimento dos indigenas, foi solicitado
a presenca deles para que fossem ouvidos. A proposta foi aceita pela Junta das Missbes e

ocorreu no dia 19 do més de outubro. Trazemos um trecho para analise aqui:

(....) se passou ordem para que aparecessem os indios, que ja nesta ocasido se
achavam no Pal&cio episcopal, ndo sei porque ordem; trazidos os indios a presenca
da Junta vieram com eles por catequizantes, uma india serva do morador, e um indio
dos religioso mercedarios este foi repelido, por suspeito e aquela foi admitida para
fazer a pratica e perguntando lhes se queriam ir para o servico do morador
responderam ndo obstante a diligéncia da catequizante que ndo: com cuja resposta
nao ficou lugar para os mais requerimentos a favor do morador (...)*%.

Esse trecho chama a atengdo por alguns detalhes, primeiro porque os indigenas estavam
no palacio episcopal, sem terem sido convocados pelo bispo e 0 mesmo néo diz se a Junta das
Missdes os havia chamado. Destacamos também a mengdo a presenga de “um indio dos
religiosos mercedarios”, principais interessados no retorno dos indigenas ao aldeamento de
onde haviam sido retirados. Outro destaque na fonte é a presenca de mulher indigena como a
pessoa que intermediou a comunicagao da Junta com os trabalhadores indigenas. A mulher em
questdo ficou na reunido e perguntou aos indigenas se queriam voltar ao servigo do morador
particular. Segundo o documento, ao serem questionados, os indigenas disseram que nao
queriam ficar a servi¢co do morador.

A presenga de indigenas sem serem convocados pareceu suspeita porque estes ndo
circulavam por qualquer espago sem autorizagdes prévias. O indigena que pertencia aos
mercedarios, estava ali pelo interesse desses missionarios, logo sua presenca foi considerada
suspeita. A referéncia a mulher que faz o trabalho de tradutora como catequista e ndo como
lingua, que era a denominagdo comum a época, pode indicar como essas pessoas recebiam
outras denominagdes quando eram integradas a espacos sob controle dos colonos - visto que
ela foi citada como “serva do morador”.

Esta € mais uma documentacao que permite conhecermos as dinamicas do cotidiano,
as relacOes entre os distintos poderes na colénia e como as populagBes indigenas eram
colocadas nessas disputas de interesses. Importante pontuar aqui, que diante da situacdo
extrema que viviam com a exploracdo de sua forca de trabalho, o lugar de fala dado aos
indigenas no embate descrito na fonte - como o0 que aconteceu na discussdo na Junta das

Miss6es - foi algo simbdlico. Tudo isso marcado pela relagdo com a Igreja e a preocupacédo do

402 |dem.
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bispo e dos regulares, assim como pelo poder metropolitano representado nas figuras do
governador e ouvidor, junto ao morador particular que reivindicava posse sobre essas pessoas.

O elo montado nessa corrente s6 se conectou ainda mais gracas a comunicacdo feita
pela indigena catequista. Essa funcdo que poderia ser vista como menor diante de todos 0s
outros encargos, porém foi a que possibilitou o desfecho da disputa. Por meio da relacdo de
aprendizado com os fundamentos da fé cristd, o acesso a comunicagdo vai sendo consolidado
e as pessoas que estdo nesse novo cenario ganham novas representacdes. Elas vdo compor os
sentidos desse Novo Mundo, e ainda que sejam vistas como irrelevantes, sdo elas que abrem a
porta e ampliam a possibilidades de conexdo no universo da colonizacdo*.

Mas néo apenas os regulares eram afetados pelas intercessdes de ordens episcopais, que
colocavam seus privilégios em xeque, ou que viam nas ac¢Ges do bispo uma interferéncia para
além da sua alcada. Os regulares também interferiam em situacfes que pertenciam ao bispo.
Podemos ver isso na consulta feita ao Conselho Ultramarino pelo bispo Bartolomeu em 14 de
marcgo de 1733, na qual descreveu a situacdo da vila do Caeté que estava ha muitos anos sem
paroco, por ndo ter cbngrua para o padre em residéncia ali.

A falta de padres para atuarem nas mais distantes regides da coldnia ndo era uma
novidade, nem a falta de recursos para manté-los nessas localidades. Dificuldades que somadas
faziam com que padres nem chegassem a esses lugares. Entretanto, os regulares, que ja atuavam
nos ambientes mais adversos, longe da Europa, acabaram sendo os principais atores nessas
searas. Foi 0 caso do jesuita que trabalhava em um aldeamento préximo a vila do Caeté que
acabou atuando como péaroco, acdo era ilegal por ele ndo ser padre ordenado para isso. Nessa
situacdo ainda ocorreu o aproveitamento do trabalho dos moradores como pagamento pelas
funcbes de paroco, exercido pelo missionario em uma igreja. Em consulta ao Conselho

Ultramarino, o bispo descreveu:

(...) Com a sua chegada vieram para vila e a Camera lhe pediu quisesse mandar lhe
sacerdote para Ihes administrar os sacramentos, porque havia anos que nao tinham
paroco e se valiam do missionario da Aldeia, que esta junto a dita vila a vista dela, e
gue muitas vezes achavam repugnancia no missionario, que o0s desobrigava, passada
ja Quaresma.

403 1mportante destacar o papel das populages indigenas em meio a esse processo de transformagéo do mundo
com a colonizacdo, no qual eram alvo de exploracao, objetos de disputas, e suas vidas eram amplamente tuteladas.
Problematizar as praticas realizadas contra essas pessoas ajuda a entender os diversos estigmas, violéncias e
preconceitos que indigenas ainda hoje sofrem. Esse olhar deve ser trabalhado também ao estudarmos essas pessoas
no processo de colonizagdo. O viés que compartilhamos para entender como os indigenas, mesmo com todas essas
distintas formas de sequestro de suas vidas, ainda conseguiram permanecer em suas terras e lutar pelo seus povos;
¢ a relagdo com “ processos de a¢des criativas de manutengdo de existéncias possiveis” estudadas pelo professor
Almir Diniz de Carvalho Jr. Ver: CARVALHO JR. Almir Diniz de. O Dominio dos Corpos: Existéncia e fluidez
- corpos indigenas na América Portuguesa. Revista Estudos Amazonicos. Vol. XIII, n° 1, 2015.



194

Que viu o ornamento da Igreja que constavam de duas ou trés [cazulla] e frontais de
14 reduzidos a miseravel estado e supdem que hoje estardo todos destruidos com a
traga; E chegando aquela cidade fez diligéncia para descobrir clérigo para paroco, a
que repugnaram, dando por razdo que ndo havia cdngrua, por cuja causa se tinha ido
0 que [sencia] de paroco: fizeram os moradores um assignado, prometendo cada um
0 que podia e lhe parecia que tudo junto ndo chegava a sessenta mil réis; e
prometeram, que da Aldeia se lhe daria pescador, cacador, lavandeira, e um rapaz
para o servir.

Nesta fé aceitara ir para a dita vila o P.e Antdnio Roiz de Azevedo para paroquiar
aqueles moradores e lhe faltaram ao prometido desculpando-se com a sua pobreza. E
passados quatro annos, se veio o dito P.e dando por razdo além de outra cousa, que
ndo tinha, que comer, nem com que se vestir, por ndo haver céngrua: E que logo
mandara por; ndo ter outro remédio recomendar ao missionario da Aldeia aquelas
ovelhas que por pobres ndo tinham Pastor4%,

No documento podemos ver como se dava a atuacao do bispo: a avaliacao que fazia dos
ornamentos da Igreja; a busca pelo eclesiastico responsavel na regido; e como as pessoas que
estavam ali eram amparadas pelos péarocos. Ele analisava se todos esses elementos estavam
sendo seguidos a risca dentro do que era exigido nas Visitas Pastorais. O bispo também avaliava
como estava sendo cuidada a estrutura fisica da Igreja e o corpo espiritual na figura do paroco
e do rebanho sob sua responsabilidade. Outro critério sob avaliacdo do bispo era se estavam
administrando os sacramentos e se haviam possiveis desvios nas funcdes.

Ao que foi possivel verificar na vila do Caeté, a questdo dos sacramentos e a
“desobriga” deles apos a Quaresma foi um dos primeiros pontos de reclamag¢do na pardquia.
Com o adendo de que néo era o paroco quem o fazia, e sim o missionario que estava atuando
no lugar. E significativo observar que a questio da “desobriga” ao tratar dos sacramentos que
fazem parte desse periodo do calendéario religioso - demarcam o lugar que a confissdo se
encontrava - e como isso era cobrado pelo bispo. Analisar essa questdo nos fez percebé-la como
um dos importantes trabalhos realizados na paroquia e dos primeiros a serem observados.

Ainda analisando o documento do bispo, percebemos que 0 motivo para a auséncia de
padre ordenado era a falta de cbngrua, além da pobreza do lugar que ndo tinha como sustentar
as necessidades paroquiais. Mesmo assim, os moradores ainda tentaram juntar um valor, “que
ndo chegava a sessenta mil réis”, além de complementar a ajuda de custo do padre com: um
pescador, um cagador, uma lavadeira, e um rapaz para servir diretamente ao padre. Isso tudo

para suprir o sustento de quem assumisse a responsabilidade, porém o padre que foi direcionado

404 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei D. Jodo V, sobre a carta do bispo do Gréo-Para, D. fr.
Bartolomeu do Pilar, na qual da conta do estado em que encontrou a vila do Caeté, ha muitos anos sem paroco,
por ndo ter congrua. Anexo: carta. AHU_ACL_CU_013, Cx.15, D. 1378. fls.1-2.
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a funcdo néo recebeu o prometido, com a alegacédo de que a pobreza da vila ndo dava condi¢oes
para essa manutengao.

Por estes motivos, o regular que estava atuando em aldeamento préximo a paroquia,
acabou assumindo esses encargos. Mas, como vimos, ele ndo os executou de acordo com as
recomendacOes episcopais, pois ndo era paroco e mesmo como missionario ndo correspondeu
as necessidades locais. Isto trouxe como consequéncia repugnancia dos paroquianos, e com a
chegada do bispo a verificacdo de que havia um regular atuando indevidamente na pardéquia.

Para além do relato do bispo - que ajuda a sedimentar os embates com os regulares - é
importante levarmos em consideracdo o fato de que o missionario ja atuava proximo a regido,
logo ja tinha trabalho. Isto demonstra um acréscimo de funcdo, que poderia ser 0 motivo da
falta de atencéo a paroquia do Caeté. Porém, o pouco rendimento dela € algo relevante a ser
considerado, diante do pouco amparo direcionado ao lugar.

Nessa situacdo o missionario se apropriou dos beneficios que seriam dados ao paroco,
e na descrigdo feita pelo bispo: “se aproveitava da conveniéncia”, ja que as pessoas do lugar
estavam “sem pastor”. Importante pontuar que antes da chegada de Bartolomeu do Pilar, ndo
havia a quem recorrer, ja que nem o bispo, nem o governador poderiam punir a a¢do do
missionario que atuava sem ordem para isso na vila do Caeté, de modo que a situagdo continuou
em aberto e o missionario la.

Ainda havia mais alguns detalhes nesse documento, que o bispo acrescentou: “(...) que
agora lhe chegava a noticia pelo mesmo missionario que foi aquela cidade, ficando aquelas
almas sem o remédio espiritual, cuja vinda ele bispo Iha ndo podia impedir, por ndo ser seu
prelado (...)**% . Isto demonstra que o proprio missionario estava ciente que agia sem
autorizacdo no local e foi falar com o bispo.

O missionario se apresentou ao bispo Bartolomeu e trouxe uma avaliagdo completa da
situacdo da paroquia, bem ao modo como o paroco responsével deveria fazer. Falou da estrutura
da Igreja, sobre o donatario responsavel e indicou que a congrua poderia ser dada por meio do
Padroado Régio, caso contrario o donatario deveria pagar esse valor ao Rei na forma de dizimo.
Acrescentou ainda, que tudo deveria ser feito para o bem espiritual das pessoas daquela
par6quia, aspecto que demonstra a seguranca e consciéncia do padre regular diante de sua acao
e 0 conhecimento do que deveria ser feito ali.

405 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei D. Jodo V, sobre a carta do bispo do Gréo-Paré, D. fr.
Bartolomeu do Pilar, na qual da conta do estado em que encontrou a vila do Caeté, ha muitos anos sem paroco,
por ndo ter congrua. Anexo: carta. AHU_ACL_CU_013, Cx.15, D. 1378. f.2.
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Essa questdo, enviada na consulta, teve parecer do procurador da Coroa que afirmou
que o donatéario Joseph de Mello e Sousa era obrigado a prover a capitania. Caso ele ndo o
fizesse em um ano, a Coroa assumiria e tomaria os rendimentos da propria capitania para
efetuar pagamentos, assim como, também assinaria congrua para um paroco.

Esse relato mostra como se davam as probleméaticas nos mais distintos lugares de
alcadas episcopais e de atuacdo dos missionarios. Sobre o que podemos concluir que nao foi
apenas a recusa a atuacdo do bispo nos aldeamentos que marcou as relagdes dos religiosos na
colbnia, havia ainda os missionarios regulares interferindo nos espacos de atuacdo episcopal.
Esses multiplos poderes atuando no mesmo espaco geravam complexidades que valem a pena
esmiucar um pouco mais em problematizagoes.

O controle das paréquias, as formas de coletar confissdo, e quem poderia fazé-las é
mais um rastro das formas ordenamento que o bispo praticou e demonstrava seu poder com
essas aces no Grdo-Paré. A continuidade delas marca a forma como podemos ver a ac¢éo da
Igreja dominando a vida da populacao, principalmente a indigena.
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Capitulo 8

Catequese e confissdo com D. Fr. Guilherme de S&o José Aranha: rastros
de uma Visita Pastoral
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7.1 Os trabalhos realizados na Visita Pastoral do segundo bispo do Para

As discussOes sobre catequese e confissdo na atuacdo dos bispos continuam nessa parte,
desta vez tratando de D. fr. Guilherme de S&o José Aranha, que teve suas agdes e burocracia
apresentadas previamente na segunda parte desta tese. Muitas dessas acles estavam
relacionadas com as questfes espirituais e o pastoreio das almas no bispado e aqui retomamos
algumas. Um exemplo é a comparacgdo de gastos das visitas do bispo do Pard com as do bispo
do Maranhéo, feitas pelo governador em carta ao rei de 21 de outubro de 1740%%, Na ocasido,
Jodo de Abreu Castelo Branco criticou o uso de recursos do antistite advindos da Fazenda Real.

E através da documentacdo citada que se tem conhecimento da realizacdo da Visita
Pastoral na qual um emissario do bispo visitou as Capitanias do Cumé&, Mearim e Itapecuru,
Rio Moju, Guama e a capitania do Cameta. Ainda que seja pela comparacdo e na indicagédo
pelo controle de gastos, o Estado Gréo-Pard e Maranhéo, possuem distingGes territoriais que
ndo podem ser ignoradas. O tempo de existéncia de um bispado e outro - sendo o do Estado do
Maranh&o mais antigo - foi um aspecto que fez com que as especificidades entre as capitanias
ganhassem muito relevo. Essa realidade certamente era conhecida pelo governador, mas ainda
assim interpbs limites para gastos. Pode-se imaginar que as a¢es promovidas pelo primeiro
bispo ndo fossem as mesmas promovidas por fr. Guilherme de Sdo José, o que pode ter
reforcado a comparagdo com o bispo do Maranhédo e ndo com o seu antecessor do bispado do
Para.

Mesmo com essas questdes marcando o episcopado recém iniciado de D. fr. Guilherme
de Sao José, ele realizou feitos que o primeiro bispo do Para ndo executou. Pode-se dizer ainda
que o maior deles foi a visita as miss6es dos regulares, que foi alvo de discussdes herculeas no
Conselho Ultramarino. Em carta de 6 de dezembro de 1742, o segundo bispo solicitou ao seu
remetente mais préximo, o eminente Cardeal da Mota - D. Jodo de Mota e Silva -, 0 auxilio de
dois sacerdotes, por ordem interina, para que o acompanhasse na visita as Misses*’. No
documento, ele escreveu:

(...) informo sobre a ordem interina da visita das Missdes, em que me parece satisfaco
ao que se representa pelo provincial da Companhia pedindo a resolucdo que em

406 Carta do [governador e capitdo-general do estado do Maranh&o e Par4], Jodo de Abreu de Castelo Branco,
para o rei [D. Jodo V], em que se compara o gasto das visitas do bispo do Para com as do bispo do Maranh&o.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 23, D. 2208.

407 Carta do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota, D. Jodo de Mota e Silva],
em que acusa a recepgdo de correspondéncia do Reino; informando sobre a ordem interina das visitas das
missdes solicitando dois sacerdotes da Congregacéo para o auxiliarem. AHU_ACL_CU_013, Cx. 25, D.2346.
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consciéncia sou obrigado a procurar, em tudo espero a protecdo de V.Em.a para a
justica, que me assiste®®,

Podemos fazer duas avaliacGes sobre o que descreveu o bispo Guilherme de S. José
acima. A primeira é que, diferente do seu antecessor, ele se colocou sob avalia¢do do provincial
que autorizou sua visita por meio de resolucdo apresentada a Mesa de Consciéncia e Ordens.
A segunda € que o bispo estava sob protecdo do Cardeal da Mota - figura influente do reino e
proxima ao rei - 0 que provavelmente trouxe ao bispo facilidades no contato com as ordens
religiosas, mais especificamente com os jesuitas mencionados no documento.

Entendemos assim, que a relagdo de proximidade com o Cardeal da Mota pode ter sido
0 que trouxe privilégios a esse didlogo com os regulares, para que o bispo pudesse fazer sua
Visita. Ao saberem da influéncia do Cardeal, os missionarios ndo deixaram de estreitar lacos
com o bispo indicado pelo politico e dignitario mais importante do reino. Essas relagdes
falavam mais alto do que as disputas de algcada e o poder emanado dessas conexdes ressoavam
da metrdpole até as regides mais distantes da colonia.

Ha mais detalhes na carta que mostram como o bispo Guilherme de S. José era proximo
ao Cardeal, a ponto de detalhar suas impressdes e especificar suas necessidades para a

realizacdo das atividades episcopais. Disse o clérigo em carta:

Esta terra como todas as do Ultramar reina nela tanto os vicios, por meus pecado, que
ndo hé& remédio se quer conseguir uma [mediania], e como ndo é facil achar clérigos
de que me possa ajudar, com virtude e letras, se impossibilitam alguns bons desejos,
gue me assistem.

Os religiosos de que me devia ajudar que ndo sdo muitos andam por esse sertdes
ocupados nas incumbéncias das Missdes além de que como tem fazendas, e
administram indios sobre que tem sempre contendas com 0s moradores, € 0S
considera de melhor partido, nas convivéncias da terra, a que ndo podem tdo
facilmente chegar, ndo os ouvem com pia afeigcdo; enfim como tenho entendido, que
0s que ca estamos ndo havemos de fazer este milagre, de ver esta cidade em que
assisto, e as mais povoagdes, que puder com alguma devocdo me resolvo a pedir da
congregacao dois sacerdotes para me virem ajudar para bem destas ovelhas, para o
que Ihe mando por tudo pronto e da mesma sorte por em Portugal quando, acabada a
Missdo, sendo resolvam a cé ficar.

Estimarei conseguir este bem que com aprovacdo de V. Ema. o poderei melhor
alcangar®®,

VVemos que o bispo relatou - assim como a maioria dos religiosos que atuavam nas

coldnias - que a terra estava cheia de pecados. Ressaltou também a falta de sacerdotes para dar

408

Idem.f.1
409 Carta do bispo do Paréa, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota, D. Jodo de Mota e Silva],
em que acusa a recepcdo de correspondéncia do Reino; informando sobre a ordem interina das visitas das
missdes solicitando dois sacerdotes da Congregacdo para o auxiliarem. AHU_ACL_CU_013, Cx. 25, D.2346.
fls.1-2.
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conta dos trabalhos da Igreja incidindo, igualmente, sobre a questdo da falta de gente para o
trabalho da Igreja. Outro ponto dessa necessidade de mio de obra religiosa era a falta de
pessoas com virtudes e letras, que era o perfil dos clérigos desejados para os encargos que
pertenciam a diocese*®. Nas colonias, porém, os padres com as melhores formagdes e com

cursos em teologia, filosofia ou direito eram os regulares.

No documento citado também mostra que o bispo observou e relatou as fungbes
exercidas pelos regulares que atuavam na regido, que eram: cuidar de fazendas, administrar
indigenas e se envolver em contendas com moradores por causa dessas atividades. Por estas
questdes, os moradores da regido ndo viam 0s missionarios com a “pia afei¢ao” que deveria ser
a quem exercia trabalhos religiosos. Pois, esses regulares também que disputavam a méo de
obra indigena, eram o0s que celebravam as missas, ministravam os sermdes e colhiam as
confissBes. Desse modo, ficava dificil manter uma relacdo apenas de orientacéo espiritual com

esses agentes. Fato que foi evidenciado pelo bispo Guilherme.

Assim, de acordo com o bispo, as fungdes de parocos eram realizadas, porém, a
sacralidade das acOes era perdida diante das demandas do cotidiano. Isso possivelmente
também interferia na forma que os padres coletavam a confissao, ja que os desentendimentos
locais estavam marcados com as mesmas pessoas. Dentre elas, estavam os padres que ouviam
as confissdes, de forma que podia acontecer de os confidentes terem de “desencarregar sua
consciéncia” com um missiondrio com quem disputou a posse de indigenas, por exemplo.
Muito disso ajuda a entender porque os padres acabavam dando “desobrigas” dos sacramentos,

principalmente no periodo quaresmal®*.

Diante da escassez de padres para o trabalho na diocese e das distintas dindmicas da
regido Amazonica, o bispo Guilherme chegou a conclusdo de que ndo “faria milagres” ao
entender que ndo conseguiria transformar a populagdo do Pard em exemplo de bons cristdos. O
desejo era ver seu bispado préspero em devoges cristds, que eram comuns na Europa, porém
0 bispo entendeu que o trabalho seria muito maior. Mesmo com essa constatacao, o bispo
continuou suas acles. Resolveu solicitar dois sacerdotes para ajuda-lo na sua parte de

“pastoreio das ovelhas”, pedindo que viessem de Portugal. E interessante ¢ que a opgao

410 Cf, Constituicdes primeiras do arcebispado da Bahia. S&o Paulo: EQUSP, 2010 [1719]. Liv. II, tit. XXII, §§
519.

411 CARTA do bispo do Para [D. Fr. Bartolomeu do Pilar], para o rei [D. Jodo V], sobre o dano causado ao
servico de Deus pela ndo observancia dos preceitos da Quaresma naquela Diocese. AHU_ACL_CU 013, Cx.
10, D.923. f.1.
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oferecida por ele aos sacerdotes, foi de que acabada a missdo se quisessem, 0s padres
convocados podiam ficar na col6nia. Porém, o bispo ndo dava a opgao de voltar & Europa.

O pedido do bispo Guilherme para ter apoio com outros padres em seu trabalho néo é
incomum, mas, como visto nos detalhes, ha no relato dele com o Cardeal uma proximidade, a
ponto de apresentar suas impressdes mais detalhadas e especificar suas dificuldades. O bispo
ainda roga que seus pedidos sejam atendidos para que assim ele pudesse executar suas funcdes

no bispado, o que foi concedido, ja que realizou sua visita as missoes.

Vale destacar que, um ano apds sua chegada ao bispado do Para, em 15 de outubro de
1739, bispo Guilherme escreve uma carta ao rei D. Jodo V, sobre uma guerra que se
encaminhava contra os indigenas que viviam na regido do rio Tocantins, eram 0s Acoroa-assu

e Panica. No documento o bispo escreveu o seguinte:

Com a guerra que por ordem de V.a Mag.de se manda fazer pelo Parnagua a nagéo
Acorod Assu, € a Panica e seus sequazes, me parece fica bastantemente castigada das
hostilidades, que dizem terem causado, sem que para isto seja necessario fazer se
outra expedicdo pelo Rio dos Tocantins, porque em tanta distancia se encontrardo
muitas naces innocentes. E o que se me oferece dizer AV.a Mag.de (...)*2

Essa guerra se deu por conta dos conflitos no territorio onde encontraram novas minas
de ouro e ali morreram os mestres-campo, Francisco Ferraz Cardoso e Manuel Gongalves
Moncédo. Como € sabido, diante da morte de portugueses, era autorizada a Guerra Justa, porém,
ainda existia a consulta ao Conselho Ultramarino e nesse processo os poderes locais eram
ouvidos. E aqui nds encontramos uma menc¢do breve do bispo Guilherme, porém muito
significativa de que percebeu como as dinamicas de conflitos levadas a cabo pelos colonos

impactavam até quem néo estava envolvido na possivel guerra.

A dissertacdo de Livia Maia, mostra como o comércio de cativos indigenas na
Amazonia colonial era uma das melhores formas de angariar riquezas, para além dos produtos
extraidos e comercializados na Europa. Assim, os interesses de “Guerra Justa” ndo eram sanar
um embate entre as partes, ou defesa do territorio luso, mas sim obtencdo de indigenas para

escravizagdo*!3.

412 Carta do bispo do Para, D. fr. Guilherme de S&o José, para o rei [D. Jodo V], sobre a guerra contra o gentio
acoroa-assu e panicd, afirmando ser desnecessaria uma expedicao pelo rio Tocantins, uma vez que pelo caminho
se encontram muitas na¢des inocentes. AHU_ACL_CU_013, C.22, D. 2113. f.3.

413 MAIA, Livia Larica Silva Forte. “De Costas Para o Mar”: o descaminho e a transgressdo no comércio de
cativos indigenas na Amazonia Colonial. Dissertagdo de Mestrado, UFPA, 2020.p.63
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Torna-se significativo perceber que, logo ao chegar o bispo tenha esse posicionamento
diante das agdes implementadas pela Coroa Portuguesa. Por mais que o bispo talvez nao
entendesse, de todo, como funcionavam as acdes na Amazonia Colonial, naquele momento,
vemos que sua leitura do contexto permitiu um olhar para além do interesse nas minas de ouro,
e perceber que pessoas em toda regido sofriam os impactos das expedicOes de guerra

promovidas pelos portugueses.

Em 1740, o bispo Guilherme colocou uma pessoa em seu lugar de membro da Junta das
MissGes, o padre Francisco da Rosa, ex-comissario da provincia de Santo Antonio*'4.
Possivelmente, quando o bispo chegou ao Para ja deve ter sido nomeado para fungéo na Junta,
porém, seu Unico parecer deve ter sido nesse conflito contra os Acorod-Assu e Panicd, sobre o
qual trouxe um posicionamento incomum aos prelados, que ndo demonstravam preocupagao
com as mortes de indigenas nesses conflitos. Talvez a inexperiéncia na regido tenha, mais uma
vez dado lugar, e por isso o bispo deu seu parecer, até sensato, para a Coroa e, 0 que nos intriga
ja que se tivesse escolhido ficar como membro da Junta das Miss6es poderia decidir sobre mao

de obra indigena e esses outros conflitos que marcam as agdes na coldnia.

Essa suposicao sobre inexperiéncia diante das questdes da Amazdnia Colonial, ganham
mais forma quando sabemos que depois o0 bispo busca mais mao de obra para construgédo da
Igreja Matriz e diz que se faltasse rendas para fazé-la, que fossem mandados indigenas em
canoas ao Sertdo buscar cacau*®. Tal pedido do bispo Guilherme ocorreu ja em 1741, trés anos
apos sua chegada. Acreditamos que, nesse momento, mais ciente de como as coisas
funcionavam na regido, conseguiu entender que a for¢a do trabalho indigena era o que gerava
a riqueza e ali quis exercer seu poder, mas foi frustrado com a interferéncia e negativa do

governador do Estado, Jodo de Abreu Castelo Branco.

Tudo isso para demonstrar que havia da parte do bispo Guilherme, um olhar que pode
ser considerado até sensivel nos primeiros anos de seu episcopado, como descreveu um de seus

biografos sobre as a¢bes do prelado:

(...) conhecia o contentamento em que transhbordavdo os coracBes dos seus
diocesanos, com a caridade de Christo combateu o erro, e firmou a paz onde ella

414 proviso (copia) do bispo do Bispado de Santa Maria de Belém do Gréo-Par4, D. fr. Guilherme de S&0 José,
autorizando o reverendo padre mestre Francisco da Rosa religioso reformado de S&o Francisco da Provincia de
Santo Anténio de Portugal no Estado do Maranhdo e Para, a assistir na Junta das MissGes em seu lugar.
AHU_ACL_CU_013, Cx. 23, D. 2152.

415 carta do governador e capitdo-general do estado do Maranh&o e Para, Jodo de Abreu Castelo de Branco.
AHU, Parg, Cx.24, D.2315. fs.5-6
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faltava, com seus padres se occupou de baptizar, confessar, cazar, chrismar, e repartir
com as pessoas pobres as offerendas que recebia, pouco, e s6 0 necessario, € que

queria para si e para os seus*®.

Palavras de Antonio Rodrigues de Almeida Pinto, sobre as a¢des do bispo Guilherme,
que quando deu seu parecer sobre as expedicGes de guerra contra os indigenas, poderiam até
ter um pouco da sensibilidade paterna esperada dos bispos. Porém, com o passar dos anos, e,
diante daquilo que o episcopado exigiu, passou por modificagdes.

Em carta de 3 de dezembro de 1744, temos a noticia sobre a suspensdo das fungdes de
vigario do padre Francisco Dias Lima que atuava na vila do Caeté. Essa vila era a mesma em
que, anos antes, o Bispo Bartolomeu do Pilar teve de realizar uma acéo porque havia um padre
regular atuando como péaroco, sem ordem episcopal para isso. Ja em 1744, vale destacar que o
ouvidor-geral foi ordenado para fazer a devassa e suspensdo das funcdes do padre, além da

expulsdo dos missionarios da Companhia de Jesus*’.

Um detalhe da anlise da situacédo da vila do Caeté feita pelo primeiro bispo do Para,
foi que ao receber o missionério regular da companhia de Jesus, que lhe apresentou as
condi¢bes em que se encontrava a Igreja, o bispo ndo mencionou 0 nome desse jesuita. Mas,
foi esse regular quem falou da necessidade de colocar a Igreja sob regéncia do Padroado, para
que se pudesse administrar sacramentos com padre recebendo sua céngrua. Ele especificou a
situacdo local, indicando que caso ndo se resolvesse a situagdo da Igreja perderiam o0s
moradores de 14, pois “muitos tem deserdado da capitania por verem que nela nem paroco ha
que os obrigue os oficio divinos, nem assiste capitdo-mor que os reja e coiba*'8, Tal assercdo
revela muito como era a vida e as dindmicas de administracdo das vilas na época de Bartolomeu
do Pilar, vilas estas que eram majoritariamente povoadas de indigenas, e que possuiam

continuidade de problemas no local.

Ao analisarmos a relagdo que se constituiu fora da algada da administragdo dos

missionarios regulares, pode-se perceber os meios usados para manter o controle sobre 0s

416 PINTO, Antonio Rodrigues de Almeida. O Bispado do Para. In. ANNAES DA BIBLIOTHECA E ARCHIVO
PUBLICO DO PARA. Tomo Quinto. Typ. e Encadernac&o do Instituto Lauro Sodré. Para-Brazil, 1906. p.43.
417 Carta do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S&o José, para o rei [D.Jodo V], sobre a ordem para que 0
ouvidor-geral do Para ou o do Maranh&o, que se encontre na vila do Caeté, tire devassa e suspenda das suas
fungdes o vigario da igreja daquela vila, padre Francisco Dias Lima, nomeando um substituto para o seu lugar
pelo tempo necessario. AHU_ACL_CU 013, Cx. 27, D. 2573.

418 CONSULTA do Conselho Ultramarino para o rei D. Jodo V, sobre a carta do bispo do Gréo-Par4, D. fr.
Bartolomeu do Pilar, na qual da conta do estado em que encontrou a vila do Caeté, ha muitos anos sem paroco,
por ndo ter congrua. Anexo: carta. AHU_ACL_CU_013, Cx.15, D. 1378. f.2.
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indios cristdos que viviam no bispado do Para. Estas a¢Ges estavam relacionadas a presenga de
uma Igreja, com manutencdo constante, resguardada com a presenca de um vigario que
administrasse os sacramentos e que “obrigue os oficios divinos”, promovendo o ‘“bem
espiritual”. Por outro lado, era necessario a acao temporal, reivindicada com a presenca de um

capitdo-mor para atuar na administracdo do lugar.

No caso da acédo de Fr. Guilherme de S. José, na carta de 3 de Dezembro de 1744, vemos
a continuidade da preocupagdo com a vila e a indicacdo de que fosse removido o padre
Francisco Lima, para que: “(...) faga ir para 14 outro sacerdote sem suspeita das partes (...)"*°.
A referéncia que pode indicar que o vigario que atuava ali ainda era um dos jesuitas e que
poderia ser ainda um deles atuando como paroco, pois administravam uma aldeia perto da vila.
De acordo com a dissertacdo de Luciana Oliveira, essa regido estava permeada de conflitos no
periodo de 1740 e 1760. A autora destacou o do ano de 1741, quando as desavencas entre

colonos, missionarios e indigenas culminaram na expulséo dos jesuitas.

Oliveira comenta de forma especifica sobre esse contexto, indicando que sob o dominio
dos donatarios, a vila do Caeté ndo teve o desenvolvimento esperado pela Coroa Portuguesa.
Segundo a autora, somente sob o governo do rei D. José I, a “nova” vila de Braganga tomou
impulso urbano e comercial, a partir dai integrou-se a economia do Grao-Para e nao parou mais
de crescer. Essas transformacGes faziam parte do programa de reordenagdo e consolidacdo
territorial do Estado do Grao-Para e Maranhao*?°.

Assim, conhece-se a continuidade das disputas pela administracdo paroquial da vila do
Caeté e como isso passava pelas questdes burocraticas de controle metropolitano. Entre as
diversas dificuldades locais por médo de obra e a quem pudesse exercer as funcdes essenciais
da vida crista, incluindo os importantes sacramentos que deveriam ser realizados por padres
que estivessem a disposicdo??. Dessa forma, a maioria - os regulares - acabavam tomando esse
lugar. Porém, com o0 novo bispo as coisas ndo continuaram da mesma forma, como podemos

verificar as demandas levadas a cabo por Guilherme de S. Jose.

419 Idem.

420 OLIVEIRA, Luciana de Fatima Oliveira. Projetos de Consolidacdo de um territério: da vila de Souza do
Caeteé a vila de Braganca: 1740-1760. Dissertacdo Mestrado, Goiénia, 2008. p.17.

421 Sobre isso ha estudos que mostram com a atuacdo Inquisitorial a verificagdo de padres ndo ordenados pela
Igreja atuando nos SertGes, administrando ritos e realizando missas. Ver: CARVALHO JR. <<Dominar homens
ferozes>>: missionarios carmelitas no Estado do Maranhdo e Grao-Para (1686-1757). Tese de doutorado,
UFBA, 2015. p.183
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Em resolucdo de 29 de abril de 1745, foi mandado recomendar que ndo consentisse no
bispado sacerdotes naturais do reino sem ordens régias. Essa proibicdo muito se relaciona com
a atuacdo ilegal de alguns dos regulares, mas também com a acdo de outros eclesiasticos que

vinham embarcados para a col6nia e ndo tinha autorizacéo para isso*?2,

Podemos exemplificar essa questdo com a provisdo de 14 de abril de 1747, que foi
enviada de Lisboa pelo rei para que o ouvidor do Maranhao. Nela era solicitado que o ouvidor
ordenasse ao bispo Guilherme de S. José que confirmasse o translado da devassa de expulsédo
dos jesuitas da aldeia de Sao Jodo do Caeté. Esse documento € representativo de mais uma crise
na relacdo entre colonos, bispo e missionarios, em que os atritos se potencializam chegando ao
estopim com a expulsdo dos missionarios do lugar*?®. Baseando-se em relatos de
correspondéncia anteriores ao ano da provisdo acima, Luciana Oliveira afirmou que “o
principal motivo da expulsdo dos missionarios foi ndo conseguirem os indios para seus

interesses e dos moradores da forma que queriam, isto ¢, sem pagamento”*?,

O traslado da carta para o bispo do Para é representativo também da extensdo do
conflito que ocorreu no Maranhdo. O fato dos padres nao terem se retirado do local, que era de
atuacdo de padre seculares, adensou o problema. Na fonte percebe-se uma énfase sobre isso,

indicada pelo ouvidor-geral:

(...) Sou servido ordena-vos por resolucéo de onze do presente més e ano em consulta
do meu conselho Ultramarino mandei trasladar e remeter ao Bispo do Para a culpa
contra o P. Francisco Dias Lima resultou da devassa que investi da [azuada] com que
foram expulsos os missionarios da Companhia da aldeia de S. Jodo do Caeté, a cujo
Bispo mandou recomendar proceda contra o dito padre na forma de direito, assim
pelas suas Culpas, como pela desobediéncia de ndo ter saido daquela capitania como
Ihe ordenara quando para ela mandara o Padre Pedro Coelho para o substituir na
vigararia enquanto vos demoraveis nas diligéncias que se vos tinham encarregado
deixando-se ficar o culto por aquelas rogas induzindo testemunhas e refugiando os
reos de que vos queixartes*?®.

422 Carta do bispo do Paré, D. fr. Guilherme de S&o José, para o rei [D. Jo&o V], sobre a proibic&o, para diocese
do Par4, de sacerdotes sem emprego eclesiastico e ordens régia oriundos do Reino. AHU_ACL_CU 013, Cx.
28, D. 2657. f.1.

423 PROVISAO (c6pia) do rei [D. Jodo V], para o ouvidor-geral da capitania do Maranh&o [francisco Raimundo
de Morais Pereira], ordenando que se envie ao bispo do Pard, D. fr. Guilherme de Sdo José, um traslado de
devassa que foi tirada relativamente a expulsdo dos padres jesuitas da aldeia de S&o Jodo do Caeté.
AHU_ACL_CU_013, Cx.29, D.2752.

424 OLIVEIRA, Luciana de Fatima Oliveira. Projetos de Consolidacdo de um territorio: da vila de Souza do
Caeteé a vila de Braganca: 1740-1760. Dissertacdo Mestrado, Goiénia, 2008. p.78.

425 PROVISAO (copia) do rei [D. Jodo V], para o ouvidor-geral da capitania do Maranhao [francisco Raimundo
de Morais Pereira], ordenando que se envie ao bispo do Pard, D. fr. Guilherme de Sao José, um traslado de
devassa que foi tirada relativamente a expulsdo dos padres jesuitas da aldeia de S&o Jodo do Caeté.
AHU_ACL_CU_013, Cx.29, D.2752. f.2
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O documento deixa claro que o encargo exercido pelo missionario era na vigararia e
que néo era funcgdo sua, e sim do padre Pedro Coelho indicado para o cargo pelo bispo. 1sso
ndo foi obedecido pelos regulares, o que deu continuidade ao conflito que passou entéo a ser
mediado pela justica do rei. Diante dos casos apresentados, destacamos a questéo das culpas e
a questdo da desobediéncia dos missionarios que se mantiveram no lugar, mesmo com a ordem
para sair. tais situac6es demonstram como os poderes na col6nia passaram a se alinhar contra
0s jesuitas e como posteriormente culminaram na total expulsdo desses regulares de todas as

colnias portuguesas*2,

7.2 Especificidades episcopais do bispo Guilherme: Visita Pastoral as missdes e as

populacdes indigenas

Em 10 de janeiro de 1746 o bispo do Para, fr. Guilherme de S&o José enviou um oficio
ao Cardeal da Mota e Silva mais uma vez. Nesse documento o bispo tratava da Visita Pastoral
que fez as missdes do Estado*?’. Ele menciona no documento a demora de resposta sobre a
consulta do requerimento necessario para realizar seu trabalho pastoral nas missbes. Ele
também indicou que o bispado era formado por 70 aldeias e que ele, bispo do Pard, ndo possuia
jurisdicdo sobre esses aldeamentos, por estarem sob administracdo dos missionarios*?®. Ele
também descreveu as caracteristicas da regido, constituida de grandes extensdes de territorio e
marcadas por perigos nos deslocamentos. Mesmo diante de tais informacgdes, o bispo
Guilherme destacou a boa vontade em fazer a Visita, na qual identificou que estavam em

exercicio quatro vigarios e dois curas, e que era isso que havia para lhe mostrar na Miss&0*?°.

Esses destaques feitos pelo bispo nos chamam a atengdo porque demonstram a
preocupacao do antistite com a administragdo, jurisdicbes e autonomia das a¢cGes missionarias,
evidenciam seu papel episcopal. O primeiro bispo, Bartolomeu do Pilar, discutiu amplamente

para ter acesso aos aldeamentos como parte do seu bispado, inclusive invocando a jurisdi¢do

426 Documento sobre a expulsdo dos jesuitas em 1773:
https://historiacolonial.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3158:expulsa
0-dos-jesuitas&catid=2033&Itemid=215 Consultado em 24/12/2024 as 14:50. Ver também sobre o tema:
CHAUVIN, Jean Pierre. A “Expulsdo dos Jesuitas” como lugar comum. Revista de Estudos de Cultura, n.6,
set/dez., 2016.

427 Oficio do bispo do Par4, D. fr. Guilherme de S0 José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missdes daquele Estado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 28, D.2661.

428 1dem. f.1.

429 1bidem.



https://historiacolonial.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3158:expulsao-dos-jesuitas&catid=2033&Itemid=215
https://historiacolonial.arquivonacional.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3158:expulsao-dos-jesuitas&catid=2033&Itemid=215
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sobre todo o territério do Para. Enquanto o segundo bispo, Guilherme de Sdo José, logo,
indicou que a administracao era dos regulares e buscou caminhos para adentrar e conhecer essa

parte da vida na regido, para so entao exercer seus encargos de Visita Pastoral.

E interessante perceber que mesmo com a autorizagdo para Visita as missoes, os
missionarios ndo permitiram que o bispo Guilherme visitasse todos os aldeamentos que eram
administrados por eles. Outro dos motivos que impediam tais visitas eram as distancias dos
locais. Dos setenta aldeamentos existentes no periodo, o bispo entrou um seis. E mesmo tendo
conseguido o privilégio de ir até estes, ainda ndo era do interesse dos missionarios que o bispo
fosse a todos. Na descricdo do bispo Guilherme de S. José, temos mais alguns detalhes sobre

como continuou sua acdo pastoral nos aldeamentos:

(...) o Bispo podia ir a elas crismar as suas ovelhas, e como se publicara esta resolugdo
os P.P da Companhia; e o seu prelado me agradeceram muito a honra que lhes fazia
e beneficio aos indios da sua administracdo e assim entrei em seis aldeias suas, cujas
igrejas estavam muito [aleyadas] os indios bem instruidos, e louvando a Deus pelo
beneficio, que lhes fazia, ndo concedido aos seus antepassados de verem na sua terra
ao -Pay Avaré oasd = isto é ao maior P.e Bispo, que podia haver.

Fui quase a outras tantas aldeias de Capuchos das trés Provincias deste Estado; que
todos mais ou menos estavam com sua [desimulagao] (...)**°

Como visto, realizar a Visita Pastoral ndo era uma tarefa facil, mas o prelado fez seu
trabalho: avaliou os espacos de igrejas que existiam e observou os indigenas instruidos na fé.
Mas, isso ndo quer dizer que o prelado foi recebido de bom grado por todos. Acreditamos que
o fato de dizer que “o Bispo podia ir a elas crismar as suas ovelhas”, resguardava uma das
poucas coisas que o antistite podia fazer dentro dos aldeamentos com sua Visita. J& que ndo
conseguia confessar os indigenas, muito provavelmente esse foi o rito mais acessivel pensado

pelo bispo para trabalhar com os indigenas.

Precisamos ainda enfatizar o sacramento da confirmacdo ou crisma pelo bispo
Guilherme, porque ele ganhou tonalidades interessantes para nossa discussao. De acordo com

as orientacdes do Arcebispado da Bahia:

(...) A matéria deste sacramento é o santo crisma, composto de 6leo de oliveira e
balsamo, tudo bento pelo bispo. A forma séo as palavras que o bispo diz, quando com
este 6leo bento unge na testa aos que confirma, fazendo o sinal-da-cruz, dizendo:
signo te etc. O ministro ordindrio deste sacramento é s6 0 bispo, €, porque s6 ele pode
ser, excede este sacramento e o da ordem a todos os mais sacramentos*:.

430 [hi
Ibidem.
431 ConstituicBes primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: EAUSP, 2010 [1719]. Liv. I, tit. XXI, §§ 76.
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Essa definicdo € importante porque indica tanto como era realizado o sacramento,
quanto quem era exclusivamente responsavel por fazé-lo, no caso, o bispo. Assim, o exercicio
dessa funcéo estava sob o encargo do bispo Guilherme de S José, que passou a realiza-lo na
sua Visita Pastoral, demarcando assim seu espaco com esse sacramento de forma bem
especifica. A visita do bispo marcou 0 momento singular da chegada e contato de um novo
membro da Igreja Catdlica nos aldeamentos dos regulares e de um primeiro encontro dele com
os indigenas nos aldeamentos. Sobre a recepgdo do bispo pelos padres regulares, é interessante
destacar que enquanto os jesuitas ndo queriam que ele visitasse todas as suas aldeias, o bispo
percebeu que outros regulares, como os capuchos, mencionados na fonte, o trataram com o que

chamou de “desimulacao”.

Outro elemento interessante do documento € a afirmacdo de que a Visita do bispo foi
um “beneficio ndo concedido aos antepassados da terra”, sugerindo que os indigenas das
missdes estavam sendo privilegiados por recebé-lo. Por outro lado, havia o ineditismo por parte
da presenca do proprio antistite ali, pois seu ao antecessor, bispo Bartolomeu do Pilar, néo foi
dada autorizacédo de visitar os aldeamentos. Essa énfase é importante porque mostra como as
relacdes de poder marcavam a forma como os membros da Igreja estabeleciam suas praticas na

Amazobnia Colonial.

Um registro importante em lingua geral foi colocado pelo bispo no documento: “Pay
Avaré oasll = isto ¢ ao maior P.e Bispo”. A frase dava conhecimento de que a maioria dos
indigenas dos aldeamentos estavam sendo catequizados e a escrita a punho, traduzindo o
significado da expressédo. O destaque feito demonstra a observagéo do prelado diante das agdes
de evangelizagéo dos regulares e distingue suas a¢6es do que foi feito por Bartolomeu do Pilar,
visto que o foco deste ultimo foi a tentativa de incentivar a educacdo com o uso da lingua vulgar
- 0 portugués - e com o ensino de latim aos mais abastados na colnia. Diferente da atuacéo do
bispo Guilherme que com a Visita aos aldeamentos, demostrou seu objetivo de conhecer como

foram promovidas as ac¢Oes para cristianizacdo das populac¢des indigenas.

O destaque para o uso da lingua geral também se torna significativo para entender como
0 ensino continuava a ser realizado e como as percep¢des da comunicagao para doutrinacdo se
mantinham com o aprendizado dessa lingua. Compreender isso era parte de uma realidade
essencial do contexto, pois marcava o0 modo de vida das pessoas da regido sofrendo constantes

impactos de a¢6es da coroa portuguesa. O bispo Guilherme nédo sabia a lingua geral, mas esteve
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ali observando e pode dimensionar como 0s aldeamentos eram um espago Unico em que as
pessoas experienciaram novas relagdes. Para o sacerdote, ali também estavam suas “ovelhas”,
que até entdo, eram o alvo principal de disputas dos padres com colonos. E com essa
experiéncia pode também redimensionar alguns novos motivos para tanto conflito entre a

populacédo pelo trabalho realizado pelos indigenas.

Na continuacdo da Visita, hd mais apontamentos de como foi a passagem do bispo pelos
distintos aldeamentos das diversas Ordens religiosas que atuavam na regido, e as suas

impressdes ao longo dos encontros:

(...) Os do Alentejo, aonde eu tinha chegado ao seu convento do Gurupa vendo que
os da Provincia de S. Antdnio me traziam ao campo; para que o0s crismasse, em Ihes
ir as aldeias nao reparando no prejuizo que faziam aos enumeraveis que deixavam la
pelo temor que tinham de que os visitasse sosseguei a uns para que se ndo alterassem,
em cousas que Ihes ndo estava bem, e crismando esses poucos que no campo me
apresentavam os de S. Antdnio, Ihes dizia que sempre havia de ir as aldeias, pagar a
visita aos indios, e ver como me tratavam as minhas ovelhas, e como viram, que assim
o fazia se foram sossegando mais*32.

A conduta do bispo na sua visita aos aldeamentos, também marcou mais um elemento
distinto de suas ac¢6es no bispado. O bispo observou que mesmo com autorizagao para visitar
as aldeias, os missionarios demonstraram receio e os indigenas temor, conforme o que
descreveu o proprio Guilherme de S. José. Nao é possivel imaginar qual tipo de relato os padres
regulares davam as pessoas do aldeamento ao dizer que o bispo iria visita-los, mas, para a
reacdo deles ser de medo é muito possivel que ndo fossem informagdes que trouxessem

tranquilidade para o momento.

Por outro lado, temos o bispo Guilherme demonstrando um apaziguamento diante das
reacOes. Ainda que seja uma leitura a partir da prépria escrita do bispo - que abre margem para
pensar que ele contou a histéria de forma em que aparecesse como a pessoa que conseguiu lidar
bem com a situacdo -, é notavel que os missionarios e membros dos conventos ndo queriam a
visita, mesmo com a autorizacdo régia para tal. Podemos supor que 0s motivos para essa
resisténcia € que se tratava de uma mudanca que tocou na autoridade de administracdo desses

padres.

A situacdo também trouxe a tona os aspectos que foram percebidos e relatados pelo
bispo em seu oficio ao Cardeal da Mota. O outro ponto era esse destinatario de poder, o Cardeal

432 Oficio do bispo do Para, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missdes daquele Estado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 28, D.2661. fls.2-3.
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da Mota, para o qual dava satisfacdes e do qual se sabia que obtinha privilégios. Posto isso,
imaginamos que o bispo também selecionava o conteddo que compartilharia com o cardeal e
que trouxesse beneficio, e por outro lado, poderia poupar o seu contato politico de crises que

pudesse lidar sozinho.

No registro escrito também se percebe que parece natural da parte do prelado na Visita
ndo forcar a presenga dos indigenas, € apenas 0s poucos que se apresentavam “no campo”,
foram os que ele crismou. Porém no documento ele enfatiza a necessidade do seu trabalho
episcopal, indicando que era necessario crismar a todos, mesmo que ndo tenha feito. As
palavras: “lhes dizia que sempre havia de ir as aldeias, pagar a visita aos indios, € ver como me
tratavam as minhas ovelhas” denotam a preocupacao com o “rebanho” da sua visita pastoral.
Entretanto, sabemos que o registro é apenas uma versao do que foi experienciado pelo bispo
Guilherme e, portanto, estd permeado pelos seus préprios interesses. Ainda assim, em
comparacdo com o bispo anterior, é inegavel a diferenca ao lidar com os indigenas nos

aldeamentos.

Pelo rastro de suas acdes pastorais, por meio das cartas e oficios que encaminhou a
metrépole portuguesa, pode-se observar como o bispo agiu diante dos encargos que tinha e a
relacdo que estabeleceu com seu bispado. Esse olhar permite perceber como se construiu uma
distinta dindmica de atuacdo do eclesiastico, marcada principalmente pela busca por realizar
sacramentos. Esse conjunto registra as agdes significativas para o episcopado de Guilherme de

Sao José.

Observar a conduta dos padres - isto €, como administravam as paréquias ou mesmo a
auséncia deles nas regides que formavam o bispado - ajuda a entender como ap0s 27 anos de
fundacdo da diocese, muitas questdes ainda impediam que a l6gica de funcionamento, que foi
pensada e almejada na Europa, pudesse ser executada na col6nia. Esses impedimentos se
faziam presentes mesmo em situacdes nas quais o antistite tivesse apoio de um homem

influente e poderoso como cardeal da Mota, para que suas a¢des fossem realizadas.

Diante disso, confirmamos que a coleta de confissdes era ainda um grande desafio para
0 bispado do Grao-Para. Isto porque a populacéo estava espalhada pelos sertdes, 0s espagcos em
que se desenvolveram alguns lugares e vilas que viviam em disputas por mao de obra e as
igrejas dentro de espacos que pertenciam a particulares. Ainda se somam as dificuldades o fato

de que os aldeamentos administrados pelos regulares ndo supriam toda demanda de orientacéo
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religiosa e a limitada acdo episcopal também ndo dava conta de todo o corpo da Igreja que
formava o bispado.

Mesmo com a presenca do antistite, ao longo de seus dez anos de atuacdo, ele ndo
aprendeu o idioma falado pela maioria da populagéo, logo nédo tinha como gerir todas as
necessidades locais. Desafio que marcou sua jornada no bispado, caracteristica que ndo foi
limitativa para seu episcopado, mas marca um elemento na trajetéria que € de importante
destaque diante do trabalho implementado pelo regulares, sendo eles os principais mediadores
da comunicacédo ainda nesse contexto. Essa falta na formacdo do bispo tem seus significados,
mas 0 que queremos destacar esta na complexidade para o estudo da Lingua Geral. Aprender
na préatica seria uma op¢do, mas ndao encontramos registros dessa tentativa de nenhum dos
bispos, vimos o uso dos “linguas”, intérpretes sempre usados como melhor opg¢do. Outra forma
seria estudar com os regulares, mas ndo encontramos indicios de que 0s missionarios se

colocassem nessa posicdo de aprendizado, ou que tivessem tempo de fazé-lo.

Diante dos desafios, o bispo Guilherme buscou realizar seu trabalho dentro dos limites
daquilo que conhecia como realidade, ainda que com alguma tentativa de entender o diferente
ambiente que era a colonia. O proprio prelado descreve como vivenciou esses momentos de

seu trabalho:

A0 menos se atendessem 0S perigos a que me expus ao navegando duas vezes, este
célebre Rio das Amazonas, que entra nestes mares com perto de oitenta léguas de
boca. Os incémodos, de dia com o calor do sol, e de noite com a inquietacdo das
aguas, e dos mosquitos, que ndo deixavam sossegar de que toda a familia chegou
molesta; e eu que os animava, ao recolher, também nao cheguei pouco debilitado; se
atendessem ao referido e ser esta a primeira vez, que se executou estas a¢fes estando
estas terras descobertas por Portugal, ha perto de cento e vinte anos, teriam mais
compaix&o de nos, pelo dano que causaram aos pobres indios, mas nada os abranda*3,

No relato, o bispo apresentou caracteristicas da regido onde estava atuando: a extensao
do rio como se fosse 0 mar, o calor intenso durante o dia, os caminhos formados pelas aguas
desconhecidas e vollveis; 0os mosquitos que causavam incobmodos e, provavelmente, doengas.
Caracteristicas que sao reiteradas por varios europeus em viagens pela Amazénia. Mesmo
assim, o antistite tentava animar os que com ele viajavam, apesar do proprio também ficar

afetado com todas as intempéries.

433 Oficio do bispo do Para, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missdes daquele Estado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 28, D.2661. f.3.
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Importante pontuar que essa era a primeira vez que se executavam essas a¢des por parte
do bispo nas terras que pertenciam a Portugal, como parte das a¢des pastorais no bispado. Tal
afirmacéo ajuda a entender como o bispo Guilherme entendeu o que representou o seu trabalho
naquele momento. E claro que ndo negamos que o relato feito pelo bispo ao cardeal da Mota
tenha seus interesses moldados pela manutencdo de seus privilégios, por exemplo, ou apoio
politico as suas acdes. Mas, o prelado ndo deixa de fora os comentérios do que viveu junto as

percepcOes particulares que tém sobre as pessoas do lugar.

Outros elementos do seu relato ajudam a aprofundar como se deu o contato nos

aldeamentos e as reacdes a sua presenca ali:

Os P.P. da Conceicdo ainda deram em arbitrio mais escandaloso dizendo que os
indios tinham fugido para o mato, por razdo das bexigas, como se nas mais aldeias
em que crismei ndo houvesse também bexigas, ou se fosse crivel, que elas desse ao
muito tempo, em cousa de mil pessoas, grandes e pequenas de que se compunha cada
uma das suas aldeias, sendo se nelas fugirem quando avistavam os meus familiares e
todas Ihe causava horror, e tinha como heresia, o pouco afeto, que os P.P mostravam
administragio deste Sacramento**,

Observa-se uma énfase na crisma, que é o sacramento recebido apds o batismo. Este
rito era até um caminho mais seguro no trabalho pastoral do bispo Guilherme, ja que ele nao
precisava necessariamente falar com a pessoa ou compreender quem ele crismava. Assim, 0
sacramento de confirmagao passou a ser executado pelo bispo, apresentando mais um dos sete
sacramentos da Igreja catolica, sendo realizado de forma mais sistematica. Percebe-se entdo
que diferente do que ocorria com 0s sacramentos praticados com os regulares - batismo,
confissdo e casamento -, a crisma surge como parte importante da continuacdo dos trabalhos

de cristianizag&o.

E significativo, ainda, lembrar que esse contexto foi marcado por disseminacdo de
doengas, e nesse caso temos a “epidemia de bexigas” - a variola -, que matou diversas pessoas.
Portanto, com a circulacdo cada vez maior de gente e com o contato direto com as populacéo

indigenas, que nao tinham imunidade para sobreviver as doencas, as mortes foram iminentes*,

434 Oficio do bispo do Para, D. fr. Guilherme de S&o José, para o [cardeal da Mota,D. Jodo de Mota e Silva]
relativo as missdes daquele Estado. AHU_ACL_CU_013, Cx. 28, D.2661. f.3.

435 Varios estudos discutem a questdo da disseminagéo de doencas no periodo colonial, aqui indicamos alguns
que mostram como o tema apareceu sob analise na regido amazdnica: CHAMBOULEYRON, Rafael; BARBOSA,
Benedito Costa; BOMBARDI; Fernanda Aires; SOUSA, Claudia Rocha de. ‘Formidavel contdgio’: epidemias,
trabalho e recrutamento na Amazoénia colonial (1660-1750). Histéria, Ciéncias, Salde - Manguinhos, Rio de
Janeiro. v.18, n.4, out.-dez. 2011. VIEIRA JR. Antonio Otaviano. “Parecia que athe o Céu se fachara ao clamor
do Povo aflito”: epidemia no Grdo-Pard (1748-1750). Historia Unisinos 26 (1): Jan.abr. 2022. RODRIGUES;
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Desse modo, faz todo sentido as fugas dos indigenas diante da presenca dos colonizadores e
bispo, pois a presenca deles estava associada as doencas e a morte. Por isso, outra resposta ao
temor das pessoas diante da chegada do bispo Guilherme se justificava, devido a esse historico

de medo das doencas que faziam parte da realidade na col6nia.

Outra explicacdo para esse medo do contato com o bispo, fazendo com que poucas
pessoas fossem ao seu encontro ou fugissem dos padres, pode se relacionar com o fato de que
indigenas recém descidos para os aldeamentos missionarios eram mais afetados pelas doencas,
do que os indigenas nascidos entre os portugueses. Além disso, de acordo com Rafael
Chambouleyron: “(...) alguns habitos dos indios ‘bravos’ favoreciam o contato com as doencas,
como o costume de se pintarem de urucum, jenipapo e de diversos 6leos, que, com 0 uUso

repetitivo, obstruia-lhes os poros resultando em chagas mais intensas”43.

Ao mesmo tempo em que se verifica o costume de utilizar 6leos aumentava as formas
de contagio, ainda € possivel relacionar a pratica a uma maior aceitacdo dos sacramentos
propostos pelos missionarios nos seus trabalhos de conversdo. O que ocorria porque se
praticava uncdo com 6leo, o que talvez fizesse os indigenas aceitarem ser crismados, por verem
alguma semelhanca entre seus costumes de também usar 0leos e extratos vegetais para suas

pinturas e a acdo dos padres.

Bispo Guilherme demonstrou tentar entender alguns comportamentos diante da sua
visita. Ele estabeleceu assim parametros para avaliar sua recepc¢do nos diferentes aldeamentos,
e em todos fez crisma. Tendo agido dessa maneira, foi perceptivel que em alguns locais a reacdo
foi distinta, e mesmo sabendo da disseminacdo das bexigas, ndo deixou de executar seu
trabalho. Tal motivo gerou o relato acima, em que os padres justificaram a auséncia de
indigenas por motivo da doenca e terminaram expondo o0 pouco apre¢o que 0s regulares

mantinham com o sacramento da crisma.

Essa assercdo € digna de nota, pois ao longo do processo de cristianizacdo das
populacBes indigenas, o foco das a¢Ges dos missionarios eram: primeiramente o batismo;

seguido da tentativa de trabalhar a catequese com foco na confissdo; e nos casos de mortes

Poliana Orosa. Epidemias de variola na América Portuguesa: uma analise dos registros histéricos. Revista do
Corpo Discentes de Pés-Graduagdo em Histéria da UnB, n.42, 2023.

436 CHAMBOULEYRON, Rafael; BARBOSA, Benedito Costa; BOMBARDI; Fernanda Aires; SOUSA, Claudia
Rocha de. ‘Formidavel contagio’: epidemias, trabalho e recrutamento na Amazénia colonial (1660-1750).
Historia, Ciéncias, Saude - Manguinhos, Rio de Janeiro. v.18, n.4, out.-dez. 2011. pp.991-992.
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trabalhavam a extrema-uncdo; nessa mesma linha de preocupacdo estava 0 casamento*?’.
Porém, com a criacdo do bispado, novas inquietacdes passaram a fazer parte da consolidacao

da fé e o bispo evidencia isso, endossando sua acao de Visita com a crisma.

Nos registros feitos pelo bispo durante sua agéo pastoral, ele ainda mencionou a falta
de manutencdo na estrutura das igrejas, alem da mé vontade na atitude dos padres com ele.
Tudo isso foi registrado no relato ao Cardeal da Mota. Indicou ainda a necessidade de apoio do
governador para a construcdo de Sdo Boaventura, que era uma capela, e sobre o lugar e os

padres que o receberam disse o seguinte:

(...) Que eles estdo de posse, me receberam tdo mal, com a Igreja desconcertada, o
sacrario aberto, e sem sacramento; sem uma vela acesa, sem cousa em que me
assentasse faltando a toda a cortesia de vida que o [Reverendo] expressamente manda
se observar, com as pessoas sagradas dando motivo, a me queixar novamente; ainda
sempre hei de ir ou mandar continuar na visita; porque mandando o assim sua
Majestade que; em virtude do provimento que tive na Coroa, ndo é bem, que o deixe
de fazer, pelas dessa tensdes, que os P.P comigo usam, pois lhe ndo acrescenta a justa.
Ainda que me dé matéria para o sofrimento maior o teve o senhor bispo de Malaca, a
guem varias vezes puseram fogo as cazas de sua residéncia e ultimamente veio a
morrer com a pegonha que lhe deram os feiticeiros e mais catélicos daquela llha do
Solor, como suponho foi presente a V. Eminéncia a quem pego perddo do que tenho
excedido nesta narragdo que me pareceu conveniente ter noticia, pelos requerimentos;
que podera seguir.

Temos assim mais algumas especificacdes dadas pelo bispo Guilherme, além dos
detalhes das percepcdes que enviava ao cardeal da Mota. A preocupagdo com a estrutura,
ornamentos e itens da igreja sdo enfatizados e complementados no relato afirmando que vai
continuar sua visita mesmo com as indisposi¢des dos padres, que nao o recepcionaram com as

dignidades que deveriam ser direcionadas ao antistite.

437 De acordo com Douglas Moraes: “(...) O contato com as praticas matrimoniais dos indios tornaram a
regulamentacdo da unido catdlica ainda mais dificil do ponto de vista da igreja. essas normas que passaram a
vigorar no periodo colonial em torno do casamento demonstra com clareza ainda maior que a instituicao
eclesiastica no Brasil era manipulada pelo sistema de exploragdo colonial. O casamento foi reduzido a mais um
apéndice do aparelho tributario portugués como o Batismo e a Confissdo.” MORAES, Douglas Batista de. A
Igreja: o “baptismo”, o casamento e a angustia do confessiondrio. Mneme, Revista de humanidades, V. 5, n. 12,
out./nov. 2004. p.97. Apesar disso, ndo podemaos negar que seus usos ainda tiveram grande impacto no combate
as desvios da fé como o concubinato, fornicagdo e até a Bigamia, e nos estudos do historiador Almir Diniz, vemos
como o casamento se torna mais uma chave de acesso ao mundo branco, principalmente para mulheres indigenas,
afirma o autor: “(...) O sacramento do matrimonio, por sua vez, poderia ganhar, desta forma, sentido distinto para
estes indios. Ainda que tenha sido, provavelmente, utilizado pelos senhores de escravos para manté-los dentro do
seu dominio, revela mais nuancas na forma de sua pratica. Pode ser entendido, também como uma forma utilizada
por algumas indias para se verem livres do cativeiro, uma vez que casadas, deveriam, por obrigacéo, seguir ao
marido”. Cf. CARVALHO JR. Almir Diniz de. indios Cristéos - poder, magia e religido na Amazonia colonial.
Curitiba: CRV, 2017. p.148
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No final do oficio ao seu interlocutor, o bispo fez comparag6es sobre sua situagdo com
a do bispo de Malaca, que passou por tribulacdes desde incéndio em sua casa, até o ponto de
ser envenenado pelos habitantes locais, por ele chamado de feiticeiros. O bispo afirma que
assim como a dele, sua administracdo estava marcada por percalgos e inimizades, mas elas

eram até menores diante da situacdo do bispo de Malaca.

Por fim, conseguimos vislumbrar um pouco da Visita Pastoral do bispo Guilherme e
algumas de suas impressdes que permitem, de forma indiciaria, perceber como foi a relagdo
com sua chegada aos aldeamentos missionarios e contato com as populagdes indigenas que ali
residiam. O esforco de tentar reconstruir a narrativa dessa agdo episcopal, permitiu verificar
quais acOes foram majoritariamente trabalhadas pelo prelado, e chegamos a conclusao do que
marcou esse momento de sua atuacao: o sacramento da crisma. O que é significativo dentro da
I6gica de doutrinacdo que pregava o ensino e pratica de sete sacramentos, de modo que, 0 bispo

tomou a crisma como um dos encargos mais efetivos em suas a¢des no bispado.

E como isso se relaciona com a confissdo? Bem, a confirmagao ou crisma, sé podia ser
realizada por pessoa que fosse batizada e que tivesse feito a confissdo ordenada pela Igreja.
Entdo, entendemos que os indigenas que foram crismados pelo bispo Guilherme, eram também
indigenas que ja haviam confessado a algum missionario. O que demonstra como esse

sacramento e pratica continuou sendo realizada na Amazénia Colonial.

Todo esse percurso de observacdo da vida e acdes do segundo bispo do Para, permitiu
conhecer como foi seu trabalho e, nas entrelinhas, observar como a comunica¢do com a
populacéo local, principalmente com os indigenas, foi realizada. Também vimos como alguns
dos sacramentos acabaram ganhando mais destaque no percurso das acfes episcopais, Como
verificamos com o ritual da crisma. Tudo isso foi feito para entender a continuidade das acdes
da Igreja com a atuacdo desse prelado e perscrutar a gestdo do bispado, jA em meados do século

XVII1, pois permite ver o sentido que tomou a consolidacdo da conversao a fé crista no periodo.
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CONCLUSAO

A partir dos estudos contemporaneos das antropélogas Jane Beltrdo e Paula Lacerda,
sobre indigenas do Estado do Pard, encontramos a seguinte referéncia sobre caracteristicas de

algumas etnias da regiéo:

(...) Bebés, quando morrem antes do batismo, choram durante sete dias e precisam ser
batizados para que “descansem”. A tltima pratica mostra-se elucidativa da forma do
povo da montanha de pensar a constru¢do da “pessoa”, a partir do ato de batizar a
crianca morta. Para 0 povo da montanha ndo se deve negar as pessoas mortas, quando

oriundas de familias cristds, o direito ao ritual de batismo que as forma e legitima*8.

Tal trecho mostra a permanéncia da forma de como o sacramento do batismo se tornou
parte da cultura desse povo indigena, denominado “montanha” no artigo. A pratica crista do
batismo se tornou uma necessidade entre os rituais realizados por essas pessoas. Essa citacao
fez com fizéssemos uma conexao direta com a préatica das maes indigenas do periodo colonial
que ndo queriam ter seus filhos batizados, relato do Padre Felipe Bettendorff, porque as
criancas morriam apds a celebracéo do rito. Os dois trechos se ligam ao que percebemos como
caracteristicas do processo de cristianizagdo da Amazdnia e como tiveram impactos de longa
duragéo.

Pensar os sacramentos, principalmente a confissdo, mas como 0s outros seis foram
instrumentalizados na catequese, abriu caminhos para observar especificidades da colonizacao
no mundo da Amazonia. Os “senhores da fala”, titulo dado pelos jesuitas aos indigenas
mediadores da comunicagéo, foram representativos para pensar como 0s padres mudaram sua
forma de implementar a¢Oes de conversao entre essas pessoas. Podemos mais uma vez afirmar,
portanto, a flexibilidade da atuacdo missionaria nas colonias portuguesas. Fato que ja ocorreu
nas primeiras missées no Brasil, como apresentado no primeiro capitulo, e seguiu sendo
aplicada na Amazonia Colonial.

No rastro de como a confissao foi levada a cabo pds Concilio de Trento, vimos as a¢des

dos missionarios mudarem em virtude dos novos ditames que orientavam as acgoes religiosas.

438 BARATA, Camille Gouveia Castelo Branco; BELTRAO, Jane Felipe. Conhecimento e saberes nas
amazonias: vinculagfes e articulagdes. In.Violéncias versus resisténcias: desigualdades de longa duragdo na
Amazonia brasileira. (Orgs.) Jane Felipe beltrdo; Paula Lacerda.. Brasilia: ABA Publicagdes, 2022. p.80.
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Com a confissdo pudemos perceber a complexidade dos interesses de conversao colocados a
prova e como a l6gica de conversdo da Europa, mais uma vez, sofreu revés diante das demandas
cotidianas da Amazonia Colonial. Principalmente por causa das diversas populacoes indigenas
e cada uma delas com seu idioma.

Todas essas mudangas sdo observadas pelos diversos trabalhos que discutem a
religiosidade na col6nia, e essa tese trouxe outras especificidades desse processo, pontuando
como os manuais de confissdo, desde o medievo, influenciaram as formas de pensar a
confissdo, no contexto da catequese pensada e usada nas missdes. Um caso particular que
demonstra isso foram os confessionarios em Lingua Brasilica e Portugués, cujas traducGes
criavam novas formas de significados diante do mundo novo em construcao.

Aprender como traduzir se tornou parte do repertério dos padres missionarios e o que
ndo se conseguiu colocar em termos semanticos compreensiveis para os indigenas, se tornou
representativo desse novo lugar. Nele os significados das praticas que se mantiveram e as
apropriacdes que ali nasceram, representavam as permanéncias dos modos de vida dos povos
que sofreram com a colonizacao.

Foi significativo construir a trilha da pesquisa a partir dos rastros da confissdo, porque
ela permitiu perceber como no contato com a catequese se adaptaram 0s sacramentos que
ganhavam novos sentidos. O cotidiano da Amazonia Colonial revelou isso de forma
emblematica, com a criacdo do bispado do Para no qual averiguamos a continuidade das acdes
de consolidacdo da fé, s6 que nesse contexto, inicio do século XVIII, a atuacdo dos bispos
tocou 0 mundo que antes era fortemente dominado pelos missionarios.

Com a criacdo do bispado do Pard, a questdo do controle da méo de obra indigena,
ganhou mais um governo, além dos ja institucionalizados na col6nia. Desta forma, podemos
perceber que a consolidacdo da fé foi colocada como item importante no projeto da Coroa
Portuguesa, a0 mesmo tempo que ndo conseguiram dar conta de todas as demandas que a
diocese precisava. Caracteristica comum em outras regides da América Portuguesa.

Observar a convergéncia que se constituiu entre esses dois bracos da Igreja Catolica na
colbnia, entre missionarios e bispos, permitiu ndo sé entender as acdes que foram promovidas
por esses homens, como também a mencionada continuidade do trabalho advinda desde o
Concilio de Trento. Foi possivel perceber os entraves do processo de catequizacdo, as
transformacgdes na comunicacéo, a tentativa de refor¢co com a constitui¢cdo de um bispado e as
novas frustracbes com a catequese e confissdo que se implementou por meio de adaptacGes e
flexibilizacdo. Tudo isso, demarcou as formas distintas da experiéncia da catequese entre o

aldeamento e a vivéncia no lugar que se delimitou como bispado.
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As demandas do primeiro bispo, Bartolomeu do Pilar, mostraram os desafios que esse
antistite teve ao lidar com o bispado recém-criado e diante de todas as questdes que a
convivéncia na Amazonia Colonial emanava. Por meio de suas a¢fes, pudemos vislumbrar
quais atividades foram priorizadas nos trabalhos pastorais e o que tocou na sua relacdo com os
outros poderes na colbnia, principalmente, com 0s missionarios que ja atuavam ali e tinham
seus privilégios como pioneiros nos trabalhos de conversdo a fé crista. Foi nesse ponto que 0s
embates foram postos em relevo e Bartolomeu do Pilar reafirmou seu poder episcopal, assim
como o fez ao pedir assento na Junta das Miss@es, estrutura de enorme importancia na gestao
da méo de obra indigena disputada no Gréo-Pard e Maranhd&o.

As acdes de Bartolomeu do Pilar contemplaram a questao especifica da comunicagao
com os indigenas, que durante a atuacdo dos missionarios era um dos desafios, principalmente,
quando se tratava da confissdo. Nas suas agdes episcopais fez a coleta do “rol dos confessados”
e ali verificava a “desobriga” da Quaresma, momento em que a maioria dos cristaos,
obrigatoriamente, deveria realizar a confissao. O fato do bispo querer fiscalizar o trabalho dos
regulares foi o auge das disputas locais e nos mostrou como esses poderes se desestabilizavam
por si sos.

Vimos que pelas caracteristicas da Amazonia Colonial essa desobriga era comum,
porque parte significativa das pessoas, principalmente indigenas, estavam nos trabalhos de
coleta de drogas do Sertdo. Situagcdo que contribui para fortalecer a ideia de “frouxiddo dos
costumes” na coldnia, perspectiva que ajudou 0s missionarios a justificarem sua conversao
permeada de percal¢cos. Em suma, a principal acdo do bispo se deu com a imposi¢do de
apresentacao de documento ao clérigo da pardquia com a “desobriga” da Quaresma. Assim,
podemos ver que o bispo imp6s sua autoridade, mas as dinamicas ja vividas pela populacao
local ndo se modificaram diante da diretriz episcopal.

O segundo bispo, Guilherme de S&o José Aranha, foi um desafio maior na pesquisa por
ndo existirem estudos especificos sobre sua atuacdo. Uma das descobertas marcantes foi saber
0 qudo bem articulado ele era em Portugal. Pontuamos isso, porque a Visita Pastoral realizada
por esse prelado foi a primeira a adentrar os aldeamentos missionarios, com autorizacdo deles,
concessao que nao foi feita ao primeiro bispo Bartolomeu.

Esse aspecto foi alvo importante na leitura da tese, porque permitiu verificar como se
deu o contato do bispo com as populacgdes indigenas. Pois, no historico dos missionarios existia
um contato mais profundo na vivéncia com os indigenas depois de descidos para 0S

aldeamento, associado ao processo de converté-los. O bispo, por outro lado, era uma figura
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nova no quadro da Igreja regional, entdo, representava uma novidade no contato com esses
povos e na forma de lidar com eles.

O bispo Guilherme, assim, adentrou em alguns aldeamentos. Entre as praticas dos
sacramentos que realizou, a crisma ou comunhdo foi uma das mais ministradas entre 0s
indigenas. Percebeu-se também o medo que alguns deles demonstraram, que muito podia ser
pelo que os missionarios podiam ter dito sobre quem era o bispo, ou por ser ele uma pessoa
nova chegando aquelas localidades, ou ainda pelo contexto de epidemia de “bexigas” (variola)
que marcou o periodo. Observar essas especificidades no contexto de contato com o bispo,
ajudou a perceber como foi complexa a chegada de mais um membro da Igreja, esse agora
imbuido de uma autoridade superior, como foi construida a sua representacdo junto aos
aldeados indigenas.

A crisma, como o sacramento mais enfatizado pelo segundo bispo, se deve ao fato dela
significar a confirmag&o do batismo, que ja era muito realizado pelos missionarios. Além disso,
com ela ndo havia necessidade de compreender a lingua dos indigenas, que nao falavam o
idioma do bispo, e muito menos o prelado sabia qualquer dos idiomas indigenas ou a Lingua
Geral. Essa caracteristica perpassou o bispado tanto de Bartolomeu do Pilar, quanto de
Guilherme de S. José.

Tudo isso, permitiu perceber como esses processos de modificacdo de padrdes
marcaram as acOes religiosas, fosse dos missionarios, fosse dos bispos. Tanto entre 0s
regulares, quanto entre os seculares, a forma de evangelizagéo o passou por modificagdes em
razdo do contato com as distintas culturas. Assim como também ocorreram, apropria¢oes
realizadas pelas populacGes indigenas em relacdo aos significados da conversdo. A confissao
adaptada e transformada para alcancar essas pessoas permitiu ver como esses métodos foram
sendo desenhados ao longo do tempo.

Entender como os sacramentos tém permanéncias hoje, até mesmo entre os indigenas,
e prosseguem sendo compartilhados por quem se reconhece como catolico, é resultado do
trabalho de séculos dos religiosos que atuaram na Amazénia Colonial e no mundo. Mas, mesmo
eles, tiveram suas frustragcdes na jornada e isso pode ser constatado com a leitura de suas
atuacdes que apresentamos neste trabalho. A constatacdo dos insucessos dos padres, de alguma
forma, ajudou as populacées indigenas a manter a salvo um pouco daquilo que fazia parte de
sua cultura, apesar das diversas violéncias a que foram perpetrados.

Hoje, por exemplo, o uso do Nheengatu, advindo da Lingua Geral, é também
reivindicado como lingua indigena, com presenca marcante de falantes no Alto Rio Negro, isso

demonstra como as apropriacdes continuaram a se fazer por esses povos como forma de lutar
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por suas sobrevivéncias. Desta forma, a Histdria vai demonstrando as transformacoes,
resguardando resisténcias e colocando em protagonismo as populagdes que antes eram apenas
objetos de exploracdo. Os usos da religiosidade foram ressignificados e se transformaram em
instrumentos de luta pelos indigenas.

Conhecer a atuacdo dos padres na Amazonia Colonial permite observar como essas
praticas foram constituidas. Percebemos como a acdo espiritual dos religiosos influenciou
fortemente a regido, de modo que a culpa crista foi sendo introduzida junto aos sacramentos.
Entender como as consciéncias foram tocadas e as sensibilidades usadas, mostra mais um
caminho constituido na doutrinacéo, e ele se fez com a introdugéo da culpa pelos pecados, o
que ainda hoje impacta vidas. O peso na consciéncia foi moldado e ensinado, e hoje ele faz

parte da nossa forma de ver e sentir em sociedade.
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ANEXO

FERREIRA, Alexandre Rodrigues. “Catalogo dos reverendos vigarios gerais que tem Servico
neste bispado do Para desde o ano 1720, em que foi separado do bispado do Maranhao”.
Colecdo Alexandre Rodrigues Ferreira. Proveniente da Colecdo A. R. Paiva. 21, 1, 006 n° 001.
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