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RESUMO

Com a invasao das terras indigenas e os processos de colonizagcio europeia, orientados
pela légica de “civilizar’ e integrar os povos originarios ao pensamento eurocéntrico,
ocorreu a perda de terras, linguas, costumes e da cultura ancestral. Esse processo deu
inicio a um periodo histérico de resisténcias, no qual os povos indigenas lutaram para
existir e garantir a demarcacgao de seus territérios. No Rio Negro, os territorios indigenas
foram fragmentados em coldnias, depois em 14 Terras Indigenas e 11 Florestas Nacionais.
Contudo, o desejo dos povos sempre foi a demarcagdo de um territério unico e continuo
— uma conquista alcancada com forte atuacdo da FOIRN e sustentada pela Lei do
Indigenato, reafirmando que “somos os primeiros povos a ocupar essa terra”. Esse direito
foi finalmente reconhecido no Art. 231 da Constituicdo de 1988, que assegura a posse
permanente e o direito originario as Terras Indigenas, estabelecendo a obrigagcao do
Estado de demarca-las e protegé-las. Apds a demarcacao, foi instituida a Politica Nacional
de Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI), fundamentada na
Constituicdo e na Convencao 169 da OIT. Dela surge o Plano de Gestdo Territorial e
Ambiental (PGTA), criado pelo Decreto n® 7.747/2012, estabelecendo que todas as Tls
devem elaborar coletivamente seus planos de uso, protecao cultural e ambiental, e formas
de economia. O PGTA da Terra Indigena Alto Rio Negro é fruto de um processo iniciado
em 2014, envolvendo liderangas, homens, mulheres e jovens, coordenado pela FOIRN em
parceria com o ISA. Neste contexto, esta pesquisa teve como objetivo principal analisar a
participacdo do povo Werekena do Rio Xié na constru¢cdo do PGTA. Como objetivos
especificos, buscou-se: compreender o processo de elaboracdo do PGTA; analisar
concepcoes de terra e territério; identificar percepcdes de Bem Viver e sustentabilidade;
identificar praticas sustentaveis no territério Werekena; e evidenciar saberes préprios que
contribuiram (ou poderiam contribuir) ao PGTA. A pesquisa fundamentou-se nas
epistemologias Werekena, com enfoque coletivo e intercultural, utilizando procedimentos
da pesquisa participante, que dialogam com nossa organizacao social. Para isso, realizou-
se levantamento bibliografico e documental, além de rodas de conversa com professores,
estudantes, caciques e liderancas das comunidades do rio Xié. Embora o povo Werekena
possua longa experiéncia de manejo coletivo da terra, sua participagao no PGTA ocorreu
de forma limitada, com convite apenas a representantes das comunidades. Defende-se
que a participagao deve ser direta, ampliada e constante, incluindo sabios, pajés, mulheres,
jovens e todas as familias, fortalecendo a autonomia e o protagonismo nas decisoes.
Praticas fundamentais, como o manejo da piagava e da roga, ndo foram plenamente
incorporadas a proposta elaborada pelo GT do PGTA. Conclui-se que metodologias de
planejamento participante sdo essenciais para garantir protagonismo indigena em todas as
etapas do PGTA, valorizando os aspectos culturais, ambientais e politica do povo
Werekena.

Palavras-chaves: Conhecimento indigena. Resisténcia indigena. Gestdo Territorial.
Movimento Indigena. Autonomia.



ABSTRACT

With the invasion of Indigenous lands and the processes of European colonization—guided
by the logic of “civilizing” and integrating Indigenous peoples into a Eurocentric worldview—
there was a loss and occupation of lands, languages, customs, and ancestral culture. This
process initiated a historical period of resistance, in which Indigenous peoples fought to
exist and to secure the demarcation of their territories. In the Rio Negro region, Indigenous
territories were fragmented into colonies and later into 14 Indigenous Lands and 11 National
Forests. However, the peoples’ desire was always the demarcation of a single, continuous
territory—a conquest achieved through the strong efforts of FOIRN and supported by the
Indigenato Law, reaffirming that “we are the first peoples to occupy this land.” This right was
finally recognized in Article 231 of the 1988 Federal Constitution, which guarantees the
permanent possession and original rights of Indigenous Peoples to their lands, establishing
the State’s obligation to demarcate and protect them. After the demarcation, the National
Policy for Territorial and Environmental Management of Indigenous Lands (PNGATI) was
instituted, based on the Constitution and ILO Convention 169. From this policy emerged the
Territorial and Environmental Management Plan (PGTA), created by Decree No.
7,747/2012, requiring all Indigenous Lands to collectively develop management plans
addressing land use, cultural and environmental protection, and economic practices. The
PGTA of the Alto Rio Negro Indigenous Land is the result of a process initiated in 2014,
involving leaders, men, women, and youth, coordinated by FOIRN in partnership with ISA.
In this context, the main objective of this research was to analyze the participation of the
Werekena people of the Xié River in the construction of the PGTA. The specific objectives
were: to understand the PGTA’s elaboration process; analyze conceptions of land and
territory; identify perspectives on “Bem Viver” (Good Living) and sustainability; identify
sustainable practices within Werekena territory; and highlight local knowledge that
contributed (or could contribute) to the PGTA. The research was grounded in Werekena
epistemologies, with a collective and intercultural approach, using participatory research
methods aligned with the community’s social organization. Bibliographic and documentary
reviews were conducted, along with conversation circles and dialogic meetings with
teachers, students, chiefs, and leaders from Xié River communities. Although the Werekena
have a long history of collective land management, their participation in the PGTA process
was limited, as only representatives from the communities were invited. It is argued that
participation must be direct, broad, and continuous, including elders, shamans, women,
youth, and all families, strengthening autonomy and protagonism in decision-making.
Fundamental practices—such as the management of piagava and traditional agriculture—
were not fully incorporated into the proposal developed by the PGTA working group. The
study concludes that participatory planning methodologies are essential to ensuring
Indigenous protagonism in all stages of the PGTA, valuing the cultural, environmental, and
political dimensions of the Werekena people.

Keywords: Indigenous Knowledge. Indigenous Resistance. Territorial Management.
Indigenous Movement. Autonomy.



MUKUAIRASA

Usika suiwara kua kariwaita idijenaita retama upe, mairame uyumuya midusara uriwa
eurupa sui, mame tauputariwa yaiku ara asui yamaduai arama tayawete, yaderdei yane iwi,
yane yéga asui payé maa yane kitiwaraita yane ramuya uxari waita. Asui uydpiru kua
muramuyasa kariwaita ruxara, yase (ba taputari taxai takitiwaraita asui tarikusaita. Ape
uyukua aite kua Demarkarisa iwi idijenaita supe. Kua tetama uikuwa Parana Wasu upu,
tawa S&o Gabriel upe, ae usasa siya isesewara. Upita maye iwi kulunia, arire14 idijena iwita
yawe, arire 11 kaaita yawe, maa aita uputari iwi yepe yltuwa asui upita ard yawewara. Ape
mairame FOIRN umuya muraki supiwa sesewara upita arama maye uiku waa kuiri, maye
uaputariwa yawe. Muramuyasa yepewasusa kariwaita ruaxara usasawa siya akayu asui
kua papera Lei lbeuwa asui upitasuka waa idijenaita rese “ Yadete ike wara, kuxima
suiwara yaiku kua iwi upe”. 1988 akayu ramé kua yane iwi yumuya yumakairisa, maye uyeé
waa papera Art. 231 upe Papera 1988 rame wara. (ibewa kua iwi yane yara asui aé
yawewara kuri yaiku ara kua iwi upe, yase yade ike wara kuxima suiwara. Asui yane ruixaira
tarikute taumaa asui tamuyakuta yane rese puxuwera waa sui, yaku ara ape ti marese. Arire
wara, iwi yudemarkai rirewawa, yane ruixaita umiduwa brazil rese, tumuya am{ papera
isese wara kua iwi yudemarkariwa aé isera PNGATI — Kariwa yéga rupi, Gbeuwa art. 84
upe, asui IV asui VI peyui, asui 169 (beuwa payé tetamita midu turususa rese, serawa
OIT, ae uyilipitasuka kua papera pinimasa 5.051, 19 ara, abril yasi rame wara, akayu 2004
rame. Kua PNGATI suiwara uyukua aite serawa PGTA — Maye yayumukaturu ara yane
retama upe. Ae uylpinimma papera pinimasa uikuwa 7.747, 5 ara, juniu yasi rese, 2012
akayu rame wara. Ae Gbeu muiri iwi uyudemarkariwa urikute uriku papera ylipiniawa asui
Obeuwa isesewara. Kua PGTA parana Wasu yara ipapera upe uyumuyawa upe, (beu
isesewara, ae yumuya siyawa kutarisa, siya yumuatirisa suiwara, mame aikue waa tuixaita,
kurumiwasuita, apigawaita, payé kuyaita irumu, payé mayewa tetama suiwaraita. 2014
akayu rame uydpiru uyumuya FOIRN irumu, sui 05 yumuatirisa turusuwaita Tetama upe,
asui ISA teyui, ae umaa waa iwi rese wara. Ubeuwa resewara kua PGTA aé uyumuya
usemu waa siya suiwara asui payé miraita tetama sui, kua muraki sikarisa usikai ukua maita
Werekena miraita taikute kua papera uyumuya rame, asui payé aita taukua pawa isewara.
Asui ami maye takuasa iwi resewara, maye kariwaita umaduari iwi rese; Asui maye
Werekenaita tapuraki asui tamuyakuta iwi rese (iba ara upawa maa aikue waa ape; asui
maita aikuete Werekenaita ukuasa PGTA papera kuara upe. Kua sikaisa uyumuya kutarisa
rupi, téda waita rupi Werekenaita irumu siyasa upe, parana Xié kuara upe, mame aikue,
Ubuesaraita, uyldbuesaraita, tuixaita, asui payé miraita irumu, mayu asui juniu yasi rese,
2024 akayu ramé. Yase yawe kuxima waraita taumuya, tayumuatiri taktari ara tamuraki
rese. Amuya sikarisa papera upe, mamé uUbeu PNGATI asui PGTA resewara. Kua
Werekena miraita, tariku maye taikusa kuxima taretama upe, maye aitate tamuya maita
purdga ara taiku taretama upe. Uyii ara, iwasusa aikue maita tapuderi arama takutari
tarupite, ti ard amu takitai tarupi. Yase siya viaji werekenaita timuyakita tarese, tuixaita
taresarai aita. PGTA uyumuya rame yepeyepe tasuiwara usu usédu isesewara, yase kua
yatirisa yumuya parana Wasu rupi, ape iwasu upita tasupe. Kuiri, kua yatirisa PGTA rese
urikute uyui yumuya yuiri, ma kitarisa ae urikute yumuya Xié upe, tédawa yaweyawe rupia
sui merupi, ti maa kutarasa rupi. Mame aikue waa paye, tuixa, kuya, apigawaita asui payé
tédawa yaraita. Aita araita arate tamuya papera pinimasa maye aita te uputariwa yawe.
Kua muraki yumuya waa Piasawa asui kupixa rese, ae Uba aikue PGTA pinimasa rese,
mame Ubeu maita Werekena tapuraki isese, yase ya muraki ipupe tarikue muiri ara
tarikuesa upe. Aite ya takuasa, urikute uike papera upe, mame (beuwa maita asui
manugara rese tapuraki arama kua yanerude kiti. Kua muraki usemu waa siya suiwara ae
purdgawa, Irupi yupirai pee, usemu waa siya sui asui tasupe ara teyui. PGTA yupirligasa
sui ate upawasa upe, ukUtariwa papera pinimasa upe, Werekena taukuasa rupi iwi rese
asui takitiwara resewa yuiri.

Yéga Rupitasa: Pitasukasata. lwimuraki. idijenamuraki. Aitarupite. Aitayarate.
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MEMORIAL

Meu nome € Anderson Tomas Ferreira, nome indigena Katu, pertencente ao
povo Werekena, nascido na Comunidade Indigena Anamuim, localizada na Terra
Indigena Alto Rio Negro, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM). Sou

falante da lingua indigena Yégatu, portugués e espanhol.

Iniciei meus estudos do ensino fundamental na Escola Municipal Indigena
Nossa Senhora Auxiliadora, na Comunidade de Anamuim, no rio Xié, concluindo-o
em dezembro de 2006. Nos anos finais do ensino fundamental, discutimos a
proposta do que € a educagao escolar indigena, as leis que amparam os direitos
dos povos indigenas e o direito de organizagdo em nosso proprio territorio.
Elaboramos propostas e estratégias para minimizar a exploragédo da méo de obra
na extragao de piagabal e cipd, que em anos anteriores vinha sendo intensamente
explorada pelos regatdes. Essa luta me motivou a continuar os estudos em uma
escola indigena que mostrasse o caminho da educacéo diferenciada, fortalecendo
minha formag&o com pensamentos politicos, criticos e com a visdo de Bem Viver

do povo Werekena, no territorio Werekena, no rio Xié.

Em 2007 ingressei na sala anexa de Ensino Médio Boa Vista, uma extensao
da Escola Estadual Indigena Nossa Senhora de Assuncgao, conhecida como Escola
Indigena Kariama, localizada no baixo rio Igana, Comunidade Indigena Hiniali. A
sala anexa Boa Vista localizava-se na Comunidade Indigena Boa Vista, na foz do
rio Icana, na Terra Indigena Alto Rio Negro. Durante o ensino médio indigena,
aprofundei-me nos direitos indigenas, na valorizagdo dos saberes préprios e na
valorizacdo das linguas indigenas na oralidade e na escrita, especialmente a partir
da cooficializagao das linguas indigenas em Sao Gabriel da Cachoeira (Lei n. 145,
de 11/12/2002; regulamentada pela Lein. 210, de 31/10/2006), reconhecendo como
linguas oficiais: Portugués, Baniwa, Yégatu e Tukano. Conclui o Ensino Médio
Indigena em dezembro de 2009.

Ainda em 2009, a Universidade Federal do Amazonas, por meio do Instituto
de Ciéncias Humanas e Letras, lancou o edital da Licenciatura Indigena em
Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel, com oferta de vagas para
trés turmas — Baniwa, Yégatu e Tukano — definidas pela territorialidade linguistica.

A selegao ocorreu por prova discursiva (escrita e oral) na lingua indigena escolhida.
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Realizei a prova em Yé&gatu e fui aprovado nas duas etapas, sendo convocado para
a turma Yégatu no Polo de Cucui, no Alto Rio Negro. Em 2010 iniciou-se o curso
de Licenciatura Indigena, sendo o unico curso superior realizado em Terra Indigena,

conforme a legislacado da Educagao Escolar Indigena e a Convencgao 169 da OIT.

O curso foi construido de forma participante, respeitando a territorialidade
linguistica, a diversidade cultural e os saberes proprios. A pratica metodologica
fundamentou-se na aprendizagem pela pesquisa e em um curriculo flexivel,
construido a partir de problematicas levantadas pelos proprios estudantes,
priorizando as necessidades de cada povo e de cada territério. A professora Dra.
Ivani Ferreira de Faria, coordenadora geral e mentora do curso, sempre defendeu

essa proposta.

A Licenciatura ampliou minha visdo sobre a valorizagdo dos saberes e inovou
minha forma de aprender e ensinar. Trouxe fundamentos da educacao escolar
indigena diferenciada, direitos dos povos indigenas, autodeterminagéo, autonomia
na construcdo de saberes, planejamento territorial e ambiental dentro da Terra

Indigena. Conclui o curso em outubro de 2013.

Em 2010 iniciei minha carreira como professor indigena na Escola Municipal
Indigena Sao José, no rio Xi€, trabalhando com turma multisseriada da Educacéao
Infantil ao 5° ano. Foi minha primeira experiéncia com a aprendizagem pela
pesquisa. Trabalhamos, durante um ano, problematicas definidas pelos estudantes,

como a construcido da casa Werekena e a construgao da canoa Werekena.

Entre 2011 e 2015 trabalhei como professor indigena e coordenador com
estudantes do Ensino Médio, na Sala de Extensdo Anamuim, anexa da Escola
Estadual Tenente Antonio de Cucui. Continuei aplicando a Aprendizagem pela
Pesquisa, ainda que com desafios, pois a Seduc impunha um ensino disciplinar
rigido. Mesmo assim, obtivemos resultados positivos: valorizagdo das linguas
indigenas na oralidade e escrita; valorizagdo dos saberes culturais; pesquisas
comunitarias; quebra de paradigmas do ensino disciplinar; compreensao das leis
que amparam os direitos indigenas; e estratégias de luta contra os regatbes na
extracdo de piagaba e cip6. A comunidade passou a adotar novas formas de
subsisténcia, especialmente a producao e comercializacdo da farinha, reduzindo a

dependéncia dos regatdes.
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De 2016 a 2018 trabalhei na Sala Anexa Boa Vista/Barekeniwa, na
comunidade de Boa Vista, extensédo da Escola Estadual Indigena Nossa Senhora
de Assuncgao/Kariama. De 2019 a 2022 atuei na Escola Municipal Indigena Pastor
Jaime, também em Boa Vista, com estudantes do 6° ao 9° ano. A elaborag¢ao dos
componentes curriculares pela Seduc e Semed trouxe impactos ao ensino via
pesquisa. Alguns professores tinham formacdo PARFOR, outros Licenciatura
Indigena ou Magistério. Em rodas de conversa, acordamos que cada professor
trabalharia a pesquisa em sua area de conhecimento. Em cada bimestre,
apresentavamos os resultados a comunidade. Trabalhei com Lingua Indigena

Yégatu e Formas Proprias de Educar, sempre com metodologia da pesquisa.

Obtivemos resultados importantes: fortalecimento da oralidade e da escrita
do Yégatu; uso da lingua no ambiente escolar, familiar e comunitario; valorizagcéo
dos saberes culturais, cosmoldgicos e praticas sustentaveis; produgcao de textos
pelos estudantes em Yégatu e portugués, com autonomia e visao critica para o

Bem Viver.

Apos minha formacao e experiéncia, planejei continuar os estudos em pos-
graduacdo. Mesmo demarcada, a Terra Indigena sempre corre riscos. Por essa
preocupacao, decidi estudar para compreender melhor as ferramentas de defesa
dos territérios indigenas, especialmente do povo Werekena do rio Xié. Embora
exista a FOIRN, surgiram duvidas sobre como cada povo participa dos Planos de
Gestao Territorial e Ambiental (PGTAs). Assim, elaborei meu projeto e concorri ao
mestrado em Geografia da UFAM. No segundo semestre de 2022 fui aprovado e,
em 2023, iniciei o curso — um marco histérico para o povo Werekena, por ser o

primeiro do meu povo a ingressar em um mestrado.

Toda minha trajetéria esta comprometida com a Educagéao Indigena e com o

Bem Viver, autonomia e fortalecimento cultural do meu povo.

O ingresso no mestrado trouxe novos desafios: frequentar um novo espaco,
territério e ambiente educacional. A moradia e o cotidiano na cidade foram um
processo de reterritorializagdo em Manaus. Meu objetivo na universidade é
aperfeicoar e ampliar conhecimentos para fortalecer minha formacdo e meu
trabalho como professor indigena. As disciplinas obrigatdrias e optativas ampliaram

minha visao sobre temas centrais da Geografia.
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Destaco a disciplina Gestao do Territério e Geopolitica Ambiental, ministrada
pela professora lvani Ferreira de Faria, com pratica metodoldgica da Aprendizagem
pela Pesquisa. A abertura do mapa conceitual foi essencial para orientar a
pesquisa. Debatemos conceitos como desterritorializacdo e reterritorializacéo e
compreendemos como povos indigenas e nao indigenas resistem ao sistema
capitalista e colonial. Refletimos sobre autogoverno e gestao territorial e ambiental

a partir de nossos proéprios territorios.

As disciplinas optativas — Questdes Socioambientais e Sustentabilidade na
Amazoénia; Histéria; Educacdo e Redacédo Cientifica — fortaleceram minha
consciéncia critica como universitario indigena que resiste e reafirma seus valores

ancestrais.

As orientagdes de Pesquisa |, Il e lll, também com a professora Ivani,
apontaram trilhas para uma pesquisa participante, critica e decolonial. A
metodologia ndo segue o padrao ocidental, mas inicia com problematizagcéo e
envolve todos os sujeitos da pesquisa na constru¢do do conhecimento, como

aprendi na Licenciatura Indigena.

A experiéncia no estagio docéncia, na UEA, na disciplina Geografia da
Populagcdo, reforcgou a importdncia da Aprendizagem pela Pesquisa:
problematizacdo central, mapa conceitual, plano de trabalho e desenvolvimento
coletivo. Essa metodologia rompe com a aula tradicional, centrada no professor.
Compreendi que a educacgao decolonial depende do compromisso dos docentes e
que me sinto preparado para conduzir uma pratica pedagogica anticolonial. A
universidade precisa descolonizar suas praticas metodoldgicas e promover uma

descolonizacio do saber académico.
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INTRODUGAO

A presente pesquisa buscou compreender o processo de participagao do
povo Werekena durante a construgao e elaboracado do Plano de Gestao Territorial
e Ambiental da Terra Indigena Alto Rio Negro, discutindo as concepc¢des de terra e
territério a partir do pensamento e da visdo do povo Werekena que habita a calha
do rio Xié, no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, Amazonas. Além dos saberes
e concepgdes indigenas, a pesquisa apresenta também a discussdo sobre as
concepgdes do Estado brasileiro e de académicos nao indigenas acerca de terra e

territorio.

Aregiao do Alto Rio Negro, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM),
possui enorme diversidade étnica e linguistica. Na Tl Alto Rio Negro existem cerca
de 750 comunidades indigenas, onde vivem atualmente mais de 40 mil indigenas
— aproximadamente 10% da populagdo indigena do Brasil. Esses habitantes
pertencem a 23 povos distintos, representantes de quatro familias linguisticas:
Tukano, Aruak, Maku e Yanomami (FOIRN, 2022). A regido abrange uma area de

108.000 km?, localizada no Noroeste Amazo6nico Brasileiro.

Além do rio Negro, outros rios importantes sao seus afluentes: o Uaupés, o
Icana, o Xié, entre outros. O povo Werekena habita a calha do rio Xié, convivendo
com outros povos que migraram de diferentes regides, como os Baré, Tukano,
Desana e outros. Cerca de 60% — ou a maior parte — da populagao atual do rio
Xié pertence ao povo Werekena. Eles sdo reconhecidos como naturais desse
territério, pois vivem ali desde seus processos histéricos de origem até os dias
atuais. Possuem trajetérias historicas proprias, materializadas no territorio, e
conhecimentos culturais extremamente ricos, que precisam ser registrados, como
suas concepcgoes de terra e territério, as formas de uso do territorio e as lutas pela

conquista, autonomia e permanéncia nele.

Na calha do rio Xié, onde vive o povo Werekena, existem treze comunidades
indigenas: Anamuim, S&o José, Tukano, Kunury, Umarituba, Tunu-Cachoeira,
Cumati-Cachoeira, Santa Cruz, Santa Rosa, Boa Esperancga, Campinas, Vila Nova
e Sao Marcelino. Além dessas comunidades, ha oito sitios: Boa Vista, Ukuki-Ponta,
Paméa-Cachoeira, Masarabi, Kuati, Kuesé, Nazaré e Kuté (Figura 01).
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Figura 1. Localizagao da area de estudo
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A lingua materna falada pelos antigos Werekena era a lingua Werekena,

pertencente a familia linguistica Aruak. Hoje, apenas os mais velhos ainda dominam

essa lingua. Entre os mais jovens, poucos compreendem, mas nao falam, e a

maioria ja nao fala nem entende. Atualmente, o povo adotou como primeira lingua

o Nheengatu, seguido pelo Portugués, pelo Espanhol e, por ultimo, pela lingua

Werekena.

Nos ultimos anos, muito se tem discutido sobre territorio indigena e politicas

territoriais, especialmente com o debate do marco temporal no Supremo Tribunal

Federal. Nossos direitos a terra e ao territério enfrentam sérios riscos, mesmo

sendo garantidos pela Constituicdo Federal de 1988.
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Aterra ja foi demarcada, mas o desafio agora € como viver na Terra Indigena,
respeitando nossa cultura, vivenciando nossos saberes, fortalecendo nossas
formas proprias de gestdo e exercendo nossa autonomia, buscando estratégias e

novas alternativas de vida em nosso territorio.

A sustentabilidade dos povos indigenas — sua sobrevivéncia fisica e cultural
— depende diretamente das formas de uso e manejo de seus territorios. Parte
dessa luta ja foi alcangada com a garantia da autonomia territorial, como no caso
do territorio Werekena, que abrange a bacia do rio Xié, integrado a Terra Indigena
Alto Rio Negro (Faria, 2009).

Ha necessidade de repensar o territério em diferentes dimensdes, incluindo
praticas de conservagdo e manejo dos elementos naturais, bidticos e abidticos,
como agua, rios, lagos, animais e vegetais, utilizando-os de forma sustentavel, e
nao por meio da exploragao predatéria. O uso apropriado envolve consciéncia,
valorizagcdo dos lugares historicos, delimitacdo e zoneamento de areas de uso,
como extragdo de cipd e outras fibras, manejo de lagos e areas de caga. Entre
essas praticas, destaca-se o manejo dos piagabais do rio Xié, que foram

intensamente explorados pelos regatdes, em condigcdes semelhantes a escravidao.

Nesse processo, a construgao e a valorizagao de tecnologias sociais para a
gestao territorial sdo fundamentais, para evitar o retorno de situagdes de exploracao
dos piacabais e para fortalecer formas proprias de pensar e utilizar o territorio,

subsidiando planejamentos de manejo e gestao.

O avanco da colonizacdo do pensamento e dos saberes da sociedade
envolvente cresce a cada dia em nossas comunidades. O aumento do consumo e
da circulagdo de mercadorias introduz valores individualistas e exploratérios,

incompativeis com o uso sustentavel dos elementos naturais de nossa Terra.

Diante disso, apds intensa luta do movimento indigena, o governo brasileiro
instituiu a Politica Nacional de Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas
(PNGATI), com o objetivo de garantir e promover a protegédo, recuperagao,
conservagao e uso sustentavel dos elementos naturais dos territorios indigenas. A
PNGATI assegura a integridade do patriménio indigena, a melhoria da qualidade
de vida e as condicdes plenas de reproducéo fisica e cultural das atuais e futuras
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geracgoes, respeitando a autonomia sociocultural dos povos, conforme previsto na

legislagao vigente, por meio do Decreto n°® 7.747, de 5 de junho de 2012.

Com essa politica, poucos Planos de Gestao Territorial e Ambiental (PGTA)
foram elaborados em Terras Indigenas, como € o caso dos Yanomami, Xingu e Alto
Rio Negro, entre outras. A Tl Alto Rio Negro foi uma das que conseguiu realizar o
PGTA. Entretanto, além de elaborar o plano, existe a necessidade de implementa-
lo e discutir as diferentes formas de sua execucado, considerando a diversidade

cultural presente na Tl Alto Rio Negro.

Diante disso, tornou-se necessario desenvolver esta pesquisa para registrar,
explicar criticamente e de forma coerente os procedimentos utilizados nas
consultas, a participacdo do povo Werekena na construcao e elaboragao do PGTA,
e compreender se essa participagcdo foi de fato participante ou apenas
participativa. Isso porque a metodologia empregada nao envolveu o povo
Werekena diretamente: apenas algumas pessoas foram convidadas para participar
das discussdes dentro da coordenadoria (CAIBARNX). O povo Werekena néo foi
consultado de maneira ampla e direta para que seus conhecimentos e saberes
fossem incluidos no PGTA, nem para que sua forma de vivéncia e ocupagao do

territério fosse considerada.

As analises preliminares indicavam que existe um modelo padrdao para
discussdo dos PGTAs, conforme a cartiiha elaborada pela FUNAI ou pela
organizagao parceira — o Instituto Socioambiental (ISA) — responsavel por apoiar
sua elaboracgao. Surge, entao, a questao: até que ponto esse instrumento, nascido
da luta do movimento indigena e assegurado pela Constituicdo de 1988, nao esta
sendo utilizado como uma forma sutil de colonialidade, visando integrar os povos
indigenas a légica ocidental? E até que ponto ele realmente prioriza nossos

conhecimentos, valores e autonomia?

Para a execugdo da pesquisa, defini a problematica central da seguinte
forma: Como foi feita a construgao e elaboragao do Plano de Gestao Territorial
e Ambiental (PGTA) com o povo Werekena na Terra Indigena Alto Rio Negro?
A partir dessa problematica, elaborei o mapa conceitual (Figura 2) e o plano de
trabalho, orientando a realizagdo da pesquisa com base na metodologia da

pesquisa participante e da aprendizagem com pesquisa.
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O mapa conceitual consiste em um conjunto de perguntas que orientam e
organizam o processo investigativo, indicando os caminhos da pesquisa desde seu
ponto de partida até seu fechamento, uma vez que toda pesquisa nasce de uma
pergunta. Essa pratica metodoldgica foi introduzida na Licenciatura Indigena em
Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel da Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), desenvolvida pela professora lvani Faria junto com os docentes
e estudantes do curso, e reafirmada pelo Grupo de Pesquisa Dabukuri —

Planejamento e Gestao do Territorio na Amazénia/UFAM.
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Figura 2. Mapa Conceitual

Como foi feita a construcio
e elabor ) do plano de
gestio territorial e
ambiental — PGTA com o
povo Werekena na Terra
Indigena Alto rio Negro?

Organizagao: O autor (2025).
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Como sou egresso do curso de Licenciatura Indigena em Politicas
Educacionais e Desenvolvimento Sustentavel da UFAM, aprendemos a utilizar o
mapa conceitual como ferramenta para a problematizacéo e para a definicado dos
objetivos, conforme o eixo principal e os eixos secundarios. A questdo central
corresponde ao objetivo geral, enquanto os eixos secundarios orientam os objetivos
especificos, ressaltando que as demais perguntas presentes nesses €ixos nao sao
objetivos em si, mas orientam a construgdo da problematizacdo e dos

procedimentos metodologicos.

A partir da problematica central foram elaborados quatro eixos, que
estruturam os capitulos da dissertacdo. A questdo central é: “Como foi feita a
construcéo e elaboracéo do Plano de Gest&o Territorial e Ambiental (PGTA) com o
povo Werekena na Terra Indigena Alto Rio Negro?”. Essa problematica orienta o
objetivo maior da pesquisa: analisar como foram realizados os processos de
consulta para a elaboragao do PGTA com o povo Werekena; de que forma o povo
participou das discussdes; e se essa participacado foi de carater participante ou
apenas participativa, direta ou indireta. Assim, o resultado da pesquisa constitui um
caminho e um instrumento de luta em defesa do direito permanente ao territério, a
autonomia e a sustentabilidade da vida em nossa terra, especialmente diante dos
impactos ambientais, culturais e sociais percebidos hoje no Alto Rio Negro. Essa
pesquisa €, portanto, necessaria para que essas questbes sejam registradas e

analisadas criticamente e de forma coerente.

A pesquisa desenvolveu-se com base nas epistemologias do povo
Werekena, em uma concepc¢ao coletiva e intercultural, utilizando procedimentos da
pesquisa participante, pois ela se aproxima de nossa forma de organizagéo social
e politica. Para isso, realizei levantamento bibliografico e documental sobre
legislagbes e direitos territoriais, PNGATI e PGTA da Tl Alto Rio Negro, além do
trabalho de campo por meio de rodas de conversa e dialogos com professores,

estudantes, caciques e liderangas Werekena nas comunidades do rio Xié.

As rodas de conversa foram realizadas nos meses de maio e junho de 2024,
juntamente com conversas dialogadas com liderancas, professores e demais
comunitarios. Durante o trabalho de campo no rio Xi€, nos dias 12 e 13 de maio de

2024, consultei as comunidades, informando e explicando sobre minha pesquisa
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de mestrado voltada ao PGTA. As proprias liderangas das comunidades definiram

as datas das rodas de conversa.

As atividades iniciaram no dia 14 de maio de 2024, na Comunidade de
Anamuim, localizada no alto curso do rio Xié. Em cada comunidade, permaneci
cinco dias nas maiores e trés dias nas menores. De Anamuim, segui para Kunury;
de Kunury para Umarituba; de Umarituba para Tunu; de Tunu para Cumati-
Cachoeira; depois para Santa Cruz; de Santa Cruz para Santa Rosa; de Santa
Rosa para Vila Nova; e, finalmente, para S&do Marcelino. As rodas de conversa

foram concluidas no dia 22 de junho de 2024.

E importante destacar a diferenca entre conversa, entrevista e conversa
dialogada, conforme Faria (2025). Conversa, na lingua portuguesa, € uma forma
de comunicagdo entre pessoas ou grupos para manter a sociabilidade, sem
necessariamente possuir uma finalidade especifica. No meio académico, utiliza-se
com frequéncia o termo entrevista como instrumento metodoldgico das ciéncias
humanas e sociais, geralmente orientado por objetivos especificos e, por vezes,
com tempo delimitado (dependendo da abordagem metodoldgica do pesquisador).
A entrevista € amplamente usada também por profissionais da comunicagao, como
jornalistas, que muitas vezes ndao se preocupam cCom a CONCepgao ou opiniao

profunda do “entrevistado”, mas com a informagao que deve ser obtida.

Ja a conversa dialogada parte do principio da espontaneidade dos sujeitos
sociais envolvidos na pesquisa. Ela vai além da conversa comum: possui uma
finalidade, mas ndo é marcada pela objetividade rigida nem pelo tempo cronolégico.
O que orienta esse procedimento € a espontaneidade e a cordialidade entre os
sujeitos pesquisador—pesquisado. O tempo ndo importa; importa o dialogo, que vai
além da mera troca de palavras, permitindo compreender aquilo que se deseja

saber no tempo dos participantes, e ndo no tempo do pesquisador.

Esse procedimento € o que mais se aproxima das formas proprias de
comunicagdo dos povos indigenas e comunidades tradicionais, baseadas na
oralidade, muitas vezes coletiva, mas também ocorrendo no ambito familiar para
fortalecer regras sociais, elementos culturais e tradicbes de cada povo. Por isso,
Faria (2025) adota o termo conversas dialogadas.
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A pesquisa participante e a observacgao participante foram desenvolvidas
com base na participagdo coletiva durante reunides, seminarios, palestras,
assembleias regionais e sub-regionais, rodas de conversa e atividades nas escolas
com professores, comunitarios, pais e estudantes. Nessas ocasides, discutiram-se
formas de uso do territério, praticas de sustentabilidade em uso e praticas
abandonadas, além do mapeamento do territorio por meio de cartogramas
participativos, que demonstraram conquistas, desafios e projetos internos
organizados pelo proprio povo Werekena. Também foram registradas as formas e
meios de organizacdo comunitaria e familiar, bem como os momentos de

participacao nas decisdes cotidianas da vida nas comunidades indigenas.

A pesquisa bibliografica foi realizada para identificar as concepg¢des do
Estado e de pesquisadores académicos sobre os conceitos de terra e territério,
assim como para dialogar e comparar esses conceitos com as concepgdes
Werekena, especialmente no que se refere a autonomia, sustentabilidade, Bem
Viver e uso do territério. Também foi feita a analise documental do PGTA elaborado
para a Tl Alto Rio Negro, articulada a problematica central e aos eixos construidos

para a pesquisa.

Foram analisados documentos produzidos por érgaos governamentais e néo
governamentais, como a Federagao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), o Instituto Socioambiental (ISA), a FUNAI e a prefeitura municipal, bem
como leis e diretrizes sobre direitos indigenas. Foram examinados projetos e agdes
governamentais que impactam a autonomia e a autodeterminacdo — direitos
prescritos na Constituicido Federal de 1988. As analises buscaram apresentar
argumentos criticos amparados na legislagdo universal e nacional relativa aos
direitos originarios dos povos indigenas sobre suas terras, sustentados por suas
memorias, formas préprias de pensar, organizar-se e viver, de modo a valorizar, e

exigir valorizagdo, com base em seus principios, tradicdes e direitos.

A pesquisa participante, por meio das rodas de conversa, abordou as
respostas, os discursos, 0s pensamentos e as perspectivas dos sabios indigenas,
professores, liderangcas comunitarias e liderancas das associagbes de base,
durante reunides e demais espacos coletivos. O objetivo foi analisar as concepgdes

de terra, territério, sustentabilidade, autonomia, Bem Viver e a importancia do PGTA
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para os Werekena. Também foram realizadas conversas dialogadas com
representantes de instituicdbes governamentais (FUNAI) e ndo governamentais (ISA
e FOIRN), orientadas pelas questdes do mapa conceitual, assim como
levantamento bibliografico sobre os pensamentos académicos e do Estado

nacional acerca dos conceitos de terra e territorio.

O primeiro capitulo aborda as questdes: “O que é a Politica Nacional de
Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas — PNGATI? O que é o Plano de
Gestao Territorial e Ambiental — PGTA? Para que, para quem e por quem foi
elaborado o PGTA da Tl Alto Rio Negro?”. Nesse eixo, utilizei dados documentais
referentes a PNGATI para compreender como ela surgiu, questionar os objetivos
de sua criacdo e analisar criticamente os conteudos nela apresentados. Como o
PGTA €& um desdobramento direto da PNGATI, também foi necessario estudar
documentos e videos explicativos sobre essa politica. Paralelamente, realizei
conversas dialogadas e rodas de conversa com liderangas Werekena para analisar
o entendimento e a importancia atribuida a PNGATI e ao PGTA para o Bem Viver

do povo.

O segundo capitulo organiza as seguintes problematicas: “Como foi feito o
PGTA na Tl Alto Rio Negro? Como foi a participagdo do povo Werekena na
construgdo do PGTA? Qual a importancia do PGTA para o povo Werekena? Os
saberes e conhecimentos préprios dos Werekena foram considerados no PGTA? O
que é autonomia para os Werekena e como essa autonomia pode ser visibilizada
no PGTA?”. Nesse capitulo, apresento o processo de construcdo do PGTA no Alto
Rio Negro, os procedimentos metodoldgicos utilizados e como o povo Werekena
participou das discussdes e consultas. Analiso se os saberes e conhecimentos
Werekena foram incorporados ao PGTA, conforme previsto na PNGATI e nos
direitos constitucionais dos povos indigenas. Discuto ainda sua importancia no
cotidiano e na pratica atual, e se o povo Werekena vive, de fato, a partir do plano

elaborado coletivamente.

O terceiro capitulo trata das perguntas: “O que € terra e territorio para o
povo Werekena? Quais concepgdes dos académicos e do Estado nacional sobre
terra e territério se aproximam da visdo Werekena? Quais sdo as lutas e

resisténcias pela autonomia territorial no Alto Rio Negro? Quais leis amparam e
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asseguram os direitos de organizagcao propria no territorio?”. Desenvolvo o
significado e o valor dos conceitos de terra e territorio a partir dos saberes
ancestrais Werekena e sua vivéncia atual. Analiso também pensamentos de
geografos e pesquisadores ndo indigenas, bem como a visdo estatal sobre esses
conceitos. O capitulo apresenta ainda os resultados referentes as lutas, entraves e
resisténcias enfrentadas pelo povo Werekena para alcangar governanga e
autonomia no rio Xié, além das leis que asseguram seus direitos territoriais e
organizativos. Destaco que conhecer os direitos constitucionais é fundamental

como instrumento de defesa e argumentacdo em favor dos direitos originarios.

O quarto capitulo aborda: “O que significa Bem Viver e viver bem para os
Werekena? O que é sustentabilidade para o povo Werekena? Como o0 povo
Werekena usa seu territorio? Quais praticas de sustentabilidade sao utilizadas? As
concepcdes de territorio, Bem Viver e sustentabilidade foram consideradas na
construcdo do PGTA?”. Esse capitulo analisa o Bem Viver a partir da vivéncia
cultural Werekena, interpretando seu significado na tradicdo e nos saberes
ancestrais e investigando se essa concepgao vem sendo modificada com a
implementacdo do PGTA. Apresenta também as praticas de sustentabilidade, o
manejo da terra e dos elementos naturais, e verifica se existem projetos de
sustentabilidade implementados pelas associagdes locais (ACIRX), FUNAI e

FOIRN, articulados ao Bem Viver Werekena no rio Xié.

Por fim, espera-se como resultado a analise de se os saberes e praticas de
Bem Viver, as concepcbes de terra, territorio e autonomia Werekena estao
presentes no PGTA, bem como uma reflexao critica sobre os impactos atuais e
futuros desse plano para o povo Werekena — especialmente no que se refere ao

Bem Viver como instrumento de afirmacao cultural e de autonomia.
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CAPITULO | - TERRA INDIGENA ALTO RIO NEGRO E O POVO WEREKENA

Atualmente, no Brasil, a maioria das Terras Indigenas esta demarcada; no
entanto, ainda ha muitas terras a serem regularizadas. Diversos povos indigenas
encontram-se sem-terra, ou com territérios insuficientes para garantir suas
condi¢des minimas de sobrevivéncia. Soma-se a isso a situagao dos indigenas que
vivem nas cidades, cuja presenga comegou apenas recentemente a ser

considerada nas discussodes e nos interesses do movimento indigena e indigenista.

Antes da Constituicdo Federal de 1988, os direitos territoriais dos povos
indigenas nao eram reconhecidos, o que permitia multiplas interpretacbes e
colocava nas maos de administradores publicos e dirigentes politicos a concessao,
ou nao, desses direitos, com base em critérios subjetivos e muitas vezes arbitrarios.
Assim, as Terras Indigenas demarcadas antes de 1988 sdo, em sua maioria,
reduzidas e insuficientes para garantir a sobrevivéncia minima dos povos, gerando
crescente pressao por retomadas e ampliagdes de territorios em todo o pais,

especialmente nas regides Nordeste, Centro-Oeste, Sul e Sudeste.

A demarcagao de terras, segundo Faria (2007), e para todos os povos
indigenas, é a primeira condicdo de sobrevivéncia. No entanto, observa-se que,
mesmo apo0s a demarcagdo, e vivendo em condicdes socioambientais
desfavoraveis, os povos indigenas do Alto Rio Negro vém resistindo e precisam
pensar em outras formas de sobrevivéncia, utilizando seus sistemas préprios de
economia sustentavel, seus conhecimentos e a sociobiodiversidade de seus

territorios.

A Terra Indigena Alto Rio Negro, onde se encontra a area de estudo desta
pesquisa, foi homologada em 1998, com 8,15 milhdes de hectares, sendo habitada
por 22 povos das familias Tukano Oriental e Aruak, falantes de 19 linguas
pertencentes a quatro familias linguisticas: Tukano Oriental, Arawak, Japura-
Uaupés e Tupi (esta ultima representada pelo Nheengatu, falado pelos povos Baré,
Werekena e parte dos Baniwa do Baixo Rio Icana). E uma das regies com maior
diversidade cultural e linguistica do mundo, ficando atras apenas de Oaxaca, no
México (Faria, 2003).

Nessa perspectiva, um dos principais diferenciais da Amazénia — e

especificamente da regido do Alto Rio Negro — é a diversidade dos povos
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indigenas que ocupam este territério desde tempos imemoriais. Mesmo em
condigcbes desfavoraveis, esses povos resistem as pressdes antropicas da
sociedade nacional e, por isso, necessitam fortalecer e registrar suas tecnologias
sociais e econdmicas ancestrais, bem como seus projetos de vida presentes e
futuros, para sobreviver hoje e continuar sobrevivendo a partir de sua propria
organizacgao e autonomia. Nesse sentido, o Plano de Gestéao Territorial e Ambiental
(PGTA) é fundamental.

Além da grande diversidade cultural existente no Alto Rio Negro, essa regido
abriga uma ampla diversidade de ecossistemas, com variagdes em comunidades
biolégicas, produtividade primaria, biomassa e potencialidades de uso da
sociobiodiversidade (Faria, 2003).

Trata-se de uma zona coberta por uma densa floresta equatorial umida
sobre solos acidos (latossolos — cor avermelhada ou amarela), se alterna
com areas de igapo6s (parte da floresta sujeita a inundagdes periddicas)
e/ou de caatingas amazébnica, conhecida como campinarana (vegetagao
de floresta baixa que cresce sobre solos arenosos). A heterogeneidade na
distribuicdo dessa vegetagao repercute sobre a localizagdo das nagodes
indigenas e sua densidade populacional, assim como na espacializagédo
das areas economicamente aproveitaveis para a agricultura, a pesca, a
caga, a coleta e sobretudo, no sistema produtivo. As areas de
campinarana e igap6 sao improéprias para a agricultura, embora os igapos

tenham alta produtividade pesqueira nos periodos de enchentes (Faria,
2003, p. 13).

1.1. A Terra e os Povos Indigenas do Alto Rio Negro

No noroeste do estado do Amazonas, na mesorregidao do Alto Rio Negro,
esta localizado o municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, conhecido como o “mais
indigena do Brasil”. Esse municipio € territorio de 23 povos indigenas, com uma
populagao residente de aproximadamente 48 mil pessoas (IBGE, 2022), das quais
80% se autodeclaram indigenas e ocupam cerca de 750 comunidades distribuidas
nas Terras Indigenas (Figura 3) Alto Rio Negro | e Il, Yanomami, Uneiuxi, Tea,
Apaporis e Marabitanas Cué Cué (Faria, 2003). Faria (2007) afirma que, no Alto Rio
Negro, a luta pela reconquista da terra durou 498 anos, desde a chegada dos
colonizadores nessa regido. A luta juridica teve inicio na década de 1970 e somente
foi concluida em 1998, com a homologacgao e regularizagao da Terra Indigena Alto
Rio Negro (Figura 4), resultado dos esforgos de organizagbes como FOIRN e

COIAB, além de 6rgaos indigenistas e ambientalistas.
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Terras Indigenas na Mesorregido do Rio Negro
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Durante o periodo de luta pela demarcagao das terras, os territérios dos
povos indigenas do rio Negro passaram por diversos processos de fragmentacgao,
como a divisdo em colbnias indigenas e, posteriormente, a demarcagédo de 14
Terras Indigenas e 11 Florestas Nacionais. No entanto, o desejo desses povos
sempre foi a demarcagao de um territério Unico e continuo, conforme destaca Faria
(2007). Nesse processo, a FOIRN exerceu papel fundamental para a conquista e

efetivacido desse direito.

O direito a terra nao foi concedido pelo Estado brasileiro, mas é fruto de uma
luta coletiva do movimento indigena e de indigenistas ao longo de décadas,
amparado também pela Lei do Indigenato, que reconhece que “somos 0s primeiros
povos a ocupar essa terra”. Somente em 1988 esse direito foi finalmente
reconhecido e regulamentado pela Constituigdo Federal, em seu artigo 231, que
assegura a posse permanente e o direito originario dos povos indigenas sobre suas
terras, bem como a obrigagcdo do Estado de demarcar e protegé-las contra

invasores.

Segundo Faria (2008), grande parte das demarcagdes de Terras Indigenas
foi realizada sem acompanhamento técnico, sem participacdo dos proprios povos
e sem parecer antropoldgico. Um exemplo citado é o caso da Terra Indigena
Kayapo-Xikrin do Bacaja, que foi delimitada em 1976 a partir de um simples
sobrevoo da area, demarcacao que nao corresponde ao territorio tradicional desse

povo.

Diante disso, € possivel afirmar que as lutas pelo direito a demarcacao de
Terras Indigenas devem ocorrer de forma participante e baseada em consulta,
conforme garantido pela legislagdo nacional e internacional que trata da protecao
e inviolabilidade desses territorios. As consultas e a participagcao efetiva dos povos
indigenas na demarcacdo das terras e na elaboracdo dos PGTAs séao
fundamentais. No caso do povo Werekena, o processo de elaboragdao do PGTA do
Alto Rio Negro deveria ter ocorrido de maneira plenamente participante, envolvendo

todo o povo, indo além de interesses de grupos politicos ou do Estado brasileiro.

Vale ressaltar que, desde o século XVIl, a legislacdo ja reconhecia a
soberania e o direito dos povos indigenas ao territério, como nas Cartas Régias de

30 de julho de 1609, promulgadas por Felipe Ill, que reconheciam o dominio
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indigena sobre seus territorios e sobre as terras onde se situavam suas aldeias. O
Alvara de 1° de abril de 1680 afirmava ainda que as terras dos indios n&o poderiam

ser afetadas pelas sesmarias e seriam isentas de qualquer tributo (Cunha, p. 31).

A Constituicdo Federal de 1967, em seus artigos 26 a 30, também define

diferentes tipos de terras reservadas para os povos indigenas.

Art. 26 — A unido podera estabelecer, em qualquer parte do territério
nacional, areas destinadas a posse e ocupagao pelos indios, onde possa
viver e obter meios de subsisténcia, com direito de usufruto e utilizagdo
das riquezas naturais dos bens nelas existentes, respeitadas as restricdes
legais.

Paragrafo unico. As areas reservadas na forma deste artigo ndo se
confundem com as de posse imemorial das tribos indigenas, podendo
organizar-se sob uma das seguintes modalidades:

a) Reserva indigena;

b) Parque indigena;

c) Colbdnia agricola indigena;

d) Territorio Federal Indigena.

Art.27 — Reserva indigena € uma area destinada a servi de habitat a grupo
indigena, com os meios suficientes a sua subsisténcia.

Art. 28 — Parque indigena € uma area contida em terra na posse de indios,
cujo grau de integragcao permita assisténcia econémica, educacional e
sanitaria dos 6rgaos da Unido, em que se preservem as reservas de flora
e de fauna e as belezas naturais da regiao.

Art. 29 — Colbnia agricola indigena é a area destinada a exploragao
agropecuaria, administrada pelo 6rgao de assisténcia ao indio, onde
convivam tribos aculturados e membros da comunidade nacional.

Art. 30 — Territério Federal indigena é a unidade administrativa
subordinada a Uniéo, instituida em regido na qual pelo menos um terco da
populacao seja formada por indios.

O reconhecimento das Terras Indigenas, conforme a Lei 6.001/73 (Estatuto
do indio), previa em seu artigo 65 que as demarcacdes fossem concluidas até 1978.
Isso ndo ocorreu porque o governo militar priorizou apenas a politica de
emancipacgao e integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional, conforme

expressa a propria lei (Faria, 2008, p. 30).

Na Constituicdo Federal de 1988, o artigo 67 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias também determinou que a conclusao das demarcagdes
deveria ocorrer até o dia 5 de outubro de 1993, o que igualmente nao foi cumprido.

O processo de demarcacgao de Terras Indigenas nunca foi simples nem passivo.

No municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, a demarcacao da Terra Indigena
Alto Rio Negro nasceu da mobilizagdo do movimento indigena por meio das

associagdes locais. A primeira delas foi a Unido das Comunidades Indigenas do
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Rio Tiquié (UCIRT), criada em 1970. Em 1978, foi encaminhada a FUNAI,
juntamente com liderangas de Taracuda, Yauareté, lgana e Pari-Cachoeira, a

primeira proposta de demarcagao de uma area unica e continua (Faria, 2008).

O processo foi longo e conflituoso com o governo militar e, mesmo apds a
Constituicao de 1988, permaneceu dificil devido ao Projeto Calha Norte. Esse
projeto foi criado em 1985, durante o governo de José Sarney, com o objetivo inicial
de garantir a soberania e a defesa da fronteira norte, abrangendo os estados do

Amazonas, Roraima, Para e Amapa.
Os principais objetivos do projeto incluiam:

e aumentar a presenga militar na regido, com a instalagdo de pelotdes de

fronteira e o fortalecimento de bases ja existentes;

e monitorar e combater atividades ilegais, como trafico de drogas e

contrabando;

e integrar a Amazbnia ao restante do pais, por meio do incentivo ao

desenvolvimento econdmico e social local.

O presidente José Sarney, por meio do Decreto n°® 94.946/87, além de propor
outras denominagdes para Terras Indigenas, distinguiu duas nogdes de indio, os
aculturados e os nao aculturados, estabelecendo politicas diferenciadas para cada
grupo, uma de carater protecionista e outra assimilacionista. Esse decreto foi
justificado pelo entdo ministro do Interior, Jodo Alves Filho, que alegou a
necessidade de estabelecer uma denominagao prépria para as terras ocupadas por
povos indigenas, ja que até entdo eram chamadas administrativamente de areas
indigenas. Segundo ele, essa denominagao poderia dificultar as a¢gdes do governo
no apoio as comunidades e, ainda, os diferentes estagios de aculturagado dos povos
poderiam atrapalhar a implementacao do Projeto Calha Norte (Faria, 2003).

A luz do Projeto Calha Norte, em concordancia como Decreto n® 94.946
/87 e com as Portarias Interministeriais de n° 25 a 29, de 6 e 7 de margo
de 1989, o Alto Rio Negro foi fragmentado em duas éareas indigenas
(Kuripaco e Maku), nove colbnias indigenas (Pari-Cachoeira I, Il e Il -
lauareté | e Il - Médio Igana - Igana Aiari- Igana Rio Negro - Cubate - Xié -
Cuiari), uma reserva indigena (Balaio) e nove florestas nacionais a saber:
Flona Cuiari, Icana Aiari, Cubate, Taracua | e Il, Urucu, Xié, Icana e
Piraiauara. O Conselho de Seguranga Nacional escolheu a area de Pari-

Cachoeira, no Triangulo Tukano, como experiéncia do PCN, para por em
pratica a estrutura fundiaria ora inventada - colbnias indigenas - em
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represalia aos Tukano que sempre almejaram a autodeterminagdo. A
colénia indigena foi a alternativa encontrada para contornar a
irredutibilidade indigena em ver seu territério retalhado em lotes
individuais e neles conviver com brancos. O processo de demarcacgao das
colénias indigenas em Pari-Cachoeira caracterizou-se, do inicio ao fim,
por varias irregularidades. Os procedimentos legais previstos no Decreto
n°® 94.946, de 23/09/87, para demarcar as colénias indigenas, nao foram
respeitados (Faria, 2003, p.70-71).

Em 1978 foi criada a Federagao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), com sede em Sao Gabriel da Cachoeira, tendo como objetivos a
autodeterminacéo dos povos, o resgate e a valorizagdo da cultura indigena, o apoio
a subsisténcia econémica e social e a articulagcdo com organizagdes interlocais e
regionais. Sua area de abrangéncia inclui os municipios de Santa Isabel do Rio

Negro, Barcelos e Sdo Gabriel da Cachoeira.

A FOIRN, juntamente com as associagbes de base, é filiada a COIAB,
fundada em 1989 e sediada em Manaus. A COIAB tem como objetivos articular as
organizacgodes indigenas, preservar as tradigdes culturais dos povos, fortalecer a
luta pela demarcacdo de Terras Indigenas conforme os interesses indigenas,
promover a autodeterminagao e a educagao bilingue, estimular a conscientizagao
politica, fomentar alternativas econémicas e manter a unido das organizacgoes
indigenas da Amazoénia brasileira. A acao coletiva dessas organizagbes foi
fundamental na luta pelos direitos indigenas, especialmente no processo de

demarcacéo das Terras Indigenas.

A luta da FOIRN, da COIAB e dos povos do Alto Rio Negro era pela
demarcacgao de um territério unico e continuo, com 8.150.000 hectares, e néo pela
fragmentacdo em ilhas. Em 1989, apds longas discussdes e denuncias de
irregularidades no processo de demarcagao da Tl Alto Rio Negro apresentadas a
FUNAI e encaminhadas a Procuradoria Geral da Republica (informagado n°
0011/PRJ/88), recomendou-se a revisao da demarcagédo e a extingdo do termo

"Colbnias Indigenas".

Conforme os artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal de 1988, iniciou-se
entdo o processo de demarcagado das catorze Terras Indigenas, substituindo a
denominacéao anterior de col6nias indigenas. O Decreto n° 94.946/87 foi revogado
no governo do presidente Fernando Collor de Mello por meio do Decreto n° 022/91,
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cujo artigo 12 declara que as areas indigenas e as coldnias indigenas passam a

categoria de Terras Indigenas.

Segundo Maximiliano Menezes (2024), do povo Tukano e ex-diretor da
FOIRN, a demarcagéo da Terra Indigena Alto Rio Negro passou por um processo
de discussao, identificacdo e delimitagdo acompanhado por antropélogos e
geografos. Apds a emissao da portaria declaratéria, na qual o Estado reconhece
oficialmente a area como terra tradicionalmente ocupada, realizou-se a
demarcacao sob responsabilidade da FUNAI e, posteriormente, o registro da area
no cartorio da Unido por meio da Secretaria do Patrimdnio da Unido (SPU).

Como diretor da FOIRN na época, a discussao sobre demarcacgao de terra
indigena Alto rio Negro ocorreu nos anos de 1996, 1997 e 1998.
Acompanhei todo o processo, conseguimos demarcar as 05 terras
indigenas, Alto Rio Negro, Médio Rio Negro |, Médio Rio Negro Il, TEA e
Apapdris. A terra indigena Cue-cue-Marabitanas, nao foi demarcada na
época por motivo que os parentes Bare ndo se identificavam como
indigenas, se consideravam como descendentes de brancos, nordestinos,
mas ficamos de lutar para que um dia possam se reconhecer que também
séo indigenas. O rio Xié esta dentro da terra indigena Alto rio Negro,
somente a Comunidade Vila Nova ficou fora por uma falha técnica, mas

que hoje pertence a Terra indigena Cue-cue-Marabitanas que esta no
processo de delimitagdo (Maximiliano Correia Menezes, Tukano, 2024).

Ap06s a finalizacdo do processo de demarcagao, cabe a Unido fiscalizar e
proteger as Terras Indigenas por meio da agéo da Policia Federal. No entanto, isso
raramente ocorre na pratica, e s&do os proprios povos indigenas que atuam como

principais fiscalizadores diante de ameagas e invasdes.

A Terra Indigena Alto Rio Negro foi homologada em 14 de abril de 1998, sob
gestdo da FUNAI, como resultado da luta de 22 povos indigenas com linguas,
costumes, crengas e conhecimentos territoriais diversos. Assim, apds a
demarcacao, os povos passaram a lutar pela garantia de seus direitos na gestéao
do territério, buscando formas de administragcdo que respeitassem suas

especificidades socioculturais (Quadro 1).

Quadro 1. Area de Extensio e Situagio Juridica de Terras Indigenas no Rio Negro

Terra Indigena (TI) Extensao (ha) Situagao juridica
Alto Rio Negro 8.026.994,80 Homologada em 1998
Médio Rio Negro | 1.808.390,85 Homologada em 1998
Médio Rio Negro Il 317.610,47 Homologada em 1998
Rio Apapdris 108.258,82 Homologada em 1998
Rio Téa 415.433,93 Homologada em 1998
Balaio 261.400,24 Homologada em 2009

Uneiuxi (com ampliagdo) 553.125,69 Declarada em 2006
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Cué-Cué Marabitanas 788.826,94 Declarada em 2013
Jurubaxi-Téa 1.212.199,98 Declarada em 2017
Fonte: FOIRN, PGTA Wasu (2021).

A Federacao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), fundada
em 1987 no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, surgiu para promover a uniao
dos povos, fortalecer as politicas indigenas e lutar pela demarcagao das terras.
Atualmente encontra-se organizada em cinco coordenadorias que reunem oitenta
e sete organizagdes de base comunitaria em toda a bacia do rio Negro. Séo
aproximadamente setecentas e cinquenta comunidades, habitadas por mais de
quarenta mil indigenas pertencentes as familias linguisticas Tukano, Aruak, Maku
e Yanomami, distribuidas, segundo a FOIRN (2019), nas seguintes coordenadorias
(Figura 5):

a) COIDI — Coordenadoria das Organizagdes Indigenas do Distrito de
lauareté. Abrange a calha do médio e alto Uaupés, Papuri e seus afluentes. Nessa
regido habitam os povos Tukano, Kubeo, Tariano, Piratapuia, Wanano, Karapana,
Siriano, Hupda, Arapaso, Miriti-Tapuia, Tuyuka, Desana, entre outros. Cada povo

fala sua prépria lingua, sendo o Tukano a mais utilizada entre eles.

b) NADZOERI - Organizacdo Baniwa e Koripako, anteriormente
denominada CABC (Coordenadoria das Associa¢coes Baniwa e Koripako). Abrange
a calha do rio Igana e seus afluentes, onde habitam os povos Baniwa, Koripako,
Baré, Werekena e Tariano. Cada povo fala sua lingua e utiliza também o

Nheengatu.

c) DIAWII — Coordenadoria das Organizagdes Indigenas do Tiquié, Uaupés
e Afluentes. Abrange um extenso trecho da Tl Alto Rio Negro, desde o baixo curso
do Uaupés, passando pelo Tiquié e pela regido do Traira, estendendo-se até a Tl

Rio Apapdris.

d) CAIBARNX - Coordenadoria das Associagbes Indigenas do Alto Rio
Negro e Xié. Abrange a calha do alto rio Negro e a calha do rio Xi€, onde habitam

os povos Baré e Werekena, falantes das linguas Werekena e Nheengatu.

e) CAIMBRN - Coordenadoria das Associagdes Indigenas do Médio e Baixo

Rio Negro. Abrange as regides dos municipios de Santa Isabel do Rio Negro e



41

Barcelos. Nessa area habitam os povos Baré, Baniwa, Tukano, Werekena, Desana,

Dow, Nadéb, Tuyuka, Pira-tapuya, Wanano, entre outros.

Figura 5. Coordenadorias da FOIRN
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Terras Indigenas NADZOERI - Organizac¢ao Baniwa e Koripako

Fontes: Base Cartografica, IBGE; Terras Indigenas, ISA, Coordenadorias, FOIRN. 2020.

Fonte: FOIRN (2022).

A organizacéao social dos povos do Alto Rio Negro, localizado no Noroeste
Amazobnico, distingue-se da maior parte das sociedades amazbnicas pela
existéncia de grupos de descendéncia patrilinear, exogamicos e hierarquizados.
Cada povo indigena organiza sua sociedade, sua economia e suas aliangas com
outros povos conforme suas proprias normas e tradicbes. Segundo Rezende
(2006), em geral, estdao estruturados em grupos familiares que facilitam a
convivéncia respeitosa entre 0s irmados maiores e 0s irmaos menores,
correspondentes aos primeiros (chefes) e ultimos (servidores) na hierarquia social
da regido do Alto Rio Negro. Apesar da diversidade cultural, ha muitas
caracteristicas comuns entre os povos, especialmente no que se refere a origem,

as atividades de subsisténcia, a arquitetura propria e a cultura material (Figura 6).
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Figura 6. Povos Indigenas do Alto e Médio Rio Negro
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Fonte: ISA (2022).

Entre os vinte e dois povos que ocupam a Terra Indigena Alto Rio Negro
estdo os Werekena, povo ao qual pertengo. Por isso, considero importante
apresentar brevemente quem somos, com base no meu Trabalho de Concluséao de
Curso intitulado “A Histéria do Povo Werekena situado no Rio Xié”, defendido em

2013 para obtencao do titulo de licenciado em Educacao Indigena pela UFAM.

Mais detalhes sobre as linguas, modos de vida e vivéncias do povo
Werekena sdo apresentados no Capitulo IV, que discute o Bem Viver e a

Sustentabilidade do Povo Werekena.

1.2. O povo Werekena, localizagcdao e surgimento: o conhecimento dos

sabios Werekena

O rio Xié é um dos principais afluentes do rio Negro, desaguando pela

margem esquerda. Ao longo de suas margens encontram-se matas de terra firme,
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mata de caatinga, além de piacgabais, patawazais e caranazais!. Esses ultimos
ocorrem em areas de terra firme da floresta amazodnica, entrecortadas por zonas

alagadigas formadas por antigos canais ou igarapés.

Nas margens do rio Xié existem treze comunidades indigenas: Anamuim,
Marauna (Sao José), Tukano, Kunury, Umarituba, Tunu-Cachoeira, Cumati-
Cachoeira, Santa Cruz, Santa Rosa, Boa Esperanca, Campinas, Vila Nova e Sao
Marcelino. Além dessas comunidades, ha oito sitios: Boa Vista, Ukuki-ponta, Pama-

Cachoeira, Masarabi, Cuati, Cuecé, Nazaré e Cuté.

O rio Xié tem relacao histérica com a extragao da piagava, devido a grande
ocorréncia de piagabais na regiao dos tributarios situados na margem direita no
sentido montante. As comunidades mais préximas dessas areas de piagabais séo

Anamuim, Tukano, Kunury e Umarituba.

De acordo com os dados do Censo Demografico de 2022, a Terra Indigena
Alto Rio Negro possui uma populagdo indigena de 18.042 pessoas. Essa
informacéo, divulgada pelo Portal da Funai, € baseada em dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Dentro desse total estdo incluidos o

povo Werekena e os demais povos que habitam o rio Xié.

Segundo o censo socioambiental realizado na regido da Coordenadoria das
Associacgoes Indigenas do Alto Rio Negro e Xié (CAIARNX), ha 4.582 pessoas
residentes na area. Esse numero difere ligeiramente daquele registrado nos
formularios comunitarios, que indicaram 4.810 pessoas. Essa diferenga ocorre
porque, nos formularios comunitarios, a contagem era feita coletivamente e o grupo
presente estimava o numero de pessoas e familias residentes na comunidade no

momento da entrevista.

Para a elaboragcdo do censo socioambiental, a equipe de levantamento
trabalhava diretamente com os agentes indigenas de saude, registrando pessoa
por pessoa. No formulario de censo foram incluidas informagdes sobre etnia, sexo
e idade. Dos 4.582 registros, 2.243 sao do sexo feminino e 2.339 do sexo

masculino. A etnia mais numerosa na regiao é a Baré, com 2.476 pessoas. Também

1 Piacabais, sdo areas de ocorréncia da piacava; patawazal, area de ocorréncia do patawa
(palmeira) e caranazal, area de ocorréncia da palmeira denominada na regido de carana, cujas
folhas sdo muito usadas para confeccionar telhados das casas tradicionais e palhocgas.
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se observa uma forte presengca Werekena, com 677 pessoas, seguida por 585
Baniwa, 297 Tukano e 136 Desana. Outras etnias registradas incluem 93 Koripako,
80 Piratapuia, 68 Tariano, 41 Tuyuka, 31 Hupd’ah, 24 Kubeo, 18 Kotiria, 9 Arapaso
e 47 pessoas classificadas em outras etnias (Bara, Caboclo, Karapana, Yeba
Mahsa).

Abaixo apresentamos o numero de pessoas por etnia na regiao da CAIARNX

(Quadro 2), conforme o formulario do censo socioambiental (FOIRN e ISA, 2017).

Quadro 2. Censo do levantamento socioambiental FORIN e ISA (2017)

Etnia Numero de pessoas | Percentual (%)
Baré 2.476 54,0
Werekena 677 14,7
Baniwa 585 12,7
Tukano 297 6,4
Desana 136 29
Koripako 93 2,0
Piratapuia 80 1,7
Tariano 68 1,4
Tuyuka 41 0,8
Hupd’ah 31 0,6
Kubeo 24 0,5
Kotiria 18 0,3
Arapaso 9 0,2
Qutras / sem resposta | 47 1,0
Total 4.582 100

Fonte: FOIRN; ISA (2017).

O censo evidencia a quantidade de pessoas do povo Werekena na
coordenadoria, confirmando-o como o segundo povo mais numeroso, conforme
destacado no quadro acima. No rio Xié, o povo predominante € o Werekena,
embora também haja presenca significativa do povo Baré e de outros povos, que,
apesar de menos numerosos na regido como um todo, constituem maioria em
algumas comunidades devido ao processo histérico de formagéo local. Os povos

do rio Xié se organizam em comunidades e sitios.

As comunidades geralmente se originam de um sitio proximo aos rog¢ados,
formado inicialmente por uma familia que vai se expandindo. A medida que a familia
cresce, seus descendentes permanecem no local, o que eventualmente leva a
formagao de uma comunidade. Como a identificagdo étnica no Alto Rio Negro
segue o principio da patrilinearidade, a etnia de uma pessoa corresponde sempre
a etnia do pai (Ossegawa, 2017).
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Por essa razao, especialmente nas comunidades menores, a etnia da familia
fundadora exerce grande influéncia na composi¢ao étnica local. Se o chefe da
familia for Baré, seus filhos também serdo Baré; se a maioria for Werekena, a
comunidade tende a manter predominancia Werekena. Dessa forma, encontram-
se comunidades com maioria Baré mesmo estando inseridas no territério tradicional

werekena.

Diante disso, torna-se fundamental compreender os elementos
socioculturais do povo Werekena, por constituirem o grupo majoritario na regiéo.
As informagdes apresentadas a seguir baseiam-se em bibliografia existente,
observacgdes de campo e relatos sobre a origem, a histéria e os modos de vida do
povo Werekena.

[...] os Werekena sentem orgulho de seu povo e cultura, que possui seus
proprios processos histéricos e conhecimentos tradicionais, que sao
diferentes de outros povos, que os identifica como pertencentes a um

grupo social que continua existindo e néo esta extinto (Ferreira, 2013, p.
5).

A sustentabilidade dos povos indigenas, assim como sua sobrevivéncia
fisica e cultural, depende diretamente das formas de uso e manejo de seus
territérios. O territério do povo Werekena na Terra Indigena Alto Rio Negro
compreende as comunidades supracitadas, localizadas ao longo do rio Xié,
conforme apresentado na (Figura 7).

Figura 7. Cartograma do territério do povo Werekena

Elaboragao: O autor (2013).
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O cartograma acima apresenta as comunidades e os sitios da regiao do rio
Xié, onde vivem os povos Werekena e Baré. Além desses dois povos mais
representativos, outros também convivem na regido, como os Tukano, Desana,

Baniwa, entre outros.

Os casamentos exogamicos, isto €, entre pessoas de diferentes povos da
regiao, contribuem para a transformacgédo das comunidades, pois o cOnjuge passa
a residir na comunidade, misturando populagdes, culturas e costumes. Assim, as

comunidades se tornam sociedades multiétnicas e multilingues.

O povo Werekena possui lingua prépria, de denominagédo homénima,
classificada no tronco linguistico Aruak. Contudo, atualmente, a lingua
predominante no rio Xié € o Nheengatu, seguida pelo portugués. Essas duas
linguas tém se sobreposto a lingua Werekena, que esta criticamente ameacgada de
extingdo, conforme classificagdo da UNESCO, estimando-se cerca de vinte

falantes, todos idosos (Osoegawa, Faria, Povo Werekena et al., 2020).

Os Werekena sdo um povo que preserva processos historicos proprios,
transmitidos pelos sabios tradicionais, que ainda detém conhecimentos milenares
sobre o surgimento do povo na regiao e os motivos de sua permanéncia nesta terra.
Segundo esses sabios, desde a origem ancestral diversas concepg¢des narram

como surgiram de fato.

Os resultados da pesquisa indicam que os sabios do alto curso do rio Xié,
especialmente da comunidade de Anamuim e dos sitios proximos, possuem
conhecimentos diferentes dos sabios que vivem no médio Xié. No alto curso
residem os descendentes de antigos pajés e guerreiros. Na comunidade de Tunu
vive um pajé que ainda realiza a ceriménia do parikd para cura de doengas,
acompanhado de sabios tradicionais. Assim, identificaram-se duas concepc¢oes

sobre o surgimento do povo Werekena.

Os anciaos Werekena do alto curso do rio narram que seu povo tem uma
longa histéria de surgimento. Segundo o relato oral, os Werekena se originaram de
um animal da espécie dos macacos, denominado em lingua Werekena como
Mu‘rluri. Em espanhol € conhecido como Arawato e, em portugués, € o macaco

guariba, de pelos alaranjados.
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Explicam ainda que os Werekena se assemelham aos guaribas, mas nao
aos guaribas atuais; referem-se ao homem primitivo que possuia forma semelhante
a dessa espécie. Por isso, afirmam que a pele dos Werekena ndo € muito escura,

pois sua origem estaria ligada a um animal de pelos alaranjados.

Relatam que esse povo surgiu de um grande buraco de pedra localizado em
uma serra denominada Ti rlimini, que significa “buraco de pedra”. Essa serra situa-
se no igarapé NamuT, que desagua na atual comunidade de Anamuim. O igarapé &
afluente do rio Xié, que se encontra com o rio Negro no municipio de Sao Gabriel
da Cachoeira. Foi desse buraco que os ancestrais teriam saido, e ainda hoje ali
habita grande quantidade de macacos guaribas, simbolizando o local de origem do
povo Werekena. Assim, as narrativas dos sabios confirmam essa concepg¢ao

ancestral.

Na tradigédo, os cagadores ndo podem matar os guaribas desse buraco. Caso
o fagam, adoecem ou podem até morrer, pois os guaribas sdo considerados
espiritos dos antigos e do povo Werekena atual. Quando uma pessoa morre, sua

alma retorna ao local de origem, de onde vieram seus ancestrais.

Antigamente, essa regido era habitada por outros seres humanos que nao
existem mais atualmente. Naquele tempo, todos os animais falavam. O Mu‘rluri ja
existia desde a origem do mundo e vivia dentro do buraco Ti‘rlimini, mas nao saia

por medo de animais ferozes.

Naquela época, existiam trés homens poderosos chamados Napirikuri,
Napiruri e Dzuri. Napirikuri era considerado o mais poderoso, Napiruri 0 segundo e
Dzuri o ultimo. Eles possuiam o poder de transformar seres vivos e todas as coisas

em qualquer forma desejada, e percorriam o mundo inteiro.

O Napiruri era aquele que permanecia por mais tempo na terra da regiao do
rio Xié. Entre todos os seres viventes, escolheu o Mu‘rluri para se tornar o unico
que sobreviveria naquela regido como ser humano. Realizou entdo um ritual
cerimonial para que os outros seres vivos que falavam ficassem cegos e que alguns
se transformassem em pedra. Assoprou o Mu'‘rluri, concedendo-lhe o poder de falar
na lingua chamada Werekena, e disse que quem o encontrasse e 0 encarasse se

transformaria em pedra. O Mu‘rluri comegou a descer o rio € a entrar nos seus
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afluentes, alcancando as cabeceiras dos pequenos igarapés. Todos os animais que

falavam foram se transformando em pedra.

Atualmente, quando viajamos ao longo do rio, podemos observar diversas
pedras nos pogos, nas margens e no meio das cachoeiras que possuem formas de
animais, como onga, preguiga, caranguejo, lontra, veado, tamandua, anta e outros.
Também existem pedras que apresentam formas de utensilios, como jarros, pildes

e demais vasilhas.

A partir do momento em que todos se transformaram em pedra, tornaram-se
humanos invisiveis. Desde entdo, passaram a se opor aos humanos visiveis, que
sao os seres humanos atuais. Por essa razado, segundo a tradigao, as vezes esses
seres invisiveis fazem mal as pessoas, causando doencas. Esses seres sao
conhecidos como “Manjuba”. Para os sabios tradicionais do alto rio Xié, a lingua
Werekena é aquela que Napiruri entregou ao Mu'rluri ao transforma-lo em humano,

atribuindo-lhe o papel de ancestral de todos os Werekena do rio Xié.

No conhecimento dos sabios tradicionais que vivem no médio curso do rio
Xié, especialmente na comunidade de Tunu, existe outra narrativa sobre a origem
do povo Werekena, distinta daquela dos sabios do alto curso. Segundo essa
versao, antigamente existiam pessoas com o poder de criar todas as coisas
existentes e também de transforma-las no que desejassem. Essas pessoas eram
chamadas de Napirikuri, Napiruri e Dzuri. Acredita-se que eles percorriam o mundo
inteiro e que eram vistos como deuses ou profetas dos povos indigenas daquela

época. Segundo essa tradicao, tudo o que existe foi criado por eles.

Naquele tempo, ainda ndo havia nascido o homem, isto €, o verdadeiro
homem Werekena. Existia apenas uma mulher, que vivia na regido desde a origem
do mundo. Os humanos invisiveis ja existiam e ndo queriam que ninguém nascesse
para habitar e governar a regido. Napiruri, vendo que a mulher vivia sozinha, sentiu
compaixao e usou seu poder para que ela engravidasse, sem que tivesse relagcao

com qualquer homem.

A mulher gravida procurou entdo um lugar distante de seus inimigos, os
seres invisiveis, que poderiam fazer mal ao seu filho, chegando a mata-lo.
Encontrou um pogo de cachoeira e, as margens da grande praia ali existente, deu

a luz seu filho, que recebeu o nome de Werekena.
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No mesmo instante, os inimigos apareceram e cercaram a praia. Percebendo
0 perigo, a mulher cavou um buraco na areia, colocou seu filho dentro e o cobriu
cuidadosamente. Quando os inimigos chegaram, ela fingiu procurar seu “Teku‘rli”,
que em Nheengatu significa “Tasira”, termo que em portugués se refere ao “ferro

de cova”. Esse objeto ndo era feito de ferro, mas de pedra misturada com argila.

Os inimigos perguntaram onde estava o filho recém-nascido. Ela respondeu
que a crianga havia morrido e que havia sido langada ao fundo do rio. Como nao
encontraram indicios do bebé, foram embora. Apds sua partida, a mulher retirou o
filho do buraco. Naquele momento, Napirikuri apareceu, usou seu poder e realizou
uma cerimdnia para proteger o menino Werekena, impedindo os inimigos de

voltarem a persegui-lo.

Atualmente, o pog¢o é denominado “Teku‘rli”, que em Nheengatu significa
“tasira pogo”. Localiza-se abaixo da comunidade de Kunuri, na cachoeira conhecida
como Cuwati. Os antigos Werekena chamavam esse local de “Waxi”, que significa
onga. Portanto, o nome original € Cachoeira da Onca. Este € o lugar onde, segundo
0s sabios que residem no médio curso do rio Xié, nasceu o primeiro Werekena. As
duas narrativas sobre o surgimento do povo Werekena, relatadas pelos sabios
tradicionais do alto e do médio rio Xié, apresentam concepgdes distintas sobre a
origem do povo. O cartograma apresentado na (Figura 8) mostra os lugares de

origem de cada uma delas.

Figura 8. Cartograma das duas concepg¢des de Surgimento do povo Werekena

Elaboragao: O autor (2013).
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Os sabios do alto curso afirmam que os Werekena surgiram de um grande
buraco de pedra associado ao macaco guariba, enquanto os sabios do médio curso
afirmam que o povo teve origem no nascimento de uma crianga gerada por uma
mulher. Na primeira concepgéo, os animais falavam e os seres invisiveis, chamados
de manjubas, ainda ndo existiam; passaram a existir somente apds os animais
falantes serem transformados em pedra. Na segunda concepgdo, quando o

primeiro Werekena nasceu, 0s seres invisiveis ja habitavam a regiao.

Sobre qual dessas concepgdes € a verdadeira, nunca havera uma resposta
definitiva. Ambas constituem narrativas fundamentais sobre a origem do povo
Werekena e, como outras que possam surgir, devem ser compreendidas como
verdadeiras dentro da logica cultural do proprio povo. A ideia de que s6 pode existir
uma unica verdade € propria da epistemologia ocidental e ndo corresponde aos

modos indigenas de conceber o mundo.
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CAPITULO II - POLITICA NACIONAL DE GESTAO TERRITORIAL E
AMBIENTAL DE TERRAS INDIGENAS — PNGATI E A CONSTRUGAO DO PGTA
DA TI ALTO RIO NEGRO

2.1. Politica Nacional de Gestao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas
— PNGATI

A nossa terra, o0 nosso territorio, € o centro do mundo. A partir dele, os nossos
antepassados orientavam e buscavam os caminhos que indicavam a direg¢ao para
o Bem Viver do nosso povo. Por meio dos saberes e conhecimentos milenares
transmitidos de geragcdo em geragao, na pratica cotidiana e na aprendizagem pela
oralidade, nossos ancestrais exerciam a gestdo de seu préprio territorio,
administrando seus conhecimentos e praticas de forma sustentavel, sem poluir ou

prejudicar a terra.

Muito antes do contato, das invasdes e dos massacres perpetrados pelos
colonizadores europeus, ja existia uma organizagao territorial no Alto Rio Negro.
Cada povo respeitava o territorio dos demais, ainda que houvesse disputas entre
eles. Assim, é evidente que a governanga sustentavel do territério ndo foi
introduzida pelos colonizadores. As formas de governangca ja existiam,
fundamentadas em um saber coletivo e diferenciado. Os colonizadores trouxeram,
na verdade, praticas de exploragao e exterminio dos elementos naturais e culturais,

além de modos autoritarios e individualistas de pensar e ocupar o territério.

Portanto, nossos ancestrais gerenciavam a terra por meio de saberes
espirituais, ecolégicos e culturais da floresta, transmitidos oralmente e vivenciados

na pratica cotidiana.

A resisténcia Werekena emerge justamente a partir do contato com os nao
indigenas. Ela se expressa nas lutas pela mae Terra, na defesa da continuidade da

existéncia no territério de pertencimento cultural, espiritual e ambiental.

Noés Werekena, somos os primeiros moradores, desta Terra. O rio Xié é
nossa casa, a morada dos nossos antepassados, onde moram os espiritos
vivos, as plantas, 0os animais, 0s rios, o ar, a chuva. Sdo protegidos e
amparados por espiritos vivos. Os saberes e conhecimentos sobre a terra
esta em nés porque ndés vivemos aqui e quem conhece nossa terra somos
nés (Fortunato Candido, Werekena, Sitio Paméa Rio Xié, 2024).
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A partir da demarcacédo das terras indigenas, foi instituida pelo Estado
brasileiro a Politica Nacional de Gestdo Ambiental de Terras Indigenas, conforme o
art. 84, caput, incisos IV e VI, alinea “a”, da Constituicdo Federal, considerando a
Convengado n° 169 da Organizagédo Internacional do Trabalho, promulgada pelo
Decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004:

Art. 1° Fica instituida a Politica Nacional de Gestéo Territorial e Ambiental
de Terras Indigenas/PNGATI, com o objetivo de garantir e promover a
protecao, a recuperagao, a conservagao e o uso sustentavel dos recursos
naturais das terras e territorios indigenas, assegurando a integridade do
patrimbnio indigena, a melhoria da qualidade de vida e as condigbes
plenas de reproducao fisica e cultural das atuais e futuras geragdes dos

povos indigenas, respeitando sua autonomia sociocultural, nos termos da
legislacao vigente (Decreto, n° 7.747, de 05 de junho de 2012).

A Politica Nacional de Gestdo Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI) é
fruto das reivindicagbes dos povos indigenas e de conquistas do movimento
indigena no Brasil. Constitui-se, portanto, como resultado de mais uma etapa da
resisténcia indigena, garantida, amparada e assegurada pela Constituicao Federal

no Artigo 231, que trata dos direitos dos povos indigenas.

A PNGATI é um instrumento de autonomia que possibilita a construcédo de
uma gestao participativa e coletiva do territério por meio do Plano de Gestao
Territorial e Ambiental (PGTA), elaborado a partir da realidade e das necessidades
de cada povo em seu territério. Essa construcido se baseia nos processos de
etnomapeamento e etnozoneamento, considerando que cada povo vive de maneira
distinta em seus territérios, conforme suas culturas, modos de vida e saberes. Tais
saberes precisam ser protegidos, visibilizados e registrados pelos préprios povos,

para que nao sejam esquecidos ou apropriados por outros.

Nesse sentido, a PNGATI abriu caminhos para que as organizagdes
indigenas possam exercer autonomia na elaboragcédo da gestdo de seus territorios.
O Plano de Gestéao Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PGTA) surge a partir
da PNGATI, com o propésito de que cada povo construa sua prépria gestao a partir
dos fundamentos de vida de seus ancestrais, orientada pelo Bem Viver e pelos

conhecimentos tradicionais de forma sustentavel.

Todos esses saberes e conhecimentos devem ser contemplados nos PGTAs

de cada povo, valorizando-se os conhecimentos proprios e, quando necessario,
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incorporando conhecimentos de outros povos, sempre a luz dos principios da

interculturalidade.

Todos esses saberes e conhecimentos devem ser contemplados nos PGTAs
de cada povo, valorizando-se os conhecimentos préprios e, quando necessario,
incorporando conhecimentos de outros povos, sempre a luz dos principios da
interculturalidade. Atualmente vivemos em um contexto de partilha, intercambios,
interculturalidade e pluralidade de povos, culturas e tecnologias, o que torna ainda
mais relevante a construgao de PGTAs que reflitam essa diversidade sem perder a
centralidade das epistemologias indigenas.

Os Planos de Gestao Territorial e Ambiental de terras indigenas séo
importantes ferramentas de implementagdo da PNGATI, podendo ser
definidos como instrumentos de carater dindmico, que visam a valorizagéo
do patrimdnio material e imaterial indigena, a recuperacgéo, a conservagao
e ao uso sustentavel dos recursos naturais, assegurando a melhoria da

qualidade de vida e as condigbes plenas de reprodugéo fisica e cultural
das atuais e futuras geragdes indigenas (FUNAI, 2013, s/p).

O Decreto n° 7.747/12, em seu Capitulo Il, referente as diretrizes e aos
objetivos, destaca que a PNGATI constitui um instrumento que assegura o
reconhecimento e o respeito aos direitos dos povos indigenas, as suas crengas,
usos, costumes, linguas, tradicées e especificidades. O decreto também reafirma o
reconhecimento e a valorizagdo das organizagdes sociais e politicas dos povos

indigenas, bem como a garantia de suas expressdes dentro e fora de suas terras.

Dessa forma, conforme o decreto, a PNGATI é uma ferramenta legal que
busca proteger a voz dos povos indigenas tanto dentro quanto fora das terras
indigenas, funcionando como um caminho de didlogo com 6rgaos governamentais
e nao governamentais. Todo projeto de vida deveria ser pensado e organizado

pelos préprios indigenas, de dentro para fora, e ndo imposto de fora para dentro.

O protagonismo e a autonomia dos povos indigenas deveriam ser
respeitados e fortalecidos, assegurando suas formas proprias e especificas de
organizagdo e garantindo a participagdo indigena na governanga do territorio,
conforme previsto na PNGATI. Os PGTAs devem ser elaborados pelas
representacdes indigenas em conjunto com as comunidades, de forma participante,

€ nao apenas mediante participacado consultiva. Essa construcao precisa valorizar
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as mulheres indigenas e promover o uso sustentavel dos elementos naturais no

territério de cada povo.

Assim, a PNGATI deveria funcionar como um instrumento que orienta os
caminhos para a construgao da vida coletiva dos povos indigenas e para a garantia
das condigbes de existéncia das futuras geragdes.

Reconhecimento e valorizagao da contribuicdo das mulheres indigenas e
do uso de seus conhecimentos e praticas para a prote¢ao, conservagao,
recuperagao e uso sustentavel dos recursos naturais imprescindiveis para
o0 bem-estar e para a reproducgao fisica e cultural dos povos indigenas;
contribuigdo para a manutengao dos ecossistemas nos biomas das terras
indigenas por meio da protec¢ao, conservagao e recuperagao dos recursos

naturais imprescindiveis a reproducgéao fisica e cultural dos presentes e
futuras geragdes dos povos indigenas (PNGATI, 2020, s/p).

Todo e qualquer projeto a ser desenvolvido com os povos indigenas deve
assegurar que as comunidades sejam consultadas e ouvidas, garantindo o direito
a consulta prévia, livre e informada, conforme estabelecido na Convengao n°® 169
da Organizacéo Internacional do Trabalho (OIT), promulgada pelo Decreto n® 5.051,
de 19 de abril de 2004.

Os nossos direitos, como povo indigena, em relagdo a servigos
ambientais, protegéo, recuperagdo de recursos naturais seja ela material
ou imaterial, cultural e ambiental, devem ser reconhecidas e respeitadas
pelas autoridades. Os governos estaduais e municipais, FOIRN, ISA
devem executar as ag¢des de trabalho, conforme o que consta na
aprovacao das propostas definidas nas leis e no PGTA. Devem atender a
nossa necessidade, conforme nossa realidade. Foram feitas muitas
reunibes e nada de executar os planos aprovadas. Ndo queremos ser
apenas ouvidos e consultados. No6s Werekena, queremos que as
propostas se apliquem na préatica (Jorge Narciso, Werekena, presidente
da ACIRX, comunidade campinas, maio 2024).

A PNGATI esta organizada em seis eixos estruturantes. A analise de seu

Artigo 4° permite compreender seus objetivos e sua aplicacao pratica.
Eixo I: Protecao territorial e dos recursos naturais:

a) promover a protecéo, fiscalizagao, vigilancia e monitoramento ambiental

das terras indigenas e seus limites;

b) promover a participagdo dos povos, comunidades e organizagdes
indigenas nas acdes de protegcdo ambiental e territorial das terras indigenas,
respeitado o exercicio de poder de policia dos 6rgaos e entidades publicos

competentes;
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c) contribuir para a protecdo dos recursos naturais das terras indigenas em
processo de delimitagdo, por meio de agdes de prevencao e de defesa ambiental
pelos 6rgaos e entidades publicos competentes, em conjunto com o0s povos,

comunidades e organizagdes indigenas;

d) promover a elaboragdo, sistematizagdo e divulgacdo de informacdes
sobre a situagdo ambiental das terras indigenas, com a participagdo dos povos

indigenas;

e) apoiar a celebragdo de acordos e outros instrumentos que permitam o
acesso dos povos indigenas aos recursos naturais que tradicionalmente utilizam

localizados fora dos limites de suas terras;

f) promover agbes de protecdo e recuperagao das nascentes, cursos d’agua

€ mananciais essenciais aos povos indigenas;

g) apoiar o monitoramento das transformagdes nos ecossistemas das terras

indigenas e a adogao de medidas de recuperagcdo ambiental,

h) assegurar, sempre que possivel, que bens apreendidos em decorréncia
de ilicitos ambientais praticados em terras indigenas sejam revertidos em beneficio

dos povos e comunidades indigenas afetados, na forma da legislagao vigente;

i) promover o etnozoneamento de terras indigenas como instrumento de
planejamento e gestdo territorial e ambiental, com participacdo dos povos

indigenas; e

j) promover e garantir a integridade ambiental e territorial das terras
indigenas situadas nas areas de fronteira, por meio de ag¢des internas e de acordos
binacionais e multilaterais, a fim de combater e controlar os ilicitos transfronteiricos,
com especial atengdo a protegcdo da vida de mulheres e homens indigenas, de

todas as geragdes
Eixo Il: governangas e participagao indigena

a) promover a participagao de homens e mulheres indigenas na governanga,

nos processos de tomada de decisédo e na implementacdo da PNGATI;

b) promover a participagdo dos povos indigenas e da FUNAI nos processos

de zoneamento ecolégico econdmico que afetem diretamente as terras indigenas;
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c) promover o monitoramento da qualidade da agua das terras indigenas,
assegurada a participagao dos povos indigenas e o seu acesso a informagdes a

respeito dos resultados do monitoramento;

d) apoiar a participagado indigena nos comités e subcomités de bacias
hidrograficas e promover a criagdo de novos comités em regides hidrograficas

essenciais aos povos indigenas;

e) promover a participagdo dos povos indigenas nos féruns de discussao

sobre mudancas climaticas; e

f) realizar consulta aos povos indigenas no processo de licenciamento
ambiental de atividades e empreendimentos que afetem diretamente povos e terras
indigenas, nos termos de ato conjunto dos Ministérios da Justica e do Meio

Ambiente;
Eixo lll: areas protegidas, unidades de conservagao e terras indigenas:

a) realizar consulta prévia, livre e informada aos povos indigenas no
processo de criacdo de unidades de conservagdo em areas que os afetem

diretamente;

b) elaborar e implementar, com a participacdo dos povos indigenas e da
FUNAI, planos conjuntos de administragcdo das areas de sobreposi¢ao das terras
indigenas com unidades de conservacao, garantida a gestao pelo 6rgao ambiental

e respeitados os usos, costumes e tradi¢des dos povos indigenas;

c) promover a participagao indigena nos conselhos gestores das unidades

de conservacéo localizadas em areas contiguas as terras indigenas; e

d) assegurar a participacdao da FUNAI nos conselhos gestores das unidades
de conservagao contiguas as terras com presenca de indios isolados ou de recente

contato;
Eixo IV: prevengao e recuperagao de danos ambientais:

a) promover agdes com vistas a recuperar e restaurar areas degradadas nas

terras indigenas;

b) promover agbes de prevencgao e controle de desastres, danos, catastrofes

e emergéncias ambientais nas terras indigenas e entornos;



57

c) promover agdes de prevengao e controle da contaminagao por poluigao e
residuos solidos e de outras formas de degradacgao de recursos naturais das terras

indigenas;

d) identificar as espécies nativas de importancia sociocultural em terras
indigenas e priorizar seu uso em sistemas agroflorestais e na recuperagéo de

paisagens em areas degradadas;

e) promover a recuperagao e conservagao da agrobiodiversidade e dos
demais recursos naturais essenciais a seguranga alimentar e nutricional dos povos
indigenas, com vistas a valorizar e resgatar as sementes e cultivos tradicionais de

cada povo indigena;

f) promover a¢des para a recuperacao de areas degradadas e a restauragao
das condigdes ambientais das terras indigenas, em especial as de prevengao e

combate a desertificacao;

g) promover a regularizacdo ambiental de atividades e empreendimento
instalados no interior de terras indigenas, incentivando a adogdo de medidas

compensatorias e mitigatorias; e

h) promover medidas de reparacao dos passivos socioambientais causados
por atividades e empreendimento inativos no interior de terras indigenas, observada

a legislagao especifica;

Eixo V: uso sustentavel de recursos naturais e iniciativas produtivas

indigenas:

a) garantir aos povos indigenas o usufruto exclusivo das riquezas do solo,

dos rios e dos lagos existentes em terras indigenas;

b) fortalecer e promover as iniciativas produtivas indigenas, com o apoio a

utilizagao e ao desenvolvimento de novas tecnologias sustentaveis;

C) promover e apoiar a conservagao e o uso sustentavel dos recursos

naturais usados na cultura indigena, inclusive no artesanato para fins comerciais;

d) apoiar a substituigdo de atividades produtivas ndo sustentaveis em terras

indigenas por atividades sustentaveis;
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e) apoiar estudos de impacto socioambiental de atividades econdmicas e

produtivas n&o tradicionais de iniciativa das comunidades indigenas;

f) desestimular o uso de agrotoxicos em terras indigenas e monitorar o
cumprimento da Lei no 11.460, de 21 de margo de 2007, que veda o cultivo de

organismos geneticamente modificados em terras indigenas;

g) apoiar iniciativas indigenas sustentaveis de etnoturismo e de ecoturismo,
respeitada a decisdo da comunidade e a diversidade dos povos indigenas,
promovendo-se, quando couber, estudos prévios, diagndsticos de impactos
socioambientais e a capacitagao das comunidades indigenas para a gestao dessas

atividades;

h) promover a sustentabilidade ambiental das iniciativas indigenas de

criacdo de animais de meédio e grande porte;

i) promover a regulamentacao da certificacdo dos produtos provenientes dos
povos e comunidades indigenas, com identificacdo da procedéncia étnica e
territorial e da condigdo de produto organico, em conformidade com a legislagéo

ambiental; e

j) promover assisténcia técnica de qualidade, continuada e adequada as

especificidades dos povos indigenas e das diferentes regides e biomas;
Eixo VI: Propriedades intelectual e patriménio genético:

a) reconhecer, proteger e promover os direitos dos povos indigenas sobre
conhecimentos, praticas, usos tradicionais, costumes, crencas e tradi¢des
associados a biodiversidade e ao patrimoénio genético existente nas suas terras, de
forma a preservar seu direito na reparticao dos beneficios, na forma da legislagcédo

vigente; e

b) apoiar e valorizar as iniciativas indigenas de desenvolvimento de
pesquisa, criacdo e producao etnocientifica e tecnolégica, para possibilitar

inovacao e fortalecimento de base econémica, social e ambiental;
Eixo VII: capacitagao, formacgao, intercambio e educagao ambiental:

a) promover a formagdo de quadros técnicos, estruturar e fortalecer os

orgaos publicos e parceiros executores da PNGATI;
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b) qualificar, capacitar e prover a formagao continuada das comunidades e

organizacgodes indigenas sobre a PNGATI;

c) fortalecer e capacitar as comunidades e organizagdes indigenas para

participarem na governanga da PNGATI;

d) promover agdes de educagdo ambiental e indigenista no entorno das

terras indigenas;

e) promover agdes voltadas ao reconhecimento profissional, a capacitagao
e a formacao de indigenas para a gestao territorial e ambiental no ensino médio,

no ensino superior € na educacgao profissional e continuada;

f) capacitar, equipar e conscientizar os povos indigenas para a prevengao e

o controle de queimadas e incéndios florestais; e

g) promover e estimular intercambios nacionais e internacionais entre povos
indigenas para a troca de experiéncias sobre gestao territorial e ambiental, protecao

da agrobiodiversidade e outros temas pertinentes a PNGATI.

Os objetivos apresentados orientam como o PGTA poderia ser elaborado,
valorizando os saberes e conhecimentos indigenas e promovendo a formagao
necessaria para que sua construgao ocorra de maneira consciente, tanto na gestao
quanto na execucgao do projeto de vida de cada povo. No entanto, isso nao ocorreu
com o povo Werekena. O PGTA deveria constituir um caminho aberto para a
construcédo de um projeto de vida voltado ao bem viver. Os saberes locais sao
fundamentais nesse processo de discussao e elaboragao, pois é o povo Werekena
que habita o territorio, que vivencia cotidianamente sua realidade e que detém os
conhecimentos necessarios para orientar a gestdo de sua propria terra.

Nb6s Werekena, somos o0s primeiros moradores, desta Terra. O rio Xié é
nossa casa, a morada dos nossos antepassados, onde moram 0s espiritos
vivos, as plantas, 0os animais, 0s rios, o ar, a chuva. Sdo protegidos e
amparados por espiritos vivos. Os saberes e conhecimentos sobre a terra

esta em nés porque nos vivemos aqui, quem conhece nossa terra somos
nés (Fortunato Candido Werekena. Sitio Pama, rio Xié, junho 2024).

Os espacgos educacionais, tanto nas escolas indigenas quanto nas nao
indigenas, devem trabalhar a PNGATI e o PGTA, promovendo a discussao e a
reflexdo sobre os saberes sustentaveis e as epistemologias préprias que fortalecem

uma Gestao Territorial consciente e sustentavel, capaz de minimizar os impactos
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ambientais e o0s preconceitos existentes sobre os povos indigenas. Os
conhecimentos estao presentes na vivéncia e na pratica diaria dos povos indigenas
e também de grupos nédo indigenas que ndo se enquadram no modo de vida da

sociedade ocidental capitalista.

A PNGATI incorpora algumas epistemes do sistema capitalista ao utilizar o
termo “recursos naturais”. Para nds, povos indigenas, nao se trata de recursos, mas
de elementos naturais que possuem direito a vida, assim como os demais seres
humanos. Esses elementos fazem parte da nossa mae terra, integrando um unico
sistema de vida. No sistema capitalista, entretanto, sdo compreendidos como

mercadorias e, por isso, tratados como recursos, pois tém pre¢co no mercado.

A gestdo da PNGATI também foi estruturada para ser conduzida e executada
por representantes governamentais, como o Ministério da Justi¢ca, o Ministério do
Meio Ambiente, a Comissao Nacional de Politica Indigenista (CNPI) e a FUNAI,
sendo que a Secretaria Executiva do Comité Gestor da PNGATI & exercida pela
prépria FUNAL

Art. 6° - O Comité Gestor da PNGATI, responsavel pela coordenagédo da
execucgao da politica, sera integrado por representantes governamentais
e representantes indigenas, conforme ato conjunto dos Ministros de
Estado da Justica e do Meio Ambiente.

| - Promover articulagdes para a implementagao da PNGATI;

Il - Acompanhar e monitorar as agoes da PNGATI; e

Il - propor agdes, programas e recursos necessarios a implementagéo da
PNGATI no ambito do plano plurianual, das diretrizes orgamentarias e do
orcamento anual (PNGATI, 2004, s/p).

A estrutura e o funcionamento do Comité Gestor da PNGATI sao definidos
pelos Ministros de Estado da Justica e do Meio Ambiente. A construgao dos comités
locais deve ocorrer de acordo com as demandas e especificidades dos povos e
comunidades indigenas, com escolhas feitas por n6s mesmos, pois esses comités

sdo fundamentais e necessarios para o planejamento e a gestao do territorio.

Entretanto, a PNGATI é pensada e planejada por érgaos do Governo e por
alguns representantes indigenas cuja forma de escolha nao é clara. Nao se sabe
ao certo como esses representantes foram indicados ou escolhidos, nem se sua
selecdo atende a critérios geopoliticos que favorecem o controle do Estado
brasileiro sobre nossas vidas e nossos territérios. Isso contraria o que a propria
PNGATI afirma em seu Art. 1°, de acordo com o Decreto n°® 5.051, de 19 de abril de
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2004, ao determinar o respeito a autonomia sociocultural dos povos indigenas, nos
termos da legislagao vigente. Também diverge do que esta previsto no Eixo 2, que
trata da governanca e participagao indigena, ao afirmar como objetivo “promover a
participacdo de homens e mulheres indigenas na governanga, nos processos de
tomada de decisao e na implementagdao da PNGATI”, sem explicitar, porém, como

essa participagao ocorrera ou de que forma os representantes serdo escolhidos.

Assim, a PNGATI configura-se como uma politica publica planejada para
todos os povos indigenas, enquanto projetos como o PGTA devem ser especificos
a cada povo, de acordo com seus contextos socioculturais e territoriais, e
planejados e geridos pelos proprios povos. Se o processo funcionasse
minimamente conforme a legislagdo, mesmo com suas contradigbes, os PGTAs
poderiam ser instrumentos realmente autdnomos, construidos a partir dos saberes,
conhecimentos e epistemologias ancestrais, abrindo caminhos para fortalecer, de

fato, o Bem Viver.
2.2. Plano de Gestao Territorial e Ambiental/PGTA

Segundo a FUNAI (2013), o Plano de Gestao Territorial e Ambiental (PGTA)
consiste na construgao e implementacao de planos de gestéao territorial das terras
indigenas demarcadas, conforme previsto no Plano Plurianual do Governo Federal
(PPA 2012-2015), no ambito do Programa Prote¢cao e Promocao dos Direitos dos

Povos Indigenas, e em acordo com o Ministério do Meio Ambiente.

Para nds, povos indigenas, o PGTA € um conceito novo, que passa a integrar
o vocabulario de nossas linguas. Trata-se de um conceito que busca projetar a vida
a partir do contato com a sociedade envolvente e dos impactos ambientais e
territoriais que sofremos. Para nossos ancestrais, ndo era necessario projetar a vida
por escrito. Eles viviam praticando o bem viver de forma continua, orientados pelo
pensamento coletivo e pelo respeito as pessoas, aos seres e a natureza. A gestao
do territério era realizada por meio dos habitos de vivéncia e das formas préprias

de uso da terra, baseadas na oralidade e na pratica cotidiana.

Atualmente, tornou-se necessario discutir, registrar e gerenciar nossos
projetos de vida. O PGTA, idealmente, deveria iniciar com um diagndstico da vida

ancestral, considerando como nossos antepassados organizavam seu territorio e
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seus conhecimentos. A partir desse diagndstico, seria possivel planejar o futuro do

povo Werekena e de outros povos em seus territorios.

Historicamente, com a invasdo dos colonizadores, ocorreram mudangas
profundas na forma de vida de nossos antepassados. Houve impactos significativos
na cultura, na tradicdo e no modo de pensar. A terra, o rio, o territério, as
quantidades de peixes e de caga ja nao sao os mesmos de antes. Até mesmo o

pensamento foi colonizado e influenciado pela lI6gica eurocéntrica.

O PGTA é, portanto, um conceito recente para os Werekena e muitos ainda
nao sabem o que é ou para que serve, mesmo apoés sua elaboracao pela FOIRN.
Apenas algumas liderangas compreendem:

Para n6s, Werekena, o conceito “Plano de Gestdo Territorial e Ambiental”
néo existia na nossa lingua, é um pensamento novo, mas é dizer, respeito
a organizagao de nosso trabalho dentro da nossa terra, um projeto de vida,
é como as salvas, que todos trabalham coletivamente. O caminho é
trilhado com visédo intercultural, com nosso conhecimento e de outros
povos. Podemos dizer, também que é um planejamento de como
queremos viver, sem destruir a mata, sem poluir o rio, ter peixe para
comer, proteger e respeitar nossa floresta. Viver do nosso jeito Werekena,
pensada e construida por nés mesmo dentro da nossa terra e na terra

onde moramos com nossos filhos e parentes. (Nildo Candido de Oliveira,
Werekena Lideranga, Comunidade Tund, rio, Xié 08 de junho de 2024).

O PGTA origina-se da PNGATI, instituida pelo Decreto n°® 7.747, de 5 de
junho de 2012, que recomenda que todas as Terras Indigenas elaborem seus
Planos de Gestéao Territorial e Ambiental. Assim, o PGTA, conforme definido em lei,
€ um documento planejado coletivamente pela comunidade, no qual se estabelece
0 uso do territorio, a preservagao e a valorizagao cultural e ambiental, bem como
as formas de economia desenvolvidas dentro e fora da terra indigena. O PGTA deve
ser reconhecido e valorizado tanto pelos érgaos governamentais quanto pelos nao

governamentais.

Conforme descrito em seu préprio documento orientador, o PGTA constitui
um planejamento do Bem Viver do povo. Representa a autonomia nas definicoes
sobre as agdes relacionadas ao territério e deveria assegurar o bem viver nas
comunidades.

Estes planos devem expressar o protagonismo, a autonomia e
autodeterminagcdo dos povos na negociacdo e no estabelecimento de

acordos internos que permitam o fortalecimento da proteg¢ao e do controle
territorial, bem como ser um subsidio que oriente a execugao de politicas
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publicas voltadas para os povos indigenas. O Plano de Gestao Territorial
e Ambiental de Terras Indigenas, € um instrumento que surge do
protagonismo indigena, segundo suas aspirac¢des e visdes de futuro, com
a colaboragdo e o apoio do Estado e de parceiros da sociedade civil”
(FUNAI, 2013, p. 8-9).

Surge, assim, a autonomia e o protagonismo indigena, em que o povo decide
por si 0 seu proprio destino, toma decisdes livremente e governa a si mesmo, sem
depender de uma governanga autoritaria e rompendo com a tutela. Tutela significa
depender de outra pessoa ou instituicdo para sobreviver, como se nao féssemos
capazes de pensar e decidir por nds mesmos. Nos, povos indigenas, ja fomos
colonizados e tutelados; agora, é necessario descolonizar o pensamento e exercer
a autodeterminagéo sobre o0 nosso proprio projeto de vida, com o apoio do Estado

e a parceria da sociedade civil.

O apoio do Estado € essencial, pois cabe a ele zelar pelo nosso bem viver e
garantir o cumprimento dos direitos assegurados na Constituicdo Federal de 1988.

Nao queremos a continuidade da tutela, mas sim o respeito aos nossos direitos.

Assim, o professor Gualberto da Silva ilustra esse pensamento:

O direito de autodeterminacdo € o direito da autonomia indigena,
amparada na lei que trata sobre nossa organizagéo. A luta pelos nossos
direitos indigenas, por autonomia na governanga de nossos territorios, a
partir de organizagbes sociais proprias, representa a nossa independéncia
moral e intelectual” (Gualberto da Silva — Baré/Professor — Comunidade
Vila Nova, Rio Xié, 14 de junho 2024).

O PGTA “é uma forma de ndao esquecermos os conhecimentos de nossos
antepassados, mesmo que o mundo esteja em transformacao continua” (FUNAI,
2013, p. 9).

Muito antes das leis dos n&o indigenas, nossos antepassados ja realizavam
a gestdo ambiental e territorial de nossas comunidades e territorios, ao pensar o
futuro a partir dos conhecimentos dos mais velhos, das formas de manejo e do

fortalecimento da saude de cada pessoa, familia e povo.

Ao praticarem o ritual de Kariama, o Dabukri, o wayuri (trabalho coletivo), os
benzimentos de protecdo das pessoas e dos lugares, e os acordos entre os
moradores das comunidades sobre o uso do territério, respeitavam as areas de
outros povos. Havia, portanto, acordos de convivéncia. Esses acordos eram

estabelecidos oralmente e na pratica cotidiana. O poder politico do tuxawa era
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transmitido de pai para filho, conforme a cultura patrilinear, e as decisbes eram
tomadas de forma coletiva, cabendo ao tuxawa organizar os trabalhos e os acordos

de convivéncia.

Com o contato mais intenso, esses habitos sofreram impactos e as formas
de organizacao e gestao territorial foram moldadas pelo pensamento colonizador.
O tuxawa ou lider passou a ser chamado de “capitdo”, muitas vezes com poder
majoritario e individual. A organizagao politica clanica patrilinear e hereditaria foi
enfraquecida e, atualmente, o lider ou capitdo € indicado ou eleito. A democracia
substituiu a autonomia, e grande parte do povo ja ndo conhece suas liderangas

tradicionais.

As organizagdes indigenas foram criadas, como as associagdes de base, as
coordenadorias e a Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN),
seguindo o modelo democratico da sociedade ocidental. Hoje, os capitdes das
comunidades passam por processos de descolonizagdo do pensamento, e as
praticas de gestdo precisam basear-se nos principios do bem viver de cada
comunidade, respeitando os diferentes povos que nela residem. As comunidades
indigenas nao sao mais formadas por um unico povo. Por isso, a governancga e a

gestao do territorio precisam ser interculturais e dinamicas.

Assim, o PGTA, enquanto documento escrito e assumindo parcialmente
caracteristicas da sociedade ocidental, € uma novidade para repensarmos,
refletirmos, garantirmos e assegurarmos nosso modo de vida conforme a PNGATI,
pois o contato ja ocorreu e nao ha como retornar a um tempo anterior. Contudo, é
fundamental assegurar nossa autonomia na elaboracdo, no planejamento e na

implementagao do PGTA, a partir de uma perspectiva intercultural.

O PGTA deve registrar e organizar as ideias necessarias ao dialogo com o
Estado e a construgdo de parcerias com instituicdes que apoiem as politicas de
vida dos povos indigenas. Segundo as liderancas do rio Xi¢, o PGTA é o
instrumento por meio do qual expressamos as autoridades o0 que queremos € como
desejamos trabalhar em nossas comunidades. O PGTA existe para organizar e

fortalecer parcerias em favor do bem viver do nosso povo e das futuras geragoes.
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2.3. Construcao e elaboragiao do PGTA no Alto Rio Negro e formas de

participagao, saberes e valores de conhecimentos Werekena

O Plano de Gestao Territorial e Ambiental (PGTA) da Terra Indigena Alto e
Médio Rio Negro, conhecido como PGTA Wasu, é, segundo o proprio documento,
resultado de um longo processo de construgao coletiva que envolveu liderancgas,
jovens, homens e mulheres das diferentes sub-regides da Terra Indigena Alto Rio
Negro, iniciado em 20142. Trata-se de uma iniciativa coordenada pela Federagao
das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), em cooperagdo com as cinco

coordenadorias € com a parceria de execugao do Instituto Socioambiental (ISA).

As coordenadorias envolvidas sdo: Coordenadoria Hiniali, que abrange a
area da NADZOERI (rios Igana e Aiari); Coordenadoria Baixo Rio Uaupés e Tiquié,
correspondente a area da DIAWII; Coordenadoria do Alto Rio Negro e Xie,
correspondente a CAIARNX; Médio e Alto Rio Uaupés e Papuri, area da COIDI; e
a calha dos rios Marié e Cauaburis, parte da area de abrangéncia da CAIMBRN.
Ressalta-se ainda que, além dessas cinco coordenadorias, foi criada a sub-regido

administrativa Tawa, correspondente a sede e area periurbana do municipio.

A elaboracao do PGTA da Terra Indigena Alto Rio Negro seguiu a mesma
agenda de producao do PGTA Wasu, que cobre toda a area de abrangéncia da
FOIRN, bem como das demais Terras Indigenas vizinhas. O PGTA Wasu foi
organizado segundo as coordenadorias e estruturado em 11 documentos distintos,
entre eles: PGTA da Terra Indigena Alto Rio Negro; PGTA da Terra Indigena Balaio;
PGTA da Terra Indigena Cué Cué Marabitanas; Recomendacdes para Gestao
Territorial e Ambiental da Terra Indigena Rio Apapdris e Entorno, na regido do rio
Traira; PGTA das Terras Indigenas Médio Negro I, Médio Negro Il e Rio Téa; PGTA
da CAIARNX (Coordenadoria das Organizag¢des Indigenas do Alto Rio Negro e Xié);
PGTA da COIDI (Coordenadoria das Organizagbes Indigenas do Distrito de
lauareté); PGTA da DIAWII (Coordenadoria das Organizagdes Indigenas do Tiquié,

2 Inserimos essa data pois as oficinas de formagao comegaram em 2014, embora a FOIRN entenda
que o PGTA iniciou em 2015 com as entrevistas.
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Uaupés e Afluentes); PGTA da NADZOERI (Organizagdo Baniwa e Koripako);
PGTA da Tl Jurubaxi-Téa; e PGTA da Tl Uneiuxi (FOIRN, 2021)3.

O relato abaixo sintetiza todo o processo, apresentando suas etapas e
instancias de discussao (FOIRN, 2021, p. 72-78):

1. Curso basico de gestao territorial e ambiental nos anos de 2014/2015:
Formagdo de 30 pessoas, representantes indigenas das cinco
coordenadorias regionais da FOIRN (trés de cada regional), servidores
publicos da CR-Funai, técnicos do ICMBio e assessores do ISA. Quatro
modulos presenciais em Sdo Gabriel da Cachoeira, sede municipal, e trés
etapas de dispersao nas comunidades dos participantes.

2. Oficinas inaugurais sobre PNGATI e PGTAs (2015): a parceria FOIRN
— Funai — ISA organizou sete conferéncias com o objetivo de socializar,
em uma etapa conhecida também como sensibilizacdo, a PNGATI, seus
objetivos, eixos e ferramentas com comunidades estratégicas. Foram
organizadas de acordo com as cinco sub-regides das Coordenadorias,
além de oficinas especificas para os povos Hupd’ah e Yuhupdéh. Com
participagédo de 200 pessoas em média em cada oficina.

3. Levantamento Socioambiental FOIRN e ISA (2017 e 2018) das
comunidades localizadas nas nove Terras Indigenas do alto e médio rio
Negro: Atualizagdo de um diagndstico georreferenciado sobre perfil da
populagdo por comunidade. Foram levantados por meio de entrevistas
comunitarias € com os nucleos familiares informagdes sobre mobilidade,
religido e rituais, educagédo escolar, comunicagao, lixo, energia, saude,
beneficios sociais e associagdes indigenas, bem como, aspectos
socioecondmicos.

4.1 Encontro do Grupo de Trabalho (GT) do PGTA (maio/2017): Devolutiva
e revisdo dos resultados do Levantamento nas sete Tls e preparagédo do
GT para as consultas nas comunidades. O GT PGTA é composto por parte
dos pesquisadores indigenas que participaram do Levantamento,
liderangas de associagdes, coordenadorias e diretoria da FOIRN, equipe
local de servidores da Funai, equipe de técnicos do ISA e ICMBio. Cerca
de 40 pessoas.

5. Féruns de Consulta PGTA em comunidades estratégicas: 35 consultas
realizadas, sendo que 27 delas ocorreram na Tl Alto Rio Negro. Devolutiva
dos resultados do Levantamento Socioambiental. Representantes do GT
PGTA conduziram as consultas sobre prioridades tematicas, acordos e
recomendagdes. A dindmica utilizada promoveu discussées por sub-
regides e em grupos de homens, mulheres e jovens.

6. Il Encontro do Grupo de Trabalho (GT) do PGTA (hovembro/2017): 10
dias de encontro que foram organizados em dois momentos:

1. Interno ao grupo de trabalho com a apresentagédo e discussdo das
propostas resultantes das consultas em rodas tematicas.

2. Com setores publicos, em formato de mesas tematicas de dialogo.

7. 11l Encontro do Grupo de Trabalho (GT) do PGTA (julho/2018):
Discussao da versao preliminar dos PGTAs por coordenadorias da FOIRN
e preparacéo para a validagéo nas assembleias regionais e na Assembleia
Geral da FOIRN.

8. Validagdao dos PGTAs nas assembleias das Coordenadorias e na
Assembleia Geral da FOIRN (segundo semestre/2018): Discusséo dos
documentos por sub-regides e do PGTA Wasu, na Assembleia Geral da
FOIRN.

3 FOIRN. Planos de Gestéao Territorial e Ambiental do Alto e Médio Rio Negro. Disponivel em:
<https://pgtas.foirn.org.br>. Acesso em: 07 dez. 2025.
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9. Edicdo e revisdao de textos por Terras Indigenas e regides
administrativas.

Segundo o que foi relatado na pesquisa, com base nas informagdes obtidas
junto a FOIRN, entre 2015 e 2018 foram realizadas oficinas inaugurais, oficinas do
Grupo de Trabalho do PGTA, consultas nas comunidades e validagbes em
assembleias regionais, Assembleia Geral e no Conselho Diretor da FOIRN. O
Instituto Socioambiental, a Funai (Coordenag¢ao Regional do Rio Negro) e o Instituto
Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade (ICMBio) colaboraram e
integraram a Comissdao de Governanga dos Planos de Gestao Territorial e

Ambiental das Terras Indigenas do Alto e Médio Rio Negro.

A elaboracdo dos PGTAs do Alto e Médio Rio Negro demandou intensa
dedicacdo do movimento indigena local. Foram inumeras reunides, pesquisas,
estudos e revisdes de textos. Por meio das entrevistas realizadas no levantamento,
a FOIRN, juntamente com pesquisadores e liderangas locais, conseguiu alcangar
praticamente todas as moradias. Durante as oficinas, encontros e assembleias,
muitas pessoas, incluindo mulheres, jovens e representantes de associacoes,
participaram ativamente e de forma entusiasmada da construgdo dos planos de

futuro.

Segundo a FOIRN (2024), a elaboragcdo do PGTA Wasu foi organizada por
sub-regides administrativas, correspondentes as coordenadorias, que constituem
uma forma de organizagao politico-territorial e cultural da Terra Indigena Alto Rio
Negro. Os povos indigenas do Alto Rio Negro sédo representados pela FOIRN,
sediada no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira. Cada sub-regido, apresentada
pelas Coordenadorias de Base (Figura 9), representa também o povo e a voz das

comunidades.

Essas representagdes indigenas no rio Negro foram responsaveis pela
articulagdo necessaria a elaboragdo do PGTA nas cinco sub-regides
administrativas, realizando processos de consulta e promovendo a conscientizagao
para que os povos compreendessem o PNGATI e o PGTA. E nesse contexto que
esta pesquisa se concentra, diagnosticando e analisando como ocorreu a
participacdo do povo Werekena na conscientizacdo e na constru¢cao do PGTA do

Alto Rio Negro.
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A area de estudo desta pesquisa corresponde a area de abrangéncia da
Coordenadoria das Associagdes Indigenas do Alto Rio Negro e Xié, conhecida
como CAIARNX, com destaque para o povo Werekena, representado pela

Associagdo das Comunidades Indigenas do Rio Xié (ACIRX).

Figura 9. A voz do povo
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Fonte: FOIRN (2022).

A Terra Indigena Alto Rio Negro foi homologada em 1998 e a Terra Indigena
Balaio em 2009. A Terra Indigena Cué Cué Marabitanas, no periodo de discussao
do PGTA do Alto Rio Negro, ainda estava em processo de demarcagao e
homologacao. Um dos esforgos deste plano foi justamente fortalecer esse processo
e chamar atengao para a necessidade de homologagéo da Terra Indigena Cué Cué

Marabitanas.

A CAIARNX, posteriormente denominada CAIBARNX, foi fundada em 2004,
resultado de um esforgo significativo para qualificar e fortalecer a representagao do
movimento indigena do Rio Negro e aproximar as comunidades e associagdes de

base da Federagao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN).

A area de abrangéncia da CAIARNX inicia-se no movimento de subida do rio

Negro (sentido norte), a partir da comunidade de Sdo Joaquim Mirim, estendendo-
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se pelo entorno do centro urbano de Sao Gabriel da Cachoeira e alcangando a
comunidade e distrito de Cucui. Inclui também toda a calha do rio Xié e o territorio
da Terra Indigena Balaio. Dessa forma, a CAIARNX abrange as Terras Indigenas
Alto Rio Negro, Balaio e Cué Cué Marabitanas (Figura 10).

Figura 10. Area de influéncia da CAIARNX
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A construgado dos PGTAs da CAIARNX, conforme registrado no documento,
¢ fruto de uma acgéao coletiva na qual comunidades, liderangas, instituicdes e demais
participantes desempenham papel central. Para registrar adequadamente essa
participagéo, € importante destacar o empenho das liderangcas da CAIARNX e de
diversas associagdes, entre elas: Associagdo Indigena do Balaio (AINBAL);
Associagao das Mulheres Indigenas do Balaio (AMIBAL); Associacdo das
Comunidades Indigenas Baré do Alto Rio Negro (ACIBARN); Associagao das
Comunidades Indigenas do Rio Xié (ACIRX); Associacdo das Comunidades
Indigenas do Alto Rio Negro (ACIARN); Associacao Indigena de Desenvolvimento
de Cucui (AIDCC); Organizagao das Comunidades Indigenas do Alto Rio Negro
(OCIARN); Associagcdo das Comunidades Indigenas Putira Kapuamu (ACIPK);
Associacdo das Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMIARN); Organizagéo
Indigena Nova Vida (OINV), além dos Departamentos de Mulheres Indigenas e da
Juventude Indigena da FOIRN.

O esforgo tripartite entre a FOIRN, a Coordenagédo Regional do Rio Negro
da Fundagao Nacional do indio (CR RNG-Funai) e o Instituto Socioambiental (ISA)
foi igualmente fundamental para a preparacao, execugao e continuidade de todas
as etapas do processo (FOIRN, 2024).

A construcdo do PGTA teve a missao de trazer os anseios e desejos das
comunidades para as politicas publicas, onde os préprios povos disseram,

0 que e como deve ser feito projeto de vida no futuro em que n&o haja
divisdo entre as comunidades e sim acordos e bem viver (FUNAI, 2024,

s/p).

O povo Werekena, muitas vezes, fica isolado das discussdes e nao participa
diretamente do movimento indigena, sobretudo dos debates sobre o PGTA. Apenas
algumas liderancas foram convidadas para participar de encontros e assembleias
e, mesmo quando retornavam a comunidade, muitas vezes nao discutiam nem

repassavam as informagdes aos demais comunitarios.

Como mencionado anteriormente, as coordenadorias e associacdes sao
apenas formas de representacado do povo. Dessa forma, o PGTA foi construido de
maneira participativa, mas nao participante, ou seja, de forma indireta, envolvendo
apenas algumas liderangas das comunidades ou pessoas selecionadas pela
FOIRN como bolsistas do PGTA.
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O Senhor Gerénimo Candido (Werekena, cacique, morador do sitio Kuwati-
Cachoeira, rio Xié), em 07 de junho de 2024, relatou: “A maioria dos encontros e
assembleias foi realizada nas comunidades do rio Negro, ficando dificil o nosso
deslocamento para essa regido distante, pois moramos na cabeceira do rio Xié.
Assim, sempre ficamos sem participar e muitas vezes nem sequer éramos

comunicados”.

A elaboragdo deste PGTA iniciou-se com a oficina inaugural que
aconteceu em outubro de 2015 na comunidade de Juruti. Para esta oficina
foram mobilizadas cerca de 45 comunidades da regido do Alto Rio Negro,
do Rio Xié e do Balaio. Participaram aproximadamente 200 pessoas. Na
ocasiao, os participantes decidiram se organizar em grupos por area de
abrangéncia das associagdes locais. E, desta forma, via grupos de
associagdes, organizarmos nossos encontros dos PGTAs, para reviséo de
informagbes e elaboragdo de propostas. Estes grupos foram sempre
seguidos por apresentagdes e debates com todos os participantes. Na
oficina inaugural, além de aprofundar a discuss&o e o entendimento do
que sao e para que servem os Planos de Gestao Territorial e Ambiental —
PGTAs, os participantes tragaram um panorama inicial de suas
comunidades e registraram problemas e potenciais que compdem este
plano. Ou seja, as acOes a serem realizadas internamente, entre
comunidades nas Tls, e externamente, com instituicdes governamentais e
da sociedade civil (PGTA CAIARNX, 2020 p.17).

As primeiras entrevistas que deram inicio ao processo de construgido do
PGTA Wasu ocorreram em sete Terras Indigenas: Alto Rio Negro, Rio Apaporis,
Balaio, Cué Cué-Marabitanas, Médio Rio Negro |, Médio Rio Negro Il e Rio Téa, no
periodo de agosto de 2016 a margo de 2017. Posteriormente, em 2018, a FOIRN e
o ISA complementaram o levantamento realizando entrevistas em mais duas Terras

Indigenas de sua area de abrangéncia: Jurubaxi-Téa e Uneiuxi (Figura 11).
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Figura 11. Elaboragao Participativa dos Planos de Gestao: locais de Oficinas e Assembleia
2016 — 2017
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Fonte: PGTA; FOIRN (2022).

Para compreender melhor por que afirmo que a elaboracdo do PGTA foi
participativa e ndo participante, apresento a discusséo de Faria (2007; 2018; 2021)

sobre a diferenga entre metodologias participantes e metodologias participativas.

As metodologias participantes, sao praticas metodolégicas nao
extrativistas, fundamentadas numa visdo decolonial e
democratica/comunitaria em uma construgdo conjunta e continua que
reune varios sujeitos sociais envolvidos diretamente nos projetos ou
atividades que se querem realizar. Significa construir junto, permitindo a
formagao e a qualificagdo dos “atores” considerados como sujeitos,
protagonistas do processo histérico. Estas tém como pressupostos o
envolvimento dos povos/comunidades como sujeitos, visando legitima-los,
dando-lhes visibilidade, e maximizar o impacto social tanto do resultado
da pesquisa quanto dos processos pedagdgicos e da partilha dos
conhecimentos ao longo do processo promovidos pela leitura critica de
suas sociedades. Enquanto a metodologia e o planejamento participativo
séo definidos e planejados pelos “outros”, de forma exégena e alienigena,
de fora para dentro. Esse tipo de atuagao pode ser promovido, portanto,
por governos, pesquisadores e organiza¢gdes nao-governamentais para
legitimar seus projetos e planos pré-elaborados, usando o discurso da
participacdo, quando a sociedade figura como objeto de convencimento e
“manipulagao”, sendo necessaria apenas em uma das fases do processo.
Nesse sentido, o Estado, quando se trata de elaborar politicas e executar
projetos, capturou o termo participativo como principio das acdes
governamentais usados em diversos Ministérios, no caso do Brasil. As
metodologias participantes, ao contrario, nascem da organizagdo das
bases populares, que apresentam suas propostas e projetos ao governo
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e organizagoes, atuando como sujeitos do processo, desde a discussao a
sua finalizagao, proporcionando-lhes o empoderamento sobre o destino
de suas vidas e de seu futuro de forma democratica e comunitaria. Desse
modo, propomos o termo participante para contrapor a visdo colonialista
que o termo participativo assimilou (Faria, Castro e Osoegawa, 2021, s/p).

Na oficina inaugural foram discutidas as propostas de elaboragdo do PGTA
da CAIARNX com os participantes presentes. Os membros da gestdo 2017-2020
da CAIARNX que participaram da oficina foram: Pascoal Gongalves Filho (Baré),
coordenador; Tiago Fernandes Sampaio (Tukano), vice-coordenador; Anténio
Candido Baltazar (Werekena), secretario; e Ronaldo Ambroésio Melgueiro (Baré),
tesoureiro. No grupo de membros da CAIARNX, apenas Antdnio Candido Baltazar
representou o povo Werekena do rio Xié, e a maioria das liderangas Werekena

dessa regiao nao esteve presente.

Durante a oficina inaugural, foram escolhidas e indicadas as pessoas que
atuariam como pesquisadores, preparados para realizar o trabalho de consultas do
PGTA junto aos povos nas comunidades indigenas de suas respectivas sub-regides
administrativas. Esses pesquisadores passaram a desempenhar o papel de
articuladores e orientadores no processo de discussao e elaboracdo do PGTA, além
de atuar na conscientizagdo das comunidades sobre o significado da PNGATI e do
préoprio PGTA.

A proposta do PGTA incluia pesquisar a vivéncia do povo nas comunidades,
bem como os conhecimentos culturais que ainda s&o praticados, desde os mais
antigos até os atuais. A elaboracdo do PGTA da CAIARNX buscava garantir a
participacdo da maioria de seus membros no processo de construgdo, o que nao

ocorreu, pois apenas alguns Werekena participaram da etapa inicial.

O passo seguinte foi o treinamento dos pesquisadores indigenas que
contou com participantes das cinco regionais da FOIRN em um grupo de
trabalho que ficou conhecido como GT-PGTA. Da regido da CAIARNX
participaram liderangas, entre as quais mulheres e jovens indigenas das
nossas associagdes, coordenadoria regional e diretoria da FOIRN. Apés o
treinamento houve o amplo esforgo de passar por todas as comunidades
e sitios da regidao para o levantamento socioambiental. A regido da
CAIARNX contou com a participagao de Alberto Camico, Antdnio Baltazar,
Nilson Farias e Pascoal Gongalves, todos moradores da regido (PGTA
CAIRNX, 2020, s/p).

Na calha do rio Xié, durante o processo de elaboragcdo do PGTA da

CAIARNX, foi realizada apenas uma consulta, na comunidade de Campinas, no
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ano de 2017. Nas demais comunidades, segundo relato do senhor Antonio Baltazar,
pesquisador Werekena do PGTA, nao foi possivel realizar as visitas, pois faltou
apoio da FOIRN e do ISA. Durante a formacao dos pesquisadores, havia sido
informado que haveria logistica e recursos para a realizagdo das pesquisas nas
comunidades indigenas do rio Xié. No entanto, segundo ele, no final de 2017,
conseguiu viajar até a comunidade de Anamuim, mas apenas realizou um trabalho
parcial, devido a auséncia de apoio logistico necessario para a articulagdo do PGTA

nessa regiao, que é distante da sede do municipio.

Segundo o ISA (2020), para a realizacdo das entrevistas destinadas ao
levantamento do diagndstico, a equipe articulava previamente com as liderancgas,
especialmente capitdes das comunidades, para que convocassem os moradores
com antecedéncia, o que garantiria maior participagao nas entrevistas. No caso das
comunidades Werekena, isso n&o ocorreu, resultando em uma participagao parcial.
A maioria dos moradores nao sabia o que era o PGTA, tampouco compreendia suas

finalidades e o impacto das entrevistas no projeto de vida do povo.

O levantamento referente a elaboracdo do PGTA da CAIARNX, incluindo a
investigacao sobre a participagao do povo Werekena, teve inicio com o treinamento
de 44 pesquisadores de diferentes povos (Quadro 3). Entre eles, apenas um
pesquisador era Werekena do rio Xi€, conforme consta na lista de pesquisadores
(PGTA FOIRN, 2020, p. 86).

Quadro 3. Pesquisadores do OGTA CAIARNX

Pesquisador(a) Coordenadoria
Adelina de Assis Sampaio CAIARNX
Adilma Lima Sodré COIDI
Alberto Evangelista Camico CAIARNX
Alcimar Sander Rezende Entorno de SGC
Antonio Candido Baltazar CAIARNX (Werekena — uUnico do Rio
Xié)
Antonio Ramos COIDI
Armindo da Silva Franciso NADZOERI
Cleocimara Reis Gomes CAIMBRN
Edmar Figueiredo Sanches COIDI
Estevao Monteiro Pedrosa DIAWII
Eucimar dos Santos Aires CAIMBRN
Everaldo Bruno Garcia CAIMBRN
Gabriel Ribeiro dos Santos CAIARNX
Germano J. B. Campos DIAWII
Horipio Emilio Pacheco NADZOERI




Ismael Pimentel dos Santos DIAWII
Jaciel José Prado Freitas COIDI
Jarbas Goes Dias DIAWII
Jodo Claudio NADZOERI
Jodo Florentino da Silva NADZOERI
Jonilson Lelis Gongalves COIDI
José Sidney V. Meireles DIAWII
Larissa Duarte DIAWII
Lenilza Marques Ramos DIAWII
Lucas Alves Bastos DIAWII
Lucas R. da Silva CAIMBRN
Luis Gilberto Rodrigues COIDI
Madalena Costa Horacio CAIMBRN
Marcelo Fernandes Piloto NADZOERI
Mateus Gomes Macedo DIAWII
Mauricio Garcia Sanches NADZOERI
Mauro Pedrosa Entorno de SGC
Nilson Melgueiro Farias CAIARNX
Nivaldo Castilho COIDI
Orlando Andrade Fontes NADZOERI
Pascoal Gongalves Filho CAIARNX
Plinio Guilherme Marcos NADZOERI
Rogelino da Cruz Alves DIAWII
Azevedo
Rosivaldo Lima Miranda DIAWII
Roberval Sambrano Pedrosa DIAWII
Silvério da Silva de Lima NADZOERI
Vamberto Placido Rodrigues CAIMBRN
Walter Lopes da Silva NADZOERI
Wilson Julio Quincas NADZOERI
Yolanda Apolinario Venceslau NADZOERI
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Organizagéao: O autor (2025).

Para a realizacao da pesquisa de campo destinada a elaboragao do PGTA,
foram aplicadas perguntas norteadoras conduzidas de forma coletiva nas
comunidades, por meio de entrevistas com os moradores. Essas questdes
buscaram identificar a situacdo real das familias e diagnosticar aspectos
fundamentais da vida comunitaria, como segurancga alimentar, acesso e qualidade

dos servicos publicos, além das condi¢cdes de saude e educacgao.

O levantamento ocorreu entre 2016 e 2017. Ao total foram 44
pesquisadores indigenas que utilizaram quatro diferentes formularios. Um
para as entrevistas coletivas/comunitarias; um para entrevistas
domiciliares feitas por familia; um censitario; e um fotografico. Para
otimizar a coleta e sistematizacdo dos dados um aplicativo digital (Open
Data Kit — ODK) e tablets foram usados pelos pesquisadores em campo.
Os dados atualizam informacbes georreferenciadas, com localizagédo
exata e trazem a avaliagdo da populagdo sobre temas chave, como
seguranca alimentar e atendimento de servigos publicos, em especial, de
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saude e educagado. Os formularios foram entédo transferidos e revisados
em uma base de dados comum as Tls do médio e alto Rio Negro (ISA,
2020, s/p).

Perguntas da entrevista com as comunidades:

1. Quantas familias e pessoas estdo morando na comunidade?

2. Quantas familias se mudaram da comunidade desde 2010, para onde foram?
Quais os principais motivos da saida das familias da comunidade para a cidade (os
centros urbanos)?

3. Quantas familias se mudaram para a comunidade desde 20107

4. Religido dos moradores da comunidade. Indicar numero de familias por religi&o.
5. Mora na comunidade algum (grande) benzedor (ou outro especialista ritual)?
Quantos?

6. A comunidade pratica rituais, festas que sao parte das tradigdes
locais/indigenas? Quais?

7. Existe escola funcionando na comunidade?

8. Quais séries estao funcionando e com quantos estudantes por série?

9. Como ¢é a estrutura fisica da Escola?

a) Sede propria construida pelo governo

b) Sede construida pela comunidade

10. Existe Plano Politico Pedagdgico da Escola?

11. A escola ja adquiriu produtos locais para merenda escolar (merenda
regionalizada)? Em que ano (periodo)?

12. Existem pessoas da comunidade cursando formacgao superior? Quantos? Em
quais instituicdes e cursos.

13. Ha alguém da comunidade com formacao superior? Quantos? Formados em
quais instituicoes e

cursos? Esta empregado, se sim qual local e empregador?

14. Existe radiofonia regulada na frequéncia da FOIRN? E existe orelhdo
comunitario?

15. Ha problemas na comunidade devido ao acumulo de lixo? O que é feito com o
lixo produzido na comunidade?

16. Tem motor de luz comunitario? Qual a poténcia em Kva? Como a comunidade
se organiza para comprar o diesel?

17. Existem quantos geradores de uso familiar?

18. Existem outras fontes de energia (solar, fornecimento domiciliar de energia
elétrica etc.)?

19. Como é o abastecimento de agua potavel?

20. Como avaliam o atendimento de saude na comunidade?

21. Frequéncia de atuagao dos profissionais da saude: quantas vezes o auxiliar de
enfermagem, enfermeiro, médico e dentista atenderam na comunidade nos ultimos
doze meses?

22. Ocorréncia de casos graves de saude na comunidade nos ultimos dois anos.
Quanto (a)s: mordida de cobra; acidentes (quedas, afogamentos, por exemplo),
malaria, microfilaria e doengas da mulher (cancer de mama e de utero, por
exemplo).

23. Nos ultimos dois anos, ocorreram casos de homicidio na comunidade?
Quantos?
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24. Nos ultimos dois anos, ocorreram casos de suicidio na comunidade? Quantos?
Qual género, etnia e idade?

25. Numero de pessoas da comunidade que tém vinculo de trabalho e recebem
salario

26. Aposentadoria. Numero de mulheres que recebem aposentadoria

Numero de homens que recebem aposentadoria

27. Numero de mulheres que receberam salario maternidade nos ultimos doze
meses

28. Numero de familias que recebem o Bolsa Familia.

29. A comunidade participa de alguma associagao ligada a FOIRN? Quais?

30. Qual é a principal dificuldade para a associagéo funcionar?

31. Iniciativas que a comunidade participou nos ultimos 2 anos e avaliacdo: quem
foram parceiros, como avaliam (bom, regular ou ruim) e se teve continuidade ou
nao.

32. Bebida alcodlica € um problema na comunidade? Ha regras ou restricbes da
comunidade para o Comércio de bebida alcodlica?

Perguntas da entrevista com as familias:

1. Nome do entrevistado (a).

2. Numero de moradores da casa.

3. Quais as espécies/variedades que mais pesca no verdao? E no inverno?

4. A pesca é suficiente para o sustento da sua familia?

5. Com que frequéncia vocé vai pescar?

6. Como estao os peixes, comparando com cinco anos atras:

Diminuiram de tamanho? Se sim, quais espécies? Diminuiram de quantidade? Se
sim, quais espécies? Estao mais ariscos? Se sim, quais espécies?

7. A familia tem vendido peixe? Com que frequéncia? Onde costuma vender? Qual
0 preco por quilo de peixe?

8. O que cacgou no ultimo més?

9. Vocé tem cachorro que caga?

10. Algum tipo de caga deixou de existir na area da comunidade nos ultimos anos?
Se sim, quais

Espécies?

11. Quantidade de rogas em mata primaria (velha), em capoeira alta e baixa e
tempo gasto para

Chegar nelas?

12. A familia tem vendido produtos da roca? Para quem? Por quanto?

13. A familia tem vendido algum produto de extrativismo? Para quem? Por quanto?
14. Em sua ultima viagem a cidade o que trouxe de rancho e outras mercadorias?
15. A familia recebeu nos ultimos 3 anos o seguro-defeso?

16. Como vocé avalia a alimentagdo da sua familia (boa, razoavel ou ruim)? Se a
resposta anterior for

ruim, quais as principais causas?

17. Sua familia passou mais de 4 meses na cidade nos ultimos 12 meses (periodo
de um ano)?

18. Tem uma casa na cidade ou vila? Onde?

19. Como faz para receber o dinheiro do Bolsa Familia?

20. Principais mudancas na vida apés a chegada do Programa Bolsa Familia?
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Censo populacional:

Junto ao Agente de Saude, o pesquisador(a) registrou, para cada morador
vivo da comunidade, informagdes basicas como data de nascimento, género
(mulher ou homem) e etnia. No entanto, ao analisar o conjunto de perguntas
aplicadas no levantamento do PGTA no Alto Rio Negro — especialmente entre os
Werekena do Rio Xié — percebe-se que a maioria delas esta orientada para
identificar problemas atuais a partir de uma logica estritamente capitalista. Trata-se
de um questionario voltado a nogao de “Viver Bem” associada ao acumulo de bens
materiais, produtos industrializados e estabilidade financeira, como se o bem-estar

pudesse ser reduzido ao acesso a itens de consumo.

Essa perspectiva, embora registre aspectos importantes da vida cotidiana,
limita-se a uma visdo comercial de necessidades. As perguntas deveriam,
sobretudo, buscar compreender e diagnosticar as epistemes ancestrais: as formas
tradicionais de uso e manejo do territorio, as praticas coletivas de reprodugéo da
vida, a memodria dos antepassados e a relagao espiritual, cultural e ambiental que
estrutura o modo de ser Werekena. Somente articulando passado e presente seria
possivel construir um verdadeiro projeto de vida do povo, orientado para o Bem
Viver coletivo e para o fortalecimento das praticas que resistem ao avango do
sistema capitalista que tem, historicamente, pressionado e transformado a vida nas

comunidades.

Portanto, a construcéo da gestao territorial Werekena deve ser alicergada no
conhecimento ancestral, em um processo continuo de estudo, pesquisa e
afirmacao cultural, capaz de formar um povo com visdo coletiva, ecologica e

politicamente fortalecida diante das ofensivas externas.
2.4. Resultados do Diagnodstico e Propostas do PGTA da CAIARNX

De acordo com o PGTA CAIARNX (2020), foram contabilizadas 1.038
familias e 4.810 pessoas na regido da CAIARNX, resultado da aplicacdo do
formulario comunitario em 94 locais, abrangendo 69 comunidades e 25 sitios
visitados nas entrevistas com os moradores. Os resultados do diagnéstico incluiram

levantamentos sobre migragao e mobilidade, religido, rituais e benzedores, escola
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formal, comunicagao, energia, agua potavel, manejo do lixo, saude, beneficios

sociais e renda, governanga e movimento indigena.
a) Migracao e mobilidade:

O levantamento investigou as razdes que motivam a migragao, tanto a saida
da comunidade para a cidade quanto o retorno da cidade para a comunidade. A
pesquisa do PGTA CAIARNX apontou que, nos dois anos anteriores ao
levantamento, 114 familias mudaram para as comunidades. Esse dado indica um
movimento proveniente da propria regido e sugere que a migragdo nao ocorre
exclusivamente em diregcdo aos centros urbanos. No mesmo periodo, foram
contabilizadas 146 familias que se mudaram das comunidades. A maior parte

dessas familias deslocou-se para o centro urbano de Sao Gabriel da Cachoeira.

As quatro principais razdées destacadas para a migragao foram: educagéo
escolar, responsavel por 19 casos; morar com outros parentes, com 14 casos;
acesso a beneficios sociais, com 9 casos; e oportunidades de geracédo de renda,
com 8 casos. A seguir, aparece o motivo relacionado a conflitos comunitarios,
identificado como o sétimo motivo de migragdo. Em oitavo lugar, registraram-se 3

casos associados a questdes de saude.
b) Religiao, rituais e benzedores:

O levantamento realizado durante a elaboracao do PGTA CAIARNX apontou
que 541 familias se identificam como catdlicas e 454 como evangélicas. Observa-
se que essas religides, embora originarias de contextos ndo indigenas, sdo
apropriadas pelas comunidades, que muitas vezes experimentam impactos em
seus conhecimentos tradicionais, como nas praticas de realizacdo de festas de
santo ou ceias evangelicas. A convivéncia com os conhecimentos dos antigos, com
0s benzedores e com a realizagéo de rituais foi discutida na conferéncia inaugural
do PGTA em 2015, em Juruti, e nos grupos de trabalho em 2017, quando se
reafirmou que a evangelizacdo nao deve interferir na cultura e nos conhecimentos
indigenas. Essa discusséo buscou garantir que n&o haja perda de saberes locais e
ancestrais, uma vez que os conhecimentos indigenas devem ser respeitados e

incentivados para a vivéncia no presente e nas futuras geragdes.
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O levantamento registrou que 38 comunidades possuem benzedores e que
existem, no total, 68 pessoas na regido da CAIARNX detentoras desses
conhecimentos e praticas. E importante ressaltar que ha diferentes categorias de

benzedores e conhecedores de saberes indigenas.

O diagndstico indicou também que a maior parte das comunidades e sitios
entrevistados realiza festas e rituais. Entre elas estdo festas e dangas indigenas
como dabukuri, mawaku, kariama, karisu, yapurutu, jabuti, sauba, wakara,
ambauba, acara, araripira e veado, além de celebragbes mais recentes, como
festas juninas, conferéncias, santas ceias evangélicas, festas de santo, jogos
esportivos indigenas e comemoracgoes de feriados nacionais. As praticas indigenas,

locais e ancestrais fortalecem a memoria da cultura viva.
c) Escola formal:

A educacdo formal corresponde a educacdo escolar implantada nas
comunidades indigenas que funciona sob responsabilidade da Secretaria Municipal
de Educacéo e Educacao Escolar Indigena, SEMEDI, e da Secretaria de Estado de
Educacao e Qualidade de Ensino, SEDUC. O levantamento apontou a existéncia
de 64 escolas em funcionamento nas comunidades, o que significa que quase todas
as 69 comunidades visitadas possuem escolas préprias. Entretanto, o espaco para
a realizacdo das atividades escolares é, muitas vezes, garantido pela propria
comunidade, como registrado em 33 localidades. Entre as escolas construidas pelo
governo, foram contabilizadas 30 unidades. Em ambos os casos, a falta de
infraestrutura adequada € um problema recorrente. Conforme afirmou o GT da
CAIARNX, a oferta de ensino escolar nas comunidades € expressiva em termos
quantitativos, mas enfrenta dificuldades relacionadas a estrutura fisica e ao

transporte.

Os Projetos Politicos Pedagogicos Indigenas, PPPIls, ferramenta central da
escola para estabelecer suas diretrizes e metodologias, estavam concluidos em
apenas 7 escolas. Em 40 delas, o PPPI encontrava-se em elaboragao e, em 22, o
processo sequer havia sido iniciado. Conforme descrito na introducido do
documento, apenas 9 comunidades oferecem ensino médio, o que demonstra que

a maioria das escolas é de nivel fundamental.
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A pesquisa também registrou a oferta limitada de Educacdo de Jovens e
Adultos, EJA. Sdo 13 comunidades que contam com essa modalidade, segundo o
levantamento. Mesmo restrita, a EJA atende 174 estudantes, sendo 150 em suas

préprias comunidades e 24 fora delas.

No que diz respeito a seguranga alimentar e a merenda regionalizada, o
levantamento apontou que 35 escolas da regido chegaram a participar de
programas de compra e utilizagdo de merenda regionalizada. Entretanto, a
experiéncia nao teve continuidade. As comunidades que relataram participacéo o
fizeram por, no maximo, trés anos, entre 2002 e 2014. Na avaliagcdo do GT
CAIARNX, a merenda regionalizada é importante e deve ser retomada, com as

devidas adaptacdes a realidade local.

Quanto a formacao de professores, na época do levantamento registrou-se
que 61 pessoas estavam cursando o ensino superior, distribuidas em 28
comunidades da CAIARNX. Os cursos mencionados incluem licenciatura indigena
politicas educacionais e desenvolvimento sustentavel, ciéncias naturais, ciéncias
biolégicas, engenharia, licenciatura em fisica, licenciatura em pedagogia,
bioquimica, nutricao, informatica e educacao fisica. Registrou-se também que 68
pessoas de 29 comunidades ja haviam concluido 0 ensino superior, em cursos
como matematica, pedagogia, ciéncias sociais, artes plasticas, biologia, filosofia,
fisica, educacéo fisica, letras, histdria, geografia e licenciatura indigena. A maioria
atua em instituigcdes de ensino da regido, como escolas e secretarias de educagao.
Apenas duas comunidades informaram que as pessoas formadas néo estado
empregadas. No entanto, nas oficinas do GT para elaboragdao dos PGTAs, foi
ressaltado que, apesar do aumento no numero de pessoas com formacéao superior,

ainda existem muitos desafios para a educacéo.
d) Comunicagao, energia e agua potavel:

Em relagdo aos meios de comunicagdo nas comunidades indigenas da
CAIARNX, os principais recursos sao a radio fonia e o telefone publico conhecido
como orelhdo. Sobre a radio fonia, o levantamento indicou a existéncia de 27
estagdes funcionando e 7 quebradas. As demais comunidades e sitios nao
possuem esse meio de comunicagao, que em grande parte das localidades é a

unica forma de contato com outras comunidades e com instituicbes responsaveis
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por saude e educacgao. Quanto aos orelhdes, das 15 comunidades que possuem o
aparelho, em 8 ele esta quebrado, o que significa que apenas 7 comunidades
afirmaram ter um orelhdo funcionando. Atualmente, algumas comunidades
receberam a instalagdo do servigo de internet via Starlink fornecido pela FOIRN,
mas o funcionamento n&o teve continuidade por falta de pagamento dos pacotes

contratados.

No que se refere a energia, 16 comunidades afirmaram ter geradores a
diesel de uso comum em funcionamento, com poténcia variando entre 2 e 60 KVA.
Ha ainda 10 comunidades que possuem motores de uso comum, mas que estao
quebrados. Na maior parte dos casos, 19 comunidades realizam uma contribuigdo
coletiva para pagar pelo diesel. Foram registrados 240 geradores de uso familiar,
sendo 0 meio mais comum para garantir energia. O GT PGTA da CAIARNX destaca

que esse numero de geradores é crescente.

Na regido, 17 comunidades registraram outras fontes de energia, como
placas solares com baterias e inversores, ou a distribuicdo pela Companhia
Energética do Amazonas, CEAM, como nos casos de Balaio e Cucui. Apesar da
existéncia de uma linha de transmissdo, a falta de manutencdo obriga as

comunidades da Terra Indigena Balaio a utilizarem geradores.

Sobre agua potavel, a maior parte das comunidades e sitios, 60 no total,
afirmaram coletar e consumir agua da chuva. Em seguida, aparecem 24
comunidades que consomem agua do rio. Had 3 comunidades com pogo comum, 2

com pogo artesiano e outras 2 que afirmaram consumir agua de fonte.
e) Manejo do lixo:

O levantamento sobre o manejo do lixo nas comunidades indigenas da
regidao da CAIARNX mostrou que, para 25 comunidades e sitios, o acumulo de
residuos € percebido como um problema. As entrevistas abordaram os tipos de lixo

e seus destinos.

Para pilhas e baterias, 1 comunidade afirmou possuir coleta seletiva, 24
comunidades as depositam em buracos ou lixeiras, e 25 afirmaram enterra-las. Trés
comunidades declararam queimar esse tipo de lixo, 1 comunidade afirmou

reaproveita-lo e 6 descartam as pilhas e baterias no rio. A maioria das respostas,
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38 comunidades, indicou ndo possuir destino organizado para esses residuos, que

possuem alto potencial toxico.

Quanto aos plasticos, somente 2 comunidades tém coleta seletiva, 5
depositam os residuos em buracos ou lixeiras e 3 enterram. Oitenta e quatro
comunidades e sitios queimam os plasticos, pratica predominante na regido. Cinco
comunidades afirmaram reaproveita-los, 1 declarou descarta-los no rio e 5 ndo

possuem destino organizado.

Sobre as latarias, 27 comunidades afirmaram n&o possuir destino
organizado, 26 as depositam em buracos ou lixeiras, 23 enterram, 20 queimam, 6
descartam no rio e 2 comunidades organizam algum tipo de coleta. N&o ha registro

de reaproveitamento de latarias.

Quanto ao lixo de papel, 1 comunidade enterra, 4 depositam em buracos ou
lixeiras, 1 reaproveita e 1 afirma n&o possuir destino organizado. A grande maioria,

91 comunidades e sitios, queima o papel utilizado.

O GT da CAIARNX apontou a necessidade de investigar de forma mais
detalhada os locais e praticas de descarte, registrando-os em fotos e incentivando

o debate sobre o destino final dos residuos nas comunidades.
f) Saude:

No que diz respeito ao atendimento de saude, o levantamento do PGTA
registrou que 48 comunidades consideram o atendimento regular, 16 afirmam que
o atendimento é ruim e apenas 5 o avaliaram como bom. A frequéncia de

atendimento foi registrada, na maior parte dos casos, como anual ou semestral.

Em 37 comunidades e sitios houve atendimento médico uma vez nos ultimos
doze meses anteriores ao levantamento, enquanto 16 receberam Vvisitas
semestrais. Em 7 comunidades nao houve visita médica durante esse periodo.
Vinte e cinco comunidades receberam uma visita de enfermeiros no ultimo ano e

22 tiveram duas visitas de enfermagem nos ultimos doze meses.

O levantamento registrou, nos dois anos anteriores as entrevistas, 51 casos
de mordida de cobra, 115 casos de microfilaria e 17 casos de doencas da mulher,
como cancer de mama e de utero. Chama atencao o numero elevado de casos de

malaria, 953 no total, embora esse numero provavelmente seja maior, pois algumas
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comunidades com alta incidéncia ndo souberam informar a quantidade exata de

Ccasos.

Quanto aos agentes indigenas de saude, AlS, a regido da CAIARNX conta
com 44 agentes que vivem em suas proprias comunidades. Essa iniciativa de
formagao é uma reivindicacao histérica do movimento indigena e se articula com a
luta pelos direitos indigenas. Nas Terras Indigenas do Rio Negro, esses agentes
foram formados em uma agdo conjunta da FOIRN com a Fiocruz, que buscou e
continua buscando apoio das instituigdes responsaveis pela saude indigena, DSEI-
ARN e SESAI, além de realizar parcerias com as secretarias estadual € municipal

de educacéao para estabelecer uma formagao de base.

Na regido da CAIARNX, o levantamento registrou 6 casos de suicidio no
periodo dos dois anos anteriores. Homicidios sdo raros na regido, de acordo com
o GT da CAIARNX. Foram apurados 21 casos de acidentes, como quedas e

afogamentos.

Sobre o consumo de bebida alcodlica, 20 comunidades o percebem como
um problema. Destas, 10 afirmaram que existem regras ou restrigdes relacionadas
ao consumo e 10 declararam que, embora reconhegam o problema, ndo ha regras

estabelecidas, sendo necessaria uma discussao coletiva para enfrenta-lo.
g) Beneficios sociais e renda:

O conceito crescente no cotidiano das comunidades envolve o uso do
dinheiro, a comercializagédo, o acesso ao emprego, a aposentadoria e a obtencéo
de beneficios sociais oferecidos por programas governamentais. O levantamento
do GT do PGTA contabilizou 263 pessoas atualmente assalariadas na regido. Em
relagdo a aposentadoria, 218 homens e 261 mulheres a recebem. Quanto ao
salario-maternidade, 150 mulheres foram beneficiadas nos ultimos doze meses. O
programa Bolsa Familia € acessado por 618 familias, o que corresponde a
aproximadamente 60 por cento do total das familias da regiao.

h) Governan¢a e movimento indigena:

No que se refere a governanga e ao movimento indigena, o levantamento
identificou as associacbes indigenas existentes na area da CAIARNX. Das
comunidades e sitios entrevistados, 62 afirmaram participar de uma das dez
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associagdes atuantes na regido. Entre essas, 14 participaram de alguma iniciativa
nos ultimos dois anos, totalizando 22 iniciativas registradas, uma vez que algumas
comunidades participaram de mais de uma agdo. As iniciativas mencionadas
envolvem atividades produtivas, especialmente relacionadas a roca, ao artesanato,
a piscicultura, a avicultura e ao extrativismo, com destaque para a piagava. Incluem
também acgbes de valorizagdo dos conhecimentos indigenas, como oficinas de
medicina tradicional, revitalizagao e registro das linguas indigenas, fortalecimento
das escolas indigenas, manejo ambiental e, mais recentemente, discussdes sobre
a estruturacao de atividades de turismo, sobretudo no entorno de Sdo Gabriel da

Cachoeira.

O levantamento também apresentou as principais dificuldades enfrentadas
pelas associagdes. As mais citadas foram dividas acumuladas, com 21 casos, € a
falta de disponibilidade da diretoria, também com 21 registros. A falta de recursos
foi mencionada em 10 casos, a dificuldade de gestdo financeira em 5, e a
dificuldade de entendimento ou conflitos entre comunidades representadas
apareceu em 5 situacdes. A auséncia de sede propria e a falta de infraestrutura de

comunicagao foram apontadas em 1 caso.

Em relacdo as entrevistas com as familias residentes na regido da
CAIARNX, das 3.638 familias entrevistadas, apenas 716 pertencem diretamente a
sub-regido da CAIARNX, ndo havendo precisdo quanto ao numero exato de
familias Werekena. As perguntas direcionadas as familias trataram de atividades
de producdo e segurancga alimentar, incluindo pesca, caga, roga, extrativismo,
venda de produtos, consumo de itens industrializados, permanéncia no centro

urbano e impactos do programa Bolsa Familia.

O registro indica que a grande maioria das familias, 660, respondeu que
pesca, o que significa que mais de 90% praticam a atividade. No entanto
quando consideramos a questdo que indagou sobre se a pesca €&
suficiente para o sustento da familia, foram 437 familias que responderam
afirmativamente. O GT da CAIARNX aponta que ha regides onde o
pescado é de acesso mais dificil, ou seja, a distribuicdo dos que julgam
como suficiente é desigual. [...] indica também que muitas vezes a
pergunta sobre se a pesca é suficiente pode significar e implicar diferentes
questdes. Desde uma qualificagdo do entrevistado como bom pescador e
provedor da familia, o que pode levar as pessoas a responderem sim, até
a consideragéo de suficiente como fartura ou que nunca falta, o que nao
corresponde com a realidade. Ainda sobre pescaria e pescado, 558
familias afirmaram que nos ultimos cinco anos os peixes diminuiram de
tamanho. Outro fator levantado foi que 406 familias ndo vendem a pesca
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enquanto 251 vendem pescado. No entanto, na maior parte das respostas
(195) a venda é classificada como ocorrendo de vez em quando e s&o
poucos os registros de venda frequente (7 respostas). E consenso na
regido que os peixes estdo diminuindo em tamanho, além do
levantamento registrar que 598 familias, 83% das entrevistadas na regiéo,
tém essa percepgao, o grupo de trabalho e as conferéncias inaugurais
confirmam essa percepgao. Sobre o peixe estar mais arisco, 606 familias
responderam que sim. Sobre a cacga, 442 familias afirmaram que a
praticam e 274 nao cagam. Paca, queixada e cotia, respectivamente,
foram mais citados como animais mais comuns de serem cagados. Os trés
animais que as familias entrevistadas mais afirmaram ter deixado de
existir sdo: queixada; anta e veado. Fazer roga € outra atividade que
aparece como predominante entre as familias entrevistadas na regido da
CAIARNX. Das 716 familias entrevistadas, 616 possuem roca. Como
destaque, a regido do Balaio apontou que dentre 38 familias, 37 tém roca.
Na regido do Xié, de 128 familias, 123 tém roga. Ao contrario da pesca, 0s
produtos da roga sido vendidos pela maior parte das familias, 449,
enquanto 167 familias responderam n&o comercializar produtos da roga.
A farinha de maniva aparece como produto da ro¢a mais vendido, foram
402 registros. Seguindo o resultado do levantamento, outros produtos
foram citados como comercializaveis pelas familias: 193 familias
afirmaram vender beiju, 181 familias citaram banana, 177 a farinha de
tapioca, e 139 o abacaxi. O extrativismo de manejo tradicional &€ também
uma pratica comum entre as familias. Sobre os produtos do extrativismo
na regido da CAIARNX, 97 familias afirmaram vendé-los. Os itens, e a
quantidade de familias que os vendem contabilizados pelo levantamento
foram: madeira 24 familias, tucum 14, cip6 8 familias e piacava 7 familias.
A maioria das respostas, 57, citou “outros produtos” extrativistas e
mencionaram vender: cipds, arumas e borracha. Sobre o consumo de
materiais industrializados, o levantamento apurou quais itens basicos as
familias consomem. O acgucar foi mencionado por 588 familias, o café por
587 e bolachas por 459. O arroz aparece em 454 entrevistas como item
de consumo, enquanto o sabdo aparece em 449 registros. Finalmente, o
sal é elencado como item de consumo em 385 familias e o combustivel,
em sua maior parte gasolina, figura em 318 respostas. Na avaliagao das
familias sobre alimentagdo, a maioria respondeu que considera a
alimentagdo como sendo boa, 440. Uma parcela, 226 familias, avaliou sua
alimentagdo como sendo razoavel e somente 10 familias apontaram como
ruim este quesito. Dentre os motivos, a falta de peixe, 8 casos, foi
mencionada como principal causa. A falta de roga foi assinalada por
somente uma familia. Em uma questado direcionada a permanéncia das
familias na cidade no ultimo ano anterior a entrevista, sdo poucas, 58
familias, que passaram mais de quatro meses no centro urbano. Para
acessar recursos do Programa Bolsa familia sdo necessarias viagens ao
centro urbano de S&o Gabriel da Cachoeira, 227 familias fazem a viagem
a cada 2, 3 meses e 208 familias viajam todo més. Viagem que é custosa
e com diversos riscos (PGTA CAIARNX, 2020, p.24-25).

A citagdo acima e os resultados supracitados demonstram como eram
conduzidas as analises das respostas. Na verdade, ndo ha analise, apenas a
descricdo dos resultados em sua forma quantitativa. Nao se observa qualquer
questionamento sobre os motivos da redugdo do tamanho dos peixes, do
desaparecimento da anta, do queixada e do veado, ou mesmo sobre os modos de

fazer rocgas e de utilizar os elementos do extrativismo. Em nenhum momento foram
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examinadas as formas proprias de plantar, pescar, cacar ou retirar os cipos, palhas,

piacava e outros materiais do extrativismo vegetal.
Eu sou Ex-pesquisador e bolsista, indicado pela FOIRN, pois na época eu
era Secretario da CAIARNX, passamos pelos treinamentos apenas para
fazer pesquisa para responder as perguntas ja pronto. Segundo o que nos
orientaram era para bem do nosso povo Werekena. Com as respostas das
perguntas iria melhorar a vida do nosso povo. Mas no que entendi o PGTA
sdo acordo de convivéncia que devemos fazer para vivemos bem nas
nossas comunidades, sem confusdo. E projeto para nossa vida com
nossos filhos. Temos agora apenas acordo de convivéncia, cada um
respeita a terra do outro, como cagar, rocar, tirar madeira, tirar frutas e

outras coisas (Antbnio Baltazar — Werekena, comunidade de Santa Rosa
R. Xié, 10de maio de 2024).

O senhor Antonio Baltazar-Werekena, da comunidade de Santa Rosa do Rio
Xié, afirmou que houve pequenas oficinas de formacao sobre o PGTA. Foram
disponibilizados tablets e o aplicativo Open Data Kit, ODK, nos quais ja constavam
perguntas prontas para os entrevistados. As perguntas tratavam de temas como
terras para plantio, disponibilidade de peixe para consumo, tipos de produtos
extraidos ou comercializados, existéncia de conflitos no uso da terra, quantidade

de pessoas, educagao e promogao da saude.

Ele relatou que foram apenas uma vez a comunidade de Anamuim e que,
devido a falta de apoio e de logistica, o trabalho nao teve continuidade. Confirmou
que nao sabia qual seria o resultado do trabalho que estavam realizando.
Acrescentou ainda que nao houve oficinas nas comunidades para conscientizagao
sobre a PNGATI e 0o PGTA, pois as idas as comunidades tinham apenas o propdsito
de aplicar entrevistas com perguntas previamente elaboradas. Apds responder as
perguntas, os dados eram enviados ao grupo de técnicos do ISA, sem que

houvesse qualquer retorno para as comunidades Werekena.

Mais uma vez, evidencia-se que o projeto foi participativo, mas nao
participante, pois utilizou os bolsistas apenas como entrevistadores, sem que
compreendessem a finalidade das perguntas e respostas, o tipo de analise a ser
realizada ou a importancia de refletirem sobre os dados coletados. Conforme afirma
Antbénio Candido Baltazar, bolsista Werekena, trata-se de um processo
instrucionista em que se faz apenas o que é mandado, sem entender o porqué e

para qué.
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2.5.Propostas e demandas do PGTA para a subregiao da CAIARNX

O grupo de trabalho para elaboragdo dos PGTAs da CAIARNX discutiu e
organizou propostas e demandas distribuidas em oito temas: 1. Territorio,
governanga e direitos indigenas; 2. Protecéo e fiscalizacdo territorial; 3. Educagao
Escolar Indigena; 4. Saude Indigena; 5. Infraestrutura, comunicagao, lixo e
saneamento; 6. Manejo e iniciativas produtivas; 7. Cultura e salvaguarda de

patrimdnios socioambientais; 8. Mulheres e jovens.

As propostas foram formuladas de maneira ampla para atender a toda a
abrangéncia da CAIARNX, contudo, cada tépico proposto incide diretamente sobre
o povo Werekena que reside no rio Xié. Diante disso, destaco a seguir as propostas
que tratam especificamente dos povos da regido do rio Xi€, conforme registrado no
documento da FOIRN (2020).

1) Territorio, governanga e direitos indigenas:

. Garantir a autonomia e decisao dos povos indigenas sobre o préprio
territorio;
. Envolver as instancias de governanga indigena na tomada de

decisdes. (Associagbes, comunidades, coordenadorias regionais,
liderancas e FOIRN);

. Que os direitos assegurados via Constituicdo Federal sejam
efetivos, plenos e que nao sofram retrocessos;

. Abrir, manter e aprimorar instancias de participacdo indigena nas
agéncias governamentais;

. Projetos esclarecidos, consentidos e construidos de forma
participativa com povos indigenas;

. Manter diagnéstico atualizado — com descrigao de seus objetivos,
situagao juridica e propostas de atuagao da associagao ACIRX;

. Oficinas de formacgado politica e em gestdo administrativa para
associacoes;

. Divergéncias: poucos recursos para associagbes de base;

. falta de continuidade dos membros das associagdes, dos

representantes na FOIRN e da assessoria. Falta de participacao, interesse
e contribuicdo de moradores das comunidades com as associagoes;

. Fortalecer a rede de comunicadores indigenas do Rio Negro, com
participacdo de comunicadores nas agendas da CAIARNX e ampliacédo
dos comunicadores para as regides das 10 associa¢gdes com prioridade
inicial para as regides do Xié e do Balaio;

. Valorizag&o dos ancies tanto mulheres como homens;

. Criar condigbes para participagdo de conhecedores (as). Convites
especializados, formas de contribuigdo (troca ou remuneragéo). Elaborar
projeto para remuneragao;

. Planejar e executar agdes junto as associagdes de base e com a
CAIARNX (PGTA CAIARNX, 2020, s/p).

Em cada proposta estabelecida pelo GT do PGTA ha responsaveis pela

execugao. Entre os responsaveis citados estdo as associagdes indigenas, as
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comunidades, a FOIRN, a Funai e demais instituicbes competentes, a SEMEDI, a
SESAI, o DISEI, o Exército, o ISA, o MEC e a SEDUC.

De acordo com as propostas apresentadas e com base na pesquisa
realizada no rio Xié, nas rodas de conversa, verifica-se que nem todas as acdes
previstas foram contempladas ou executadas conforme consta no PGTA. A falta de
decisdes coletivas articuladas entre a CAIARNX e a ACIRX, bem como a auséncia
de recursos para promover a articulagao necessaria, contribuiu para essa lacuna.
Segundo o atual presidente da ACIRX, o senhor Jorge Narciso, da etnia Werekena,
nao ha apoio para a realizagao de seu trabalho na regido. Ele afirma que nao se
trata de desinteresse das comunidades em participar, mas da falta de dialogo entre
as liderancas e as comunidades, especialmente aquelas mais distantes. A proposta

escrita apresenta boa elaboragdo, mas, na pratica, ndo se concretiza.

Outro ponto critico refere-se a comunicagao, mencionada na proposta como
ampliagdo do numero de comunicadores e oferta de formagao adequada. Essa
formagdo ndo ocorreu. Em algumas localidades, os agentes de saude atuavam
como comunicadores por serem responsaveis pelo uso da radio fonia, mas
atualmente a radio fonia ndo funciona e tampouco os telefones publicos. Hoje,
algumas familias adquirem Starlink para uso particular, oferecendo o servico como
uma atividade comercial, com cobranga entre cinco e dois reais por hora. Embora
seja uma iniciativa familiar, essa pratica tem atendido a comunidade em situagdes

de emergéncia e para comunicagdo com parentes distantes.

A proposta também previa a valorizagdo dos anciaos sabios e detentores de
conhecimentos sobre remeédios tradicionais, com remuneragao pelo seu trabalho.
Até o momento, essa valorizagdo nao se concretizou. Em relagdo as mulheres, a
situagdo € igualmente preocupante. Nao existem associagdes de mulheres, sua
participacdo € reduzida quando se trata do movimento indigena e elas ndo séo
inseridas de modo efetivo para atuarem em defesa de seus direitos. Os jovens
também nao sao incorporados ao movimento indigena, embora esse papel de
formagdo e engajamento devesse ser promovido pelas escolas e pelas

associagdes, conforme previsto nas propostas.

2) Protecao e fiscalizagao territorial
. Postos permanentes de fiscalizagao e atendimento a populagao
estruturados e com equipe;
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. Estabelecer e fortalecer equipe e equipamentos basicos em pontos
estratégicos de fiscalizagdo —BR 307, Cucui, Foz do Xié e Foz do Uaupés;
. Realizar encontros para discutir termo de convivéncia entre Exército
e comunidades

. Estabelecer regras e prestagdo de informagdes para abordagens
feita pelo Exército (ex: registro de imagens e apreensdo de cagas,
materiais de insumo e construgao ou animais de estimagéo);

. Realizar formagdo de agentes ambiental e florestal. Garantir
condigdes (transporte, equipamento, alimentacdo e ajuda de custo) para
atuagao dos agentes;

. Elaborar acordos de convivéncia e acordos comuns para o uso de
recursos, territorio e convivéncia;
. Que os acordos sejam respeitados e reconhecidos como

instrumentos de gestao.
3) Educacgéo escolar indigena:

. Inclusdo de histéria indigena como disciplina escolar;

. Fortalecer o departamento de educagéo indigena das secretarias
de ensino;

. Participagdo de conhecedores (as) na educagdo escolar com
remuneragao;

. Elaborar material de formacdo que considere os conhecimentos
indigenas e nao indigenas e estruturar;

. bibliotecas nas escolas indigenas;

. Estabelecer junto com as comunidades possibilidades de atuagao
para os formandos na regido;

. Estimular formagdo para areas de atuagdo de interesse das
comunidades;

. Prover cursos profissionalizantes em areas de interessa das
comunidades;

. Possibilitar que escolas anexas tenham autonomia de planejamento
€ eXecucao;

. Que professores (as) das escolas anexas participem dos encontros

pedagdgicos; da escola matriz e que tenham acompanhamento técnico.
Para encontros pedagdégicos € necessaria assessoria pedagdgica;

. Consultar comunidades sobre modelo ideal para construgdo das
escolas;

. Otimizar recursos locais (matérias primas) para construgao,
construir ou reformar as escolas;

. Nao relacionar a escolha de construgcdo da escola a relacbes
politicas entre prefeituras e certas comunidades;

. Construir ou acordar com a comunidade um espag¢o de moradia
para professores;

. Criar biblioteca e espagos de compartilhamento e arquivo de
conhecimentos;

. Garantir professores (as) qualificados e formagdo continuada.
Valorizagao de salarios e beneficios;

. Os PGTAs podem apoiar no entendimento de itens importantes para

os PPPIs como valorizagdo, -cultural, seguranca alimentar e
sustentabilidade econdmica;

. Estabelecer padrdo em conjunto com comunidades respeitando
calendarios e metodologias criadas partir de experiéncias escolares nas
comunidades;

. Valorizagao dos alimentos tradicionais na merenda escolar;

. Acordos nas comunidades para cultivo e criagao de alimentos;

. Divulgacéao do plano de visita dos API;

. Inserir metodologia de ensino via pesquisa no PPPI;

. Garantir acesso a internet aos estudantes e professores, iniciar em

comunidades estratégicas, Cucui, Anamuim, Campina, Tabocal dos
Pereira e Amiu;
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. Discutir processo de selegdo dos professores com comunidade
escolar;

. Estabelecer e cumprir cronograma de entrega dos materiais;

. Comunicar escolas das comunidades com antecedéncia o
cronograma de distribuigao;

. Realizagao de conferéncias e eventos organizado pelo Conselho de

Educacédo Escolar Indigena; Municipal, sobre situacdo da educagéo
escolar na regido da CAIARNX. (Sugestdo de locais: Balaio, Ilha das
Flores, Juruti, Pirarucu, Anamuim e Cucui);

. Organizar seminario por trés regides: Xié, Balaio e Rio Negro (PGTA
CAIARNX, 2020, s/p).

As propostas estabelecidas pelo GT do PGTA para a Educagao Escolar
Indigena, embora tenham sido elaboradas por meio de um processo participativo,
nao estao sendo plenamente executadas. A maioria das agdes previstas esta em
funcionamento, mas algumas n&o foram implementadas, como a remuneragéo dos
sabios e sabedores de conhecimentos indigenas. Quanto a formacao de
professores, incluindo cursos de aperfeicoamento ou formagao continuada, os
processos mais recentes apresentam fragilidades. O Magistério Indigena e a
Licenciatura Indigena foram discutidos e construidos coletivamente, porém os
cursos mais novos, como os ofertados pelo PAFOR da UEA, ja nao foram pensados
de forma coletiva, especialmente no que diz respeito as praticas metodoldgicas,
que seguem modelos convencionais € nao dialogam adequadamente com a
Educacao Escolar Indigena. Assim, a minoria dos professores do rio Xié possui
graduacdao ou formacao especifica em magistério indigena, sendo a maioria
composta por docentes que tém apenas o ensino meédio. Além disso, a escolha de
professores, em muitos casos, ocorre por interesses familiares ou financeiros, o
que resulta na lotagdo de professores novatos sem critérios pedagdgicos

consistentes.

No que se refere a representacao no ambito da educacao municipal, ndo ha
nenhum representante Werekena na SEMEDI ou na SEDUC que conhega a
realidade do povo e defenda suas demandas. Essa auséncia enfraquece a politica
de Educacao Escolar Indigena no rio Xié. O centro do saber e da formagao de
cidadaos criticos e conscientes € a escola, mas os saberes comunitarios e os
espacos tradicionais de aprendizagem também sdo fundamentais e devem ser
integrados ao processo escolar de forma interdisciplinar. Contudo, os Projetos
Politico-Pedagdgicos Indigenas das escolas estdo paralisados, sem continuidade,

e necessitam ser retomados e discutidos novamente.
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Infelizmente, o curso de Licenciatura Indigena Politicas Educacionais e
Desenvolvimento Sustentavel da UFAM, uma conquista histérica das
reivindicagbes dos povos do Rio Negro, encontra-se descontinuado desde 2019,
principalmente devido aos cortes orgamentarios ocorridos durante o governo
Bolsonaro. Até o momento, ndo houve retomada das atividades. Estudantes das
turmas Tukano, Yegatu e Baniwa interromperam o curso no sexto periodo e as
turmas de 2018 sequer chegaram a iniciar. De acordo com informag¢des do atual
coordenador, senhor Auxiliomar Ugarte, o curso sera extinto por determinagao do
MEC. Essa informacao causa estranhamento, pois o mais provavel é que a UFAM
nao tenha interesse em manter o curso e, por isso, pretende encerrar as turmas em
janeiro de 2026, ofertando disciplinas isoladas e rompendo com toda a proposta
politica, pedagogica e metodolégica originalmente concebida. Considero que os
atuais professores e coordenadores, por ndo terem participado do processo de
discussao e construgdo do curso, ndo compreendem o quanto ele € inovador e

diferenciado.

2) Saude Indigena;

. Valorizar a pratica da medicina tradicional e conhecedores (as);

. Inserir conhecedores (as) no quadro das equipes multidisciplinares
do DSEI-ARN, CASAI e SESAI e que sejam remunerados (as);

. Reconhecimento e valorizagdo dos conhecedores (as) nas
comunidades;

. Construir espagos para cultivo e armazenamento de remédios

tradicionais em comunidades estratégicas (Acobucu, Amiu, Balaio,
Campinas, llha das Flores);

. Estabelecer e divulgar agenda padronizada considerando
demandas das comunidades, e que a equipe da salde esteja preparada
e qualificada para trabalhos de campo, nas comunidades

. Priorizacdo de indigenas formados para atendimento nas
comunidades;

. Garantir permanéncia do atendimento e acordos com as
comunidades para manutencao dos polos base;

. Reconhecer AIS como parte essencial do atendimento a saude e
como categoria oficial;

. Incluir AIS no planejamento e instancias de decisdo do DSEI-ARN
. Garantir ajuda de custo e insumos basicos, equipamentos, para que
AIS possam exercer suas fungdes;

. Formagéao continuada dos AlS;

. Incentivar dialogos entre conhecedores (as) e AlS;

. Construgao dos polos base de Vila Nova (Xié) e llha das Flores

. Adquirir motores, voadeiras, barcos e viaturas apropriadas — com

protecao contra intempéries do tempo, bancos e macas — para o
transporte de pacientes;

. Instalagdo e manutencdo de radiofonia em comunidades
estratégicas (la Mirim, Illha das Flores, Vila Nova, Anamuim, Juruti);
. Fomentar o debate e discussdo sobre o consumo de alcool na

regido buscando acordo comum regional e elaboragdo de regimentos
internos das comunidades;
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. Conscientizagao da populagdo sobre maleficios do excesso de sal
(hipertensao) e de agucar (caries e diabetes), conservas, e de alimentos
industrializados. Informar sobre uso de agrotdxicos, conservantes e
processamento em produtos industrializados;

. Valorizar as conhecedoras: levantamento das conhecedoras e
realizacao de oficinas sobre alimentagao em diferentes fases da vida e de
culinaria indigena;

. Realizar campanhas sobre alimentag&o balanceada e variada.

. Realizar campanha de vacinagao no rio Xié

. Realizar seminario em Anamuim e campanha de diagndstico e
tratamento de malaria.

3) Infraestrutura, Comunicacgao, Lixo e Saneamento:

. Expansao e melhoria da rede de radiofonia

. Compra de novas estacbes e manutengdo das existentes. Ter
espacgo especifico para armazenamento, cuidados e uso da radio

. Conscientizagdo e respeito ao protocolo de uso da radiofonia.

Formacdo, cursos, em manutencdo dos radios. As comunidades sao
responsaveis pelo uso e manutengao dos radios. Ndo somente a FOIRN;

. Expansao e melhoria na qualidade da rede telefénica;

. Instalagdo e Manutengao de aparelhos;

. Instalacdo de internet nas escolas das comunidades nas
comunidades de Anamuim e Campinas;

. Disponibilizar energia nas comunidades com atengao para convivio
e formas nao dependentes de diesel;

. Evitar fontes que dependam da queima de combustivel, conhecer

mais sobre iniciativas de energia solar, opgbes de geragdo via
hidroelétrica/ hidro cinética e edlica. Sugestdo de comunidade piloto:
Cumati. Para esta iniciativa deve haver estudos dos impactos ambientais;

. Conscientizagao sobre separagéo e destino de lixo e oficinas de
reciclagem nas escolas e comunidades do rio Xié;

. Criar e divulgar informativo com instru¢des sobre diferentes tipos de
lixo e como destina-los

. Manter e ampliar presenca dos Agentes Indigenas de Manejo
Ambiental,

. Construgéo e manutengao de pogos artesianos;

. Estabelecer sistemas de captacdo de agua potavel;

. Expandir distribuicdo de equipamento para coleta de agua da
chuva.

4) Manejo e iniciativas produtivas:

. Elaborar Plano de Manejo de recursos estratégicos como pesca,
madeira, caca e frutiferas nativas;

. Elaboragéo de acordos intercomunitarios sobre uso dos recursos;

. Projeto Cupixa (Rocga), fortalecimento da economia e producéo
indigena;

. Oficinas de comercializagdo, formagdo de pregos e planos de
negécios;

. Criar local para venda e beneficiamento de produtos da roga e do
extrativismo;

. Realizar feiras de produtores com calendario anual (PGTA

CAIARNX, 2020, s/p).

Nessa proposta nao foi incluido o manejo da piagava, apesar de ser uma das
principais fontes de renda do povo do rio Xié. Além disso, a regido se destaca
atualmente como uma das maiores produtoras de farinha, atividade realizada
sobretudo por iniciativa familiar. Essa questdo sera aprofundada no préximo

capitulo.
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5) Cultura e Salvaguarda de Patrimonios Socioambiental:

. Valorizagdo e reconhecimento da importancia dos conhecedores
(as), benzedores, parteiras, agricultoras e pessoas de notorio saber para
a gestao territorial e o bem viver;

. Incluir conhecedores (as) nas instancias de tomada de decisdo com
reconhecimento oficial e apoio;

. Que as pessoas de notdrio saber tenham espagos na formacéao de
jovens, com reconhecimento e apoio;

. Realizar levantamento para especificar os tipos de benzedores
atuantes;

. Mapear e registrar narrativas sobre lugares sagrados do alto rio

Negro, Xié e Balaio. Realizar exercicios de Etnomapeamento junto as
comunidades;

. Criar estratégia contrapressoes como depredacao,
desconhecimento e desvalorizag&o da cultura indigena;
. Realizar intercambios e registro de musicas e dangas tradicionais e

oficinas com conhecedores e jovens de diferentes etnias e locais da
CAIARNX (PGTA CAIARNX, 2020, s/p).

Na tematica da cultura e da salvaguarda do patrimdnio socioambiental, seria
fundamental que a proposta contemplasse de forma central a valorizagcdo e o
reconhecimento da importancia dos sabios e conhecedores notoérios, pois sdo eles
que detém os conhecimentos necessarios para a gestao territorial e para o bem
viver. Houve iniciativas de valorizagao cultural e de resgate da lingua Werekena,
porém essas agdes nao tiveram continuidade. Segundo o senhor Juarez Werekena,
da comunidade de Tunu, que buscou fortalecer o movimento de resgate de sons e
musicas por meio de instrumentos indigenas, a falta de valorizagao e de execugao
do conjunto de propostas resultou na paralisagao dessas atividades. Ele afirma que,
caso o plano seja efetivamente implementado, os saberes do povo Werekena seréo

integrados, o que trara importantes beneficios para a valorizagéo da cultura.

Mesmo que a proposta nao tenha sido discutida e elaborada diretamente
pelo proprio povo, ela representa uma esperangca de que os Werekena sejam
futuramente beneficiados. No entanto, at¢é o momento ndo existe uma
representacdo ou um movimento suficientemente forte para colocar essas

demandas em pratica.

6) Mulheres e jovens:

. Fortalecer as associagbes de mulheres e jovens indigenas na
regido da CAIARNX;

. Realizar oficinas de gestao das associa¢des de mulheres no Balaio
- AMIBAL, e em Sao Gabriel Mirim— AMIARN;

. Incluir participagdo destas associagbes nas instancias do
movimento indigena

. Aumentar o envolvimento das Mulheres e jovens da FOIRN na

gestao territorial.
. Intercambio entre AMIBAL e AMIARN sobre medicinas tradicionais;
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. Realizar série de oficinas entre duas associagdes de mulheres
(PGTA CAIARNX, 2020, s/p).

Podemos observar que, na oitava proposta, referente as mulheres e aos
jovens, nao aparece nenhuma associagao dessas categorias entre o povo
Werekena, nem uma organizagao voltada especificamente para elas. Esse fato
evidencia a falta de articulacdo consistente tanto da ACIRX quanto da prépria
CAIARNX, que deveriam promover processos de mobilizagao para que mulheres e
jovens compreendam a importancia da organizagcdo coletiva, cooperativa e

associativa na regiao.

Conforme estabelecido na proposta, para ampliar a participacdo de mulheres
e jovens na Gestdo Territorial é necessario que sejam realizadas oficinas e
seminarios nas comunidades do rio Xie, de modo que ambos se sintam parte do
movimento de luta pelos seus direitos. Se a CAIARNX tem como obijetivo fortalecer
as associacdes, esse fortalecimento deve alcancar todos os povos de sua
abrangéncia, incluindo os do rio Negro, os do Balaio e também os do rio Xié. No
entanto, o rio Xié ndo apresenta associagcbes de mulheres e tampouco foram
realizadas oficinas nessa regido, uma vez que o0 povo nao participou diretamente

das discussdes que originaram as propostas.

Das oito propostas levantadas, quatro foram definidas como prioritarias para
a gestao publica, conforme registrado no PGTA CAIARNX (FOIRN, 2020, p. 29—
52).

1-Acordos para o uso de recursos, territério e convivéncia.

Propostas:
. Debater direitos de uso das Tls e Plagueamento;
. Fortalecimento das liderangas e clareza de suas fungbes de

representacao, construcdo e definicdo de regras de acesso e uso em cada
area de associagao;

. Definicdo de zonas a serem preservadas. Etnomapeamento e
etnozoneamento;

. Mediagao de conflito Acordos de convivéncia

. Debates e acordos sobre migragao nas Tls

. Que os acordos sejam respeitados e reconhecidos como

instrumentos de gestao.
Responsaveis:

. Associagdes Indigenas devem conduzir discussdo e junto com
comunidades construir propostas;

. Exército Brasileiro: fiscalizagao;

. FOIRN: assessoria, mediagao e divulgagéo;

. FUNAI: apoio, fiscalizagdo e reconhecimento oficial;

. ICMBio/MMA: garantir bolsas para os agentes indigenas

ambientais, apoiar formacgao e fiscalizagao;
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. ISA: apoio para assessoria e divulgagao;
. SEMA/Prefeitura SGC: apoiar financeiramente e reconhecer por
meio de decreto municipal.

2-Geragao de renda por meio de artesanatos e produtos da roca.
Propostas:

. Organizar producdo e venda de produtos locais com foco em
artesanatos e produtos da roga;

. Criar mecanismos de venda que sejam de ciéncia e de acordo
comum entre produtor consumidor. Ex: feiras de produtores (as);

. Oficinas de precificagao de produtos, formagéo para estratégias de
comercializagdo. Comunicar os resultados das oficinas para comunidades
€ associagoes;

. Estimular a relagdo de troca entre os indigenas e nao s6 a venda;
. Criar um espago para venda e beneficiamento de produtos da roca
e do extrativismo;

. Discutir e estabelecer formas juridico- administrativas

especializadas para comercializagdo que respeitem os meios de
organizacgao tradicional;
Responsaveis:

. Associagdes indigenas: organizar produtores e propostas de
producgao;

. FOIRN: assessoria as associagdes e articulagdo institucional;

. IDAM e SEMPA: assessoria técnica e apoio na infraestrutura basica;
. ISA: assessoria para organizagdo das oficinas e arranjos
institucionais;

. Warird: criar espago de venda e divulgagéo dos produtos.

3-Saude Indigena.

Propostas:

. Melhoria do sistema de saude indigena, infraestrutura e presenca
da equipe nas comunidades;

. Contratacdo em regime especial e reconhecimento de
conhecedores tradicionais (homens e mulheres);

. Integrar ao planejamento e execugcdo das politicas as

recomendagbes € encaminhamentos resultantes dos espacos
participativos de governanga;

. Melhorias para o transporte de atendimento e remocgbes de
pacientes.

. Responsaveis: MS, DSEI-ARN/ SESAI, CASAI, Agentes Indigenas
de Saude, DNIT, SEMSA-SGC.

4-Educacéao Escolar Indigena.

Propostas:

. Melhoria do sistema de educacdo escolar indigena, sua
infraestrutura e formacéao de equipe;

. Contratacdo em regime especial e reconhecimento de
conhecedores tradicionais (homens e mulheres);

. Incorporar ao planejamento e execugdo das politicas as

recomendagdes € encaminhamentos resultantes dos espacos
participativos de governanca;

. Melhorias de transporte das comunidades para acesso aos servigos
de educacgao.

. Responsaveis: MEC, SEMED-SGC, SEDUC-AM, Prefeituras
Municipais com apoio da FOIRN, FUNAI e ISA (PGTA CAIARNX, 2020,
29-52).
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As perguntas das entrevistas forneceram subsidios para a elaboragao do
PGTA, conforme orientam a PNGATI e o préprio PGTA. Portanto, a pesquisa
constitui um desdobramento da PNGATI, construida a partir do mapeamento e do
zoneamento baseados na historia vivida, nos saberes e nos conhecimentos atuais

dos povos indigenas.

A pesquisa também buscou contemplar os saberes ancestrais e os
conhecimentos praticados na atualidade, os impactos do encontro desses saberes
com os saberes ocidentais e a atuacao das politicas publicas de saude, educagao
e assisténcia social, que s&o direcionadas para atender os povos da Tl Alto Rio
Negro. No entanto, esses levantamentos nao foram aprofundados especificamente
com o povo Werekena, como afirmou Anténio Candido Baltazar. Por essa razao, as

particularidades do povo Werekena ndo foram devidamente consideradas.

O povo Werekena tem o direito e a autonomia de elaborar e construir seu
préprio projeto de vida, com uma Educagdo Escolar Indigena especifica e
diferenciada, o manejo sustentavel dos elementos existentes no territorio, a
valorizacdo das praticas culturais e a manutengao de seus saberes. Era esse o
horizonte esperado com a elaboragcdo do PGTA, pois se trata de um projeto que
define o futuro de um povo, articulando o presente ao futuro com base no uso do

territorio orientado pelo bem viver e pela autogovernancga®.

Segundo a FUNAI (2013), as formas proprias de gestéo territorial dos povos
indigenas devem servir como ponto de partida para a construgdo dos planos de
gestdo. Muitas vezes, os PGTAs sao desenvolvidos a partir de temas
mobilizadores, como o fortalecimento de determinada atividade econdmica,
reivindicagdes por regularizagao fundiaria ou impactos de empreendimentos sobre
a Terra Indigena. Esses temas podem se expandir para discussdes mais amplas

sobre o futuro da populagao indigena e sua relagao com o territorio.

Conforme os resultados da pesquisa realizada no rio Xié, a maioria dos
professores, comunitarios e estudantes que vivem nas comunidades nao

compreende o que € um PGTA nem para que ele serve. Isso ocorre porque faltou

4 O tema sera discutido com mais detalhes no préximo capitulo que trata sobre terra e territério
Werekena.
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articulagdo por parte da FOIRN e dos pesquisadores, que deveriam ter

desempenhado o papel de conscientizar e garantir que o povo compreendesse a

importancia e os objetivos do PGTA.
Eu particularmente, nao sei para que serve o PGTA. Os nossos
representantes nunca falaram para nés o que e para que serve o PGTA.
Ja ouvi falar, mas néo sei para que serve, falta articulagao da ACIRX, dos
representantes da FOIRN que trabalham com isso. Aqui na comunidade
de Anamuim, temos nossa organizagao propria feita por nés mesmo, area
da nossa pescaria, cacaria, terra para fazer roga. Organizamos nosso

calendario interno junto com a escola e comunidade (Jodo Candido —
Werekena, Lider da Comunidade Anamuim R. Xié, 06 de junho 2024).

Em cada roda de conversa e reuni&o realizada por mim, durante a pesquisa
nas comunidades que compdem o territorio Werekena em 2024, os participantes
afirmaram que a FOIRN, o ISA e a FUNAI ndo chegaram até essas comunidades
para mobilizar ou apresentar os planos de trabalho. Relataram que apenas as
liderangas eram convidadas para encontros, assembleias e reunides. No entanto,
quando essas liderangas retornavam as comunidades, nao repassavam o conteudo
discutido. O povo Werekena deveria ter participado de maneira mais direta, por

meio de consultas e oficinas sobre a PNGATI e o PGTA.

A pesquisa demonstra que a elaboracao e construcdo do PGTA no Alto Rio
Negro nao ocorreu com a consciéncia e a participacao efetiva do povo Werekena.
Isso rompe o elo e os principios estabelecidos pela PNGATI, que determina que os
PGTAs devem ser elaborados de forma participante, a partir dos saberes,

conhecimentos e valores proprios de cada povo.

O resultado do PGTA que chegou ao conhecimento do povo Werekena,
segundo os relatos coletados, limitou-se ao Acordo de Convivéncia entre as
comunidades. Esse acordo estabelece regras que delimitam os espagos
geograficos entre uma comunidade e outra, definindo areas de abrangéncia de
cada povo. Muitas vezes, essas delimitacbes geram conflitos, pois restringem
atividades como pesca e roga sem a permissao da comunidade vizinha. O Acordo
de Convivéncia foi elaborado pela FOIRN e pela ACIRX, juntamente com as
comunidades, em 2023, na comunidade de Tunu Cachoeira, sendo apresentado
como um dos resultados das propostas do PGTA. Contudo, trata-se de um acordo
formulado com uma ldégica ocidental, distante dos saberes ancestrais. Os ancestrais

nao delimitavam a terra, pois a terra era de todos.
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O povo Werekena possui seus proprios saberes e formas de organizagao
em cada comunidade. Esses conhecimentos deveriam integrar o PGTA. As
consultas e a participacdo do povo Werekena nas instancias de politica nacional e
no movimento indigena, assim como sua participagado direta nos processos de
tomada de decisdo, deveriam ser contempladas em todos os aspectos previstos na
PNGATI e no PGTA, com respaldo legal. Os saberes ancestrais sobre gestao
territorial também nao aparecem entre as quatro propostas prioritarias. As
propostas registradas concentram-se nas demandas atuais, observadas apenas na
dimenséao presente da vida comunitaria. Ha referéncias parciais a valorizagao dos
sabios na area de saude e educagao, mas nao existe uma proposta efetiva que

esteja sendo executada na pratica, como a contratagdo formal de sabedores.

Além disso, os sabedores de conhecimentos ancestrais também tém sido
impactados pela logica capitalista. Atualmente, muitos realizam praticas de cura
mediante cobranga por seus servigos, algo que nao ocorria anteriormente. A
retribuicdo era simbdlica e realizada pela familia do paciente. Esse cenario
evidencia o choque entre os conhecimentos ancestrais e a sua transformagéo em
mercadorias, 0 que altera profundamente os sentidos e valores dessas praticas

tradicionais.
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CAPITULO Il - TERRA E TERRITORIO NA VISAO DO POVO WEREKENA,
LUTAS PELA AUTONIMIA NO TERRITORIO

3.1.Terra e Territorio e Territério para o povo Werekena e outras

concepgoes

Durante muito tempo, o povo Werekena habitou a regido do rio Xié,
conhecido como rio de “espuma, Tiyé”, devido as inumeras cachoeiras que
possuem nomes e significados proprios, transmitidos pelos saberes ancestrais
Werekena. Ao viajar pelo rio Xié durante o periodo de vazante, € possivel perceber
a quantidade de cachoeiras e a grande formacédo de espumas ao longo de seu
curso. O rio Xié apresenta matas de terra firme, areas de caatinga com matas altas,
igapds e igarapés. Entre os tipos de vegetacado presentes estdo o buritizal, o

patawazal, o piagcabal, o caranazal e outras espécies arbéreas.

A regido abriga uma ampla diversidade de animais, como anta, paca, cutia,
veado e tatu, além de aves como mutum, jacu, inambu, tucano e varias outras. O
rio Xié também possui grande variedade de peixes, como aracu branco, aracu
pintado, acara, pacu, tucunaré e peixes noturnos como anuja, jandia e dakiru. Ha
ainda espécies de macacos, como guariba, barrigudo, macaco-prego e kayarara,

assim como queldnios, entre eles o cabecgudo, além de jacarés e outras espécies.

Na regido existem lugares sagrados, como lagos, pedras e serras, cada um

com histérias que sao contadas e compartilhadas oralmente entre as geragdes.

Ao falar de Terra e Territorio no contexto Werekena, fala-se do rio Xié. Este
rio é a terra, 0 mundo, e a terra compreende tudo o que nela existe. A terra néo &
apenas o chdo, mas inclui todos os seres que vivem no territério do rio Xié. Sdo os
espiritos da floresta, os espiritos das aguas. Para os Werekena, o territorio
corresponde as casas onde habitam cada um dos elementos ou espécies de seres
citados. Todos os seres tém o seu lugar e estao vivos desde as origens, sejam
visiveis ou invisiveis. Animais, plantas, peixes e lugares sagrados tém suas maes
protetoras. Essa mée é conhecida como Mae Terra ou Mae Xié, que também ¢é a
mae dos Werekena que ali vivem.

Todas as espécies como a piagaba, 0s animais, as pedras, os lagos, as

cacgas e 0s peixes tém a mée deles. Essa mée protege os filhos, se nds
matamos muitos, ela faz mal para nés e nés acabamos adoecendo. Por
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isso nds humanos devemos cuidar bem deles, respeitar a natureza e saber
usar para ndo matarmos muitos. N6s, gentes, também se protegemos com
nossos benzimentos e com nossos saberes. A terra é tudo, é nossa
morada, nossa casa e a casa de tudo que ali moram (Divinério Candido —
Werekena, Tunt Cachoeira 2024).

Aterra, para o povo Werekena, € o lugar onde se realizam os planejamentos
de vida sem interferéncia do Estado, onde tudo é conduzido com autonomia propria.
Pode-se dizer que a terra € o espago onde reina a autogovernanga do povo.
Quando se fala em autogovernancga, trata-se de uma organizagéo propria, que pode

ser comunitaria ou articulada entre diferentes comunidades.

O planejamento da autogovernanga Werekena deve ser construido
coletivamente por toda a comunidade, de modo que os planos sejam elaborados

por todos e para todos.

Na nossa comunidade temos nossas organizagbes comunitaria, como da
igreja local, do esporte, da escola, das liderancas e da satide. Cada um
definimos o seu funcionamento, temos um calendario feita por todos nés.
Nela, temos as aulas escolar, os atendimentos de agente de saude,
nossas datas comemorativas, época de piracema, época de colheita e
outras atividades que fazemos, ajuris, Dabukuri e outras coisas que
fizemos durante o ano. Tudo isso é terra para nés. Porque tudo que vamos
fazer vamos precisar da terra. Terra é nos e tudo o que nela esta (Hudson
Tomas — Werekena, professor indigena, Anamuim, 2024).

Para o povo Werekena, ndo ha distincdo entre terra e territério, conceito que
sera detalhado a seguir. No saber Werekena, tudo o que esta presente em um
determinado lugar faz parte da terra. A terra ndo é apenas o chao, mas tudo o que
ali existe, incluindo os espiritos da floresta, as aguas, os seres vivos e 0s seres nao
vivos. Tudo pertence a terra. Ela é compreendida como o lugar de pertencimento,
0 espaco onde o povo se sente bem, vivendo em harmonia com a natureza, sendo

parte dela, comunicando-se e relacionando-se com todos os elementos presentes.

O povo Werekena se autodenomina “Xié Wara”, que significa do rio Xié,
nascido no Xié, que vive no Xié, filhos do rio Xié. Por essa razdo, em vez de dizer

“Terra Xié”, o povo denomina apenas “Xié”.

O Xié é a nossa Mae, a nossa casa, a casa do povo Werekena e de todos
0S seres Vivos e seres nao vivos, de todos os encantados que moram ali.
Quando falo de casa, digo que a mée Xié tem uma organizagéo coletiva
que pertence a noés e de todos que vive aqui. Pois tudo o que esta ali,
pertence a nés e de todos, e todos fazem parte do Xié. Eu chamo o Xié
como nossa casa, porque o que ha na casa é de todos. Compreendo que
a terra e territorio é isso, porque também, ndo existia essas palavras na
nossa lingua, séo palavras trazida pelo homem branco, que chamo de
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Kariwa (Divinério Candido, Pajé Werekena, morador da comunidade de
Tunu, maio 2024).

Segundo o que o senhor Divinério relata na citagéo, Xié ndo é apenas o rio,
mas tudo o que existe naquele lugar. Ele afirma que néo ha, entre os Werekena,
um conceito préprio de terra e territério, pois tais nogdes foram trazidas pelos
homens brancos, designados como “Kariwa”. O termo Kariwa também surge no
contexto da colonizagédo para se referir as pessoas de pele branca, significando
bonito ou lindo. Esse conceito, no entanto, reforgca uma visdo que inferioriza o povo

indigena, ao atribuir as pessoas brancas maior inteligéncia ou civilizagao.

Para o povo Werekena, portanto, terra e territorio sdo designados

simplesmente como Xié ou Xié Wara.

Terra e fterritério chamados de Xié, é tudo que ha naquele lugar de
pertencimento, chamamos de “Xié Wara” Por isso, a nossa terra, a nossa
mae, a nossa casa deve ser cuidada e protegida contra os invasores, que
entendem ou pensam que a terra é apenas um pedago de terra que pode
ser comercializada e vendida como se fosse mercadoria e que tem prego
ou que serve apenas para cultivar. Para mim terra é tudo que ali se
compdbe e que tem uma organizagdo propria de como vai ser vivida e
utilizada e cultivada e cuidada a terra para que continue existindo todas
as espécies que vive ali. Seria uma regra de vivéncia para que néo seja
usada de forma indevida (Antenor Waroya Baltazar, Werekena, professor
indigena, comunidade Boa Esperanca, 12 de junho de 2024).

A partir das citagbes, compreendo que existem dois tipos de terra ou
territério. O primeiro seria o territério da morte, que corresponde ao espago onde
0s grupos indigenas deixam de se organizar e acabam cedendo suas terras aos
inimigos, permitindo que o territério seja destruido. O segundo seria o territorio da
vida, aquele no qual nos organizamos para resistir e existir, garantindo que o solo,
as pedras sagradas, as plantas e os animais continuem vivendo. E o territério no
qual ha respeito pelos rios, pelas arvores e por tudo o que existe, reconhecendo
que ali existem culturas vivas que precisam ser cuidadas e protegidas contra os
homens que destroem.

Este é o lugar que nossos ancestrais deixaram. Esse lugar, também
considerado sagrado, € nosso territorio. Territério onde ndés nos
reproduzimos e onde cada agdo tem significados, vida e trabalhos. As
matas nos dao recursos para constru¢do das casas, alimentagao,
produgdo das rogas, de elementos medicinais, € onde cagamos e
pescamos. Ou seja, nosso territério nos da o bem viver. Por isso &

considerado como méae, natureza e bem-estar. A terra é a casa do povo
(PGTA CAIARNX, 2020, p. 7).
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O PGTA Wasu apresenta o conceito de terra segundo Braz Franga (2021):

Os nossos ancestrais sempre nos ensinaram como devemos viver bem,
em plena harmonia com outros seres viventes dessa terra méae. E preciso
aliar isso as ferramentas atuais sem deixar que estas desconsiderem
esses ensinamentos. Até 60 anos atras a gente néo tinha preocupagéo
com a sobrevivéncia. O futuro estava garantido na natureza, agora mudou.
Temos que pensar em economia, produzir para ganhar um pouco de
dinheiro, ha despesas de escola, roupa, sabdo, sal. Por conta dessas
situagbes é que existem essas politicas, esses PGTAs. Nao é que ele vai
nos ensinar a ser indio. E para que possamos entender o que o governo
pensa e saber dialogar com ele. (Braz Franga, lideranca Baré, ex-diretor
da FOIRN, 2021).

Atualmente, existem nao indigenas que, orientados por um pensamento
capitalista, discordam da nossa forma de viver de maneira comunitaria. Nao
aceitam nossa maneira de compreender a terra, nem a forma como construimos
nossa existéncia a partir da cultura e dos saberes proprios. Por outro lado, existem
académicos cujas concepgbes de territério se aproximam da visdo do povo

Werekena ou dialogam de modo favoravel com ela.

Um dos grandes ensinamentos que os povos indigenas tém nos
transmitido, desde tempos imemoriais, é o de saber conviver com a Mae
Terra, dedicando-lhe respeito, amor e profundo zelo. Na visdo desses
povos, a terra € mais do que simplesmente o lugar onde se vive. Ela é
sagrada, é capaz de fazer germinar e de acolher plantas, animais e uma
infinidade de seres vivos, além dos humanos, compondo assim ambientes
onde a vida frutifica em todo o seu esplendor. Assim sendo, a terra esta
na base do Bem Viver. No entanto, nem todas as comunidades indigenas
brasileiras podem usufruir do direito de viver em seus territorios
tradicionais, ou seja, estdo sem possibilidade de vivenciar a condi¢céo
primordial do Bem Viver (Suess, 2010, n/p).

Suess (2010) afirma que os saberes indigenas sobre a Terra sao
ensinamentos fundamentais para a construgao do bem viver, pois é na terra que se
encontram todos os elementos sagrados. Contudo, muitos povos estao afastados
de seu bem viver justamente porque necessitam da terra para existir plenamente.
Dessa forma, o autor compreende que a terra € um lugar sagrado e que ela

corresponde a tudo o que ha no espaco.

Para os povos indigenas que habitam o Brasil, terra é tudo, passado,
presente e futuro. Casa dos espiritos, da memoaria, dos ancestrais e de
suas descendéncias. Ndo ha como desvincular a origem da humanidade
da terra. Humanidade e todos os seres, vivos ou nao, fazem parte da terra
numa viséo integrada de mundo. Terra e territrio ndo sdo mercadorias e
nao tém preco, mas sado e estéo ligados diretamente a existéncia desses
povos [...] Territério se confunde com a visao indigena de terra. Seria uma
extensdo do conceito de terra, que adquiriu um cunho politico
conjuntamente com a ideia de limite. Em tempos passados, 0os povos
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indigenas nao precisavam pensar em limites para cacar, pescar, coletar
ou fazer roga. A terra ndo tinha limite, agora tem. Nasce, entdo, a
concepcao de territorio, terra com limites. Portanto, houve a apropriagao
diante da necessidade pelo contato com a sociedade ocidental do termo
territério pelos povos indigenas com o significado de terra com limites. Nao
ha diferenga entre a terra e o territdrio para os povos indigenas, passando
a ter o mesmo significado e importancia (Faria, 2003, p.4).

Faria (2003; 2021) relata que o termo territério, assim como nagdo e
autodeterminacédo, foi incorporado pelas comunidades indigenas e utilizado, a
priori, como instrumento de reivindicagdo da autonomia e de organizagéo territorial
a partir das especificidades de cada comunidade, possibilitando que gerenciem
seus proprios projetos de vida. Portanto, o termo territorio n&o existia nas linguas

indigenas. Ele surge a partir do contato, da resisténcia e das lutas coletivas.

A autora ressalta ainda que, para as nagdes indigenas, o territorio significa
uma terra continua, com autonomia e soberania, onde se vive com distintos
costumes, historias e filosofias. A autonomia e a soberania referentes ao territorio
consistem em um sistema de autogoverno, no qual o poder de decisdo e de
planejamento do futuro estd nas méaos dos proprios indigenas. Assim, a autonomia
e soberania dizem respeito ao territorio e ao autogoverno exercido por nés mesmos
em nossas terras, sendo a comunidade quem define as formas de autogovernanca

a partir de uma consciéncia coletiva.

Dessa forma, o planejamento e o futuro da comunidade estdo em nossas
proprias maos. A autonomia reivindicada deve partir da nossa propria realidade,
pois é ela que possibilita nossa sobrevivéncia fisica e a preservagao de nossa
cultura.

A concepgéao de territério s6 passou a ser usado pelos povos indigenas
apos o contato e com a demarcagéo de suas terras e consequentemente,
também os conceitos de territorializagéo e territorialidade que néo fazem
parte das concepgbes epistemoldgicas proprias desses povos. Mas a
geografia e os conhecimentos geograficos mesmo que alienigenas a
episteme indigena pode ser usada de uma forma decolonial e intercultural
em prol dos direitos indigenas pois todos os argumentos usados partem

da légica ocidental de pensar o mundo e ndo a partir das cosmovisdes
indigenas (Faria, 2024, p.139).

Conforme os académicos Santos (1996), Haesbert (2004) e Faria (2003,
2021, 2024), os conceitos de terra e de territorio devem ser estudados e
compreendidos de forma descolonial e ampla, a partir da realidade vivida pelos

povos em seus territorios.
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Como afirma Haesbert (2004), o territério nasce como base material,
funcional e simbdlico-afetiva.
Se nos reportarmos a origem etimoldgica, entretanto, territorium pode ser
relacionado tanto a terra, espago material, concreto, quanto a terrere, do
verbo amedrontar. Assim, de alguma forma pode-se afirmar que territorio
nasce com uma dupla conotagdo: uma, mais material-funcional, outra,
mais simbdlico-afetiva. Se ao delimitarmos um territério este adquire
funcdo de controle de fluxos, ele também pode proporcionar sentimento
de segurancga e identificagdo para quem esta no seu interior, e de medo

ou inseguranga para quem, do lado de fora, esta impedido de acessa-lo
(Haesbert, 2004, p.1).

Haesbaert (2021) analisa o territério a partir de diferentes enfoques e elabora
uma classificagao na qual se identificam trés vertentes basicas: 1) juridico-politica,
segundo a qual o territério é visto como um espacgo delimitado e controlado sobre
0 qual se exerce determinado poder, especialmente de carater estatal; 2)
cultural(ista), que prioriza dimensdes simbodlicas e subjetivas, entendendo o
territério como produto da apropriagdo realizada por meio do imaginario e da
identidade social sobre o espaco; 3) econdmica, que destaca a desterritorializagao
em sua perspectiva material, compreendida como produto espacial do embate entre

classes sociais e da relagao capital-trabalho.

Nos ultimos anos, tem-se buscado analisar as especificidades desse
conceito a partir de uma perspectiva latino-americana e descolonial (Haesbaert,
2021), apontando interlocucbes e contraposicoes em relagdo as abordagens
territoriais de matriz europeia e eurocéntrica. Entre as especificidades dessa

abordagem no contexto geo-histdrico latino-americano, podem-se mencionar:

e a ampliagdo do conceito de territério e, consequentemente, de poder,
chegando inclusive a ser empregado como sinébnimo de espago social ou
geografico, como aparece em alguns momentos da obra de Milton Santos
(1996), além de ser concebido como “territério integral de vida” (incluindo a
dimensao natural) nas praticas politico-territoriais de grupos indigenas da

Amazbnia peruana;

e adifusdo do conceito de territério ndo somente como categoria analitica, no
campo intelectual, mas também como categoria da pratica, especialmente
entre movimentos de resisténcia na luta por terra e por territério, como ocorre

no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), entre povos
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originarios e afrodescendentes (povos tradicionais no Brasil) e nas periferias
urbanas, onde o territorio se tornou ferramenta de identificacdo, organizagao
e luta, conforme também discutido por Faria (2003, 2018, 2020, 2021, 2024);

e aconcepgao de corpo-territorio, presente sobretudo no movimento feminista
de base indigena, na qual o corpo € compreendido como o primeiro e/ou o
ultimo espaco a ser defendido, tornando-se igualmente instrumento de luta
politica, especialmente para as mulheres, por ser alvo de violéncias fisicas
e simbdlicas; essa concepgao pode ainda ser expandida ao corpo da Terra,

como entre os indigenas Wayuu da Venezuela.

Na concepgédo de Faria (2003), o processo de territorializagdo pode ser
entendido como 0 momento em que um grupo social passa a ocupar e a definir uma
por¢cao do espago a partir de seus usos, praticas e referéncias culturais. Dessa
dindmica emerge a territorialidade, compreendida como a identidade construida na
relagdo mutua entre as formas de uso do territério e os modos de vida de um povo.
Assim, a cultura orienta a organizagao territorial ao mesmo tempo em que o proprio
territério condiciona e molda as praticas socioculturais, influenciando atividades
como caga, pesca, coleta, agricultura e toda a estrutura de organizagao social que

se vincula ao modo de habitar e apropriar-se desse espaco.

Nesse sentido,

[..] o processo de reterritorializagdo promoveu a criagdo de novas
territorialidades e o compartiihamento do territério entre povos de
diferentes culturas, antes nao experimentado por questbes culturais,
politicas e sociais proprias. Mas o que se compartilha é o territério e ndo
as territorialidades porque ha o respeito mutuo entre eles e autonomia
para continuarem sendo quem sdo com seus costumes, expressdes
culturais, formas de aprender, de uso de territorio a partir de estratégias
de resisténcia e sobrevivéncia fisica e cultural. Uma terra demarcada com
culturas diferentes e outrora territérios diferentes sdo exemplos de
interculturalidade, com respeito as diferencas e igualdade de direitos.
Forma de resisténcia ao processo de desterritorializagédo (Faria, 2021, p.
14).

Mais que uma entidade fisico-material, o territério deve ser compreendido
em uma perspectiva relacional, inserido em um conjunto de relagbes sociais
econbmicas, politicas, culturais e socioambientais que constantemente o
redefinem, em um movimento continuo de territorializacdo, desterritorializacédo e

reterritorializagao (Raffestin, 1993).
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Raffestin (1993) foi um dos autores pioneiros na abordagem do territério. Em
sua obra, destaca-se o carater politico do territério, bem como sua formulagao
sobre o conceito de espago geografico, entendido como substrato, como um palco
pré-existente ao territorio. Nas palavras do autor:

E essencial compreender bem que o espaco é anterior ao territorio. O
territorio se forma a partir do espaco, é o resultado de uma agao conduzida
por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer

nivel. Ao se apropriar de um espago, concreta ou abstratamente [...] o ator
“territorializa” o espago (Raffestin, 1993, p. 143).

Ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente, o ator territorializa
esse espaco
[...] onde se projetou um trabalho, seja energia e informagéo, e que, por
consequéncia, revela relagbes marcadas pelo poder. (...) o territorio se
apoia no espago, mas nao é o espacgo. E uma produgao a partir do espaco.

Ora, a produgéo, por causa de todas as relagdes que envolve, se inscreve
num campo de poder [...] (Raffestin, 1993, p. 144).

Na anadlise de Raffestin (1993), a construgao do territorio revela relagdes
marcadas pelo poder. Por isso, torna-se essencial enfatizar uma categoria
fundamental para a compreensao do territério, que é o poder exercido por pessoas
ou grupos, sem o qual ndo ha definicao territorial possivel. Poder e territorio,
embora possuam certa autonomia conceitual, devem ser analisados conjuntamente
para a consolidacido do conceito de territorio. Assim, o poder é relacional, pois esta

presente em todas as relagdes sociais.

Nos tempos atuais, essa concepg¢ao de Raffestin tem grande pertinéncia
para compreender a luta do movimento indigena pela demarcagédo de terras e

contra o0 marco temporal.

Mais que um espacgo absoluto ou um “sistema de objetos” apreensivel de
modo isolado, o territério €, como propde Milton Santos (1996), um “sistema de
acoes”, articulado e definido pelo uso que dele se faz. Essas relacbes devem ser
compreendidas como existentes nao apenas entre objetos especializados, mas
também como constituintes desses objetos, através e no interior deles. Dessa
forma, tanto quanto a delimitagao fisica do territorio, € fundamental compreender
as propriedades que ele incorpora € que o definem, como ocorre no caso do
territorio estatal, cuja soberania se expressa no campo juridico de validade das leis

segundo sua abrangéncia ou extensao espacial. Desse entendimento decorre a
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importancia da territorialidade como conjunto de propriedades que possibilitam a

existéncia de um territorio.

A concepgao do Estado brasileiro compreende terra e territério como
espacos de dominio e lucro. A terra é vista como riqueza. Segundo Saquet (2011),
ao abordar territério e territorialidade, o territorio € entendido como produto da agao
e da gestao do Estado, que utiliza o conceito de area para explicitar a relevancia
de sua atuacdo na formacdo do Brasil enquanto Estado nacional. Ha uma
compreensao predominante do poder concretizado a partir das ag¢des estatais; no
entanto, o autor também reconhece a existéncia de poder em outras relagdes
sociais, 0 que representa um avango consideravel, ao ampliar a leitura do territério

e integrar aspectos materiais e imateriais.

Saquet (2004) compreende o territorio como produzido espacgo-
temporalmente pelas relagbes de poder engendradas por um determinado grupo
social. Assim, o territério pode ser temporario ou permanente e se efetiva em
diferentes escalas, n&o se restringindo a nogao convencional de “territério nacional”

sob gestédo do Estado-nacgao.

Como mencionado, o territério para o Estado é instrumento de poder, de
controle das pessoas, de suas relacdes e das formas de uso e ocupacao pelos
grupos sociais. Dessa forma, a terra demarcada para os povos indigenas
representa uma reducgao drastica dos territérios originarios, como ocorre com 0s

povos indigenas do Alto Rio Negro, entre eles o povo Werekena.

Para o Estado, o conceito de terra e de territorio possui explicagdes proprias,
distintas da concepc¢ao indigena. Segundo Souza (1995), a palavra territério evoca
o “territério nacional” e remete imediatamente ao Estado, gestor por exceléncia
desse territorio, responsavel por administrar seu poder sobre grandes extensdes,
sustentado por sentimentos patridticos, e encarregado de governar, dominar e
defender o territorio patrio. O gestor estatal € o privilegiado nesse processo,
detendo o poder sobre a terra e sobre a riqueza nela existente. Assim, o territério
nacional é controlado pelo Estado dentro de limites demarcados por fronteiras

politico-administrativas.

Souza (1995) também afirma que, para o Estado, o territério pode ser

influenciado ou controlado por instituicdes, organismos e empresas que muitas
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vezes extrapolam os limites dos territérios nacionais. A Organizagdo das Nagdes
Unidas (ONU), o Fundo Monetario Internacional (FMI), a Organizagédo do Tratado
do Atlantico Norte (OTAN), a Organizac&o Mundial do Comércio (OMC), o Mercosul
e a Unido Europeia sao exemplos de entidades que interferem direta ou
indiretamente nas decisbes dos governos nacionais. Isso demonstra que ha
impactos na gestao territorial dos Estados, bem como desafios para o controle

pleno do dominio estatal sobre seu territorio.

Santos (2002) reconhece que o territério € apenas o fundamento do Estado-
nagao, mas que, enquanto territério usado, designa o conjunto de objetos e acdes,
sinbnimo de espag¢o humano e habitado. O territério € compreendido também no
periodo contemporaneo como marcado pelo capitalismo e pela globalizagcdo do
dinheiro. Dessa forma, o Estado passa a ver os elementos existentes na terra e no
territério como lucro, tudo devendo ser organizado segundo a ldégica da

movimentagao do capital por meio da compra e venda de bens e servigos.

A maior resisténcia dos povos do Alto Rio Negro, atualmente, é contra a
invasao do sistema capitalista e dos costumes da sociedade ocidental de consumo,
que promovem desigualdades e incentivam o pensamento individualista no

cotidiano das comunidades.

Essa concepgao difere profundamente do entendimento indigena de
territorio. Para o povo Werekena, o territério € sagrado. Nele esta a memoria viva
dos ancestrais. E a terra, para nés, € de uso coletivo, e ndo responsabilidade

exclusiva de um gestor.

E dificil para a sociedade capitalista entender essa concepcao de terra e
territério dos povos indigenas, pois ndo a consideram como mercadoria e
propriedade privada. O uso e a posse da terra e do territorio sao coletivos.
Nao ha a necessidade da propriedade privada por cada familia, cla, pois
eles sabem os limites de seus usos pois a terra é tudo. [...] Na visao do
Estado, terra é apenas uma categoria juridica, uma porgao superficial do
territério, cabendo aos povos indigenas apenas o direito ao usufruto e nao
a sua propriedade, sem a possibilidade de geri-la como decidirem. Em
tempos atuais, a terra e o territério sdo discussdes associadas a
autonomia e ao direito de sobrevivéncia fisica e cultural dos povos
indigenas no Brasil. [...] a concepgéo de terra associada a visao capitalista
com valor de troca, considerada como mercadoria, apenas uma porgao da
superficie na qual lhe é atribuida um valor como propriedade privada e
limites de poder ou mesmo da ciéncia ocidental e da academia. Trata-se
de reconhecer e aceitar as epistemologias préprias desses povos. A
categoria espacial juridica Terra Indigena (TI) reconhecida pela
Constituigdo Federal de 1988 (CF/1988), mesmo sendo um avango para
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os povos indigenas por ser reconhecida esta como um direito
fundamental, e sua demarcagao ser apenas um ato administrativo, limita
e reduz o tamanho real da terra e do territério na concepgao indigena. O
que se demarca nao ¢ a terra ou o territério, mas apenas uma parte porque
a maioria da sociedade nacional é preconceituosa e discriminatéria em
relacdo aos povos indigenas enquanto os politicos, os latifundiarios, as
mineradoras, 0s garimpeiros, os madeireiros afirmam ser “muita terra para
pouco indio” (Faria, 2021, p. 5).

Os povos indigenas do Alto Rio Negro, inclusive o povo Werekena, ao longo
de toda a historia de aproximagdo com os nao indigenas, nunca se sentiram
satisfeitos com o dominio europeu e, posteriormente, com o controle exercido pelo
governo brasileiro. Mesmo inseridos em uma relagdao profundamente assimétrica

de poder, conseguiram agir e reagir diante da sociedade envolvente.

E necessario reconhecer que sempre elaboramos estratégias de resisténcia
em defesa do nosso territorio, obtendo conquistas significativas. Falar sobre a
histéria, a memoria e a vivéncia do povo Werekena é revelar uma das fases mais
obscuras e violentas do processo de colonizagdo eurocéntrica, marcada pela
catequese, pela exploragao comercial e pela implantagao de escolas que buscavam
formar o povo Werekena segundo principios da sociedade ocidental capitalista e

colonizadora, visando integrar-nos a sociedade brasileira.

Por outro lado, ao analisar os caminhos das diversas formas de resisténcia
dos Werekena diante da dominagao e exploracao impostas pela sociedade e pelo
sistema hegem©énicos, percebe-se que o processo ndo ocorreu em via unica. Nao
foi determinado apenas pelo conquistador, mas se estruturou em uma dinamica de
conflitos continuos, tanto com outros povos indigenas quanto com os invasores nao

indigenas.

Na pratica, a Terra Indigena s6 € reconhecida apds o processo administrativo
de regularizacao fundiaria realizado pela FUNAI. De modo geral, os preceitos
constitucionais referentes a protecao e a inviolabilidade das Terras Indigenas vém
sendo desrespeitados por grupos econdmicos, como madeireiras, mineradoras e
latifundiarios, além de agentes politicos e do proprio Estado brasileiro (ISA, 2020;
CIMI, 2021).
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3.2.As Leis que Amparam e Assegura os Direitos sobre a Terra e

Organizagao Prépria no Territério Indigena

Os nossos direitos como povo indigena Werekena, assim como os direitos
dos demais povos que vivem em terras indigenas demarcadas ou ainda nao
demarcadas, sdo amparados por leis que asseguram nossa relagao originaria com
a terra. Somos os primeiros povos existentes antes do contato com a sociedade
ocidental, isto €, muito antes da presencga europeia em nossos territorios. Por isso,
os direitos constitucionais constituem nossa principal arma de luta e defesa, como
afirma o representante do povo Werekena.

Para termos for¢ca de luta, devemos conhecer 0s nossos direitos
garantidos na Constituicdo Federal de 1988 e demais Leis que ampara e
assegura os nossos direitos. A Lei que trata sobre nés indigenas
Werekena, sdo nossas armas de lutas e defesa, que garanti a nossa forma
de como vamos se organizamos em nossas comunidades, contra os

invasores em nossa terra (Jorge, Werekena, Presidente da ACIRX,
Campinas rio Xié, 2024).

Apresentamos algumas leis que tratam dos direitos indigenas, as quais
asseguram e garantem nossa permanéncia na terra, bem como nossas formas
proprias de organizagao, autonomia e autogovernanca. Viver hoje em territério
indigena é um ato de resisténcia, pois os impactos e influéncias de conhecimentos
nao indigenas tornam-se cada vez mais intensos. As politicas publicas tém sido

ampliadas, e isso faz com que o povo Werekena, muitas vezes, se sinta inseguro.

Reflexdes sobre qual sera o futuro de nosso povo caso a demarcacgao da
Terra Indigena seja desfeita tornam-se urgentes e necessarias. Por essa razao,
este capitulo apresenta as leis que tratam da terra e do territério, bem como as lutas
que o povo enfrenta na atualidade para garantir sua autonomia e autogovernanga

dentro do territorio.

Os Direitos Indigenas na Constituicdo Federal de 1988

No Capitulo VIII - Dos indios Art. 231, a Constituicdo Federal afirma que,
sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengcas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

No § 1.° S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reprodugao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2.° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do
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solo, dos rios e dos lagos nelas existentes. § 3.° O aproveitamento dos
recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra
das riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser efetivados com
autorizagcédo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas,
ficando-lhes assegurada participagao nos resultados da lavra, na forma da
lei.

§ 4.° As terras de que trata este artigo sado inalienaveis e indisponiveis, e
os direitos sobre elas, imprescritiveis. § 5.° E vedada a remogao dos
grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum do Congresso
Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populagao, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacéo do
Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato
logo que cesse o risco.

§ 6.° S&0 nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupacgéo, o dominio e a posse das terras a que se
refere este artigo, ou a exploragao das riquezas naturais do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da
Unido, segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade
e a extingao direito a indenizagdo ou a agdes contra a Unido, salvo, na
forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacdo de boa-fé. §
7.° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, §§ 3.°e 4.°.
Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacbes sdo partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses,
intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo. ADCT Art.
67. A Unido concluira a demarcagao das terras indigenas no prazo de
cinco anos a partir da promulgacao da Constituicdo (BRASIL, 1988, s/p).

O Artigo 231 da Constituicdo Federal e seus incisos oferecem seguranga e
esperanga para nés, povos indigenas, pois € a partir dele que se fundamenta a
demarcacgao das Terras Indigenas, incluindo a Tl Alto Rio Negro, territério onde vive
o povo Werekena. E essa legislagdo que ampara e assegura nossos direitos sobre
a terra e nossa propria forma de organizacao, sendo também a base de politicas
como a PNGATI e o PGTA.

As leis apontam o caminho que deve ser trilhado. Algumas sao cumpridas
conforme previsto constitucionalmente, enquanto outras enfrentam longos periodos
de morosidade, como ocorre com o Artigo 67 do Ato das Disposigdes
Constitucionais Transitérias, que estabelecia que a Unido deveria concluir a
demarcacao das Terras Indigenas em cinco anos. Até hoje, isso nao foi efetivado.
Um exemplo é o processo de demarcacao da Tl Cué-Cué Marabitanas, ainda n&o

concluido.

Entre as preocupacgdes do povo Werekena esta o fato de que a comunidade
Vila Nova, localizada no rio Xié e habitada por familias Werekena, encontra-se fora
dos limites da Tl Alto Rio Negro. Essa situagcao gera inseguranca e reforca a
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necessidade de garantir plenamente os direitos territoriais previstos na

Constituigao.
3.3.Declaragao das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas

Proclama solenemente a Declaracdo das Nag¢des Unidas sobre os Direitos
dos Povos Indigenas, cujo texto se apresenta a seguir, como um ideal comum a ser

perseguido em espirito de solidariedade e respeito mutuo.

Artigo 1

Os indigenas tém direito, a titulo coletivo ou individual, ao pleno desfrute
de todos os direitos humanos e liberdades fundamentais reconhecidos
pela Carta das Nacdes Unidas, a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos e o direito internacional dos direitos humanos.

Artigo 2

Os povos e pessoas indigenas sao livres e iguais a todos os demais povos
e individuos e tém o direito de ndo serem submetidos a nenhuma forma
de discriminagdo no exercicio de seus direitos, que esteja fundada, em
particular, em sua origem ou identidade indigena.

Artigo 3

Os povos indigenas tém direito a autodeterminagdo. Em virtude desse
direito determinam livremente sua condigao politica e buscam livremente
seu desenvolvimento econdmico, social e cultural.

Artigo 4

Os povos indigenas, no exercicio do seu direito a autodeterminagao, tém
direito a autonomia ou ao autogoverno nas questdes relacionadas a seus
assuntos internos e locais, assim como a disporem dos meios para
financiar suas fungdes autbnomas.

Artigo 5

Os povos indigenas tém o direito de conservar e reforgar suas proprias
instituicdes politicas, juridicas, econémicas, sociais e culturais, mantendo
ao mesmo tempo seu direito de participar plenamente, caso o desejem,
da vida politica, econdémica, social e cultural do Estado.

Artigo 6

Todo indigena tem direito a uma nacionalidade.

Artigo 7

1. Os indigenas tém direito a vida, a integridade fisica e mental, a liberdade
€ a segurancga pessoal.

2. Os povos indigenas tém o direito coletivo de viver em liberdade, paz e
seguranga, como povos distintos, e ndo serdo submetidos a qualquer ato
de genocidio ou a qualquer outro ato de violéncia, incluida a transferéncia
forcada de criangas do grupo para outro grupo.

Artigo 8

1. Os povos e pessoas indigenas tém direito a ndo sofrer assimilagao
forcada ou a destrui¢cao de sua cultura.

2. Os Estados estabelecerao mecanismos eficazes para a prevengéao e a
reparagao de:

a) Todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia privar os povos e as
pessoas indigenas de sua integridade como povos distintos, ou de seus
valores culturais ou de sua identidade étnica;

b) Todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia subtrair-lhes suas
terras, territérios ou recursos.

c) Toda forma de transferéncia forgcada de populagido que tenha por
objetivo ou consequéncia a violagédo ou a diminuicdo de qualquer dos seus
direitos.

d) Toda forma de assimilagao ou integragéo for¢adas.
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e) Toda forma de propaganda que tenha por finalidade promover ou incitar
a discriminagao racial ou étnica dirigida contra eles.

Artigo 9

Os povos e pessoas indigenas tém o direito de pertencerem a uma
comunidade ou nagdo indigena, em conformidade com as tradicbes e
costumes da comunidade ou nacdo em questdo. Nenhum tipo de
discriminacao podera resultar do exercicio desse direito.

A Declaragao das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
ampara nossos direitos em ambito internacional, garantindo nossas formas préprias
de organizagao e abrindo caminhos para a liberdade de pensar e construir nossos
projetos de vida a partir de nossa realidade e necessidades. Também assegura
nossos direitos a igualdade, sem discriminagao ou preconceito, seja na escola, no
trabalho, na profissdo, na saude, na universidade ou em qualquer espaco onde o

direito a igualdade e a liberdade de escolha deva ser garantido.

Entretanto, percebemos que, em muitas situagdes, essas garantias ainda
nao se aplicam de fato como previsto na Declaragdo. Um exemplo evidente esta no
acesso ao ensino superior: a maioria das vagas permanece destinada a ampla
concorréncia, enquanto indigenas e negros recebem apenas uma ou duas vagas
especificas. Além disso, ainda persiste a visao preconceituosa de que uma pessoa
indigena teria menos conhecimento ou menos capacidade intelectual que um
estudante ndo indigena da cidade. Muitas vezes se defende até a necessidade de

provas diferenciadas, como se a escola indigena fosse inferior.

Na realidade, o que difere € o modo de vida e o contexto cultural de cada
povo. No campo do conhecimento, da ciéncia, da tecnologia e da formagao
profissional, temos a mesma capacidade fisica, intelectual e criativa que qualquer

outro estudante. A seguir, apresentamos o Estatuto dos Povos Indigenas.
3.4.Estatuto dos Povos Indigenas

Proposta da Comissao Nacional de Politica Indigenista, Brasilia, 5 de junho
de 20009.

TITULO Il - Do patriménio e da sua administragdo

CAPITULO | - Do patriménio indigena

Art. 15. Integram o patriménio indigena, além de outros bens e direitos que
sejam atribuidos aos povos ou comunidades indigenas:

| - Os direitos originarios sobre as terras tradicionalmente ocupadas pelos
indigenas e a posse permanente dessas terras e das reservadas;

Il - O usufruto exclusivo de todas as riquezas naturais do solo, dos rios e
dos lagos existentes nas terras indigenas, inclusive do patriménio genético
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e da biodiversidade, incluidos os acessorios e os acrescidos e o exercicio
de caga, pesca, coleta, garimpagem, faiscacao e cata;

lll - os bens moveis e imdveis dos povos ou comunidades indigenas,
adquiridos a qualquer titulo;

IV - O direito autoral, e sobre obras artisticas de criacdo das proprias
comunidades ou povos indigenas, incluidos os direitos de imagem;

V - Os direitos sobre as tecnologias, obras cientificas e inventos de criagdo
das comunidades indigenas;

VI - Os bens imateriais concernentes as diversas formas de manifestagao
sociocultural das comunidades indigenas;

VII - o patrimbnio genético, a biodiversidade das terras indigenas e os
conhecimentos tradicionais associados.

Art. 16. Sao titulares do patrimdnio indigena:

| - A populacao indigena do Pais, no tocante aos bens pertencentes ou
destinados aos indigenas e que ndo se caracterizem como sendo de
comunidades ou povos indigenas determinados;

Il - A comunidade ou povo indigena determinado, no tocante aos bens
considerados disponiveis localizados na terra indigena que ocupe, ou
aqueles caracterizados como a ela pertencentes.

Paragrafo unico. Os bens adquiridos com recursos oriundos da exploracao
do patriménio indigena pertencem a comunidade ou povo indigena titular
do patrimbnio explorado, independentemente de estarem registrados em
nome de um ou mais de seus membros ou representantes.

Art. 17. Cabe a comunidade ou povo indigena a administracdo dos bens
que integram o seu patriménio.

Paragrafo Unico. O 6rgao indigenista Federal administrara os bens de que
trata o inciso | do artigo anterior, podendo administrar também os
referentes ao inciso Il do mesmo artigo, por expressa delegagdo da
comunidade ou povo indigena interessado.

Art. 18. Cabe ao 6rgédo indigenista Federal oferecer meios para que a
comunidade indigena exerca a administragéo efetiva do seu patrimdnio.

CAPITULO Il - Da protecao territorial e ambiental.

Art. 33. Compete a Unido, por intermédio do érgao indigenista Federal,
proteger e fazer respeitar os bens materiais e imateriais dos povos
indigenas nos termos dessa lei.

§1°. A Unido responsabilizara as pessoas nao indigenas por quaisquer
atos que causem danos as terras e comunidades indigenas.

§2°. Os povos e comunidades indigenas podem apoiar a Unido na
protegcéo das terras indigenas, cabendo a esta garantir-lhes os recursos
necessarios para esta finalidade.

Art. 34. A autorizacdo para o ingresso nas terras indigenas sera concedida
pelas comunidades indigenas devendo, quando necessario, o ato ser
informado ao 6rgéo indigenista Federal.

§1°. O ingresso nas terras indigenas é garantido independentemente da
autorizacdo dos povos indigenas, nos seguintes casos:

| - Para as Forgas Armadas em terras indigenas, em cumprimento de sua
missdo constitucional;

Il - Por ordem judicial ou flagrante delito.

§2°. A prestagéo de servigos publicos essenciais destinados aos povos
indigenas independe de autorizacéo destes, condicionada a concordancia
por ocasido da consulta prévia de que trata esta lei.

Art. 35. Cabe ao 6rgdo indigenista, quando procurado por qualquer pessoa
fisica ou juridica que pretenda ingressar em determinada terra indigena,
promover a consulta prévia do referido povo indigena, informando-o com
clareza sobre a finalidade da visita nos termos do disposto pelo Titulo V.
Art. 36. Compete ao 6rgao indigenista Federal exercer o poder de policia
dentro dos limites das terras indigenas, na defesa e protecéo territorial e
ambiental, para:



116

| - Interditar, por prazo determinado, prorrogavel mediante motivagao, as
terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas para resguardo do
territério e das comunidades ali ocupantes;

Il - Interditar por prazo determinado, prorrogavel mediante motivagao,
areas ocupadas por povos indigenas em situagao de isolamento e os ndo
contatados.

Il - apreender veiculos, bens e objetos de pessoas que estejam
explorando o patriménio indigena sem a devida autorizagao legal,

IV - Aplicar multas e penalidades.

§1°. Os veiculos, bens e objetos apreendidos dentro de terra indigena na
forma do inciso lll deste artigo ficam sujeitos a pena de perdimento por
dano ao patriménio publico.

§2°. Sem prejuizo da agdo penal cabivel, os bens apreendidos nas
condigdes do inciso Il deste artigo, uma vez aplicada a pena de
perdimento, serdo vendidos em hasta publica, e o produto da venda sera
depositado em conta especifica do érgao indigenista Federal, para ser
aplicado em beneficio das comunidades indigenas afetadas.

§3°. Fica o 6rgéao indigenista Federal obrigado, no prazo de 60 (sessenta)
dias a partir da promulgagao desta lei, a regulamentar o poder de policia
e os procedimentos de fixacdo e aplicagdo de multas e penalidades
previstas neste artigo, sem prejuizo da aplicabilidade imediata do disposto
nos incisos e paragrafos anteriores.

Art. 37. A Unido, os Estados e Municipios responderédo pela agdo ou
omissdo de seus agentes no que se refere a protegdo dos recursos
ambientais localizados em terras indigenas.

Art. 38. Sao partes legitimas para a defesa dos direitos e interesse s dos
povos e comunidade indigenas:

| - O Ministério Publico Federal;

Il - Os indigenas, suas comunidades e organizagdes;

lIl - O 6rgao indigenista Federal.

Art. 39. Os povos e comunidades indigenas gozardo das mesmas
vantagens asseguradas por lei a Unido, quanto aos prazos processuais,
custas judiciais e impenhorabilidade de seus bens, rendas e servicos.
Art. 40. Nenhuma medida judicial sera concedida liminarmente nas causas
em que 0s povos ou comunidades indigenas figurem no polo passivo da
relagdo processual, sem a sua prévia audiéncia e da Unidao, do Ministério
Publico Federal e do 6rgao indigenista Federal

TITULO IV — Das Terras Indigenas

CAPITULO | — Disposi¢bes Gerais

Art. 41. Sao terras indigenas:

| - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas;

Il - As terras instituidas pela Unido, Estados e Municipios e destinadas a
posse e a ocupacao dos indigenas, seus povos e suas comunidades.
§1°. As terras previstas no inciso | deste artigo sdo aquelas dispostas no
art. 231 da Constituicdo Federal, incluindo-se as terras ocupadas pelos
indigenas isolados, interditadas pelo 6rgao indigenista Federal.

§2°. As terras previstas no inciso Il deverdo obedecer aos principios e
diretrizes estabelecidas nesta lei.

Art. 42. Os direitos dos indigenas as terras que tradicionalmente ocupam
sao originarios, e independem de reconhecimento por parte do Poder
Pdblico.

Art. 43. As terras indigenas s&o inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

Art. 44. As terras indigenas sdo destinadas a posse permanente dos
indigenas, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos
rios e dos lagos nelas existentes.

Art. 45. E vedada a remogdo dos indigenas de suas terras, salvo ad
referendum do Congresso Nacional, em casos de catastrofe ou epidemia



117

que ponha em risco sua populagéo, ou no interesse da soberania do Pais,
apos deliberagdo do Congresso Nacional, garantido, em qualquer
hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco.

CAPITULO Il - Da demarcacéo das terras indigenas.

Art. 46. As terras indigenas serao administrativamente demarcadas pelo
orgao indigenista Federal, de acordo com o procedimento estabelecido em
Decreto do Poder Executivo.

§1°. A demarcacgao promovida nos termos deste artigo, homologada pelo
Presidente da Republica, sera registrada em livro préprio do servigo de
patriménio da Unido e do registro imobiliario da Comarca da situacéo da
terra;

§2°. Contra a demarcagdo administrativa, processada nos termos dos
artigos anteriores, nao caberd a concessao de interdito possessario.

Art. 47. O povo ou comunidade indigena interessada podera solicitar ao
orgao indigenista Federal a demarcagao da sua terra ou a revisdo dos
seus limites quando em desacordo com o art. 231 da Constituigcao Federal.
Art. 48. Cabe a Unido Federal indenizar as benfeitorias derivadas da
ocupacao de boa-fé, nos termos do art. 231, §6°, da Constituicao Federal.
§1°. Consideram-se de boa-fé as benfeitorias existentes até a expedi¢ado
da Portaria do Ministro de Estado da Justica declaratéria dos limites da
terra indigena.

§2°. Nao se aplica aos ocupantes nao-indigenas o direito de retengéo por
suas benfeitorias.

Art. 49. A Unidao Federal devera promover e priorizar o reassentamento
dos ocupantes ndo-indigenas que preencham os requisitos da reforma
agraria, logo apds a publicagao do ato administrativo que declara os limites
da terra indigena.

CAPITULO Il — Gestao Territorial e Ambiental das Terras Indigenas.

Art. 50. Constitui encargo da Unido, por intermédio dos 6rgaos federais de
meio ambiente e indigenista, a manutenc&o do equilibrio ecolégico das
terras indigenas e de seu entorno, mediante:

| - Diagnéstico socioambiental, para conhecimento da situacdo, como
base para as intervengdes necessarias;

Il - Recuperacgao das terras que tenham sofrido processos de degradagéo
dos seus recursos naturais;

Il - controle ambiental das atividades potencial ou efetivamente
modificadoras e com impactos negativos sobre o meio ambiente e a
qualidade de vida das comunidades indigenas, inclusive aquelas
desenvolvidas fora dos limites das terras indigenas que afetam;

IV - Educacdo ambiental, envolvendo a comunidade indigena e a
sociedade regional na protecdo ambiental das terras indigenas e de seu
entorno;

V - Ildentificagcdo e difusdo de tecnologias, indigenas e n&o-indigenas,
consideradas apropriadas do ponto de vista ambiental e antropolégico.

VI - Fortalecimento das formas tradicionais de gestdo ambiental dos povos
indigenas;

VIl - fiscalizag&o e controle dos ilicitos ambientais.

Paragrafo unico - O 6rgao indigenista Federal definira uma faixa de
seguranga etnoambiental no entorno das terras indigenas, com a
finalidade de garantir a protegao e o equilibrio ecoldgico dessas terras.
Art. 51. Os povos e comunidades indigenas tém autonomia para fazer a
gestao territorial e ambiental de suas terras, cabendo a Unido apoiar e
promover estas atividades, respeitados os usos, costumes, tradigbes e
formas de organizagéo social destes povos e comunidades;

Art. 52. Os recursos naturais existentes em terras indigenas, salvo o
disposto no Titulo VI, serdo utilizados exclusivamente pelos indigenas de
forma direta.
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Art. 53. O licenciamento ambiental, em todas as suas fases, de
empreendimentos que causem impacto social e ambiental as terras
indigenas dependera de parecer prévio do 6rgéo indigenista Federal, de
carater vinculante, apdés consulta a comunidade afetada, conforme
estabelecido no Titulo V.

Art. 54. Aplicam-se as terras indigenas as normas juridicas de prote¢ao ao
meio ambiente, naquilo que nao contrariem o disposto nesta lei.

Art. 55. As atividades que potencial ou efetivamente causem impacto
negativo ao meio ambiente nas terras indigenas somente se admitirdo em
caso de relevante interesse publico da Unido, conforme previsto em lei
complementar.

Paragrafo unico. Nao se aplica a este artigo as atividades necessarias a
sobrevivéncia fisica e cultural dos povos indigenas, conforme seus usos,
costumes e tradigdes.

Art. 56. Areserva legal a que se refere o Codigo Florestal e sua legislagcéo
correlata devera ser mantida nas propriedades limitrofes de terras
indigenas, preferencialmente nas suas divisas junto a estas terras.

Art. 57. Sera garantida a participagdo do 6rgao indigenista Federal na
definicdo da politica de ordenamento territorial e de estratégias de
ocupagao do territdrio nacional por projetos governamentais ou privados,
sempre que haja interesses indigenas envolvidos.

Art. 58. A continuidade ou recategorizagao das unidades de conservagao
ja existentes, parcial ou totalmente incidentes em terras indigenas,
dependera do procedimento previsto no Titulo V.

Art. 59. O acesso e a utilizagéo, por terceiros, de patrimdnio genético
existente nas terras indigenas, respeitardo o direito de usufruto exclusivo
das comunidades indigenas, e dependera de prévia autorizagdo das
mesmas, bem como de prévia comunicagdo ao 6rgao indigenista Federal,
observado o disposto na legislagao vigente.

TITULO V — Da Consulta Prévia, Livre e Informada

Art. 79. Fica assegurada a participacdo dos povos e comunidades
indigenas no planejamento, formulagdo, execucdo, coordenacédo e
avaliacdo de todos os planos, projetos e programas que possam afeta-los
diretamente.

Art. 80. Fica assegurado aos povos e comunidades indigenas o direito de
serem consultados de forma prévia, livre e informada, conforme seus
usos, costumes e tradigdes, nos seguintes casos:

| - Medidas legislativas de interesse dos povos e comunidades indigenas
que possam afeta-los diretamente;

Il - Medidas e atividades administrativas de interesse dos povos e
comunidades indigenas que possam afeta-los diretamente;

lll - atividades consideradas de relevante interesse publico da Unido
desenvolvidas em terras indigenas nos termos de lei complementar.

IV - Atividades no entorno das terras indigenas que lhes acarretem
potencial impacto.

Paragrafo unico. Os procedimentos da consulta a que se refere este artigo
serdo estabelecidos por resolugdo do Conselho Nacional de Politica
Indigenista.

Art. 81. A realizagdo de consulta prévia aos povos e comunidades
indigenas cabera exclusivamente a Unido, por intermédio do 6rgao
indigenista, assegurado o respeito as seguintes condigdes, sob pena de
nulidade:

| - Respeito a diversidade cultural e a especificidade de cada um dos povos
indigenas;

Il - Realizagdo da consulta na prépria terra habitada pelos indigenas,
quando se tratar de atividade obra ou servigo incidente nesta terra
indigena;



119

Il - garantia de tradugdo na lingua materna dos povos indigenas
consultados, quando necessario;

IV - Presenca obrigatdria do 6rgao indigenista Federal e do Ministério
Publico Federal; V - respeito aos processos proprios de aprendizagem dos
indigenas;

VI - Apresentacdo de documentos e pareceres técnicos em linguagem
simples e na forma adequada aos usos, costumes e tradigdes indigenas;
VII - fortalecimento da tradigdo oral quando necessario;

VIII - respeito as formas proprias de representagdo dos indigenas, suas
comunidades e povos.

IX - Garantia do direito a informacao plena e integral em todas as fases da
atividade, obra ou projeto realizado.

Art. 82. O procedimento de consulta prévia deve se dar com a maior
abrangéncia possivel mediante a realizagéo de:

| - Reunides;

Il - Seminarios;

[l - audiéncias publicas;

IV - Conferéncias

V - Debates;

VI - Qualquer outro modo de participagdo das comunidades ou povos
interessados.

Art. 83. A consulta prévia buscara a construgao de consensos e tera
carater deliberativo e vinculante.

O Estatuto dos Povos Indigenas, como citado acima, foi elaborado como
uma proposta da Comissao Nacional de Politica Indigenista, em Brasilia, em 5 de
junho de 2009. Trata-se de um documento pensado por representantes do Estado
e por alguns indigenistas para os povos indigenas, e nao construido e discutido por
nos, para nos. Por essa razao, pode ser compreendido inicialmente como uma
proposta de carater colonial, pois foi formulado externamente as nossas
epistemologias e formas proprias de organizagdo. Porém, apesar de suas
limitagdes, o Estatuto abriu caminhos importantes ao buscar resguardar nossos
direitos na Constituicdo, especialmente no que diz respeito a terra e ao territorio, as
culturas e aos saberes proprios, assegurando também a permanéncia e a

seguranga dos povos indigenas em suas terras, demarcadas ou ndo demarcadas.

O Estatuto reforga ainda o direito a consulta prévia, livre e informada antes
de qualquer procedimento ou execugao de projetos que afetem povos e territérios
indigenas. Essa consulta deve ser realizada de maneira consciente e
compreensivel para todos os membros de uma Terra Indigena ou comunidade,
garantindo que a decisao seja realmente coletiva. O documento também reafirma
o papel fundamental do poder publico federal na protecao dos povos indigenas.
Assim, essa declaracao estabelece o que deve ser feito, o0 que podemos fazer e o

que nao podemos fazer, servindo como referéncia juridica e politica.
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Atualmente, ndés povos indigenas, em especial o povo Werekena,
precisamos conhecer profundamente as leis que tratam e regem os nossos direitos.
Muitas vezes, os interesses do poder publico caminham em sentido contrario as
legislagbes que nos protegem. Um exemplo disso € o Projeto de Lei do Marco
Temporal, que representa uma grave ameacga aos nossos direitos territoriais, pois
€ inconstitucional do ponto de vista indigena. A seguir, apresentamos a definicao

do Marco Temporal.

Definicdo do Marco Temporal

. Marco temporal € uma tese juridica segundo a qual os povos
indigenas tém direito de ocupar apenas as terras que ocupavam ou ja
disputavam em 5 de outubro de 1988, data de promulgacdo da
Constituigao.

. A tese surgiu em 2009, em parecer da Advocacia-Geral da Uniao
sobre a demarcagdo da reserva Raposa-Serra do Sol, em Roraima,
quando esse critério foi usado.

. Em 2003, foi criada a Terra Indigena Ibirama-Lakland, mas uma
parte dela, ocupada pelos indigenas Xokleng e disputada por agricultores,
estd sendo requerida pelo governo de Santa Catarina no Supremo
Tribunal Federal (STF).

. O argumento é que essa area, de aproximadamente 80 mil m?, ndo
estava ocupada em 5 de outubro de 1988.

. Os Xokleng, por sua vez, argumentam que a terra estava
desocupada na ocasido porque eles haviam sido expulsos de la.

. A deciséo sobre o caso de Santa Catarina firmara o entendimento
do STF para a validade ou ndo do marco temporal em todo o Pais,
afetando mais de 80 casos semelhantes e mais de 300 processos de
demarcacéo de terras indigenas que estdo pendentes. (Brasil®, 2025).

O marco temporal € um dos exemplos de tese juridica que afetam e
impactam diretamente os nossos direitos constitucionais mencionados acima.
Mesmo existindo leis que tratam e asseguram esses direitos, ha parlamentares que
se posicionam contra eles. Elaboram projetos de lei para beneficiar o Estado e
grandes latifundiarios, que exploram os elementos da terra para gerar lucro e
enriquecimento, sem considerar a biodiversidade, a necessidade de protecao da
terra para que ela continue existindo, nem a continuidade dos processos de
demarcacao das Terras Indigenas. Entre elas esta a Terra Indigena Cue-Cue-
Marabitanas, cuja demarcagao precisa avancar para que possamos nos sentir
seguros, amparados e devidamente protegidos conforme determinam os direitos e

as leis.

5 BRASIL. Camara dos Deputados. Portal institucional. Disponivel em: https://www.camara.leg.br.
Acesso em: 8 dez. 2025.
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Nosso modo de ver o mundo € muito diferente do modo de vida da sociedade
ocidental, especialmente da logica capitalista, em que terra, territério, elementos
naturais, o ar e até as préprias pessoas sao transformados em mercadorias. Tudo
se converte em lucro, sem preocupagado com o fato de que nds, povos indigenas,
precisamos da terra para viver. Nossa forma de organizar o conhecimento,
aprender, educar e estruturar o territério também é distinta. Segue nossas culturas
e os territorios onde vivemos. Para nos, a terra € vida, e nossos conhecimentos s&o
preservados ao manter os elementos naturais que fazem parte de nds. Nao

estamos separados deles.
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CAPITULO IV - BEM VIVER E SUSTENTABILIDADE DO POVO WEREKENA

A partir da vida dos nossos ancestrais Werekena, suas formas de viver no
passado, momentos vividos no contato com os ndo indios, nos momentos
de contatos com os patrées, com 0s regatbes, o sistema capitalista vivo
em nosso meio, sistema escolar muitas das vezes sdo de forma
colonizadora que segue o modelo de educagdo convencional. Hoje,
olhamos para nés Werekena, em que situagao nos estamos, vivemos em
terra demarcada. E muitas de nossas familias vivem dependendo dos
beneficios sociais, através de vendas e cada vez o individualismo domina
a nossa mente e a mente dos nossos filhos. Entdo, como vamos ter o Bem
Viver como os nossos antepassados viviam (Jodo Candido — Werekena,
lideranca, Anamuim rio Xié, 2024).

As rodas de conversa sobre o Bem Viver, realizadas nas comunidades do rio
Xié, iniciando por Anamuim e seguindo por Umarituba, Tunu, Cumati-Cachoeira,
Santa Cruz, Santa Rosa, Boa Esperanca, Campinas e Vila Nova, finalizando em
Sao Marcelino, ocorreram nos meses de maio e junho de 2024 e contaram com a

participacado de estudantes, professores e liderangas.

Em todas as comunidades, os didlogos tiveram inicio com uma reflexdo
profunda sobre a “busca do Bem Viver Werekena”. Para o povo Werekena, essa
busca nao significa reconstruir um passado idealizado ou recuperar algo perfeito
que teria sido perdido. Refere-se, sobretudo, a uma visao e a um planejamento de
vida, a um movimento de esperanca e de projecdo de futuro. E um suspiro de vir a
ser, a possibilidade de construir um novo mundo e inaugurar um novo momento
para nossas comunidades apds o contato. Representa a luta pela realizagao de um
sonho no cotidiano, na forma de viver e resistir do povo Werekena as margens do
rio Xié.

Estamos lutando para viver com nossa cultura, revitalizar e falar nossa
lingua Werekena, comer o peixe pescado no rio, ouvir o som e sentir o
cheiro da floresta, viver unidos sem desunido, cuidar e ter respeito pela
natureza. Isso é o Bem Viver para nés! Ndo é Bem Viver esta na cidade,
dependendo de dinheiro, passar fome, sem a nossa terra, que é a nossa
méae. N6s viemos da terra e por isso somos a terral Estamos brigando para
frear a pressdo das coisas que o branco traz para dentro de nossa terra.
Hoje o trabalho de Wayuri que é um trabalho coletivo esta enfraquecendo.
Quando perguntamos quem vai derrubar a roga, as pessoas ja perguntam

quanto vao pagar pelo trabalho. Ninguém quer trabalhar de graga! (Fleury
Werekena, Anamuim, Rio Xié, 2024).

O relato das liderangas propde uma reflexdo sobre os sistemas de vida
atuais, que tém como fundamento o Bem Viver do presente ao futuro. Trata-se de
uma filosofia indigena que busca os caminhos capazes de sustentar e dar sentido
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a vida. Cada comunidade apresenta diferentes formas de organizacao social e
necessidades especificas a serem planejadas e vivenciadas. Orientados pelos
principios da reciprocidade entre as pessoas, da amizade fraterna, da convivéncia
harmonica com outros seres da natureza e do profundo respeito pela terra, nés,
povos indigenas, temos construido experiéncias verdadeiramente sustentaveis que
podem orientar nossas escolhas futuras e assegurar tanto a continuidade da

existéncia indigena quanto o futuro da humanidade.

“Os nossos pais nos tém ensinado que, para construir o Bem Viver a partir
da pratica educativa dos mais sabios, devemos pensar e planejar juntos para todos.
Isso significa dizer que é preciso combater as injusticas e tudo aquilo que gera
desigualdade”, como relata Jorge Werekena, presidente da ACIRX, em 14 de junho
de 2024.

O conceito de Bem Viver indigena nao é exclusivo do povo Werekena que
habita o rio Xié. Também €& uma causa dos parentes que vivem na cidade e, em um
sentido mais amplo, de todos os povos indigenas no Brasil. Vivemos em um mundo
capitalista que impacta profundamente nossas formas de viver, pensar e organizar.
Dessa maneira, o Bem Viver constitui um desafio atual que nos convoca a buscar

caminhos para o novo mundo que desejamos construir.

Nés, indigena Werekena que moramos na cidade, estamos ainda com a
esperanca de poder ter de volta o nosso Bem Viver. No passado, tivemos
nosso fterritério, hoje estamos vivendo na cidade de Sao Gabriel,
enfrentando muitas dificuldades. Mesmo assim, com todos esses
problemas, resistimos. Convivemos com outros parentes e nos
relacionamos bem com outras comunidades porque é nossa forma de ser
e nossa forma de viver, é respeitando as pessoas e os seres. Este ¢, para
noés, um momento de luta e, um dia, vamos contar para as nossas futuras
geragbes a historia da conquista do Bem Viver. Hoje estamos lutando para
reaver nosso territorio, para a nossa sobrevivéncia e para podermos
ensinar nossos filhos a viverem dentro da nossa cultura. Nao é facil mudar
uma histéria de muito tempo, mas agora que nossa luta comecgou,
ninguém vai nos intimidar, nem nos fazer esquecer quem Somos
(Lourivaldo Werekena, morador de S&o Gabriel, natural de Vila Nova, 20
de junho 2024.

Como nao podemos contar com os bancos ou com o6rgaos publicos,
buscamos dentro da propria comunidade as nossas alternativas e solugdes. Assim,
podemos decidir coletivamente pela criacdo de um fundo de reserva comunitario.
Para alcangar o Bem Viver, é necessario garantir o respeito a terra e fortalecer as

praticas de trabalho coletivo.



124

Bem viver é o povo sorri o tempo todo. O povo comer bem, brincar bem,
festejar bem. Produzir muita banana na roga, fazer muita farinha, plantar
abacaxi e tudo em grande quantidade. Fazemos isso ndo para sermos
milionarios, mas para compatrtilhar entre o nosso povo. Nos respeitamos
a natureza onde vivemos e por iSso usamos somente o que é necessario.
Também fazemos a coleta seletiva de lixo na comunidade. Espantamos
todos os cacadores que matam os animais para comercializare 0s animais
vivem e estdo felizes (José Jarumare, Baré, cacique da comunidade
Umarituba, rio Xié, 2024).

Para o Bem Viver, o povo precisa da terra para sempre, como garante a
Constituicao Federal de 1988 em seu artigo 231. Mesmo com o territério Werekena
ja demarcado dentro da Terra Indigena Alto Rio Negro, permanece o medo de que,
em algum momento, essa terra possa ser tomada pelo Governo. Sem a terra, para
o povo Werekena, nao ha possibilidade de Bem Viver, pois € na terra que o Bem
Viver se realiza: na plantacao, na colheita, na pesca, no cuidado com o rio e com a
Mae Natureza.

Quero que meu filho viva a plantagéo e a colheita, viva comendo o peixe,
que continua bebendo da agua pura do Igarapé, do alimento. Nao quero
ver meu filho tendo que deixar a floresta para tras e ir para a cidade. Na
cidade ndo tem como plantar, ndo tem como beber agua do igarapé e ndo
tem como pescar. NO&s precisamos da terra para sempre. E na nossa
terra que esta o Bem Viver. Estamos lutando por uma causa que é para
0 bem dos nossos filhos, netos e futuras geragées (Armindo — Werekena

morador do sitio Pama, relato feito na comunidade Umarituba rio Xié,
Jjunho, 2024).

A maioria das comunidades do rio Xié, durante a pesquisa participante,
afirmou que o Bem Viver Werekena comeca dentro de nossas casas, na pratica
cotidiana da convivéncia coletiva. Nao se pode pensar apenas em si; qualquer acao
familiar deve ser orientada pelo coletivo e ndo pelo individualismo. Em nossa
crenga, € necessario buscar sempre a igualdade entre jovens, homens, mulheres
e anciaos. Em nossas comunidades n&o pode existir violéncia domeéstica, criangas
nao podem ser espancadas e ninguém deve faltar com respeito aos guerreiros e

aos mais velhos.

Na agricultura, devemos produzir para todos. O trabalho precisa ser
realizado em conjunto, de modo que ninguém passe fome. Em muitos aspectos da
vida cotidiana, ja vivenciamos o Bem Viver. Um exemplo marcante sdo as rogas
comunitarias, cuja producéao era destinada a comercializagao e permitiu adquirir, de

forma coletiva, equipamentos como raladores e casas de farinha comunitarias.
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Essa experiéncia ocorreu ha alguns anos e demonstra um caminho que deve ser

retomado.

Segundo Bonin (CIMI, 2015), o conceito de Bem Viver caminha na
contramao de um modelo de desenvolvimento que transforma a terra e a natureza
apenas em insumos para a producdo de mercadorias de rapido consumo. E para
sustentar esse modelo capitalista que governos priorizam megaprojetos, grandes
barragens, exploragcdo mineral e monoculturas que degradam o ambiente,

envenenam a terra e as éguas € ameacgam todos os seres vivos.

Podemos, assim, conceituar o oposto do Bem Viver e denomina-lo de Viver
Bem. Esse modelo segue a logica capitalista, que incentiva as pessoas a buscar
apenas bens materiais, equipamentos e tendéncias da modernidade. O sistema
capitalista, que chamamos aqui de Viver Bem, constitui o maior desafio para a
construcao do Bem Viver Werekena e de outros povos que buscam caminhos para

o Bem Viver de toda a humanidade.

Bonin (2015) também destaca que o modelo capitalista promove a
concentragcéo de bens e riquezas nas maos de poucos privilegiados, que priorizam
regras de competitividade, lucratividade e o ideal individualista de “se dar bem na
vida”. A falta de respeito com o diferente e com aqueles que possuem maneiras
proprias de viver e pensar € caracteristica marcante dessas elites, especialmente

da elite brasileira, profundamente conservadora.

Diante desse sistema que gera injusticas e desigualdades, os principios do
Bem Viver nos orientam a cultivar relagdes de reciprocidade, respeito e valorizagao
de todas as formas de vida. Encontrar alternativas dentro desse sistema opressor
e construir relagdes solidarias é o grande desafio colocado para todos que
acreditam em um mundo diferente. No Brasil, convivemos com uma imensa
pluralidade cultural, que nos permite aprender diariamente que a beleza da vida
esta na diferenga, na variedade e na possibilidade do novo, e ndo na adeséao

acritica a um padrao unico no qual ndo ha lugar para todos (Bonin, 2015).

Como observamos atualmente, o consumismo e a desigualdade refletem um
profundo desequilibrio no uso dos elementos naturais, culturais e econdmicos.
Crescimento, expansao e aceleragao tornaram-se palavras magicas, alimentadas

por tecnologias cada vez mais sofisticadas, colocadas a servigo da substituicao de
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trabalhadores e da maximizagao dos lucros. O atual projeto de desenvolvimento,
baseado na producgéo acelerada e na acumulagao de capital, funda-se em relagdes
sociais mediadas pela exploragao e alienagdo, submetidas a uma logica utilitarista

que avalia tudo por custo e beneficio (Bonin, 2015).

Os avancgos tecnoldgicos tém servido, em grande parte, para ampliar e
acelerar a producgéo. No entanto, as consequéncias dessa exploracao desenfreada
da natureza sao imediatas: quanto mais se produz, mais lixo se acumula na terra e
mais poluigdo contamina as aguas e o ar. Quanto mais “aquecida” a economia,

mais se consome e mais se descarta.

Para alcancarmos uma vida digna, coletiva e sabia, precisamos criar
propostas concretas para todos. E necessario diminuir o consumo e reduzir as

desigualdades sociais.

E importante ressaltar que o ideal individualista de “se dar bem na vida”
constitui um dos principios centrais do modelo capitalista, que promove injustica,
violéncia, inseguranga e morte de seres humanos condenados a viver em “cinturdées
de miséria” nas grandes cidades ou em condigcbes desumanas nas areas rurais.
Além disso, o consumo desenfreado devasta florestas e a biodiversidade,
colocando em risco a vida de todos os seres, nao apenas a vida humana (CIMI,
2015).

O Bem Viver, experiéncia por centenas de comunidades e povos
indigenas na América Latina, pode nos inspirar a repensar valores e
praticas da cultura contemporénea. O Bem Viver das culturas indigenas
pode ser reinterpretado para se tornar um projeto de vida concreto, capaz
de revolucionar nossas maneiras de pensar, nossas formas de interagir
com a natureza e nossas relagdes humanas (CIMI, 2015, s/p).

Paulo Suess (2010) explica que o paradigma Sumak Kawsay, tdo debatido
atualmente, tem origem quéchua e significa Bem Viver. Nao é simples traduzir
Sumak Kawsay em palavras, pois se trata de uma nogao ampla e complexa que
envolve multiplas dimensdes e significados. Pode-se dizer que expressa, ao
mesmo tempo, memodria e horizonte: por um lado, a memdria pré-colonial e
tradicional do mundo andino; por outro, o protesto e a luta contra os excessos do
capitalismo agroindustrial globalizado. Para o povo quéchua, o passado é
compreendido como um mundo imerso no Bem Viver, caracterizado pela

convivéncia harmoniosa entre cosmo, natureza e humanidade. As saidas politicas
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assumidas no presente apoiam-se, muitas vezes, na memoéria de um tempo bom,
perdido e idealizado, que é simultaneamente mitico e histérico. Essa memoria se
converte, frequentemente, em motor de transformagbes na realidade

contemporanea.

Ao tomarmos como referéncia as construgdes tedricas e politicas sobre o
Bem Viver andino, podemos ampliar a compreensao dessa concepgao no Brasil.
No “Plan Nacional para el Buen Vivir’ (2009-2013), do Equador, encontramos
elementos relevantes. O plano propde uma ruptura conceitual com a nocéo de
desenvolvimento baseada no crescimento acelerado e na produgao descartavel
orientada ao lucro. Seu objetivo é construir uma sociedade justa, diversa,
plurinacional e intercultural, a partir de politicas sociais que garantam os direitos
fundamentais dos cidaddos. Para isso, defende o redirecionamento dos recursos
do Estado para educacéao, saude e pesquisa cientifica, além da democratizacéo do

acesso a agua, a terra, ao crédito e ao conhecimento.

A importancia do paradigma do Bem Viver n&do esta na realizagdo imediata
de uma ruptura estrutural, mas na retomada de um horizonte: um futuro sustentado
na justica e na igualdade. A luta indigena pelo Bem Viver integra uma alianga mais
ampla pela preservacgao da vida no planeta. Pensar o Bem Viver exige construir o
novo mundo a partir da fonte do saber ancestral, reconstruindo o presente e
projetando o futuro. Nao basta realizar uma leitura desse passado; € preciso vivé-

lo, reaprender com ele e recria-lo por meio do planejamento coletivo.

Para o povo Werekena e para outros povos indigenas do Brasil, o Bem Viver
€ uma pratica ancestral, existente antes do contato com os nao indigenas. Assim,
retomar essa forma de vida € hoje uma necessidade que exige discussao, reflexado
e conquista coletiva. O Bem Viver diz respeito ao modo de viver de cada povo em
sua cultura, crenga, territorio, experiéncias e praticas. No entanto, para que isso
seja possivel, € indispensavel garantir terras aos povos indigenas dentro de uma

perspectiva intercultural, pois o contato ja ocorreu e moldou a realidade atual.

Essa memoria é fundamental para fortalecer nossa luta. Muitas terras que
devem ser demarcadas sdo essenciais para 0s nossos mais velhos e para a
realizagao do Bem Viver. As poucas terras ja demarcadas s&o, em geral, pequenas,

nao comportam as necessidades das comunidades e dificultam atividades basicas
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como plantar, construir a casa de reza ou os espacgos de saber. A dificuldade é

profunda. Essa situagéo tem levado o povo Guarani, entre outros, a reivindicar seus

direitos, que sao reconhecidos pelo governo, mas nao efetivados na pratica.
Muitas de nossas familias vivem em beira de estradas, debaixo de lonas,
entre a rodovia e as fazendas. Na época do calor é muito quente, e no
inverno é muito frio. Sdo impactos impostos pelos brancos e pelo
desenvolvimento. O Bem Viver para os Guarani néo é possivel hoje devido
a falta de espaco, a falta de terra. Sabemos como viver o jeito de ser
Guarani. Mas para isso precisamos também recuperar a nossa terra. E o
Bem Viver dos Guarani é compartilhado com todas as pessoas que vivem
ao seu redor. E por isso que os Guarani podem ajudar os brancos e, ao

mesmo tempo, os brancos podem ajudar os Guarani a recuperar a sua
terra (Mauricio da Silva Gongalves, Guarani, CIMI, 2015).

Nas palavras de Heck e Loebens (2012, p. 61), os povos indigenas chegam
ao inicio do século XXI ndo apenas como sobreviventes, mas como povos
portadores de ricas culturas e sabedoria milenar. A partir disso, consolidam-se como
importantes atores sociais, politicos e étnicos, oferecendo contribuicdes

significativas para a construgéo de novos projetos de vida nos distintos paises.

No centro da vida dos povos indigenas esta a espiritualidade e um sentido
festivo para o viver. Um exemplo emblematico ocorre com os Guarani: quando os
missionarios do século XVI proibiram determinadas festas tradicionais, eles
deixaram de plantar suas rogas. Esse fato revela que os povos indigenas n&o vivem
para produzir, mas produzem e trabalham para viver. A espiritualidade é essencial
em suas culturas e se manifesta por meio de cantos, dancgas, rituais festivos e

rezas.

O mundo indigena € centrado na pessoa e na comunidade, na partilha e na
abertura ao outro. Na festa, restabelecem-se o equilibrio, a alegria € a memaria
ancestral, compartilhando espago e tempo. Todos participam e se auxiliam
mutuamente, e o trabalho coletivo gera abundancia. Por isso, quando imaginamos
“‘um outro mundo possivel”, visualizamos um espaco festivo, onde se experimentam

e se partilham a alegria e a dadiva do viver.

Para construir as condicbes do Bem Viver, & preciso produzir mudancas
profundas no estilo e no sentido da vida ocidental, como destaca Paulo Suess
(2010). O Bem Viver pressupde compreender o ser humano como parte da

natureza, envolvido em tudo o que acontece com a terra, os animais e 0 ambiente.
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Requer transformar a forma de organizagdo da vida social, de modo que os
interesses coletivos prevalegcam sobre os interesses individuais e a solidariedade
seja a base da sociedade, pois a vida é vivida em rede e todos dependem uns dos

outros.

O Bem Viver demanda também mudancgas nas estruturas econémicas e o
reconhecimento de que o desenvolvimento deve existir para proteger e
potencializar a vida. Nao tém lugar nesse paradigma projetos que promovam a
exploracéo abusiva dos elementos naturais ou que se sustentem na exploracéo do

ser humano.

Por fim, o Bem Viver requer uma mudanca politica, para que se estabeleca
uma sociedade fundada na justiga, na partilha e no respeito a todas as culturas e a

todos os povos.

Diante disso, afirmo que nossas culturas indigenas s&o a melhor prova de
que “outro mundo é possivel”, pois conseguimos, ainda em 2025 — em um contexto
marcado pela desigualdade e pela padronizagdo das mercadorias, do consumo e
dos desejos —, manter sociedades igualitarias, sem marginalizagdo e sem excluséao.
Mesmo diante das invasdes constantes do sistema capitalista em nossas
comunidades, seguimos resistindo para retomar aquilo que foi legado por nossos
antepassados. Nos, povo Werekena, nao nos rendemos: lutamos vigorosamente,

assim como tantos outros povos que seguem firmes em sua luta.
4.1. Formas de ocupagao e praticas de uso no Territério

O povo Werekena vive ao longo da calha do rio Xié, utilizando suas préprias
formas de sustentabilidade como meio de manter a vivéncia familiar e comunitaria
de maneira coletiva e equilibrada. Historicamente, nossos ancestrais viviam de
forma seminbmade, deslocando-se de um lugar para outro conforme os periodos

de abundancia dos alimentos que consumiam.

Cada familia possuia diversos sitios para onde se movimentava ao longo do
ano. No periodo da seca, permaneciam nas margens do rio Xié, e, na época das
cheias, deslocavam-se para as cabeceiras dos igarapés, onde havia maior
disponibilidade de alimentos. Permaneciam em um mesmo local por

aproximadamente trés a cinco anos e, depois, mudavam-se para outro ponto.
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Durante esse intervalo, as areas anteriormente cultivadas se regeneravam,
permitindo o crescimento de novas plantas e a recuperagéo natural da fertilidade

do solo.

Esse ciclo continuo de ocupacao, descanso da terra e retorno demonstra a
forma sustentavel e coletiva com que nossos ancestrais manejavam o territorio,
assegurando sua renovagao e preservagao para as futuras geragoes.

Lembro que quando era menino ainda, nés tinhamos sitios na beira do Rio
Xié e também no igarapé Namuim, nés ficavamos la até quando havia os
peixes e caga para comer. Depois que ja era pouco, mudavamos para
outro sitio, ou abriamos outro sitio onde tinha mais cagas e peixes porque
como sabemos 0S peixes, as cagas crescem. Depois de muitos anos
quando voltavamos la ja tinha peixes e cagas la. Viviamos assim, nunca
faltava nada para comer, tinhas muitas frutas do mato também. Hoje ndo
€ mais assim, cada vez vai ficando mais dificil para viver com nossos

filhos. Devemos voltar a pensar e planejar como vamos viver agora para
frente (Maciel Tomas, cacique Werekena, comunidade Anamuim, 2024).

A forma de subsisténcia mudou a partir do contato com outros povos
indigenas, como os Baré, falantes da lingua Yégatu, e com os n&o indigenas,
falantes de espanhol e portugués. Segundo Ossegawa (2017), a histéria da regiao
foi marcada pela violéncia e pela exploragao do trabalho extrativista: primeiro com
o latex, no inicio do século XX, e depois com o cipd e a piagava, atividades que

persistem até o presente.

Atualmente, o rio Xié compde o territdério ocupado pelos Werekena,
compartilhado também com os Bareé, que migraram para a regidao em decorréncia
das relagdes de patrdo ou patronagem. Esses patrdes, conhecidos hoje como
comerciantes, compravam produtos extraidos da floresta, como fibras de piagava,

Ccipo e sorva.

Relatos historicos indicam que, até o século XIX, os Werekena ocupavam o
Xié e o Igana. Posteriormente, migraram para o Guainia, na fronteira entre a
Colbmbia e a Venezuela. Em 1881, ja existiam indicios de que essas migragdes
haviam ocorrido. Nesse ano, o rio Xié foi descrito como deserto pelo conde italiano
Ermano Stradelli, que percorreu o rio Negro desde Cucui. Calbazar e Ricardo
(2006) também apontam para a possibilidade de que a populagdo indigena
estivesse vivendo nas cabeceiras e em pequenos igarapés, justamente para evitar

o contato destrutivo com os brancos.
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Relatos da década de 1920 demonstram que os Werekena que habitavam a
regiao do Guainia haviam iniciado seu retorno ao Xié, que entdo contava com
apenas uma familia desse povo. Foi nessa década que as primeiras comunidades
passaram a ser fundadas ao longo do rio Xié.

A partir do inicio deste século XX, muitas familias que haviam debandado
para a Venezuela retornaram para o lado brasileiro, motivadas nao s6
pelas revolugdes que ocorriam la, mas também pela violéncia de

comerciantes que exploravam a producgao extrativa dos indios no Guainia
e Casiquiari (Calbazar; Ricardo, 2006, p. 47-48).

4.2.0 Trabalho Escravo Werekena, sob dominio da Patronagem

O valor do trabalho do povo Werekena era sistematicamente subvalorizado,
e os patrdes frequentemente recorriam a violéncia para obriga-los a permanecer na
atividade para a qual haviam sido “contratados”, sob um regime de escravidao até
que a divida fosse “quitada”. Muitas vezes, essa quitagdo jamais ocorria devido as
praticas abusivas préprias da patronagem. “Quando os Werekena conseguiram
fugir da exploragdo no Médio Rio Negro e voltar para o Alto Rio Negro, traziam

mulheres e filhos, falantes de Yégatu” (Cruz, 2011).

A fibra da piacava constituiu-se em um dos principais produtos do
extrativismo no Alto Rio Negro, especialmente no rio Xié. A fibra era comercializada
em troca de alimentos e materiais basicos para o sustento das familias. Ossegawa
(2017) afirma que as cadeias produtivas do extrativismo sempre foram marcadas
por intensa exploragao dos trabalhadores, frequentemente submetidos a condicdes

analogas a escravidao, sem qualquer forma de remuneragao digna.

Atualmente, o trabalho escravo no rio Xié ndo ocorre mais como antes. Essa
mudanca é resultado da luta coletiva das liderangas, em parceria com a FOIRN,
pela demarcacao da Terra Indigena Alto Rio Negro, onde se encontra a Terra do
povo Werekena. Contudo, a exploracdo persiste de outras maneiras,
principalmente por meio dos altos pregos dos produtos industrializados trazidos da
sede municipal de Sao Gabriel da Cachoeira, distante da regido. A exploragao
ocorre por parte dos regatdes, comerciantes fluviais que fornecem mercadorias
industrializadas em troca dos produtos indigenas provenientes da agricultura, do

extrativismo, do artesanato, da farinha, da caca e da pesca.
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Essa troca permanece injusta. Os produtos industrializados sdo vendidos por
valores excessivamente altos, enquanto os produtos indigenas sédo comprados a
precos muito baixos. Um exemplo € a farinha: uma lata pode ser trocada por apenas
seis ou sete litros de gasolina em Anamuim, a comunidade mais distante do rio Xié,
apesar de na cidade a mesma lata ser vendida por até R$ 130,00 ou R$ 150,00.
Outro exemplo sdo as roupas, adquiridas na cidade por cerca de R$ 25,00 e
trocadas por uma lata de farinha em Anamuim. Situagdo semelhante ocorre com a

caca e os peixes, trocados de forma igualmente desigual.

A reestruturacao das formas de negociagao e comercializagdo dos produtos
€ uma demanda central da Associacao das Comunidades Indigenas do Rio Xié
(ACIRX), que busca criar mecanismos para melhorar as condicbes de venda,
especialmente da farinha, cuja maior produgéo no municipio ocorre no rio Xié. Além
da farinha, também s&o comercializados artesanatos como vassouras feitas de fibra
de piagcaba e de cipds, como a titica e o cipé wabe. Essa reestruturacdo visa
valorizar os produtos, a identidade e a arte indigena do povo Werekena e dos

demais povos que vivem na regiao.

O trabalho escravo mencionado refere-se ao trabalho analogo a escravidao
presente nas cadeias produtivas do extrativismo na Amazénia, como na exploragao
da borracha, do cipd, da sorva e da piagava. Nesse regime, as pessoas nao eram
propriedade dos patrdes, como ocorreu durante a escraviddao dos povos de matriz
africana. No entanto, outras estratégias foram desenvolvidas para promover a
exploracéo do trabalhador em niveis equivalentes aos da escravidao. Tais cadeias
produtivas basearam-se historicamente em relagcdes de trabalho exploratérias,
negociagdes desiguais e mecanismos que levavam a um endividamento continuo
e praticamente impagavel, obrigando os trabalhadores a permanecer nos locais de
extracao e a continuar trabalhando para o mesmo patrao, mesmo quando o esforgo
era exaustivo. O produto mais intensamente trabalhado e negociado com os
patrdes foi a piacava, atividade que perdurou aproximadamente por uma década.

Nossos principais patrées eram o Ronil Otero, falante de portugués e
Yégatu, Augusto Navarro, Nivaldo Amazonense, Nenez&o e Fausto.
Trabalhamos muitos anos com eles, pegavamos fiado e depois iamos para
a localidade onde ficava a piagava no igarapé de Tewapuri, wiriwa e nas
beiradas do rio Xié. O piagabal tem a partir da comunidade de Umarituba

até o Tewapuri. O patrdo marcava a data da pesagem, na data certa nos
pesavamos. Depois das pesagens nos tirdvamos mercadorias em fiado
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novamente. Isso era nossa vida, trabalhar e tirar fiado. Ndo era facil nossa
vida (Fortunato Candido, Werekena, morador de sitio Pamé&, maio de
2024).

O manejo da piagava no rio Xié sofreu uma forte redugéo a partir de 1998,
apo6s uma reunidao da ACIRX em que se decidiu interromper a atividade diante das
condicbes exploratorias impostas pelos patrdes. Apenas poucas familias
continuaram a extrair e produzir artefatos de piacava, enquanto a maior parte

passou a dedicar-se a outras atividades produtivas (Osegawa, 2017).

Afibra da piacava passou, entao, por um processo de reestruturagdo em sua
cadeia produtiva, com o objetivo de retomar o manejo a partir de uma concepg¢ao
baseada na sustentabilidade e na valorizagdo multidimensional do produto indigena

Werekena.

Atualmente, a piagcava €& abundante na regido. Sua extragdo nao €
predatoria, pois ndo exige o corte da palmeira, que pode ser manejada novamente
apdés um periodo aproximado de cinco anos. Como a atividade permaneceu pouco
expressiva nos ultimos dezoito anos, os piacabais anteriormente explorados
recuperaram seu potencial produtivo, resultando em grandes areas aptas a

extracdo proximas as comunidades.
4.3. A Piagava e a sua forma de extragao

Existem trés espécies de piagava utilizadas para a extragao da fibra: Virgem,
Mamaipuka e Gigante. A piagava Virgem € aquela que nunca foi extraida ou
cortada, cuja fibra permanece completamente natural, ainda ndo manuseada por
nenhuma pessoa. A Mamaipuka corresponde ao pé de piagava que ja sofreu corte
e cuja fibra esta em processo de crescimento; dependendo do tamanho alcangado,
pode ser novamente extraida. A espécie conhecida como piagava Gigante é
caracterizada pelo porte muito alto, chegando a aproximadamente vinte metros de
altura. Suas fibras sdo mais claras, frequentemente esbranquicadas, e muitas
vezes se desprendem naturalmente. J& as fibras das espécies Virgem e
Mamaipuka apresentam coloragao avermelhada e sdo mais resistentes.

Na lingua Werekena é chamada de marama, que significa cabeludo,
devido ao aspecto das fibras, que nascem do caule da palmeira,
parecendo uma cabeleira. No Yégatu tem o nome de Piasawa, ou

simplemente Piasa. Nesta lingua seu nome também se refere ao aspecto
das fibras, significando “pelo do coragédo” (Pia=coragao; Saua=pelo). E
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chamada pelos indigenas Baré do Casiquiare de “Titia”, na A L. piassaba
trata-se de uma palmeira de caule simples, de até 20 metros de alto
quando adulta (Osegawa 2014, p. 51).

As formas de extracdo da piagava sdo realizadas de modo sustentavel,
conforme acordado coletivamente pelo povo das comunidades onde essa espécie
ocorre, desde a comunidade de Tunu até as areas acima de Anamuim. A maior
concentragcédo de piagabais encontra-se no afluente Teapori, no rio Xié. A retirada
da fibra exige muito cuidado: n&o se pode cortar todas as folhas, tampouco derrubar
0 pé da palmeira, para que ela continue crescendo e produzindo novas fibras. Apds
a extracao adequada, a planta necessita de aproximadamente dois anos para que

sua fibra possa ser retirada novamente.

A seguir, apresenta-se o esquema simplificado dos processos de manejo e

extracao cultural da piagava:
1) Preparativos da viagem
* Produzir e separar a alimentagao necessaria.

» Verificar e fazer a manutencao das ferramentas, amolando facas

e tercados.

* Realizar a manutengdo dos meios de locomocao, verificando os

motores e as canoas.
2) Viagem até o inicio da trilha dos piagabais
» Realizada normalmente com motores de centro do tipo rabeta.
3) Montagem do acampamento

* Dependendo da distancia e do tempo de permanéncia nos

piacabais, essa etapa € necessaria.
4) Caminhada na trilha até a chegada aos piagabais
* Fazer a manutencgéo da trilha durante o percurso.

» Buscar cipds ao longo do caminho para amarrar as cabecgas e os

pacotes.
5) Escolha das piagavas aptas a extragao

» Sao descartadas piagcavas muito antigas, com fibras secas.
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» Sao descartadas piagavas muito jovens ou recém-extraidas.
» Piagavas muito altas sdo avaliadas quanto ao esforgo e beneficio.
* O comprimento das fibras € levado em consideracéo.

6) Limpeza do entorno do pé escolhido

» Desbaste das arvores mais finas proximas ao pé para permitir a

livre locomoc¢ao ao redor durante a extracao.

» Corte da maioria das folhas da piagava, deixando apenas as mais

jovens.
7) Fabricagdo de um bastao

» Geralmente confeccionado com a raquis das folhas da piacava,

utilizado para golpear as fibras.

8) Golpeamento das fibras da piagava

+ Espantar possiveis ameagas que possam existir no entorno.

» Iniciar o processo de soltura e organizagao das fibras.
9) Penteamento da fibra

* Penteamento realizado com a vara ou com o cabo da faca.
10) Inicio da extragao da fibra

* Aextragao € realizada de cima para baixo, rodeando todo o pé.
11) Juncgao de pequenos feixes de piacava

+ Cada feixe é amarrado, dando origem as cabecgas.
12)Producao das cabegas

* Amarracao dos feixes de piagava, geralmente com peso entre 1 e
5 kg cada.

» Corte das pontas desses feixes para uniformizar a base.

13) Producéao do pacote
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* Amarragao das cabecgas, formando um pacote que normalmente
varia entre 20 e 60 kg, utilizado para transportar a piagava dos

piacabais até os acampamentos e comunidades.
14) Extragao de cipo

» O cipé é utilizado para amarrar a piagava em piraibas ou toras nas

comunidades.
15) Retorno as comunidades
« Transporte da piagava em forma de pacote.
16) Amarracgao de toras ou piraibas
* Desamarragao dos pacotes.
* Novo penteamento da piacava.

* Amarracio da piagava em piraibas ou toras, formato utilizado para

transporta-la da comunidade até a cidade para comercializagao.

Atualmente o povo Werekena utiliza as fibras de piagava como parte do seu
manejo cultural, empregando-as nas técnicas de tecelagem para a produgéo de
vassouras e outros instrumentos. As folhas da palmeira também sdo amplamente
usadas na construcao de tetos de casas e barracas, tanto nas rogas quanto nas

comunidades.

Os frutos da piagcava servem para o preparo de vinho e podem ser
consumidos de diferentes formas. Nossos antepassados desenvolveram as
técnicas de produgdo desse vinho, conhecimentos que continuam sendo

transmitidos de geragao em geracao.

Diante disso, a piacava desempenha um papel fundamental na manutencao
do Bem Viver e na sustentabilidade do povo Werekena. As relacdes histéricas do
NOSSO povo com essa palmeira permitiram o desenvolvimento de um sistema de
manejo proprio, fundamentado na cultura Werekena e praticado ao longo de muitas
geragoes, marcado pela interagao continua entre os Werekena, os Baré e a piagava
(Leopoldinia piassaba). Esse conhecimento foi sendo socializado por meio da

pratica e da oralidade.
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Conforme Osegawa e Faria (2024), essa relagéo e essa pratica tradicional
podem ser compreendidas como manejo cultural, que expressa uma forma de
sustentabilidade e de Bem Viver profundamente enraizada nos saberes do povo

Werekena.
4.4.Situacgao Linguistica do povo Werekena

O sistema de patronagem também contribuiu para a substituicdo da lingua
Werekena pela lingua Nheengatu nas comunidades do rio Xié, de maneira inversa
aquela ja mencionada. Além de trazer falantes de Nheengatu para trabalhar no Xiée,
os patrbes cooptavam fregueses Werekena e os levavam para outras regides do

rio Negro onde se falava Yégatu.

O povo Werekena pertence a familia linguistica Aruak. Contudo, atualmente

a maioria fala outra lingua franca, o Yégatu, difundida pelas miss6es carmelitas no

periodo colonial. Restam poucos falantes da lingua Werekena, que deixou de ser

utilizada como lingua de comunicagao e de instrucédo. Hoje ela é falada apenas

pelos mais idosos e ja ndo é transmitida as novas geragdes, sendo reconhecida
pelos linguistas como uma lingua em risco.

No Rio Xié..., os idosos nascidos anteriormente a 1930, falam Werekena

como lingua materna e aprenderam o Nheengatu posteriormente. Esta

situacao foi observada na comunidade de Anamoim, no alto rio Xié, em

que ha dois idosos falantes de Werekena. Também conversas com outros

Werekena. A geragéo nascida na década de 1940 e 1950, porém, tende a

ser monolingue em Nheengatu [e a maioria dos jovens nas comunidades
do Rio Xié hoje é bilingue Nheengatu/Portugués] (Cruz, p. 15, 2011).

A expansao do uso da lingua Yégatu, que substituiu o Werekena, foi
fortemente influenciada pelo intenso regime de patronagem que ocorria na regiéo.
Esse sistema trouxe fregueses de varios povos e de diversas partes do rio Negro
para a exploragao de produtos do extrativismo, como o latex, o cipd e a piagava.
Nessas relagcbes de trabalho, a comunicacdo entre grupos distintos ocorria

predominantemente pela Lingua Geral (Yé&gatu).

A carta de Koch-Griunberg ja evidencia a influéncia do sistema de
patronagem na sobreposicdo linguistica entre o Yégatu e a lingua Werekena,
registrando as transformacodes sociolinguisticas resultantes desse periodo.

[...] as pessoas ndo entendem quase nenhum Espanhol, mas apenas
Uerékena, Baniwa e a Lingua geral. Por isso, socorro-me de meu
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vocabulario Baniwa, ou o Patrao traduz para eles do espanhol para a
Lingua geral® (Cruz, 2011, p.15).

A lingua Werekena, assim como qualquer lingua indigena, € fundamental
para a sustentabilidade do povo. A lingua é o meio pelo qual a comunidade se
comunica, planeja suas agbdes e organiza sua vida coletiva. Quando a lingua
Werekena se enfraquece, os saberes e conhecimentos também comecam a ser
esquecidos, pois ha palavras, conceitos e modos de pensar que nédo existem ou
nao podem ser plenamente expressos em outras linguas. Ser sustentavel significa
continuar existindo como povo, o que implica ter falantes que utilizem a lingua como

prioridade em todos os espacgos, seja na escola, na comunidade ou na familia.
4.5.Formas de Sustentabilidade atual do Povo Werekena

Como ja registrado anteriormente, ao longo da histéria a piagava sempre foi
um recurso central do extrativismo no Alto Rio Negro. Nos relatos dos primeiros
naturalistas ja havia mencgao a produgéo e a comercializagédo da fibra. Contudo, as
cadeias produtivas do extrativismo sempre foram marcadas por intensa exploracéo
dos trabalhadores e por relagdes de trabalho analogas a escravidao. Esse historico
de opressao gerou reflexbes importantes, especialmente a partir da luta pela
demarcacao da Terra Indigena, da criagdo da ACIRX e da implantagao de escolas

nas comunidades indigenas do rio Xié.

O manejo da piagava no rio Xié sofreu forte reducao a partir de 1998, apés
uma reunido da ACIRX em que os indigenas decidiram interromper a extragao
diante das condi¢des abusivas impostas pelos patrdes. Apenas algumas familias
continuaram extraindo e produzindo artefatos de piacava, enquanto a maioria

passou a dedicar-se a outras atividades produtivas.

Atualmente, o regatdo tem um papel menos pronunciado na cadeia produtiva
da piagava. Apesar de ainda impor relagdes de troca exploratdrias, sua presenca é
permitida pelos indigenas, que possuem autonomia e dominio de seu territério, e 0
veem como uma alternativa de acesso a produtos industrializados, agora com

precos mais razoaveis. Os precos sao apresentados as liderangas comunitarias

6 Autos do Museu Etnoldgico de Berlim referentes a viagem do Dr. Koch, vol. IB 44. Carta datada de
Rio Negro, 8 de julho de 1903.
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para garantir transparéncia. Além disso, os proprios Werekena ja realizam

comercializagdes diretas, tanto por meio de trocas quanto por vendas.

Todas as familias possuem seu proprio meio de transporte para deslocar-se
até o municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, onde compram produtos nao
indigenas diretamente na cidade. Também realizam essas viagens para o
recebimento de beneficios do governo federal, como Bolsa Familia, aposentadorias
e salarios. Cada familia produz sua propria farinha e elabora artesanatos em
quantidade para vender em S&o Gabriel, estratégia que rompe com o sistema de

patronagem e fortalece uma vida mais digna, autbnoma e com melhor qualidade.

O trajeto entre Anamuim e Sao Gabriel da Cachoeira, utilizando um motor
rabeta de 5 a 6 HP, leva cerca de trés dias de descida e até sete dias na subida,
dependendo do periodo de seca ou cheia. Essa viagem é realizada, pela maioria

das familias, uma vez a cada dois ou trés meses.

Mesmo as familias que nao recebem beneficios sociais realizam viagens
periddicas a cidade para adquirir bens industrializados necessarios ao cotidiano,
especialmente gasolina. Nos ultimos anos, a gasolina ganhou destaque na
dindmica comercial do rio Xié. Houve um periodo em que a troca entre gasolina e
farinha se tornou abusiva, pratica diretamente vinculada a atuagao dos regatdes. O
regatdo € a pessoa que entra no rio Xié para comprar ou trocar produtos
industrializados por produtos indigenas. Entre os mais conhecidos nesse comércio
estiveram Ronil Otero, Nivaldo Amazonense, Bento e um comerciante conhecido

como Irmao da Farinha.

A gasolina permanece sendo um bem fundamental para a mobilidade
cotidiana: deslocamentos até as rogas, visitas a parentes em outras comunidades,
funcionamento de geradores para iluminagao noturna, uso do ralador de mandioca
e viagens a Sao Gabriel da Cachoeira para adquirir mantimentos como roupas, sal,
café, arroz, macarrao e muni¢ao para caca. Sem gasolina, a locomog¢ao torna-se
inviavel, o que facilitava, no passado, que os regatdes impusessem pregos injustos

na troca pela farinha, desvalorizando o trabalho e a qualidade do produto indigena.

Segundo Ossegawa (2017), em 17 de maio de 2015, a relagdo de pregos
com os regatdes foi tema de discussado da assembleia eletiva da ACIRX. Durante

essa assembleia, os indigenas do rio Xié estabeleceram uma politica de pregos
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minimos para a farinha e para outros subprodutos. Ficou definido que os produtos
derivados da mandioca deveriam ter valores minimos respeitados pelos regatdes
em todas as transacgdes. Abaixo apresentamos os precos definidos na assembleia
de 2015 (Quadro 4).

Quadro 4. Produtos comercializados e pregos

Produto Preco

1 Lata de Farinha de Mandioca 60,00
1 lata de Farinha de Tapioca 90,00
1 lata de Massoca 120,00

1 Beiju Grande 6,00

Organizagao: O autor (2025).

O relatdrio da assembleia confirma que a reunido contou com a participacao
da FOIRN, por meio do diretor de referéncia da calha do Rio Negro e Xié, Renato
Matos, e do presidente da Coordenadoria do Rio Negro e Xié, Evanildo Melgueiro.
A FOIRN comprometeu-se com a ACIRX a acompanhar as negociagdes com 0s

regatdes para apresentar e discutir a proposta da politica de pregos minimos.

Apesar desse esforgo, a negociacao nao avangou de forma significativa e o
povo Werekena continuou relatando insatisfagdo com os pregos pagos pelos
regatdes e com a postura adotada por eles. Segundo os moradores, ao chegarem
as comunidades os regatdes oferecem valores considerados ofensivos, propondo
pagar trinta reais ou menos por uma lata de farinha. Essa pratica indignou o povo,
que passou a se posicionar favoravelmente a retirada imediata desses

comerciantes que nao cumpriam o acordo estabelecido.

Na dissertagdao de Osegawa (2017), o senhor Armando Garrido da Costa
comenta que, diante de precos tdo baixos, preferia ficar com a propria farinha,
destinando-a ao consumo familiar ou vendendo em Sao Gabriel da Cachoeira, onde

uma lata de farinha era comercializada por cinquenta a sessenta reais na época.

Esse posicionamento firme do povo Werekena tem produzido resultados
positivos. Os precgos praticados pelos regatdes hoje sdo menos abusivos do que no
passado. Antes, uma lata de farinha era trocada por um par de sandalias havaianas.

Atualmente, conforme pesquisa realizada por mim em abril de 2025, o preco
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acompanha o valor da farinha, variando entre noventa e cem reais. Antigamente,
uma lata de farinha era trocada por cinco litros de gasolina; hoje, pode corresponder

a dez ou até doze litros, dependendo da negociagao.

Atualmente, existem duas metas principais para lidar com o regatdo. A
primeira é exercer pressao politica, com apoio das organizagdes indigenas, e
fortalecer a postura de negociagdo com os regatdes, para que sejam praticados
precos justos. A segunda é reduzir o numero de intermediarios, tanto na aquisi¢ao
de produtos industrializados quanto na venda de produtos indigenas. Isso pode
ocorrer por meio da comercializagado autbnoma realizada pelas proprias familias,
levando seus produtos para venda nas cidades ou nas comunidades durante os
deslocamentos para S&o Gabriel da Cachoeira, assim como comprando

diretamente dos comerciantes na sede do municipio.

Uma alternativa em discussao € o desenvolvimento de um sistema de
comercializagao de produtos indigenas através da ACIRX, que substituiria o papel
dos regatdes e permitiria estabelecer parcerias e contratos mais vantajosos para
compra e venda, alcangando mercados que valorizem os aspectos imateriais

desses produtos.

Com essas iniciativas, os indigenas do rio Xié acreditam que nao sera
necessario expulsar os regatbes. Eles podem continuar atuando, desde que
respeitem uma politica de precos justos. A medida que o comércio auténomo se
fortaleca, a tendéncia € que os regatdes deixem de atuar no rio Xié. Em 2017, havia
apenas dois regatdes ainda atuantes, Dani e Jodo Foguete, enquanto outros ja
haviam encerrado suas atividades sob a justificativa de que o negdcio nao oferecia

mais lucro.

O objetivo também ¢é acabar com a regatao e que os mesmos ja foram
acionados, eles vao saber quando vao sair, se nés melhorarmos ta tudo
bem, se n&o eles continuam no meio, mas o nosso objetivo & de minimizar,
vamos dizer o sofrimento do povo das comunidades de la. Esse que é o
nosso pensamento... A gente nao tem como dizer pra ele, a partir de hoje
vocé tem que sair... O que ja aconteceu com duas pessoas, o seu Ronil e
com Nivaldo da Silva Amazonense...eles estdo em Sao Gabriel porque
nao conseguiram mais vender mercadoria deles, porque quando chegam
la com 2 pares de sandalia eles falam assim ndés damos 2 pares de
sandalia por uma lata de farinha. A gente diz ndo, a gente ndo compra, a
gente vai fazer nossa farinha e vai comprar em Sao Gabriel, que da pra
comprar 4, 5 pares de sandalia. — Depoimento de Arthur Gilberto
Horomare Pereira, comunidade de Amii (Osegawa, 2017, p. 153).
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Abaixo apresentamos os pregos atualizados de 2025, com valores dos
produtos vendidos na sede do municipio (Quadro 5). Esses produtos sao
produzidos nas proprias comunidades de origem e representam uma estratégia que
0 povo encontrou para romper com o dominio dos exploradores. Até 0 momento,
esses planos tém alcangado resultados positivos, pois 0 povo passou a ter mais

autonomia para comprar e suprir suas necessidades.

Quadro 5. Pregos de produtos atualizados em 2025

Produto Preco
1 Lata de Farinha de Mandioca R$150,00
1 lata de Farinha de Tapioca R$160,00
1 lata de Massoca R$170,00
1 Beiju Grande R$15,00
1 Kg de peixe R$35,00
1 Kg de caga R$40,00
Vassoura: grande, média, R$60,00 R$40,00
pequena R$30,00

Organizagao: O autor (2025).

Durante a pesquisa realizada no rio Xié, ndo foi identificado nenhum
comerciante ou regatdao vindo de outras regides. Existem apenas pequenos
comércios mantidos pelos préprios moradores das comunidades. Os pregos
praticados atualmente refletem uma forma de economia solidaria e coletiva.
Quando utilizo o termo economia solidaria indigena, ndo me refiro ao conceito
empregado pela sociedade ocidental. Para ndés, trata-se de um modo de

comercializagao no qual as familias se ajudam mutuamente.

Por exemplo, se uma familia dispde de peixe para vender, o prego €&
estabelecido conforme os valores locais. Em Anamuim, o peixe custa entre dez e
quinze reais, enquanto na sede do municipio pode alcancar de trinta e cinco a
quarenta e cinco reais. Outra pratica comum ¢é a troca de peixe moqueado por
frutas, ou ainda a troca de produtos industrializados por produtos cultivados na

roca. Essas trocas sao realizadas de forma consciente, sem praticas de exploracao,
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reforgando o principio do cuidado mutuo e da reciprocidade que sustenta o modo

de vida Werekena.

4.6.Sustentabilidade: acordos Werekena para uso coletivo da Terra e dos

elementos naturais

Ha acordos estabelecidos pelas comunidades, ou seja, cada comunidade
possui seu limite de abrangéncia para o uso dos elementos naturais existentes em
seu territorio. Esses acordos foram definidos para garantir o uso consciente e
sustentavel dos recursos, sempre voltado ao interesse coletivo. Caso um membro
de uma comunidade precise pescar ou retirar madeira na area de outra
comunidade, deve antes informar e justificar sua necessidade aos membros da
comunidade responsavel pelo territério. Se houver concordancia e aprovagao

coletiva, o uso é autorizado.

Em cada comunidade, as familias possuem espacos tradicionais para a
realizacao de suas rogas e plantagdes. Ha profundo respeito pelos locais definidos
para o cultivo. Os territérios destinados as rogcas ndo sdo demarcados fisicamente;
suas delimitagdes sdo orientadas pelos rios, igarapés ou por areas de terra firme.
Cada familia possui trilhas préprias que levam as suas rogas e, a partir de uma

trilha principal, ramificam-se os caminhos especificos de cada familia.

A trilha principal também é utilizada para atividades de caca, coleta de frutas
do mato e pesca em igarapés localizados na floresta. Cada uma dessas trilhas
costuma ter em média quatro quildmetros de extensao, podendo exigir cerca de

cinco horas de caminhada.

As atividades de caca, pesca e coleta de frutas sdo de uso comum, sem
delimitacdo de areas exclusivas por familia. Ao longo das trilhas podem ser
encontrados umarizais, bacabais, acaizais, buritizais e outras espécies frutiferas,
todas de uso coletivo. Ha regras definidas coletivamente para garantir o manejo
sustentavel, como a proibicdo de derrubar arvores frutiferas, para que continuem
produzindo. Quem descumpre essa regra € considerado infrator ambiental e pode
ser impedido de coletar frutas, sendo reintegrado somente apoés arrependimento e

pedido de desculpas a comunidade.
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No processo de caga, as trilhas sdo de livre acesso a todos, e a captura
destina-se exclusivamente a subsisténcia. Existem regras, como nao abater
filhotes, para que as espécies possam se reproduzir e garantir alimento no futuro,

e evitar a cagca em excesso para ndo comprometer a continuidade dos animais.

Na pesca, os rios e igarapés sao considerados coletivos e nao ha locais
interditados. Também existem regras, como o uso controlado do timbo, que € um
cipd com efeito anestésico capaz de atordoar ou matar os peixes. E necessario
controlar a quantidade utilizada para evitar envenenar a agua e comprometer a vida
aquatica. Ha também orienta¢des para nao capturar peixes muito pequenos e para
nao utilizar equipamentos de mergulho ou malhadeiras de malha fina. Com as
tecnologias modernas, como as malhadeiras, nem todos seguem as regras, mas
as comunidades acordaram que podem ser usadas apenas para capturar peixes

maiores, permitindo que os pequenos escapem.

A extracao de madeira para a construgao de canoas e casas também passou
por processos de exploracdo com a chegada da motosserra. Com base no
consenso coletivo, cada familia sé pode derrubar arvores para seu proprio uso e
nunca para venda. A comercializagao de madeira € considerada crime ambiental,
pois compromete as futuras geragdes, uma vez que uma arvore leva muitos anos

para atingir o tamanho adequado para ser utilizada.

Essas praticas demonstram como o povo Werekena utiliza seu territorio
orientado pelo Bem Viver, cuidando do presente e planejando o futuro. Trata-se de
um cuidado que abrange n&o apenas as pessoas, mas também os peixes, 0s
animais, as plantas da floresta, as aguas dos rios e igarapés e o ar que respiramos

em nossa terra.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O povo Werekena, habitante do rio Xié, possui uma trajetéria histérica
marcada pela construgdo de sua organizagao propria, por seus modos de uso e
manejo do territério, sempre transmitidos de forma oral e praticados no cotidiano.
Hoje, porém, ha uma nova forma de organizagao, influenciada pelo contato com a
sociedade ocidental, na qual tudo precisa ser registrado e formalizado por meio de
associagdes e pelo movimento indigena, sobretudo devido a luta pelos direitos
constitucionais que, ainda de maneira velada, busca integrar os povos indigenas a

sociedade nacional.

A resisténcia e a autonomia frente a essas relagbes, assim como a
participagédo direta e coletiva nas decisdes, foram centrais para a pergunta que
orientou esta pesquisa: como se deu a participagdo do povo Werekena na

construcao do Plano de Gestao Territorial e Ambiental do Alto Rio Negro?

Como resultado, verificou-se que o povo Werekena nao participou de forma
direta da discussdao do PGTA. Sua participacao foi indireta, caracterizada como
participativa e ndo participante, devido a auséncia de mobilizacdo comunitaria
promovida pelos representantes do movimento indigena. Esses representantes
deveriam ter ido comunidade por comunidade, dialogando e explicando o sentido

do PGTA e suas finalidades para o povo Werekena.

As entrevistas realizadas pelos pesquisadores do Grupo de Trabalho
mostraram-se insuficientes para elaborar um diagnéstico que contemplasse
plenamente os saberes ancestrais Werekena, impedindo a devida insergao desse
conhecimento na gestéo territorial e nas praticas de autogovernanca. A analise
indica que muitas propostas do PGTA basearam-se na realidade de outros povos
do rio Negro e foram apenas adaptadas ao contexto Werekena, sem refletir suas

necessidades e especificidades.

O povo Werekena ficou isolado na discussao, nao participou diretamente do
movimento indigena e tampouco da construcdo do PGTA. Apenas algumas
liderangas foram convidadas para encontros e assembleias e, ao retornarem as
comunidades, nao repassaram as informacgdes discutidas. Como relatou o senhor
Gerdnimo Candido (Werekena, cacique, morador no sitio Kuwati-Cachoeira, rio Xié,

7 de junho de 2024): “A maioria dos encontros e assembleias foram realizadas nas
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comunidades do Rio Negro, ficando dificil o nosso deslocamento para essa regiao
distante, pois moramos na cabeceira do rio Xié. Assim, sempre ficamos sem

participar e, muitas vezes, nem nos comunicavam”.

Nés, povo Werekena, mantemos formas proprias de uso, ocupagéo, gestéo
e governanga do territério que, mesmo apos o contato com a sociedade nacional,
continuam presentes em nossas praticas cotidianas e representam a

sustentabilidade e o Bem Viver que asseguram nossa existéncia enquanto povo.

Nessa perspectiva, a piagaba, elemento natural de grande importancia para
nos, sempre foi um recurso extrativista central no Alto Rio Negro. Entretanto, as
cadeias produtivas extrativistas na Amazonia historicamente foram marcadas pela
exploragédo intensa dos trabalhadores e por relagbes de trabalho analogas a
escraviddo. Essa situacao suscitou reflexdes importantes, impulsionando a luta
pela demarcagao da terra indigena, a criagao da ACIRX e a implantacao de escolas
no rio Xié.

Como resultado desse movimento, o manejo da piagaba sofreu forte redugéo
a partir de 1998, quando, em reunido convocada pela ACIRX, decidiu-se
coletivamente interromper a extragcdo como forma de resisténcia as condigdes
exploratorias impostas pelos patrdes. A maior parte das familias migrou para outras
atividades produtivas, embora algumas tenham mantido a extragdo para produgao

de artefatos.

Apesar de ser um manejo cultural essencial para a subsisténcia e a
sustentabilidade Werekena, a piagaba nao foi devidamente priorizada ou incluida
na proposta elaborada pelo Grupo de Trabalho do PGTA. Para fortalecer o Bem
Viver, o PGTA deveria incorporar e valorizar ndo apenas a piagaba, mas também
outras formas tradicionais de subsisténcia, como o0 manejo da roga, refletindo as

praticas autbnomas que estruturam a sustentabilidade Werekena.

Torna-se imprescindivel elaborar novos projetos e propostas de forma
verdadeiramente participante. Conclui-se que o povo Werekena nio teve poder
decisorio efetivo nos debates e manifestacdes referentes ao PGTA; o planejamento
foi centralizado e conduzido por poucos representantes. E necessario, portanto,
que o PGTA seja construido em parceria com o povo Werekena, reconhecendo

suas especificidades culturais e suas formas de uso, ocupagdo e governanga
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territorial. Todos os projetos devem ser concebidos pelo povo e para o povo,

garantindo autonomia e alinhamento aos objetivos de Bem Viver.
Nesse sentido, apresentamos as seguintes propostas:

a) garantir a autonomia e o protagonismo do povo Werekena no processo de
gestdo e decisdo do PGTA, assegurando que as deliberacbes reflitam o

consenso ou a vontade majoritaria;

b) assegurar a flexibilidade do planejamento, prevendo mecanismos de
modificagdo e atualizagdo continua do PGTA, permitindo incorporar novas

demandas surgidas ao longo do processo;

c) promover o respeito integral a diversidade cultural de cada povo,
comunidade e sitio, reconhecendo suas formas especificas de uso e gestéao

do territorio;

d) assegurar que o PGTA seja fundamentado exclusivamente nos valores,
saberes e cosmovisdes do povo Werekena, evitando que o planejamento

territorial seja subordinado a modelos da sociedade n&o indigena;

e) fortalecer a capacidade de articulagdo e participagdo politica do povo
Werekena em todas as instancias governamentais e ndo governamentais

relevantes para a gestao territorial.

As metodologias de planejamento participante (Faria, 2015) permitem que a
construgcdo conjunta esteja alinhada aos anseios dos povos indigenas, pois se
orientam pelo protagonismo indigena em todas as fases do processo. Dentre essas
metodologias, destaca-se a gestdo do conhecimento, que busca produzir um saber
coletivo a partir da socializagdo dos conhecimentos dos sujeitos envolvidos,
valorizando suas culturas e produzindo novos entendimentos para enfrentar os

desafios atuais.

Por fim, para fortalecer a autonomia e o Bem Viver do povo Werekena, a
metodologia e a estrutura organizacional utilizadas na construcdo do PGTA
precisam ser repensadas de forma verdadeiramente participante, junto as
comunidades. E fundamental ampliar a participacdo de homens, mulheres, sabios,

pajés e jovens em todas as esferas de debate e decisdo. Esse esfor¢co conjunto é
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a base para garantir a autonomia, permitindo que o povo decida o que deseja e

como deseja gerir seu futuro.

Esse processo deve ser conduzido de maneira coletiva e decolonial,
recusando modelos colonizadores, copias de PGTAs de outros povos ou manuais
impostos por instituicdes estatais. Para alcangar a verdadeira sustentabilidade e o
Bem Viver, &€ necessario construir estratégias interculturais e participantes, que
valorizem e reforcem, em primeiro lugar, os conhecimentos e valores ancestrais
Werekena. O objetivo é ampliar a autonomia a partir das nossas proprias

epistemes, desvinculando-nos das l6gicas da modernidade ocidental e do Estado.
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