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RESUMO

O presente trabalho apresenta a percep¢ao dos povos indigenas do Alto
Rio Negro sobre cultura, patrimdnio e territério, identificando e descrevendo os
mesmos de modo a buscar nas leis e politicas culturais, nacionais e
internacionais, subsidios que fornecam instrumentos necessarios para
revitalizacao e fortalecimento destes patrimonios territorializados que séo vistos
como indissociaveis entre homem/natureza, destacando a Geografia indigena.
Os estudos buscaram diagnosticar os impactos socioambientais decorrentes
das formas de uso destes patrimbnios. Para isto, pelo procedimento
metodoldgico fez-se a revisdo bibliografica sobre trabalhos produzidos por
pesquisadores sobre o Alto Rio Negro; foram realizadas sessenta entrevistas
com idosos, adultos e jovens indigenas falantes das trés linguas co-
oficializadas no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira em 2002: Baniwa,
Nhengatt e Tukano; a observacéo direta enfocou 0s impactos socioambientais
sobre o patrimoénio. Os resultados indicam que: a cultura, o patrimoénio e o
territdrio na concepc¢dao indigena estdo intimamente conectados e determinam
os modos de vida, os valores dispostos por todo o territorio; o registro do
patriménio por si sé ndo fortalece a identidade, esta deve ser difundida e
praticada através da educacdo ambiental/patrimonial nas escolas e
comunidades. As conclusGes que faz € gque as leis existentes encontram-se
sempre em fase de implantacdo e experiéncias, mas nao correspondem a
realidade. Por isso tem-se como proposicdo ouvir e ver o futuro preconizado
por estes povos que legitimam a posse do territorio referenciados em suas
memorias herdados de seus antepassados e deixem de ser objetos de estudo
e tornem-se sujeitos do proprio conhecimento.

PALAVRAS CHAVE: Patrimbnio, Territorio, Cultura, Povos Indigenas,
Geografia Indigena.
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ABSTRACT

This paper presents the realization of indigenous peoples of the Upper
Rio Negro on culture , heritage and territory , identifying and describing them in
order to get the laws and policies of cultural, national and international grants
that provide the necessary tools for revitalization and strengthening of these
assets territorialized that are seen as inseparable from man / nature,
highlighting the indigenous Geography. The studies sought to diagnose the
environmental impacts arising from the use of these types of assets. For this,
the methodological procedure became a literature review on works produced by
researchers on the Upper Rio Negro ; sixty interviews were conducted with
elderly adults and young indigenous speakers of the three languages co - made
official in the municipality of S&o Gabriel da Cachoeira in 2002: Baniwa
Nhengatu and Tukanoans; direct observation focused on the social and
environmental impacts on equity. The results indicate that: the culture , heritage
and indigenous territory in the design are closely connected and determine
ways of life, values arranged throughout the territory; registration of equity alone
does not strengthen the identity, it must be widespread and practiced through
environmental education / equity in schools and communities. The conclusions
it does is that existing laws are always under implementation and experiences ,
but do not correspond to reality. Therefore it is thought proposition hear and see
the future envisaged by these legitimizing possession of the territory referred in
his memoirs inherited from their ancestors and no longer objects of study and
become subjects of knowledge itself .

KEYWORDS: Heritage, Territory, Culture, Indigenous Peoples,
Indigenous Geography.
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INTRODUCAO

Este estudo foi desenvolvido na Regido do Alto Rio Negro no municipio
de Sao Gabriel da Cachoeira que possui 92% de sua area constituida por
terras indigenas (TIs). O recente reconhecimento pelo Ministério da Justica da
Terra Indigena Cué-Cué/Marabitanas, por meio da portaria n°® 1.703, de 19 de
Abril de 2013, tornou 0 municipio como a maior extenséo de Areas protegidas
da Unido (ISA, 2013). A regido € conhecida como “cabeca do cachorro”,
limitada ao norte pela Venezuela e Colémbia; a leste pelo municipio de Santa
Izabel do Rio Negro e ao sul pelo municipio de Japurd; e a oeste pela
Colémbia. (Figura 01)

A populacéo indigena atual é maioria na regido, constituindo pelo menos
76,6% (IBGE, 2010) que se autoidentificam como indigenas e estdo
distribuidos ao longo do Rio Negro e seus afluentes.

Projeto de Consolidagio das Terras Indigenas do Alto e Médio Rio Negro
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Figura 1 - Terras Indigenas do Alto e Médio Rio Negro. Base digital cedida pela PMSGC, 2006.
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A regido mencionada €& habitada ha pelo menos trés mil anos
(CABALZAR; RICARDO, 2006) e atualmente existem vinte e trés povos
indigenas que vém modificando intensamente suas formas de vida pelo contato

com a cultura colonizadora e oriunda dos varios lugares do Brasil.

A partir da preocupacdo da perda constante das referéncias culturais
posto que ainda n&o se visualizem ac¢Ges concretas que garantam a efetiva
preservacdo e valorizacdo expressiva da identidade cultural dos povos
indigenas porque cada vez mais estas sdo apresentadas de forma folclorica e
teatral para estrangeiro ver. Pretendemos demonstrar que a cultura indigena
existe com suas peculiaridades e esta viva e se manifesta através da lingua,
dos costumes, dos benzimentos (nos referimos aos rituais de cura tradicional

feita pelos pajés), das ervas e chas curadores, embora modificados.

Para tanto, foi preciso destacar como estes povos identificam sua
cultura, seu patrimonio e como estes aspectos norteiam seus modos de vida,
como tantos ainda sao negligenciados pelo Estado que entende como riqueza
aguilo que se baseia no aspecto econdmico e nao em valores morais e éticos
de simplicidade e harmonia constante com a natureza, que oferece o suficiente
para a sobrevivéncia e que vem sendo ameacada pelo avanco dos
conhecimentos nao indigenas, que muitas vezes, impdem um modelo
ideoldgico que ndo condizem com nossa realidade e que devem ser filtrados

para que nao ofusque a nossa propria cultura.

Os povos indigenas do Alto Rio Negro baseiam-se em historias
milenares passadas de geracdo a geracao que organizam os modos de vida,
de ver o mundo e suas ag¢fes. S&o atribuidos valores simbolicos para diversas
formacdes fisico-geograficas que séo relatados em histérias de origem e de
lidar com a floresta e que fazem com que tenham um valor de pertencimento a
esse territério que ndo pode ser apropriado por um Unico povo, mas seja de

todos: tudo é coletivo.

Nessa percepgdo notam-se nos Uultimos anos varias medidas de
valorizag&o e preservagdo da cultura destes povos de modo a garantir ndo sé a
sobrevivéncia, mas a sua autoafirmacédo como indigena, pois existem leis para

tais e que precisam ser efetivadas, porém ainda ocorre de maneira muito
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timida, porque existe um pensamento colonizador na regido de que o que vem

de fora € melhor, e é justamente isso que propomos desconstruir.

Tem-se produzido uma infinidade de registros da cultura indigena que se
encontram arquivados e por isso perdem sua esséncia e forca no meio destes
povos, principalmente pela forca macica de religiosos tanto catolicos como
evangélicos que impuseram sua religido sobre estas, porque o acesso aos
conhecimentos produzidos € restrito e tais saberes ndo sdo divulgados entre os
povos indigenas. Os mais jovens e 0s demais adultos das comunidades
indigenas ndo tém acesso a eles. Sao registrados, mas ndo sdo repassados

e/ou consequentemente ndo sao praticados pelos herdeiros destes saberes.

Nessa perspectiva o Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN), que é uma instituicdo governamental federal, responsavel por acées
de preservacao e protecdo do patriménio cultural brasileiro, vem trabalhando
na regido do Alto Rio Negro em parceria com a Federacdo das Organizacoes
Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e o Instituto Socioambiental (ISA) entre 2004
e 2011. Tem como acdo desenvolver projetos de envolvimento de povos
indigenas na nova politica do patriménio cultural intangivel. (ANDRELLO,
2012).

Essa experiéncia resultou no reconhecimento da Cachoeira de lauareté
como patriménio Imaterial, 0 que gerou intensas discussdes junto aos povos,
porque varios projetos implantados em parceria com o ISA nesta regido
parecem distantes de beneficiar os povos deste territorio. Sdo projetos piloto
gue absorvem méo de obra oriunda de outros estados brasileiros e que néo
deixaram ainda nenhum beneficio palpavel a regido. Pelo contrario, outros
povos reivindicam também parte de sua histoéria inscrita nestes lugares. O fato
de a cachoeira da onca passar a constituir patriménio de determinadas etnias
parece uma forma de apropriacdo desse lugar por apenas alguns povos, fato
este que precisa ser revisto, pois estes povos sdo diversificados e apresentam
uma histéria comum a todos com algumas modificacbes que devem ser

respeitadas.

Procuramos encontrar formas de afirmacdo para as manifestacdes da
nossa identidade cultural como povos diferenciados, que ainda sao vistas,

infelizmente, pelas culturas ocidentais como povos que nao tém mais direito
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sobre seu territrio, porque ja sofreram transformacées intensas. E nessa linha
de pensamento que queremos uma mudanga, ndo s6 junto com os povos do
Rio Negro, mas a visdo ainda preconceituosa dos néo indigenas que ainda néo

conseguiram visualizar a rigueza que € a cultura indigena.

Temos como objetivo principal do nosso estudo compreender a
territorializacdo do patriménio indigena do Alto Rio Negro onde entes
sobrenaturais determinam regras de comportamento e distribuem-se por todo o

Territorio e constituem N0OSS0OS recursos naturais.
Este trabalho esta organizado em trés capitulos:

No primeiro capitulo procuramos entender o conceito de patriménio,
cultura e territério produzidos por intelectuais, pesquisadores e entender o0s
caminhos que os levaram a elaborar seus conceitos que de certa forma

contemplam as formas de vida dos povos do Alto Rio Negro.

No segundo capitulo buscamos compreender o conceito de cultura,
patriménio e territério na perspectiva indigena do Alto Rio Negro, assim como
identificar os patrimonios territorializados no entorno da cidade de S&o Gabriel
da Cachoeira e outros lugares da vasta regido que consideramos interessantes
relatos da origem e histéria dos povos entrevistados, fazendo a descricdo dos
mesmos, bem como seu registro fotografico e cartografico. Apresentamos
também algumas dificuldades encontradas para a valorizacdo cultural e

preservacao do patriménio.

No terceiro capitulo discorremos sobre as politicas culturais
norteadoras da cultura e do patriménio no Brasil e no mundo. Como estao
dispostas e como poderiam contribuir para valorizagdo cultural no Alto Rio
Negro. Identificam-se nestas politicas publicas culturais elementos que
oferecam suporte para preservar e repassar 0S aspectos da cultura aos
herdeiros e assim dar continuidade ao projeto de autodeterminacdo e a busca
do viver bem. Diagnosticam-se 0s impactos socioambientais decorrentes das
formas de uso destes patrimbnios e nos propusemos a tragar estratégias e
alternativas para a preservacdo do patriménio mitico que corresponde a uma
verdadeira geografia indigena, onde o material e imaterial, o tangivel e

intangivel discursado pelos conceitos do Estado estdo sendo revistos.
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Para este trabalho utilizamos o0s procedimentos da pesquisa
participante, observacao participante e tipicamente convivente uma vez que
pertenco ao povo Baré e espero contribuir com a minha experiéncia de vida.
Assim como levantamentos bibliograficos sobre o que foi produzido na

academia sobre os povos do Alto Rio Negro e sua diversidade cultural.

Inicialmente fizeram-se levantamentos de fontes secundarias com a
pesquisa bibliografica e documental dos aportes tedricos sobre cultura,
patrimoénio e territério e do tema em trabalhos académicos ja realizados por
diversos pesquisadores indigenas e nado indigenas sobre o Alto Rio Negro e a

legislagéo referente ao tema em estudo.

Foram feitos levantamentos de dados de fontes priméarias com
entrevistas com os moradores e liderancas indigenas da regido do Alto Rio
Negro sobre o tripé cultura, patriménio e territério, especificamente na cidade
de S&o Gabriel da Cachoeira, visto que a cidade é majoritariamente formada
por povos indigenas desta regido, constituindo pelo menos 90% do total.
(CABALZAR; RICARDO, 2006). Com a sistematizacao e analises qualitativas

dos dados a partir da Ciéncia Geografica.

Elegemos para levantamentos de dados os povos falantes das trés
linguas indigenas co-oficializadas em 2002 no municipio de Sao Gabriel da
Cachoeira. Os falantes da lingua Nhengatt, Tukano e Baniwa. Foram feitas
entrevistas assistematicas com 60 moradores da cidade entre jovens de
dezessete a vinte cinco anos, adultos e idosos sobre sua vivencia e os valores
culturais que ainda praticam e quais os significados que tem para si e quais

seriam as alternativas apontadas para sua preservagao e valorizagao.

O roteiro de entrevistas foi dirigido primeiro a idosos e adultos no total
de dez entrevistas de cada lingua falada buscando primeiro seus
conhecimentos sobre as historias relatadas que se materializam ao longo
territdrio com o auxilio de um mini-gravador MP3 RECORING Panasonic, por
vezes apenas anotando no papel o que nos interessava e depois dirigidos aos
jovens estudantes indigenas do ensino médio da Escola Estadual Indigena
Irm& Inés Penha e no Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do
Amazonas Campus Sao Gabriel da Cachoeira para buscar o conhecimento e

envolvimento destes em relacdo aos patrimonios indigenas e o qué consideram
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como patriménio. Em alguns momentos conversando e anotando em outros
entregando o roteiro de entrevistas para que se sentissem mais confortaveis

em respondé-los, tendo como suporte 0s seguintes questionamentos:

- O que seja cultura, patriménio e territorio na concepcéo dos povos do
Alto Rio Negro?

- Quais os patrimonios conhecidos e evidenciados na regido do alto Rio
Negro?

- Quem e como sao transmitidas estas informacdes sobre o patrimoénio

aos povos desta regiao?
- Que significado tem para si estas informacdes sobre o patrimonio?
- Que mecanismos devem nortear a preservagao desses patrimonios?

- Diferenciar os mecanismos de registro e tombamento dos patrimdnios

identificados.

Acreditamos que a utilizagdo da Pesquisa Participante (PP) foi

essencial para afirmar as nossas praticas culturais e sentirmo-nos parte dela.

Para Demo (2008) “A comunidade precisa tomar o seu destino em suas
maos, ndo esperar a libertacdo do opressor, e fazer-se protagonista crucial de

seu projeto de desenvolvimento”.

Grande pretensdo da Pesquisa Participante € contribuir para que as
comunidades se tornem sujeito capaz de sua propria histéria, individual e
coletiva, para saberem pensar sua condi¢cdo e intervencgao alternativa (DEMO,
2008).

No decorrer da pesquisa pode-se afirmar com mais convic¢édo sobre o
gue os povos indigenas pensam, sentem, percebem. Um olhar bem diferente
de alguém que passa apenas em visita temporaria, diferente de falar daquilo

gue vivemos.

Vimos a necessidade de conhecer as politicas publicas, para aprender
a gerir os conhecimentos adquiridos ao longo dos séculos para melhor
contribuir com o bem viver dos povos indigenas que vivem no municipio de Séo

Gabriel da Cachoeira, denominado como “o municipio mais indigena do Brasil”.
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Convivemos no dia a dia com a chegada de pessoas oriundas dos mais
diversos lugares do pais e do mundo que interferem de certo modo na forma de
ser, de pensar e de agir, e ainda a presenca do Estado (militares, instituicoes
federais e estaduais, municipais, secretarias) € cada vez mais intensa e dita
formas e normas de viver fora da nossa realidade e que muitas vezes
despercebemos. Ainda ndo nos libertamos do sistema opressor que discrimina,

exclui, maltrata a cultura indigena.

Portanto, é preciso pensar espaco e o territorio, formulando uma
geografia inspirada nas realidades do presente, para que os povos indigenas
se tornem reconstrutores hoje da propria historia e continuem em seu territorio
de origem, desfrutando das riquezas disponiveis no seu entorno, deixando de

ser apenas objeto de estudo e tornando-se sujeitos do préprio conhecimento.



19

CAPITULO | — CULTURA E PATRIMONIO: UMA DISCUSSAO
NECESSARIA

Cultura e patriménio séo palavras consideradas das mais complexas e
passaram por mudancas significativas com o decorrer da Histéria. Sé&o
conceitos que ainda séo utilizados de forma preconceituosa quando se referem
aos indigenas por serem vistos como povos atrasados e um enclave para

expansao e desenvolvimento na modernidade.

7z

Cultura é “todo o complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte,
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habito adquirido pelo
homem como membro de uma sociedade” (TYLOR apud LARAIA, 2002, p. 25).
Este conceito foi reformulado por estudiosos como Sahlins (2003), Geertz
(2008) que expressam contextos de sociedades que possuem uma identidade

Gnica que de certa forma lhe conferem um ordenamento social.

Com as reformulacbes sobre a definicdo dos termos sobre cultura e
patriménio pode-se vislumbrar o quanto povos indigenas contribuiram para

perceber a diferenca.

Assim como o conceito de patriménio também foi reformulado, mas séo

usadas de acordo com o0s contextos as quais se referem.

1.1- Os povos indigenas do Alto Rio Negro

O Alto Rio Negro é uma regido praticamente intacta no que se refere aos
recursos naturais como florestas, rios, serras, igarapés e possuem uma historia
cultural marcada na nossa memoria passada de geracdo a geracdo e que

compreendem nosso patrimonio cultural.

E banhada pela sub-bacia do Rio Negro, que nasce na Coldmbia e
desagua na margem esquerda do Rio Amazonas, proximo a Manaus, no Brasil.
O Rio Negro tem cerca de 1.901 Km de extensdo. Seu curso comunica-se com

o do Orinoco pelo canal do Casiquiari na Colémbia.
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E navegéavel durante todo o ano no periodo chuvoso (abril a setembro),
mas no tempo da seca, de outubro a margo, a navegacao se torna dificil. Os

meses de maior dificuldade de navegacao séo janeiro, fevereiro e marco.

As principais atividades comerciais do Alto Rio Negro tém a cidade de
Sao Gabriel da Cachoeira como centro administrativo e econdmico desta
regido. Atualmente pode-se constatar uma mudanca notdria do regime de
chuva e da vazante, pois no ano de 2012 ndo houve vazante, tanto que se
registrou uma nova marca da maior enchente do Rio Negro em maio deste ano
(16 de maio de 2012).

O rio Uaupés é, depois do rio Branco, o maior tributario do rio Negro,
tem cerca de 1.375 Km de extensdo, também é conhecido como Caiari pelos
indigenas desta regido. Em seu curso o Uaupés recebe as aguas de outros

grandes rios como o Tiquié, o Papuri, Querari.

Apresenta areas de terra firme, coberta de floresta tropical com zonas de
igapd, com pequenas eleva¢bes montanhosas em sua maior parte do percurso
entranhado de histérias de origem e de costumes destes povos. Da foz do Rio
Querari até o distrito de lauareté na foz do Rio Papuri a navegacdo somente €
possivel para pequenas embarcacfes (canoas, voadeiras) devido as
cachoeiras e corredeiras. A Unica interrupcao esta na cachoeira de Ipanoré.
Canoas e voadeiras atravessam, mas existe grande risco de naufragio, mesmo
guando guiadas por bons praticos (motoristas de deslizadeiras), conhecedores
da travessia. Essa cachoeira € o cenario principal da histéria de origem das

varias etnias do Uaupés, considerado pelos mesmos como o Centro do mundo.

Como o Uaupés, outra bacia hidrografica importante que compde a
regidao do Alto Rio Negro é a do Rio Igana ou Infali (MELGUEIRO, 2009) como
€ denominado pelos Baniwa e Kuripako, com cerca de 696 Km de extenséo.

Os maiores afluentes do Igcana séo os rios Aiari, Cuiari, Piraiauara e Cubate.

A regido é habitada por vinte e trés povos indigenas (figura 2),
pertencentes a cinco familias linguisticas: Aruak, Tukano, Japura-Uaupés
(conhecidos como Maku*), Yanomami e Tupi.

'FARIA, 2007 diz que a denominacdo dada pejorativamente, tem origem Aruak e, segundo Grunberg, é
designada aos indios cacadores e coletores que vivem no fundo da mata
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A familia linguistica Tukano Oriental compreendem: Tukano, Desano
Wanano, Bara, Kubeo, Karapand, Makuna, Siriano, Pira-tapuya, Miriti-tapuya,
Arapaso, Tuyuka ,Taiwano, Yuriti, Barasana e Tatlyo (estes trés ultimos
moram em Territério Colombiano). A familia Aruak é composta pelos povos
Baniwa, Kuripako, Baré, Werekena e Tariano e a Japura-Uaupés sao
representados pelos povos Hupda, Yuhupde, Dow, Nadob, Kakwa e Nukak
(Estes dois ultimos moram em territério Colombiano). Entre os Yanomami:
compreende-se apenas 0 povo Yanomami. O povo Baré apesar de ser
classificado como povo de lingua Aruak ndo fala mais sua lingua de origem,
fala o Nhengatu que é uma lingua de origem Tupi que foi introduzida pelos
missionarios no século XVIIl. (CABALZAR; RICARDO, 2006).

Entre as linguas mais faladas e conhecidas no Alto Rio Negro o Tukano,
o Baniwa e o Nhengatu foram co-oficializadas pela lei municipal N° 145 de 11
de Dezembro 2002 e regulamentada pela Lei n° 210 do dia 31 de outubro de
2006. Foi a primeira vez no Brasil que linguas indigenas foram consideradas
co-oficiais juntamente com o portugués. Embora tenha sido uma grande
conquista na pratica ela ndo esta sendo aplicada. H4 um descaso por parte das
autoridades e dos préprios indigenas que nao fazem valer seus direitos, pois se
assiste nas reparticbes publicas e no comércio a falta de contratacao de pelo
menos um funcionario dominando uma destas linguas para auxiliar no
atendimento ao cliente falante destas e ainda a contratacdo de profissionais
para trabalhar em areas estritamente indigenas que ndo dominam de nenhuma

forma essa comunicacgéo por meio da lingua.

Os povos de lingua Tukano oriental habitam toda a bacia do Rio Uaupés
e o trecho do rio Negro entre a foz daquele rio e as imedia¢cdes da cidade de
Santa Isabel, incluindo a cidade de S&o Gabriel da Cachoeira. Diz-se Tukano
Oriental, para diferencia-los dos Tukano Ocidentais, que sao povos que
habitam a regido do rio Napo, nas fronteiras entre Colémbia, Equador e Peru
(CABALZAR; RICARDO, 2006).

Todos os lugares ocupados por eles sdo demarcados configurando-se
em territorios com um significado de pertencimento e de propriedade destas

terras que pertenceram a seus antepassados e que nela vivem hoje e para
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onde podem retornar a qualquer momento, pois constitui seu patriménio, lugar

de existéncia e perpetuacdo da vida.

Os Tuyuca tém sua origem na cachoeira denominada por eles de Sunia
Poea localizada no alto rio Uaupés acima da cidade de Mitu, no Departamento
Del Vaupés na Colémbia também chamada de cachoeira de Jurupari, la
segundo eles, é a sua Pamuliwi (casa da Emergéncia). Os Desano emergiram
em Buhpd Wi (casa do trovdo) localizado no igarapé Abiu, afluente do rio
Papuri no Uaupés. Os Barasano emergiram nas nascentes do rio Tiquié; os
Tukano e Maku na cachoeira de Ipanoré no médio Uaupés. Ja os Tariano sdo
considerados filhos do trovdo tem sua origem nos raios do trovao (DUTRA,
2008, p.43)

De acordo com Cabalzar e Ricardo (2006), os povos de lingua Aruak
ocupam a bacia do Rio Icana, o Rio Xié e o Rio Negro, desde o canal do
Cassiquiare até o Padauiri. Encontram-se, também, no médio Uaupés
representados ai pelos Tariano, que ocupam tradicionalmente o trecho do rio

Uaupés entre as cachoeiras de Ipanoré e Periquito?.

O povo Baniwa e Kuripako, tem sua origem denominada por eles de
Medzeniakonai — aqueles que surgiram da agua e como principal lugar de sua
origem esta nas nascentes do rio Aiari no lugar conhecido como Wapui-
Cachoeira (MELGUEIRO, 2009).

A éarea formada pelo Rio Xié e Alto curso do Negro, acima da foz do
Uaupés, é ocupada principalmente pelos Baré e Werekena, sendo muito falada
a lingua Nheengatu ou Lingua Geral. Porém ainda ha falantes do Werekena
que vivem também do lado Venezuelano e Colombiano. A populagéo indigena
do Xié trabalha na extragédo da fibra da piacaba e sdo excelentes produtores de

farinha de mandioca®.

As principais comunidades do Rio Negro s&o Cucui, Nova Vida e Cueé-
Cué, embora existam outras comunidades maiores, estas sdo as comunidades

tradicionais reconhecidas oficialmente, tendo em seu percurso varios lugares

2 Nesta comunidade fala-se a lingua Tariana.
® Informagdo da autora que pertence a etnia Baré
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sagrados contados por seu povo sendo um deles a llha das Flores, um dos

trechos encachoeirados deste rio.

Os Baré foram os primeiros povos do Rio Negro a sofrerem com
chegada dos colonizadores, pois habitavam e habitam a calha principal deste
rio. SAo povos até pouco tempo considerados “aculturados” e que ultimamente
entram no cendrio preocupados também com seu resgate cultural, pois tem a
cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira como lugar das histérias sagradas que
regem nossos modos de vida e de lidar com a natureza e com as pessoas em

seu entorno.

O curso do Rio Negro entre a foz do Uaupés até a cidade de Santa
Isabel é a &rea que atualmente concentra 0 maior contingente populacional de
todo o noroeste amazoénico. As cidades de Santa Isabel e, sobretudo, Séo
Gabriel da Cachoeira atuam como polo de atracdo de populacbes que antes

viviam mais no interior, nas margens dos afluentes do Rio Negro.

O fluxo populacional das comunidades do interior do municipio em
direcdo a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira se caracteriza pela busca da
formacdo escolar, trabalho remunerado, servico militar e proximidade do
comércio com precos mais acessiveis que os praticados pelos regatdes e
barcos de comerciantes que se deslocam pelos rios (MEIRA, 2002) e
recentemente pela oferta de bolsas dos programas sociais federais, que
também se tornou muito mais um problema do que uma ajuda, j& que muitas
familias acabam acomodando-se e tornando-se reféns desse auxilio e nao

mais produzindo seu proprio alimento.

Os povos de lingua Japura-Uaupés, vivem tradicionalmente nas areas
mais interiores, proximos aos pequenos cursos d’agua, ocupam o territério
mais extenso do Rio Negro. Tém grande mobilidade. Conhecem como ninguém
a floresta e seus caminhos e sdo excelentes cacadores. Sao encontrados
também nas proximidades da sede do municipio, do outro lado do Rio Negro
(na margem direita); nos rios Uneixi, Téa e Marié e, nos rios Traira e Apaporis,
perto da Vila Bittencout (CABALZAR; RICARDO, 2006).

Estes povos indigenas se diferenciam entre si, ainda que apenas em

certos aspectos. Embora no contexto de diversidade cultural, encontramos
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varias caracteristicas comuns entre eles, principalmente no que diz respeito
aos mitos, as atividades de subsisténcia, arquitetura tradicional e cultura
material. (CABALZAR; RICARDO, 2006)

Utilizam-se dos mesmos equipamentos e técnicas para atividades de
subsisténcia (agricultura, coleta, pesca e caga). Na cozinha usam tipiti que tem
formato cilindrico como que um cesto, tem uma abertura na sua porcao
superior por onde € colocada a massa da mandioca depois de ralada. Possui
também duas alcas, uma em cada extremidade sua, sendo a de cima para
prender num ponto fixo e a de baixo para introduzir a alavanca e provocar a
distenséo do tipiti, comprimindo a massa que se encontra em seu interior e
retirando o tucupi (sumo da mandioca). Feito de arumé de terra firme ou de
jacitara. (DURGAN, 2006)

O cumata grande peneira feita de fibras diversas, serve para coar a
massa da mandioca para extracao do tucupi; peneira é feita de aruma de terra

firme e cipo (titica ou ambé), serve para peneirar a massa da mandioca.

Balaio é um cesto raso de formato circular utilizado para servir
alimentos, feito com aruma e por vezes apresenta rico grafismo de cores
variadas em seu corpo; Urutus tipo de cesto feito de arumd em varios
tamanhos; ralo é um ralador grande feito a partir de prancha da madeira como
araraua, possui formato retangular, cdncavo, incrustado por estilhas de
quartzito encontrado apenas nas terras da bacia do rio Icana. Abanos séo
feitos a partir do “olho” (folhas novas) do tucuméa, serve para ajudar na
propagacéo do calor na fogueira, assim como para se refrescar do calor. Jirau
€ uma prateleira feita do tronco de palmeiras da regido como a paxiuba, feita
para guardar os utensilios no interior das casas e na area externa é feito para

secar o beiju ao sol.

A alimentacdo dos indigenas ribeirinhos provém basicamente dos
derivados da mandioca “brava”. Eles desenvolveram técnicas avangadas de
processamento desta raiz, conseguindo aproveita-la ao maximo. Dela provém:
goma, tucupi, farinha amarela, farinha de tapioca, beiju que € uma espécie de
bolacha gigante preparada da massa de mandioca, considerado o pdo dos
indigenas. Curada: espécie de bolacha que usa a massa mais a goma

misturados € um pao médio e macio; mingau: a massa € cozida e acrescentada
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sal a gosto; pode ser preparada com a farinha amarela, a macoca, o beiju, a
farinha de tapioca, a goma etc. A macoca: preparada da massa da mandioca
mole (puba), tem um sabor levemente &acido ingerido como &gua ou
suco.Tucupi: resultante da retirada do caldo tirado da mandioca ralada que
depois de separada da goma passa a ser fervida, ingrediente indispensavel
para preparar o cozido de peixe, tem um sabor adocicado ou levemente &cido.
Consiste num trabalho exaustivo aplicado as mulheres, que sdo responsaveis
também pela colheita da mandioca, por fazer o replantio e limpar o terreno e
por buscar as frutas nas capoeiras de rocas antigas para complemento

alimentar, pois as mesmas continuam produzindo depois de abandonadas.

Os homens contribuem com outra parte da alimentagé&o: com o peixe ou
a carne de caca; para isto € preciso o dominio dos habitos e técnicas de
pescaria, utilizando-se da canoa como principal meio de transporte. Quando
consegue abater um animal maior, destinam parte do alimento para uma
refeicdo comunitaria, onde todos contribuem com o que tem. Entre o prato
principal encontramos a Kinhépira, cozido de peixe com sal, tucupi e bastante

pimenta, por vezes acompanhada de salva, do beiju e do vinho.

O vinho produzido pelos povos indigenas € um sumo pastoso feito a
partir da maceracao das frutas, geralmente apds deixa-las de molho em agua
morna para que amolecam, acrescentando pouca quantidade de agua,
degustados, geralmente, com farinha de mandioca ou tapioca. Pode ser feito
do acai (Euterpes oleracea), do patauad (Jessenia bataua) ou da bacaba

(Oenocarpus bacaba) e outros.

Podemos destacar especialidades artesanais atribuidas a alguns povos,
como: O povo Tukano & conhecido por seus bancos de madeira (Kunu’'no’), os
Desana e os Baniwa por seus balaios, os Baniwa também pelos ralos de
mandioca, os Kubeo pelas suas mascaras funerarias, os Wanano por seus
tipitis, os maku pelas flautas de pa, o curare e os aturas de cipd. Os Tuyuka e
os Bara se destacam como os melhores construtores de canoas e exceléncia
musical. (CABALZAR; RICARDO, 2006)

Nos ultimos anos tem havido uma producéo intensa de balaios, cestos e
outros artefatos de aruma (casca de uma planta da regido), bolsas, redes,

tapetes feitas de tucum (Fibra de uma palmeira da regido) para venda. Na sede
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de Sao Gabriel da Cachoeira encontramos a loja de artesanato indigena
mantida pela Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro- FOIRN
com o nome de Warir6 que incentivam a producdo de maneira sustentavel e de
outros produtos artesanais com matéria-prima local como: panelas de barro,

colares, brincos, amarradores, prendedores para cabelo, etc.

Outro fator importante que os identificam é a antiga tradicdo de
construgcdo de malocas. Que foi abandonada aos poucos por imposicdo dos
missionarios que a consideraram como lugar improprio, mas que tem sido
reconstruida em lugares estratégicos e constituem lugar essencial para
decisbes e celebragcbes. Em 05 de novembro de 2012 foi reinaugurada a
Maloca da FOIRN com o ritual de benzimento e denominada de Casa do

Conhecimento dos povos Indigenas do Rio Negro. (Figura 03 e 04)
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Figura 3 - Maloca FOIRN: Area externa. Foto Eliezer Marinho, 2012.



28

Figura 4 - Maloca FOIRN: Area Interna. Foto Eliezer Marinho, 2012.

Estes povos diversificados vém-se desafiados a constituirem uma
afirmacdo de sua cultura, sobretudo a autonomia sobre seu territdrio sem
perder os vinculos com seus costumes, tradicbes e historias. Todos estes
elementos estdo sendo devastados pelos modos de vida da cultura ocidental,
talvez por ndo terem ainda registrado de forma escrita todo seu conhecimento,

tradicbes e costumes que sobreviveram até hoje.

1.2 - Cultura como afirmacdo dos povos indigenas do Rio
Negro

Ainda hoje nas sociedades modernas € dificil expressar o que se
entende por cultura. Apesar das mudancas historicas de seu significado os
seus conceitos sao naturalmente aceitaveis por quem os aplica, dependendo

das ocasides em que sdo usadas.
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Canedo (2009) afirma que definir o que é cultura ndo € uma tarefa
simples. A cultura evoca interesses multidisciplinares, sendo analisada em
areas como sociologia, antropologia, histéria, comunicacdo, administragéo,
economia, Geografia entre outras. Em cada uma dessas areas, € trabalhada a
partir de distintos enfoques e usos. Tal realidade concerne ao préprio carater

transversal da cultura, que perpassa diferentes campos da vida cotidiana.

Junqueira (2002) nos alerta que atualmente o termo cultura possui
muitos significados. O trabalho com a terra, ato de cultivar, pode ser chamado
de cultura. Cultura serve também para designar instrucdo, desenvolvimento
intelectual. Em antropologia, convencionou-se que o0s padrbes de
comportamento, as instituicoes, os valores materiais e espirituais de um povo
sdo a sua cultura. Assim, toda sociedade possui uma cultura, elaborada e

modificada no decorrer de sua historia.

Nesse contexto o nosso estudo infere a concep¢dao moderna de cultura
como objeto de estudo da antropologia e que Marshall Sahlins (1997) salienta:

[ 1 a "cultura” ndo pode ser abandonada, sob pena de deixarmos de
compreender o fenbmeno Unico que ela nomeia e distingue: a
organizacdo da experiéncia e da acdo humanas por meios
simbdlicos. As pessoas, relagBes e coisas que povoam a existéncia
humana manifestam-se essencialmente como valores e significados
gue ndo podem ser determinados a partir de propriedades biolégicas
ou fisicas.

Entendemos que as sociedades sdo movidas por simbolos que tornam
suas vidas mais completas e fazem parte de normas preestabelecidas que
ressignificam-se cotidianamente. A espécie humana esta sempre modificando a
configuracbes de sua diversidade sociocultural diferente de sociedade de
abelhas que vivenciam sempre o mesmo ciclo. Cada sociedade possui um
sistema cultural, no qual varios sistemas simbodlicos sdo incorporados e

compartilhados.

Para Faria (2007) a cultura, assim como 0 espaco, o territorio, ndo €
estatica. Tudo se modifica e se transforma numa relacdo dialética. S&o frutos
das continuidades e descontinuidades de processos histéricos pelos quais
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passam as sociedades e que portando estdo sujeitas a transformacodes e

reordenacdes.

Marshall Sahlins (2003) evidencia que a cultura é um processo dinamico
que cria e recria significados de acordo com as necessidades dos grupos
sociais, principalmente povos indigenas que vem resistindo com forca aos
assédios da sociedade moderna mantendo quase que intactas seus costumes
e tradicbes. As manifestagcbes de resisténcia evidenciam que inumeras
sociedades tentam incorporar o seu mundo a esse sistema como prova de
recompor tudo aquilo que lhes foi tirado com o contato com as sociedades

dominantes de entao.

O pais em que vivemos € multi e pluricultural. Podemos notar que, por
mais que tenhamos visto grande esforco em fazer o Estado reconhecer a
cultura popular como de interesse nacional, ha ainda questfes que se colocam
em universos simbdlicos expressivos — principalmente os oriundos das culturas
populares — que estdo a margem das politicas de protecdo como é o caso das

nacdes indigenas.

Neste caso concordamos com Sahlins (2003) quando argumenta uma

razdo de outra espécie:

[ ] a simbdlica ou significativa, toma como qualidade distintiva do
homem néo o fato de que ele deve viver hum mundo material,
circunstancia que ele compartilha com todos os organismos, mas o
fato de fazé-lo de acordo com um esquema significativo criado por si
proprio, qualidade pela qual a humanidade é Unica. Por conseguinte
toma-se por qualidade decisiva da cultura — enquanto definidora para
todo modo de vida das propriedades que o caracterizam — néo o fato
de essa cultura poder conformar-se as pressfes materiais, mas o fato
de fazé-lo de acordo com um sistema simbdlico definido, que nunca é
0 Unico possivel. Por isso é a cultura, que constitui utilidade. (7-8)

O discurso do romper com o etnocentrismo cultural torna-se uma
maneira de gerar emprego e renda para o que os indigenas consideram como
branco ou né&o indigenas. Pois 0 que se nota € que ha uma preocupacao
intensa do Instituto do Patriménio Historico Nacional - IPHAN em registrar os
conhecimentos e tradicdes indigenas mesmo sem que eles solicitem ou

gueiram conhecer o que é patriménio e o que deve ser protegido. Na maior
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parte estdo sendo guardados em livros, cds, videos que ndo estdo sendo
repassados as futuras geragfes indigenas e sdo vistas como apropriacdo
indevida destes conhecimentos. Ha a necessidade de se buscar eficazmente
alternativas de sensibilizacdo, valorizacdo, acesso e motivacdo as geracdes

indigenas futuras a esses dispositivos de afirmacé&o cultural.

Geertz (2008) alerta para a questdo das interpretagOes -culturais.
Devemos estar interessados em procurar 0s varios significados de um
determinado grupo/povo que vao dar suporte para entender a esséncia do seu
modo de vida. Muitos pesquisadores acabam tendo apenas uma visdo
superficial das culturas que estudam porque n&o as vivem. Assim Geertz
(2008) declara:

O conceito de cultura que eu defendo [...] é essencialmente
semigtico. Acreditando,como Max Weber, que o homem é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,assumo a
cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura do significado. (p.04)

Geertz enfatiza que:

[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um
povo — 0 tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo e
disposi¢cbes morais e estéticos — e sua visdo de mundo — o quadro
que fazem do que s&o as coisas na atualidade, suas ideias mais
abrangentes sobre ordem. Na crenca e na prética religiosa, o ethos
de um grupo torna-se intelectualmente razoavel porque demonstra
representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas
atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo
torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-
arrumado para acomodar tal tipo de vida. (2008, p.66,67)

Nao podemos mais esperar que pessoas oriundas dos mais diversos
lugares digam o que precisamos e como devemos proceder, pois Geertz nos
diz que sao interpretacdes de segunda e terceira méo, ndo € a mesma que o

faz por quem a vivencia. Ele vé a cultura como:
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sistemas entrelacados de signos interpretaveis (0 que eu chamaria
simbolos, ignorando as utilizagdes provinciais), a cultura ndo é um
poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os
acontecimentos sociais, os comportamentos, as instituicbes ou os
processos; ela € um contexto, algo dentro do qual eles podem ser
descritos de forma inteligivel — isto €, descritos com densidade.
(Geertz.2008, p.10)

Conforme Santos (2006, p. 7) a cultura constitui:

uma preocupacdo em entender os muitos caminhos que conduziram
0s grupos humanos as suas relagBes presentes e quais seriam as
suas perspectivas para o futuro. O desenvolvimento da humanidade
esta marcado por contatos e conflitos, entre modos diferentes de
organizar a vida social, de se apropriar dos recursos naturais e
transforma-los, de conceber sua realidade e expressé-las.

Os povos do Alto Rio Negro ao longo dos séculos mantém seus modos
de vida, memorias e estruturas familiares intensas, apesar dos contatos de
dominacéo e retaliacdo constantes de nossa cultura pela sociedade ocidental.
Muitas vezes esta cultura € vista como estatica, associando a vida indigena
com a floresta e ainda de maneira um tanto preconceituosa, impedidos de olhar
a riqueza do modo de vida indigena em sua relagdo dinAmica com a natureza
que muitas vezes ofuscam o interesse real que os fazem se interessar por

estes povos.

Os costumes, as historias e as tradicbes foram e sdo transmitidos de
geragdo a geracao por via oral e por mais que digam que sdo sociedades
estagnadas, desde tempos imemoriais conseguimos perpassar a histéria com
intensidade, de ainda mantermos nossas tradi¢cdes vivas. Estao registradas em
nossas memdarias e costumes de ainda nos comportarmos como auténticos,
mas a cada dia somos ameacados de rompermos totalmente com isso porque
vemos a entrada de valores oriundos de culturas “ditas” desenvolvidas, que
disseminam, interrompem e fragilizam a ligagdo com 0s nossos ideais de vida,
gue é conseguir sobreviver nessa terra hoje demarcada, pois a cada dia nos
indigenas somos obrigados a deixar nossas comunidades e buscar outro tipo
de vida fora dela. A terra que oferecia tudo o que precisdvamos nao consegue
mais da este suporte devido ao contato e aos intensos programas do Estado de
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inserir-nos a sociedade nacional impondo valores que sdo cada vez mais

contestados por estudiosos e pesquisadores indigenas e nado indigenas.

Percebe-se que uma grande quantidade de povos indigenas desta
regido principalmente os que moram na cidade ndo se consideram como tal,
como é o caso dos Baré, que conforme estudos feitos por antropdlogos
(FIGUEIREDO, 2009; BERNAL, 2009) identificaram que estes possuem um
sistema diferenciado em relacdo aos outros povos do Alto Rio Negro,
considerados integrados a sociedade nacional como preconizava as politicas
publicas desde o Sistema de Protecdo ao indio (SPI). Estes ganharam novas
caracteristicas e perfil por associarem seus costumes e tradicdes a cultura
ocidental e 0 que se evidencia € que sao povos que tiveram contatos nada
amigaveis com outras sociedades ocidentais, mas conseguiram resistir
adaptando-se em seu proprio territorio e distinguir-se de outras vindas

exogenas.

Muitos que moram na sede do municipio e no Distrito de Cucui néo
aceitam serem denominados de indigenas porque nha realidade o termo
indigena foi uma das maiores violéncias simbolicas praticadas pelos
colonizadores (PORTO-GONCALVES, 2009) e que hoje se tenta abrandar nas
mais diversas formas e que nao sao toleradas ainda por muitos. Insere-se aqui
um novo discurso que deve ser usado por n0s e demais povos originarios como
forma de lutarmos contra toda forma de opressdo e devastacdo do nosso

territorio.

Os Baré sao hoje resultado da miscigenacdo de indigenas e nao
indigenas de outras regides do Brasil e do mundo e conseguiram destaque no
mundo dos “brancos™ ao incorporarem a lingua e costumes destes que se
inseriram e diversificaram a cultura Baré que apesar de incorporarem o jeito de

pensar dos nao indigenas estdo muito ligados a sua territorialidade.

Os Baré com os tracos indigenas adaptaram-se para conviver com 0S
costumes do mundo ocidental. Nao vivemos totalmente da mesma forma que

Nnossos antepassados, mas compartilhamos das mesmas tradi¢coes e costumes

* As sociedades indigenas denominam branco os colonizadores ocidentais e pessoas oriundas
de fora da sociedade indigena, o outro que néo é indigena, mesmo a pessoa sendo negra.
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como: benzimentos, alimentacdo, festas, utensilios, etc. Carregamos uma
gama de simbolos muito fortes, isso ndo quer dizer que ndo somos indigenas,
como alguns povos desta regido acabam nos considerando. Apenas

associamos novos costumes ao nosso modo de ser.

Digo isso porque vivi esse drama de ndo ser indigena e ao mesmo
tempo depois assumir-me como tal. Fui obrigada a seguir os ensinamentos do
colégio salesiano: ndo se podia falar a lingua materna e por isso ndo aprendi.
Mas pela convivéncia aprendi a entender algumas partes. Tanto que me
comunico com os parentes falando a lingua portuguesa e eles na lingua
Nhengatl. E agora que me assumo como indigena percebo que outros povos
do Alto Rio Negro nos discriminam por causa disso, por considerarem a cultura
deles mais preservada que a nossa. Além das acdes e beneficios aos povos
indigenas da qual somos excluidos por ndo falar a lingua de origem. Somos
cobrados tanto pela sociedade ocidental como pelos povos indigenas, vivemos

um dilema.

Junqueira (2002, p. 14) diz que “O conjunto de simbolos sociais de uma
sociedade chama-se cultura”. E esses simbolos elaborados tendem a lidar com
mudancas sempre, seja dentro do seu universo ou em contato com outras

culturas.”

Entendemos que cada realidade cultural possui sua légica interna e que
€ preciso conhecer para que fagcam sentido os seus costumes, praticas,
concepcdes e as transformacées pelas quais elas passam. E preciso relacionar
a variedade de procedimentos culturais com 0s contextos em que sao

produzidos.

As diferencas de costumes, modos de vestir, das casas, de
comportamento s6 fazem sentido para cada grupo humano que as vivem e sao
derivados de sua historia, e se relacionam com as condicfes materiais de sua
existéncia. Santos (2006, p.8) afirma que entendido dessa maneira, “... 0
estudo da cultura contribui no combate a preconceitos, oferecendo uma

plataforma firme para o respeito e a dignidade nas relagées humanas.”

Vemos muitas discriminacbes que sofremos por sermos indigenas.

Considerando-nos incapazes, até eu mesma pensava assim e somente agora
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vejo que ndo somos apenas nos que temos problemas sociais, a sociedade
ocidental também os tem e que precisam ser resolvidos. O que nos revolta é o
preconceito de nos olharem como incapazes. O que aconteceu € que fomos
forcados a nos inserir no universo dos brancos abandonando muitos costumes,
crencgas e a nossa lingua para viver como eles vivem. Porém, parece-nos que
essa tentativa de nos integrar fortaleceu muito mais a diferenga quando
ameacada a nossa identidade. (SANTOS, 2010)

Conforme Cuche (1999,p.10):

A cultura faz com que haja um processo de adaptacdo do homem ao
meio em que vive, ndo mais agindo pelo instinto de sobrevivéncia,
mas adaptando através da cultura. Ao longo da sua histéria seus
instintos vao sendo substituidos pela cultura que é mais facil de
aprender, mais flexivel.

Cuche (1999) afirma ainda que através da cultura o homem torna-se
capaz de adaptar-se ao meio e assim adaptar o proprio meio as suas
necessidades. A nocdo de cultura se revela entdo o instrumento adequado
para acabar com as explicacdes naturalizantes dos comportamentos humanos.
Nada é simplesmente natural no homem. Mesmo as funcées humanas que
correspondem as necessidades fisiolégicas, como a fome, 0 sono, o desejo
sexual etc., sdo confirmados pela cultura e as sociedades d&o respostas

diferentes a cada uma destas necessidades.

Para Faria (2007) o que difere um lugar do outro é a forma de ocupacédo
e 0S sujeitos sociais engajados nesse processo que produzem o espaco de
acordo com seus costumes, valores, tradigdes, ou seja, a cultura. Ao contrario
de que muitos afirmaram a ideia de que o mundo esta se transformando numa
aldeia com uma cultura global Gnica ainda néo foi totalmente aceita por todos.
Isso é evidente na regido do Alto Rio Negro onde o multiculturalismo é
extremamente visivel, onde povos diferentes convivem uns com 0S outros
numa mesma terra demarcada com suas diferencas e lutas constantes contra o
dominio dos novos colonizadores (instituicbes publicas, militares, ONGs,

empresarios, comerciantes, turistas).

De acordo com Junqueira (1991) os fatores que podem causar a

diversidade das culturas sdo de muitas ordens e podem, também, se combinar
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de forma variada. Isolamento geografico, caracteristicas particulares do meio,
dindmica da relagdo com culturas vizinhas, entre outros, possibilitam a
compreensao de aspectos isolados, mas ndo séo suficientes para sustentar

uma explicacéo global.

Desta forma entendemos aqui por cultura os sistemas de significados, o0s
valores, as crencas, praticas e 0s costumes; ética, estética, conhecimentos e
técnicas, modos de viver e visbes de mundo que orientam e dao sentido as

existéncias individuais em coletividades humanas (GALLOIS, 2006, p.14)

Vivemos em um mundo conturbado, onde cada vez mais as
dificuldades econb6micas tém aumentado e junto com esta as desigualdades
entre as nagdes. E preciso estreitar os lacos de amizade e solidariedade entre
as nacles para que se possa respeitar a diversidade cultural (IPHAN, 1985).
Para tal é preciso tracar percursos solidos na busca do reconhecimento das
diferencas, onde as nacfes indigenas possam apropriar-se de tecnologias e

avancos que melhorem o seu estar no mundo que os rodeiam.

Santos (2010) destaca que as sociedades indigenas podem surgir como
modelos de sociedades com novas alternativas de desenvolvimento desprovido
do modelo vigente, onde organizam-se buscando alternativas libertadoras, o
que vem se discutindo muito em seminarios e congressos que tem o0s

indigenas como propositores desses novos modelos.

O respeito e cuidados em relacao aos valores socioculturais, e o grau de
envolvimento com a sociedade envolvente devem ser observados e
ressaltados para qualquer planejamento do uso dos recursos disponiveis de
modo a ndo permitir a descaracterizacdo da cultura e a desterritorializagdo dos

povos indigenas.

Somos apontados como indigenas, mas nao nos identificamos assim
porque somos parte de outra nacdo que ndo é a brasileira que aqui vivia e que
sofreram mudancgas com a chegada de outros povos. Vemos-nos como Baré.
Fomos forcados a nos identificar como tal porque somos povos dessa regiao
nascidos e criados aqui com vivencias e simbologias préprias bem como os
Tukano (em sua lingua se chama Yepa-Masd ou Daséa), Tuyuka (em sua

lingua Btapinopona), Wanano (em sua lingua Kotiria) , Desano (em sua lingua
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Umukori-Mahsd), Tariano (Talidseri), Piratapuia (em sua lingua Waikara)
Baniwa (em sua lingua se autodeterminam Walimanai ou Wakuenai) e outros e
que recebemos essa denominacdo pelo colonizador como maneira de nos
diferenciarem como povos originarios (PORTO-GONCALVES, 2009). E ao
mesmo tempo tornou-se uma forma de usarmos o termo indigena como um
processo de construcdo politico-identitario que nos d& suporte para
disseminagdo de um novo discurso: dos povos originarios e entdo a
autodenominacéo dos povos do Alto Rio Negro que lutam para desconstruir o

pensamento ocidental.

Desenvolveu-se nessa regidao um sistema cultural bastante dinamico e
com infinidades de conhecimentos transmitidos de geracdo em geracao que
norteiam nossas vidas e que os cariua (brancos) tentam se apropriar
justificando que nao estamos sabendo guardar estes conhecimentos e

apontam formas ou meios para apropriar-se indevidamente destes.

Quem chega a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, vai notar que nela
estd o exemplo de uma cidade que cresceu com caracteristicas proprias de
territério indigena. Onde magias, costumes, tradicées lhes sao proéprias. O que
faz com que se torne um lugar de complexa convivéncia porque o Estado se
faz cada vez mais presente com o exército, instituicbes governamentais e
municipais gerenciadas por ndo indigenas (ja que ndo sao dessa regiao) e que
muitas vezes ndo conhecem a realidade deste municipio. Pensam que

conhecem.

Usamos aqui o termo povo como movimento de afirmacdo dos povos
originarios da América que adotaram a denominacdo Abya Ayala para designar
seu continente e diferenciarem-se da designacdo eurocéntrica imposta a nés
desde a chegada dos europeus e que paradoxalmente o termo indigena se
apresenta como uma forma de unidade politica de nos unirmos e lutarmos
contra as formas de dominagdo opressivas da atualidade. (PORTO-
GONCALVEZ, 2009)

Paradoxalmente, a expressdo povos indigenas, na mesma medida
em que ignora a differentia specifica desses povos, contribuiu para
unifica-los ndo so6 do ponto de vista dos conquistadores/invasores, as
também como designacgéo que, a principio, vai servir para constituir a
unidade politica desses povos por si mesmos, quando comegam a
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perceber a histéria comum de humilhacéo, opressao e exploracao de
sua populacdo e a dilapidacdo e devastacdo de seus recursos
naturais.(PORTO-GONCALVES, 2009. p.26,27)

Entdo o que se precisa é que os povos do Alto Rio Negro pensem como
Baré, Yepa-Masa, Utapinopona, Kotiria, Walimanai e apropriemo-nos dos
espacos, territérios e lugares, e comecar a gerencia-lo com o respeito que se
tem pelos costumes e tradicbes muitas vezes vistas como atrasadas, mas
carregam em si resquicios de uma sociedade rica em sociobiodiversidade e
criam-se artificios cada vez mais sutis para apropriar-se dessa riqueza. Alguém

precisa falar sobre isso e esperamos sermos nos a mediadora dessa questéo.

N&o queremos ser tdo radicais a ponto de generalizar o interesse
crescente a este territdrio. Existem instituicbes e pessoas sérias e de boa
indole comprometidas com os povos do Alto Rio Negro, assim como existem
também indigenas contrarios com pensamentos ocidentalizados, integrados e

porque nao dizer sem compromisso com NOSSO Povo.

Nossa cultura considerada “atrasada” carrega consigo uma cesta de
conhecimentos valiosos para o desenvolvimento de futuras descobertas. Tanto
no seu modo de agir com a natureza como matéria-prima para a medicina,
biotecnologias, bem como nossos costumes estdo sendo redefinidos como
sociedades que decidiram viver sem a presenca do Estado e que as tornam
cada vez marginalizadas, porque, apesar das politicas publicas de valorizacéo
da cultura, na pratica ela estd se desintegrando porque muitos registros sao
feitos, mas a vivencia, o nosso orgulho em ser indigena esmaece por

imposicao cada vez mais forte do sistema econdmico vigente.

Sentimos-nos cada dia atraidos pela cultura dos “brancos” e a vemos
como aquela que nos poderiam oferecer condicbes melhores para nossa
sobrevivéncia, como pensam muitos. O que nos propomos € que deveriamos
pensar diferente, de apropriar-nos desses conhecimentos fortalecendo a nossa

cultura e proporcionando a partir dela o viver bem.

O Bem-Viver é uma expressdo que ganha visibilidade na América Latina
entre os povos indigenas em especial os povos andinos e que lanca uma

construcdo nova de alternativa ao desenvolvimento fundamentado nas formas
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de vida dos povos indigenas e com base em uma discussdo sobre cultura e
novos eixos de reflexdo como: outra ética para reconhecer e atribuir valores; a
descolonizacdo dos saberes; abandona-se a racionalidade manipuladora e
instrumentalizadora; uma vocacao orientada ao encontro, dialogo e interacdes
entre os diferentes saberes; concepcbes alternativas da Natureza;
Comunidades ampliadas e Um lugar para as vivéncias e os afetos (GUDYNAS,
2011)

Neste sentido, os povos indigenas do Alto Rio Negro compartilham
destes ideais que prop8e o paradigma do Bem-Viver, postulado na ideia de
cada sociedade construir suas proprias praticas de desenvolvimento
procurando um ordenamento capaz de suprir todas as nossas necessidades de
sobrevivéncia. A regido do Alto Rio Negro é uma regido imensa, onde se
desenvolveu verdadeiras civilizacbes e que agora € preciso desconstruir o
modelo de vida ocidental e reconstruir a nossa sobrevivéncia baseado na

relacdo homem natureza, ha muito praticada por nossos ancestrais.

Na Declaracéo do México a cultura é considerada como:

0 conjunto dos tracos distintivos espirituais, materiais, intelectuais e
afetivos que caracterizam uma sociedade ou um grupo social. Ela
engloba, além das artes e das letras, os modos de vida, os direitos
fundamentais do ser humano, os sistemas de valores, as tradicbes e
as crencas. Concorda também que a cultura d4 a capacidade ao
homem de refletir sobre si mesmo. E ela que faz de nds seres
especificamente  humanos, racionais, criticos e eticamente
comprometidos. Através dela discernimos os valores e efetuamos
opcdes. Através dela o homem se expressa, toma consciéncia de si
mesmo,se reconhece como um projeto inacabado, pde em questéo
as suas prOprias realizagbes, procura incansavelmente novas
significacdes e cria obras que o transcendem (IPHAN,1985)

Percebemos que a cultura na regido estd muito ligada ainda aos
simbolos e ensinamentos que cada povo herdou de seus antepassados. De
certa forma reformulada, mas que carrega consigo ainda uma carga de valores

imprescindiveis para o modo de ser e agir das geracoes futuras.

Nesse sentido vemos a possibilidade de reconstruir esses valores,
buscando refletir sobre o que queremos para nossas vidas, utilizando-se dos

instrumentos que a modernidade oferece para construirmos um futuro de



40

opcOes que tragam beneficios aos povos que vivem aqui e as suas futuras
geracbes como maneira de nos orgulharmos do que somos e do que
preservamos e do que vamos construir para nés e para as futuras geracoes

que serdo herdeiras dessa conquista.

1.3 — Patrimo6nio e territério: a diversidade socioambiental do
Alto Rio Negro

O patrimbénio refere-se a varios elementos consagrados e que tém
grande valor para pessoas, comunidades ou nacdes que podem ter valor para
todo o conjunto da humanidade. A ideia remete a riqueza construida e
transmitida, heranca ou legado que influencia o modo de ser e a identidade dos

individuos e grupos sociais.

Mas a nocdo exata do que seja patrimonio é relativa, pois depende de
guem fala e de que ponto de vista fala. As definicbes podem partir de diferentes
perspectivas, que podem ou nao se sobrepor, como a perspectiva afetiva, a

econdmica, a ambiental, a cultural, religiosa.

De certa maneira, porém, comenta Viana (2002) que a orientacédo de
legislacdo e politicas publicas foi um tanto etnocéntrica, privilegiando a
preservacdo de apenas uma parte do patrimoénio cultural — em especial as

obras de influéncia europeia reconhecidas pela cultura oficial.

O patriménio é compreendido ndo somente como sistema de producao
de valores, mas também como um instrumento de producéo e transmissao de
conhecimentos ligados a cultura de determinado povo ou sociedade. Esses
valores estao intimamente ligados ao significado que o patriménio apresenta
como uma representacao coletiva. Por isso a preservacdo desses bens so se
estabelece quando ha a identificagdo de um valor coletivo neles, que promove
seu reconhecimento e sua importancia diante do outro. O significado de
patriménio passou por periodos de adaptacgfes ligadas as mudancas incididas
na sociedade até chegar a sua concepc¢ao moderna. (IPHAN,2006)

Em meados do século XVIII, inicialmente, a palavra patrimoénio era

utilizada especialmente para referir-se aqueles bens herdados de familia para
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depois ultrapassar a esfera da vida privada e ser introduzida também na esfera
publica. Depois de estendida para o dominio estatal, passou a designar os
bens que dizem respeito a histéria e memoria de uma nagéo. (IPHAN,2009)

Bem menos de um século o patriménio envolvia 0s monumentos
nacionais, considerados por critérios estéticos ou historicos, que mencionavam
a importancia que uma obra ou um objeto adquiria diante do desenvolvimento

da arte ou da historia.

E uma palavra praticamente nova, que se originou do latim pater,
significa ‘pai’ ligada a ampliagao do termo patriménio, que somente nas ultimas
décadas do século XX incluiu as manifestagdes culturais intangiveis ao seu raio
de abrangéncia, antes restrito aos bens materiais. Bem como as questdes
sobre o reconhecimento cientifico de que os processos de patrimonializacéo
envolvem conflitos proprios da sociedade, e que as politicas publicas voltadas

para sua salvaguarda devem ser bem explicitas. (IPHAN,2009)

A inclusdo desse elemento ao patrimdnio cultural resulta em grande
parte do avanco técnico-cientifico e aos confrontos sociais que se sucederam

por séculos.

Somando-se a este 0 nascimento da antropologia e as discussdes que
se sucederam em torno do conceito de cultura constituem parte importante
dessa trajetéria, pois ofereceram alguns dos principais subsidios teoricos
utilizados para conferir representatividade histérica e social as expressdes de

grupos minoritarios.

Nesse sentido, podemos considerar que a aceitacdo da dimenséo
imaterial do patriménio cultural pode ser percebida como parte de um histérico
gue conjuga tanto a luta de minorias étnicas, neste caso fala-se dos povos
indigenas, quanto do compromisso de intelectuais e profissionais de diversas

areas pela valorizacao da diversidade cultural.

Para Azevedo (2003 apud FARIA 2007), o patriménio pode ser
classificado em trés grandes categorias: patrimonio natural que arrola os bens
da natureza: patriménio cultural, que se refere ao conhecimento, técnicas e o

saber fazer, assim como a sua producdo, onde esta inscrito o patrimoénio
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construido e documentado e, finalmente, o patrimbnio que se compde a

memoria social.

Em seu artigo Por que valorizar patrimbnios culturais indigenas?
Dominique Tilkin Gallois (2008) reflete e discute sobre a questdo da
preservacao e valorizacdo do patriménio cultural indigena, bem como quem
seriam 0s responsaveis para tal atividade e os riscos decorrentes dos métodos
utilizados. Nele a pesquisadora faz um questionamento: Para quem
documentar as tradicdes culturais? Também propde uma discussdo mais
aprofundada sobre o tema por ndo encontrar consensos entre os estudiosos da
questao sobre de que maneira manter viva a cultura destes povos, pois sua
divulgagéo também implicariam riscos de certa forma. Que inten¢des estéo por

tras desta valorizacdo, precisa-se mensurar Seus pormenores.

Em O patriménio como categoria de pensamento, José Reginaldo
Santos Gongalves (2003) elabora algumas reflexbes sobre as limitagbes e as
possibilidades que a nocao de “patrimbnio” oferece para o entendimento da
vida social e cultural. A nocdo de patriménio confunde-se com a de
propriedade. A literatura etnografica esta repleta de exemplos de culturas, nas
quais os bens materiais ndo sao classificados como separados dos seus
proprietarios. Esses bens por sua vez, nem sempre possuem atributos
estritamente utilitarios. Em muitos casos, servem a propdésitos praticos, mas

possuem, ao mesmo tempo, significados magico-religiosos e sociais.

O patriménio imaterial e intangivel esta ligado a aspectos da vida social
e cultural. Nessa categoria estdo os lugares, as festas, religides, formas de
medicina popular, masica, danca, culinaria, técnicas, etc. a énfase se da mais
nos aspectos ideais e valorativos dessas formas de vida; diferente da
concepcao tradicional, ndo se propde o tombamento dos bens listados nesse
patriménio. A proposta é no sentido de “registrar” essas praticas e
representacbes e de fazer um acompanhamento para verificar sua

permanéncia e suas transformacgdes. (IPHAN, 2006).

Na recomendagéo de Paris de 15 de Novembro de 1989, a Organizagao
das Nac¢bes Unidas (ONU) reconhece a importancia da salvaguarda da cultura
tradicional e popular, incluindo entdo as culturas indigenas considerando assim

as diversas culturas como patrimoénio universal da humanidade. (IPHAN, 1989).
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De certo modo, essa nogdo vem expressar a moderna concepgao
antropolégica de cultura. Segundo ela, a énfase esta nas relagdes sociais ou
mesmo nas relagdes simbdlicas. A categoria “intangibilidade” talvez esteja
relacionada a esse carater desmaterializado que assumiu a referida moderna

nogao antropoldgica de “cultura”.

Gongalves (2003) nos diz que os seres humanos usam seus simbolos,
sobretudo para agir, € ndo somente para se comunicar. O patriménio é usado
nao apenas para simbolizar, representar ou comunicar: € bom para agir. O
patriménio faz a mediacdo sensivel entre seres humanos e divindades, entre
mortos e vivos, entre o passado e 0 presente, entre 0 céu e a terra e entre
outras oposicdes existentes. Nao existe apenas para representar ideias e
valores abstratos e para ser contemplado. O patrimdnio de certo modo, constroi

e forma as pessoas.

Nos patrimbnios encontramos resquicios da sociedade que herdamos.
Neles estdo impregnados de algum modo os valores, as crengas e 0 agir
daquele povo. Neles estdo as leis e as formas de convivéncia e o respeito ao

outro e a natureza gue o sustenta.

No decorrer da Histéria as sociedades tém a possibilidade de construir
suas identidades. Através do patriménio, um grupo elabora sua histéria e, por
conseguinte, sua identidade. Esse sentimento de pertencimento a um grupo

ocorre através da cultura.

A Constituicdo Brasileira de 1988 define Patrimdnio Cultural Brasileiro:

0s bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou
em conjunto, portadores de referéncia a identidade, & acdo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,
nos quais se incluem as formas de expressdo; os modos de criar,
fazer e viver; as criagbes cientificas, artisticas e tecnologicas; as
obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espagos
destinados as manifestacdes artisticas culturais; conjuntos urbanos e
sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico.

Segundo o Ministério da Cultura a salvaguarda desses bens estd,
portanto, orientada para a valorizagdo do ser humano, para a garantia e para a

melhoria das condi¢bes sociais, culturais e ambientais que permitem sua
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permanéncia. Aspectos e gestos essenciais da nossa vida cotidiana que, junto

com muitos outros, sdo agora objeto das politicas de preservacgéo cultural.

E inconcebivel que povos do Rio Negro sejam ainda vistos como povos
despreparados para gerir sua regido. Existem muitas pessoas capacitadas na
regido que precisam ser reconhecidas pelo Estado como capazes, bem como
por elas préprias, pois 0 que incutem nas nossas mentes é que sSomos pessoas
gue nao sabemos valorizar o que temos. De certo modo valorizamos, o que se
percebe é a pouca divulgacdo e reconhecimento da importancia da cultura
deste lugar para que seja conhecida e vista 0 seu poder e sua importancia para

nés mesmos e para outros povos.

N&o deixa de ser uma forma de tentar padronizar todas as culturas,
tornando-as homogéneo. Com o fenbmeno da globalizacdo alcancando os
mais diferentes lugares do planeta, culturas diferentes aparecem no cenario
mundial reivindicando a sua liberdade de ser ela mesma, autentica e Unica, que
muitas vezes sao impostas por forca do poder avassalador do modelo de

desenvolvimento econémico vigente.

Na regido do Alto Rio Negro um de seus maiores patriménio € a
Geografia Mitica, onde ha a fusdo do patriménio natural com o cultural
permitido pela presenca dos povos indigenas. A maior parte das formacdes
fisico-geograficas tomam vida e significado por meio das historias de origem.
Uma mesma formacgéo pode ter varios significados dependendo da historia de
cada povo cujo patrimbnio natural e cultural torna-se indissociavel (FARIA,
2007).

Para os povos indigenas, o patrimoénio € um s6 “tudo que nos temos. As
arvores, pedras, nossas casas, as serras, nossa lingua, nossos cantos,
dancas, os animais, os rios, a comida, 0s nossos conhecimentos sobre ervas e
plantas, artesanatos. Tudo que precisamos para viver que tém muito valor para
nés. E a nossa riqueza” (DUARTE, 2005 apud FARIA, 2007)

E assim segundo Faria (2007) todas as formacgoes, rios, cachoeiras,
meandros, pedras, arvores e mesmo o0s lugares que estdo ao longo das calhas
dos rios tém significado de acordo com as histérias de origem de cada povo do

Rio Negro.
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De certo modo os indigenas ndo estdo mais totalmente isolados, estao
articulados aos sistemas sociais, econémicos e politicos, em ambito regional ou
nacional. Uma articulagcdo que se realiza por meio de relagcdées profundamente
desiguais, por vezes no limite da exclusdo. Isso faz com que 0s povos
indigenas se sintam forcados a negociar constantemente seus interesses
diferenciados com as mais diversas instancias de poder, locais, nacionais e
internacionais e muitas vezes sujeitando-se a esquecer dos valores que
sustentam suas vidas, ndo porque querem, mas para sentirem-se em igualdade
com demais povos. (GALLOIS, 2008)

Nesse contexto, aprendemos a gerir tanto nossas especificidades
culturais quanto seu posicionamento face as exigéncias do desenvolvimento. O
gue percebemos é que muitos dos intelectuais indigenas acabam incorporando
a ideologia do sistema dominante para ndo perderem o cargo que lhes foi
confiado, deixando de lado a luta social pelas causas indigenas e garantias
territoriais, deixando de lado o ser indigena para ser patrdo, funcionario publico.

Para isso vemos a necessidade de haver um estudo profundo dos
aspectos da cultura desta regido, a territorialidade e identidade destes povos,
para que se possa legitimamente estabelecer sua salvaguarda e acdes para
que sejam efetivadas brevemente. Chega de projetos ou planos que ficam
engavetados ou elaborados de forma vertical e exégeno. E necessario discutir
de forma participante a valorizacdo e preservacdo do patrimbénio entre nos

primeiramente, apontando estratégias para o estado.

As politicas culturais estabelecidas nas esferas municipal, estadual e
federal ndo contemplam a realidade local porque sé@o planejadas nos gabinetes
do Congresso Nacional ou na Camara dos Deputados, deixando de agir no
foco da questdo que deve ser resolvida.

O patrimbnio material protegido pelo IPHAN, com base em legislacbes
especificas € composto por um conjunto de bens culturais classificados
segundo sua natureza nos quatro Livros do Tombo: arqueoldgico, paisagistico
e etnogréfico; histérico; belas artes; e das artes aplicadas. Eles estdo divididos
em bens imoOveis como 0s nucleos urbanos, sitios arqueoldgicos e

paisagisticos e bens individuais; e moveis como colecbes arqueoldgicas,
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acervos museolégicos, documentais, bibliogréaficos, arquivisticas, videograficos,

fotograficos e cinematograficos.

7

O Patrimoénio Imaterial € transmitido de geragcdo a geracdo e
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu
ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua histéria, gerando um
sentimento de identidade e continuidade, contribuindo assim para promover o

respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. (GALLOIS, 2008)

Em 04 de agosto de 2000 o governo federal institui através do Decreto
n® 3551 o registro de bens culturais de natureza imaterial que constituem o
patrimonio cultural brasileiro, cria o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial
que tem o Instituto do Patrimdnio Histérico Artistico Nacional (IPHAN) como

orgao responsavel.

Sem duavida constituiu um passo importantissimo para que 0S povos
indigenas do Rio Negro ganhem visibilidade e sejam otimizadas as suas lutas

de preservacao e valorizacdo da cultura.

Os bens de natureza imaterial sédo registrados em um dos quatro livros

existentes até o momento:

- Dos saberes: conhecimentos e modos de fazer, enraizados no

cotidiano das comunidades;

- Das celebracdes: rituais e festas que marcam a vivencia coletiva do
trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da vida

social;

- Das formas de expressdo: manifestagdes literarias, musicais, plasticas,

cénicas e ludicas;

- Dos lugares: mercados, feiras, santuarios, pracas e demais espagos

onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas.

Em 2004 foi direcionado ao IPHAN o pedido de criacdo do Livro de
registro das linguas com a assessoria do Instituto de Investigagcdo e
Desenvolvimento em Politica Linguistica (IPOL). Em mar¢o de 2006, num

seminario sobre politicas linguisticas formou-se um grupo interinstitucional para
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dar continuidade ao trabalho, sendo o inventario o documento necessario para

a criacao do livro.

Em 2006 o IPHAN registrou o Processo da Cachoeira de lauareté
considerado lugar sagrado dos povos indigenas dos rios Uaupés e Papuri
(AM). O reconhecimento dos lugares sagrados dos povos que vivem nestes
rios Uaupés e Papuri, na localidade de lauareté, um dos distritos do municipio,
destaca a inesgotavel capacidade desses povos indigenas criarem e recriarem

suas tradi¢cdes na perspectiva de um projeto historico de resisténcia cultural.

Porém, notamos que esse registro foi um processo imposto pelas
instituicbes do governo, foram projetados pelo IPHAN e ISA. Consideramos um
marco importante no processo de resgate cultural do nosso povo. Porém
durante o processo de registro deste importante patriménio houve relatos de
reivindicacdo dos direitos de varios povos que habitam o Rio Negro, pois estes
povos de certa forma comungam da mesma historia de origem e nédo pode
haver privilégio para alguns, o que acabou sendo registrada como pertencente
a povos gque ocupam seus arredores. Muitos outros acabaram sendo excluidos

apesar de identificarem-se com o territorio.

Nesses lugares sagrados como as pedras, lajes, os igarapés situados na
Cachoeira de lauareté e seu entorno, estao escritas as historias de criacao da
humanidade e de ocupacao do territrio em que eles vivem desde tempos
imemoriais. Esses lugares indicam, igualmente, os cédigos de manejo social
organizadores da vida, tais como as formas de convivéncia e 0s mecanismos
de transmissdo dos saberes, identificadores das varias etnias que

compartilham territérios e padrdes culturais. (IPHAN, 2007)

E por haver esses importantes lugares sagrados, a Cachoeira de
lauareté foi proclamada “Patriménio Cultural do Brasil” pelo IPHAN em agosto
de 2006, sendo o primeiro bem cultural inscrito no Livro de Registro dos

Lugares. (Figura 4)

Nestes escritos estd apenas uma parte das histérias de origem dos
povos do Alto Rio Negro, estes possuem varias versdes. Mas 0s povos Baniwa
por exemplo, ndo possuem nem um terco de suas tradicbes escritas e que

precisa-se saber se estes querem ou nao o registro do seu patriménio, porque
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muitos conhecimentos estdo registrados na memodria dos mais velhos, que
possuem esse poder da mente, de guardar em suas memdrias como

gravadores naturais, fatos e relatos historicos de mais de 500 anos de contato.

Figura 5 - Cachoeira de lauareté. SGC/AM. IPHAN,2006

Nas sociedades indigenas 0s mitos sdo vistos como historias
verdadeiras que regulam os modos de ver, perceber o mundo. De onde provem
toda a sabedoria do Pajé, a espiritualidade da mata, dos rios e igarapés; a
forca dos benzimentos e ceriménias religiosas e tantos outros e que séo

transmitidos de forma oral desde muitas gera¢bes. Quando se trata das
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sociedades ocidentais a literatura define como histéria e quando se trata de

povos indigenas sao mitos. (FARIA, 2013)

Segundo Eliade (2010), o mito conta uma histdria considerada sagrada;
ele relata um acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do
“principio”. Ele narra gragas a astucia dos entes sobrenaturais uma realidade

gue existe hoje.

Para Levi-Strauss (1993), o mito vem contar histrias que explicam o
comportamento e crencas das sociedades, que se ressignificam a cada
geracdo, mas que mantém a esséncia de reger suas vidas, determinar

comportamentos e identificar seus territérios.

A associacao dialética entre cultura e territorio resulta na territorialidade.
Esta territorialidade cria uma identidade especifica para cada lugar. (FARIA,
2007)

Conforme o homem apropria-se do espago, “vivem ao mesmo tempo o
processo territorial” (FARIA, 2007, p.55) criando assim subjetividade através de
suas acoes. Neste espaco ha relacbes de poder por haver interacdo entre 0s

diversos sujeitos que modificam suas relacées com a natureza.

Qualquer projeto no espaco expresso por representacdo revela a
imagem de um territério, de um local de relacdes e por causa destas relacdes,
a nocao do territério se inscreve em um campo de poder. A construcdo de uma

realidade € um instrumento de poder que atua no territbério produzido
(RAFFESTIN, 1993).

Para os povos indigenas, é na relacdo que mantém com 0s seus

territorios tradicionais, que elaboraram toda uma cosmologia, que compreende:

[...] os saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente
criados e historicamente situados — que um grupo social utiliza para
estabelecer e manter seu territério. A cosmografia de um grupo inclui
seu regime de propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu
territorio especifico, a histéria de sua ocupacado guardada na memaria
coletiva, o uso social que da ao territorio e as formas de defesa dele
(LITTLE, 2002).

Em estudos feitos por Faria (2003) sobre a luta pela demarcacéo das

terras indigenas na regido do Alto Rio Negro e a busca de sua autonomia, a
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autora chega ao que ela denominou de geografia mitica destes povos
revelados pelas mudultiplas territorialidades que esses povos constroem e
ressignificam. A geografia mitica € a expressdo e representacdo do patrimonio
indigena materializado no territério onde os aspectos culturais e materiais

fundem-se.

Para estes povos, segundo Faria (2003,p. 4) terra € um mosaico de
recursos materiais, morais, espirituais; seu territério, além de conter dimensdes

sociopoliticas, também contém uma dimenséo cosmoldgica, [...].

Assim:

espacgo que ndo pode ser considerado nem estritamente natural, nem
unicamente politico, econdmico ou cultural.[...] trabalha com a idéia
de territério como um hibrido, seja entre 0 mundo material e ideal,
seja entre natureza e sociedade, em suas mdltiplas esferas -
econdmica, politica e cultural (HASRBAERT, 2004, p.74-77).

A importancia do territério estd no seu significado, pois as nacfes
indigenas do Alto Rio Negro constroem sua identidade por meio da relacdo
historica que mantém com o territério, considerando-o como sitio de criacéo do
mundo. Trata-se de uma identidade criada em relacdo a uma geografia

determinada.

Haesbaert (2007) acredita que “Nas sociedades tradicionais o Territorio
esta ligado a apropriacdo simbdlica — dimensao sagrada”. Os povos indigenas
do Alto Rio Negro consideram o territério como partes imprescindiveis para a
sobrevivéncia onde estdo referenciados nossos modos de vida, costumes,

histdrias e tradi¢cdes, valores e outros.

E nesse contexto que o territério indigena é demarcado por recursos
naturais que estdo relatados nas histérias de origem e de acordo com o0s

valores herdados dos nossos ancestrais.
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CAPITULO Il - A GEOGRAFIA INDIGENA E A MATERIALIZACAO
DA CULTURA NO TERRITORIO

Neste capitulo abordaremos os conceitos de cultura, patriménio e
territério na concepgdo dos povos do Alto Rio Negro comparando-a a
concepgao da academia, procurando demonstrar nossa visdo de mundo e

como sao identificadas ao longo do territorio.

Embora tenhamos encontrado muitos adultos indigenas que nos
transmitiram alguns conhecimentos, encontramos também aqueles que de
certa forma se esquivaram da nossa curiosidade em conversar sobre a cultura

indigena.

Muitos indigenas se mostram desconfiados em repassar seus
conhecimentos, pois justificam que muitos trabalhos foram feitos usufruindo de
informacdes e que séo depois vendidos aos proprios em forma de livros (como
o livro sobre educagao escolar indigena) Cd’s, gravacbes e muitos trabalhos

académicos nao se sabe do seu destino.

Vemos na realidade que muitos destes conhecimentos ainda estéo
sendo coletados para serem levados para fora do pais, e muitos produzidos por
estrangeiros e agora os povos indigenas encontram-se mais cuidadosos em
falar a qualquer pessoa de sua vida, do seu cotidiano, do que acredita até
mesmo eu que faco parte deste povo somos vistos como aproveitadores dos
conhecimentos de forma unilateral, individual, apenas buscando a propria

autopromogéao.

A identificacdo da geografia mitica ocorreu inicialmente através da
observacéo direta e pelo conhecimento pré-existente ndo apenas nosso, mas

de todos que habitam e vivem nesta regido.

2.1- Cultura e patriménio na perspectiva indigena

O modo de ser que norteiam a vida dos povos do Alto Rio Negro se

conectam as historias que foram por longos séculos negligenciados e
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considerados mitos ou lendas, mas que constituem relatos essenciais para
compreensao da cultura, onde encontramos entes sobrenaturais distribuidos ao

longo do territdrio que sdo respeitados e muitas vezes até temidos.

Esses relatos considerados sagrados tem uma razao de existirem e
regem 0S Nossos costumes e tradicbes a geracdes. Muitas vezes temida na
pratica, porque representam o passado e as previsdes para o futuro para todos
que obedecem ou ndo aos rituais, e até mesmo para as pessoas oriundas de

outros lugares.

Quando falamos em cultura para os povos do Rio Negro ela se confunde
com o conceito de patriménio por distribuirem-se por todo o territério. O termo
cultura liga-se ao viver bem intensamente no seu modo de ser ligada a

costumes e tradicBes configurados no territorio.

A cultura gerencia nossos modos de vida. O territorio tem uma historia
sagrada ou ndo que estabelece critérios de comportamento em determinado
lugar e momento da vida e estes conhecimentos quer queira ou nao explicam
0s acontecimentos dentro da cultura, dentro da fase da vida das pessoas como
a infancia, adolescéncia, juventude, a vida adulta e a velhice, que estdo
atrelados ao modo de ser e agir do nosso povo, ndo € apenas histérias de
origem destes povos, mas representam cédigos de condutas.

Na vivencia indigena do Alto Rio Negro os simbolos estdo distribuidos
por todo o territorio, estdo nas rochas, cachoeiras, rios, igarapés, ruidos da
mata ou fendmenos naturais como sol, vento, chuva, etc., estabelecem normas
que gerenciam os modos de vida, adaptando-se as mudancas continuas do

NOSSO universo.

A diversidade cultural acontece através dos contatos, das trocas de
conhecimentos que podem ou ndo se complementar. Como é o caso da
conquista da co-oficializacdo de trés linguas na regido ndo deixa de ser uma
vitoria, onde estas trés: Baniwa, Nhengatl e Tukano oriental contribuem néo
apenas para o fortalecimento da cultura, mas para disseminacdo de outras
linguas indigenas e de migracédo ao restante do Brasil. No entanto, na pratica
esta lei é pouco reconhecida, pois no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira

assistimos casos de desrespeito a lei, pois a partir dela tornou-se obrigatéria a
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contratacao nas reparticoes publicas de pelo menos uma pessoa que fale uma
destas trés linguas co-oficializadas que possam atender ao indigena que néo
domine o portugués e, no entanto ndo encontramos servidores principalmente
nas agéncias bancarias, nas reparticbes publicas como prefeitura e camara

municipal da cidade sede.

As trocas de valores sdao muito grandes quando nos referimos aos
modos de ser e agir. Estdo gravados em nossas memorias e sao repassadas
de geracdo em geracdo como as dancas, crencas, benzimentos e nossas
histérias de origem; e que apesar do contato assimétrico, resistem aos

invasores.

Ai se estabelece a diferenca cultural, quando se consegue ver outra
cultura, onde nossas acfes ndo sdo vistas como naturais, mas sdo culturais.
Onde se aprende e se assimila os costumes dos nossos pais, dos nossos avos
durante longos anos. Em entrevista com o senhor Luiz Laureano, Baniwa, 65
anos (2012), o mesmo acredita que nossas praticas culturais constituem uma
verdadeira escola da vida e pode ser comparada a escola dos “brancos”. Onde
a crianca passa por uma preparacdo especifica em cada fase da vida e
constituem uma escola se comparada a escola formal, ela pode ser dividida em

fundamental até a pés-graduacéo quando se chega a vida adulta.

A cultura para as nacdes indigenas constituem a maneira de viver bem,
com dignidade e o suprimento das necessidades basicas. O nosso sistema
cultural constitui a nossa propria escola onde os valores, crencgas e rituais sdo
repassados e que o regime da escola convencional dos néo indigenas veio

romper com esse sistema.

As nacfes indigenas tém ainda a naturalidade de desapego a bens
materiais, é baseada muito mais no bem viver fundadas em valores, crencas e
ritos que regem nossas vidas e atitudes frente aos desafios vividos e buscam

transferir estes costumes a qualquer territério que venham a viver.

Higino Tendrio, Tuyuka, 58 anos (2012) entende cultura como:

...saber viver bem [...] Meios para qualidade de vida: saber fazer
comida, pescar, cuidar da natureza, os rituais. A cultura que se torna
patriménio, aquilo que vocé tem coisa de valor, rituais, cantos,
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conhecimento da constelagdo tudo isso remete ao conhecimento.
Cultura uma caixa com essas atividades.

Somos levados a repensar esses valores frequentemente por estarmos
sujeitos a influéncia de pessoas com culturas oriundas dos mais diversos
lugares do mundo que chegam a toda terra demarcada como da midia, a TV,
radio, internet e a propria educacéo formal que interferem diretamente nos
modos de agir e pensar. Mas ndo se pode desprezar a esséncia de nossa

vivéncia, que € a cultura. E essa diferenca que nos torna Gnicos no planeta.

Esse diferencial da cultura indigena do Alto Rio Negro, onde 0s povos
carregam consigo um sistema de simbolos e valores que regem toda a vida
determinadas por conhecimentos repassados por via oral a milhares de
geracbes, e mesmo sem percebermos estes rituais estdo impregnados na

forma de conduzir a vida e ainda das futuras geracoes.

7

Acredita-se que a cultura é a propria vida, a escola da vida, que
prepara o indigena para formacdo de seu carater e valores. Uma escola
dindmica e eficaz, que foi interrompida bruscamente e incorporou forcadamente

os valores do colonizador e se manifesta até hoje como tal.

Percebe-se que apesar das influencias externas, apesar de muitos dos
jovens indigenas ndo usarem mais 0 mesmo vestuario como pensam muitos
que o indigena deve ainda andar semi-nid ou isolado nas florestas, eles
carregam consigo uma gama de carga cultural endégena muito grande apesar
de muitas vezes negarem ou simplesmente ndo serem totalmente completos
na sua formacdo como membro de seu povo (nos referimos aqui aos rituais de
preparacao para a vida que estado sendo de ser praticados do modo tradicional

como o Kariama).

Porém, sabe-se que em determinados lugares nao se pode tocar, ou ver
algo até uma idade apropriada porque sdo proibidos. Poucas vezes sabemos o
porqué, mas sabemos que de qualguer modo aquilo deve ser vivido e
respeitado porque interferird de modo positivo no nosso futuro se for respeitado

e se for ao contrario nos trara algum mal. De certo modo estdo estritamente
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ligados as Histérias que regram nossas atitudes frente a alguma situacédo da

vida.

Dutra (2008, p.31) afirma que para os “povos indigenas n&o importa o
que alguns estudiosos nao indigenas pensam sobre as historias que eles
narram, pois 0 mais importante é que [...] constituem a vida deles, fazem parte

de seu cotidiano”.

A cultura esta evidenciada nas relagdes com o outro, nas crengas, nos
benzimentos, tradicbes que expressam os modos de ver e perceber o mundo
que nos rodeia de modo particular ao do modelo ocidental. Estes
conhecimentos veem-se aos poucos inseridos na comunidade cientifica, muitas
vezes de modo nao éticos e é preciso buscar meios de reconhecimento destes
como legado dos povos indigenas, feito por nés e nos reconhecendo como

autores e protagonistas destas historias e reivindica-las.

Segundo os pajés Tuyuka, as historias de origem ndo estdo ligados
simplesmente a criagdo dos grupos humanos, vai muito além. Eles vém
mostrar quais os fundamentos que eles se baseiam para vivenciar 0s
conhecimentos de seus ancestrais, e que tipos de tradicbes espirituais

transmitem aos seus descendentes. (DUTRA, 2008, p. 31)

Gilberto Vital, Baniwa, 48 anos (2012), falante de Nhengatu afirma que:

Cultura esta relacionado a valores, cultura esta relacionada a vivencia
das comunidades, a cultura envolve todas estas dimensfes do ser
humano ligado a valores, linguas, benzimentos, tipos de costumes de
um povo.

Acreditamos que com a vivéncia e experiéncia conseguiremos manter
nossa cultura viva. Existem momentos de angustia constante por nao
conseguirmos ainda demonstrar as outras sociedades nossa satisfagéo do ser
diferente, mas é imprescindivel que formemos cidadaos indigenas capazes de
transformar essa realidade de maneira positiva, de modo a proporcionar

condi¢Oes de vida digna aos que pertence a regiao.
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Encontramos novas formas de nos adaptarmos ndo somente ligadas a
vivéncia de nossos antepassados, mas de como sermos valorizados e
sentirmo-nos capazes no proprio territério, inserindo-nos, capacitando-nos a
um novo perfil de trabalho, semeando beneficios para a regido, valorizando a

identidade indigena no territorio.

Nas palavras de Domingos Camico, Baniwa, 41 anos (2012), também
falante de nhengatu:

Cultura abrange o conhecimento, acdo dos povos indigenas de
determinada regido. Costumes, tradicdes. A nossa cultura vem se
transformando, mesclando, ndo s6 com a colonizacdo mas com
outros povos étnicos. A cultura dos Baniwa, regras pré-estabelecidas
de convivéncia, rituais, questdo que preservamos, nao € estatica, um
dinamismo maior, ressignificada, codificada para nossos principios,
nossos valores. Para mim € isso, um processo de relacdo de
conhecimento, de produgdo regulamentada por normas, concepgao
de valores de cada povo.

Desta forma a cultura expressa a concepcdo moderna da academia
construida por Geertz (2008) e Sahlins (2003) onde a cultura é contextualizada
dentro dos valores apreendidos por cada povo que formam o carater moral,
espiritual e psicolégico do individuo que o vive. Neste sentido, observa-se que
estes académicos elaboraram os conceitos de cultura com base na observacéao
de sociedades como a nossa em outros lugares e territorios. Nao somos nés

gue copiamos conceitos, mas somos sujeitos de conceitos criados.

André Fernado, Baniwa, 41 anos (2012) expressa por cultura:

Wemacd, modo de viver, de varias formas. Conhecer muita coisa.
Sentido de se proteger de doenga, se curar da cabeca, fortificar o
espirito. Cultura é tudo, modo de vida de cada povo. Todos falam de
educacéo, salde, geracao de renda, raramente as pessoas falam da
cultura. Tudo é cultura.

N&o ha como separarmos nossa vida dos valores que foram repassados
por nossos antepassados e estdo expressos na forma de agir e lidar com a
natureza no nosso entorno. Todos os lugares representam territérios de valor

na qual criamos e evidenciamos nossa identidade.
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Ao navegar ao longo do rio Negro encontramos relatos deslumbrantes
de nosso povo relacionados com os espiritos da floresta expressos ao longo do
territorio. Percebe-se o temor que se tem do que a ciéncia classifica como
seres sem vida como rochas, rios, cachoeiras, serras, floresta, etc. Para nés

tudo é vida.

Muitas historias estéo territorializadas nesta regido e dependem de como
0s povos indigenas a ressignificam. Muitas vezes ndo percebemos a riqueza
imensa gque se detém e se perdem aos poucos por ndo mais serem vividas e

respeitadas da mesma forma que foram por nossos antepassados.

Assim nos relata Orlando Melgueiro, Baré, 51 anos (2013):

Eu entendo cultura como resultado de uma convivéncia, onde os
costumes tém como base os valores morais. Paralelo a isso valores
éticos também e por serem costumes existe toda uma regra voltada a
guestdo da linguagem, o modo de vida que implica o tempo. Tempo
que implica calendéario. E pra nés desde os tempos remotos [...]
voltado a questdo de valores antes do nascimento, durante o
nascimento, crescimento, juventude [..] Um conjunto de todas as
armacdes que estdo ligadas a espiritualidade.

Na nossa cultura estdo presentes as normas de convivéncia que foram
criadas e de certa forma ressignificadas cotidianamente e repassados aos
filhos e netos que ndo deixam de lhe dar alteragcdes ao longo dos anos, mas

estédo carregadas de significados que so fazem sentido para quem as vive.

Mesmo que alguns valores e costumes se mostrem atrasados, de certa
forma esses valores ndo sdo estaticos. Estdo sempre em construcdo e nao se
pode desprezar sua transi¢cdo, pois as mudancas sdo necessarias para ajustar
Nnossos pensamentos ao mundo a qual estamos vivendo, as influencias sejam

elas boas ou ruins devem se adequar ao momento desejado.

Dizia Sr.Higino Tuyuka, 58 anos (2011) em uma das aulas sobre o
Projeto Politico Pedagodgico das escolas indigenas, durante nossas
observacdes no estagio docéncia no Distrito de Cucui com a turma de
Nhengatu, dizia que nossos filhos e netos ndo séo projetados para sentarem

horas e horas na frente de computadores e livros, como fazem os “brancos”.
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Isso ndo faz parte da nossa cultura. Nao faz sentido para nossa vida. A cultura
€ muito mais a vivéncia, o respeito aos mais velhos, o respeito ao lugar que
vivemos. De modo que estdo preparando-se no seu dia-a-dia para a formacao
do cidadao ativo, claro que precisamos dos conhecimentos produzidos pelos
“brancos”, mas ndo de maneira um tanto cruel, de sacrificar boa parte da vida
ao estudo exdgeno e colonialista, mas ao estudo prazeroso, de aprender na
pratica, na vivencia, aquilo que esta nos livros. Pois muitos conhecimentos

indigenas nao estao escritos, estdo na memdria, na pratica.

Nota-se que na modernidade o modo de ensinar das escolas formais
nao surte mais o mesmo efeito estdo em crise. Sempre foi uma cadeira de
lavagem cerebral, pois ndo condizem com a realidade. Estudam-se assuntos
gue nao se relacionam a formacéo de valores do povo que o estuda, mas a
uma realidade da sociedade dominadora que impdem normas como se fossem
ideais para todos os povos. Na realidade apresenta uma forma cruel e

monotona de aprendizagem.

Queremos dizer com isso que, bem diferente das sociedades néao
indigenas o povo do Rio Negro vive esta fase de transicdo de buscar respeito
aos nossos valores por nés mesmos e demais sociedades. Pois acreditamos
que neles estdo os principais instrumentos de um desenvolvimento que
respeite a diversidade cultural e vida digna almejada por muitas sociedades
fundamentada em novos valores como o Viver-Bem e outra alternativa de

pensamento e cosmovisdo diferente da ocidental eurocéntrica.

E certo que ndo vivemos mais completamente isolados, mas que através
do intenso contato que ocorrem nas mais diversas esferas, possamos
fortalecer o convivio com as demais sociedades assumindo nossa forma de
pensar, Nnosso apego e valores propostos em nosso proprio territério. O que
notamos € que muitos se deixam levar pelo interesse econdmico que é cada
dia mais intenso nesta regido. Da mesma forma que se fez e se faz criticas aos
missionarios que pregam valores de igualdade, fraternidade e justica e ndo a
seguem muitas autoridades indigenas hoje também so6 sabem falar e discursar
porque ao observarmos seus valores, modo de ser na pratica nao condiz com

aquilo que discursam. Apos alcancarem o poder, tornam-se dominados por ele
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e s6 buscam acumular bens e a ter praticas dominadoras e discriminatérias

como os “brancos”.

Por outro lado, ndo podemos nos imunizar dos contatos constantes.
Mas deve-se buscar meio que interaja com o sistema que se vive de forma a
trazer alternativa a favor dos povos indigenas e fortalecer a cultura aceitando-
nos como somos. Nao podemos mais lamentar o que aconteceu. Precisam-se
tomar atitudes concretas de forma a construir rotas que associem a vida
indigena com mais justica social. Dentro desta perspectiva é que se defende a
possibilidade de construir para as nacdes indigenas um desenvolvimento
enddgeno, pois € um processo de articulacdo da cultura ao sistema vigente.
Nao se pode mais fugir disso. Mas podem utilizar dos artificios destes e

reverter o quadro a seu favor.

Espera-se que os povos indigenas tomem consciéncia de suas forcas
politicas e possam por em pratica o desejo de construir uma sociedade em que
haja essa justica e igualdade social.

Se isso € vivéncia, € o cotidiano das nac¢fes indigenas, nada impede
gue ressignifiquem seus valores. Poderdo propor sua prépria visdo de mundo

que é cultura.

Nas palavras de Henrique Vaz, Desana, 56 anos (2013):

Cultura é tudo aquilo que nds desenvolvemos na nossa sociedade,
dentro do nosso povo, dentro do nosso entendimento é tudo aquilo
gque vocé aprende, realiza, desenvolve, elabora,[...] vocé pode
divulgar, ele é coisa que vai levando as pessoas a transmissao do
conhecimento e do comportamento de um povo, do modo de viver,
ser de um povo.

Quando nos deparamos com o0s conhecimentos da cultura ocidental
lentamente ha uma desconstrucdo de comportamentos e crencas que por mais
fundo que possamos conhecer mudam aos poucos o significado. Mas quando
nos encontramos na situacéao limite de forcas € a ela que recorremos, como 0s

benzimentos, chas, rituais que trazem os resultados que esperamos. Ha muitos
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fendbmenos ainda que a sociedade cientifica ocidental € incapaz de explicar ou

nao pode explicar.

Nos tempos atuais vivemos numa teia de conhecimentos onde um
conhecimento é dependente do outro. E cada vez mais dificil produzir
conhecimento independente de outros fatores que interferem na vida ou no
funcionamento de um determinado objeto e para ndés, nossos benzimentos e
rituais fazem efeito devido ao territério que habitamos, onde se encontra todas

as energias necessarias para que funcionem.

Lembro-me quando minha mée comecou a vender kinhapira, no entdo
restaurante a margem do rio Negro que tem o nome de Alemazonas onde
funciona também um clube. Minha mée teve a ideia de vender a comida
caseira mais frequente na mesa dos povos do Alto Rio Negro. Sentia-me no
inicio, constrangida em oferecer e as pessoas sentiam-se timidas talvez de
pedir e aos poucos quando fomos perceber nosso publico havia aumentado. O
que queremos demonstrar é que um alimento nosso muito simples de fazer e
frequente nas nossas mesas e sO nos sabemos como preparar, ganhou
notoriedade porque passou a ser divulgado, mostrado para os visitantes e
demais pessoas que estdo de passagem (nos referimos a servidores publicos
federais, militares que vem trabalhar dois ou quatro anos no municipio e depois
sdo transferidos para outros lugares do Brasil) e torna-se entdo apreciada e
valorizada por n6s mesmos e aqueles que passam por aqui levam lembrancas
da nossa cultura. E considerada a melhor Kinhapira da cidade. E um patrimonio
gue expressa 0 nosso modo de fazer e que foi herdado das mées, assim como
também preparamos para nossos filhos e esperamos repassar aosS n0sSs0S

netos.

Assim, vemos na cultura indigena todo um arsenal de conhecimentos,
de vivencia e preservacdo dos modos de ser indigena. Existem muitos
conhecimentos exclusivos das nac¢des indigenas do Alto Rio Negro que ainda
ndo foram inseridos na comunidade cientifica e nés a utilizamos e sabemos
seu segredo. Porém, ha de se respeitar estes conhecimentos como legados
dos povos indigenas. Ndo como conhecimentos descobertos pelas sociedades
ocidentais, mas como conhecimentos oportunizados pelo povo indigena e néo

devemos ter medo de reivindicar como propriedade.
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Estes sdo procurados pelos ndo indigenas que sO consideram
conhecimento aquilo que estd escrito, que € resultado de pesquisa, que na
cultura indigena sao repassadas por via oral de geracdo a geracao por muitas
vezes em segredo para que ndo sejam cobicados e roubados pelo novo
colonizador (comerciantes, militares, pesquisadores, turistas) que adquiriram

novo rosto e novo perfil.

O Alto Rio Negro representa uma biosociodiversidade invejada e
cobicada por muitos paises e apresenta-se intacta por representar um territério
pluricultural e para isso a construcdo de alternativas de desenvolvimento que

valorizem e protejam o nosso patrimonio devem ser efetivadas com urgéncia.

Somente a partir do conhecimento adequado e do nivel de estruturacédo
sobre o patriménio € que poderemos nos sensibilizar e sentirmos motivados a
valoriza-lo tracando assim meios para que estes sejam preservados e tragam

beneficios aos povos desta regiéo.

Para o povo do Alto Rio Negro o patrimdnio representa tudo aquilo que
foi herdado de nossos pais e avOos ao longo dos anos como: costumes,
tradicdes, dancas, benzimentos, a lingua, os rituais, utensilios e alimentos em
geral, bem como nosso modo de fazer que se conecta diretamente com a

cultura.

Constituem bens e conhecimentos herdados que norteiam nossas
vidas, sustentam nossas familias com valores, costumes, tradi¢cdes e rituais de
passagem que nos preparam para cada fase da vida e que vem se modificando
ao longo dos anos e que simbolizam nossos sonhos, nossos ideais, nossas

lutas do dia-a-dia.

Para nos ndo ha separacdo de material do imaterial, cada rio, serra,
cachoeira tem seu significado conforme a origem, conforme regras e normas
de comportamento, resultando na geografia mitica e no conceito de patriménio,
narrados ha séculos pelos habitantes deste territério e que hoje muitos estao
sendo escritos em livros para que seja repassado para os filhos e netos a
exemplo da colecéo “Narradores indigenas do Rio Negro”, apoiado pela FOIRN
(apesar de contemplarem na sua maior parte saberes da familia linguistica

Tukano Oriental) representa hoje uma forma de perpetuar nossa historia.
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Para quem as vive como € o0 caso dos povos do Alto Rio Negro, o
material e imaterial sdo indissocidveis. A ciéncia ocidental formulou o conceito
separando o material do imaterial que vem sendo novamente reformulada

observando a percep¢ao dos varios povos.

A infinidade de riqueza estampada na paisagem, nos rios, no subsolo e
nos modos de vida desta regido ha de ganhar notoriedade pelas politicas
culturais implantadas ao longo dos anos que devem fortalecer a capacidade de
gerenciar os recursos em beneficio comum aos que vivem nesta area, ou seja,

o patriménio.

E como Gilberto Vital, Baniwa, 48 anos, falante de nhengattd (2012) nos

declarou sobre patrimonio:

...Iss0 é riqueza da natureza, as montanhas que tem significado
diferente pra cada povo [...] a montanha pra Baniwa, tem algumas
montanhas no rio Negro que tem alguns simbolos que séo
significativos para o povo, pra 0s mais antigos representa uma
importancia do ponto de vista cultural, religioso, sagrado.

O patriménio dos povos indigenas do Rio Negro esta atrelado aos
recursos naturais que ganham vida, significado, seja uma laje ou bloco de
rochas, seja um lago, um rio, um igarapé, ou a intensidade dos raios do sol ou
da lua. Tudo é vislumbrado como cosmovisao, uma previsdo da natureza, um
acontecimento para o futuro. S&o carregadas de simbolismos e constituem a

nossa cultura.

E o0 que Jo&o Bosco Marinho, Tukano, 58 anos (2012) relata:

Os povos indigenas se relacionam bem com a natureza. Patriménio é
geograficamente, vem a ser um ponto geografico. E uma casa
sagrada que deve ser respeitado, preservado. Seja agua, morro,
serra, cordilheira, um lugar santo. [...] Todas as serras tem seus
nomes onde temos nossa referencia espiritual. [...] Lugares que
conhecemos relacionando sua importéncia pra nossa vivéncia, nossa
vida.
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O povo Tukano recebem os ensinamentos de acordo com a fase da
vida, bem como para os Baniwa, Tuyuca, Tariano, Baré e outros que s&o

expressos e territorializados em uma cachoeira, rio, serra, rocha etc.

Estes ensinamentos foram repassados nas conversas do dia a dia, na
“boquinha da noite” (entardecer) quando seus pais descansavam mastigando o
Padu, de manhad cedo, na madrugada ou mesmo na hora do almogo, nos
benzimentos ou em percursos e trajetos feitos de casa para rogca ou para
outras comunidades. Como ha tempos atras néo tinhamos tanta influéncia dos
meios de comunicacdo nas comunidades, esta hora consistia numa hora de

lazer, de contar histérias para os jovens e criangas indigenas.

André Fernando, Baniwa, 41 anos (2012) afirma que:

Patrimdnio, uma coisa de valor, ndo de moeda, de dinheiro. Sentido
de aquilo que é seu, ndo quer que alguém bagunce, desrespeite, fale
mal dela, vocé ndo quer que alguém use indevidamente pra coisas
que ndo séo destinadas. Vocé protege, tem que cuidar, utilizar da
melhor maneira possivel, sentido mais permanente que o patriménio
cultural indigena. Exemplo esse gravador, um dia acaba, vocé joga,
compra outro e leva tempo para aprender a manusear de novo. O
patriménio indigena, ela ja foi processada, tem sentido completo, é a
base de tudo. S&o bens do povo indigena. Conhecimentos imateriais,
vocé ndo vé, mas tem conhecimento, depende das pessoas.

O patrimdnio é representado pela riqueza construida ha geracbes. S&o
conhecimentos estruturados dentro da cosmologia indigena que é valorada
como coisas nao de valor econémico que seja facilmente substituida por outra,
mas por seus significados. Sao construcdes e saberes herdados nas nossas
memaorias que sao vividas e repassadas e quando ha perda de algum avd ente

querido, vai-se um pouco da nossa riqueza.

Vejamos que com a separagéo de conceitos propostas pelo IPHAN né&o
satisfazem o modo de olhar do povo do Alto Rio Negro, como nos diz Madalena
Paiva, Baniwa, 40 anos (2013):
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Vejo que cultura e patriménio séo ligados, sdo dois irmaos, duas
coisas que se completam. Cultura sdo nosso convivio, sdo a vida da
gente. Na cultura da gente é a convivéncia, exemplo: comida. Tudo
aquilo que a gente vive e é nossa riqueza.

Nota-se que o conhecimento indigena € considerado um conhecimento
cientifico, ou seja, um conhecimento comprovado a gera¢fes dentro da cultura.
Sdo0 a cada dia comprovadas pela sociedade ocidental como eficazes e

percebidas sempre como um conjunto indissociavel de material e imaterial.

Desta forma llzanilde Franca, Baré, 42 anos (2012) relata que:

Patrimbnio é o conjunto de bens materiais e imateriais como a arte
indigena, a floresta amazbnica, mitos, lendas, dangas, o
conhecimento cientifico que sdo herancas culturais passado de
geracao a geracao.

Assim podemos complementar com as palavras de Rosangela
Melgueiro, Baré, 40 anos (2012):

S8o bens culturais materiais como artesanatos, instrumentos, e
outras variedades. Também o imaterial como a lingua, costumes,
crencas, tudo adquirido dos antepassados e transmitidas para seus
sucessores.

O patrimoénio é indissociavel do imaterial, a natureza apresenta-se como
um ente que tem vida e estabelece normas de convivéncia. E estas normas
estdo sendo esquecidas ou sendo modificadas ao longo da convivéncia, mas
que constituem a esséncia de vivéncia e que precisam ser revividas ou

resgatadas para sua permanéncia:

E como nos relatou Edneia Pimenta, Baré, 42 anos (2012):
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Para mim o patriménio é um objeto, um lugar que serve de referencia
para as pessoas, a exemplo dos lagos, rios matas, lugares sagrados
gue possuem significado de vivencia, de comportamento das
pessoas. Muitas riquezas de nossos antepassados que nao foi
preservado (...). Possamos fazer algo para ser preservado e
respeitado.

De qualquer forma sdo herangas. Sao saberes que sao repassadas de
pai para filho ao longo de geracées como nos relatou Terezinha Fernandes,
Baré, 45 anos (2012):

Sdo os saberes culturais, dangcas sagradas, lugares que sé&o
passados de pais para os filhos. Como o morro da Boa esperancga,
Pedra da Fortaleza.

Estdo impregnados na cultura. SGo manifestagdes da identidade. S&o as
histérias de vida. Como nos relatou Maria do Roséario Martins, Baniwa falante
de nhengatu, 32 anos (2012):

E um conjunto de bens culturais, formado pelos direitos e pelas
obrigagdes de um povo. S&o nossas dancas, comidas, vestimentas,
histérias, mitos de origem. O patriménio de uma cultura € algo vivo de
sua memoria. A importancia dela faz com que um povo ou uma etnia
preserve sua identidade cultural, sua memoria dos antepassados.

Esses saberes, conhecimentos ndo séo repassados para qualquer
pessoa. Sao repassados para os filhos que vao se preparar para ser pajé,
benzedor, para as esposas que chegam para fazer parte da familia. Nas

palavras do Tukano Maximiliano Menezes, 51 anos (2012):

Patrimonio cultural material e imaterial, os lugares sagrados, nossas
tradicdes e valores como a musica, lingua, dancas, lugares sagrados,
lendas do nosso povo. E importante sempre valorizar, preservar a
lingua, culinaria, histéria, registrando. Na medicina Tukano, todo
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conhecimento tem que ser preservado, o conhecimento do cla
passados por casamento, para a pessoa que vocé confia, escolha de
parentes gue se preparem para receber os conhecimentos.

No contato com 0s povos ocidentais as riquezas culturais estao sujeitas
a mudancas, muitas vezes bruscas. E uma das preocupacées que entristecem
os idosos indigenas que vém a cada dia seus valores se perderem no meio de
tanta informac&o dada n&o s aos jovens, mas também as criangas indigenas.
Cada vez mais informados ndo conseguem discernir o que seja melhor para
suas vidas. De certa forma € essa maneira de pensar o que seja melhor para o
nosso povo que devemos preservar e manifestar através do patriménio. Nao
para todo o mundo, mas para os povos do Rio Negro que vem esquecendo aos

poucos a riqueza que temos.

Muitas intervengcbes na natureza de maneira severa, cComo O
desmatamento intenso trazem também mudancas severas para 0S povos que
aqui vivem. A sensacdo de interdependéncia homem/natureza entra em

desarmonia.

E essa uma das preocupacbes que encontramos no depoimento de

Domingos Barreto, Tukano, 45 anos (2012).

O patriménio é a histéria dos povos, sua origem, lugares sagrados, a
lingua, o artesanato, o que relaciona natureza e povo, a etnia com a
natureza. S&o os valores de uma cultura. Podemos citar ilha Adana,
que pela parte cultural ela é historia, tem sua originalidade, lugar tido
como perigoso. Serra do Curicuriari, ilha de Camanaus (Duraka)(...)
Tem um valor, lugar sagrado, desde o inicio dos antepassados dos
indigenas. Assim como o0s benzimentos, como curar as doencas,
como se proteger. Funciona como uma bateria, positivo com positivo,
negativo com positivo, se vocé respeita ela vem para o bem se néo
pode trazer coisas negativas. Hoje muitos lugares estdo sendo
desrespeitados, derrubada de &rvores que podemos atribuir a
problemas sociais, como os suicidios por exemplo.

Sao evidenciados também no depoimento de Clovis Maia, Tukano, 47

anos (2012) a preocupacéo de deixar no esquecimento 0 proprio povo:
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O patrimbnio é uma coisa importante, sdo os locais, materiais e
espagos que tem nossa origem, nossa lingua, nossa cultura. Estdo
nas pedras, cachoeiras, rios. E importante para dizer que aquele povo
viveu, mostra que vocé tem cultura. Se ndo conhecer como vamos
preservar. Porque quando novo ndo davamos valor e hoje é
importante para darmos valor.

Isso perpassa pela valorizac&o da propria cultura, como retrato da nossa
propria identidade. Se ndés ndo nos valorizarmos como povo indigena com
costumes e lingua diferentes quem podera nos perceber e como deveremos
proceder se acabarmos por adotar completamente o que vem de fora, sera o
fim do nosso territério? O Tuyuka Erivaldo Cruz, 36 anos (2012) falante da

lingua Tukano nos adverte que:

E 0 nosso conhecimento. Véarias coisas como 0 urutu, cumata, tipo o
pajé o seu patrimdnio € o seu dom. Baya (danca) pajé (curador).
Registro dos lugares ha memaria é a sua sabedoria. S&o 0 material:
caricu, artesanatos, danca, historias, lingua. E a nossa identidade. Se
ndo soubermos contar nossa histéria, ndo é mais nossa identidade.
Devemos valorizar nossa cultura, nosso dom.

Percebe-se também ao longo da vida de pesquisa e observacdes que 0s
jovens indigenas, apesar da resisténcia aparente aos valores da propria
cultura, ainda as valorizam muito, pois ao longo do contato com a sociedade
ocidental vao reprogramando suas ideias de acordo com o seu cotidiano e de

certa forma, sao influenciadas por seu sistema cultural.

Nas palavras do Jovem Baniwa Ribamar Fontes, 25 anos (2012):

Cultura sado todas as coisas que fizemos no dia-a-dia, como vivemos,
cacamos, fazer roca, fazer dabucuri, fazer ritual na primeira
menstruacdo da mulher e formacdo de meninos para
adolescentes...isso é nossa cultura.
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Nas escolas formais € que se inicia o processo devastador da cultura.
Onde ja iniciamos aprendendo outra lingua como oficial para sermos
reconhecidos como povo brasileiro e sem o dominio dela seriamos
considerados meros individuos sem cor e sem valor, bem como sdo cobrados
na universidade. Jovens de hoje ja veem um pouco de aceitacdo, sem muito
preconceito, mas ainda acontecem muitas discriminagdes principalmente nas

escolas sede do municipio.

Nestas escolas nos deparamos com comentarios como “esses jovens
nao querem nada com a vida”, como se suas vidas devessem estar sempre
atreladas aos valores da sociedade moderna. Percebemos que para 0s jovens
0 estudo deveria estar condicionado as necessidades béasicas das
comunidades, como a caca, a coleta de alimentos, o respeito as tradicées. E
para os adultos e idosos sdo as auséncias dos rituais de passagem para
preparar 0 menino e a menina para a vida adulta que faz com que nosso povo
se torne refém dos costumes oriundos da cultura colonizadora que acabam

sufocando-a.

Esses rituais ainda s&o celebrados, mas de maneira timida e
despercebida, como o benzimento e preparagdo da menina para a
adolescéncia, onde o ritual de passagem apesar de incompleto mantém a sua
esséncia que é de protegé-la de seres mal intencionados. E até mesmo as
dancas e rituais hoje sdo apenas demonstracdes encenadas que ndo mostram

a esséncia dos rituais, mas existem ainda de maneira ofuscada.

Apesar do desinteresse no acumulo de riquezas, nos deparamos com 0
choque de culturas e valores bem diferentes que levam ao territério problemas
sociais ligadas a bebidas alcodlicas, drogas e de identidade como a grande
incidéncia de suicidio entre adolescentes e jovens do municipio, que se veem

marginalizadas perante a sociedade.

Sdo povos que ainda mantém sua estrutura ligada aos valores
fundamentais da cultura como a simplicidade, o respeito, a dignidade, a
solidariedade que s&o valores considerados ultrapassados pela cultura
ocidental e seus estilos de vida ndo se encaixam como padrdo ideal e esse

choque cultural causa certo desconforto.
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Sao Gabriel da Cachoeira, ndo deixa de ser uma cidade que enfrenta os
mesmos problemas sociais das demais cidades brasileiras. Sendo que é
preciso mobilizar-nos para que nos sintamos responsaveis pelo territorio de
origem. O nédo indigena é que determina ainda as regras. Nos néo percebemos
a forca que temos. Somos maioria € ha um dominio nosso sobre esse territério
e precisamos ser encorajados a tomar o poder de decisdo nas méos. N&o se
percebeu que o desenvolvimento ideal deve ser perseguido e ditado pelos

povos que pertencem a este territorio.

O Estado na sua perspectiva de integrar os povos indigenas do Alto Rio
Negro ao restante do territério teve que reconhecer o direito destes povos ao
seu territorio, articulando modos de se fazer fiscalizar e controlar essa regido.
Percebemos que os artificios utilizados s&o diversificados. S&o inumeros
projetos de revitalizacdo, preservacdo, manutencdo da cultura, que dizem
basear-se no respeito a diversidade cultural, porém na realidade ndo é bem
assim que estd acontecendo (como se percebe a atuacdo do IPHAN).
Sobretudo porque, para 0s povos indigenas, € na terra que ocorre a realizacao
e manutencdo da vida. E as modificacbes que acontecem nas mais diversas
esferas ainda preconiza o lucro, o se dar bem que ndo se baseia de modo
algum nos ideais de simplicidade, cumplicidade e divisdo do bem viver destes

povos.

Constatamos junto aos jovens indigenas das etnias aqui levantadas que
ainda percebem o patriménio como valores da sua cultura, mas que néo séo
totalmente vivenciados na atualidade pelos mesmos. Veem-se como uma
mesclagem da cultura indigena com a modernidade. O respeito existe, mas
guando se é jovem o mundo apresenta diversas alternativas de escolha nem
sempre ideais, mas essa escolha esta impregnada no ser indigena,
independente da vontade. Nascem dentro dessa cultura, vivem no meio dela e
aprendem com ela, a exemplo dos benzimentos, das ervas medicinais usadas

tanto para cura fisica como para cura espiritual.

E o que encontramos no depoimento dado por Braz Freitas, jovem Baré,
17 anos (2012):
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Patriménio para mim é a cultura da minha etnia, como benzimento, a
danca do carricu e do dabucuri. E lugares com histérias, como pedra
da fortaleza, mas néo tenho conhecimento da historia dela.

Bem como nos relatou também o jovem Tukano Igor Ferreira, 18 anos
(2012):

Segundo a minha concep¢do sdo o que nés indigenas praticamos
como os benzimentos, o dabucuri, também dancas como o mauaco,
caricu. O benzimento é o patrimdnio mais conhecido. Tem lugares
também como a pedra Traira(...) 0 benzimento é importante para a
cultura é que quando ficamos doentes ndo precisamos ir no hospital,
mas sim benzer.

Este territério foi construido a geracdes. Constituem lembrancas
histéricas da formacdo dos povos desta regido. Como nos relata o jovem
Tariano Charles Almeida, 17 anos (2012):

E um lugar que foi conhecido por acontecimentos que foram
testemunhadas coisas extraordinarias ou € um local que é lembrado
por pessoas que ensinam sobre o lugar de geracdo em geracao.

S&o reconhecidas pelos jovens como propriedades dos povos deste
territorio. Sao indissociaveis de seus valores, de suas crencas que se construiu
ao longo da vida de seus pais e que sao repassados para 0s mesmos ainda
hoje. Tal como deve ser. Geane Santos, jovem Baré, 17 anos (2012) nos

declarou que:

Sao bens materiais ou morais pertencente a um individuo. Sdo as
nossas dancas, lendas, conhecimentos, as serras que € um
patriménio sagrado para a minha etnia, pois todas as vezes que
pensamos em subi-la devemos pedir permissao para o espirito dos
povos, animais que ali habitam. E importante para esse povo ficar na
lembranca e ser lembrado por todos ao longo dos tempos.Tem muita
importancia pois isso € a nossa vida, nossa cultura, nosso patriménio.
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A lingua também ndo deixa de ser vista como um dos maiores
patriménios e que vem sendo reconhecido. O que se torna motivo de orgulho
desta, como € o caso da lingua Baniwa que faz com que 0s jovens se sintam
mais a vontade de se comunicar com ela, seja na escola, na igreja ou nos
lugares mais descontraidos de sua vivencia. Assim nos descreveu o jovem

Baniwa Nelson Silva, 24 anos (2012)

Patriménio € a lingua Baniwa. E uma lingua utilizada e reconhecida
antigamente e atualmente. Alguns brancos nesta regido ja sabem
falar pelo Baniwa, aprende como Baniwa se convive. Ja vi pastor que
sabe falar lingua Baniwa bem certinho (...) é importante pra cultura
Baniwa é que ela é valorizada. E transmitida por nossos pais e
bisavés.

De qualquer modo os jovens conhecem algum lugar considerado
sagrado e que fazem parte da cultura por estabelecerem regras de convivéncia
que devem ser respeitadas. Vemos também que apesar da lingua ser
considerada o primeiro patrimonio e referéncia da identidade, muitos jovens
ndo estdo mais aprendendo sua lingua materna. Como expressado por

Ribamar Fontes, jovem Baniwa, 25 anos, falante de Portugués:

S&0 coisas que existe na nossa regido como: cachoeira, serra, lagos
entre outros. Ex: Uapui-Cachoeira, onde se originaram, o Jurupari. A
histéria do Kuetami, la vocé ndo pode comer ou tomar dgua sem
antes tomar banho, que I4 se originaram os peixes. A serra de pedra,
também Ia é a mesma coisa, que la coracdo do povo ou clds Inambu-
tapuia entre outros. Eles sdo importante pois com os patriménios ou
lugares sagrados entre outros n0s aprendemos ou vivemos na nossa
comunidade. Para mim é importante, pois assim eu posso conhecer a
minha realidade, pois sem o conhecimento da realidade vocé nao é
nada, ndo adianta falar que vocé é indigena.

Percebemos que os costumes, as tradicdes sdo elementos vivos da
cultura indigena jovem. Sao lembrancas dos antepassados. Muitos jovens
percebem-se como membros de seu povo tradicional. No depoimento da jovem

piratapuya Roberta Miranda, 18 anos (2012):



72

Sao bens materiais ou morais pertencentes a individuos ou
instituicdo. S&o carigu, colares. E importante na cultura para mostrar
como os antigos viviam. E saber como era antigamente e como meus
antepassados viviam.

No depoimento da jovem Arapaso Diana Cipriano, 19 anos (2012),
percebe-se 0s costumes tradicionais elementos distantes da realidade na

cidade, mas que existem como forcas transformadoras da identidade indigena:

Bem eu acho que o patriménio é as familias e que cada familia tem
seu patriménio, ou seja, é o lugar onde mora e trabalha para a sua
sobrevivéncia. Sdo varias historias conhecidas como |4 pra cima no
alto rio negro waupés que as meninas menstruam elas levam surra
para elas virarem mulher de verdade, tanto pra meninas como
meninos. E uma cultura que tem como importancia de transformar.

Portanto, o patriménio e a cultura sdo elementos indissociaveis impregnados
em todo o territério. Tudo na natureza tem uma histéria da organizacao do
nosso povo ou do modo de agir em relacdo a determinada fase da vida, ou do
territorio. Se formos levantar histérias de cada rio, de cada rocha, de cada
ponta d’agua, de cada cachoeira iremos encontrar normas de comportamento

estabelecidas a geracgoes.

N&o podemos mais nos deixar dirigir pela vontade do Estado ou outros
colonizadores como ONG’S e empresas, que ditam normas de convivéncia e
sobrevivéncia. Sempre ocupamos este territorio. E nele que construimos nossa
nacdo. Nele estdo nossas riquezas, nossos valores, nossa vida e nosso futuro.
E somos capazes sim de escolher o que € bom para o0 nosso povo. Apesar de
nao termos regras escritas, 0 que vale é a nossa vivencia, experiéncia e
vontade de melhorar e construir um futuro de ser junto com a natureza mée
gue nos acalenta e nos protege de todo mal, da fome, da miséria e da injustica.
Que a nossa cultura seja reconhecida e valorizada de verdade, ndo deve ser

considerada mera utopia.
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2.2 — A territorializacdo do patriménio: a Geografia indigena

Grande foi nossa surpresa ao depararmos com um assunto da qual a
sociedade ocidental sempre se esquivou a atribuir a determinadas nacodes
indigenas. Falar sobre patrimbnio, onde estdo como se estabelecem para 0s
povos indigenas? Sempre me peguei pensando que ndés como indigenas nao
tinhamos nada de patriménio monumental como vestigios de grandes
construcbes em rocha como os Maias, Incas ou Egipcios etc. Nao atentando
que tinhamos e temos outro tipo de tesouro nas maos, baseados em
conhecimentos e saberes transmitidos de forma oral. No entanto, poucos de
nds valorizamos como é o caso da nossa cultura. N&o valorizamos no sentido
de ainda percebermos que tem menos valor que outras consideradas mais
avancadas e parecem mais cheias de significados. Um tipo de pensamento

originado pelo contato com a cultura ocidental colonialista.

Verificamos que nossa cultura é pratica e vivencia. Deve ser mais
disseminada no nosso territdrio, nas nossas comunidades e nas escolas para
que se fortalecam sempre. Precisamos resgatar e fortalecer nossas
lembrancas e memoria de nossos antepassados que sO podem ser
revitalizadas se nds nos propusermos a querer fazé-lo. S6 assim estaremos
reascendendo as lembrancas vivas em nossas memdarias e passar a contar a

nossa versao da historia.

Para o0s povos desta regido ndo existem a fronteira territorial
reconhecida pelo Estado, para nos a terra tem sentido de uso e enquanto a
terra tiver recursos disponiveis para a sobrevivéncia € nesse lugar que se
instalam sem maiores preocupac¢des. Para nos a livre circulagédo entre a triplice
fronteira sdo parte de nossos habitos e costumes e que sdo fundamentados
nas historias de origem, pois acreditamos que o Criador do mundo determinou

esses lugares de ocupacéao ao longo da vida de nossos ancentrais.

O Sr. Henrigue Vaz, Desana, 56 anos, 2013 expressou territério
como lugar de vida:
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depende de como vocé pode interpretar. No sentido cultural
etnoldgico é aquela area por onde vocé esta vivendo, vocé esta
convivendo por onde jaz teus antepassados sua cultura, suas
tradicbes, tudo aquilo que é referente a sua vida cultural. No sentido
geografico é aquela area de abrangéncia que vocé esta vivendo,
desenvolvendo no qual vocé pode atuar sem nenhuma restricao.

Madalena Paiva, Baniwa, 40 anos (2013), expressou territorio como
regido de vivéncia e convivéncia onde tudo foi determinado por seus

antepassados:

Habitacdo de um povo, da gente. Somos de uma regido que estdo
localizados como Tukano, Curripaco, Baniwa, no geral seria nossa
terra, nosso espaco porque quando se fala territorio ele é imenso [...]
e |4 temos nossa familia, nossos parentes, nossa caga, nossas rocga,
nosso ambiente, na verdade la dentro agente é subdivididos em
regibes, coisas que sao nosso patrimbnio. Conhe¢o mais minha
regido. N6s |4 do Icana pra quem mora da foz do icana, de Boa Vista
até Assuncdo € uma regido, sdo Baniwa mas sao falantes de
nhengatd. De Assun¢do, no caso de Nazaré até Tunui, Sdo outros
parentes também [..] falam Baniwa, com sotaque um pouquinho
diferente. N6és que moramos de Sédo José até Aracu-Cachoeira
também é o nosso pedaco, € nossa regido. Esse pedago é onde
podemos andar, pescar, ndo que seja proibido, mas faz parte
daquela regido. L4 pra cima sdo dos Curripaco. Essa divisdo veio
desde a histdria, que sao repassados pra gente, esse pedago € nosso
[...] Tudo isso é territério.

O Sr. Higino Tenério, Tuyuka, 58 anos (2013) nos declarou que o

territdrio sempre foi limitado na memdaria de nossos ancestrais:

Territério € uma palavra nova e complicada. Muita gente vé como
espaco delimitado geografico, ndo entendemos direito. E bom fazer
uma analise. Entendo que nossa terra mae é tanto limites
imaginarios, os pajés fazem esse limite de terra ancestral, contorno
de uma montanha, rio, um lago. Nao é limite de terra tantos hectares,
ele contorna as montanhas simbdlicos que representam a identidade
cultural, os pajés que tem conhecimento. Os indigenas nunca
organizaram fronteiras, mas através da sabedoria, das visdes faziam
0 povo a conhecer aquele limite tal. Territério € complicado, onde os
brancos vieram confundir. [...] O patrimdnio seria o préprio territorio
onde estdo as casas mitoldgicas de transformagdo bem como as
dancas, as formas de alimentacdo, formas de expressédo artistica,
bem como a lingua.
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Diante disso, a cultura esta impregnada no patriménio que sempre se
mostrou indivisivel, tudo é. E o patriménio determina nosso territorio que
abrange muito mais que limites territoriais, mas as nossas historias de origem e
valores morais e espirituais.

De certa forma os patriménios reativam a memoria, quando percorremos
os rios e florestas visualizamos na paisagem toda a nossa cosmologia.

Passaremos a descrever o que identificamos como patriménio
territorializados no entorno da cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira e outros
gue consideramos importantes relatos dentre os povos entrevistados durante
nossa pesquisa e vivencia e que foi denominada de geografia mitica que
corresponde a Geografia indigena, onde aspectos naturais retratam nossas

histérias de vida e valores. (Figura 06)

A identificacdo dos patrimbnios aconteceram através das entrevistas e
conversas com moradores mais antigos e pesquisas bibliograficas.
Destacamos como contadora de histéria e um acervo humano a professora
Celina Menezes Cruz da etnia Baré que nos forneceu grande parte dos relatos

gue vem coletando e registrando durante seu trabalho como educadora.

Podemos notar que as narrativas passaram por alteracbes devido ao
contato e as transformacdes da modernidade, mas a sua esséncia permanece
e representam verdadeiros oraculos e fontes de informacdes valiosas para

sobrevivéncia e principalmente o respeito a natureza.



Patriménios identificados 2012
Cachoeira
Ilha
Lago
Morro
Rocha
Google Satellite

Fonte: Trabalho de Campo, 2012; Google Maps, 2013 - Org: Heitor Pinheiro, 2014

76

Patriménios Territorializados no entorno da
cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira-AM
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Figura 6 - Mapa Patriménios territorializados no entorno da cidade de S&o Gabriel da

Cachoeira-AM.
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Curicuriari: conjunto de serras que unidas por uma ilusdo de otica e
vista da cidade em forma de uma linda jovem deitada. Representa um dos
principais cartdes-postais da cidade e do municipio. Carregada de
interpretacdes historicas das varias etnias da regido. Denominada de Base-bo6
pelos Tukanos, Curicuriari pelo povo Baré, por sermos Baré adotamos este
nome para identifica-la.

Nas narrativas Tukano a serra representa a casa dos alimentos, ou do
senhor das plantacbes. O ser que € responsavel pela origem dos varios
alimentos que temos nesta regido. Tanto que segundo Sr. Jodo Bosco
(Tukano, 58 anos) nos contou que quando o dia esta ensolarado nota-se que a
serra nos da a impressdo de um enorme forno do qual jorra a farinha de

tapioca alvissima, também denominada como morro da tapioca.

Bem como se acredita que se a cachoeira parar de cantar com certeza a

bela despertara do sono profundo.

Figura 7 - Serra de Curicuriari. Sao Gabriel da Cachoeira. Foto Eliezer Marinho, 2012
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Cabari: Serra a montante da cidade na margem direita, vista da parte de
cima da cidade, lindo quando se dé& o por do sol, pois € ai que o sol despede-se
todos os dias da cidade. Corresponde a parte da histéria do morro da Boa
Esperanca narrada mais adiante onde o indigena gigante foi desafiado pela
segunda vez por Mapinguari, para que nao pudesse ultrapassar esses limites e

completar sua misséo.

Figura 8 - Serra do Cabari (morro na frente). Serra Wanari (atras) Sdo Gabriel da Cachoeira.
Foto Eliezer Marinho, 2012

Wanari: Serra a montante da cidade a margem direita, mais distante de
guem avista da cidade aparece por detrds do Cabari formando lindo mosaico

de serras. (figura 09)
O Sr. Antonio Branddo Amorim (1865) relata que:

Havia em tempos remotos nas cabeceiras do rio Ucaiari, um homem
bonito casado, pescador de nome Wanari. Todas as manhas ele ia pescar na
cachoeira e pescava toda qualidade de peixe. Ja noite costumava chegar em
casa.
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Sua mulher costumava ir encontra-lo no porto e ajuda-lo a carregar o
peixe. Ela também era bonita e todos os homens se agradavam de olhar para
ela.

Uma manha depois de seu marido ir pescar, apareceu-lhe um moco
bonito e pedindo para fugir com ele, dizendo que na sua casa também tinha
peixe de toda qualidade, prometendo uma vida boa a ela. Mesmo assim a
mulher se recusou e ameagou contar ao seu esposo se ele ndo parasse com
tal tolice.

O homem foi embora, e maldizendo que um dia ela iria se arrepender do
gue estava dizendo.

Duas luas depois esse moco voltou de outro jeito. Belo e alegre era seu
rosto. Todas as mocas daquela terra gostaram dele e o rodeavam de todas as
maneiras para que ele as pedisse em casamento.

A mulher de Wanari ao vé-lo, sentiu seu coracao palpitar por ele. Sem
perceber que era 0 mesmo mogo que tinha rejeitado. Entdo propds que se ele
quisesse fugiria com ele para ser sua amante se assim ele quisesse pois seu
marido Wanari era pajé e haveria de maté-los se os encontrasse.

Assim combinaram de fugir, ao se despedirem com um abraco ela sentiu
no seu corpo um mal cheiro de urubu. Wanari ao chegar sentiu o mal cheiro
desconfiado, mas ndo disse nada. Ap6s comerem fez comentarios do
comportamento da mulher, porém ela negou.

No outro dia quando Wanari saiu para pescar o moco chegou e a levou
para sua cidade. Chegando la viu que havia muita, muita gente. E sentiu entao
a catinga forte de urubu e percebeu que aquela gente era gente urubu. E essa
gente comia s6 peixe podre, cheio de bichos. Ela lamentou-se que na sua terra
passava muito bem e agora haveria de morrer de fome. Entdo ela mesma foi
pela beirada do rio pegar uns peixinhos para matar sua fome. O homem a
comunicou que na lua de rosto grande iriam para a cabeceira do rio pescar e
ela ficaria.

Wanari ao chegar a casa naquele dia ja sabia o que tinha acontecido.
Porém, para que sua mulher aprendesse a licdo esperaria um tempo para ir
busca-la e depois vingaria seu coracao.

Duas luas depois Wanari foi para as cabeceiras pela beirada do rio e ao
chegar a terra dos Urubus transformou-se em um velhinho. Todos se
perguntavam o que um velhinho fazia por aquelas bandas para ser zombado
por todos. Ele s6 respondia que por néo ter parente andava por toda parte e

encontraria quem o quisesse acolhé-lo em sua casa.

A sua mulher logo sentiu dé do velhinho e o levou para sua casa. E
contou que estava sozinha porque seu amante havia ido a cabeceira fazer
dabucuri.
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Depois de a mulher dormir ascendeu o seu cigarro para nao dormir e
guando o dia amanheceu ja havia se tornado mo¢o novamente. A mulher ao
vé-lo tremeu e comecou a chorar e lamentar porque o havia abandonado e por
isso ele iria ter nojo dela. Ele porém nédo disse nada.

Ja ao meio dia disse:

_Vamos embora depressa porque ndo quero que macaimbara de teu
amante me pegue.

Eles desceram imediatamente o rio numa canoa. Uma lua depois
chegaram a cabeca de uma correnteza (acima da cidade de SGC) e na beirada
havia uma arvore com mel e como estavam com muita fome Wanari se pés a
derruba-la com dificuldade e a mulher reclamou:

_Desgracado, pouco depressa derruba esse pau! Depois queres fazer
mulher andar para a fazeres sofrer de fome! Tola fui eu que depois de saber
teu costume ainda voltei contigo!

Wanari ao ouvir isso s6 rodou o seu machado, cortou de decepar o
pescoco da sua mulher. A cabeca da sua mulher pulou, foi bater no pau, o pau
virou logo pedra, ficou conhecido neste mundo como Tronco do mel.

Quando urubu voltou do dabucuri ndo achou mais sua amante. Correu
logo para a sua Zarabatana por onde via todas as coisas e viu sua amante ja
sem cabeca. Mandou mamanga ir buscar sangue de sua mulher para se
vingar. Mamanga buscou uma gotinha de sangue e voltou.

Wanari carregou o corpo que foi de sua mulher, foi enterra-lo no meio da
pedra, depois foi para a lage da parte de baixo, ai chorou, onde chorou ficou
sinal de lagrimas.

Mamanga entregou o0 sangue da mulher morta ao mogo. Ele misturou
esse sangue com carajuru e o entregou a mamanga dizendo:

_Volta depressa e joga esta pedra naquele matador de mulher! Quero
gue agora mesmo faga isso para eu amanhé& comer a carne dele!

Mamanga bem como uma flecha veio, quando chegou perto de Wanari
jogou nele a puganga do urubu. A pucanga do urubu transformou-lhe em serra.

Quando o dia chegou toda a gente viu aquela serra enorme, um urubu
pousava em cima.

A serra de Wanari ao ser vista sozinha apresenta o perfil do rosto de um
homem. E bem defronte do sitio Wanari tem uma enorme rocha em forma de
uma colmeia que a chamam de “Wira-manha’.
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Figura 9 - Serra Wanari. Sao Gabriel da Cachoeira. Acervo da autora, 2012

Adana e as corredeiras do Buburi e Curucui: llha em frente da cidade
considerada um dos trechos mais encachoeirados e perigosos do Rio Negro.
Conta os narradores indigenas Baré que ali adormece a linda indigena Adana
e seus dois guardibes Buburi e Curucui que foram dois indigenas que se
apaixonaram pela beleza de Adana. Do lado esquerdo o indigena Buburi e a

direita o indigena Curucui na forma de corredeiras amedrontadoras.

Em visita a este patrimdnio constatamos o quanto as cachoeiras séo
amedrontadoras. Ela é toda margeada por rochas e entremeada por
corredeiras velozes que formam uma espécie de muralha que torna dificil o
acesso a ilha. Realmente a prépria natureza se encarrega de protegé-la. Séo
como contam as narrativas indigenas. Ela tem seus guardides.

Celina Menezes Cruz, Baré, relata a narrativa herdada de seu pai

conhecida como “Adana’.

Ha muitos anos atras nas margens do Rio Negro existiam muitas tribos
indigenas como os Tupis, os Kuewanos, os Tarianos, os Baré e outras. As
tribos da margem esquerda eram rivais das tribos da margem direita.

O Tuxaua da margem esquerda da tribo Pupure, na sua familia nasceu
uma linda cunhatde (menina) a qual deram o nome de Adana, a filha do mais
célebre de todos os tuxauas das tribos. Desde ainda pequena ja era
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comprometida para casar-se com um indigena robusto guerreiro da mesma
tribo.

A linda indigena cresceu e tornou-se a cunha-puranga (moca linda) mais
bela das mocas da aldeia. Na outra margem também havia um jovem belo e
muito valente. Ele gostava de pescar. E um dia, numa tarde das suas pescarias
viu a cunhé-poranga e ficou fascinado por sua beleza, aproximou-se dela e
comecaram a conversar. E todas as tardes o jovem fazia a mesma coisa.

Adana teve que falar a ele que ja& era comprometida com o jovem
guerreiro de sua tribo, porém né&o gostava de seu futuro esposo. Assim, com o
passar do tempo os dois se apaixonaram. E com o passar do tempo, mais
proxima chegava o dia em que Adana iria selar seu comprometimento de
casamento com o jovem guerreiro.

Adana néo pretendia casar-se porque estava apaixonada por outro indio
valente de outra tribo. Entdo combinaram que durante a festa ele a raptaria de
la.

Chegadas a festa todos bebiam, dancavam e se divertiam muito felizes.
Mas antes do pedido de casamento o indio valente pegou a sua canoa e foi
para a festa. Chegando la despercebido, procurou por Adana e a encontrou
numa oca sozinha, carregou-a e a levou escondida para a canoa. Logo depois,
o indio guerreiro chegou a sua procura e ndo a encontrando, correu para o
porto e avistou os dois na canoa no meio do rio Negro. Zangado, pela afronta,
pegou sua canoa e foi atrds. Ao aproximar-se do casal que fugia, os dois
indigenas comecaram a lutar no meio do rio. Adana ficou perto do indigena
valente. Enquanto eles lutavam as canoas comecaram a encher de &agua,
encheu tanto que se alagaram no meio do rio. Ambos nadaram cada um para
uma margem do rio e Adana afundou-se no meio do Rio Negro.

O indigena valente nadou para a margem esquerda e o indigena
guerreiro para a margem direita e sumiram. Transformaram-se em grandes
cachoeiras, na direita a cachoeira do Pupuri (dgua fervendo em nhengatu) ou
Buburi e a esquerda a Cachoeira do Curucui, e entre as duas cachoeiras surgiu
uma ilha, que acredita-se que seja Adana.

Agora a ilha Adana, dizem os narradores indigenas, que o0s trés
permanecem juntos e os dois indigenas sdo os guardides da linda Adana.
Assim todos os anos os povos iam a ilha chorar a perda da cunha-poranga
Adana e depois faziam o Dabucuri de luto na praia de Curucui. Até hoje
continua estampada na paisagem e na lembranca, a indigena mais bela do Rio
Negro, Adana.
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Figura 10 - Adana e as Cachoeiras do Curucui (& esquerda) e Buburi (a direita). Sdo Gabriel da
Cachoeira. Foto Eliezer Marinho, 2012

Buia Acanga: significa “cabega da cobra” em lingua Nhengatu.
Corresponde a parte da cabeca da cobra grande jogada neste local e que fez
deste trecho do rio Negro um dos mais violentos, pois constitui uma parte da
narrativa da histéria da cobra grande que descreveremos mais adiante.
Corredeira bastante forte na cabeceira do trecho mais estreito do Rio Negro,
pouco acima do Morro da Fortaleza. Constitui um atrativo quando barcos
maiores fazem o percurso, pois é o trecho mais demorado a ser vencido.
Trava-se uma luta entre as correntezas do rio e a forca da embarcagédo. Pode

prolongar-se por horas para conseguir vencé-la.
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Figura 11 - Buia Acanga. Sao Gabriel da Cachoeira. Acervo da autora, 2012

Buia Kuara: significa “buraco da cobra” em Nhengatu; trecho
encachoeirado proxima a ilha de Sdo Joaquim Mirin, a montante da cidade,
proxima a margem esquerda. Apresenta corredeiras fortissimas e dificil a ser
ultrapassada, corresponde a mais uma das partes da cobra grande que foram
jogadas nos arredores da cidade de S&o Gabriel da Cachoeira conforme a
histéria da cobra grande relatada adiante.
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Figura 12 - Buia Kuara. Acervo da autora. SGC, 2012

Mucum-kuara: significa “buraco do Mugum” em Nhengatu. Compreende
um enorme lago na principal praia da cidade. Acredita-se que ali mora uma
cobra enorme, por isso esse lago nunca seca. Dizem os narradores indigenas
gue um dia ela vai acordar e derrubar a construcdo feita pelos militares hoje
denominado Cimarne (Circulo Militar do Rio Negro) porque € 14 que
encontramos seu corpo adormecido e aguardando novas vitimas. Como segue
a historia:

Ha muito tempo atrds, na praia do Tawa, quando moravam poucas
pessoas, ou seja, havia apenas uma aldeia indigena. Aconteceu que uma
menina na aldeia ao menstruar pela primeira escondeu de seus pais para nao
fazer o ritual da passagem de crianga para ser mocga. Entao ela foi para a beira
do rio tomar banho sozinha, quando veio se aproximando dela uma cobra
escura e a devorou. Seus pais a procuraram e nao a encontraram. Fizeram
rituais para saber do seu paradeiro e ndo descobriram nada. Apés trés dias ela
retornou, porém ja encantada. O Mugum entrou na areia como uma faisca e se
escondeu. Dizem os benzedores que onde o CIMARNE foi construido, embaixo
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daguele morro existe um grande Mucum, que quando esta com fome, sai em
busca do seu alimento, e toda vez que uma pessoa morre na agua ele suga os
olhos da pessoa e o seu sangue. O mucum Kuara (lugar) é considerado um
lugar sagrado e deveria ser respeitado. Porém nos dias atuais ninguém mais
respeita.

Atualmente a mais ou menos quatro anos, onde fica o lugar do Mugum
kuara, houve uma espuma abundante, como se fosse uma maquina batendo
sabdo. NOs ndo temos fotos para provar, mas tem pessoas que registraram
esse acontecimento. Coisa que 0s povos desta cidade estdo deixando acabar
pouco a pouco, por ndo fazermos registros dos acontecimentos vividos aqui.
(CRUZ, 2013)

Figura 13 - Mugum Kuara. Foto: Eliezer Marinho, SGC, 2012

7

Ilha do Marauna: Marauna é o que chamam de agouro ou mal
pressagio. Illha préxima as corredeiras do Buburi. L4 encontramos a jovem
sereia lara que encanta os homens pelo canto lindo e sedutor nas noites de
luar. Corresponde a bancos de areia branquissimas e finas.
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Figura 14 - llha do Marauna. Foto Eliezer Marinho. SGC, 2012

Pedra da lara: a margem do rio Negro tem o que conhecemos de pedra
da lara, também conhecida como pedra do Maralna, que é uma rocha
suspensa em forma de um mini-palco rodeada de arvores na qual a linda sereia
canta nas noites de lua cheia. Essa narrativa conhecida como YASI MIRA
(IARA-mulher-lua).

Na pedra chamada Marauna (agouro), que fica proxima a margem
esquerda do Rio Negro, existe uma linda moca que um dia por teimosia foi
encantada.

Quando uma menina passa a ser moga, precisa de resguardo, para que
espiritos da floresta e dos rios ndo facam mal a ela, coisa que ela nao fez,
(antigamente o ritual de passagem era sacrificante) entdo dizem os mais velhos
que Mugum (Monstro em forma de uma cobra gigante de cor marrom) a
encantou, levou-a para o seu palacio que fica debaixo onde foi construido o
CIMARNE (Circulo Militar do Alto Rio Negro). E um morro que tem vista para a
bela praia e o Rio negro. Os seus pais e 0 povo de sua aldeia a procuraram e
nao a encontraram. Os pajés fizeram seus rituais e descobriram que ela nao
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estaria longe, mas que por esse encanto a menina-moc¢a voltou como uma
linda sereia que mora nas pedras do Maradna.

Dizem que na noite de luar ouve-se 0 seu canto ao longe que os atrai,
principalmente homens que ficam fascinados por sua voz. (CRUZ, 2013)

Figura 15 - Pedra da lara. Foto acervo da autora, SGC 2012.

Morro da Fortaleza: Ndo s6 € conhecido por seus aspectos histéricos
de ocupacdo e defesa do territorio brasileiro, pois neste lugar fora construida
um forte pelos portugueses, mas principalmente constitui um dos lugares onde
€ conhecida a narrativa do pé de anjo, e do quarto de anta. Na nossa crenca
acreditamos que a moca ao por 0s pés e encaixar bem naquela pegada, ndo
demorara a arrumar um pretendente.

Narramos essa historia, que esté ligada a fé e crenca dos povos do Alto
Rio Negro por Celina Menezes Cruz, Baré:

Antigamente no morro conhecido atualmente como Morro da Fortaleza
existia uma tribo muito numerosa, que tinham suas casas construidas na
margem do Rio Negro, ao pé deste morro. Cada nascimento de crianca faziam
grande comemoracao com ofertas e dancas em agradecimento a mais uma
crianca que chegava a tribo. E assim viviam bem felizes.
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Um dia a unido e a felicidade acabaram. As pessoas comecaram a
adoecer bastante. As mulheres ndo podiam sair para buscar raizes e o0s
homens ndo podiam sair para cacar e nem pescar. As mulheres ainda
tentavam sair para cacar seus alimentos, mas ndo conseguiam. Seus remédios
nao mais 0s curavam, muito menos suas pajelancas. Muito crentes em Tupa
(Deus) que os curasse e dessem a eles alimentos, porém muitos ainda
morreram de doencas e de fome. De tanto pedirem e implorarem a Deus por
alimento, numa linda manha de sol com o povo reunido para orar, apareceu-
lhes do nada uma linda senhora que veio trazer-lhes alimentos e cura-los de
suas enfermidades. Estava ela trazendo uma anta, que seria morta e sua carne
seria distribuida a todo o povo da aldeia. Assim foi feita e o que restou
transformou-se em pedra, neste mesmo lugar jorrou de um pequeno buraco
agua muito branquinha, e os que beberam desta agua ficaram curados. Entdo
a linda Senhora afastou-se e desapareceu deixando apenas a marca de seu pé
ao lado da fonte.

O povo ficou tdo feliz com o acontecido e para lembrarem sempre,
fizeram uma linda imagem de barro e construiram uma capela de Nossa
Senhora da Conceigdo “a protetora”. La eles iam rezar, agradecer e pedir
gracas. Um dia esse povo foi perseguido e se afastaram deste lugar e foram
habitar outros lugares distantes.

Dizem que atualmente a pessoa quando quer saber se ela vai ter sorte
pde o pé naguela marca. Do mesmo modo a mocga que quer saber se vai casar
e ter um bom casamento pde o pé na marca do pé do anjo. Se couber
perfeitamente tera sorte e um bom casamento.

Figura 16 - Morro da Fortaleza. Foto Brigada Aérea SGC, 2006.
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Figura 17 - 1.buraco de &4gua branca. 2. Quarto de anta. 3. Pé de anjo. Foto Eliezer Marinho,
2012

Morro da Boa Esperanca: Segundo a narradora Celina Cruz (Baré) é
também conhecida como morro do Rigante ou Gigante. Segundo seu pai a

histéria remonta a conquista desta regido pelos colonizadores portugueses.

Antigamente antes dos brancos chegarem até aqui e aprisionar o0s
indigenas, nasceu um menino gigante numa familia indigena la por Manaus.
Entéo ele cresceu. Isso foi antes de acontecer o massacre contra indigenas no
Rio Negro. Ele se tornou um mensageiro, pois recebeu a missdo de avisar a
todas as tribos do Alto Rio Negro da invasdo dos brancos e teria que chegar
até o Cassiquiari na Venezuela, para alerta-los do perigo.

O mensageiro passou por varios municipios desde Barreirinha, Barcelos,
Tapuruquara (Santa Isabel) até chegar no Tawa (Sao Gabriel da Cachoeira).

Chegando no Tawa no Alto Rio Negro encontrou outros dois gigantes
qgue ja moravam aqui e eram os guardifes desse lugar, e ndo deixavam passar
ninguém para Colémbia e Venezuela. Fez de tudo para passar e nao
conseguiu.

Para conseguir alcancar sua meta ele langcou um desafio aos guardides
deste lugar. Aquele que conseguisse carregar as rochas maiores mais rapido
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até o topo do morro teria direito a decidir sobre seu destino. Se ele ganhasse
teria o direito de seguir o0 seu trajeto.

Foi assim que 0 mensageiro conseguiu vencer os guardides, pois
conseguiu carregar em pouco tempo os maiores blocos de rocha até o topo.
Por isso que no topo do morro existem enormes blocos de rocha uma
sobreposta a outra onde as maiores foram levadas pelo gigante desafiador que
assim conseguiu sua passagem para o Cassiquiari, pois 0s guardides
reconheceram que h& muito tempo morando nesse lugar nunca haviam
conseguido carregar aqueles blocos tdo grandes e que formam hoje cavernas
gue enfeitam o topo do morro e de onde se avista as mais belas paisagens de
Tawa.

Subindo mais um pouco encontrou outro obstaculo, o Mapinguari (Ser
protetor das matas). E entdo resolveu lancar o mesmo desafio de carregar
blocos de rochas imensas, e assim também foi formado o morro do Cabari,
uma das muitas vistas mais belas do Alto Rio Negro.

E 0 mensageiro gigante completaria entdo a sua missédo de alerta aos
povos indigenas do Alto Rio Negro. (CRUZ, 2013)

Figura 18 - Topo do Morro Boa Esperanca. Foto Eliezer Marinho. SGC, 2012
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Figura 19 - Morro da Boa Esperanca. Acervo da autora SGC, 2012

Lago Azul: Diferente das histérias de cinema o lago azul compreende o
lago onde a grande cobra Mucum ainda aguarda e aprisiona suas vitimas.

Localizada por detras do morro do Cimarne é uma outra saida onde ela

aguarda a proxima vitima.
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Figura 20 - Lago azul. Acervo da autora, SGC 2012.

Rochas encantadas:

Velhinha que fuma: (Waimi, em nhengatl quer dizer velha ou idosa)
Rocha encantada que prevé chuva. Ela gosta de presente como alimento e
fumo. Sempre que alguém se aproxima dela € preciso pedir licenca e
cumprimenta-la. Fica as margens do Rio negro com aproximadamente trés

metros de altura quando vazante.
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Figura 21 - Waimi (entrega do fumo). Acervo da autora, SGC 2012

Wira-manha (mae-abelha na lingua nhengatl) Rocha encantada a
montante da cidade de SGC em forma de uma colmeia gigante perto da
margem do rio. Esta rocha encantada acredita-se que tenham a percepc¢ao de
prevé certos acontecimentos, como a chuva, o sol, a seca. Sempre que se
passa por seus arredores tem que se pedir licenca para que ndo venha a
ocorrer acontecimentos negativos. Compde parte da histéria de Wanari narrada

anteriormente.
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Figura 22 - Wira-manha. Acervo da autora, SGC 2012

Wanari (estrela): Em frente ao sitio do mesmo nome a montante da
cidade de SGC. Compdem-se num mosaico de rochas em forma de estrelas.
Ela é a estrela guia que guiou os trés reis magos a Belém onde nasceu Jesus,
pois apresenta esse perfil no total de duas. Porém, em nossa visita
encontramos apenas a marca da estrela enquanto as rochas que as formavam
anteriormente foram arrancadas bruscamente e jogadas mais a margem do rio
negro, pois se acreditava que debaixo delas haveria vestigios de ouro que

infelizmente levou os seus moradores a destruirem uma e a metade de outra.
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Figura 23 - Wanari. Acervo da autora, SGC 2012

Cobra grande: Essa narrativa tem uma representacdo muito forte no
modo de vida dos varios povos do Rio Negro. Acredita-se que ao obter uma
porcdo dos vestigios e leva-lo a sua comunidade estas partes tem o poder de
multiplicar os peixes, bem como 0 seu desrespeito pode acarretar castigos
como doencas e maleficios a salde de quem o faz. Possui outras versdes das

etnias do Alto Rio Negro.

Localizada na parte central da cidade préxima a Catedral, na Avenida 31

de marco. (Figura 24 e 25)
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Figura 24 - Cobra grande. Foto acervo da autora, SGC 2012

Foto acervo da autora, SGC 2012

Arraia.

Figura 25
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Em certos tempos quando aconteciam fendmenos estranhos com as
pessoas, em uma aldeia aqui perto, existia uma mulher que nao acreditava em
nada, duvidava das for¢cas da natureza. Passou-se um tempo e ela nao tinha
marido e apareceu gravida. Quiseram saber quem era o pai do bebé que ela
esperava e ela nunca revelou, porque ela hdo conheceu homem nenhum. O dia
em que ela ganharia bebé chegou. Sua méae preparou tudo e esperaram a
hora. Na hora do nascimento em vez de nascer bebé& nasceram duas
cobrinhas e a mée desmaiou. Entdo a outra pegou as cobrinhas e colocou-os
dentro de um pote novo e la ficaram durante cinco anos e os bebés cobras
guando sentiam fome choravam, ndo como criangcas, mas sim parecia um
piado que dizia assim: - made, mae, mae,...(meiii,meii,meii...) e assim
cresceram. Quando grandes a mae nao conseguia mais escondé-los e pediu
para um barqueiro leva-la para o baixo Amazonas aonde ela viria a soltar as
duas cobras. A cobra macho era calmo, mas sua irma era valente e
destruidora,virava barcos e em seguida os destruia. Quando foi um dia ela
resolveu voltar para casa de sua mée, mas o irmao quis impedi-la e ela o
matou. Entdo ela veio subindo o Rio Negro até chegar em Camanaus e la
comecgou a perseguicdo. Os indigenas queriam mata-la, mas ela era esperta e
sabia como se esconder e fazer tineis para passar e chegar ao seu destino.

Mas os indigenas a cercaram de todos os lados com flechas, tacapes,
arpdes e outros artefatos indigenas. Até que com a ajuda de uma arraia
conseguiram domina-la. Chegando no lugar onde hoje é a cidade de S&o
Gabriel da Cachoeira ela subiu nas pedras e ainda conseguiu desviar da arraia
proximo onde é a Catedral. Ai ela escavou um buraco tentando subir o rio, mas
acabou retornando abrindo assim o igarapé Maxiaca, ela retorna novamente
até chegar ao lago do padres (chamado assim porque era o lago onde os
padres criavam peixes) la se deparou com as armadilhas feitas pelos indigenas
e assim teve que desviar novamente ,mas acabou voltando ao mesmo local
onde a arraia se encontrava e entao a arraia conseguiu espeta-la com o seu
ferrdo e assim os indigenas aproveitaram e a cortaram conseguindo mata-la. E
jogaram seu pedaco longe um do outro. A cabeca fica acima da cachoeira da
Fortaleza, o lugar chamado de Buya akanga (cabeca da cobra), outro pedaco
fica perto da Matriz (Catedral) juntamente com a arraia. Dizem os mais idosos
que quando uma pessoa sonha mal e pisar na cobra acontece algo com a
pessoa do sonho ou com alguém da familia.

Acredita-se que a mulher menstruada ndo pode atravessar o0s vestigios
da cobra que da uma sensacdo de choque elétrico e pode fazer algum mal
como dor muscular ou mal estar. Bem como levar um pequeno gréo dessa
rocha (que sdo suas escamas) para o lugar que se vive, ndo faltara peixes e
se torna um excelente pescador.

Em S&o Gabriel da Cachoeira, o trecho mais encachoeirado e de dificil
acesso a embarcacfes maiores do Rio Negro é a que comeca no porto de
Camanaus até as proximidades do vestigio da cabeca da cobra grande,
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justamente o percurso da perseguicdo da cobra-grande. (Buya Akanga)
(CRUZ, 2013)

Potira Capuao: “llha das Flores” em Nhengatu. Pelos relatos refere-se
desta forma pela concentracdo antiga das mais lindas mocas indigenas nesta
ilha. E de certa forma é um dos trechos mais lindos do Rio Negro, pela enorme
concentragao de corredeiras deslumbrantes. Apresenta enormes redemoinhos
de agua. Constitui um trecho perigoso porque ocorre muitos “alagamentos” e

mortes nestas proximidades.

Figura 26 - Potira Capudo. Foto Eliezer Marinho, SGC 2012

Cachoeira de Ipanoré: A cachoeira de Ipanoré é considerada o lugar
de origem das varias etnias do Alto Rio Negro e também do préprio branco.
Localizada no rio Waupés. Lugar onde a cobra Canoa emergiu trazendo os

® naufragios
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varios povos que formam os povos do Rio Negro, definindo a hierarquia,

conforme a descida dos mesmos dela.

Cachoeira de Tunui: Localizada no alto Rio Icana. E uma cachoeira
notavel pela sua magnitude. Na realidade todo o rio Igcana é caracterizado por
cachoeiras deslumbrantes, que constituem por sua propria natureza a tarefa de
defesa desse territorio. Pois constituem cachoeiras que dificultam a entrada de
embarcacdes de grande porte. Nos contou Sr. Orlando Oliveira, Baré, 60 anos,
que ja foi proposto aos indigenas deste lugar a destruicdo de uma rocha desta
cachoeira para facilitar a passagem de embarca¢cdes, mas que foi totalmente
rejeitada por considerarem lugar sagrado dos seus antepassados. S&o
considerados os guardides dessa regido. Madalena Paiva, 40 anos (2013) nos
relatou que neste lugar existem rochas que ndo podem ser tocada porque pode

ocorrer chuva torrencial e pelos relatos levantados isso acontece realmente.

Figura 27 - Tunui Cachoeira. Foto Zelinda Saldanha, 2012
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Serra de Cucui: Serra localizada na fronteira do Brasil com a Venezuela
a margem esquerda do Alto Rio Negro. E um serra com 462 m de altura.
Olhando-a do lado brasileiro os Baré a veem como chuva de flores, j& do lado
venezuelano seus parentes o veem como a boca do criador. A seguir narramos

resumidamente a historia do Indigena Cucui:

Nas narrativas indigenas contam que Cucui foi um tuxaua Baré que
instalou varios povoados ao longo do rio Negro para o seu povo e um dos
altimos ao pé dessa serra. No penultimo deixou Curucui como tuxaua.

Nesta regido viviam os povos Gente formiga de fogo liderado pelo
tuxaua Kauara que o autorizou a instalar um povoado nestas redondezas.

Cucui tinha costume estranho de comer gente e tinha varias esposas.
ApOGs guerrear com alguma tribo, capturava as indigenas virgens e com elas
dormia, apos trés luas passadas aquelas que engravidavam dava a seus
guerreiros para esposa e as outras que nao haviam engravidado dava muchiba
para engordarem e depois as matava para servir de alimento. Quando nédo
tinha mocas sem filho para comer mandava matar uma de suas mulheres.

Em um desentendimento com o tuxaua Kuard, matou seu povo e suas
mulheres e o levou-o para morar na sua cidade.

Mas uma das vezes que néao tinha o quinhdo da lua, foi guerrear com os
Uerikenas e Koeuanas e aprisionou belas mocas.

Em meio a elas veio uma moca que era filha da Lua e Cucui se
encantou por ela e a levou para casa e fazia todas as suas vontades porque
ela tinha no corpo o sangue da lua, feitico com o qual péde estraga-lo.

Assim os Tarias (Tarianos) madaram dizer que queriam comer a cabeca
de Cucui e desta vez ele ficou com medo.

Contam que os Tarias ao chegarem mataram todos os seu guerreiros.
No meio da noite Cucui fugiu com suas mulheres para rio abaixo, chegando na
cidade onde Curucui era tuxaua. La mandou sua filha mais velha que se
chamava Adana ir para uma ilha e preparar pu¢anga no caxiri diante dos Tarias
e tentar atrai-los para a ilha com sua cantiga e fingia chorar a morte de seu pai.
Porém os Térias desconfiaram. Na madrugada invadiram a cidade de Curucui
e mataram todos.

Cucui mais uma vez foge por um igarapé por detras da cidade. Na ilha,
Adana ja ndo cantava, agora chorava forte. No dia seguinte os Tarias voltam a
seu povoado levando com eles Adana.

Contam que Cucui voltou a sua cidade sem esposa e sem filha. S6
chorava a morte delas para Kauara que lhe perguntava onde estavam essas
lagrimas que ndo via quando matou todas as mulheres que lhe suplicavam
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para ndo morrerem. Assim, foi flechado pelo tuxaua Kauara nos bracos, que
como costume de sua tribo usava flecha envenenada para matar seus inimigos.
Depois de uma lua, contam, Cucui morreu com porcao de feridas. (AMORIM,
1987)

Figura 28 - Serra de Cucui, Rio Negro. Foto Ivani Faria, 2007

Estes relatos historicos dos povos indigenas do Alto Rio Negro
configuram a territorializacdo do nosso patrimoénio. De certa maneira o respeito
gue temos pelos lugares faz com que sejam preservados. Muitos destes relatos
nao estdo descritos em nenhum lugar, mas o repasse oral, do demonstrar, do
viver esta presente fortemente na nossa cultura. E através desse viver que

existem. Com modificacdes estabelecidas ao longo dos séculos, pois a cultura
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€ dindmica, ndo se pode esperar sua preservacao sempre do mesmo modo ou
intacto. Estas (re)significam-se constantemente de acordo com 0 NnOSSO
momento historico vivido. Nao podemos esperar que a nossa memoria
conseguisse guardar os conhecimentos adquiridos tal qual foram repassadas,
mas adaptando-nos as mudancas frequentes. Tanto que em relatos como Yasi-
mira e morro da Boa esperanga encontramos personagens conhecidos da

cultura brasileira como 0 nome lara e mapinguari que se inserem atualmente.

SO porque ndo foram registradas, ndo quer dizer que ndo existam. De
certo modo, os indigenas ndo podem escrever tudo da propria cultura, mas a

vivenciam.

Todos estes lugares tém significados e fazem parte da cultura dos varios
povos do Rio Negro identificados como patriménio demonstrando o que Faria
(2003) definiu como geografia mitica naquele momento. A autora hoje ao
considerar que os “mitos” sdo histérias para os povos indigenas reviu este
conceito, redefinindo-o como uma verdadeira geografia indigena. Uma
geografia definida a partir dos valores de nossas culturas, de nossas

cosmologias confrontando os principios da Ciéncia e das culturas ocidentais.

N&o h& como separar o inseparavel. Nao ha como classificar, dividir
patriménio e Territério. Para os povos indigenas a geografia € uma sé. Nao
existe Geografia Humana e Geografia Fisica, dicotomia tdo postulada pelos
pesquisadores e académicos que consideram a ciéncia ocidental a Unica fonte

de conhecimento.

Segundo Faria (2013) é a verdadeira geografia tdo almejada pelos que
reconhecem que o mundo ndo pode ser visto por uma Unica légica, mas como
uma multiplicidade de culturas, valores, métodos e ciéncias sem divisdes e

classificagoes.

Uma unica e verdadeira geografia onde a natureza e a sociedade séo

integradas sem hierarquia.
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CAPITULO Il — POLITICAS PUBLICAS E SALVAGUARDA DO
PATRIMONIO DO ALTO RIO NEGRO

Neste capitulo pretendemos apresentar como as politicas culturais sobre
0 patrimonio poderiam contribuir para o fortalecimento do patrimonio na regiao
do Alto Rio Negro que aos poucos se perdem por auséncia de instrumentos
para a preservacao e valorizacdo. Bem como identificar suas atuais formas de

uso.

Os povos indigenas do Alto Rio Negro ainda nao descobriram sua forca
politica como verdadeiros conhecedores e detentores das riquezas deste
territorio. Estas precisam ser compartilhadas com as novas gerac¢des indigenas
nos mais diversos instrumentos de comunicacdo. Porque registros sobre a
diversidade cultural existem até significativamente, porém como estes

poderiam fortalecer a nossa cultura é o que nds buscamos.

Em estudos feitos por Faria (2007) sobre a viabilidade do ecoturismo em
terras indigenas, encontramos sua preocupacao em preparar estes povos para
a gestao do seu territorio. Porém é preciso levar em consideracao a realidade
de nosso povo pela valorizacao territorial e cultural que estdo fundamentados

nos patriménios territorializados.

Afirmamos a possibilidade de promover nas escolas a educacéo
patrimonial e ambiental, coisa que jA vem sendo discutida nas diversas
instancias municipal, estadual e federal. Mas é preciso acdes imediatas, ndo se
pode mais ficar esperando por projetos piloto, pois o territério esta sujeito a
alteracdOes a cada dia mais preocupante com a entrada de instituicées publicas
e privadas projetando leis para conservacdo do patriménio. E a ideologia
colonizadora dominadora ainda presente de forma arrebatadora sobre o

territorio disfarcada de democracia.

3.1 - Politicas publicas culturais e salvaguarda do Patrimonio

A preocupacdo mundial com a questao da preservacgao e valorizagao do

Patrimoénio cultural vem desde 1972 quando aconteceu a 172 sessao da
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Conferéncia da Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e
a Cultura-UNESCO, a Convencao sobre a protecdo do Patrimonio Mundial,
Cultural e Natural, no qual se privilegiou apenas bens méveis e imdveis,

conjuntos arquiteténicos e sitios urbanos e naturais.

O que levou alguns paises a solicitarem um maior estudo sobre a
questao da insercdo das manifestacées da cultura tradicional e popular cujo
objetivo era apontar formas juridicas de protecdo as manifestacdes da cultura
tradicional e popular, reconhecidas como importante aspecto do patrimoénio

cultural da humanidade.

Tivemos como resultado desses estudos, em 1989, durante a 252
Reunido da Conferéncia Geral da UNESCO, a Recomendagcdo Sobre a
Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular denominada Recomendacédo de

Paris.

Em 1985, na Conferéncia mundial sobre politicas Culturais
estabeleceram-se na Declaragdo do México principios fundamentais para reger

as politicas culturais em todo o mundo. Assim determina que a cultura:

[...] pode ser considerada atualmente como o conjunto dos tracos
distintivos  espirituais, materiais, intelectuais e afetivos que
caracterizam uma sociedade e um grupo social. Ela engloba, além
das artes e das letras, os modos de vida, os direitos fundamentais do
ser humano, os sistemas de valores, as tradicbes e as crencas.
Concorda também que a cultura da ao homem a capacidade de
refletir sobre si mesmo. E ela que faz de nos seres especificos
humanos, racionais, criticos, e eticamente comprometidos. Através
dela discernimos os valores e efetuamos opgbes. Através dela o
homem se expressa, toma consciéncia de si mesmo, se reconhece
como um projeto inacabado pde em questdo as suas préprias
realizagBes, procura incansavelmente novas significacbes e cria
obras que o transcendem. (IPHAN,1985)

E ainda complementa:

Todas as culturas fazem parte do patriménio comum da humanidade.
A identidade cultural de um povo se renova e enriqguece em contato
com as tradicdes e valores dos demais. A cultura € um dialogo,
intercambio de ideias e experiéncias, apreciacdo de outros valores e
tradicBes; no isolamento, esgota-se e morre. (IPHAN, 1985)
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Fica claro que diferentes culturas estdo constantemente se renovando e
aperfeicoando-se, mas € preciso haver politicas publicas que Ihes deem
suporte e fortalecam essa diferenca. Uma diferenca também de viverem
intensamente num territério gerenciado por eles e para eles, porém o que
temos visto frequentemente sédo experiéncias frustradoras que ndo mostram a
que vieram. No alto Rio Negro existe apenas um grupo de intelectuais e
indigenas que tentam implantar atividades isoladas sem uma divulgacdo ou
conhecimentos dos povos, uma acdo timida porque ndo se sensibiliza e

mobiliza os demais.

Em 2003 foi promulgada pela UNESCO a Convencdo para a
Salvaguarda do Patrimbénio Cultural Imaterial. Nela considera-se a cultura
tradicional e popular como patriménio universal da humanidade e recomenda
que os Estados-membros apliguem as disposicfes necessarias para sua

salvaguarda.

Constituiu-se um primeiro passo para a constru¢cdo de um documento
legal que firmasse as diretrizes do trabalho de salvaguarda no plano
internacional. Em abril de 2006, o governo brasileiro ratificou, por meio do
Decreto n° 5.753, essa convencao, que assim define “patrimoénio cultural

imaterial”:

“as praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas
— junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que
Ihes séo associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns
casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu
patriménio cultural. Esse patrimdnio cultural imaterial, que se
transmite de geracdo em geracdo, é constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em fun¢do de seu ambiente, de sua interacéo
com a natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de
identidade e de continuidade e contribuindo assim para promover o
respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. (IPHAN,
2006, p.15-16)

Mério de Andrade é considerado um dos mentores da fundagdo do
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) em 1937 que foi a
primeira instituicdo governamental responsavel pela protecdo do patriménio

cultural do Brasil. Ele foi o primeiro a ter a preocupacéo de registros sobre o
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Patrimoénio Cultural e Imaterial Brasileiro, andando por diversos lugares do

Brasil em busca de registrar os costumes, modos de ser e agir dos brasileiros.

Nos anos 80 a realizacdo de seminéario nas cidades historicas de Ouro
Preto e Diamantina (Minas Gerais), Cachoeira (Bahia) e Sao Luis (Maranh&o),
sob a lideranca de Aloisio Magalhdes, promoveu a implementacdo de onze
acOes, dentre elas destacamos: 1) debate sobre a questdo da propriedade
intelectual de processos culturais coletivos; 2) inclusdo das culturas locais no
processo de educacao basica; 3) protecdo da qualidade cultural de produtos
artesanais nos programas de fomento governamental a atividade; 4)
reconhecimento, como patriménio, de bens da cultura indigena e afro-
brasileira; 5) documentacdo da memoria oral das frentes de expansao territorial

e dos povos indigenas agrafos.

Essas acbes e a reflexdo sobre a importancia dos bens culturais
imateriais contribuiram para sensibilizar o Congresso Nacional a incluir o
assunto, de maneira decisiva e afirmativa, na Constituicdo Federal promulgada

em 1988, que estabeleceu:

Art. 216. Constitui patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se
incluem:

| — as formas de expressao;

Il — os modos de criar, fazer e viver;

IIl — as cria¢Bes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos
destinados as manifestacdes artistico culturais;

V — 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueoldégico, paleontol6gico, ecolégico e cientifico.
Paragrafo 1. O poder publico, com a colaboracdo da comunidade,
promovera e protegera o patrimonio cultural brasileiro por meio de
inventdarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriacédo, e de
outras formas de acautelamento e preservacdo.(IPHAN, 2006, p.12)

Consistiu em uma contribuicdo importante para que as acdes dos povos
indigenas tomassem vigor em detrimento dos longos enfrentamentos ocorridos
por séculos no seu territério, delegando ao Estado a responsabilidade de
reconhecer a diferenca e a importancia de preservacdo, manutencdo e

valorizacéo da nossa cultura.
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A Constituicdo Federal 1988 dispfe sobre o direito dos povos indigenas,

oferecendo garantias fundamentais a sua sobrevivéncia:

Art. 231 - Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre

as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° - S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacao dos recursos ambientais
necessérios a seu bem-estar e as necesséarias a sua reproducéo
fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicdes.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riqguezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.

O que tem ocorrido é que o Estado acaba impondo alternativas de
desenvolvimento que afetam profundamente nossas formas de vida. Impde
modelos para que estes possam ser moldados para servir aos interesses do
capital, com aceitacdo de simbolos que sdo alheios a nossa -cultura.
(BOURDIEU, 1996)

Deve-se estar alerta a estas alternativas de desenvolvimento impostos
pela sociedade ocidental, amostras estas que sdo consumidos sem nenhuma
reacao ou duvidas, sdo tidas como normais da modernidade e que levam estas
sociedades a assimilarem estes modos de vida e que trazem muitas vezes
consequéncias desastrosas que causam cada vez mais desigualdades entre as
nacdes (GIDDENS, 1991).

Mesmo assim, percebe-se que na prética os bens materiais e imateriais
gue vem sendo reconhecidos nas terras indigenas torna uma contradicao visto
que as terras indigenas séo protegidas por leis especificas. Nao seria entao
uma maneira do Estado sobrepor seus direitos acima dos povos indigenas
como forma de violar direitos destes ao seu territério? O que se percebe na
realidade é que as leis servem muito mais como instrumento de dominacao que
de liberdade de acdo. Tem servido para legitimar a vontade do mais forte, do
Estado.
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Para os povos indigenas o patrimbnio corresponde ao territorio onde
ocorrem todas as formas de expressdo e valores proprios da cultura. N6s o
consideramos nossa riqueza ndo do ponto de vista econdmico, como define a
sociedade ocidental, mas do ponto de vista cultural onde estdo impregnados
todos os nossos valores. Nao existe sO patriménio material tudo é ao mesmo
tempo material e imaterial como constatadas nas entrevistas, ndo existe a

separacao como faz a sociedade ocidental.

Outro fato seriam os registros fora das terras indigenas, como € o caso
da cidade de Sado Gabriel da Cachoeira, que ndo deixa de ser territorio
indigena, onde encontramos patriménios identificados em nossa pesquisa que
sofreram intensa descaracterizacdo e se forem reivindicados pelos povos
indigenas terdo todos os direitos, visto que constituem seu patriménio néo
apenas no aspecto material, mas principalmente no sentido simbdlico. A cidade
esta situada entre terras indigenas e sob valores indigenas, como foi o caso da
construcdo do CIMARNE (Figura 29) que representa um dos lugares sagrados
do nosso povo, acreditamos que este lugar é a casa da cobra Mugum, que é o
guardido da extensa praia da cidade de S&o Gabriel da Cachoeira. E um dos

pontos mais altos da cidade e os militares apropriaram-se desse espaco.

CINARNE

Figura 29 - CIMARNE. Foto: Brigada aérea SGC, 2006
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Em 1997, o seminario internacional, promovido pelo IPHAN em
Fortaleza, para discutir estratégias e formas de protecdo ao patriménio
imaterial que foram efetivamente implantados, o que se pretendia com a
constituicdo. Foi gerado o documento “A carta de Fortaleza”. Como
recomendacao principal visava o aprofundamento do debate sobre o conceito
de patrimonio cultural imaterial e o desenvolvimento de estudos para a criacao
de instrumento legal, instituindo assim, o ‘Registro’ como principal modo de

preservacao e de reconhecimento de bens culturais dessa natureza.

Esta Carta repercutiu de imediato e criou-se uma comissdo com o
objetivo de elaborar proposta visando a regulamentacdo do acautelamento do
patrimonio cultural imaterial e junto com esta o Grupo de trabalho do

Patrimonio Imaterial (GTPI).

Assim em 4 de agosto de 2000 o Decreto N° 3.551 instituiu “o Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial que se constituem patriménio cultural

brasileiro” e criou “o Programa Nacional do Patriménio Imaterial”.

Quatro anos depois, em 7 de abril de 2004, o Decreto n° 5.040 criou o
Departamento do Patriménio Imaterial do Iphan (DPI), ao qual se subordinou o
Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP), em funcionamento
desde 1958. Assim:

Passaram a ser missdes basicas desse novo espago
institucional:

1) respeito a diversidade cultural do Brasil;

2) valorizacédo da diferencga;

3) ampliacao do foco da protecdo conferida pelo Estado ao patriménio
cultural brasileiro;

4) valorizacdo do patriménio protegido visando a sua preservagéo e
melhor insercéo na vida cotidiana;

5) ampliagdo do acesso ao patrimbnio cultural como direito de
cidadania e base para o desenvolvimento sustentavel do
pais.(IPHAN, 2006, p.14)

Isso vem somar e promover o direito dos povos indigenas sobre o
territério que ocupam e ao mesmo tempo notamos formas de apropriacdo do
Estado a esse territério como meio de subordinar as politicas publicas cada vez
mais ao desenvolvimento econdmico vigente. O bem viver (GUDYNAS, 2011)

projetado pelos povos indigenas desvia o foco para um desenvolvimento
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alternativo, em que a igualdade, a dignidade e bem estar sejam um dos
principios norteadores. E este desenvolvimento que os povos do Alto Rio
Negro buscam e lutam; a de satisfazer as necessidades basicas no que se
refere a educacdo, saude, moradia, alimentacdo, etc. de acordo com nossos

valores culturais.

E assegurado pela Lei 6.001de 19 de Dezembro de 1973 no Estatuto do
indio sobre Patriménio Indigena:

Art. 16. Integram o patrimonio indigena:

| - os direitos originarios sobre terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios e a posse permanente dessas terras e das reservadas;

Il - o usufruto exclusivo de todas as riqguezas naturais do solo, dos
rios e dos Lagos existentes nas terras indigenas, incluidos os
acessorios e os acrescidos e o exercicio de caca, pesca, coleta,
garimpagem, faiscagédo e cata;

Il - os bens moéveis e imbveis das comunidades indigenas, que
vierem a adquirir na forma da legislacéo civil;

\IV - o direito autoral e sobre obras artisticas de criacdo das proprias
comunidades indigenas, incluidos os direitos de imagem;

V - os direitos sobre as tecnologias, obras cientificas e inventos de
criacao das comunidades indigenas;

VI - os bens imateriais concernentes as diversas formas de
manifestagdo socio-cultural das comunidades indigenas;

VII - outros bens e direitos que sejam atribuidos as comunidades
indigenas.

Esta lei foi rediscutida pelos indigenas ao longo de 20 anos, ora
denominada de Estatuto dos Povos Indigenas, mas nao foi aprovada pelo
Congresso Nacional devido a divergéncias em seu conteudo entre indigenas e
o Estado. Porém a luta continua. E cada vez mais significativa as conquistas

das nacdes indigenas sobre direitos sobre sua cultura e o direito ao territorio.

Aléem da luta pela demarcacdo das terras dos povos indigenas, os
mesmos atualmente encaram outros desafios, como sobreviver na terra ja
demarcada e proteger seus conhecimentos e patrimdnio material e imaterial da
ideologia capitalista da sociedade ocidental onde tudo se transforma em
mercadoria, em capital (FARIA, 2007).

No ano de 1992 sob a Conferéncia Mundial dos Povos Indigenas sobre
Territério, Meio Ambiente e Desenvolvimento, evento que ocorreu a0 mesmo

tempo e paralelamente a RIO-92, foi elaborado pelos povos indigenas de



112

diversos paises a Carta da Terra e a Declaracdo da Aldeia Kari-oca. Nela
encontramos importantes reivindicagées dos povos indigenas sobre a cultura e
seu territorio. Esta declaracéo tras no seu preambulo: Nos, Povos Indigenas,

caminhamos em dire¢&o ao futuro, nas trilhas dos nossos antepassados!

A carta da Terra dispde:

25. Os Povos Indigenas devem ter assegurado seus direitos e sua
ciéncia, linguagem, cultura e educagéo, incluindo aspectos biculturais
e bilingues através do reconhecimento formal e informal com a
participacdo da familia e da aldeia assegurado.

(..

32. Os nossos territérios sempre viveram total e em permanente
relacdo vital, seres humanos e natureza. Estar neles representa o
desenvolvimento de nossas culturas. Nossa propriedade territorial
deve ser inalienavel.

66. O conceito de "desenvolvimento" significou a destruicdo de
nossas terras. Rechagcamos qualquer argumento que esse
"desenvolvimento" tenha sido benéfico para nossos povos. N&o
somos culturas estéticas e mantemos nossas identidades através de
permanente recriacdo de nossas condicdes de vida, e isso tem sido
obstaculizado com o argumento desse "desenvolvimento".

Cabe aos povos indigenas desenvolverem formas de registrar seu
patrimdénio junto ao IPHAM responsavel pelo tombamento e registro destes,
quando for o caso, solicitado por estes e com legislacdes especificas. Cabe a
nés cobrarmos do poder publico suporte e instrumentos de salvaguarda desses
patrimdnios e fiscalizacdo dos mesmos, pois uma vez expostos podem trazer
consequéncias negativas, como € o0 caso dos conhecimentos sobre plantas e
ervas que geram infinitas discussdes na atualidade e mesmo sobre o trabalho
de faiscacdo (extracdo simples feita com as méos ou uma batéia) de ouro de

sua terra a muito discutida em assembleias e seminarios.

As discussfes em torno do patriménio cultural, ao redor do mundo,
introduziram e legitimaram a ideia de que patriménio material e patriménio
imaterial ndo podem ser discutidos de forma separada. S&o vistos como
‘conjunto Unico e coerente de manifestagcbes multiplas, complexas e
profundamente interdependentes dos inimeros componentes da cultura de um
grupo social” (IPHAN, 2006, p. 17).
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Do mesmo modo percebe-se a visdo das sociedades indigenas Alto Rio
negro, onde o patrimonio material funde-se com o patrimonio imaterial um
depende do outro, sdo Unicos que se complementam e sdo considerados o
patrimonio. (FARIA, 2011).

A UNESCO e diversos paises, considerando as iniciativas que se
produziram desde a Convencao do Patriménio Mundial até agora, tiveram que
rever e ampliar a visdo basicamente monumentalista vigente. Tiveram que
assumir um enfoque mais global e antropoldgico em relagcdo ao patriménio
cultural, ou seja, “a oralidade, os conhecimentos tradicionais, os saberes, os
sistemas de valores e as manifestacdes artisticas se tornaram expressdes

fundamentais na identificacao cultural dos povos” (IPHAN, 2006, p.17)

Considera-se aqui principalmente a lingua como o primeiro patriménio
dos povos indigenas do Alto Rio Negro. Um dos fatores essenciais para

evidenciar a identidade e diversidade.

Mesmo sabendo que as normas internacionais sao instrumentos criados
pelos Estados e para os Estados, € preciso reconhecer que ha uma
progressiva preocupacao pela situacéo e pela protecdo dos povos indigenas no
sistema das Nacdes Unidas. E um fato que os povos indigenas passaram a ser
reconhecidos pela comunidade internacional ndo mais como objeto e

provavelmente como sujeitos do Direito Internacional.

Esta crescente preocupacdo, evidentemente, foi marcada pelas
pressoes feitas pelos povos e organizacdes indigenas, inclusive nos Foruns da
ONU. E por isso que a Declaragao inclui aspectos relevantes sobre os direitos
culturais e étnicos coletivos; o direito a terra e aos recursos naturais; a
manutencdo das estruturas econdmicas e os modos de vida tradicionais; e o

direito coletivo a autonomia.

O mais relevante nesta crescente preocupacao pelos direitos humanos
dos povos indigenas € a mudanca de énfase dos “direitos universais

individuais" para os "direitos humanos coletivos".

Mesmo com as devidas reservas por tratar-se de normas desenvolvidas
pelos governos e para 0s governos - esta atencdo aos direitos coletivos, a

desejada aprovacao da Declaracdo Universal sobre Direitos Indigenas (1993),
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A sua ratificacdo pelos Estados subscritores configuram um novo espaco
internacional no qual os povos indigenas poderdo continuar a luta tanto para
melhorar quanto para mudar a situagéo de discriminagao e opressao a que tém
estado submetidos nos udltimos séculos no seio dos diferentes Estados

Nacionais.

A Declaracao Universal dos direitos dos povos indigenas (1993) dispoe:

Art.7- Os povos indigenas tém o direito de reviver e praticar sua
identidade e tradicbes culturais, incluindo o direito de manter,
desenvolver e proteger as manifestacdes de suas culturas, passadas,
presentes e futuras, tais como os sitios e estruturas arqueoldgicas e
historicas, objetos, desenhos, cerim6nias, tecnologia e obras de arte,
assim com o direito a restituicdo da propriedade cultural, religiosa e
espiritual retiradas deles sem seu livre e informado consentimento ou
em violacao as suas proprias leis.

Art.8- Os povos indigenas tém o direito de manifestar, praticar e
ensinar suas proprias tradi¢cdes espirituais e religiosas, costumes e
cerimonias; o direito de manter, proteger e ter acesso em privacidade
aos sitios religiosos e culturais; o direito ao uso e controle de objetos
cerimoniais; e o direito a reparticdo de restos humanos.

Art.9- Os povos indigenas tém o direito de reviver, usar, desenvolver,
promover e transmitir as futuras geragBes suas préprias linguas,
sistemas de escrita e literatura, e designar e manter os nomes
originais de comunidades, lugares e pessoas. Os Estados tomaréo
medidas para assegurar que 0s povos indigenas possam atender e
serem entendidos nos procedimentos politicos, legais e
administrativos, quando seja necessario, através da provisdo de
intérpretes ou outros meios efetivos.

Encontramos na Declaracéo universal dos Direitos Linguisticos mais um
instrumento legal elaborado por instituicbes e organizagcbes néo
governamentais reunidas em Barcelona de 6 a 9 de junho de 1996 de garantia
de politicas publicas ao territorio do Alto Rio Negro, visto que somos uma area
com a maior diversidade linguistica do Brasil. E 0 maior patriménio que temos a

lingua. A declaragdo em suas consideracgdes finais dispoe:

[...] Considerando que a Declara¢do Universal dos Direitos Coletivos
dos Povos, realizada em Maio de 1990 em Barcelona, declara que
todos os povos tém direito a exprimir e a desenvolver a sua cultura, a
sua lingua e as suas normas de organizagao e, para o fazerem, a
dotarem-se de estruturas politicas, educacionais, de comunicacao e
de administracdo publica proprias, em quadros politicos diferentes;
Considerando a Declaracdo Final da Assembleia Geral da Federacéo
Internacional de Professores de Linguas Vivas, aprovada em Pécs
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(Hungria) em 16 de Agosto de 1991, que recomenda que os direitos
linguisticos sejam consagrados direitos fundamentais;
(1996, p.14)

O direito a diversidade linguistica. Este direito esta expressamente
previsto ou embasado nos arts. 231 e 210 da CF; no art. 27 do Pacto
Internacional sobre Direitos Civis e Politicos de 1966; no art. 13 da Declaracao
das NagOes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas; no art. 12 da
Convencao 169 da OIT; nos artigos Il e XIX da Declaracdo Universal dos

Direitos do Homem; no art. 13, n. 1 do Pacto de Sao José da Costa Rica

Em S&o Gabriel da Cachoeira, ocorre um choque cultural muito grande
quando nés indigenas nos deparamos com valores provenientes da sociedade
ocidental, como € o caso dos mais variados suicidios por enforcamento que
levam os jovens a sentirem-se despreparados para enfrentar estes desafios
trazidos pela cultura ocidental, pois na realidade muito de nossos valores como
o ritual de preparacdo para a vida adulta estd perdendo vivacidade, estes
jovens ndo passam ou passaram pelos rituais de iniciacdo indigena que
deveriam reger sua vida como membro de seu povo e entdo sentirem-se

preparados para enfrentar os novos desafios do mundo moderno.

O Estado na sua perspectiva de inserir os povos indigenas do Alto Rio
Negro ao restante do territério tendeu forcadamente a reconhecer o direito
destes povos ao seu territorio, articulando modos de se fazer fiscalizar e
controlar essa regido, porém nem sempre buscando 0 respeito a sua
diversidade cultural. Sobretudo porque para os povos indigenas sdo na terra
que se dao os diversos tipos de realizacdes, quais sejam: a producao da
cultura material e imaterial, a organizagdo social e politica, as atividades
econbmicas, todos articulados entre si numa relacdo de interdependéncia e

complementaridade.

O municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira por abranger grande parte
destas terras se viu também na obrigacdo de tragar politicas publicas que
estabelecesse normas que respeitem a vivencia nas terras indigenas e
conforme a lei municipal n® 209 de 21/11/2006 que instituiu o plano diretor

participativo do municipio estabeleceu a macrozona das terras indigenas.
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Em seu artigo 17, estabelece o objetivo da Macrozona das Terras

Indigenas (Figura 26), onde se diz o seguinte:

Art. 17. O objetivo da Macrozona das Terras Indigenas, [...] €
incorporar, neste plano diretor, os direitos indigenas assegurados
pelo ordenamento juridico nacional.

§ 1° Os indios possuem direito ao usufruto exclusivo dos recursos
localizados a Macrozona das Terras Indigenas.

8§ 2° A Macrozona das Terras Indigenas pertence a Unido Federal,
mas é destinada a posse permanente dos indios.

§ 3° A Macrozona das Terras Indigenas € inalienavel e indisponivel, e
os direitos sobre ela imprescritiveis.

§ 4° E proibido que indios, ndo-indios e Poder Publico fagam
qualquer transagdo comercial e negocio juridico que prejudique o
direito de posse permanente e usufruto exclusivo dos indios das
areas localizadas na Macrozona das Terras Indigenas.

8§ 5° Havendo sobreposicdo de Unidades de Conservacdo na
Macrozona das Terras Indigenas, serdo estabelecidas normas e
acOes especificas destinadas a compatibilizar a presenca das
populacdes indigenas residentes com os objetivos da unidade, sem
prejuizo dos modos de vida, das fontes de subsisténcia e os locais de
moradia destas populacdes, assegurando-se a sua participacdo na
elaboracéo das referidas normas e acdes (2006).

Embora a lei assegure o usufruto das terras indigenas elas tém
restricbes que prejudicam de certa forma os modos de vida destes povos,
como € o caso do direito a caca, a pesca. Nos dias atuais nés indigenas
acabamos por incorporar na nossa dieta alimentar enlatados e congelados e
faz com que exista um comércio ilegal e superfaturado de animais selvagens
para 0 consumo, pois a lei infelizmente funciona apenas para alguns, conforme

conveniéncia proépria.

Em seu Artigo 36 e 37 do plano diretor estabelece respectivamente a
zona especial de interesse histérico-cultural e a zona comunitaria indigena
onde a primeira tem como objetivo proteger, recuperar e dar visibilidade aos
locais, edificacdes e areas de importancia historico-cultural e a segunda cujo
objetivo é garantir a permanéncia das formas de uso e ocupacdo do solo

segundo costumes, usos e tradicdes das comunidades que vivem nos locais.



117

Municiple de 38c Zabriel da Cachosira - A4

Mapai - Marrags meamamia

g 21aborass par & Kicke Qasior
do Processo de Elabengio do
Pl Diretor Municissl

T,

Fonmamwnio

M pen i

[ fsal
e ROk O BT LELCECR ST SOTAN SRS IRlgErEs @
o 2o on | cericac b puas FUNe)

[
| |

[ o g )

LT Y PPN SO S
b e

T1 AR Rl Neg

Limites » Scbrepoekio

[ resac vees sk ks Lages

F PAFNA Pl de Mesien
B sctrmpcuiohs o LCa comi T

e, ) -
k Hiedlo Rlo begrorll Mate ot WA IR EA & F LI ¢ Ll o G e R
it & s

T s Rin Megro |

Thiio Tea

Figura 30 - Mapa Macrozoneamento do Municipio de S&o Gabriel da Cachoeira. Base digital
Prefeitura Municipal de SGC, 2006

Observamos que esta lei ndo € respeitada. Os lugares de importancia
histérico-cultural nesta cidade ndo estdo sendo protegidos, ao contrario, cada
dia mais as novas geracdes perdem o acesso a esse conhecimento, pois ndo
h& nenhuma sinalizacdo nos lugares considerados sagrados mostrando sua
importancia. A cada dia estdo sendo descaracterizados por construcdes

modernas que atendem a ideologia capitalista.

A colecdo de narradores indigenas em seu 5° volume traz como um de
seus objetivos a valorizag&o dos lugares por seus avés ancestrais, comunidade
pioneira do povo Tukano no rio Tiquié. A cachoeira de Ipanoré, localizada no
meédio Uaupés, constituem um lugar sagrado, o lugar de emergéncia do povo

Tukano, conhecido como o buraco de transformacao (FOIRN, 2003).

As histérias de origem sdo essenciais para 0 entendimento da
organizacao social destes povos que para Gallois (2008, p.9) “séo sociedades
gue optaram por uma formacgéao sécio-politica na qual a existéncia de um poder
centralizado e hierarquizado como o Estado foi descartada historica e

filosoficamente.”
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As politicas publicas sao eficientes apenas no papel, deixando as acdes
a desejar em varios aspectos, uma vez que sao planejadas em gabinetes. Por
ISSO precisamos buscar uma forma de acompanhar o desenvolvimento dessas
acOes sem fechar os olhos e nem desprezar o olhar critico que assegura o
direito dos povos indigenas. Precisamos nos perguntar a quem interessa
realmente o registro desses patrimonios, que beneficios trardo e quem serdo
0S responsaveis por essas questdes para que possamos nos unir a ela, nos

defender e enfrenta-las se for o caso.

Outro fator que devemos destacar presente na colecdo narradores
indigenas do Alto Rio Negro € o relato da chegada dos missionarios, proibindo
qualquer tipo de manifestacdo da cultura dessa regido, bem como objetos e
ornamentos que foram roubados e levados para paises estrangeiros, causando
um processo devastador da cultura. E contra este tipo de politicas que
precisamos lutar, pois as politicas atuais estdo repletas de obscuridade que

ofuscam o olhar mais atento.

O IPHAN se encontra cada vez mais presente nesta regido por meio de
projetos de revitalizacdo, mas de maneira bem distante do cotidiano destes
povos, como projetos isolados ligados a apenas um povo, como, por exemplo,
0os Tukano que possuem sua cultura mais representativa em relagéo a outros
povos, como: 0 apoio a reconstrucdo de malocas; identificacdo de ornamentos
sagrados, e a criacdo de ponto de cultura na FOIRN em 2008, que possuem
leque de acdes ainda em fase de detalhamento. Porém acreditamos que estas
acOes ja poderiam estar dando resultados de maneira mais dinamica em todo o
Rio Negro. Ouvimos sempre frequentemente pesquisadores preferirem
trabalhar com povoTukano pois ja possuem um sistema préprio organizado.
Dificil &, por exemplo, trabalhar com os Baré, que ja encontram inseridos num
sistema mais complexo. Acreditamos que todos o0s povos deveriam ser
contemplados de maneira particular de acordo com suas expectativas para que

nao ocorram privilégios.

O Estado ao se propor através do IPHAN a registrar os patriménios
indigenas nao fornecem garantias de que o territorio tera algum beneficio com
tal atividade. O Estado proporcionara a manutencao e/ou conservacao destes

patrimdnios depois de registrados como protegidos pelos povos indigenas? Até
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entdo sdo os povos indigenas que se ocuparam desta tarefa até hoje e lutam

por ela, a partir dos direitos e autodeterminacdo sobre o territorio.

Se formos observar hoje as leis em favor dos povos indigenas podemos
dizer que ndo € por falta delas, mas possivelmente pela auséncia de
fiscalizacdo das leis e recursos publicos que esta nas mais diversas esferas do

Governo, pois cada instituicdo se utiliza dos recursos conforme Ihe convém.

A cultura é vivenciada na pratica, nas ac¢des, na vivencia do dia-a-dia,
que sempre foram registradas na memoria dos povos do alto Rio Negro. A
diversidade cultural € notéria, a natural também o é. Estratégias de
salvaguarda devem estar se adequando as atividades destes povos que
envolvem relagbes bem complexas como a preservacdo do meio ambiente, o

turismo, a propriedade intelectual e outros.

Que possamos nos fundamentar nestas leis que ndo sao recentes é
mais de dez anos que nos fornecem os instrumentos reivindicados e esperados
por nés h& séculos e que nos garantam um desenvolvimento saudavel e
equitativo levando-se em consideracdo nossa cultura e nossos direitos
linguisticos e a garantia de transmissdo e perpetuacdo do nosso legado as
futuras gerac@es indigenas. Precisamos cobrar politicas publicas mais praticas

e com urgéncia.

3. 2 - Impactos socioambientais sobre os patriménios

Nasci e me criei nessa imensa regido e conheco crencas e costumes
gue direcionam nossos modos de vida e uma das riquezas muito significativas
gue temos € que cada formacao fisica geografica na regiao possui uma historia
que regem muitas de nossas acdes e que por iSSO sao respeitadas e
preservadas. Nés, povos que conhecemos estes costumes, acreditamos nelas
sentimo-nos convencidas que o desrespeito pode causar algum dano a vida ou

comprometer a saude.

Como vimos h& vérias interpretacbes para um mesmo patriménio
localizado no territério, que nao pertence sé a um povo, mas a todos que fazem

parte deste territério. O IPHAN parece ndo levar em consideracdo essa
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realidade do Alto Rio Negro. Lutaram-se anos para a demarcacao do territorio
continuo. Agora os registros dos lugares sagrados passam de certa forma a
fragmentar o territério com a caracteristica de individualismo que ndo apresenta
|6gica para nos, pois ha contradicfes. Verificamos em muitos livros que foram
escritos estdo privilegiando alguns povos como uma maneira de tornarem-se

proprietarios de alguns saberes que sdo de todos os povos do Alto Rio Negro.

O processo de registro da cachoeira da Onga promovida pelo IPHAN
gerou de certa forma uma polémica entre os povos Tariano e Tukano, que apés
varias discussdes e levantamentos resolveram declarar como pertencentes as
varias etnias, mesmo assim alguns povos ainda ndo se conformaram com o

registro que foi feito, que de certa forma privatizou a cachoeira.

Se formos seguir o sistema da sociedade capitalista de individualizar e
particularizar tudo pode ocorrer desentendimentos internos entre 0S povos
desta regido e incentivar a divisdo que pode trazer danos irreparaveis. O
Estado acaba incitando de forma comum esta pratica nesta regido, como
também o caso dos cestos Baniwa, recentemente da pimenta Baniwa. Cada
povo parece estar criando uma marca como forma de insercdo e destaque na
sociedade capitalista. Se alguém visita esta regido e tem o privilégio de
conhecer os diversos povos percebera que compartiham dos mesmos

costumes e tradices com algumas variacoes.

O levantamento para identificacdo de areas significativas ndo s é
importante de forma escrita, mas por fotos, videos e documentarios da nossa
vida e principalmente uma intensa divulgacdo da diversidade cultural como
povos que construiram uma verdadeira civilizacdo e decididas hoje a construir
um patriménio maior por meio da divulgacdo cultural, ndo para fora, mas
principalmente entre os proprios povos do Rio Negro, claro que com todas as

cautelas necessarias para sua preservacao.

Pois “quem nao luta por seus direitos ndo € digno deles” (RUI
BARBOSA).

Em nossas observacdes direta e participante em campo verificamos os
impactos socioambientais sobre o patriménio ndo somente no aspecto fisico,

mas principalmente em seu aspecto social como valores éticos e morais.
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Alguns patrimdnios territorializados nas proximidades da cidade de S&o
Gabriel da Cachoeira estdo sofrendo impactos socioambientais que o0s

descaracterizam:

A llha Adana e as corredeiras do Buburi e Curucui encontram-se em
excelente estado de conservacdo do ponto de vista fisico. Mas do ponto de
vista social, encontra-se com vestigios de lixo, principalmente nas rochas em
seu entorno, porque moradores usam esse local para pescaria. E certo que
sempre a utilizaram, porém agora 0s impactos tendem a agravar-se, pela
facilidade de acesso com voadeiras que encontramos em maior quantidade na
cidade com a qual é mais facil ultrapassar as corredeiras violentas.

Socialmente é uma histdria pouco conhecida pelos habitantes da cidade.

O Mussum-kuara € um dos patriménios mais conhecidos e de faclil
acesso por localizar-se na imensa praia da cidade. Evidentemente pela
frequéncia de banhistas que a frequentam e por atletas que fazem caminhadas
e moradores. O acumulo de lixo € intenso, moradores atracam suas
embarcacdes por ser a parte mais tranquila, ou seja, onde o rio € mais calmo.
E uma histéria conhecida e com constantes afogamentos e morte, atribuida
justamente a enorme cobra que acreditamos morar neste lugar. Por mais alta
que seja a vazante € dificil o buraco secar totalmente. Infelizmente a
guantidade de esgoto que sdo jogados diretamente no rio poluem esta area e a

orla da praia apesar de estar proximo a corredeiras.

Ilha do Marauna aparece somente quando ha uma vazante media.
Formada por uma areia muito branca e plana com afloramento de rochas
graniticas entremeadas por vegetacdo arbustiva. Lugar em bom estado de

conservagao. Mas pouco conhecida o seu significado.

A Pedra da lara por sua proximidade com a margem da cidade,
encontramos vestigios de latas de refrigerante e lugar de fogo na qual
visitantes preparam suas refeicdes. Quase que totalmente despercebida dos
povos desta regido e é um patriménio que incorporou nome oriundo da cultura

popular brasileira bastante respeitada pelos povos desta regiao.

Morro da Fortaleza é de facil acesso por vias urbanas que sobe o morro

e por ser hoje plano. Os moradores mais antigos relataram que ja foi mais alto,
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onde as freiras juntamente com as internas iam buscar terras para sua horta.
Também foi utilizado no passado como local estratégico para defesa do
territorio brasileiro com a construcdo de uma fortaleza. Por isso a denominacao
de morro da fortaleza. . Os vestigios nas rochas encontram-se marcadas por
tinta branca que os descaracterizam. Encontra-se instalado neste local

empresa de agua que abastece a cidade (Figura 30). E no ano de 2012 foi
construido pela prefeitura municipal um observatorio lunar (Figura 31). E ainda
existe uma espécie de jardim ou recanto feito por evangélicos (Figura 32). E
um local muito utilizado para pescaria nas margens que apresenta corredeiras

grandiosas.

Decisbes em assembleias indigenas ja solicitaram a retirada da caixa

d’agua do local, o que nao aconteceu e continua sem providencias.

A pegada na rocha vem deixando de ser conhecida. Os jovens de Séo
Gabriel da Cachoeira ndo tém acesso porque 0s pais ndo contam. A historia
que conseguimos registrar das narrativas do povo Baré tras personagens da
histdria biblica que hoje estdo associadas profundamente dentro da cultura dos

povos do Alto Rio Negro.

Figura 31 - Impactos sobre o Morro da Fortaleza: caixa d’agua. Foto Eliezer Marinho, 2012
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o

Figura 33 - ardim. Foto Eliezer Marnho, 212
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Morro da Boa Esperanca apresenta impactos marcantes em razao de
ser um referencial de fé da igreja catdlica onde estédo as estacdes da via sacra
onde é realizada a procissao da via crucis todos 0s anos na sexta-feira santa.
Encontramos intenso desmatamento e erosdo ao longo do percurso e o
acumulo de lixo. Na sua base é rodeada pelo bairro da Boa Esperanca, onde
moradores locais usam-na como banheiros a céu aberto, além da instalacéo de
antenas utilizadas por empresas de telecomunicacdes e empresarios locais
ligados a este tipo de servico. No seu cume também ha um intenso
desmatamento. Acredita-se que quem sobe este morro sempre retornarqd um
dia para a cidade, pois sua subida exige um esforco fisico intensivo. Nela
encontramos também cavernas que sdo de dificil acesso. Ouvimos relatos de
que estes constituem outra realidade, que se a pessoa ndo € acostumada e
nao conhece, é melhor ndo se aventurar, existem espiritos que protegem o

local.

O Lago Azul j4 foi bastante modificado devido ao aterro feito pela
empresa de combustivel Naverio. Pouco se conhece da sua histéria, mas que
dizem os mais antigos que la foi um lago de aguas limpidas e azul, porém
muito temido. Pelos levantamentos feitos s6 os mais velhos conhecem a
histéria.

A Cobra grande com o corpo petrificado que determinou a ocupacéo
das espécies de peixes das aguas do negro é um dos patriménios que acabou
por tornar-se quase invisivel aos olhos, pois boa parte foi coberta por asfalto
onde passa a Av. Dom Pedro Massa e também construgcdo de moradias na
cidade e cada dia desaparece um pouco de seus vestigios. Um morador mais
antigo nos relatou que na época de internato existiam rochas maiores no
formato de enormes pedacos de cobra e que com o passar dos anos estas
foram quebradas para serem usadas talvez em construcdes. A historia é
bastante conhecida. H& uns cinco anos atras eu e mais uma estudante de
trabalho fizemos uma apresentagcdo com alunos no dia em comemoragao aos
povos indigenas. Logo depois fomos convidados a fazer outra apresentacdo na
FOIRN.

A Serra de Curicuriari € um dos cartdes postais mais conhecidos do

municipio. E um lugar de dificil acesso, mas que sofrem impactos de visitagéo
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de forma clandestina de turista que chegam a regido em busca de aventura. Os
moradores da comunidade de S&o Jorge, comunidade mais proxima ndo tem
infraestrutura necessaria para receber turistas e sofrem por ela ser utilizada de

maneira clandestina e ndo deixar nenhum beneficio para a comunidade.

As Rochas encantadas encontram-se intactas, porém hoje pouco
conhecidas e respeitadas. Como € o caso da rocha da velhinha (waimi) que
fuma e da Wira-manha.

A Wanari (estrela) de dificil acesso por isso apresenta-se intacto. Mas
os vestigios de rochas que formavam estrelas as margens do sitio do mesmo
nome ja sofreram alteracdes bruscas. As rochas que formavam um mosaico de
estrelas foram parcialmente arrancadas e jogadas nas margens, pois se
acreditava que debaixo destas rochas poderiam encontrar ouro em
abundéancia. Existe uma crenca no rio negro de que a pessoa de sorte
conseguird encontrar um pote de ouro debaixo de rochas se esse for a sua
sorte por isso muitas rochas foram destruidas. Nas proximidades deste sitio na
qual tivemos a professora Leonisia Gama (Baré) como guia, a mesma nos
mostrou outros lugares que tem histérias, mas que ela ndo lembra e que
determinam normas de comportamento e deve ser respeitada, bem como

lugares que séo verdadeiros oraculos.

A llha Potira Capuéo por ter um povoado a montante da cidade de S&o
Gabriel da Cachoeira apresenta-se com poucas modificacdes. Apesar de ndo
ser mais constituida totalmente de sua vegetacdo original € uma area bem
conservada e temida pelas muitas historias de perdas de vida nesta area, que
sabemos que tem uma histdria significativa para os povos indigenas, mas por

enguanto ndo conseguimos informante de sua historia.

A Cachoeira de Tunui € uma cachoeira totalmente intacta. Pois os
proprios povos indigenas a utilizam como uma forma de defesa do seu
territério. Visto que acima dela ja existiram areas de intensa garimpagem que
atraiu garimpeiros dos mais diversos lugares do Brasil. E uma comunidade
também que é contemplada por serras muito altas e que tem suas histérias,
gue muitos comentam, mas ndao sabem contar ela completamente, mas que

existe toda uma tradicdo em torno da mesma. A cachoeira é intransponivel por
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embarcacdes maiores em épocas de vazante dos rios, precisam-se arrastar as

canoas e voadeiras se quiser prosseguir a viagem rio acima.

A Pedra de Cucui € um lugar intacto, por ser de dificil acesso. Mas
pouco se conhece de sua historia, sabe-se que foi a moradia do indigena

Cucui, mas nao da sua historia de vida.

Estas histérias sagradas estabelecem valores de vida dos povos
indigenas do Alto Rio Negro e acreditamos que devem ser conhecidas néo
pelos imigrantes ou turistas, mas por nés e pelos nossos herdeiros que de
certa forma se encontram totalmente vulneraveis a perder estes conhecimentos
permanentemente. Quem serdo os futuros guardibes deste territorio se
esquecermos de nossos patrimbnios que garantem legitimidade sobre o

mesmo?

E procurado pelos ndo indigenas que sé consideram conhecimento
aquilo que esta escrito, que é resultado de pesquisa, que na cultura indigena
sdo repassadas por via oral de geracdo a geragdo por muitas vezes em
segredo para que nao sejam cobicado e roubada pelo novo colonizador
(comerciantes, militares, pesquisadores, turistas) que adquiriu novo rosto e

novo perfil.

A infinidade de rigueza estampada na paisagem, nos rios, no subsolo e
nos modos de vida desta regido deverdo ganhar notoriedade pelas politicas
culturais implantadas que devem fortalecer a capacidade de gerenciar 0s

recursos em beneficio comum aos que vivem neste territorio.

3.3- Alternativas para a valorizagdo e conservacao:

Diante disso propomos ag¢bes para a valorizagdo e conservagéo do

Nosso patrimoénio.

Héa necessidade de divulgacdo e implantacdo de educacédo patrimonial e
ambiental nas escolas e um programa de registro e fortalecimento patrimonial

nas comunidades.
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Para a preservacao destes patrimonios territorializados é recomendavel
acOes de salvaguarda que envolvem situagcbes bem complexas. De acordo
com as definicbes oficiais difundidas pela Unesco, entende-se por
"salvaguarda" as acdes que procuram assegurar a viabilidade e durabilidade do
patriménio cultural imaterial, incluindo sua identificacdo, documentacéo,
investigacdo, preservacdo, além de sua protecdo, promocao, valorizacao,
transmissdo — efetuada através do ensino formal e ndo formal — e a

revitalizacdo desse patriménio em seus diferentes aspectos.
Propomos que os dados a serem registrados devem incluir:

Os nomes do patriménio na lingua dos diversos povos que o
reconhecem, incluindo os nomes usados pela sociedade nacional, incluindo

linguistas e demais pesquisadores.

e Identificacdo das riquezas, tradicOes, artesanatos e costumes da
regido do Alto Rio Negro.

e Localizacdo e identificacdo dos povos que conhecem as histérias

sagradas.

e Identificar como ocorre a transmissdo desses saberes na lingua

materna e em outras faladas na regiao.

e Levantar os estudos, publicados ou ndo, sobre os patrimbnios ou

riquezas desta regiéo.

e Levantar as muitas gravacdes existentes da variedade de histérias e a

localizagéo das mesmas.

¢ Identificar o grau de manutencgé&o das tradicées dos povos deste lugar,

em especial das tradi¢gbes orais.

Em principio, o levantamento seria dos saberes dos povos dessa regido.
Depois destes levantamentos, passar para acdes praticas cotidianas, pois
acreditamos como evidenciamos em nossas entrevistas e relatos de vida com
0s povos desta regido, que somente na pratica e na vivencia poderemos de

fato fortalecer nossa cultura. Entre as sugestdes podemos adotar:
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e Implementacdo da educacgdo patrimonial/ambiental nas escolas do
municipio;
e Capacitacdo de educadores indigenas que trabalhem com projetos de

revitalizacgdo e o0 gerenciamento dos recursos financeiros

disponibilizados;

e Valorizagdo do uso da lingua indigena no seio familiar por meio de

politicas de valorizacao da lingua,;

e Criacdo e implantacéo de centros que promovam trocas culturais para

auto-sustentabilidade econdmica;

e Confeccdo de materiais didaticos acessiveis de nossas histdrias nas

linguas maternas;

e Promover eventos culturais de divulgacdo de nossas historias de
origem, crengas, dancas e costumes, principalmente através das

linguas indigenas;

e Reconhecimento dos lugares considerados sagrados, ndo da forma
promovida pelo IPHAN, seu registro por si s6 ndo garante sua
continuidade, mas de forma vivenciada pelos povos desta regiao,

repasse oral e respeito.

e Determinar uma data festiva para divulgacdo da cultura indigena do
Rio Negro, coisa que existe de forma folclérica que é o Festribal, que

nao reflete a realidade;

Acreditamos que nado vale a pena promover discursos esplendorosos
mas principalmente implementar agdes praticas e eficazes. Contudo, para isso
precisamos do poder publico, de liderancas, gestores e de indigenas que
estejam realmente comprometidos com os ideais de re-constru¢do de nossa
identidade cultural. Com certeza temos muito que mostrar dos Nn0SS0S recursos
e reconhecimento do nosso territério por instrumentos mais auténticos da

nossa cultura.

Como pontos positivos da valorizagéo cultural esperamos:
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e Articulagdo mais sélida de estratégias para divulgacdo da nossa

cultura no nosso meio e para outros povos;
e Valorizagao e vivencia da nossa identidade cultural;

e Contribuicdo da melhoria das condicbes de vida do bem viver;
Fortalecer e resgatar a nossa maneira de viver, produzindo para viver
bem; diminuindo a dependéncia de produtos oriundos de outros

lugares;

e Articular acdes concretas de politicas culturais para a juventude de

modo a sensibiliz4-los como promotores da nossa cultura;

e Fortalecimento cultural e territorial, isto €, o territério que vivemos € o
lugar ideal para constru¢gdo do nosso bem viver, dentro dos nossos

padrdes culturais.

Nesse sentido, através da sensibilizacdo e valorizacdo da identidade
cultural do nosso povo, possamos promover estratégias de desenvolvimento que
fortaleca a identidade cultural e territorial, trazendo assim instrumentos

adequados para reduzir impactos indesejaveis sobre o territorio.

Desconstruir a ideia de que tudo que exégeno é bom para 0 h0sso povo.
Ou que assimilar costumes de outras culturas ndo nos faz menos indigenas ou
menos pertencente ao nosso territério, como é visto pela sociedade ocidental.
Mostrar a sociedade nacional, ndo s6 porque assimilamos alguns padrdes de
vida ocidental perdemos os direitos sobre nossas terras, nossas crengas, nossa
identidade. Precisa-se acabar com a mentalidade de que o indigena deve viver
na floresta e que deixamos um dia de ser indigena por estarmos inseridos na
sociedade ocidental. Podemos até ter estas caracteristicas, porém nossa

identidade cultural nos faz diferente.

Por mais distante que estejamos do nosso convivio territorial néo
deixamos de crer nas nossas ervas, nossas plantas medicinais; usamos nosso
alimento como a farinha, o tucupi, o caribé e frutos proprios do nosso territorio,

onde quer que estejamos fazem parte do nosso dia a dia.

Devemos nos identificar como tal para mostrar que temos capacidade,

como muitos de nds que assumiram e assumem cargos importantes para
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criacdo de politicas publicas condizentes com nossa realidade. Vivemos no
mundo dos “brancos” e nem por isso deixamos de ser indigenas, como se 0s

indigenas que vivem nas comunidades fossem totalmente ignorantes.

Vemos publicacbes muitas vezes que s6 mostram o lado negativo da
vida dos povos indigenas. Sempre vivemos nessas terras dependendo
totalmente dela para a sobrevivéncia. Mas como nao estamos mais isolados e
com a presencga constante de instituicbes federais, estaduais e municipais,
ONG’S que resolveram decidir o que € melhor pra ndés. Nao podemos mais
permanecer emudecidos, ndo podemos mais ficar a mercé de decisdes impostas
por alguns. Esta deve ser uma luta constante, porque alguns falam por nés, mas

sempre envolvendo interesses proprios.

Como dito anteriormente, podemos nos preparar de maneira mais critica
as mudancas ocorridas frequentemente e bruscamente dentro de nosso territério
através dos instrumentos oferecidos pela cultura ocidental. Utilizando dos
instrumentos propostos pela educacédo diferenciada a tanto buscada. Uma
bandeira de luta constante em nosso territério tendo como parceiros a UFAM,
FOIRN, IFAM, ISA, IPHAN e outros. Porém queremos a cara das nacoes
indigenas. N&o como politicas vindas de cima para baixo, como muitas vezes
estdo sendo propostas. Se os povos indigenas nao se conscientizarem e nem se
comprometerem de fato com a causa indigena de valorizacado cultural, de nada

adianta projetos e recursos para beneficiar nosso povo.

N&o basta fazer levantamentos da nossa cultura. E preciso vivencia-la. E
imprescindivel acédo e razédo para reconhecer a diferenca e lutar por essa causa,

oferecendo condi¢Bes favoraveis para a sobrevivéncia com dignidade.

Tanto nds precisamos de politicas publicas sérias para que possamos
fortalecer nossa cultura e protegé-la da ideologia dominante, como eles
precisam de muitos conhecimentos dos povos indigenas para a medicina e cura

de doencas graves que s6 nosso povo conhece.

E hora de nés nos manifestarmos, deixando também de sermos
manipulados por uma minoria de parentes que se renderam ao interesse
econdmico vigente cada dia mais intenso neste lugar. Parentes que muitas

vezes sdo contemplados com cargos publicos capazes de fazer a diferenca e
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nao o fazem. Mostram-se envolvidos com a realidade nado indigena, no contexto
do sistema dominador que corrompe, mata, marginaliza, discrimina e enfraquece
a cultura muitas vezes associada a pessoas incapacitadas e sem preparo de

lideranca e sem compromisso com a causa indigena.

Muitas vezes ndo damos credibilidade a aquelas pessoas que fazem a
diferenga entre nés, s6 acreditamos muitas vezes no discurso do mais esperto e

manipulador.

Participamos de alguns seminérios, assembleias e discussdes sobre
politicas publicas para a revitalizagdo cultural, porém o que foram muitas vezes
decididas nestas assembleias ndo foram postas em prética. Constituem apenas

discursos vazios que nao trazem ag0es concretas

Existem outros projetos em andamento promovidos pelo IPHAN em
parceria com o ISA e FOIRN de revitalizacdo e mapeamento de &areas
consideradas sagradas no Alto Rio Negro. E uma agdo voltada muito mais aos
povos do Uaupés e Icana, outros povos devem e precisam ser inseridos nesse

processo.

Outra principal acdo deve ser de capacitar indigenas na elaboracéo e
gerenciamento de projetos de revitalizacdo da cultura principalmente na vida
familiar, nas comunidades. Ndo como meras demonstracfes folcléricas ou
registros a serem guardados em museus, pois iSSO ja existe em quantidade
suficiente. E preciso vivencia, é preciso pratica, é preciso sensibilizar os povos
indigenas principalmente liderancas e juventude indigena. Pois conforme Gallois

(2008) “participar nao significa “assistir” ao processo de revitalizagao”

Cada dia os adultos e Idosos indigenas sdo vistos como sabios pelos
jovens indigenas, pois guardam consigo experiéncias e conhecimentos que
parecem distantes da vida atual destes. S&o vistos como conhecimentos do
passado, mas que de certa forma interferem na formacéo do carater e na ética
de conduta destes, que ao invés de serem apenas admirados deve haver uma
politica de continuacéo, repasse e formacao do indigena a estes conhecimentos
gue sao importantes para a perpetuacéo da cultura.

Os adultos acreditam que os rituais de passagem devem ser novamente

revividos para formacéo do carater dos jovens indigenas que se encontram cada
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vez mais em condicbes marginais da sociedade ocidental. Estdo facilmente
sendo influenciados pelos valores negativos da sociedade ocidental, como
droga, prostituicdo, roubo e até homicidios.

Para isso é preciso sensibilizar os povos indigenas para essas
mudancas. Acreditar no fortalecimento da nossa cultura como armas
necessarias para enfrentar os desafios de forma positiva e mais condizente com

a realidade de todos.

As politicas publicas culturais contempladas pelos Estados nas mais
diversas esferas nacionais e internacionais nos oferecem esse suporte de
resgate, preservacao e direito a cultura. O que falta sdo agbes concretas nas
aldeias, comunidades e na cidade com percentual majoritariamente indigena

como é o caso de Sao Gabriel da Cachoeira.

As politicas culturais devem contemplar mudancas comecando nas
comunidades, fortalecendo a vida cotidiana. Muitos projetos implantados tiram
as liderancas e jovens do convivio familiar por um periodo muito grande e que
acabam se vislumbrando pela vida na cidade e abandonam o sonho de luta pelo
fortalecimento cultural nas comunidades. Para isso as politicas que deverao ser
implantadas devem comecar no seio familiar. Constitui um aspecto essencial da
cultura indigena que é a troca constante de saberes, de continuidade, de

transformacao e de seguimento de uma historia coletiva.

Como revitalizar a cultura se tudo que é planejado na maioria das vezes
fazem liderancas e jovens se deslocarem do convivio familiar sem ter a
preparacdo base de conscientizagdo e fortalecimento cultural? Pois desde
crianca sao projetados para melhorarem de vida saindo do seio familiar seguindo

0 modelo da sociedade capitalista ocidental.

Devemos dedicar uma especial atencdo aos indigenas da cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira, “indios Urbanos” (BERNAL, 2009) como foram citados
anteriormente. Sao indigenas que lutam pela causa, aprenderam o oficio dos
“brancos” e artificios da leitura, do discurso, da internet, mas que séo vistos de
modo preconceituoso tanto pelos “brancos” como pelos préprios povos
indigenas das comunidades. Como se uma vez em contato com a sociedade

ocidental deixassem de ser indigenas.
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As acOes de salvaguarda envolvem ndo apenas registro, mas
principalmente o envolvimento da comunidade interessada. Pois constantemente
estardo lidando com tensdes politicas dentro da comunidade bem como a
relacdo com sociedade mais ampla, que pode envolver todo um jogo de

interesses.

Portanto, ndo basta apenas o registro em livros, CDs, videos, etc. para
gue o patrimdnio cultural seja de fato preservado, pois 0 que muitas vezes se
escreve para um publico externo é diferente do que realmente prevalece para a
vivéncia nas aldeias e comunidades. Os registros podem constituir sem duvida
uma memoria a mais para o resgate cultural, porém por si s6 ndo constituem
forca para sua revitalizagcdo e salvaguarda. Tratam-se apenas de registros da

memoria passada destes povos.

Trata-se, portanto do envolvimento de nosso povo no interesse pela
preservacdo cultural, onde podera com o inventario conhecer mais
profundamente a cultura e estabelecer acfes mais viaveis para a revitalizacdo
cultural se assim for decidido. Certo de que néo trardo resultados imediatos e

nem muito visiveis, mas trata-se de ganhos intelectuais em longo prazo.

De certa forma nestes patriménios encontramos praticas de manejo de
peixes, de produtos da floresta, de condutas de respeito em relacdo a natureza.

Elas estabelecem leis de convivéncia com outros povos e com a méae-natureza.

N&o basta apenas registrar qualquer coisa, porque assim determina os
orgaos do governo para sua preservacao. Preservacao e salvaguarda envolvem
procedimentos mais complexos e que exigem muito mais do que simples
registros, mas uma arma significativa para possibilidade de transformar nossa
realidade preservando o que escolhemos para o nosso futuro, respeitando nosso

ritmo e o ritmo da natureza.



134

CONSIDERACOES FINAIS

Os povos indigenas sempre tiveram seus territérios demarcados por
acidentes geograficos como rios, serras, morros, igarapés, curva de rio, laje ou
rocha, cachoeiras que regeram e regem seus modos de vida. Por certo que
sofrem alteragcbes e ressignificacbes dependendo do contexto e momento

historico que vivemos.

Porém nos parece o momento dos valores indigenas igualarem-se aos
valores da cultura ocidental de modo a colocar em pauta nossa vontade, nossa

maneira de perceber o mundo de acordo com nossos anseios e tradigoes.

A luta pela demarcacao de um territério continuo constituiu por si s6 a
luta em busca da sobrevivéncia fisica e cultural, porém a luta continua em busca

da autodeterminacédo e afirmacéo da nossa identidade cultural.

A territorializagéo do patrimonio do Alto Rio Negro constitui a legitimagéo
do territério, onde constatamos que nosso povo recria costumes e tradicdes
associada a natureza que nos rodeia. As historias de origem e 0S N0SsO0s
cbdigos de manejo e tradicGes materializam-se no territério expressando nossa

vida, nossas lutas, nossas conquistas e o nosso futuro.

Segundo Cristovam Buarque (2008 apud COE, 2010) h4 duas maneiras
de fazer politica: uma é pelo poder, a outra é pela historia. Esperamos fazer
politica pela histéria, onde poderemos dispor dos recursos naturais como
sempre nos dispomos para bem viver, onde natureza e homem vivem em
harmonia constante. Nossas referéncias culturais estdo no nosso territorio, agora
demarcado, porque representam hoje apenas uma parte do que abrangeu o

territorio indigena ha mais de 500 anos de resisténcia.

A Legislacdo sobre direitos indigenas, do ser diferente, nos da garantias
a lingua, aos costumes e as tradi¢cOes; estdo sendo projetadas das mais diversas
formas, também pelo engajamento de representatividade indigena que se
destacam nas mais diversas esferas, que de certa forma surtem efeitos positivos
de disponibilizacéo de recursos e leis especificas. O que causa preocupacao € a

auséncia de politicas publicas que atendam as demandas sociais e politicas dos
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povos indigenas, seja qual for o lugar que tenha sua vida social, seja na

comunidade, sitio ou cidade.

Hoje ndo sdo somente lutas sobre garantia territorial, mas, e
principalmente, pela afirmacdo cultural. Onde nossos modos de vida estédo
representados em toda extensdo do vasto territorio. S8o nossas referencias
culturais. E para que sejam hoje preservadas, ndo basta acatarmos resolucoes
ditadas por instituicoes governamentais. Precisamos adotar posturas mais
concretas e visiveis. Nossas acdes dizem mais do que discursos esplendorosos.
Memorias que ndo foram escritas estdo vivas dentro de nds e poderemos nos
dispor dos instrumentos materiais legais para guardarmos nossa histéria e
memoaria de nossos antepassados com mais vigor e a certeza de nossas

historias vividas.

O Sr. Higino Tuyuka (2013) afirma que: “é dificil transmitir nossos
conhecimentos aos nossos filhos hoje, porque passam a maior parte do tempo
na escola e quando chegam vao direto para frente da TV”. Para isso nossa
proposta de revitalizacdo cultural passa primeira pela educacéo
patrimonial/ambiental nas escolas e nas comunidades, no seio familiar.
Repassando as normas e valores no dia a dia, nos rituais, nas festas, no
percurso da comunidade para outra comunidade. Da comunidade para a cidade.
Enfim, nossa cultura precisa ser vivida para ser valorizada sempre. Atualmente
os instrumentos tecnologicos como: gravadores, cd’s, DVD, maquinas
fotograficas, etc, precisam ser otimizadas para a divulgacdo da nossa cultura no
nosso meio que ficamos fascinados por tudo que os “brancos” produzem porque
ndo para a divulgagdo das nossas dancas, cantos, ritos, patriménios com suas

devidas histérias, etc.

Estes instrumentos podem nos ajudar a retomar a nossa historia que por
muitos séculos foram esquecidas porque ndo foram escritas por nos. Os livros e
cd’s que existem precisam ganhar visibilidade no nosso meio para que
possamos lancar nossas opinibes a favor ou contra. S&o instrumentos da
modernidade que precisam ser aproveitados para a continuagao e perpetuacao

da nossa historia.

Valter Benjamim (1992) apud Giovanaz (2007) destaca que é necessario

resgatar do esquecimento aquilo que poderia fazer da nossa histdria outra
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histéria. E necessario que tomemos & memoria e tudo aquilo que foi esquecido
como armas necessarias para tirar do siléncio um passado que a “historia oficial”
enterrou, que celebra apenas seus grandes feitos, ou seja, a sua forma de
contar a histéria de vencedor sobre a tradicdo dos vencidos. O autor diz que a
histéria é sempre um olhar do presente em direcdo ao passado, mas € também
0 presente que ilumina o passado, pois 0s acontecimentos do passado ou 0s
seus fragmentos s6 ascendem a uma legibilidade em um tempo e espaco
determinados. Benjamin propde a possibilidade de abrir o passado
reingressando nos dados esparsos, nos fragmentos remanescentes para
reconstitui-los segundo uma interpretacdo que sé tornada possivel no presente.
Esse olhar que vem do presente busca a preservacdo da memoria nossa e de
nossos antepassados, e surge principalmente quando ela se encontra em
perigo. Os momentos de memoaria resgatam identidades que estdo de alguma
forma ameacada de esquecimento. Uma memoria carregada de

(re)significagdes.

Assim, as legislacdes de preservacdo de um patriménio cultural so tera
eficacia na medida em que seja amplamente revitalizada e conhecida pelos
grupos que a compdem e que as comunidades e os povos indigenas tenham
condicdes de estar mobilizadas para a pratica permanente, para a transmissao e
aprendizado de saberes, a pesquisa, documentacdo, apoio e reconhecimento da

rigueza cultural indigena, de maneira mais critica e participante.

Destacamos entdo de fundamental importancia o papel da familia, da
escola, e dos educadores em geral na valorizacdo da diversidade cultural com
respeito e tolerancia; no estimulo permanente a curiosidade pela propria cultura,
divulgando-as para que sejam conhecidas e reconhecidas na prépria
comunidade e na sociedade abrangente de modo que seja preservada a
vontade de apreender, compreender, vivenciar, transmitir e reinventar as
tradicoes com liberdade, criatividade e senso de justica social. Pois a superagao

das desigualdades sociais nas mais diversas esferas € um dos principais

desafios da nossa atualidade e que sO podera ser mudada através da educacao.

Desta forma, o patriménio indigena territorializado transforma-se em
uma geografia indigena onde sociedade e natureza, o material e o imaterial sdo

indissociaveis, pois representam os codigos, simbolismos e regras de conduta e
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de valorizacdo e manutencdo da identidade e da cultura indigena que esta
presente na vida dos povos indigenas do Rio Negro, mas necessita de
instrumentos para seu fortalecimento principalmente entre os jovens. Neste
sentido o papel da familia e da escola € fundamental. Para os indigenas a escola
esta atrelada a comunidade e se transformou em sua arma em favor desta luta
onde representa o projeto politico de um povo. O que se espera para o futuro

tem que planejar hoje.
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