UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

FACULDADE DE EDUCAQAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

EDUCACAO INDIGENA MAKUXI PELAS ONDAS DA FM
MONTE RORAIMA (2003-2008)

Antonia Costa da Silva

MANAUS-AM
2009



UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCAGAOQ )
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO

ANTONIA COSTA DA SILVA

EDUCACAO INDIGENA MAKUXI PELAS ONDAS DA FM
MONTE RORAIMA (2003-2008)

Dissertacdo apresentada ao Programa
de POs-Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal do Amazonas,
como requisito parcial para a obtencao
do titulo de Mestre em Educacado, sob
orientacdo do Prof. Dr. José Silvério Baia
Horta e co-orientacdo da Prof2 Dr.2
Débora de Brito A. Pontes Freitas.

MANAUS-AM
2009



Ficha Catalografica
(Catalogacéo realizada pela Biblioteca Central da UFAM)
(Catalogacgéao na fonte realizada pela Biblioteca Central — UFAM)

Silva, Antonia Costa da

C314d Educacéo Indigena Makuxi pelas Ondas da FM Monte
Roraima (2003-2008). Manaus: UFAM, 2009.

129 f.: c/il.

Dissertacao (Mestrado em Educacao) — Universidade
Federal do Amazonas, 2009.
Orientador: Prof. Dr. José Silvério Baia Horta.

1. Makuxi 2. Educacdo 3. Radio 4. Indigena
5. Comunicacdo 6. Educomunicacdo |. Horta, José
Silvério Baia Il. Universidade Federal do Amazonas llI.
Titulo

CDU 371.1:331.106.29 (811.3)(043.3)




ANTONIA COSTA DA SILVA

EDUCACAO INDIGENA MAKUXI PELAS ONDAS DA FM
MONTE RORAIMA (2003-2008)

Dissertacdo apresentada ao Programa
de POs-Graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal do Amazonas,
como requisito parcial para a obtencao
do titulo de Mestre em Educacado, sob
orientacdo do Prof. Dr. José Silvério Baia
Horta e co-orientacdo da Prof2 Dr.2
Débora de Brito A. Pontes Freitas.

Aprovado em 03 de agosto de 2009.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. José Silvério Baia Horta — Presidente
Universidade Federal do Amazonas

Prof.2 Dr.2 Rosa Helena Dias da Silva — Membro
Universidade Federal do Amazonas

Prof. Dr. Manoel Gomes dos Santos — Membro
Universidade Federal de Roraima



DEDICATORIA

Aos Indigenas Makuxi, povo guerreiro que

ndo desiste de dizer ao mundo: “NOs
o, .

existimos”, especialmente ao colega de curso

Celino Raposo.



AGRADECIMENTOS

@ @m, gm«lea/ao(j@a,wrmwgrm%mm{oﬁmmw;

@oamww, géﬂimegwﬁwim, W,WWMMW,WWMM

%WW,%W@%M,@MW@@MM%M, @wﬂwﬁa;
@WW,%M@@W@,W&W@WWW;
&WMS%MM,OMM@W@WO@@%W;
@o@mmm: Mm,gm,gme,amwvoa@w,amm%m&a
Gmm@w,me&,me%wwmwmvmﬁomaw@adafaam
procenso;

@Qmw/g/mmgw, 5%@/100()1/{30/11, QBWMWWWQWWMWW
sequin

obrigada. (%WWEQW WJ%MW dedicagdo, Wd&ﬂaﬂaﬂ eatimulo

@W @w M%@M%S%,QM,W&M,WéW
mea@%m»mm%o,wmaamdww“g}mgiﬂwﬁo”;

@mP/m:{ZeAWA do @wgwaxma de @@-gm@&mj em 6ammm)~ da %3@%,
%@, oOa/Qé/u,a e 5&[7/0,@%0,



@os colegas 30 OLSNIER/ Reoraima: Clino, Sliubior, @ra Cliudia, Shsangele
@bﬁdﬁe, Ga/vimw,, S(:d/w'm, @wa, &Qe gw, e, wf@oi/azgmozw{ﬁe, MW-WB,@
caminhada: 8%/5@, 50/1’1/8/(/0/ 90/1%@@, ganafoa %/za e waa/a @a meses de condiancia

na mesma casa nos deixaram ivmanadad. 6qurm/a/amm§qﬂ,emjaﬁujzéhmeqm
todas (0s) nio desistam de vews ideais;

@ngmegm@%&,mwwwm
WMMM@WQW@,OWM@WW&;

%WmeWm@an&W%&W&m&wm
SW’WMMQWWMMQW&W;

%WAM mﬁiﬂmm@—fouw‘ioxm &QWL@ “OO(MM)A é%ymb&e/t %/ﬂ/wxi”: So/g/wf,
W’O’ go/i,oe, 83M|/im,a, GSam,a/va e gna/i/a, que @ewb, a/@/uu;,o/e sempre as omas Mdas;

@)WM@%M@%W%@OA@@B& L4 ",meuw
W.WWW,W@WWM&WWWa&W.
gm%owmﬁa&eqmmaawwmwww @EW,W&@gé

@W@m&%&gmgmaﬂgm,mw%mwv&mm
WMW@WMWMWMA@WWMW,@&MW

@P/wjzgo/am @mmgm@aﬁuﬂ:ﬂ#&,?&m&ﬁaem&o,@dmw,aﬂ
WW,}M&WMW&@WW@@M

@Q W.MQM;,W&WeW@meWW;
@QM%W,FQK@W@WM@;

@Q&mgm@m,ww,&WJMA&eerﬂaewaij—mm
gmamw/amafwm;



@wmco&ﬂaaﬂcﬁemw&omaﬁwgwaga@%gg{g{,f@%
WMM@QWWMWAMWW@&@Wa,

@os amigos (as) 3a Diretoria do SESDUF/ RR 2a Seatio “Mavos Rumos”:
Elonize, Suis, Otésio, Paulo, Flasio, Marcelle, Qurca, Petina, Wellington, @ntonio
@fses, que acredilam. em wm ensina de qualidade. & muilo bom convider com vocss no dia-
a-dia da buta sindical;

%Waagmmw,mw,wwmﬁwe
amwﬁwﬂwlﬁaa 63/1/&341 @%/ime 8«7041&1&% @E\Zw @&Mﬂaﬁ@ﬁefaﬁoﬂg@,

wealigagio deole trabatho.

@awmm/f\mawuﬂaa 6&/@3@, 50&“"’ @aﬂm,ﬁma%uewmuﬂogofwmw



RESUMO

A proposta da presente pesquisa foi estudar o uso do radio no processo de
educacdo indigena, através de um estudo de caso. Por ser um dos meios de
comunicacdo de massa, que presta grandes servicos a sociedade através da
informacdo e do entretenimento, o radio tem se transformado ao longo de sua
existéncia. Com o avanco tecnoldgico, nos dias atuais, a instalacdo e a recepcgao
das ondas de radio se tornaram acessiveis em todo o mundo. Ainda com o
surgimento de outros meios de comunicacdo, como a Televisdo e a Internet, o radio
ndo perdeu a sua caracteristica principal: a capacidade de ser imediato na
divulgacdo dos acontecimentos, sem a necessidade de envolver muitos
equipamentos e recursos humanos. Pensando nestas e em outras vantagens,
averiguamos a influéncia desse meio de comunicac¢do na aprendizagem da lingua
Makuxi. No ano de 2003, a Diocese de Roraima adquiriu a concessdao de uma
Radio Fm. Com a inauguracdo da emissora, os Povos Indigenas de Roraima
ganharam espaco pela primeira vez para produzir e transmitir um programa que traz
licbes que ensinam a lingua materna. O programa radiofénico tem a finalidade de
oferecer aos indigenas oportunidade de revitalizar a lingua e de ensina-la aos seus
filhos. Portanto, nos propomos a verificar de que forma o Programa "Vamos
Aprender Makuxi" esta possibilitando a revitalizagdo dos valores étnicos e de
cidadania dos indigenas da etnia Makuxi, além de saber de que forma a
comunicacao radiofénica é percebida e como repercute no processo educacional da
lingua materna Makuxi. Sendo assim, nos dispomos a analisar o impacto da
mensagem radiofénica do programa "Vamos Aprender Makuxi" na comunidade
indigena: Campo Alegre.

PALAVRAS-CHAVE: Makuxi. Educacdo. Radio. Indigena.  Comunicagéo.
Educomunicacéao.



RESUMEN

La propuesta de la investigacion fue estudiar el uso de la radio en el proceso de
educacion indigena por medio de un estudio de caso. Por ser una herramienta de los
medios de comunicacion de masas, que presta grandes servicios a la sociedad a
través de informacion y entretenimiento; El radio se ha transformado a lo largo de su
existencia; Con El avanzo de la tecnologia, en los dias actuales la instalacion asi
como la recepcion de ondas de radio se ha tornado disponibles en todo el mundo.
Con la aparicion de otros medios de comunicacion como la television y la Internet, la
radio no perdié su principal caracteristica: la capacidad de ser inmediata, por
involucrar poca participacion de los equipos y recursos humanos, que no requieren
la uso de muchos servicios en la divulgacion de los acontecimientos. Pensando en
estas y otras ventajas, averiguamos la influencia de este medio de comunicacién en
la lengua makuxi. Em el afio 2003 la Di6cesis de Roraima adquirié la concesion de
radio FM. Con La inauguracion de la estacion, los pueblos indigenas de Roraima
ganaron por La primera vez espacio para producir y transmitir un programa que trae
lecciones que ensefian del idioma materno. El programa de radio tiene la la finalidad
de ofrecer a los indigenas, la oportunidad para revitalizar la el idioma y ensefiar
a sus hijos. Por lo tanto, proponemos a verificar de que forma el programa
"Vamos a aprender Makuxi" esta posibilitando la reactivacion de los valores
étnicos y la ciudadania indigena de la etnia makuxi. Ademas de saber de que
forma la comunicacion de la radio se percibe y como repercuti en el proceso
educativo de la ensefianza del idioma makuxi. Por lo expuesto, decidimos
examinar el impacto de los mensajes del programa de radio "Vamos a aprender
Makuxi" en la comunidad indigena: Campo Alegre.

PALABRAS-CLAVES: Makuxi. Educacién. Radio. lalndia. la Comunicacion.
Educomunicacéo.
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INTRODUCAO

Para a elaboracdo desta pesquisa tivemos como referéncia o programa
radiofénico “Vamos Aprender Makuxi”, na lingua Makuxi “Makusi pe esenupan
painikon”! O referido programa tem o objetivo de oferecer aos indigenas que moram
na cidade de Boa Vista, no estado de Roraima, e também aos que moram nas
malocas® préximas, uma oportunidade de revitalizar a lingua.

O programa é transmitido pela Fm Monte Roraima, uma emissora educativa e
cultural de Frequéncia Média, que atinge até 100 kildbmetros de raio. A pesquisa de
campo foi realizada na comunidade indigena Campo Alegre, localizada a 60 km de
Boa Vista, onde o sinal da emissora chega com boa qualidade,razéo pela qual essa
comunidade, foi escilhida para o estudo. Outro motivo é que nela a maioria da
populacdo € do povo Makuxi.

Nesse estudo, propomos averiguar a influéncia de um meio de comunicagao
social dentro do processo de educacdo indigena, na aprendizagem da lingua
Makuxi. Apresentamos, a seguir, um breve esboco tedrico e alternativas praticas que
contribuiram para o desenvolvimento e concretizagédo desta pesquisa.

Como trata-se de um instrumento dos meios de comunicacdo de massa, 0
qual presta grandes servicos a sociedade através da informacdo e do
entretenimento, o radio tem se transformado ao longo de sua existéncia. Com o
avanco tecnoldgico, nos dias atuais, a instalacdo bem como a recepc¢éo das ondas
de radio se tornou acessivel em todo o mundo, em comparacgéo ao inicio na década
de vinte, na qual havia aquecimento no transmissor e os aparelhos receptores eram
muito caros. Ainda com o surgimento de outros meios de comunicagdo, como a

Televisdo e a Internet, o raddio ndo perdeu a sua caracteristica principal: a

! Regionalmente o termo maloca é usado para designar aldeia.
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capacidade de ser imediato na divulgacdo dos acontecimentos por envolver poucos
equipamentos e recursos humanos.

No que concerne ao ouvinte, a recepcado também envolve apenas um radio a
pilha que, ndo necessitando de uma conexdo em uma rede elétrica, permite
sintonizar uma emissora em qualquer lugar. Outra observacdo que caracteriza o
radio é o ato de que o ouvinte ndo precisa necessariamente deixar de realizar um
trabalho, atividade domeéstica, por exemplo, para ouvir uma programacao
radiofonica.

Sabemos que a concepcdo da recepgao como lugar pressupbe uma nova
postura do professor frente ao conhecimento. O modelo de professor que sabe tudo
e de aluno como tabula rasa ndose coaduna com o entendimento da recep¢cdo como
espaco, como lugar novo, onde se pode rever e repensar 0 processo inteiro da
comunicacdo. Assim, conforme Barbero (1995, p.39), recepgao corresponde a “um
lugar novo, onde podemos rever e pensar o processo de comunicagdo em nossos
paises, em nossas culturas e em nossa sociedade”.

Para Barbero, “a recepcdo € um espaco de interacdo, [...] um processo de
negociagao de sentido” (1995, p. 42), uma vez que a interacdo se faz com a propria
mensagem, com 0S meios, com Os atores sociais, com a sociedade. Nesta
perspectiva, 0 receptor como sujeito, como lugar, implica seu reconhecimento como
sujeito coletivo.

O significado da mensagem €, pois, ndo apenas as intencdes do produtor, do
emissor, do significado, ideol6gico ou ndo, presente na mensagem, mas € produzido
nas relacbes sociais. A compreensao da recepcao como lugar supde entendé-la
como produto de mediacdes sociais onde se inclui a heterogénea pluralidade de
paises, regibes, grupos sociais que possuem diferentes temporalidades quanto a
raca, a etnia, ao género, as geracodes. Implica, ainda, a aceitacdo da importancia das
culturas minoritarias, da pluralidade de vozes, da valorizacao da vida cotidiana.

Nos ultimos trinta anos, em Roraima, o discurso contrario a reconquista de
terras pelos povos indigenas tem sido acirrado. Enquanto isso, os indigenas lutam
para manter as organizacOes tradicionais de cada povo. Até o ano de 2003, as
estacdes de radio do Estado eram de concessdes ligadas ao governo e ndo ha
registro de que os povos indigenas tivessem espaco para discutir seus problemas e
principalmente ensinar suas linguas maternas. As emissoras de Radio de Boa Vista
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destacavam apenas o discurso que favorecia aos interesses dos politicos e
fazendeiros do Estado.

No entanto, no dia 08 de setembro de 2003, foi inaugurada a Radio FM Monte
Roraima, ligada a Diocese. Tendo como concessao “Educacéo e Cultura”, ela abre
espagco para que 0s povos indigenas possam se expressar pela reconquista da
Terra, por uma Educacao Diferenciada, pela revitalizacdo da Cultura. Portanto, na
sua grade de programacao, vem produzindo e apresentando programas educativos,
especificos para os povos indigenas como: “TODOS OS POVOS”, “VAMOS
APRENDER MAKUXI E WAPIXANA”, “NOS EXISTIMOS” e outros, que incentivam a
reflexdes sobre a valorizacéo das etnias existentes no Estado.

Além dos programas voltados especificamente para o publico indigena, a
emissora tem outros programas de noticias, entretenimento, musical e outros.
Destacamos aqui como surgiu a idéia do objeto desta pesquisa: O programa “Vamos
Aprender Makuxi”. Ele ia ao ar quinze minutos antes de comegar o programa “Monte
Roraima Show”. Enquanto o programa indigena estava no ar, estavamos nos
preparando para logo em seguida iniciarmos o0 nosso e, diversas vezes, o telefone
da emissora tocava. Eram ligacdes de pessoas interessadas e curiosas pelas licdes,
como se pode observar em frases como estas proferidas por algumas delas: “Nossa!
Existe mesmo pessoas que ainda falam essa lingua? Como faco para adquirir a
apostila?” “Escuta, essa lingua é dificil, heim!”. Mas, nem sempre as ligagdes eram
de curiosos ou interessados; varias eram discriminatérias e até de xigamentos, tais
como: “N&o existe essa lingua, isso é invencao da Igreja Catdlica que tem interesses
particulares”. “Tirem esse programa do ar, ndo existe indio legitimo em Roraima, o
que se tem aqui é caboclo e caboclo preguicoso”. “Quem inventou esse programa,
ndo tem o que fazer? Coloca musica e ndo esses bestas falando”. E outros
xingamentos, que até nos envergonhamos de descrevé-|los.

A Radio foi inaugurada no ano de 2003, quase dois anos antes da
Homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol,> e o programa “Vamos
Aprender Makuxi” mexeu com a populagdo, tanto com os que apdiam os Povos

Indigenas, com o0s contrarios a existéncia e a reconquista da posse da Terra

2 Programa era produzido e apresentado por mim (pesquisadora), de segunda a sexta-feira das 10 as
12hs.
*0 presidente Luis Inacio Lula da Silva assinou o decreto de homologacgéo no dia 15/04/2005.
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tradicionalmente habitada pelos Wapixana, Ingaric6, Patamona e, principalmente,
pela maioria da etnia Makuxi.

Entdo, 0 nosso interesse comecou ainda em novembro de 2004, logo que o
programa foi ao ar. Percebemos que o assunto é inédito no Brasil, ndo temos
conhecimento de programa radiofénico que ensine a lingua indigena. Com isso,
propusemos um anteprojeto voltado para esse tema durante o processo de selecao
do mestrado. Em momento algum tivemos davida ou pretensédo de trocar o tema.
Isso por acreditarmos no que Marshal (1998) diz: “Cada lingua materna ensina aos
seus usuarios um certo modo de ver e sentir o mundo e, que € unico”. E com
certeza, a educacdo ndo esta presa, ndo se aprende apenas na escola, mas a cada

instante, conforme Brandao, se pode observar no texto a seguir:

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na Igreja ou na escola, de
um modo ou de muitos todos nds envolvemos pedacgos da vida com ela,
para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para fazer, ser ou
para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educacéo (p.7).

Desta forma, vale ressaltar Edgard Roquette-Pinto (1884-1954), pioneiro do
radialismo brasileiro, ele acreditava que “o radio € a escola dos que nao tém escola”.
De fato, o radio ainda hoje é uma das fontes de informacdo nas regibes mais
distantes e tem um forte poder de transmitir conhecimento, até pela sua facilidade de
acesso, de forma que esse meio de comunicacdo de massa tem contribuido
bastante com a educag¢do de nosso pais. Exemplo como o de, “Roquette Pinto”
devem ser seguidos, oferencendo, assim, para as Radios-educativas e comunitarias
como verdadeiras porta-vozes das maiorias enquanto quantidade como pessoas, no
entanto, ainda minorias na questdo de poder decisorio.

A dissertacdo esta organizada em quatro capitulos. Antes do primeiro, temos
a introducdo na qual justificamos o tema, expomos a trajetéria da pesquisa e da
pesquisadora e, por fim, tecemos as consideracdes finais.

O primeiro capitulo traz um breve histérico do Estado de Roraima, como
também aborda a questdo indigena desde a colonizagcdo, sobretudo, o
fortalecimento dos povos Indigenas a partir das suas organizagdes no periodo de
1970 até os dias atuais, destacando primordialmente o papel da Igreja Catodlica
nesse processo, e finalizando com um breve histérico da formacdo da comunidade

indigena de Campo Alegre, a qual é assunto do nosso ultimo capitulo.
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O segundo capitulo contextualiza a historia do radio no mundo, no Brasil e
em Roraima. Damos énfase ao surgimento do radio educativo, o processo da
criacdo da Fm Monte Roraima e um pouco da estruturacdo do programa radiofénico
“VYamos Aprender Makuxi”.

No terceiro capitulo, apresentamos conceitos relevantes para este trabalho.
Entre eles, priorizamos a questdo da cultura, identidade, lingua, educacéo,
comunicacao e educomunicacao.

O quarto capitulo sistematiza e analisa os dados de nossa pesquisa de
campo. Com isso, cremos que abrimos uma discussdo mais ampla para saber os
reais motivos que levam os Makuxi a ter interesse em cultivar, revitalizar a sua
tradicdo através da lingua.

As Consideracfes Finais trazem uma abordagem reflexiva sobre os desafios
que os Povos Indigenas, principalmente os da etnia Makuxi, terdo pela frente para
revitalizar de fato a sua lingua materna que ainda é bastante viva, conservada pelos
mais idosos e que, em pleno século XXI, as criancas também se interessam em
aprendé-la e sobretudo, hd uma conquista politica desse povo que ainda acredita no

seu fortalecimento via organizagdes e uma educacao diferenciada.

Trajetéria da Pesquisa

Inicialmente a nossa proposta de pesquisa de campo era para ser realizada
nas comunidades indigenas: Taba Lascada, Canauanimi e Malacacheta. Assim
estava proposto no esboco do projeto de pesquisa apresentado durante a fase de
selecéo para ingresso no mestrado. Na fase da entrevista, a comissdo da selecao
nos aconselhou a delimitar o tema e consequentemente fechar a pesquisa de campo
em apenas uma comunidade devido ao curto tempo para um mestrado. Aceitamos a
proposta de repensar qual seria a comunidade escolhida e, ao iniciar as aulas
tedricas, tivemos a graca de ter em nosso meio um colega da etnia Makuxi, Celino
Raposo. Logo nas primeiras aulas comegamos a dialogar sobre a nossa proposta de
pesquisa, mas somente em Manaus quando a turma do MINTER* foi cursar as
disciplinas na sede da UFAM, aumentou a nossa proximidade, nosso dialogo. Nunca
esqueceremos que, ao sair para almocgar com Celino no restaurante Universitario, o

famoso (RU), Celino comecou a falar de sua vida pessoal na comunidade de sua

* Mestrado Interinstitucional em Educacao, uma parceria entre a UFAM/UFRR/IFET-RR.
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origem, Raposa, nos relatou que parte de sua familia mora na comunidade de
Campo Alegre e logo questionou e sugeriu: “Por que nao fazer a pesquisa de campo
em Campo Alegre? L4, sim, tem Macuki, pois a comunidade é habitada mais pelo
meu povo”.

Acreditamos no colega e prometemos visitar a comunidade logo quando
retorndssemos a Boa Vista. A sugestdo de mudanca de lugar tinha sentido, pois, nas
comunidades que haviamos apontado para ser o local de pesquisa, ha uma
presenca maior de habitantes da etnia Wapixana e ndo de Makuxi. Assim, seguindo
o conselho de quem conhece por fazer parte da prépria histéria, na disciplina de
“Seminario™ apresentamos o projeto com a troca de localidade. Retiramos as trés
comunidades pensadas anteriormente e citamos Campo Alegre, “um salto no
escuro”, mas ao mesmo tempo crentes de que tudo daria certo, afinal, se
dependesse do que j& estavamos experimentando na partilha de conhecimento com
o colega Celino, o salto seria certeiro.

Ao retornamos de Manaus, depois de uma nova experiéncia, leituras e
término das disciplinas obrigatorias do curso, visitamos a comunidade Campo
Alegre, para sondar a possibilidade da pesquisa de campo. Celino Raposo havia
orientado que ao chegarmos a comunidade, deveriamos procurar a casa do seu
irmao, Moisés, diretor da escola®. Em nossa chegada fomos recebidos pela esposa
de Moisés, Claudete, que logo declarou ser ouvinte assidua do programa “Vamos
Aprender Makuxi”. E como € de costume, visita, ao chegar em comunidade indigena,
deve ser conduzida logo & casa do tuxaua’ e Claudete fez esse oficio. O tuxaua
Jadson nos acolheu e nos comunicou que, de fato, estavamos na comunidade certa,
pois ele, seus parentes eram ouvintes do programa e ainda lamentou que na época
0 programa estivesse fora do ar. E, de fato, o programa estava fora do ar ha quase
um ano. Porém, tinhamos feito contato com o diretor da emissora e 0 assessor
linglistico, padre Ronaldo, e havia uma promessa de que logo, logo o programa
voltaria e de fato, no més de maio, comegamos a acompanhar a producdo e
gravacao do programa. Os professores indigenas com ajuda do assessor linguistico,

padre Ronaldo, numa sala do prédio da Prelazia, escreviam e treinavam as licoes.

> Disciplina ofertada no curso de Mestrado

6 Representa uma autoridade na comunidade.

" O termo tuxaua significa a maior lideranca do grupo, da comunidade, 0 mesmo que cacique.
Usaremos muitas vezes esse termo durante a dissertacdo.
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Posteriormente, acompanhamos as gravacoes das lices realizadasno estudio da
Fm Monte Roraima (podemos verificar nos anexos fotos).

Na “Qualificacéo™

estava definido que a comunidade de pesquisa de campo
era mesmo Campo Alegre. Havia uma promessa que o programa voltaria ao ar no
més de julho; as licdes todas gravadas, editadas, mas veio um novo obstaculo: Ano
eleitoral e segundo o diretor da Radio, a grade estava lotada, néo tinha mais horario
vago devido o horario gratuito para as propagandas eleitorais e foi logo definido: O
programa so voltaria em outubro de 2008, depois das eleicbes municipais. Mas para
nao perder o pique, retornamos na comunidade no més de Julho, dia 12. Uma nova
paisagem nos aguardava. Rio Uiraricoera cheio, tudo verde. Uma visita rapida. O
tuxaua Jadson e a professora Claudete ndo estavam em suas casas, tinham ido a
Boa Vista. Porém, conversamos com algumas pessoas e até anunciamos nosso
retorno para o més de agosto. Durante a travessia fomos informados que em breve
a balsa iria ficar parada, o rio estava transbordando e n&o teve outra alternativa a
nao ser esperar... Esperar o tempo passar e alimentar a esperanca que logo, logo
poderiamos retomar as nossas visitas.

Engquanto isso, continuamos com as leituras, aproveitamos para comecar as
nossas entrevistas com pe. Ronaldo e os professores que produzem e apresentam o
programa.

Pudemos retornar a comunidade Campo Alegre, dia 20 de setembro. No
NOsso encontro o tuxaua revelou que pensava que tinhamos desistido da pesquisa.
Explicamos a situacdo e também lembramos que ndo dava para atravessar na
balsa, e, apds as justificativas, fizemos uma agenda de visitas. Voltariamos dia 06
de outubro, quando o programa voltaria ao ar. No entanto, houve mudanca no
horario. A direcdo disse que a Radio sé podia oferecer o horario das 22 horas.
Novamente nos preocupamos e tivemos medo de nossa proposta nao ser realizada.
Até porque ficou complicado, como chegar as casas em um horario tdo tarde. E
comum os indigenas dormirem ou pelo menos se recolherem cedo. Chegamos até a
conversar com o tuxaua e ele concordou que era um horario dificil e sugeriu “por que
nao grava o programa e a gente coloca depois para ouvir?” Ao retornar para Boa
Vista, ligamos para o professor Horta que estava em Manaus e apresentamos a

proposta sugerida pelo tuxaua. O mesmo logo questionou: “Assim, muda a

® Exame de Qualificacéo para iniciar a pesquisa. Foi realizado no dia 30/06/2008.
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proposta!” Realmente, nada melhor do que a gente continuar realizando o que nos
propomos, a observar como eles recebem o programa. Ligamos para o padre
Ronaldo e ele disse: “E uma situacdo complicada, esse novo horario.” Mas como
nada € impossivel, optamos pelo dialogo. Conversamos com o diretor de
programacdo da Fm Monte Roraima, o jornalista André Vasconcelos, expomos a
dificuldade do horério e ele entendeu a situacéo e fez a proposta de repetir a licdo
aos sabados as 6h15 da manha. Um horario maravilhoso, os indigenas dormem
cedo, mas cedinho ja estédo na lida. Com isso, houve alteracdo na nossa agenda. Ao
invés de irmos de Boa Vista a comunidade nas segundas-feiras, pernoitar e retornar
s6 na terca-feira, as viagens mudaram para as tardes de sexta-feiras e retorno nas
manhas de sabado.

A pesquisa se desenvolveu em uma abordagem qualitativa, que compreende
um conjunto de diferentes técnicas interpretativas que visa descrever e decodificar
0Ss componentes de um sistema complexo de significado, conforme destaca Minayo:

[...] Ela (pesquisa) trabalha com um universo de significados, motivos,
aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espaco mais
profundo das relacdes, dos processos e dos fendbmenos que nao podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis (MINAYO, p. 21-22).

E, ao trilharmos o percurso da pesquisa qualitativa, a intencdo- a meta - de
exercitar um didlogo fundamenta-se no reconhecimento de que “o processo de
conducdo de investigacdo qualitativa reflete uma espécie de didlogo entre os
investigadores e os respectivos sujeitos (BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 51).

Na investigacdo utilizamos as fontes primarias principalmente os documentos
que a Diocese possui sobre a criacdo da Fm Monte Roraima, e realizamos
entrevistas com o0s professores indigenas que realizam o programa, com O
idealizador, e com os moradores da comunidade de Campo Alegre. Segundo
Gaskell:
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O primeiro ponto de partida é o pressuposto de que o mundo social ndo é
um dado natural, sem problemas: ele é ativamente construido por pessoas
em suas vidas cotidianas, mas ndo sob condicbes que elas mesmas
estabeleceram. Assume-se que essas construcdes constituem a realidade
essencial das pessoas, seu mundo vivencial. O emprego da entrevista
gualitativa para mapear e compreender o mundo da vida dos respondentes
€ o ponto de entrada para o cientista social que introduz, entdo, esquemas
interpretativos para compreender as narrativas dos atores em termos mais
conceptuais e abstratos, muitas vezes em relacdo a outras observagdes. A
entrevista qualitativa, pois, fornece o0s dados béasicos para o
desenvolvimento e a compreenséo das relacdes entre 0s atores sociais e
sua situacdo. O objetivo € uma compreensdo detalhada das crengas,
atitudes, valores e motivacdes, em relacdo aos comportamentos das
pessoas em contextos sociais especificos (GASKELL, 2004, p.65).

De acordo com Gaskell (2004, p.68) para a selecédo dos entrevistados, deve-
se considerar que “a finalidade real da pesquisa qualitativa ndo é contar opinides ou
pessoas”’, como se faz ao estabelecer amostras probabilisticas na pesquisa
quantitativa; “mas ao contrario, explorar o espectro de opinides, as diferentes
representacdes sobre o assunto em questao”, de molde a delinear o que é relevante

para sujeitos de determinados meios sociais.



CAPITULO 1

1-0 ESTADO DE RORAIMA: PROCESSO DE OCUPACAO E
FORMACAO

Sabemos que o Estado de Roraima possui uma histéria muito recente.
Conforme Aimberé Freitas (1997) a historia da ocupacao pelos nao-indios desta
area nao tem mais do que 250 anos. Aproximadamente apos quase trés séculos da
colonizacdo portuguesa e apdés o exterminio de milhares de indigenas, Portugal
realiza a construcdo do Forte Sdo Joaguim e marca presenca na regiao.

O Forte Sao Joaquim foi construido a margem do rio Tacutu proximo a juncao
com o rio Uraricoera. A confluéncia destes dois rios foi que originou o rio Branco,
principal rio do Estado que desboca no Rio Negro no Amazonas. Freitas relata que,
para os portugueses, defender e proteger o rio Branco significa formar uma barreira
contra as invasfes ao Vale Amazb6nico. Com isso, 0 surgimento do Forte Sao
Joaquim, por volta de 1775, acelerou a colonizacdo através dos aldeamentos
indigenas. Nessa época, o comandante do Forte era quem governava o territério e
dele emanava as ordens de coloniza¢do a serem cumpridas.

Os primeiros aldeamentos a serem registrados foram os de Nossa Senhora
do Carmo, no rio Branco, onde hoje € a cidade de Boa Vista, capital do Estado;
Nossa Senhora da Conceigdo, no rio Uraricoera; Sao Felipe, no rio Tacutu; Santa
Barbara e Santa Isabel, ambas no baixo rio Branco. Freitas destaca que estes
povoados, compostos por indigenas, viviam sob regras que incluiam trabalho
escravo e esta situacdo ocasionou a grande revolta destas col6nias que se

dispersaram e se reorganizaram alguns anos depois.
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Em 1789, o coronel Lobo D’Almada ja havia introduzido a criacdo de gado
nos campos do Rio Branco. O Forte de Sao Joaquim entrou em decadéncia na
segunda metade do século XIX. Dos povoados antigos, s6 o de Nossa Senhora do
Carmo permaneceu, dando origem ao municipio de Boa Vista do rio Branco, criado
em 1890 e pertencente ao Estado do Amazonas.

No ano de 1946, Candido Pena Rocha, prefeito da cidade de Boa Vista,
impossibilitou o registro da histéria do municipio de Boa Vista do rio Branco. O
prefeito “num gesto de pura infelicidade mandou queimar todo o arquivo da
Prefeitura de Boa Vista” (FREITAS, 1997 p.107). O historiador Freitas comenta que
esta atitude do prefeito abriu uma lacuna no registro de Roraima entre os anos de
1892 a 1943.

No ano de 1943, por meio do Decreto Lei n°® 5812, foi criado o Territorio
Federal do Rio Branco, que, em 1962, recebe o nome de Roraima. Com a criagcéo do
territério, o municipio de Boa Vista deixou de fazer parte do Estado do Amazonas e
o Governo Federal passou a administra-lo.

O nome do estado de Roraima origina-se das palavras roro, rora, que significa
verde, e imd, que quer dizer serra, monte, no idioma indigena ianomami, formando
serra verde, que reflete o tipo de paisagem natural encontrada na regiéo.

Em 1988, com a promulgacdo do artigo 14 do Ato das Disposicdes
Transitérias da Constituicdo Brasileira, apés um periodo de transicdo que se
estendeu de 05 de outubro de 1988 a 31 de dezembro de 1990, Roraima passou de
fato a Estado.

Segundo os ultimos dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica-
IBGE (2008), atualmente, Roraima possui quinze municipios numa area territorial de
224.298.980 quildmetros quadrados, com uma populacdo estimada em 391.317
habitantes, e faz fronteira com os estados do Amazonas e Para, e, ainda, com 0s

paises da Venezuela e da Republica Cooperativista da Guiana.

1.1 — A populacéo indigena em Roraima

A populacéo indigena em Roraima soma aproximadamente 40 mil pessoas. A
etnia mais numerosa, segundo dados do Instituto Socioambiental € a Makuxi com
aproximadamente 17 mil habitantes. Também estdo presentes no estado os indios
Wapixana com 6.500, Ingarikd, com 675; Taurepang, com 532; e Patamona, com 50
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habitantes. E, abaixo da linha do Equador, na area de Floresta Amazdnica, Roraima
e Amazonas, vivem os Wamiri Atroari, com 798; e, no sentido Oeste, os ianomami,
com 11.700 e Yekuana com 462 habitantes.

Desde o século XVII, o territorio dos Makuxi vem sendo invadido e sua cultura
sendo transformada por causa do contado com os ndo indios. Essa realidade é

vivenciada por outras etnias em Roraima e no mundo. Segundo Semprini:

Descobrimos que a presenca indigena, diminuida ou mesmo apagada pela
cultura oficial e pelos livros de histéria, esta estreitamente inserida na
histéria americana, tanto mais porque 0s processos de mesticagem,
sobretudo no século XVII, contribuiram para a mistura de sangue e
transformaram o indio num componente fundamental da raga americana
(SEMPRINI, 1999, p.14).

1.2 — Relacéao Igreja Catolica X Indigena

Segundo Freitas desde a descoberta do rio Branco, houve um inter-
relacionamento intimo entre a Igreja catdlica e os indios. Mas ele lembra ainda que
esse relacionamento inicial ndo nasceu por acaso, veio como conseqiéncia da
legislacdo indigenista, ditada pelos portugueses, conforme se pode observar no

fragmento

Os indios eram obrigados a aceitar a pregacdo do evangelho pelos
religiosos. Caso ndo aceitassem, isto, por si s@, ja era motivo para uma
guerra justa, ou seja, podiam ser aprisionados e escravizados. Os indios
tinham suas crencas e rituais que eram seguidos ha muitos séculos nessa
regido [...] Os missionarios religiosos tinham por objetivo aldear os indios
para ali pregar o evangelho (FREITAS, 1996 p.132/133).

Neto (2000) diz que os povos indigenas da bacia do rio Branco tiveram
contato com o0s missionarios a partir do século XIX, quando carmelitas e jesuitas

estiveram juntos nas tropas de resgate e coletas das drogas do sertao:

Os carmelitas como capeldes do forte Sdo Joaquim, fundam aldeamentos,
mas sem grandes sucessos. A populacdo indigena passa a ser “atendida”,
via fazenda pela paréquia do Carmo de Boa Vista. A expansdo da constante
relacional, o gado, conduziu ao exterminio fisico de grande parte das
populacdes indigenas do alto rio Branco. A ocupacdo de suas terras foi
determinando o processo de etnocidio dos grupos sobreviventes do
genocidio e confinando os mesmos ao estagio da cidadania de caboclos
(NETO, 2000, p.75).
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A chegada dos monges beneditinos em 1909 é outro marco entre a missédo da
Igreja catdlica frente a realidade: indios e fazendeiros. Assim descreve Neto (2000):

O sonho da missédo se torna real, os monges chegam a Boa Vista e iniciam
as visitas aos indios. Por causa destas viagens as malocas, as relacdes
com os fazendeiros se deterioraram, chegando mesmo a violéncia e a
expulséo dos religiosos de Boa Vista. Fundam uma missao no meio das trés
maiores tribos do alto rio Branco, Makuxi, Wapixana e Taurepang. A missao
traz a tona a questdo da terra e da mao-de-obra indigena, que serd o
grande desafio para a presenga missionaria as ditas paragens (ldem, p.79).

Segundo Neto (2000), a missao beneditina experimentou a pluralidade
cultural da bacia do rio Branco e denunciou de certa forma o poder monocultural da
fazenda. Embora a missdo tenha experimentado constantes ameacas e falta de
pessoal e até recursos, Dom Alcuino e os demais monges inauguraram uma
solidaria presenca no meio dos indigenas. Porém, esse autor chama a atencao para
as préaticas missionarias da atualidade.

Os impasses e dilemas frente as praticas cristas-civilizadoras, denota a
ambivaléncia da missdo. De um lado encontramos a experiéncia da missao
de Surumd, d. Alcuino e outros no estudo das linguas e no resgate dos
mitos e lendas indigenas, fatos que aponta para a afirmacgédo da cultura, da
alteridade. De outro, com o etnocentrismo catélico, destruidor dos pajés, de
ingeréncia nas familias matrilocais e nas malocas grandes, do ensejo
civilizador, e do incremento do gado, causando dissolucdo das alteridades
indigenas. Essas ambiglidades t8o contraditérias, devem servir de
chamada de atencdo e adverténcia para uma leitura de nossas atuais
praticas (Idem, p.144).

A Revista Missdes On-line , edicao de julho de 2003, editou uma matéria
contando como foi a chegada dos Missionarios da Consolata para a nova Missdo no
Territério Federal do Rio Branco. A matéria afirma que em 14 de junho de 1948
chegou o primeiro grupo do Instituto dos Missionarios da Consolata em Boa Vista
para substituir os missionarios da Ordem Beneditina. Na época a populagéo, em
meédia de 27 mil habitantes, ela constituida por ndo-indios cuja maioria a maioria na
capital Boa Vista; por indios do “lavrado” espalhados em pequenos centros e
fazendas a servi¢co dos fazendeiros; e por indios da floresta, subdivididos em varios
grupos que viviam em contextos sociais e culturais préprios. Relatos como que

segue revelam a situacdo de contato no Territorio:
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O Territério Federal do Rio Branco, que fora desde sempre terra
incontestada dos indios, no come¢o dos anos 50 (1950) apresentava-se
como propriedade quase exclusiva dos brancos, que ai organizaram
extensas fazendas, nas quais os indios eram obrigados a viver como
ocupantes abusivos. O desafio desta missao tornou-se ainda mais evidente
no contato com os povos indigenas (REVISTA MISSOES ON-LINE, Ed.
07/2003).

No ano 2009 a Diocese de Roraima comemorou 100 anos de sua existéncia.
Foi uma ocasidao em que foi relembrado todo o processo historico da caminhada da
Igreja em uma “terra de missdes”, com momentos em que a Igreja esteve ao lado
dos indigenas, atuando na forma de aldeamento e, posteriormente, na luta pela
“libertacdo” desses povos, sobretudo na reconquista de suas terras tradicionalmente
ocupadas pelas varias etnias.

Durante os 100 anos, oito bispos comandaram os rumos da evangelizacéao de
Roraima. Trés foram os bispos beneditinos, Dom Gerrardo Van Celeon (1914-1917);
Dom Pedro Ergrather (1921-1929); Dom Lorenzo Zeller (1943-1944) e trés
missionarios da Consolata, Dom José Nepote, sucedido em 1965 por Dom Servilio
Conti e enfim em 1975 Dom Aldo Mongiano, sendo que em 1979, a entdo Prelazia
do Rio Branco foi elevada a Diocese, a partir dai, fica com o nome de Diocese de
Roraima. No ano de 1996, foi nomeado sétimo bispo: Dom José Apparecido Dias,
missionario do verbo Divino. Apés seu falecimento, pela primeira vez, assume a
Diocese um padre diocesano, Dom Roque Paloschi, sagrado bispo de Roraima no
dia 17 de junho de 2005.

Nesse processo, todos os Bispos, sejam de Ordens Religiosas ou do Clero,
tiveram um papel especial de preferéncia opcional pelos povos Indigenas. Uns com
0 carisma de levar apenas 0s sacramentos como forma de estar junto deles em suas
malocas, outros com posicionamentos mais firmes na reconquista da terra, como foi
0 caso dos trés ultimos: dom Algo Mongiano, Dom Aparecido Dias e atualmente dom
Roque. Isso se torna mais evidente apos a transformacado da propria Igreja Catolica
com grandes acontecimentos, como o Concilio Vaticano I, e Conferéncias Latino-
americanas, como Medellin (1968) e Puebla (1979).

Neto (2000), reconhece a importancia da Igreja de Roraima ter feito a op¢ao
preferencial pelos povos indigenas, assumida nos anos de 1970. E é exatamente

nesse periodo que surgem os grandes movimentos e organiza¢des indigenas no
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Brasil, inclusive em Roraima. Esses movimentos estdo imbricados com a prépria

missdo evangelizadora da Igreja Catélica.

1.3 — Movimento e Organizac¢des Indigenas

Mata (2005), relata que, desde o inicio da década de 1970, comecaram
timidamente a surgir formas novas de organizagéo indigena (que néo a tradicional
de cada povo). Esse processo de conscientizacdo e enfrentamento organizado teve
impulso com a realizacdo da Primeira Assembléia dos Chefes Indigenas, que
aconteceu em Diamantino, no Mato Grosso, em abril de 1974. Foram acontecendo
assembléias nacionais e regionais de forma répida, inicialmente com maior
intensidade na regido Amazodnica. Na década seguinte, multiplicaram-se as
organizacdes por povos, regides, atividades (professores, agentes de saude,
estudantes), género, organizactes de mulheres, por fun¢des sociais, organizagao de
cacigues em um processo que teve seu ponto alto e estimulo nas conquistas obtidas
na Constituicdo de 1988. Exemplo disso foram as demarcacdes e homologac¢des, ou
seja, o reconhecimento das terras tradicionalmente ocupadas pelos povos
indigenas.

Segundo dados do Conselho Indigenista Missionario-Cimi, existem 841 terras
indigenas no Brasil, dentre essas, 500 estéo localizadas ha Amazb6nia Legal. Desse
total, 231, ou seja, 46% concluiram o procedimento demarcatorio com registro no
Departamento do Patrim6nio da Unido e nos Cartorios de Registro de Iméveis dos
Municipios onde estéo localizadas.

Criado em 1972, o Cimi é um organismo vinculado a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil-CNBB que, em sua atuacdo missiondria, conferiu um novo
sentido ao trabalho da Igreja Catdlica junto aos povos Indigenas, como se pode

observar no trecho.

guando o estado brasileiro assumia abertamente a integracdo dos povos
indigenas a sociedade majoritaria como Unica perspectiva. O Cimi procurou
favorecer a articulacdo entre as aldeias e povos, promovendo as grandes
assembléias, nas quais se desenharam os primeiros contornos da luta pela
garantia do direito a diversidade cultural (MATA, 2005. p. 46).

Os principios que fundamentam a acdo do Cimi sdo: o respeito a alteridade

indigena em sua pluralidade étnico-cultural e histérica e a valorizacdo dos
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conhecimentos tradicionais do povos indigenas; o protagonismo dos povos
indigenas sendo o Cimi um aliado nas lutas pela garantia dos direitos histéricos; a
Opcao ao compromisso com a causa indigena dentro de uma perspectiva mais
ampla de uma sociedade democratica, justa, solidaria, pluriétnica e pluricultural.

Nesse proposito de aglutinar forcas, em 26 de abril de 1977, a comunidade
Maturuca, situada na terra indigena Raposa Serra do Sol, assumiu 0 compromisso
de dizer “ndo a bebida alcodlica e sim a comunidade”. A deciséo ficou conhecida
como “Ou vai, ou racha” e € um marco histérico da luta e organizagdo do movimento
indigena no estado de Roraima com o apoio dos missionarios catolicos.

Todo o historico da criacdo do Conselho Indigena de Roraima-CIR esta
relatado hoje no site da prépria entidade. Na janela “Quem somos” conta-se que a
decisdo de 1977 mudou a trajetdria de exterminio premeditada para os indios de

Roraima:

Foi um levante contra a usurpacédo das terras pelos fazendeiros criadores
de gado e a destruicdo das matas e rios pelos garimpos ilegais, que
também levaram bebida alcodlica e prostituicdo. Em meados da década de
70, poucos acreditavam que era possivel reverter o quadro marginal ao qual
estavam submetidos os povos indigenas. Com vergonha de falar a lingua
materna, sem terra para plantar e trabalhando como pedes nas fazendas e
garimpos, o futuro s6 poderia ser de morte. (www.cir.org.br. Acessado em:
19/01/2009).

Na apresentacdo ainda se diz que apdés varias reunides comunitérias, as
liderancas indigenas concluiram que sem terra ndo podiam viver e com uma
diferenca: a terra onde sempre viveram estava ocupada pelo gado do fazendeiro e
para recuperar a terra perdida e ter condicdes de sobrevivéncia na luta tiveram o
apoio da Diocese que fez campanhas internacionais com o seguinte lema: “uma
vaca para o indio”. E foi com esse projeto inovador, “Projeto do gado”, que as
comunidades comecaram ter suas “independéncias financeiras”. Apds varias
discussbes comunitarias em torno do projeto do gado, o tuxaua assumia O
compromisso de defender a terra e lutar contra a bebida alcodlica. A unido entre os
tuxauas deu origem ao Conselho Regional das Serras, criado em 1980. Depois
foram criados os conselhos regionais da Raposa, Surumu, Baixo Cotingo, Amajari,
Serra da Lua, Taiano e Sao Marcos.

E foi com o fortalecimento dos conselhos de base que nasceu o CIR. Em

1987, é registrado com o nome de Conselho Indigena do Territorio Federal de
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Roraima-Cinter e, com a promulgacdo do Estado, em 1990, passou a ser
denominado Conselho Indigena de Roraima-CIR. Hoje o CIR aglutina forcas em
defesa dos direitos dos povos indigenas de Roraima em parceria com outras
entidades indigenas também criadas no Estado, como Instituicbes Federais e até
Internacionais. Porém, ha outros movimentos criados paralelamente com fins
opostos ou parceiros dessa luta.

Destacaremos 0s principais e registramos a existéncias de outros. No ano de
1987 um grupo de lideranca decidiu separar-se do Cinter. Foram ao Rio de Janeiro,
onde fundaram e registraram, com ajuda de funcionarios da Funai, do Museu do
indio, uma nova organizagdo: a Associacdo dos Povos Indigenas do Estado de
Roraima-Apirr. Segundo Repetto (2008), o grupo, ao retornar a Boa Vista, procurou
apoio nas comunidades, teve a adesdo, principalmente das comunidades
localizadas na area de Sao Marcos. Na época, 0 grupo alegava que o CIR estava
mais preocupado com os problemas na Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

No ano de 1993, parte das liderancas rompem com o governo do Estado, na
época governado por Ottomar Pinto. Porém, algumas liderancas continuaram com o
apoio do entdo governador e, no mesmo ano, a qual é criada a Sociedade dos indios
Unidos do Norte de Roraima-Sodiurr, até hoje é uma entidade que se ople a
maneira como foram as demarcagdes das terras. Inclusive, defende a permanéncia
dos produtores de arroz na Terra Indigena Raposa Serra do Sol, é favoravel a
homologacdo em forma de “ilhas”.

Existe outra entidade conhecida pela sua luta em defesa da educacéo
especifica e diferenciada, que tem como objetivos atuais: apoiar as escolas
indigenas, a autonomia econémica e social, como a defesa das linguas indigenas,
promovendo uma educacao intercultural e bilingue. Trata-se da Organizacdo dos
Professores Indigenas de Roraima-Opirr, criada em 1990, porém, a sua legalizacéo
s6 ocorreu em 1998.

As mulheres indigenas de Roraima também fazem parte das lutas e
conquistas. Na Igreja como catequistas, como artesas, elas marcam presenca
sempre, inclusive nas grandes assembléias de tuxauas; no combate a bebida
alcoolica e no fortalecimento da participacéo nas lutas. Depois de muitas reunides e
discussodes, foi oficializada a criagdo da Organizacdo das Mulheres Indigenas de
Roraima-Omirr durante a 12 Assembléia Geral Estadual das Mulheres Indigenas de

Roraima, realizada no periodo de 28 a 30 de novembro de 1999, na maloca Trés
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Coracdes, na regido do Amajari. Conforme o Artigo 1° do Capitulo | do Estatuto da
Omirr, ela € uma entidade civil sem fins lucrativos, com sede e foro na cidade de
Boa Vista, Estado de Roraima, com prazo de funcionamento indeterminado.

Entre outras entidades, citamos a Associacdo Povos da Terra Indigena de
S&o Marcos-Aptism, criada em 2006 para cuidar das questbes relacionadas com o
programa da Eletronorte responsavel pela linha de energia Venezuela-Brasil. Em
1996 surge também a Sociedade para o Desenvolvimento Comunitario e Qualidade
Ambiental-TWM, com o objetivo de cuidar da questdo ambiental, sobretudo,
trabalhar uma fazenda com possibilidade de criar um patriménio proprio. Em 1991
h& registro de outra Associacdo Regional Indigena dos Rios Kin6, Cotingo e Monte
Roraima, ARIKOM, que faz duras criticas a acao indigenista da Igreja Catdlica e luta
por projetos agropecuarios, extrativismo, artesanato e sua comercializacao.

Uma grande conquista, fruto da luta das Organizacdes Indigenas, foi a
implantagéo do curso superior Intercultural, da Universidade Federal de Roraima,
UFRR. Além do curso Intercultural esta sendo elaborado um novo curso de Gestéao
Territorial Indigena. Iremos incluir esse assunto no proximo capitulo.

Varios fatores tém contribuido para o grande fluxo de indigenas na cidade de
Boa Vista. Para ajudar na solucdo dos problemas que surgem foi criada, em 2005,
pelos préprios indigenas, a Organizagéo dos Indigenas da Cidade-Odic. Atualmente
conta com a participacdo de 500 indios que participam das reunides semanais, a
Organizacdo atua basicamente na formacao politica e social dos associados no
intuito de promover a cidadania, cultura e garantir os direitos.

Lembramos, também, o surgimento do Movimento Social NOs Existimos que
iniciou como uma Campanha Nés Existimos, resultado do F6rum Social Mundial
realizado em Porto Alegre, Rio Grande do Sul, no més de janeiro de 2003 e
posteriormente se transformou em um Movimento Social de fato, objetivando reunir

trabalhadores urbanos, rurais e Indigenas na luta contra a exclusao social.

1.4 — A Terra Indigena Raposa Serra do Sol

Nas lutas pelo direito da terra, a Raposa Serra do Sol chamou a atencdo do
Brasil e do mundo. Tal processo culminou com o Decreto de 15 de abril de 2005
quando o presidente Luiz Inacio Lula da Silva assinou a homologagdo em forma
continua. Na época, o Cimi Norte | reconheceu que esse foi um dos passos mais
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significativo para assegurar o futuro dos povos Makuxi, Wapixana, Ingarico,
Taurepang e Patamona.

Que bom que podemos, finalmente, celebrar junto com o0s povos makuxi,
wapichana, ingaricd, taurepang e patamona essa vitdria e confirmar o lema
do V Encontro Continental de Teologia india que vai acontecer em Manaus
em 2006. A forca dos pequenos, vida para o mundo (CIMI Norte |, 28 de
abril de 2005).

Naquela época quem estava na coordenag¢do do CIR era Marinaldo Makuxi
gue considera a homologag¢do uma grande vitéria, pois o decreto atendia todas as
reivindicagbes dos quase 17 mil indigenas da regidao. “Vamos viver com mais
dignidade na terra que € nossa” (CIMI NORTE I, 28 de abril de 2005).

Durante a solenidade de assinatura do decreto, o Ministro da Justica, Marcio
Thomas Bastos declarou “esse € um grande momento do governo”. Isto parecia
colocar um fim no conflito que durava mais de trinta anos entre indios e fazendeiros,
plantadores de arroz e garimpeiros.

O decreto garante 1.743.089 hectares de Terra para 164 comunidades
indigenas. Determina também que ficam excluidas da area, a sede do municipio de
Uiramuta, o 6° Pelotdo Especial de Fronteiras, as linhas de transmisséo de energia
elétrica e os leitos das rodovias publicas federais e estaduais. Porém, o governo
anunciou pacote de compensacoes, inclusive transferéncias de terras da Unido para
o Estado, fato concretizado no més de janeiro de 2009. Porém, s6 no més de maio
foi iniciado esse processo.

No entanto, a homologacdo em forma continua gerou inUmeros protestos por
parte da sociedade roraimense contraria aos direitos indigenas, entre eles, o
governo estadual, na época, governado por Ottomar de Souza Pinto (PTB) que
decretou luto oficial de sete dias em todo o estado devido a esse reconhecimento da
Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

Grandes protestos ocorreram pelo centro da cidade de Boa Vista, como se

pode observar norelato a seguir:
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Durante toda tarde de sabado produtores de arroz e politicos ocuparam
emissoras de radio para protestar contra a decisdo do presidente e para
chamar a populacédo para uma manifestacdo na praca central de Boa Vista.
Domingo a noite, o monumento do Garimpeiro, em frente ao Palacio do
Governo, mais lembrava as imagens dos santos em dia de festa. Centenas
de velas foram acesas em torno da estatua e foi anunciada uma vigilia
constante, apds o presidente Lula voltar atras na homologacédo continua
(www.cir.org.br).

Com o intuito de evitar possiveis confrontos e garantir a seguranca no Estado,
o Governo Federal enviou uma Forca-tarefa com nome Upatakon que significa
‘nossa terra”, na lingua Makuxi. Esta Forca-tarefa reunia centenas de policiais
federais e rodoviarios federais, além de contar com a participacdo da Aeronautica e
do Exército Brasileiro.

Frente a toda essa movimentacdo, o governo de Roraima entrou com uma
acado contra a Unido para tentar tornar nulos os efeitos da portaria n°® 543 do
Ministério da Justica, que culminou com a assinatura do decreto presidencial
homologando a Terra Indigena Raposa Serra do Sol em area continua.

Entre peticdbes de acdes encaminhadas para Brasilia e depois de varias
tentativas da Fundacdo Nacional do indio-Funai para retiradas de arrozeiros e n&o-
indios da regido, a Corte Maior do pais, o Supremo Tribunal Federal-STF mandou
suspender as operacgdes e anunciou que ela decidira a questao.

Enquanto isso, os dois lados, os favoraveis e o0s contrarios, viviam na
expectativa quando dia 27 de agosto de 2008 aconteceu a primeira audiéncia para a
decisdo. Mas a sessao foi suspensa ap0s o voto favoravel do relator Ministro Carlos
Ayres Britto. Com isso, podemos dizer que néo apenas a sessao foi suspensa, mas
também a expectativa dos atores interessados em resolver tal questao.

Passaram-se quase quatro meses e a corte remarcou uma nova sessao para
o dia 10 de dezembro de 2008. Com isso, foi criada uma nova expectativa entre
indigenas, produtores de arroz e politicos de Roraima. Sessao longa, discursos
transmitidos ao vivo. Na praca do centro Civico de Boa Vista, teldes apresentavam
voto a voto. O resultado se mostrava favoravel aos indigenas que aguardavam com
ansiedade aquela decisdo: oito ministros votaram a favor da manutencgéo do decreto
homologatério. Porém, ap0s o oitavo voto favoravel, novamente a sesséo foi
suspensa. Com isso, nada ainda era definitivo, mas havia uma certa garantia de
que, realmente, a homologacdo em area continua iria permanecer com algumas

recomendacgdes, que deixou 0s povos indigenas contentes, 0 que se pode constatar
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nas palavras do coordenador do CIR Dionito José d Souza: “Foi bom para nos
povos indigenas. Finalmente foi feita democracia, agora é esperar e continuar
trabalhando”.

Apoés a suspensédo da sessao do dia 10 de dezembro, 0s vitoriosos iniciaram
uma caminhada pela praca do Centro Civico até a sede do CIR, no bairro Séo
Vicente.

A caminhada foi animada com cantos em comemoracdo a homologacéo. Os
indios fizeram o percurso com faixas sobre a Terra Indigena raposa Serra
do Sol. O transito ficou parcialmente interditado (JORNAL VIRA VOLTA,
janeiro 2009).

Enfim, nos dias 18 e 19 de margco de 2009, o STJ anuncia a setenca
favoravel: Dos 11(onze) votos, 10(dez) foram favoraveis e 01(um) contra. De forma
que, a Terra Indigena Raposa Serra do Sol € mantida em area continua.

O movimento organizado dos povos indigenas tem na luta pela terra seu
grande eixo mobilizador e unificador. Mata (2005) ainda lembra que a forca politica
das organizacdes indigenas, a qual produziu importantes resultados na consolidacao
dos direitos indigenas, foi afetada fortemente, principalmente a Amazo6nia, durante o
governo Fernando Henrique Cardoso, pela assinatura de convénios envolvendo
recursos financeiros, destinados para a atencdo a saude. Cresceram as
divergéncias internas no movimento, que dificultaram a continuidade de acdes
articuladas em assegurar as conquistas constitucionais. Mas podemos considerar
que ainda ha muitas organizacdes reassumindo um papel mais politico, buscando
consolidar os direitos indigenas, ampliando as aliancas e controle social das
politicas publicas.

Mata (2005) cita a Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Amazénia
Brasileira-Coiab como uma das expressdes do movimento indigena organizado. Ela
reune mais de 100 organizacdes indigenas locais (regionais), tendo se estruturado

na Amazoénia em 31 regides.
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Sao expressivas as conquistas indigenas nas Ultimas décadas na
Amazoénia, sobretudo com a demarcacdo de espacos territoriais de acordo
com sua ocupacao tradicional, criando condi¢cdes objetivas para assegurar a
existéncia futura dos projetos de vida dos povos indigenas [...]. O futuro dos
povos indigenas também depende, em larga medida, de aliados que
acreditem em seus projetos de vida e que sejam capazes de se deixar
iluminar por eles. Por isso, € cada vez importante que o conjunto da
sociedade conheca e compreenda a realidade socioecondmica, politica e
cultural desses povos (MATA, 2005, p. 172-173).

1.5 — Encontro Nacional do Mutirdo pela Amazb6nia

No Documento “Amazénia, Desafios e Perspectivas para a Missao.” Mata traz
0s assuntos abordados no Encontro Nacional do Mutirdo pela Amazoénia que reuniu
mais de 200 pessoas, e foi realizado no periodo de 09 a 11 de junho de 2005.
Destaca-se a saudacdo de abertura do indigena Marinaldo Justino Trajano que
esteve presente como representante dos povos indigenas da Amazoénia. Na época

era coordenador do CIR e iniciou dizendo:

[...] para nés, Macunaima €& o deus da floresta viva. Em Roraima,
especialmente, ele esta vivo na experiéncia da biodiversidade, da natureza,
nos rios, lagos e igarapés, o que nés chamamos o lavrado (MATA, 2005, p.
28).

Durante o seu discurso, o cacique lanomami Davi Kopenauwa lembrou que,
quando estava na Europa, ouviu dizer que os Estados Unidos eram um pais de
Primeiro Mundo e resolveu conferir se isso era verdade. Porém, ao chegar la, viu
gue havia muita poluicdo, destruicdo, corrupcdo e ao voltar para a sua aldeia
concluiu que “o Primeiro Mundo é a nossa floresta”. Nos Estados Unidos, o Primeiro
Mundo foi destruido, as serras, as matas, a agua, os animais e tudo, como relatado

por Mata:

Em toda a terra indigena ha um respeito muito grande pelo que existe. Para
nés é uma biblioteca viva. Tudo que existe nela, o indio aprende com a
natureza; ele sabe cuidar dela. E uma escola. Cada indio que nasce ja
nasce dentro de uma sala de aula, sabendo respeitar o meio ambiente. Hoje
estamos vendo que nossa terra, nosso lugar, nosso Brasil esta dividido em
vérias partes. A terra hoje virou mercadoria, esta dividida. S6 que nédo se
pode dar preco & terra (Idem, p. 29).

O lider indigena Marinaldo também fez questdo de declarar a sua origem:

“sou da Raposa Serra do Sol”’, no entanto, aproveitou também para fazer suas
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dendncias, lembrando que durante 34 anos se lutou pela homologacdo desta terra e
que este processo, custou a vida de 31 indigenas:

Houve muita destruicdo. L4 existe a monocultura do arroz que destréi o
meio ambiente; os rios que cortam estdo sendo poluidos por agrotdxicos;
por causa da poluicdo ja ndo existe mais peixe nem caca. Os lagos nao
existem mais, pois foram entulhados. S6 ha lavoura de arroz. Os igarapés,
gue na época da piracema estavam cheios de peixes, foram destruidos
pelas grandes valas que as maquinas fizeram ao cortarem tudo. O que
existe hoje é a doenga nas comunidades por causa da agua poluida [...]. Em
uma comunidade foram destruidas 37 casas, passaram o trator; depois
gueimaram, deixaram as criangas sem comida, sem roupa, sem casa. Eles
ainda estéo la. Feriram um indio que esta doente e n&o houve punigéo para
nenhum deles. Continuam as ameacas e destruicAo para o0s indios
reerguerem suas comunidades (Idem, p. 29 e 30).

O documento reconhece que a Igreja de Roraima lida com diversos desafios,
entre eles: a demarcacao de terras indigenas, desafio j& conhecido no Brasil e no
mundo ocidental. S&o 15 etnias presentes, chegando a 13% do total da populagéao
que habita atualmente no Estado. Ndo deixou de citar também, a existéncia de
garimpos clandestinos, as areas de fronteiras e o narcotrafico. Outro sério desafio é
a questdo urbana; além da migracao vinda de outros estados do Brasil h4d uma
grande migracdo de indigenas vindos das malocas para Boa Vista e até imigrantes
indigenas vindos da Guiana Inglesa. “O testemunho da Igreja de Roraima é bastante
conhecido no Brasil pela solidariedade irrestrita a causa indigena” (Idem, p. 216).

Podemos dizer que, em Roraima, apesar de todo o massacre, a maioria dos
indigenas vive nas malocas preservando costumes, crencas, tradicdes e
organizacdo social prépria. Porém, mesmo nao existindo um estudo especifico,
estima-se que mais de 10 mil indios ou descendentes vivem na capital, Boa Vista.
Eles deixam suas terras tradicionais, vém para a cidade e acabam sobrevivendo em
condi¢des subumanas, trabalhando como domeésticas e até catadores de lixo, e até
morando nas redondezas do lixdo da cidade.

A recém-criada Organizagdo dos Indigenas da Cidade—Odic realizou uma
pesquisa de campo durante os anos de 2005 e 2006 e publicou em janeiro de 2009
uma cartilha com o resultado desta pesquisa. O estudo revelou que indios sao

explorados em trabalho escravo em Boa Vista:
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Sem qualificacdo profissional e orientacdo adequadas sobre direitos
trabalhistas, indios que moram na cidade sdo submetidos a jornada de
trabalho excessiva, sem qualquer garantia legal, e muitas vezes é negado
até o direito a renumeracdo. Esse € um dos inUmeros problemas sociais
apontados pelo relatério elaborado pela Odic em parceria com diversas
entidades e instituicdes, lancados recentemente em Roraima (JORNAL
VIRA VOLTA/NOS EXISTIMOS. Edicao janeiro 2009-02-14).

Esse é um assunto que requer um estudo mais aprofundado, ficando como

sugestdo para pesquisas posteriores.

1.6 — Comunidade Indigena Campo Alegre

A comunidade indigena do Campo Alegre fica localizada no nordeste do
Municipio de Boa Vista, a margem esquerda do rio Uraricoera, a 56 quildmetros da
capital, ap0s a travessia da balsa do Passar&o. E cortada pela RR 319, estrada que
d& acesso ao sul da capital e ao norte dos Municipios de Normandia e Uiramuta. A
comunidade faz parte da Terra Indigena de S&o Marcos, homologada no dia 27 de
outubro de 1991.

Oficialmente a comunidade Campo Alegre foi fundada no dia 12 de junho de
1979. Mas, segundo dados da monografia de conclusao de curso em Geografia de
Celino Alexandre Raposo, os limites deste territério foram definidos a partir de um

acordo entre as liderancas indigenas:

A area da comunidade Campo Alegre, pertencia a comunidade Vista Alegre.
Os limites deste territério foram definidos a partir de um acordo feito entre
Lino Augusto (na época, lider da comunidade) e o Tuxaua de Campo
Alegre, Raimundo Nascimento. Determinou-se como areas limitrofes da
comunidade os quatro principais cursos de agua da regido, a saber: no sul o
igarapé Grande; ao norte igarapé do Xiriri; a leste igarapé do Xidaua; a
oeste o rio Uraricoera (RAPOSO, p.10).

Para Harsbaert (apud RAPOSO, 2003, p.11) o Territério pode ser uma
expressdo ambigua que pode representar um espaco social qualquer, como
predomina no senso comum. Porém, Raffestin (apud RAPOSO, 2003, p. 11) define
Territério como um conjunto de relacdes que desenvolve sua coletividade e,
portanto, um individuo que a ela pertence, com a exterioridade e/ ou alteridade por

meio de mediadores ou instrumentos.
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Atualmente a comunidade tem uma populagéo estimada em 205 pessoas,
contando com criangas, jovens e adultos, conforme informou o tuxaua Jadson
Evaristo da Silva.

Raposo (2003) salienta que a maioria das pessoas que habitam essa
comunidade é da etnia Makuxi. No entanto, h& presenca de ndo indigenas, inclusive

casamentos de indigenas e ndo indigenas, causando assim uma miscigenacao:

A comunidade Campo Alegre apresenta caracteristicas  étnicas tipicas as
da populacéo brasileira. O cruzamento étnico ocorreu devido varios fatores
tais como: a presencga de fazendas, vilas, cidades proximo a comunidade.
Alguns membros da cidade estdo em movimento entre cidade e
comunidade (RAPOSO, 2003, p. 23).

Portanto, a proximidade da cidade, o contato com a sociedade envolvente e, a
introducdo de suas “tradicbes e costumes”, bem com a instalacdo de escolas do
Municipio e Estado com a oficializacdo da lingua portuguesa séo fatores que
contribuem para a miscigenacéo da populacado de Campo Alegre.

As liderancas dizem que a Lingua Indigena Makuxi € sempre assunto de
discussbes nas reunibes da comunidade. E, para garantir que a lingua seja
preservada e ensinada, é adotada nas escolas, a disciplina de Lingua Materna.
Durante a nossa permanéncia na comunidade, observamos que algumas criancas
falam naturalmente algumas palavras em Makuxi.

Conforme Laraia (1986), cada povo tem seu modo de viver, de se expressar,

de educar, de produzir, de lutar de cultuar, de aprender, de discriminar e de evoluir:

[...] Individuos de culturas diferentes podem ser facilmente identificados por
uma série de caracteristicas, tais como o modo de agir, vestir, caminhar,
comer, sem mencionar as evidencias das diferencas linglisticas, o fato de
mais imediata observacdo empirica (LARAIA, 1986, p. 76).

No proximo capitulo faremos um breve histérico do surgimento do radio no
mundo, no Brasil e em Roraima e contaremos como foi criada a Fundacao Educativa
José Allamano (Fm Monte Roraima, 107,9 MHz), emissora que transmite 0

Programa “Vamos Aprender Makuxi”, foco da nossa pesquisa.



CAPITULO 2

2 — BREVE HISTORIA DO RADIO

2.1 — Radio no mundo

Conforme Waldemar Caldas (1991), entre os anos de 1922 e 1926, o radio
comecaria a espalhar-se pelo mundo. Aparece no Canad4, na Holanda, na
Alemanha, no Japdo, na Suécia, na Tcheco-Eslovaquia, na Argentina, na
Dinamarca, na ltalia, na Espanha, na Bélgica, na Noruega, na Australia, na Africa do
Sul e no Brasil. No ano de 1887, o cientista alemdo Heinrich Hertz provou a
existéncia das ondas de radio. Sete anos depois, o cientista italiano, Guglielmo
Marconi, construiu uma antena receptora e captou os sinais de alfabeto Morse
transmitido de uma curta distancia e o alfabeto Morse é usado em telegrafia.

Em 1897, Marconi ganhou a patente inglesa para o telégrafo sem fio, e, em
1901, transmitiu a primeira mensagem que cruzou o Oceano Atlantico pelas ondas
do radio. Tanto Hertz quanto Marconi sabia que a radiodifusdo descoberta era um
recurso a mais da natureza. O radio e a telegrafia sem fio eram bens comuns e
limitados. Com isso, ja se tem certeza de que alguém teria que decidir quem iria
ficar com cada frequéncia, ou seja, cada espaco no dia.

O Almanaque Abril de 2003 reconta que, em 1892, o padre gaucho Roberto
Landell de Moura inicia na cidade de Campinas, estado de S&o Paulo (Brasil), as
suas primeiras experiéncias com radiodifusdo. Com isso, em 1990, ele consegue a

patente para um aparelho que transmite palavras a distancia, com ou sem fios.
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Em 1912, os Estados Unidos criaram a Lei do Radio, a primeira forma de
controlar as licencas para estac¢des de radio. Em 1920, o engenheiro da companhia
norte-americana Westinghouse montou um transmissor radiofénico na garagem de
sua casa dando origem ao radio como é conhecido. Na atualidade as emissoras de
radio acompanham a evolucao tecnoldgica; muitas radios ja sédo digitais.

Conforme Milanez (2007), somente em 1920 de fato € registrada a primeira

emissora com transmisséao regular, em East Pittsburgh, na Pensilvania:

Os Estados Unidos estavam sendo interligados pelo radio e a Europa
também, através de Marconi. Nas fantasias dos mais otimistas, ja havia
operarios ouvindo Mozart, analfabetos bebendo as palavras de Bernard
Shaaw e gente dos mais distantes rinc6es sabendo as Ultimas de Wall
Street ou do palacio de Buckingham, tudo pelo radio. Ele era uma arma, mil
vezes mais poderosa do que os canhdes da Grande Guerra (MILANEZ,
2007, p. 71).

As emissoras que surgiram dos anos de 1920 em diante, nos Estados Unidos,
adotavam siglas formadas por quatro letras. A Kdka € a mais antiga estacdo de radio
em operacao nos Estados Unidos da América. Ela entrou no ar durante a campanha
presidencial de 1920. Em 1922 foi ao ar o primeiro comercial do radio norte-
americano. No ano de 1927 é registrada a primeira transmissédo nacional de uma
partida de futebol. A época de ouro do radio nos Estados Unidos € considerada no
ano de 1920. No ano de 1933 entra o sistema de freqiéncia modulada (FM), cuja

patente foi dada para Edwin Armstrong.

2.2 — Radio no Brasil

No Brasil, o radio tornou-se conhecido no dia 07 de setembro de 1922, por
ocasidao das comemoracdes do Centenario da Independéncia. Nesse periodo foi
realizada, na cidade do Rio de Janeiro, uma exposi¢cao internacional e a companhia
americana Westinghouse apresentou uma emissora de radio com um transmissor de
500 watts instalado no alto do Corcovado.

Entdo, por meio de 80 receptores especialmente importados para a ocasiao e
distribuidos em varios locais da exposicdo e da cidade com emprego de alto-
falantes, alguns componentes da sociedade carioca, que haviam recebido esses
aparelhos, puderam ouvir de casa o discurso do presidente da Republica Epitacio
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Pessoa. Também, durante alguns dias apds a inauguragdo, foram transmitidas
Operas diretamente do teatro municipal do Rio de Janeiro.

Segundo Costela (2002), essa demonstracdo publica do radio soou como
uma grande novidade, porém nao se pode considerar que foi o inicio da radiodifusao
brasileira, pois 0 evento ndo passou de uma feira de amostras. As transmissdes
foram encerradas e ndo houve continuidade do projeto.

Conforme os estudiosos, somente no dia 20 de abril de 1923 é que se pdde
considerar definitiva a instalacdo da radiodifusdo no Brasil, quando Roquette Pinto e
o professor de fisica francés naturalizado brasileiro Henrique Carlos Morize
fundaram a R&adio Sociedade do Rio de Janeiro. Essa emissora, de cunho
nitidamente educativo, teve sua sede inicial na Academia Brasileira de Ciéncias.

Ortriwano (1985) relata como surgiu a programacao da emissora:

A programacdo de inicio ndo obedecia a um organograma de horarios
rigidos. Iniciava-se com um “Jornal da Manha”, regido e apresentado pelo
proprio Roquette Pinto. Ao longo do dia tinha mais trés noticiarios,
entremeados por palestras de carater cultural e apresentacdes de musica
erudita (ORTRIWANO, 1985, p.14).

No entanto, existem documentos que provaram que a Radio Clube de
Pernambuco, fundada em Recife por Oscar Moreira Pinto, foi a primeira a realizar
uma transmissdo radiofénica no pais, no dia 06 de abril de 1919, com um
transmissor importado da Franca.

Na década de 1920, surgem varias fundacbes de emissoras. Na “onda do
radio” surgem em 1923, as pioneiras: Radio Clube de Pernambuco (Recife); Radio
Educadora Paulista (Sdo Paulo) e a Radio Clube do Parana (Curitiba). No ano de
1924, sdo criadas a Radio Clube do Brasil (Rio de Janeiro); a Radio Clube de
Ribeirdo Preto (Ribeirdo Preto-SP); a Radio Sociedade da Bahia (Salvador); a
Ceara Clube (Fortaleza) e a Radio Sociedade Maranhense (S&o Luis). No ano de
1925, mais radios surgem: a Radio Sao Paulo e Radio Record (Sao Paulo); a Radio
Clube Hertz (Franca-SP); Radio Gaucha (Porto Alegre) e a Radio Pelotense
(Pelotas-RS).

Essas radios pioneiras viviam da contribuicdo de seus associados e doagdes

de entidades privadas. O radio ndo era ainda um negdcio. Costela confirma:
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A novidade da época era mantida com mensalidades pagas pelos que
possuiam aparelhos receptores, por doacdes de eventuais entidades
privadas ou publicas e muito raramente com a insercao de anuncios pagos
[...] (COSTELA, 2002, p. 23).

Mas, a partir do inicio dos anos 30 (1930), o radio passou por transformacdes
significativas. Principalmente em 1931, quando surge o primeiro documento sobre
radiodifusdo, o radio brasileiro j& estava autorizado pela legislacdo a receber
pagamento por veiculacdo de publicidade comercial, garantindo assim, a sua
sobrevivéncia. Com isso, o radio mudou de rumo e o sentido educativo foi submetido
aos interesses comerciais.

De acordo com Costela, “para cumprir melhor seu novo papel, o radio
precisou transformar-se. N&o poderia mais viver do improviso administrativo”
(COSTELA, 2002, p. 181). A programacao passou a ter horario certo. Os programas
sdo preparados e previamente organizados para se conseguir cada vez mais
audiéncias e aumentar a quantidade de publicidade.

Mas o radio nascia como um meio de elite, ndo de massa, e se dirigia a quem
tivesse poder aquisitivo para buscar no exterior os caros aparelhos receptores.
Costela afirma que “ouvir as emissoras tornou-se um hobby, uma mania”. Jornais e
revistas da época traziam informacdes e orientacbes para a montagem de

receptores:

Ainda nos anos 20 o radio ja comeca a espalhar-se pelo territério brasileiro.
As primeiras emissoras tinham nos nomes os termos clube ou sociedade,
pois na verdade nasciam como clubes ou associa¢cbes formadas pelos
idealistas que acreditavam na potencialidade no novo meio [...] (COSTELA,
2002, p. 181).

Caldas (1991), ainda lembra que logo no inicio, o radio entrou na fase de
producéo industrial, passando a dividir com a imprensa escrita a preferéncia popular.
“Mas isso, sO por pouco tempo. A rapida e extraordinaria ascensdao do Radio o
tornaria mais eficiente dos veiculos de comunicagéo existentes até hoje” (CALDAS,
1991, p. 55). O radio é o meio de comunicacado de maior alcance no pais e, assim
como a televisdo, uma emissora de radio sé pode entrar no ar se obtiver concesséao
do Governo Federal. Para que isso ocorra, é preciso vencer a concorréncia publica

aberta pelo Ministério das Comunicagcfes. A concessdo vale por dez anos e é



42

renovavel; entretanto s6 tem validade legal apés a deliberagdo do Congresso
Nacional.

Para verificar se as radios sao legalmente instaladas ou se existe algum canal
disponivel para a utilizacdo, € necessaria uma consulta ao Plano Basico de
Radiodifusdo. Este Plano € a relacdo de canais aprovados pela Agéncia Nacional de
Telecomunicacdes-Anatel. Atualmente, a Anatel mantém todas as informacdes
atualizadas na Internet, tais como processos em andamento, consultas publicas e

todas as leis e normatizacdes referentes ao setor de telecomunicacoes.

2.3 — Radio Educativa

Para Roquette Pinto, a principal funcédo do radio era educar. Ele acreditava
que, se o radio fosse utilizado “com vontade, alma e coragao”, poderia transformar o
homem em poucos minutos. Milanez (2007 p. 71): “Para Roquete, ao contrario de
guardar segredos, o radio deveria servir para difundir a coisa de que o Brasil mais
precisa: Educacao”.

Milanez (2007), ainda descreve que Roquette Pinto comec¢ou a imaginar como
seria educar os milhdes de brasileiros dispersos pelos mais de 8 milhdes de
quildbmetros quadrados. Para tanto, seria preciso fundar uma radio: "Mas uma radio
educativa, com fins cientificos e sociais, de preferéncia ligada a Academia Brasileira
de Ciéncias, da qual era secretario" (MILANEZ, 2007, p. 72). O primeiro passo foi
pedir apoio do fundador e presidente da Academia, Henrique Morize, que nao
resistiu ao pedido e logo cuidaram de realizar o sonho. Assim, no dia 20 de abril de
1923, fundaram a Radio Sociedade do Rio de Janeiro, a PR-1-A.

Segundo o relato de Milanez (2007), esse radio ndo era nada parecido com a

radio que logo se faria no Brasil:

Ao contrario, com seu programa de educacdo em massa, a Radio
Sociedade parecia, a principio, uma extensao da Academia de Ciéncias [...].
Nem tudo era musica e literatura. Os académicos também davam palestras
e cursos pelo microfone, de acordo com suas especialidades: portugués,
biologia, histéria, francés, e até silvicultura. O Rio, capital da Republica,
recebia toda espécie de personalidades da &rea cultural e cientifica, uma
delas, a visita de Albert Einstein (MILANEZ, 2007, p. 77).

Milanez (2007), ainda ressalta que, em 1933, Roquette Pinto convenceu seu

amigo, o educador Anisio Teixeira, secretario da Educacdo, a fundar uma radio-
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escola a ser mantida pela Prefeitura do Rio de Janeiro, Anisio topou e Roquette
Pinto emprestou equipamentos e funcionarios da Radio Sociedade. A radio foi
colocada no ar no ano seguinte e Roquette Pinto foi o primeiro diretor.

Como a finalidade de nosso trabalho ndo € a pessoa de Roquette Pinto,
apenas fazemos algumas mengbes para lembrar quanto foi importante a
participagéo desse grande idealista brasileiro. Inclusive, apenas acrescentando, ele
sofreu muito quando o radio brasileiro comecou a andar por outros rumos, como
forma de sobrevivéncia, apelando para o lado comercial. Para ele, o radio deveria

continuar educativo:

E para evitar a morte ou a desfiguracdo da Radio Sociedade, Roquete so
enxergava uma solugdo: reverter seus canais a um oOrgdo oficial, o
Ministério da Educacdo e Saude. Em julho de 1936, quando resolveu se
desfazer de sua radio, Roquette Pinto chamou seus filhos Paulo, de 27
anos, e Beatriz, de 25 anos, a rua Carioca. Informou-lhes que, aos 52 anos,
era um homem pobre e que a Unica heran¢a que poderia deixar-lhes era a
radio, para que a dirigissem como uma radio comercial. S6 o prefixo, ja
entdo, PRA-2, valia uma fortuna. "Mas ndo quero que ela se transforme
numa radio comercial (Idem, p.82).

José Silvério Baia Horta (1970) em seu trabalho "Historico do Radio Educativo
no Brasil (1922-1970) reconhece todo o esfor¢o que Roquette Pinto fez na defesa da

Radio Educativa, no entanto, faltou algo que somente mais tarde € recuperado:

Roquette Pinto foi, sob varios pontos de vista, um precursor. Algumas
medidas por ele preconizadas nos parecem fundamentais. Recapitulando:
coordenacéo nacional dos recursos, descentralizacdo e regionalizacdo na
programacdo envolvimento de toda a comunidade nas atividades
radioeducativas, relacdo entre educacdo e desenvolvimento, ndo ha no
plano de Roquette Pinto, referéncia a qualquer forma de organizacdo da
recepcdo, nem sequer através do contato emissora-radiouvinte. A fase de
contato com os radiouvintes serd inaugurada alguns anos depois, pela
Radio-escola Municipal do Rio de Janeiro, organizada sob a direcdo do
mesmo Roquette Pinto" (HORTA,1970, p. 87).

Embora este trabalho ndo seja voltado totalmente para a questdo da Historia
do Radio, sabemos que no Brasil desde a iniciativa de Roquette Pinto, varias
experiéncias com radioeducativa foram realizadas. Entre os projetos analisados por
Horta, € importante destacarmos o Sistema Radio-Educativo Nacional-Sirena,
programa esse que teve um papel fundamental “na implantagdo da recepgéao

organizada e o desenvolvimento pratico de um plano basico de educacao popular
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pelo radio” (HORTA, 1970). Esse projeto foi implantado no final dos anos de 1950,
teve a duracdo média de seis anos (1957-1961). Na andlise de Horta, héa

possibilidades bastante Gbvias para o fim desse projeto:

[...] nos leva a crer que houve uma preocupacdo demasiada com o0s
recursos materiais (producdo de discos e instalacdo de emissoras), tendo
sido deixados de lados o preparo de pessoal (recursos humanos) e o
controle dos resultados (avaliacdo e feedback. Outra possivel causa do
desaparecimento do SIRENA: o fato de ser um organismo estatal, estando
assim sujeito as oscilacdes de natureza politica (Idem).

Outro destaque nacional a partir de 1961 foi o Movimento de Educacao de
Base (MEB) cuja origem encontra-se no trabalho de educacédo de base realizado em
algumas dioceses do Nordeste brasileiro, através de Escolas Radiofénicas. Em 21
de margco de 1961, foi assinado o decreto Presidencial n°® 50.370 criando,
oficialmente, o Movimento de Educacdo de Base. Depois de varias discussdes e
encontros que debatiam a melhor forma, o MEB estruturou suas atividades em trés
niveis: Nacional, Estadual e Local.

Mendonca (2008), comenta que entre 1961 e 1966, periodo estudado por
Osmar Favero, o MEB chegou a ter 7.353 escolas radiofénicas, em 14 estados
brasileiros, com 29 emissoras transmitindo os programas e as aulas, numa
estimativa de cinco a oito milhdes de ouvintes. “Em cinco anos, cerca de 320 mil
alunos concluiram o ciclo de alfabetizacdo” (FAVERO apud MENDONCA, 20086, p.
6).

Mendonca (2008) ainda relembra que, a partir de 1964, sob o regime militar,
as acbes de Educacdo e Cultura populares sofreram baixas consideraveis e a

educacao, gradativamente, perdeu a adjetivacao popular.

Contudo, o radio, de maneira geral, perdia espacgo para a televisdo, também
no ambito educacional, surgindo mais tarde as TVs Educativas e, depois, 0s
telecursos (FAVERO apud MENDONCGCA, 2008, p. 23).

Ela ainda destaca que, nas experiéncias de radioeducacdo, a acdo que
melhor referencia o periodo militar € o projeto Minerva, que nasceu no Servi¢co de
Radiodifusdo Educativa do Ministério da Educacdo e Cultura, com transmissdes

iniciadas a partir de 1° de setembro de 1970, aproveitando o espaco criado pela
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portaria interministerial de n. 408/70, que determinava a obrigatoriedade da
transmissdo de programacédo educativa por todas as emissoras de radio do pais.

Em cadeia nacional de radio AM, o Projeto Minerva formava o aluno ouvinte
no curso supletivo de 1° grau. Para alcancar as metas o Projeto pretendia
utilizar o radio para atingir o homem onde ele estivesse, ajudando-o a
desenvolver suas potencialidades, tanto como ser humano, quanto cidadao
participativo e integrante de uma sociedade (Idem, p. 23).

2.4 — Radio em Roraima

Atualmente, em Roraima existem duas estacfes de radio AMs, cinco FMs e
duas comunitarias. Como o0 nosso trabalho ndo objetiva contar a histéria dessas
emissoras, fazemos apenas um registro e, em seguida, um relato mais detalhado da
Fm Monte Roraima, conforme anunciamos no inicio desse capitulo. Portanto,
registramos:

e A Radio Difusora de Roraima- ZYA, na Frequéncia de 4.835 KHZz e 1 KW

de poténcia; fundada em 04 de janeiro de 1957;

e Radio Equatorial- FM, inaugurada em 06 de junho de 1981, operando na

frequéncia 93,3 MHz;

e Radio Tropical- FM inaugurada em 28 de novembro de 1988, operando na

frequéncia 94,1 MHz;

e Radio Monte Roraima- FM- inaugurada em 29 de dezembro de 2002,

operando na frequéncia 107,9 MHz;

¢ Radio Folha- AM, inaugurada em 23 de outubro de 2003, operando na

frequéncia 102,0 MHz;

e Radio Transamérica, inaugurada em outubro de 2006, operando nha

frequéncia 94,9 MHz;

¢ R&dio Comunitéria de Iracema,;

e Radio Comunitaria de Mucajai;

e Radio Astral Fm de Rorainopdlis;

2.4.1 — FM Monte Roraima

Destacamos que ainda ndo existem registros publicados sobre a emissora.

Buscamos informacdes nos documentos oficiais de arquivo da empresa.
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Entrevistamos o padre Edson Tasqueto Damian, presidente por duas vezes da
Fundacédo Educativa Cultural José Allamano, e resgatamos uma entrevista com dom
Aldo Mogiano, bispo emérito de Roraima. Consultamos também dois relatorios
enviados por ele de Torino (Italia), pois foi ele que iniciou o processo de pedido da
criacao da emissora.

No relatério do dia 30 de setembro de 2003, dom Aldo relata a luta da Igreja
em ter uma emissora de Radio. Segundo o relatorio, a primeira tentativa de instalar

uma radio na Igreja de Roraima foi feita no ano de 1954 por Dom José Nepote Fuss:

No ano de 1954 em Roraima era Bispo Prelado Dom José Nepote Fuss.
Para melhorar a agédo evangelizadora e atingir as muitas familias que viviam
fora da cidade, espalhadas no interior, pensou em dotar a Igreja de uma
Radio emitente HMB. Encontrou quem custeasse a despesa da instalagéo,
preparou toda a documentacdo exigida entdo pela Lei e requereu a
autorizagdo governamental. Padre Eugénio Possamai, missionario da
Consolata, brasileiro, atuante entdo em Boa Vista, teria sido o Diretor. Sede,
equipamentos, antena da radio seriam instalados na Prelazia (MOGIANO,
2003).

Ainda segundo o relatorio, tudo transcorria na forma legal, quando veio a
Prelazia, residéncia do Bispo, um senhor da administracdo, enviado especial do

Governador do Territério:

Com mandato superior, trazia uma proposta inopinada, a saber: que a
Prelazia desistisse de instalar uma emissora de radio em seu proprio nome
e que a solicitacdo feita ao Ministro das Comunicacdes, passasse a ser a
favor do Governo do Territério e ndo da Prelazia. O Governo de Roraima,
teria assumido todas as despesas, a radio seria mais potente e serviria ndo
sé aos catélicos mas a toda a populagdo, dando noticias sociais, politicas e
culturais. Em contrapartida, a Prelazia teria sempre um amplo espaco
gratuito na radio, para difundir celebracdes religiosas, como missas
dominicais, palestras, informacbes da vida da Igreja, visitas dos
missionarios ao interior do territorio, avisos religiosos e de interesse para a
vida das malocas e, enfim, tudo o que fosse de interesse dos fiéis e da
Igreja (Idem, ibidem).

Dom Aldo continua relatando que a proposta tdo improvisada, quanto
inesperada, foi objeto de consideracédo. As relacdes entre a Igreja e o Governo
tinham sido sempre boas. A promessa de espaco amplo e gratuito na futura radio
estava garantida na palavra da maxima autoridade do governo local. Tudo levava o
Prelado a acolher a proposta apresentada. O possivel atendimento foi até avaliado

como prova de boa vontade, no momento presente, e incentivo para uma futura e
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maior colaboracdo entre Igreja e Governo, e, desta forma, o prelado aceitou a

proposta.

Assim, num terreno situado perto da Capela de S&o Sebastido (Centro de Boa

Vista), onde tinha sido construido um Teatro com objetivos educativos e culturais foi

instalada a sede e as antenas da primeira Radio Roraimense. E, rapidamente as

emissdes da nova radio foram ao ar. Noticiarios do Governo, informagdes da Igreja,

transmissdes de celebracdes de missas dominicais destinadas aos moradores das

malocas distantes e musicas alternavam-se nos programas diarios com satisfacao

geral:

O Sr. Magnos Mota era um dos técnicos competentes. Infelizmente as
coisas ndo continuaram a correr como todo mundo esperava. Passados
poucos anos, contrariando todo o acordo feito. O Governo comunicou a
Prelazia, que esta deveria comprar o espaco que utilizava na radio e que sé
Ihe seria permitido irradiar gratuitamente a celebracdo de Missas aos
domingos e festas” (Idem, ibidem).

Dom Aldo conclui o primeiro relatério dizendo:

Na&o é dificil imaginar, o dissabor pelo lado da Igreja. A falta de lealdade, as
promessas ndo cumpridas, a radio surrupiada comecaram a pesar no fundo
da alma dos missionarios e dos fiéis da Igreja Catdlica. A Prelazia deixou de
utilizar a radio, reduzindo até a difusdo da celebracdo de Missas. A magoa
ndo podia ser maior (Idem, ibidem).

O depoimento acima citado pode ser confirmado pelo trabalho de conclusao

de curso do académico de Comunicacdo Social da Universidade Federal de

Roraima, Candido:

No inicio dos anos 40, com equipamentos da Igreja Catdlica e outros
adquiridos no Rio de Janeiro pelo primeiro governador do Territorio do Rio
Branco, Ene Garcez, foi instalado um servigo de alto-falante na Prelazia da
Ordem dos Beneditinos (CANDIDO, 1997, p. 32).

Assim, a primeira emissora de radio, com o nome de Radio Difusora de

Roraima, foi inaugurada oficialmente com a presenca do Presidente Juscelino

Kubitheck de Oliveira, no dia 04 de janeiro de 1957, mas a emissora de fato ndo era

da Prelazia e sim, do Governo.
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Anos se passaram, mas a Igreja Catolica ndo desistiu do sonho de ter a sua
emissora de radio. E dom Aldo, conhecedor de toda a historia do passado, reiniciou
0 processo na tentativa de concessédo de uma emissora. Os passos para tornar esse
sonho realizado sdo também relatados em um segundo relatorio enviado de Torino
no dia 05 de outubro de 2003. O relatério inicia descrevendo que os catdlicos e
pessoas de boa vontade desejavam escutar uma voz que o0s informasse
objetivamente sobre o que acontecia na sociedade de perto e de longe e os
ajudasse a compreender o sentido dos acontecimentos a luz da palavra de Deus:
“Para muitos era dificil frequentar a Igreja. Mas a Igreja podia alcangar este povo
instalando uma radio” (MOGIANO, 2003).

Devido a situacéo geografica de Roraima e do seu povo, a radio se torna mais
necessaria; em funcéo disso, a diocese fez consulta, falou com pessoas entendidas
e orgdos competentes sobre o tema; apurando o seguinte: a) conseguir uma radio
nao era coisa facil: ha sempre politicos, organizacbes e grupos varios desejando e
procurando uma antena de radio junto a autoridade competente para fins préprios; b)
além disso, cada estado no Brasil tem um numero limitado de canais disponiveis e
em Roraima j& havia algumas radios trabalhando; c) ndo era conveniente que a
diocese, em seu nome estivesse requerendo a Radio, caminho melhor era instituir
uma Fundacdo sem fins lucrativos, com Estatuto préprio, afinada com a diocese,
para ser a requerente e proprietéria; d) tendo em conta os objetivos da diocese era
melhor instalar uma radio cultural e educativa, ndo comercial; e) para atingir todo o
territério do Estado seria necesséario uma radio AM, mas para ter esta, era preciso
primeiro adquirir a rddio de Frequéncia Modulada (FM).

Tomando como parametro esses fatos, dom Aldo faz um questionamento:
“Teria a Igreja de Roraima a sorte de conseguir uma antena para si vencendo 0s
desafios? O melhor era tentar e confiar em Deus”. E assim foi feito: Os primeiros

passos foram dados junto a firma Wilson S. Brito, no Rio de Janeiro.

O Senhor Brito, oficial emérito da Aeronautica, pessoa de idade e de muita
experiéncia na instalacéo de radios no Brasil, diretor e proprietario da firma,
orientou com competéncia e carinho tanto na elaboracéo dos Estatutos da
Fundacdo, que deveria ser instituida em Boa Vista como no Projeto da
Radio necessario para fazer o pedido junto do Ministério das
Comunicagodes” (Idem, ibidem).
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Para tanto, foi iniciado o processo com a criagdo da Fundacdo, chamada de
Fundacédo Educativa Cultural José Allamano. E dom Aldo ainda descreveu:

Tendo em vista as dificuldades e obstaculos que o projeto, com certeza,
teria encontrado no percurso da realizacéo e na futura atuacao, veio a idéia
de colocar a Fundacédo sob a protecdo do Beato José Allamano, fundador
dos Missionarios da Consolata. Foi necessario encontrar pessoas que
aceitassem ser membros futuramente da Fundacdo e arcar com a
responsabilidade e cooperagdo. Apareceram Padres, Irmas e leigos de
Roraima que aceitaram (ldem, ibidem).

No Estatuto deveria constar os nomes dos institutores outorgantes, dos
responsaveis nos diferentes conselhos, os objetivos culturais, educacionais, civis,
morais e a capacidade financeira. Caracteristicas do Estatuto devia ser a
solidariedade que a Fundacao devia manter com a Igreja Catolica e com o Bispo da
Diocese. Nele consta também as normas que devem ser observadas com o rigor da
Lei pelos membros da Fundacdo. Segundo dom Aldo, a Fundacdo comecou a existir
no dia 13 de Setembro de 1990 com ato publico assinado no cartorio de Boa Vista.

A FM Monte Roraima é da Razdo Social Fundacdo Educativa Cultural José
Allamano licenciada pela Portaria Ministerial n® 289 de 09/12/1998, publicada no
Diario Oficial da Unido n°® 238 do dia 11/12/1998. Depois da Portaria citada
anteriormente, a espera foi pela decisdo do Congresso Nacional e assim esta nos
arquivos da emissora.

Em 1998, o Congresso Nacional decretou nos Artigos 1°:

Fica aprovado o ato a que se refere a Portaria n°® 289, de 09 de dezembro
de 1998, que outorga permissdo a Fundacdo Educativa Cultural José
Allamano para executar, por dez anos, sem direito de exclusividade, servi¢co
de radiodifusdo sonora em frequéncia modulada, com fins exclusivamente
educativos, na cidade de Boa Vista, Estado de Roraima. Senado Federal,
29 de agosto de 2001. Senador Edison Lob&o. Presidente do Senado
Federal (Interino) (BRASIL, 1998).

O registro do Decreto Legislativo n® 289 foi publicado no Diario Oficial da
Unido dia 30 de agosto de 2001:

Aprova o ato que outorga permissao a Fundacdo Educativa Cultural José
Allamano para executar servico de radiodifusdo sonora em freqiéncia
modulada na cidade de Boa Vista-Roraima (BRASIL, 2001).
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Dom Aldo ainda relata que prosseguiu com o processo: Ap0s a autorizagao
comecgou o projeto da Radio FM. Ele disse que precisava dar amplas informacdes
sobre a natureza, objetivos, horarios dos programas e ndo esquece: “nestes devia-
se prever até o uso das linguas indigenas”. Tudo visava a finalidade cultural,

educativa, civica e moral da Radio. E ainda contou:

Quem nos valeu na tarefa da programacao especifica foi uma Senhora de
Sdo Paulo, cujo nome agora ndo me ocorre, muita abatida no assunto,
muito disponivel e que fez o trabalho com carinho e relativamente em pouco
tempo. Tudo isso levou meses de trabalho (MOGIANO, 2003).

Somente em 1991 a documentacgdo pronta, o Projeto da R&dio foi revisado e
completado pela firma Wilson S. Brito e em seguida, o proprio dom Aldo o
apresentou ao Ministério das Comunicactes em Brasilia; era o ato oficial com que

pleiteiava-se a Radio FM como se observa no trecho:

Uma secretdria recebeu o projeto. Volvidas algumas semanas, passando de
novo por Brasilia, voltei ao Ministério para saber como iam as coisas. A
mesma secretaria me disse que o projeto apresentado era o mais completo
e 0 mais instruido dos muitos que tinha recebido de vérias partes do Brasil.
Naturalmente fiquei contente e mais esperangoso” (Idem, ibidem).

O tempo passou e dom Aldo continuou com seu relato. Ele conta que tinha
comecado um tempo de espera. Todas as vezes que ia a Brasilia ou estava de
passagem na capital dada uma volta pelo Ministério para saber se havia alguma boa
noticia sobre o projeto e a resposta, porém, era sempre: “nada ainda”. Os meses e
anos passavam, chegou o tempo de deixar a diocese por ter atingido a idade, mas

ainda teve lembranca de fazer a seguinte recomendacao:

Disse a secretaria da diocese para colocar todos os papéis referentes ao
pedido da radio no arquivo, fechados numa caixa de papelao, pois ja tinha
guase perdido a esperanca de ver o projeto aprovado (Idem, ibidem).

Segundo padre Edson Tasquetto Damian®, presidente por duas vezes da
Fundacao, foram dez anos de luta para garantir o funcionamento da emissora e,
como toda emissora, passou primeiramente pelos tramites legais exigidos pela Lei,
(Entrevista concedida no dia 16/01/2009).

° Foi ordenado bispo da Diocese de S&o Gabriel da Cachoeira (AM) no dia 24/05/2009.
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A Ré&dio Fm Monte Roraima entrou no ar, em fase experimental, no dia 02 de
dezembro de 2002. A inauguracao oficial foi no dia 29 de dezembro de 2002. Ficou
em fase experimental até fevereiro de 2003, quando a Anatel pediu para que ficasse
sem sinal. Isso porque faltava o decreto oficial do Ministério das Comunicacdes
autorizando as instalagbes dos equipamentos. O decreto saiu no dia 16 de abril de
2003. Portaria n° 110 do Gabinete do ministro Miro Teixeira.

A Licenca para funcionamento da Estacdo foi publicado no dia 09 de
setembro de 2003 com validade (concesséao) até 30 de agosto de 2011. Mas as seis
horas da manha do dia 08 de setembro de 2003, a Fm Monte Roraima entra no ar
oficialmente com a frequéncia 107,9 MHz. Primeiro foi ao ar a vinheta de abertura
qgue foi seguida da oracdo do Angelus com a Irma Irilda Motter (Missionaria da
Consolata).

Padre Edson declarou que a emissora teve o apoio financeiro de uma diocese
da Italia e o proprio dom Aldo confirma como aconteceu essa ajuda. Ele diz no
relatorio que ao receber o pedido de Dom Aparecido Dias, bispo de Roraima, que o
sucedeu, ja falecido, o qual pedia ajuda para aquisicdo dos equipamentos, matérias
e instalagdo da radio. “Apresentei o pedido a Conferéncia Episcopal Italiana (CEI)
solicitando do Cardeal Ersilio Tonini, generoso amigo dos indios e missionarios de
Roraima, uma sua palavra de apoio junto a CEIl para conseguir a ajuda financeira
necessaria. Isso o Cardeal fez prontamente e de boa vontade. Assim a verba foi
concedida, as obras levadas a efeito e a radio recebeu o nome de Radio Monte
Roraima. Padre Edson Damian conta que é o autor do slogan da emissora: “A
Servico da Vida e da Cidadania” e ainda ressalta o quanto a radio chegou em

momento em que Roraima precisava de uma radio com uma programacao diferente:

A radio conquistou o ouvinte e a simpatia de muitos. Destaca-se por ser
uma emissora educativa, com uma programacéao diversificada e acima de
tudo: centrada nos valores do Evangelho e a servico da vida e da cidadania.
(Entrevista 16/01/2009).

Segundo consta no projeto da emissora, a radio tem a seguinte missao: “A luz
de Jesus Cristo e dos ensinamentos da Igreja Catdlica, ela coloca-se profeticamente
a servico da vida e da cidadania; anunciando o Evangelho de cima dos telhados;
unindo e organizando a Igreja e a sociedade na busca da Verdade; divulgando os

valores éticos e morais; colaborando com o0s oprimidos na conquista dos seus
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direitos; irmanando-se com homens e mulheres de boa vontade na nobre luta pela
justica; divulgando e aprimorando os valores culturais e artisticos dos habitantes da
regido e proporcionando um espaco especial aos Povos indigenas, oprimidos e
discriminados para que divulguem seus valores culturais e suas atividades.

Em setembro de 2005, dom Aldo, *° retornou pela primeira vez & Roraima.
Dois motivos o trouxeram como Vvisitante: as festividades comemorativas da
homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, (causa na qual se envolveu
durante a sua missao como bispo de Roraima). Outro motivo que destacou foi rever
0S amigos e visitar pessoalmente a emissora que tanto ajudou. Na ocasiao tivemos
a honra de entrevista-lo trés vezes. Uma, durante o programa Monte Roraima Show,
programa produzido e apresentado por nds. Outra vez na comunidade indigena
Maturuca (dias de festas da Homologacao) e, por fim, outra entrevista concedida
especialmente para a equipe da FM Monte Roraima, na Casa dos Padres
Consolatas, no bairro Calunga. Ele reafirmou o desejo do Cardeal Tonini que

também é o seu:

O desejo do Cardeal Tonini que, por duas vezes, visitou Roraima andou
pelo interior e pelas malocas, disse mais uma vez quer ver antes de morrer,
em Roraima, a emissora FM transformada em AM, para todo o territério
escutar a Radio, sobretudo os indios das malocas distantes e acrescentou:
Na realidade, meu desejo, era uma emissora entregue aos indigenas.
(Entrevista concedida em setembro de 2005).

Portanto, a Radio Fm Monte Roraima, opera na frequiéncia Modulada 107,9
MHz, correspondente ao canal 300E da faixa de FM, poténcia de 1,0 KW u 1000
wat'ts; classe B1. E a Unica emissora catélica do Estado e outorgada a Diocese pelo
Ministério da Educacéao e Cultura e gerida pela Fundacédo Educativa Cultural José
Allamano. Atualmente fica localizada na rua Ferndo Dias Paes Leme, n° 11 bairro
Calungd, na cidade de Boa Vista, estado de Roraima.

Pela programacgéao inicial e atual, padre Edson acredita que a FM Monte
Roraima vem cumprindo o seu papel. Por ter como concessao “Educacgao e Cultura”:
a radio tem em sua programacao diaria, mais de 40 programas de varios géneros
radiofébnicos: programas musicais (MPB, regionais e nacionais), religiosos,
jornalisticos (noticiarios), variedade (entretenimento), esportivos, direitos humanos,

entre outros. Além do mais, abre também espaco para que os Povos Indigenas

19 E bispo emérito residindo em Torinoi na Italia desde 1996.
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possam se expressar pela reconquista da Terra, por uma Educacgéo diferenciada e a
pela revitalizacdo da Cultura. E isso € comprovado em sua grade de programacao
ver em anexo. Ela apresenta programas educativos, culturais e especificos para os
povos indigenas, como: Todos o0s Povos, programa que era produzido e
apresentado inicialmente pelo jornalista André Vasconcelos™ e que, atualmente, é
apresentado por uma jovem indigena makuxi, Naira Celino. Os dois programas de
linguas indigenas: “Vamos Aprender Makuxi” e “Vamos Aprender Wapixana”.
Eles sédo produzidos e apresentados pelos professores das referidas linguas. Ha,
ainda, outros professores que recebem os indigenas para falar de suas lutas,
conquistas, denunciar e divulgar eventos, abrindo espaco e incentivando reflexdes

sobre a valorizac&o dos povos indigenas existentes no Estado.

2.4.1.1 — Programa VAMOS APRENDER MAKUXI

O programa Vamos Aprender Makuxi, que na lingua makuxi é Makusi pe
esenupan painikon!, faz parte da nossa pesquisa e tem como organizadores; dentre
outros professores da Opirr: Sobral, Sandra, Joicilina, Eliosmar e Reginaldo na
primeira fase; e, na segunda, dentre outros os professores: Reginaldo, Edwina e
Joicilina. O programa tem como assessor linguistico, o padre Ronaldo e conta com
o0 apoio da Pastoral Indigenista, do Conselho Indigena de Roraima (CIR) e dos
Missionarios de Scarboro.

Segundo o projeto do programa, a finalidade é oferecer aos indigenas da
cidade de Boa Vista e das malocas proximas (uma vez que, a Fm alcanca apenas
um raio na faixa de 100 km), a oportunidade de resgatar a lingua Makuxi e de
ensina-la aos seus filhos.

O programa teve inicio no dia 06 de novembro de 2004. Durante esse
periodo, teve duas fases, como também mudou trés vezes de horéario. Na primeira
fase, era transmitido de segunda a sexta-feira das 9:30 as 9:45 e as licbes eram
repetidas. A inédita comecava na segunda e era repeida todos os dias; eram licoes
com frases construidas em Makuxi e depois traduzidas em portugués. Foram
elaboradas apostilas que ficavam em uma fotocopiadora a disposi¢cdo dos ouvintes
que tivessem interesse em acompanhar e aprender a lingua Makuxi. Os

apresentadores, durante a exibicdo do programa, davam esse aviso aos ouvintes.

! Atualmente é diretor de programac&o da Radio
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Ainda na primeira fase, no ano de 2007, o programa passou a ser transmitido as
19h.

Na segunda fase, ocorreram alteracbes no horario e no estilo do programa
radiofénico. O programa ficou suspenso por mais de um ano, ocasido em que padre
Ronaldo, o assessor, ficou fora do Brasil. Apds seu retorno, em 2008, as licdes
foram novamente elaboradas, gravadas e apresentadas. Nessa nova fase, o
programa voltou ao ar, no dia 05 de outubro de 2008 as 22h de segunda a sexta
feira; e, aos sabados, as 6h15. As licdbes sdo lendas tradicionais, contadas pelos
professores em lingua Makuxi e traduzidas em seguida para o portugués, com
alguns comentarios e destaques das palavras chaves de lendas/mitos (pandora em
Makuxi). E sobre esse assunto que trataremos no capitulo quatro de nosso trabalho.

Padre Ronaldo reconhece que até o momento, o programa tem sido feito com
a boa vontade dos professores indigenas, mas que, esses professores nao fizeram
nenhum curso basico com técnicas apropriadas para o trabalho em radio. Eles estédo

aprendendo na pratica, ainda ndo ha nenhuma avaliacao sobre a audiéncia:

Ouvimos que os Makuxi na cidade estavam gostando, pessoas ouviram,
mas a gente nao tem técnicas de saber quantativamente o sucesso ou nao
do Programa, infelizmente. (entrevista concedida em 30/07/2008)

Horta (1970, p.76-77) citando Souza enumera em seu estudo os elementos
basicos de uma programacdo Radioeducativa. Transcrevemos ha integra a
descricdo desses elementos, pois temos a finalidade de utiliza-los quando formos
analisar os dados de nossa pesquisa de campo, no capitulo quatro deste trabalho.

Sao eles:

audiéncia: para que qualquer producéo e radiodifusdo possa ser planejada,
€ necessdria uma perspectiva clara da audiéncia a que vai servir. A
radiodifusdo educativa deve se inserir nos interesses e vivéncias daqueles
gue pretende atingir, falando a sua linguagem.

programa: o contelddo do programa depende do objetivo em vista e da
audiéncia a ser atingida. A forma depende de elementos especiais,
condicionados pela natureza do contetdo e pelos recursos disponiveis para
a realizacé@o do programa.
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transmissdo: a questdo da transmissdo estd estreitamente ligada a
audiéncia. Ndo basta que o programa esteja no ar; € necessario que ele
realmente atinja aqueles para os quais foi preparado. Isto implica em uma
grande preocupacdo quanto ao horario de transmissdo. Supfe também
repeticdes em casos de emergéncia, se trata de uma programacéo seriada
ou de um curso.

recepcdo: a preocupacao com a recepcdo € fundamental para o éxito de
um programa radio-educativo. Podemos distinguir duas formas de recepcao:

a) Recepcéo individual- o aluno, isoladamente, recebe as aulas emitidas.
Neste caso, a mensagem dever ser capaz de ser interpretada a medida que
€ recebida, para que o aluno seja estimulado a reagir diante do emissor.
Neste caso o0 manual complementar do aluno se torna indispensavel.

b) Recepcéo organizada- os alunos, reunidos com um monitor, instrutor ou
professor, recebem a mensagem educativa. Neste caso, 0 monitor é figura-
chave de todo o processo. Sua intervengdo permite comprovar a
compreensdo, retificar erros de interpretacdo e insistir sobre as idéias
fundamentais transmitidas. Para isso se faz necessario um treinamento
especial do monitor para o trabalho.

material de acompanhamento: na radiodifusdo educativa é imprescindivel
a existéncia de material de acompanhamento, tanto para o monitor ( no
caso de recepcédo organizada), como para os alunos. A eficicia do material
de acompanhamento depende de uma distribuicdo bem organizada, do seu
uso oportuno e constante por parte dos monitores e alunos, da sua
facilidade de manuseio e conservagéo e da linguagem acessivel e pessoal
em que ele estiver redigido. Além disso, os usuarios devem ter oportunidade
de apresentar criticas e sugestfes quanto ao material que devem ser
levadas em conta.

avaliagcdo: finalidade da avaliacdo € definir até que ponto os objetivos
propostos estdo sendo atingidos. Assim, para se realizar qualquer processo
de avaliagdo, é necesséario uma definicdo clara dos objetivos que se intenta
atingir (SOUZA apud HORTA, 1970, p. 76-77).

No trabalho de radiodifusdo educativa a avaliacdo deve estar presente em
todas as fases. Um planejamento exige pesquisa prévia para se verificar a
oportunidade e as vantagens de sua realizacdo; durante a producédo, avaliacdes
constantes devem ajudar a descobrir os pontos positivos e as falhas a remover;
durante a transmisséo, a avaliagdo deve possibilitar o conhecimento das reacgbes
dos alunos, seu interesse e o alcance dos conhecimentos e técnicas que estao
sendo adquiridos; ao fim do curso se faz necessaria a avaliagéo geral dos resultados
obtidos. Finalmente, serd necesséaria uma avaliacdo posterior das repercussdes do
curso sobre as atitudes dos alunos em sua vida individual familiar, profissional ou
comunitaria.

No proximo capitulo, apresentaremos conceitos relevantes para 0 nosso

trabalho. Entre eles, vamos priorizar a questdo da cultura, identidade, lingua,
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educacdo, comunicacdo e educomunicacdo. Em seguida, apresentaremos o
resultado da pesquisa de campo. Com isso, acreditamos que abrimos uma
discussdo mais ampla para saber os reais motivos que levam os Makuxi a ter

interesse em cultivar e revitalizar a sua tradicao através da lingua.



CAPITULO 3

3 — FUNDAMENTACAO TEORICA

Sabemos que o homem é resultado do meio cultural, como ressalta Morin
(1988, p.17): “Efetivamente, tradicdo, educacgao, linguagem s&o os componentes
nucleares da cultura e formam, em conjunto, os idolos da sociedade tribo”.

O conceito de cultura € muito complexo. Segundo Laraia (1997), o termo
comecou a ser utilizado no fim do século XIX, em substituicdo a folclore. Edward
Taylor definiu culture, no vocabulario inglés como conhecimentos, crengas, arte,
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade adquirida pelo homem como
participante de uma sociedade.

Para Santos (2006), cultura é uma construcdo histérica, seja como
concepcao, seja como dimensado do processo social, ou seja, a cultura ndo é algo
natural, ndo € uma decorréncia de leis fisicas ou bioldgicas. Para o autor, “ao
contrario, a cultura € um produto coletivo da vida humana... Cultura é um territorio
bem atual das lutas sociais por um destino melhor” (SANTOS, 2006, p. 45).

Santos argumenta cultura como uma dimenséo do processo social, da vida de
uma sociedade, pois ela € uma preocupacgao contemporanea, bem viva nos tempos
atuais. Preocupacédo essa, que deve entender os muitos caminhos que conduziram

0s grupos humanos as suas relacdes presentes e suas perspectivas de futuro:

O desenvolvimento da humanidade esta marcado por contatos e conflitos
entre modos diferentes de organizar a vida social, de se apropriar dos
recursos naturais e transforma-los, de conceber a realidade e expressa-la. A
historia registra com abundancia as transformacgfes por que passam as
culturas, sejam movidas por suas forgas internas, seja em consequéncia
desses contatos e conflitos, mas frequentemente por ambos os motivos”
(Idem, p.7).
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Conforme Laraia (1997), cada povo tem seu modo de viver, de se expressar,
de educar, de produzir, de lutar, de cultuar, de aprender, de discriminar e de evoluir,

0 que determina a identidade, como se pode observar no fragmento que segue:

[...] Individuos de culturas diferentes podem ser facilmente identificados por
uma série de caracteristicas, tais como: o0 modo de agir, vestir, caminhar,
comer, sem mencionar as evidéncias das linglisticas, o fato de mais
imediata observacdo empirica (LARAIA, 1997, p. 76).

Destaca-se 0 que Rosa Helena Dias da Silva (1998) escreve em sua tese de

doutorado a respeito de cultura.

Cultura € uma maneira particular de ver as coisas, sendo o homem
depositario e artesdo de sua propria cultura. Ela é aprendida, recriada,
transformada, transmitida e a lingua € um de seus elementos mais
importantes (SILVA, 1998, p. 226).

Ha muitos conceitos para identidade, sendo mais comum o0 assunto ser
abordado nas ciéncias humanas e sociais. Na Psicologia Social, Ciampa (1997) diz
que identidade é “contraditoria, multipla e mutavel”’, mas ao mesmo tempo € una,

caracterizando-se como vir-a-ser sempre inacabado:

[...] cada instante da minha existéncia como individuo é um momento de
minha concretizacdo, o que me torna parte daquela totalidade, em que sou
negado como totalidade, sendo determinado como parte; assim, eu existo
como negagdo de mim-mesmo, a0 mesmo tempo em que 0 que estou
sendo sou eu-mesmo (CIAMPA, 1997 p. 68-69).

Para o socidlogo portugués Sousa Santos (1995), a identidade s6 pode ser
compreendida como “resultados sempre transitorios e fugazes de processos de
identificagéo [...] identidades s&o, pois, identificacdes em curso” (p. 135). Ele trata a
guestdo como uma categoria politica.

Destacam-se alguns conceitos apresentados em 2000 pelo Grupo de
Trabalho sobre Conteudo e Identidade Cultural do Programa Sociedade da
Informagao, coordenado por Antonio Miranda. O documento lembra que “as
concepcdes de identidade cultural vém se transformando ao longo do processo
civilizatério” (p. 82). O sujeito pds-moderno, consequentemente, ndo tem uma

identidade fixa:
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[...] Ou seja, o mundo exterior é que estaria mudando, fragmentando o
individuo, obrigando-o a assumir vérias identidades. Com o agravante de
gue o ambiente em que vivemos agora é considerado provisorio e variavel.
(MIRANDA, 2000, p. 82).

O documento reconhece que, no Brasil, as identidades estdo embutidas em
nossa lingua e em nossos sistemas culturais, mas estdo longe de uma

homogeneidade.

As identidades nacionais ndo sdo nem genéticas nem hereditarias, ao
contrario, sdo formadas e transformadas no interior de uma representacao.
Uma nacdo €, nesse processo formador de uma identidade, uma
comunidade simbdlica em um sistema de representacdo cultural. E a cultura
nacional & um discurso, ou modo de construir sentidos que influenciam e
organizam tanto as ac¢bBes quanto as concepc¢des que temos de nés
mesmos (Idem, ibidem).

Finalizando esta secc¢ao, consideramos o que Hall chama de “crise de
identidade”, vista como parte de um processo mais amplo que desloca as estruturas
e processos centrais das sociedades modernas e enfraguece os modelos que até
hoje deram aos individuos um lugar estavel no mundo social. No entanto, esse
processo produz o sujeito pés-moderno, que nao tem uma identidade fixa, una ou

permanente:

[...] O préprio processo de identificacdo, através do qual nos projetamos em
nossas identidades culturais, tornou-se mais aberto, variavel e problematico.
Isto produz o sujeito pés-moderno, conceituado como isento de identidade
fixa, permanente ou essencial. A identidade tornou-se uma festa mével. O
sujeito assume identidades diferentes em momentos diversos, identidades
gue ndo estdo unificadas em torno de um self coerente (HALL, 1992, p. 9-
10).

3.1 — Educacéo

Salientamos aqui a questdo da educacéo, pois inserido no contexto atual, o
processo de educacgdo efetiva-se em meio a um cenario de novas tecnologias,
geradoras de conceitos como saber flexivel, aprendizagem cooperativa,
interdisciplinaridades, redes de aprendizagem, aprendizado a distancia, enfim,
muitas sado as formas de se expandir a educacdo em pleno século XXI. Assim, o

desenvolvimento de novas relagbes sociais, propiciadas justamente a partir dessa
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evolucdo dos meios, culmina na necessidade de elaboragdo de novos processos
educativos, adaptados a essa nova realidade. Brandao (1989) assim define:

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na Igreja ou na escola, de
um modo ou de muitos, todos nés envolvemos pedacos da vida com ela,
para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar. Para fazer, ser ou
para conviver, todos os dias misturamos a vida com a educacgéo
(BRANDAO, 1989, p. 7).

Portanto, educacdo é o nosso aprender a viver; ela comeca desde 0S n0Ssos
primeiros dias de vida, os primeiros gestos, atos, primeiras palavras... Como diz
Branddo, antes da escola e em todos 0os momentos estamos aprendendo ou
ensinando. A educacdo é um processo construido durante toda a vida e de
responsabilidade partilhada entre a escola, familia e sociedade.

A educacdo vem de maneira tao sutil, podendo a absorcdo também se tornar
simples, rapida que a gente nem percebe. Podemos aprender em casa, até sentado
no sof4. Aprendemos em uma conversa informal com 0s nossos amigos, quando
vamos fazer compras e nos atraimos por aquela linda imagem exibida na
propaganda de televisdo ou outdoor. Aprendemos quase no mesmo ritmo que
respiramos e nem percebemos, nem sentimos, e esse processo evolui a cada dia.

Segundo Brandao (1989), a educacao participa do processo de producao de
crencas e idéias, de qualificacdes e especialidades que envolvem as trocas de
simbolos, bens e poderes que, em conjunto, constroem tipos de sociedades, e esta
€ a sua forca. Antes de inventarem politicas de desenvolvimento, a educacéo era
prescrita como um direito da pessoa, ou como uma exigéncia da sociedade, mas

nunca como um investimento.

Da familia a comunidade, a educacdo existe difusa em todos os mundos
sociais, entre as incontaveis praticas dos mistérios do aprender, primeiro,
sem classes de alunos, sem livros e sem professores especialistas, mas
adiante com escolas, salas, professores e métodos pedagdgicos” (ldem,
p.10).

Para Figueiredo (2002), a escola é um terreno fértil de aprendizagens
diversas, que constitui 0 espaco privilegiado para as manifestacdes da ordem

afetiva, social, cognitiva dos sujeitos em enfrentamento do outro e da cultura. Por
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conta disso, sdo aprendidas as regras basicas de convivéncia na sociedade,
indispensaveis a sobrevivéncia social.

Paulo Freire (2004), defende a idéia de que o educador ndo é um mero
transmissor de conhecimentos e sim quem cria as possibilidades para sua producéo
ou a sua constatacdo. Podendo, assim, surgir no aprendiz uma curiosidade que
podera tornd-lo cada vez mais criador. A leitura critica contribui na formacgédo de

cidadaos participativos.

3.1.1 — Educacéao escolar indigena

A Educacédo Escolar dos Povos Indigenas ganhou espaco e conquista direitos
por uma educacao diferenciada, a partir da luta e organizagdo. No ano de 1957, foi
aprovada a Convencdo 107, da Organizacao Internacional do Trabalho-OIT
chamando a atencdo juridica internacional para a integracdo das populacdes
indigenas as sociedades nacionais e a promocao no uso de suas linguas maternas.

O antropdlogo Grupioni (2001), destaca que a educacdo escolar indigena
virou uma pauta politica relevante dos indigenas, do movimento indigena e de apoio
dos nao-indios. Segundo ele, esta pauta deixou de ser uma tematica secundaria e
ganhou importancia a partir do momento que mobilizou diferentes atores, instituicbes
e recursos. Isso € vivenciado durante os encontros, reunides e semindrios que
discutem a legislacdo educacional, propostas curriculares para a escola indigena de
formacdo de professores indigenas, o direito a uma educacdo que atende as suas
necessidades e seus projetos de futuro. Atualmente a discussdo ndo € mais se 0s
indigenas tém ou nao escola, mas sim que tipo de escola esta sendo oferecida.

No texto Povos Indigenas e Tolerancia: Construindo Préaticas de Respeito e
Solidariedade, Grupioni argumenta que o reconhecimento dos direitos indigenas na
contemporaneidade avancou muito em relacdo ao passado. Isso € percebido pela
presenca e a atuacao cada vez mais visivel e marcante de liderancas indigenas
tanto nos cenarios politicos nacionais como internacionais. E um forte sinal do
desejo que estes povos possuem para manter suas tradicbes e préaticas culturais
num mundo cada vez mais marcado pela globalizacdo do mercado e pela integracéo
nas comunidades. Se antes a diversidade das culturas, a riqueza dos

conhecimentos, saberes e praticas dos povos indigenas eram negadas e
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associadas em massificacdo, hoje séo reconhecidas e valorizadas, abrindo espaco
para a autonomia e aceita¢ao da diferenga e do pluralismo.

As constituicbes dos paises latino-americanos passaram a introduzir artigos
referentes as linguas e culturas. No Brasil, a Constituicdo de 1988 afirma: “Sao
reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e

tradicdes” (Art. 231). E ainda estabelece em seu artigo 210:

O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacao de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem (BRASIL, 1988).

N&o se pode negar que os artigos da Constituicdo Brasileira representam um
avanco em relacao as legislacdes anteriores.

Na visdo de Grupioni (2001), a Constituicdo Brasileira de 1988 foi essencial
para um novo tipo de relacionamento com os povos indigenas. As legislacbes
anteriores apenas tinham diretrizes protetoras, apostavam na gradual assimilacédo
nacional, porque entendiam os povos indigenas como signo “transitério” e fadados a

extingdo. Atualmente a Lei tem um novo sentido:

A cultura indigena. Devidamente valorizada, deve ser a base para o
conhecimento dos valores e das normas de outras culturas e, assim, a
escola indigena poderad desempenhar um importante e necessario papel no
processo de autodeterminacao desses povos (GRUPIONI, 2001, p. 95).

No entanto, h& outros dispositivos legais que garantem a educacao indigena
diferenciada: o Decreto 26/91, a Portaria Interministerial 559/91, o Decreto que
instituiu o Programa Nacional dos Direitos Humanos, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional-LDBEN (Lei 9.394/96), conhecida também como Lei Darcy
Ribeiro. No ano de 1998 é publicado o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas do Ministério da Educacao e Cultura (MEC). O documento visa:

Oferecer subsidios e orientagbes para elaboragdo de programas de
educacdo escolar indigena que atendam aos anseios e aos interesses das
comunidades indigenas, considerando os principios da pluralidade cultural e
da equidade entre todos os brasileiros, bem como para a elaboracéo e
producdo de materiais didaticos e formacdo de professores indigenas
(BRASIL, 1998).
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3.1.2 — Educacao escolar indigena em Roraima

O Documento “indios e Brancos em Roraima” relata que no passado as
escolas implantadas nas comunidades eram precarias e acima de tudo tinham uma
pedagogia que descaracteriza a cultura dos Povos Indigenas, pois a educacéo era
trazida pelos “brancos” e ela ndo trazia bons resultados as comunidades, ao

contrario, quebrava violentamente os costumes:

Para as culturas indigenas ndo existe, tradicionalmente, um termo
especifico de ensino, nem lugar fixo para isso. Os meninos aprendem com
0s pais ou com outros adultos da comunidade, na convivéncia cotidiana
(DIOCESE DE RORAIMA, p. 23).

Segundo ainda o Documento, as escolas para indios nasceram no Territério
Federal de Roraima nos anos 1930 por iniciativa do Servico de Protecdo ao indio
(SPI). Nos anos 1960 a Igreja Catodlica criou onze (11) escolas em malocas onde
habitavam indigenas das etnias Makuxi e Wapixana. Nos anos 1970 o governo do
Territério assumiu o controle das escolas e inaugurou outras na area indigena. O
internato que funcionava como orfanato para atender as criancas indigenas foi
transformado em um Centro de Formacao de professores indigenas. No ano 1972, a
escola habilitou a primeira turma de professores indigenas para o exercicio do
trabalho de primeiras a quartas séries; e, no ano 1975, uma outra turma foi
habilitada para ensinar até oitava série.

Nos anos 1970 foram realizadas assembléias indigenas em todo o pais com a
participacdo de indigenas de Roraima. Essas acdes fortaleceram a reconquista das
terras tradicionalmente habitada por eles, como também iniciaram discussdes e
reivindicagbes para uma educacgdo escolar indigena na qual fosse contemplada a
cultura indigena, mais especificamente, fosse garantido a eles falar a sua propria
lingua.

O Projeto Politico Pedagodgico-PPP do Curso de Licenciatura Intercultural do
Nucleo Insikiran (2008) relata que foi a partir das assembléias que os indigenas
comecgaram a perceber a importancia da educacao e utiliza-la como uma ferramenta
essencial para a luta da garantia dos direitos indigenas.

No ano de 1985, o Governo Federal, por meio do Ministério da Educacéo,

abriu um debate nacional denominado “O Dia D”, com o tema central “Que escolas
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temos, que escola queremos”. Segundo o PPP, os indigenas sugeriram varias

reivindicagOes para a Secretaria Estadual de Educagao de Roraima:

Neste encontro, tuxauas e professores criticaram as praticas pedagdgicas
integracionistas e o papel impostor das escolas e, além disso, apresentaram
propostas de mudancas: a) a implementacdo de cursos de formacédo e a
contratacdo de professores indigenas e; b) o direito dos alunos de
aprenderem a falar suas linguas. Como resposta a tais reivindicacfes, a
SECD-RR instituiu um espaco administrativo com representacao indigena, o
Nucleo de Educacédo Indigena (NEI), no ano de 1986, que foi criado com o
objetivo de organizar, acompanhar e coordenar as atividades educativas
desenvolvidas nas escolas indigenas (PPP, 2008, p. 33).

O PPP ainda relata que, no ano de 1987, o Conselho das Comunidades
Indigenas fundou a escola indigena José Alamano, na comunidade Maturuca. No
periodo de 13 a 18 de maio de 1988, aconteceu, na cidade de Manaus, o0 primeiro
encontro de professores indigenas do Amazonas e Roraima. A partir desse encontro
se iniciou a articulacdo de uma politica para implementacdo de um modelo de
educacédo escolar comprometido com a autonomia dos povos indigenas em todos os
aspectos da vida social. Nos dias 26 a 28 de outubro ano de 1990, na missao do
Surumu, 84 professores dos povos Makuxi, Wapixana, Taurepang e Ingarikd se
reuniram para discutir e defender uma educacéo escolar indigena diferenciada. Foi
neste evento que foi criada a Opirr. O PPP ainda cita que aconteceram varias
reuniées denominadas de mutirdes pedagdgicos em todas as regides indigenas do
Estado:

O desafio maior era o de desconstruir os aspectos que ndo correspondiam
ao projeto de educacao indigena diferenciado e, ao mesmo tempo, construir
referéncias de ensino-aprendizagem que  correspondessem  as
necessidades vigentes das comunidades (Ildem, p.35).

No ano de 1994, apds varias reunides, as liderancas conseguem formular o
Projeto de Magistério Indigena Parcelado para a formacéo de professores em nivel
de Ensino Médio, antigo 2° Grau.

O PPP ainda salienta que a formacgédo dos professores em nivel superior
tornou-se uma das principais metas da Organizacdo dos Professores Indigenas de
Roraima, Opiir. No ano 2000, a Opirr apresentou uma pauta de reivindicacéo para a
Universidade Federal de Roraima em que pleiteava reais condi¢cdes de acesso e de

permanéncia para os indigenas ao Ensino Superior.



65

A UFRR montou uma comissao interdepartamental e interinstitucional para
discutir e criar de fato essa possibilidade. A parceria, Opirr, CIR, Apirr, Omirr, além
da Funai e do Nucleo de Educacédo Indigena da Secretaria Estadual de Educacéo
resultou na criacdo do Nucleo Insikiran de Formacgédo Superior Indigena em 2002.
Em 2003 teve inicio a primeira turma do curso de Licenciatura Intercultural, cujo
objetivo é oferecer formacgéo superior para os professores indigenas que atuam nas
escolas das comunidades indigenas de Roraima, a fim de que possam promover a
construcdo de uma educacao realmente diferenciada e voltada para os projetos de
vida especificos das comunidades.

Atualmente, o curso de Licencictura Intercultural tem mais de 200 alunos
regularmente matriculados. A forma de ingresso no curso é através de um processo
diferenciado, com o manual de vestibular e edital de publicacdo propria, onde séo
observados os seguintes critérios: O candidato deve ter Ensino Médio ou Magistério,
ter o Registro Administrativo de Indigena expedido pela Funai, apresentar uma carta
da comunidade autorizando concorrer ao vestibular e uma carta que retornara para a
sua comunidade apds o término da formacédo. O processo seletivo é feito em trés
etapas: a primeira fase constitui-se de uma redacao que pode ser escrita em lingua
portuguesa ou nha lingua indigena que o candidato domine; a segunda fase € uma
entrevista para saber o perfil do candidato, sua concepc¢édo de educacgédo escolar
indigena, além dos processos metodoldgicos do professor; e, finalmente, a terceira
fase € a andlise curricular. Os primeiros formandos receberam os certificados de
concluséo de curso no dia 28 de margo de 2009.

Outra conquista para o ingresso em cursos de nivel superior na Ufrr foi
através da Resolucdo 014/06 do Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo-Cepe
dessa Universidade que aprovou no més de dezembro de 2006, reservas especiais
para os cursos de Economia, Ciéncias Sociais e Medicina. No ano de 2007, onze
(11) académicos indigenas ingressaram nos cursos citados. No ano de 2008, foram
mantidas as mesmas vagas, mas se ampliou o ingresso para os cursos de Biologia,
Ciéncia da Computacéo, Histéria e Relac¢des Internacionais.

Com o programa de Reestruturacdo e Expansao das Universidades Federais,
0 REUNI, através do Decreto n°® 6.096, de 24 de abril de 2007, o Nucleo Insikiran vai
criar mais um curso de nivel superior: Gestao Territorial Indigena. O PPP do curso ja
esta em fase final de elaboracdo para entrar na pauta de aprovacdo no CEPE da

UFRR. Portanto, conforme anuncia o PPP do novo curso:
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A criacdo de uma politica de acesso e permanéncia de indigenas no ensino
superior é resultado de um processo de didlogo dos povos e movimentos
indigenas de Roraima com as instituicdbes de ensino superior,
particularmente com a UFRR, que vem consolidando a participacédo
indigena nas diferentes instancias deliberativas existentes na sua estrutura
organizacional, a saber: Conselho do Nucleo Insikiran, Conselho de Ensino,
Extensao e Pesquisa (CEPE) e Conselho Universitario (CUni) (Idem, p. 8).

3.2 —-Lingua

O conceito de lingua admite diferentes abordagens teéricas. Sabemos que a
possibilidade humana de se comunicar, de interagir no nivel das idéias, tem como
instrumento principal a pela lingua.

N&o se pode negar que dentre 0s mais antigos meios de comunicacao, antes
mesmos dos primeiros e mais remotos registros da escrita, esta a fala. Como afirma
Marshall (1998):

A lingua, como tecnologia de extensdo humana, com seus conhecimentos,
poderes de divisdo e separacdo, deve se haver configurado na torre de
Babel pela qual os homens procuram escalar os céus (MARSHALL, 1998, p.
98).

Costela (2002) defende dizendo que a fala foi 0 passo inicial de um itinerario

impressionante.

Misteriosa quanto as suas origens, que reconstituimos apenas por meio de
conjecturas, ela permitiu a eficiente transmissado de conhecimento de uma
geracéo para a outra, fazendo surgir grupos humanos homogeneizados por
um acervo cultural comum e assegurando, assim, as raizes iniciais de todas
as culturas” (COSTELA, 2002, p. 103).

3.2.1 — Linguas Indigenas no Brasil

Ha& muita controvérsia, também, quando o assunto é a questdo das linguas
indigenas no Brasil contemporaneo. E comum autores dizerem que hoje no pais,
sao faladas pelo menos 170 linguas por mais ou menos 200 povos que formam uma
populacdo minoritaria ou mais ou menos 250 mil pessoas. Porém, Rodrigues (2002),

reconhece o trabalho arduo dos estudiosos da atualidade quando escreve:

De qualquer forma, o conhecimento que pouco vamos tendo das linguas
indigenas de suas caracteristicas resulta da contribuicdo de muita gente.
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Linglistas, antropdlogos, naturalistas, missionarios tém contribuido para
esse conhecimento, e sobretudo indios que falam diversas linguas, os quais
tem sido os colaboradores essenciais de todos os lingtistas e antropdlogos
e de quem quer que, bem ou mal, faca as vezes do linglista (RODRIGUES,
2002, p. 10).

Para Melia (1979), a lingua € um lugar privilegiado na qual se vive a cultura e
a histéria de um povo e que tal conhecimento estabelece um tipo de comunhdo com

0 povo, é capaz de lutar pela identidade desse povo.

A lingua faz penetrar no modo de pensar e no modo de aprender. Sem a
lingua, é praticamente impossivel saber-se o que pensa um indio. (MELIA,
1979, p. 79).

O autor ainda ressalta que

A perda de identidade étnica geralmente vem precedida da perda da cultura
e da lingua. E a perda da identidade étnica é causa de perda de meios de
subsisténcia como a terra (Idem, p. 75).

Segundo Rodrigues, a maioria das linguas indigenas faladas hoje nas areas
banhadas pelo sistema fluvial do rio Amazonas pode ser tranquilamente chamadas
de amazbnicas, mas ha problemas para o conceito de linguas amaz6nicas dentro e
fora dessas areas. O pesquisador ainda diz que o panorama linguistico da Amazénia
se caracteriza pelo predominio de trés familias linglisticas amplamente distribuidas

no espaco geografico: a Aruak, a Karib e a Tupi-Guarani.

A diversidade linguistica na Amazbnia é extraordinariamente grande e que o
estudo das linguas indigenas ainda esta muito pouco desenvolvido, deve-se
esperar que nos préximos anos, com a ampliagdo e o aprofundamento das
pesquisas linglisticas na Amazénia (e em toda a América do Sul), mais
fenbmenos novos para a ciéncia sejam descobertos (RODRIGUES, 2002, p.
26).

No entanto, para garantir que as linguas amazoénicas nao sejam extintas, sera
necessario a implantagéo de politicas para a Amazonia que, por um lado, incentivem
a pesquisa cientifica das linguas indigenas, por outro lado, assegurem as condicdes

necessarias para a sobrevivéncia das linguas ainda existentes:
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[...] Isto é, a sobrevivéncia dos povos que as falam, dando-lhes o estimulo
para que possam manter e desenvolver seu uso mesmo quando integrados
linguistica e socialmente as sociedades maiores que agora os envolvem.
Para assegurar a sobrevivéncia das linguas indigenas s&do necessarias
politicas que incentivem o bilingliismo envolvendo a lingua prépria de cada
povo e a lingua nacional de cada estado e que provocam a educacao a
partir da realidade linguistica e cultural dos povos minoritarios (ldem,
ibidem).

Dentro dessa defesa, destaca-se a declaracdo de Marcos Terenso, um dos

militantes dos direitos indigenas:

Quando queremos discutir a questdo das terras indigenas no territorio
brasileiro, queremos compartilhar isso com o povo brasileiro; queremos
lembrar que, quando Cabral aqui chegou, nds éramos quase mil povos.
Hoje, somos apenas 200 povos. O mais interessante € saber que muitos
brasileiros, inclusive estudantes e professores, ndo sabem que existem 200
povos indigenas no Brasil e 180 linguas faladas (MORIN, 1998, p. 17).

Na perspectiva do linglista MacDonell, das quase cinco mil linguas faladas no
mundo, no ano de 2100, vao ser faladas apenas 500 linguas, ou seja, a previsdo €
que neste século vao desaparecer 90% das linguas do mundo.

Aqui no Brasil ha 180 linguas indigenas ainda faladas, mas a maioria vai
morrer, porque a maioria tem menos de quinhentas pessoas falantes. A
Makuxi com 18 mil pessoas, Wapixana com cinco, seis ou sete mil
lanomami. As linguas aqui em Roraima sdo relativamente fortes e vitais.
Entdo, acho que vale a pena trabalhar com os préprios indigenas para eles
ter mais interesse e militincia na defesa da lingua (ENTREVISTA
CONCEDIDA EM 30/07/2008).

Muitos falantes da etnia Makuxi ndo falam mais a lingua tradicional e por isso
a valorizacdo da lingua Makuxi tem sido uma prioridade das comunidades e das
entidades, como: CIR e Opirr e outras. Apesar do reconhecimento oficial das terras
ocupadas pelos Povos Tradicionais, como as de Sdo Marcos, Raposa Serra do Sol e
Yanomami, os povos indigenas vivem na inseguranga, correm riscos constantes sob

ameacas de suas vidas fisicas. Podemos entéo refletir a partir do que diz Semprini:

O massacre fisico se prolongaria ao longo do século XX por uma politica
sistematica de assimilacdo forcada e de desenraizamento cultural:
deslocamento de populagfes, misturas de tribos diferentes, proibicdo de
praticas rituais tradicionais de culto e do ensino da lingua indigena
(SEMPRINI, 199, p.13).
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A pesquisadora Déborah de Brito Albuquerque Pontes Freitas afirma em sua
tese de doutorado:

Os Makuxi se organizam ndo apenas para dizer aos de fora quem séo e
provar que se dao valor, mas também para dizer tudo isso a si mesmos.
Esta identificacdo, ou ainda mais, esta importancia, se da principalmente
através do elemento étnico que é o mais identificador dele mesmo, a lingua”
(FREITAS, 2003, p.195).

O Documento “indios e Brancos em Roraima’ da colegdo Histdrico

Antropoldgica do Centro de Informacéo da Diocese de Roraima relata que:

0s povos MacgBes foram atingidos pela influéncia dos brancos, devido a
localiza¢&@o geografica, principalmente, as malocas proximas da capital Boa
Vista (DIOCESE DE RORAIMA, p. 25).

Ainda destaca que nestas localidades, eles perdem com maior facilidade a
propria lingua, existindo malocas onde s6 alguns velhos falam sua lingua materna.
Entre 0os que residem nas malocas da serra, o dominio da lingua é mais fluente,
embora também a aquisicdo do portugués seja bastante pobre; um vocabulario
reduzido a uma construcdo sintética influenciada pela prépria lingua indigena. O

documento ainda salienta que:

A referéncia a Guiana permite-nos ressaltar um aspecto peculiar da
manutenc¢do da lingua indigena na faixa de fronteira. Wapichana e Macuxi
gue moram nas malocas perto do limite com a Guiana mantém mais viva a
propria lingua tendo necessidade de comunicar-se com o0s parentes da
Guiana, isto porque o portugués néo é utilizavel j& que os indios da Guiana
falam, além da lingua indigena, o inglés (Idem, ibidem).

Segundo Monserrat (2001), para equacionar adequadamente a questao das
linguas indigenas em uma perspectiva de futuro, primeiro é preciso que seus
falantes a queiram conservar e desenvolver, ou seja, que desejem continuar

utilizando-a.
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Para que isso aconteca, a lingua precisa ser respeitada e prestigiada, ter
status mais elevado, e isso tem de ocorrer também de fora para dentro, da
sociedade maior para a sociedade minoritaria. SO que... para que isso
aconteca, € preciso haver, mais que uma politica publica (da) de
reconhecimento e respeito pelos direitos das sociedades indigeneas- entre
eles o de manter e desenvolver suas linguas proprias-, a criacdo de
instrumentos politicos e materiais que lhes permitam exercer plenamente
esses direitos (MONSERRAT, 2001, p. 132).

Monserrat (2001), também argumenta que a justificativa maior para a
existéncia no Brasil de uma politica linglistica € a necessidade de regular as
relacdes entre o portugués e as quase duas centenas de linguas indigenas faladas
no territorio e questiona: “hoje, existe no pais uma politica oficial clara em relagao as
linguas indigenas? Aparentemente, sim. Na realidade, ndo” (p.135). Lembra ainda
gue no plano institucional h4 mencéo explicita as linguas indigenas e inclusive em
varias instancias, como: na Constituicdo de 1988, na qual um dos artigos do capitulo
sobre educagéo assegura as comunidades indigenas “também a utilizagdo de suas
linguas maternas e processos préprios de aprendizagem”. Ressalta a importancia da
Portaria Interministerial 559 de 1991, do Ministério da Educacédo e Cultura —MEC,
das Diretrizes para uma Politica Nacional de Educac¢do Indigena de 1994 e da Lei
de Diretrizes de Base-LDB de 1996. No entanto, o Estado brasileiro ndo tem
realmente uma politica linglistica especifica para as sociedades indigenas. Ele tem,
sim, no nivel do discurso, uma politica de educacdo escolar indigena, qualificada
como “bilingle, intercultural, especifica e diferenciada” (p.138).

Monserrat (2001), acredita que, para acontecer a elevacao do status cultural
das sociedades indigenas e de suas linguas, podem ser adotadas algumas medidas
como: a divulgacdo na midia falada e escrita, ou seja, utilizar o radio, jornais,
televisdo, cinema, exposi¢des, eventos publicos e outros periddicos, conforme é

verificado no seguinte fragmento:

[...] Outra forma de elevar o status das linguas e culturas é promover a
vinda de representantes indigenas das etnias locais a escolas né&o-
indigenas, possibilitando-lhes que se expressem em suas linguas préprias.
Poderia haver também a reivindicacdo, em determinadas situacdes
institucionais, de utilizagdo das linguas indigenas com a presenca de um
intérprete. A valorizacdo das linguas ode dar-se também através da
presenca e circulagdo nas escolas indigenas e nao-indigenas de materiais
escritos produzidos em diferentes linguas indigenas (MONTSERRAT, 2001,
p. 149).
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Melia (1979), descreve que os povos indigenas mantém sua alteridade gracas
a estratégias proprias de vivéncia sociocultural, destacando a acdo pedagodgica

como sendo uma delas.

A educacdo desenvolvida pelos povos indigenas lhes permite que
continuem sendo eles mesmos e mantenham a transmissdo de suas
culturas por geracdes (MELIA, 1979, p.11).

Ainda lembra que “ndo ha um problema da educagéao indigena, pelo contrario,
0 que existe € uma solugao indigena ao problema da educagao”. (idem)

Porém, Morin (1998), questiona a raz&o pela qual “as linguas e culturas das
diversas nagdes indigenas continuam relegadas a um segundo plano”. Ele faz
guestionamento, observando o fato de que o Portugués é considerado como lingua
oficial, enquanto as linguas indigenas ndo podem ser, como se pode observar no

seguinte fragmento:

Para a ciéncia linglistica ndo ha linguas superiores nem inferiores, linguas
primitivas ou linguas de civilizagdo. Para a linguistica todas as linguas sao
iguais, todas elas tém uma estrutura lingliistica, e todas servem para a
comunicacdo de seus falantes. Se isso é verdade, por que entdo, o
Portugués é tratado como lingua oficial? (MORIN, 1998, p. 162).

Nos ultimos anos, os povos Indigenas de Roraima também discutem em suas
comunidades a questdo do ensino de linguas indigenas. Segundo o aluno do curso
de Licenciatura Intercultural do Nucleo Insikiran, Vitor Francisco Juvéncio, o ensino
se intensificou com a criacdo dos centros de formacéo regionais no ano de 1987,
nas comunidades: Malacacheta, regido da Serra da Lua, com a finalidade de atender
a etnia Wapixana e em Maturuca, regido das Serras, para atender a etnia Makuxi.
Ele relata que a iniciativa teve a colaboracdo e apoio dos mestres falantes de
linguas de origem e da Pastoral Indigenista da Diocese de Roraima. Porém,
Juvéncio alerta que ainda existem escolas que nao possuem aulas da lingua
indigena, e ele sinaliza isso como um perigo para as comunidades que tem a lingua

em processo de extingdo e a lingua portuguesa como a primeira lingua:



72

Enguanto isso o ensino bilinglie ndo esta sendo paralelo, isto é, o ensino de
lingua indigena tem somente 5% do tempo disponivel. Isso é grave, pois
podera prejudicar a revitalizacdo das linguas indigenas, onde os pais nao
falam mais com seus filhos na lingua de origem. [...] N6s, professores,
liderancas e, principalmente, 0os jovens devemos nos preocupar mais com
esse assunto, porque através da perda das linguas vem também a perda da
importancia da diversidade cultural, sem falar da organizacéo sociopolitico
de cada comunidade e povo (BOLETIM INSIKIRAN, janeiro a junho de
2009, ano 5, ndmero 7, p.11).

Juvéncio também sugere que € necessario urgentemente fazer uma revisdo
mais critica do modo dominante da educacéo bilinglle e criar novos projetos de
alfabetizacdo para revitalizar as linguas sem cair na armadilha de achar que o
problema do ensino se resolve nas escolas.

Confirmando o que Juvéncio relata, atualmente a lingua Makuxi tem varios
defensores, entre eles, o professor Makuxi, Celino Alexandre Raposo. Ele publicou
no ano de 2009 através do Nucleo Insikiran, a Gramatica da Lingua Makuxi.
Segundo Raposo € uma pequena obra disponibilizada como um meio para o avango

das pesquisas e estudos da lingua Makuxi:

Esperamos que a mesma venha contribuir no sentido de preservacdo e
revitalizacao desta lingua que paulatinamente corre perigo de ser extinta se
ndo criarmos uma politica mais séria para a sua preservacéo e continuagao
do seu uso no dia-dia dos makuxi (RAPOSO, 2007, p. 9).

Na apresentacdo da gramatica, Raposo (2009) diz que estudar a graméatica é
buscar do entendimento dos processos de funcionamento das palavras e das frases
em Lingua Makuxi; pois, segundo ele, ha dificuldades de trabalhar as variacdes
dessa lingua, pois é uma lingua que sofreu muitas variagbes. Raposo argumenta
gue uma das hipdteses sobre isso € a diversidade linglistica que ha em Roraima,
além dos povos Makuxi, h& outros povos diferentes das etnias: Ingariko, Patamona,
Arecuna, Taurepang que historicamente todos viveram em contato permanente entre

Si.

Nesse sentido pode ter ocorrido as variacdes da lingua makuxi e ter surgido
uma nova estruturacdo da lingua, hoje conhecida como makuxi (ldem,
ibidem).

Raposo (2009), cita um exemplo bem simples para argumentar essa

possibilidade. Ele relata que os parentes da comunidade Cumana, Ubaru falam a
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lingua Makuxi-Taurepang que diferencia a fala dos que moram na comunidade da
Raposa do lavrado:

Isso nado significa que entre eles ndo ha dialogo, mas cada um falando ao
seu modo todos se entendem numa fantastica harmonia. Este fato pode ser
considerado como uma riqueza lingdistica (Idem, ibidem).

3.3 — Educacéo através dos meios de comunicacgéao

Na visdo de Costela (2002), no mundo da comunicacdo, 0 homem caminhou
de um ano ao bilhdo. Partindo da fala, chegou a escrita, capaz de se reproduzir em
copias, de inicio manuscritas, mas aptas a vencer o tempo e a geografia, as técnicas
permitiram a proliferacdo do multiplo, que das centenas e dos milhares, chegou aos
milhdes, tanto sdo, por exemplo, os leitores de varios jornais e revistas atuais.

O autor ressalta que a associacdo da informética com a telecomunicacéo
permitiu a reunido de todos os engenhos, em um Unico equipamento com o qual
recebemos por meio das redes de computadores, todo tipo de informacédo. Vivemos
hoje, gracas aos avancos, a maior experiéncia ja experimentada pelo ser humano. A
informagao permeia toda a sociedade, salta fronteiras, oferece-se numa abundancia
incrivel.

Bordenave (2003), acredita que a utilizacdo dos meios de comunicacdo faz
parte, do processo educativo formal e nado-formal. No mundo inteiro, do radio a
internet passaram a fazer parte da bagagem instrumental da chamada Tecnologia
Educativa.

E cada vez maior o uso dos meios de comunica¢io com objetivos educativos
e de integracdo do cidaddo a sociedade. A maioria das pessoas aprende a ler
guando ainda criang¢a, conhece as letras, formam silabas e descobrem as palavras.
A partir disso, passam a ver o mundo sob uma Otica diferente e tudo ganha
significado, a vida ganha um novo rumo. Entdo, a insergcéo social, a alfabetizacao
intensifica o contato diario com os meios de comunicacao e permite a compreensao
de uma realidade mais ampla. Com isso, € evidente, além de aprender a ler, é
preciso interpretar e pensatr.

A escrita foi, sem duvida, uma das tecnologias de comunicacdo mais

importante para o progresso da humanidade e para o desenvolvimento do conceito
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de comunicacdo de massa. Sem ela, provavelmente, a histéria das grandes
civilizagdes do mundo estaria perdida.

Na avaliacdo de Costela, os meios de comunicacdo, em si mesmos, nao sao
bons, nem ruins, sédo Uteis, do mesmo modo que sao: a roda, 0 avido ou a energia
nuclear. Os meios de comunicagao seréo aquilo que o ser humano fizer deles. Essa
€ a grande, a imensa, a grave responsabilidade, saber as potencialidades dos novos
engenhos para o bem. A responsabilidade € de todos, € de cada um e de todos naés.

Na concepcdo de Bordenave, a comunicacdo € mais que 0S meios de
comunicacdo social. Estes meios sdo tdo poderosos e importantes na nossa vida
atual que, as vezes, esquecemos que representam apenas uma minima parte de
nossa comunicacdo. Nao poderia existir comunicacdo sem sociedade, nem
sociedade sem comunicacao.

Hoje, os meios de comunicacdo estdo bastante avancados se comparados
com a época inicial do processo comunicativo. Mas, apesar da evolu¢do e do
advento da informatica, Costela afirma ainda que: “Os novos meios de comunicagao
[...] ndo matam os seus antecessores mais antigos”. E Marshal reafirma “cada lingua
materna ensina aos seus usuarios um certo modo de ver e sentir o mundo- e que é
unico” (1998, p.98).

O interessante € que ao longo da histéria, os novos engenhos de
comunicacdo nao excluiram os anteriores. O que costuma acontecer € que o veiculo
antigo perde parte do mercado ou restringe-se a um mais especifico, limitado. Por
exemplo, o radio ndo matou o jornal impresso, mas tomou-lhe boa parte das verbas
publicitarias, a televisdo, por sua vez, ndo aposentou o radio, e assim por diante. O
gue aconteceu de diferente é que a internet promoveu a fusdo de varios meios de
comunicacdo, na qual uns nao excluem, nem restringem o0s outros, todos se

integram.

3.4 — Educomunicacao

Desta forma como a educacdo evoluiu, a comunicagdo também. E juntas
estdo formando um novo campo na area de intervencéo social, foram estabelecidos
novos espacos transdisciplinares que aproximaram, tanto no campo teérico quanto

programético, os tradicionais campos da Educacdo e da Comunicacdo, ambos
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importantes para a formacdo do ser humano. Dessa unido surgiram as préaticas
educomunicativas, como sendo a area da educacao pela comunicacéo.

A proposta da educacao pela comunicacédo se define como um processo de
ensino aprendizagem que ocorre ao envolver educadores e aprendizes na criacao
de produtos de comunicagdo. Como essa area ainda é nova, ainda ha uma
indefinicdo conceitual, embora ja tenha grupos que chamam esse fazer de educacéo
para comunicacdo. O professor da Universidade de Sdo Paulo (USP) Ismar de
Oliveira Soares, criou o termo “educomunicag¢ao” e, com esse termo, surge um novo
profissional do século XXI, o educomunicador.

Para Schaun (2002), este campo caracteriza-se:

Pelas atividades de intervencdo politica e social fundamentada na
experiéncia e na formacao critica do processo histérico, sempre voltada
para uma perspectiva de leitura critica dos meios de comunicagéo, atuando
no ambito do ensino formal (cursos fundamental, médio, superior, formagéo
de professores para o exercicio de uma Pedagogia da Comunica¢éo) e ndo-
formal (organizacdes e instituicbes da sociedade civil), nas empresas, nos
meios de comunicagdo, nos movimentos populares, nas organiza¢gées ndo-
governamentais. Eles atuam a publicos diversos e especificos, de todas as
faixas etérias e grupos sociais minoritarios ou socialmente excluidos ou
estigmatizados (SCHAUN, 2002, p. 79).

Educacdo e Comunicacdo possuem ligacbes muito importantes,
principalmente, quando se salienta a educagdo, como sendo a interagdo entre o
educador e o educando, e a comunicagdo como sendo troca de mensagens entre
duas ou mais pessoas.

Schaun (2002), argumenta que a educomunicacao propfe a credulidade no
ser humano, seu permanente embate e encontro com o outro. A diversidade é o
substrato constitutivo da educomunicacdo, que visa relacbes sociais mais
humanizadas, acredita na transformacao do individuo e da sociedade, na descoberta
de novos caminhos para a resolugao colaborativa de problemas e, sobretudo, na

criagdo inovadora de olhares diferenciados sobre o cotidiano:

O paradigma da educacdo no seu estatuto de mobilizacdo, divulgacdo e
sistematizacdo de conhecimento, implica acolher o espaco interdiscursivo e
midiatico da comunicacdo como producédo e veiculagdo da cultura, fundada
um novo locus: o da inter-relagdo comunicagéo/educacéo (Ibem, ibidem).
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Nesta interrelacdo, a educacdo continua com seu papel de administrar a
transmissdo do saber, necessario ao desenvolvimento social, por meio da
comunicacdo que se responsabiliza pela difusdo desse saber. Freire afirma que o
homem é um ser de relacdo e ndo sO de contato como o animal, ndo esta
apenas no mundo, mas com o mundo. Nesse contexto percebemos que Freire
mostra que a comunicagdo € um componente do processo educativo.

Quando o individuo ou ser humano se pauta numa comunicacao verticalizada,
contraria ao dialogo, serve como instrumento de desumanizacdo e domestificacao
do oprimido, o qual na sua relacdo com o opressor hospeda-0 em sua consciéncia.
Ao se referir a teoria antidialégica, o autor ressalta que a referida teoria tanto traz a
marca da opressao, da invasao cultural camuflada, da falsa “ad-miragdo” do mundo,
como langa mao de mitos para manter o status quo e manter a desunidao dos
oprimidos, os quais divididos ficam enfraquecidos e tornam-se facilmente dirigidos e
manipulados.

Sabemos que a concepcdo da recepgdo como lugar pressupde uma nova
postura do professor frente ao conhecimento. O modelo de professor que sabe tudo
e de aluno como tdbua rasa néo se coaduna com o entendimento da recep¢édo como
espaco, como lugar novo, onde se pode rever e repensar 0 processo inteiro da
comunicacdo. No dizer de Jesus Martin Barbero,

um lugar novo, onde podemos rever e pensar o processo de comunicagao
em Nnossos paises, em nossas culturas e em nossa sociedade (BARBERO,
1995, p. 39).

Para Barbero, “a recepgdo € um espacgo de interagdo, [...] um processo de
negociagao de sentido” (p.42), uma vez que a interagdo se faz com a prépria
mensagem, com 0S meios, com O0s atores sociais, com a sociedade. Nesta
perspectiva, o receptor como sujeito, como lugar, implica seu reconhecimento como
sujeito coletivo.

O significado da mensagem é, pois, ndo apenas as inten¢des do produtor, do
emissor, do significado, ideolégico ou ndo, presente na mensagem, mas é produzido
nas relagdes sociais. A compreensao da recepcdo como lugar supde entendé-a
como produto de mediac¢des sociais nas quais se inclui a heterogénea pluralidade de
paises, regides, grupos sociais 0s quais possuem diferentes temporalidades quanto
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a raga, etnia, género, geragdes. Implica ainda a aceitagdo da importancia das
culturas minoritarias, da pluralidade de vozes, de valorizacdo da vida cotidiana.

A ampliacdo tecnolégica, particularmente dos meios de comunicacao,
promoveu um segmento novo de contigliidade, de compreensdo reciproca, de
elementos da educacgéo e da comunicagao ou vice-versa.

A relacdo de cumplicidade e troca entre a educacdo e a comunicacao
conquistou um espaco proprio e se assenta como uma area de debate e proposicao

social particular. Com isso, Shaun esclarece:

As motivacdes que levam profissionais do mundo inteiro a trabalhar na
juncdo comunicacdo/educacdo sdo permeados pelas utopias sociais. Os
educomunicadores como sdo conhecidos sdo individuos que acreditam na
mediacdo com e para a educacdo enquanto acao politica de intervengéo no
social fragmentado e complexo da pés-modernidade, estruturado na légica
do poder econdmico-financeiro internacional e de fendmeno da globalizacéo
(SHAUN, 2002, p. 81).

Para tanto, as novas tecnologias da comunicacdo e informacéo, fazem com
que a educacdo ande paralela & comunicacéo. E impossivel um educador transmitir
saber sem utilizar este recurso que faz parte inerente da natureza humana. O
interessante para nés estd em aprender a ver toda pratica educativa implica também
numa postura comunicativa intencional que busca algum tipo de satisfacéo particular
ou coletiva humana.

Porém, ainda ha resisténcia de professores e facilitadores de ensino, presos
aos modelos tradicionais, ao avan¢o na implementacédo das Novas Tecnologias da
Comunicacédo e Informacdo no espaco da educacdo formal. Conforme Libaneo
(2002):

[...] ha também, razbes culturais e sociais como certo temor pela maquina e
equipamentos eletrénicos, medo da despersonalizacdo e de ser substituido
pelo computador, ameaca ao emprego, precaria formacdo cultural e
cientifica ou formac&o que ndo inclui a tecnologia (LIBANEO, 2002, p. 68).

Também, ndo podemos negar que esse novo modelo produtivo que surge ja
nasce submisso a imposicdo do mercado financeiro globalizado, no qual, todos
estamos inseridos. O amadurecimento do conhecimento e do intelecto humano
possibilitou a organizacdo de uma nova ordem mundial. Esta nova ordem mundial

obedece as regras do mercado econémico que dita transformac¢des nos processos
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produtivos, na organizacdo e nas relagcbes do trabalho internacional e,
consequentemente, nos habitos de consumo e nos valores morais e éticos da
sociedade contemporanea.

Cria-se uma rede integrada privilegiando-se a evolugédo tecnoldgica, 0 novo
modelo de producdo e desenvolvimento e ainda tudo que for impulsionado em prol
desse novo paradigma social. A educacgéo e a qualificacdo profissional como todos
os tipos de transacbes deverdo estar voltados para satisfacdo da economia de
mercado.

E serd nessa recente conjuntura que a escola tera de se organizar para
melhor absorver esses novos meios que irdo se difundir no ambito da educacéo.

Pois conforme Libaneo:

A didatica contemporanea nao pode mais ignorar esse importante contetdo
gue sdo as tecnologias da comunicacdo e da informagdo, tanto como
contelido escolar quanto com os meios educativos (Idem, p. 74).



CAPITULO 4

4 — PESQUISA DE CAMPO NA COMUNIDADE INDIGENA CAMPO
ALEGRE

Lenda dos Irméos Insikiran e do Mosquitos

Insikiranyami’ya  masayami’  yettapurukapi  yamatuyawonkon.  “To’
anera’mapainan, uwil” ta’pi itakonya. “Kaane, mooi, akal” ta’piiya. “Aka,
mooi, tiwitonisi!” Maasa, to’yapai xinpata parana pona to’yapai, moro to’
sorokato’pe.” Taa tanne to’ yetta purukapiiya Insikiranya. To’tarankapi
masayami’. Nunkiyami’ tarankapi, Kimuruyami’ tarankapi.  Taminawiri
to’varankapi Insikiranya. Moropai to’ atarankasa ye’nen irui yanipiti'piiya.
(“Uwi yanti’ti!” ta'piiya). “Inna, ewaronya yant’ ta’pi iruiya niri. Ese’ma yanipi
to’va masayami’ya.

Lenda dos Irméos Inxikiran e dos Moquitos

Os irmaos Insikiran destamparam um cestinho de mosquitos. “Deixa-me vé-
los!” disse Insikiran, o mais novo. “Ndo, mano, cuidado!” disse o irmao mais
velho, Ani’ke. Cuidado, mano, deixa-te disso! "espera, vamos nés dois leva-
los para la, vamos leva-los ao mar, afim de solta-los ali.” Dizendo isto, os
irm&os Insikiran os fecharam. Mas escaparam sempre por¢cdo de mosquitos,
carapands (Anofeles etc.), escapuliram piuns (Simulim...+ = mosquitos
pretos miudinhos, de mordida doloroso e que aparecem em nuvens, a
margem de certos rios de aguas mais escuras); escaparam maruins.
Insikiran, o mais novo dos dois irmaos, deixou escapulir os mosquitos todos.
Para que eles devorassem seu mano mais velho é que Insikiran os soltou
(dizendo: “Comei meku mano mas velho!”) Sim, de noite devorai!” disse
também o irm&o mais velho. Os carapanas comeram-no por vinganca.(Licdo
do Programa Vamos Aprender Makuxi).

ApoOs transcrevermos as entrevistas que foram gravadas em fitas cassetes,
selecionamos alguns depoimentos que consideramos relevantes para responder os
Nossos objetivos propostos e intercalamos com definicdes dos autores da referéncia
bibliografica que nos auxiliam na compreensdo do assunto. Os nomes que serao

citados sdo verdadeiros, os depoimentos estdo transcritos na integra, conservamos
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a originalidade das falas. Durante as entrevistas, fizemos algumas fotos e
selecionamos algumas para melhor ilustrar o nosso trabalho (vide anexos).

Depois do término das disciplinas obrigatérias e aprovacdo no exame de
Qualificacao, iniciamos a pesquisa. Portanto, neste capitulo tecemos consideracfes
sobre a pesquisa realizada em Boa Vista e na comunidade indigena Campo Alegre.
A primeira pessoa que entrevistamos foi o0 que chamamos aqui de “idealizador” do
programa. No dia 26 de julho de 2008, sabado, combinamos que padre Ronaldo
Beaton MacDonell viria a nossa casa para que pudéssemos tranquilamente
entrevista-lo. Conversamos primeiro e, em seguida, gravamos, sempre que
entrevistamos alguém, é mais um aprendizado. E como sempre falamos para os
alunos de Jornalismo: O jornalista todo dia aprende alguma coisa, assim, é o
pesquisador quando se dispde a investigar.

AplGs a entrevista, ficamos cientes de que estavamos diante de um
missionario apaixonado por linguistica e pela sobrevivéncia dos Povos Indigenas.
Além de ser estudioso da lingua Makuxi, padre Ronaldo fala fluentemente o idioma.
E pensando em estender o conhecimento a outras pessoas, seja da etnia ou que
tenha curiosidade e interesse pela lingua, ele foi um dos que enfrentou dificuldades
e se agregou com professores que manifestaram desejo de expandir o ensino da
lingua Makuxi. E assim é que surgiu a idéia do Programa radiofonico VAMOS
APRENDER MAKUXI. Ao questionarmos sobre a finalidade deste programa, ele

entusiasmado, respondeu, como se estivesse dando uma aula:

Ha vérias finalidades. A primeira finalidade € mais ébvia, que é ensinar ou
motivar pessoas a aprender Makuxi e poder aprender certas expressdes de
base, como as saudac¢des; onde vocé esta indo, como é seu nome. Entéo,
mas, s6 ouvindo o programa ndo vai dar para aprender, entdo, realmente, o
programa funciona como tipo de isca para que as pessoas procurem
falantes ou que estudem com livros, dicionarios, etc. A segunda finalidade
seria valorizar a lingua indigena, colocando a lingua indigena nas midias.
Enquanto a gente fala da vitalizacdo ou da vitalidade, alids, a vitalidade
linglistica entre muitos fatores, como o da maneira da populacdo, se
existem escolas nas linguas, se existem leis que protegem, que promovem
aquela lingua, e neste caso se existe a lingua nos meios de comunicacéo,
seja na televisdo, na radio, nos jornais e nos livros. As linguas indigenas
como a Makuxi tém bem pouca presenca nos meios de comunicacao.
Entdo, a finalidade era légica no sentido de dar uma voz nos meios de
comunicacao eletrbnicos, nesse contexto de Roraima pluricultural. Ent&o,
agora so para voltar para primeira finalidade que seria ensinar a lingua para
0s que nao sabem falar Makuxi e querem aprender. Uma audiéncia era os
Makuxi que moram na cidade que talvez tenham filhos que nesse contexto
ndo ouvem a lingua todo dia, mas outra finalidade era para os proprios
falantes sentirem a valorizagao da lingua.
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O depoimento vem ao encontro do que descrevemos no capitulo anterior no
qgual Montserrat (2001) acredita que para acontecer a elevacdo do status cultural das
sociedades indigenas e de suas linguas, podem ser adotadas algumas medidas
como: a divulgacdo na midia falada e escrita, ou seja, utilizar o radio, jornais,

televisdo, cinema, exposicdes, eventos publicos e outros periodicos.

[...] Outra forma de elevar o status das linguas e culturas é promover a
vinda de representantes indigenas das etnias locais a escolas néo-
indigenas, possibilitando-lhes que se expressem em suas linguas préprias
(MONTSERRAT, 2001, p. 149).

Embora, padre Ronaldo reconheca que nao tem curso para trabalhar com
Radio, ele une a forca de vontade a Didatica. O mais interessante € que 0s
protagonistas sdo os préprios indigenas. Minuciosamente, as aulas transmitidas sao
preparadas vide fotos anexos. Com isso, ele acredita que as pessoas interessadas

aprendem com as ligoes:

D4, se a pessoa realmente quer da para aprender, porque, de propoésito
cada licdo é repetida cinco vezes, de segunda até sexta-feira. Entdo, se
vocé ouve segunda-feira, existe essa repeticdo, da para aprender as
expressfes. O que noés fizemos também, era disponibilizar as apostilas em
trés foto-copiadoras da cidade. A pessoa interessada poderia ir 14 pedir, tirar
xérox da apostila e também, era possivel adquirir CDs dos programas,
entdo, poderia ouvir, repetir muitas vezes essas escutas. Agora, eu acho
gue ndo era muita gente que procurou isso, de fato. Deixamos uma lista na
foto-copiadora para a pessoa marcar, e talvez tinha vinte pessoas em cada
foto-copiadora. Talvez de cingqlienta a oitenta pessoas que procuram
apostilas.

Conforme Costela, a fala foi o passo inicial de um itinerario impressionante,

conforme o relato abaixo:

Misteriosa quanto a suas origens, que reconstituimos apenas por meio de
conjecturas, ela permitiu a eficiente transmissé@o de conhecimentos de uma
geracdo para outra, fazendo surgir grupos humanos homogeneizados por
um acervo cultural comum assegurando, assim, as raizes inciais de todas
as culturas (p.103).

O Programa passou por algumas mudancgas, como por exemplo: troca de
horéarios. No inicio, em 2004 era transmitido pela manha, das 9h30 as 9h45h.
Depois foi transferido para as 19h e atualmente as 22h, repetido aos sabados as

6h20. Além do horario, Pe. Ronaldo justifica que houve troca no formato:
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De fato, a segunda etapa a gente mudou para parecer menos uma coisa
didatica. Entdo, o novo formato € em formato de entrevista sobre os mitos,
as lendas Makuxi. Uma coisa mais solta, contar de uma maneira mais
espontanea. Em vez de fazer muita repeticdo como fizemos nas primeiras
25 licdes, nesse segundo formato a gente sé escolhe cinco palavras chaves
para a pessoa ouvir com situacdo reais na histdria e do mito. Agora, ainda
sonho em ter ou ver um programa ao vivo, aonde tem um makuxi um
wapixana, ou uma macuxi ou uma wapixana que faz que nem vocé que
convida falantes; coloca musicas, faz tudo ao vivo; faz entrevistas de temas
importantes e atuais. Entdo, isso seria um terceiro formato. Agora, como
chegar a isso vamos ter de trabalhar.

Para conquistar esse sonho para “chegar a isso”, ou seja, a possibilidade de

fazer o programa ao vivo, Débora Freitas pré-anunciou dizendo que

0s Makuxi se organizam ndo apenas para dizer aos de fora quem séo e
provar que se dao valor, mas também para dizer tudo isso a si mesmos.
Esta identificacdo, ou ainda mais, esta importancia, se da principalmente
através do elemento étnico que é o mais identificador dele mesmo, a lingua
(FREITAS, 2003, p. 195).

Pe. Ronaldo tem uma visdo de futuro muito proxima e acredita que a sua
opcdo em trabalhar com o Makuxi é sua contribuicdo para que essa lingua

permaneca forte e viva:

Eu fiz um doutorado sobre o contato de linguas, das expressfes da lingua
portuguesa na fala Macuxi, empréstimos, mudanca de cdodigo. Eu escolhi
trabalhar na &rea das linguas indigenas aqui no Brasil primeiro porque a
Igreja aqui no Brasil estava pedindo ajuda na defesa das culturas indigenas.
Entdo, foi uma op¢éo de misséo, tanto do meu Instituto como da Diocese de
Roraima e outras Dioceses. Inclusive, eu trabalho pelo CIMI Norte,
Amazébnia e Roraima, mas, além disso, tem a importancia de neste século
vao desaparecer 90% das linguas do Mundo. Entdo, falamos mais ou
menos 5 mil linguas no Mundo, no ano de 2100, vao ser faladas 500
linguas. Aqui no Brasil ha 180 linguas indigenas ainda faladas, mas a
maioria vai morrer, porque a maioria tem menos de quinhentas pessoas
falantes. O Makuxi com 18 mil pessoas, Wapixana com cinco, seis ou sete
mil Yanomami. As linguas aqui em Roraima s&o relativamente fortes e
vitais. Entdo, eu acho que vale a pena trabalhar com os préprios indigenas
para eles ter mais interesse e militincia na defesa da lingua. E tudo isso
gue me motiva.

Rodrigues (1993), salienta que o panorama linglistico da Amazbnia se
caracteriza pelo predominio de trés familias lingtisticas amplamente distribuidas no
espaco geografico: a Aruak, a Karib e a Tupi-Guarani, em contraste com um grande
namero de familias menores. Esse panorama hoje com certeza difere

consideravelmente da situagdo que prevalecia antes da chegada dos europeus. H&
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mais de quinhentos anos ndo sé o numero de linguas e de familias linglisticas deve
ter sido maior, mas também grande parte das familias das linguas deve ter sido mais

populosa:

Sempre, na histéria da humanidade, deve ter havido linguas com poucos
falantes e aproximando-se do desaparecimento, mas ndo como na
Amazénia de hoje, em que a média de falantes por lingua é de
aproximadamente 100. Aqui quase todas as linguas sdo anémicas, falta-
Ihes o0 sangue das populacbes, e essa anemia aqui é epidémica. Quase
nenhuma lingua escapa a grande sangria levada a todas as partes, a todos
os reflgios, pelas politicas de conquista da Amazénia” (RODRIGUES, 1993,
p. 22).

Segundo o Documento indios e Brancos em Roraima, os Makuxi habitam uma
regido de fronteira, estando suas aldeias tanto no Brasil como ha Guiana. Somando
a populacdo existente nos dois paises, chega-se aproximadamente a 32 mil
pessoas. No Brasil, estdo distribuidos em cerca 90 aldeias que ocupam regides de
campos e serras. A lingua falada pertence a familia linguistica Karib. Conforme o
Documento, a palavra makuxi € de origem e significados desconhecidos, mas “se
perguntado a um makuxi: Quem €& vocé? Normalmente respondera: Pemonkon uuri”
(p. 45). O termo Pemonkon representaria, assim, a autodenominacao deste povo:
“Eu sou gente”. Mas, segundo ainda o documento, por razdes historicas, este termo
ndo € empregado para se identificarem como povo, preferindo denominarem-se
“Makuxi” (idem, ibidem).

Confirmando o que ja relatamos no capitulo primeiro, desde o século XVIII, o
territério dos Makuxi vem sendo invadido e sua cultura sendo transformada por

causa do contato com o homem néo indio.

Os povos makuxi foram atingidos pela influéncia dos brancos, devido a
localizagdo geografica, as malocas proximas da capital Boa Vista,
principalmente os que residem no lavrado (CIDR, 1982, p. 25).

Na visdo de Monserrat (2001), para equacionar adequadamente a questéo
das linguas indigenas em uma perspectiva de futuro, primeiro € preciso que 0s
falantes dessas linguas as queiram conservar e desenvolver, ou seja, que desejem

continuar utilizando-as:
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[...] para que isso aconteca, a lingua precisa ser respeitada e prestigiada, ter
status mais elevado, e isso tem de ocorrer também de fora para dentro, da
sociedade maior para a sociedade minoritaria. S6 que [...] para que isso
aconteca, € imprescindivel a pressdo organizada, a reivindicacdo dos
principais interessados juntamente com os segmentos mais conscientes da
sociedade maior (MONSERRAT, 2001, p.132).

Na sequéncia de nossa pesquisa de campo, trazemos outro sonhador e
apaixonado, crente que 0 seu povo nunca morrera, até por que ele luta pela
revitalizacdo da lingua de sua origem: Makuxi. No dia 08 de agosto, quase véspera
do julgamento do Supremo Tribunal Federal - STF sobre a demarcacdo da area
indigena Raposa Serra do Sol, Boa Vista estava agitada. Fomos até a sede da
Secretaria de Educacéo do Estado e na sala da Divisdo Indigena, logo cedo, 8h da
manhd, estava o professor Sobral & nossa espera para ser entrevistado. Numa
salinha pequenina, fechamos a porta e iniciamos nossa conversa, além de
comentarmos sobre a ansiedade do julgamento, conversamos sobre a atual situacao
das escolas indigenas, as dificuldades e, enfim, gravamos. A conversa transcorreu
de tal forma que n&o percebemos o tempo passar, quando nos demos conta da
hora, as pessoas que trabalham na sede, ja estavam saindo para o almoco.

Sobral André, na lingua portuguesa e, em Makuxi, Xada, 52 anos de idade,
relata que, depois de varias tentativas nos meios de comunicacdo de Roraima,
encontrou no Missionario Pe. Ronaldo a mesma idéia de fazer a lingua Makuxi ser

conhecida através da midia.

Foi ao contrario né, fiz o contrario disso ai. Porque eu ja tinha um programa
e estava procurando quem era que ia me ajudar fazer né. Eu fui a radio
Roraima daqui, das ondas médias, e como nessa época estava muita em
tensdo a Raposa/Serra do Sol e ndo aceitaram. Eu fui 14 na tv Roraima
também, mostrei o projeto e também néo aceitaram. Ficaram dizendo, se eu
nao ia respondendo a questdo da Raposa/ Serra do Sol. Entdo, ficaram de
retornar a resposta e nada. E quando eu encontro com o padre Ronaldo, e a
gente discutindo, apresentei o projeto pra ele e quando aceitou levamos a
proposta para FM Monte Roraima. E ai, o projeto foi aceito e comeg¢amos a
trabalhar com o padre Ronaldo.

Essa peleja e insisténcia de Sobral comprova o que afirma Rodrigues (1993):
para garantir que as linguas amazobnicas ndo sejam extintas, sera necessaria a
implantagéo de politicas para a Amazonia que, por um lado, incentivem a pesquisa
cientifica das linguas indigenas, como também, assegurem as condicbes

necessarias para a sobrevivéncia das linguas ainda existentes:
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[...] Para assegurar a sobrevivéncia das linguas indigenas sao necessarias
politicas que incentivem o bilingliismo envolvendo a lingua prépria de cada
povo e a lingua nacional de cada estado e que provocam a educacao a
partir da realidade linguistica e cultural dos povos minoritariios
(RODRIGUES, 1993, p. 26).

Ao guestionarmos Sobral sobre a importancia do programa Vamos Aprender

Makuxi, ele explica o motivo da idéia:

O discurso de

A importancia dele, € que a gente vem fazendo o trabalho junto com os
professores, e ai a gente tém as dificuldades ndo s6 com os professores
mais com as comunidades indigenas que ja estavam perdendo sua lingua,
né. E ai a gente classificou os professores e as pessoas em trés grupos
diferentes, nessa questdo né. Uns que falam bem fluente, tem uns que
falam mais ndo escrevem, tem uns que entende mais ndo falam, e ai a
gente pensou qual é a dificuldade de a gente chegar, principalmente, com
esses professores. Porque essa aula, esse trabalho da radio foi para atingir
primeiro os professores.

Sobral vem ao encontro do que MELIA (1979), descreve:

a lingua é um lugar privilegiado onde viver a cultura e a histéria de um povo
e que tal conhecimento estabelece um tipo de comunhdo com o povo e, é
capaz de lutar pela identidade desse povo. A lingua que faz penetrar no
modo de pensar e no modo de aprender. Sem a lingua, é praticamente
impossivel saber-se o que pensa um indio” (MELIA, 1979, p. 79).

Melia (1979) é categorico e firme quando argumenta:

A perda de identidade étnica geralmente vem precedida da perda da cultura
e da lingua. E a perda da identidade étnica é causa de perda de meios de
subsisténcia como a terra (p. 75).

Para aprofundamos mais ainda o que isso de fato representa, perguntamos:

O que significa saber falar Makuxi? Sobral da uma licdo jamais esquecida por mim:

Saber falar Makuxi primeiro é entender o Makuxi, suas tradigbes, sua
cultura, seu talento, sua arte, seu modo de viver, tudo isso ai né. Também,
hoje o que eu tenho pensado e trabalhado, acompanhar hoje essa outra
cultura branca, como é que vou traduzir pro meu povo, como € que vou
explicar pro meu povo toda essas linguas, esses dicionarios, esse
conhecimento de outro lado né. Entdo, pra eu poder falar pra meu povo, eu
tenho que aprender bem minha lingua pra ndo poder repassar isso errado
né.
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Confirmado o depoimento de Sobral, recorremos a Rodrigues (1993), que

reconhece o trabalho arduo dos estudiosos da atualidade quando escreve:

De qualquer forma, o conhecimento que pouco vamos tendo das linguas
indigenas de suas caracteristicas resulta da contribuicdo de muita gente.
Linglistas, antropologos, naturalistas, missionarios tém contribuido para
esse conhecimento, e, sobretudo, indios que falam diversas linguas, os
guais tém sido os colaboradores essenciais de todos os linglistas e
antropélogos e de quem quer que, bem ou mal, faca as vezes do linglista
(RODRIGUES, 1993, p. 10).

No roteiro de entrevista, as perguntas para os professores locutores foram
iguais, como também as aplicadas com os moradores da comunidade Campo
Alegre, os ouvintes do programa radiofénico Vamos Aprender Makuxi. No entanto,
escolhnemos uma pergunta comum para todos os indigenas entrevistados: Vocé
sente orgulho de ser Makuxi? Impressionante, foi a firmeza na tonalidade de voz de
todos nossos entrevistados, sejam eles os professores ou ouvintes de programa,
optamos em relatar todas essas respostas. A este quisito, Sobral, prontamente
responde com um sorriso de uma pessoa madura e segura que esta sempre pronta

para compartilhar sua cultura, como “um eterno aprendiz”:

Eu sinto muito orgulho, cada vez cresce mais comigo de aprender de levar
meu povo, meus jovens, a minha sociedade; ai eu vou também nao sé
aprendendo minha lingua Makuxi mais as variedades dentro do Makuxi que
hoje tem os parentes Pelacon, tenho os Serumar, tenho os parente aqui do
Contdo que sdo Monaicon. Vérios ramos. S6 dentro dos Makuxi! Eu
também estou trabalhando, nesse trabalho também estou vendo os
parentes Wapixana, que também estou aprendendo algumas palavras com
eles. Os parentes Ingaricé, Patamon também sei falar um pouco, e a
mamae também fala Patamon, e Taurepang a gente ja entende um pouco,
fala alguma coisa. E ai, a gente vai se estendendo para outros povos
lanomami, Uaimiri/Atroari, os Wai Wali.

Sobral vai além, e testemunha que as pessoas tém se interessado pelas

licbes transmitidas pelo Radio:
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Olha, eu ndo perguntei muito por que ou qual €, mas sdo pessoas da
Universidade que me procuraram também né. Eles tém muito interesse em
fazer pesquisa, de ver hoje o povo indigena, a cultura em questdo de
estudo, de pesquisa né. E ndo s6 a cultura de vida, a damorida, o caxiri, 0
artesanato mais, além disso, ai, a gente ta vendo junto como trabalhar mais
o0 porqué do homem indio, da pessoa india, o velho e até quantos anos
vivem 70, 80, 90 anos. Entao, por que eles tém muito filhos. Entéo, vé todas
essas coisas que fazem parte da alimentacdo, da sua vivéncia dentro da
comunidade. E ai vem a histéria mesmo. Hoje, ontem estavam aqui um
pessoal perguntando o que significa a pintura e qual é o valor da pintura.
Porque, pra n6s como na sociedade nédo indigena tem palavras, tém linguas
cientificas pra nos também temos né, tanto em nossa lingua que é do uso
da saude indigena. O pajé tem sua fala, sua palavra que a gente ndo usa
todo dia, ele usa naquele momento que estd fazendo o trabalho;
perfeitamente como se faz outros trabalhos, a palavra feminina quando se
passa de crianca para adolescente. Entdo, tem todo um ritual que € uma
linguagem diferente. Quando vocés ouvem o canto do Parixara, do Tucuio o
canto do peixe, o canto da chuva entédo vocés vao dizer: eu nunca ouvi essa
palavra! Eu ja fui na comunidade eu nunca vi. Entao vou dizer: ndo é dita de
gualquer jeito, tem certo momento que essa lingua tem significado além do
que a gente pensa né.

Dia 20 de agosto de 2008, o julgamento sobre a Terra Indigena Raposa Serra
do Sol tinha sido interrompido, e com isso, conseguimos agendar com o professor
Reginaldo. Marcamos no local de seu trabalho, o Instituto Euvaldo Lodi (IEL). Em
poucos minutos, Reginaldo chega e nos convida para um recanto mais tranquiilo e
como percebemos que era o seu horario de trabalho, fomos direto ao assunto e
gravamos a entrevista.

Participante da primeira e da segunda etapa do programa, o professor

Reginaldo Morais Feitosa, 43 anos, reafirma que é importante o programa:

A importéncia € grande, né? A importancia pra nés como lingua que esta
sendo, digo assim, abandonada, esquecida pouco valorizada e inclusive até
na fala eu tenho notado algumas coisas que ndo ta mais como antigamente,
entdo como sou falante desde menino, minha regido, a comunidade onde
cresci e até agora é uma regido que sempre fala em lingua Makuxi. Entéo,
pensando nisso eu td voltado a praticar ou entdo lembrar meu povo Makuxi
que eles sigam as legitimas, as palavras, as palavras mais antigas, porque
eu falo isso, porque eu vejo nas escritas, aqui na cidade, nas placas. Da
para verificar uma coisa diferente, modificado.

Orgulhosamente diz que s6 assim, as pessoas podem reconhecer, ou melhor,

conhecé-los como legitimos:
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Saber falar Makuxi pra mim, significa da valor a lingua Makuxi, né? E o
valorizar todos se voltem a falar né? E se praticando nas comunidades
indigenas ou em qualquer lugar onde os indigenas estiverem localizados,
na cidade. Falarem mais a lingua Makuxi. Makuxi € importante, porque nés
se identificando com o Makuxi, € importante que todo o povo conheca nés,
né? Como o falante, o praticante da nossa cultura e que dar valor a nossa
cultura.

Na manha, quarta-feira, 27 de agosto entrevistamos a professora Joice no
bairro Cidade Nova. Com apenas 25 anos de idade, vinda do interior (maloca da
Raposa) quando tinha apenas 10 anos. E voluntaria como professora de lingua
Makuxi no bairro Raiar do Sol que fica na periferia de Boa Vista. Joicilina Soares
Santana, conhecida como Joice foi convidada para compor a equipe do Programa
Vamos Aprender Makuxi. Orgulhosamente fala como se sente motivada em

participar desse trabalho:

Olha, eu, por exemplo, fico muito alegre, emocionada, tipo assim, porque eu
sou Makuxi em primeiro lugar, e tenho que ensinar pra quem quer aprender,
tenho que passar pro meus filhos, pro meus parentes. Entéo, isso ai faz
parte da vida.

Pelo depoimento de Joice, podemos compreender porque Santos define
cultura sendo como uma construgdo histérica, seja como concep¢ao, seja como

dimensdo do processo social. Ou seja, a cultura ndo € algo natural, ndo é uma

decorréncia de leis fisicas ou biolégicas:

Ao contrario, a cultura é um produto coletivo da vida humana... Cultura € um
territério bem atual das lutas sociais por um destino melhor” (SANTOS,
2006, p. 45).

Joice acredita que as comunidades indigenas acompanham as licbes
transmitidas pela Radio. Lamenta que a emissora ndo € ouvida em todas as

malocas, mas explica como sua comunidade de origem faz para aproveitar as aulas:

La na minha maloca eles ndo escutam né?, porque é muito distante, nao
pega, s que uma vez eu distribui os CDs que o padre me passou, entéo,
eles ouvem pela Radio né?, pelo sonzinho. Ai eles passam pra os alunos
gue eles ddo aula. Entdo, eles acham muito bom esse trabalho.
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O depoimento de Joice relata um pequeno ensaio de recepc¢ao organizada

definida pela professora Alfredina de Paiva e Souza e transcrita por Horta (1970).

Conforme mencionamos no capitulo 11l desse trabalho:

Recepcgdo organizada- os alunos, reunidos com um monitor, instrutor ou
professor, recebem a mensagem educativa. Neste caso, o monitor é figura-
chave de todo o processo. Sua intervencdo permite comprovar a
compreensdao, retificar erros de interpretacdo e insistir sobre as idéias
fundamentais transmitidas. Para isso se faz necessério um treinamento
especial do monitor para o trabalho (HORTA, 1970, p. 77).

No mesmo dia conseguimos entrevistar também Edwina. Para os Povos

indigenas ndo ha fronteiras, principalmente os Makuxi que transitam normalmente

nas faixas dos paises Brasile e Venezuela ou Brasil e Guiana Inglesa. Para eles

“todos s&o parentes”. Exemplo disso, é a professora Edwina Angela de Castro dos

Santos:

Olha, na verdade eu sou |4 do Guiana né?, mas meus parentes mesmo
moram aqui, sdo daqui de Roraima mesmo, meu pai, minha mae; ela é l1a da

maloca de Raposa.

Com 35 anos de idade, reside na capital de Roraima (Boa Vista) h4 21 anos.

Falante da lingua Makuxi, inglés e portugués. Ela € uma das que participa desde o

inicio do programa Vamos Aprender Makuxi como professora. Quando

perguntamos sobre a importancia do programa, ela foi logo respondendo com

firmeza:

Na verdade € importante essa lingua para resgatar nossa lingua, até mesmo
nossa cultura, porque no final ta quase acabando. Porque se a gente num
resgatar, vamos dizer daqui algum tempo, vai morrer, porque ta quase,
porque eu sei falar Makuxi, mas meus filhos num sabem, porque eu néo
ensina. Agora que eu tou tentando ensinar meu filho, agora ele esta mais
interessado, fala algumas palavras, mas estou ensinando as duas linguas:
Inglés e Makuxi.

Conforme LARAIA (1986), cada povo tem seu modo de viver, de se

expressar, de educar, de produzir, de lutar, de cultuar, de aprender, de discriminar e

de evoluir. Na avaliacdo de Edwina, na primeira fase do programa, as licbes eram

mais didéticas e havia possibilidade de maior aprendizagem por parte dos ouvintes:
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Acho que a primeira ficaria melhor, porque no primeiro estd ensinando,
apesar que ndo é muito, mas esta ensinando algumas palavras. Agora
nessas lendas a gente ensaiamos pouco e sO traducdo, principalmente,
assim, que ndo é explicado mesmo assim, porque agente fala, a gente
conta estéria em Makuxi, em seguida em em portugués. Acho que nao
muito ndo, acho que o primeiro Programa era melhor.

Embora seja uma das que se preocupa com a continuidade da lingua, ela
afirma que apenas um filho é ouvinte do programa e reclama da filha que né&o

demonstra vontade em aprender:

Ele escuta, meu filho, é mais interessado, ele canta Makuxi. E como eu t6
dizendo eu estou ensinando duas linguas: inglés e Makuxi. Ele canta em
inglés, ele canta em Makuxi, porque ele t4& mais interessado e pequeno,
agora, essa aqui minha filha acho que ela ndo entende ndo quer nem saber.
Ela s6 sabe quando estou ensinando, repete, mas ela ndo se interessa,
porque, eu té ensinando: meu filho esso aqui € isso em Makuxi, ai, ele
repete. Quando demora um pouco, ele diz: como é que chama isso. Ele ndo
esquece, assim que eu estou ensinando.

Nesse contexto que se encontra a familia de Edwina, conforme ja citamos
anteriormente, o Documento “indios e Brancos em Roraima” adverte que “os povos
Macuxi foram atingidos pela influéncia dos brancos, devido a localizacao geogréfica,
principalmente, as comunidades proximas da capital Boa Vista” (p. 25).

Das professoras, faltava Sandra, mas quando estivemos na comunidade de
Campo Alegre para entrevistar os ouvintes do programa, no dia 02 de novembro,
logo que terminamos a entrevista com o diretor da escola soubemos que ela estava
visitando os “parentes” da comunidade e, assim, pudemos também entrevista-la.
Sandra Fidelis da Silva, 29 anos, nos explicou como recebeu o convite para
participar da primeira fase do programa e o porqué da importancia de saber falar em
Makuxi:

Olha! Fui convidada pelo padre Ronaldo, ndo s6 ele, mas pela Pastoral
indigena. Pela Iracema que no tempo era coordenadora, estdo, me indicou
e eu participei dessa primeira etapa do Programa. E muito importante.
Porque, tem varios colegas que ndo sabem, mas querem aprender; nao
conseguem falar. Ouvem, mas ndo conseguem falar. Acho muito importante
para as escolas, as comunidades indigenas para os alunos 0s que estédo
vindo, os alunos novatos querem aprender. Na escola que dou aula de
lingua Makuxi, eles esté@o realmente aprendendo, tdo falando.
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A declaragdo de Sandra confirma o que diz Morin (1998): “Efetivamente,
tradicdo, educacéo, linguagem s&o os componentes nucleares da cultura e formam,
em conjunto, os idolos da sociedade “tribo” (p. 17).

Sandra ndo faz parte da segunda fase do programa, teve que voltar para a
comunidade, ela explica o motivo e testemunha que a recepcdo dos ouvintes é

muito boa:

Eu nasci no municipio de Normandia, s6 que eu sou da comunidade de
Raposa. Me casei com 13 anos, sai com 16. Fiquei sete anos fora e voltei
para Comunidade.

Eu voltei para o Interior como professora de lingua Materna; ai ndo tive mais
contato com ninguém, também, ndo estou mais la em Boa Vista, estou
mais no Interior.

Eles falam que é muito bom. Querem saber onde pegar as apostilas para
poder acompanhar.Falei que ndo sei, porque estou a algum tempo afastada.
Na comunidade é bom demais. Na cidade a gente fica presa, ndo sai para
canto nenhum. Aqui a gente vai pescar, come na beira do igarapé, aqui é
muito bom.

Mais uma vez se confirma o argumento de Santos (1986), que define a cultura
como uma dimensdo do processo social, da vida em sociedade, sendo ela, uma
preocupacao contemporanea, bem viva nos tempos atuais. Preocupacgao essa, que
deve entender os muitos caminhos que conduziram 0s grupos humanos as suas
relacfes presentes e suas perspectivas de futuro (p. 7).

Sabado, ainda cedo, percebemos que a FM Monte Roraima, 107,9 MHz
estava sintonizada em varias casas da comunidade Campo Alegre. L4 as casas sao
muito proximas uma das outras, a casa do tuxaua fica praticamente no centro da
comunidade. Apds o anuncio da “Oragdo da Ave Maria”, inicia a vinheta do
programa Vamos Aprender Makuxi. Sentamos em um banco no quintal do tuxaua e
ficamos observando e ouvindo também. Enquanto a esposa de Jadson Evaristo da
Silva, preparava o café da manh4, ele ficou parado, ouvindo a licdo transmitida. Um
siléncio total. Ao ar livre, iniciamos nossa entrevista. Em um ambiente descontraido
e alegre ele comenta que sempre quando pode, sintoniza no programa “ Vamos
Aprender Makuxi”. Ao ser questionado da importancia de aprender a lingua Makuxi,

ele relata:

E muito importante, porque hoje em dia muitas pessoas estdo deixando
nossa lingua que a gente fala, como o makuxi, esquecida. Entdo a gente
resgata ela, porque daqui pouco mais, com certeza, nossa identidade sera
nossa etnia, nossa lingua.
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Neste sentido, parece que Jadson interpreta a defesa de Melia (1979): "A
perda de identidade étnica geralmente vem precedida da perda da cultura e da
lingua. E a perda da identidade étnica € causa de perda de meios de subsisténcia
como é a terra” (p. 75). “Alingua que faz penetrar no modo de pensar € no modo de
aprender. Sem a lingua, € praticamente impossivel saber-se o que pensa um indio”
(p- 79).

Neste sentido, Jadson reconhece que ndo é apenas o0 programa que contribui
para que a lingua permaneca viva. Ha também uma contribuicdo das escolas

indigenas:

Ndo s6 com esse Programa, como nas escolas indigenas, nés estamos
aprendendo resgatar pra quem nao sabe falar Makuxi, e também, aprender
um pouco da histéria das lendas que tem na etnia Makuxi.

Nos ultimos anos, a implantacdo de escolas em terras indigenas deixou de
ser uma imposicdo e tornou-se uma reivindicagcdo das comunidades indigenas
interessadas em construir novas formas de relacionamento com o0s demais
segmentos da sociedade brasileira. Essa reivindicagdo ndo se traduz em qualquer
tipo de escola, consiste num projeto definido de acesso a determinados
conhecimentos acumulados pela humanidade e de valorizagdo de préticas
tradicionais, para o qual sdo fundamentais o envolvimento da comunidade, o uso
das linguas nativas e de metodologias de ensino e aprendizagem, calendarios
diferenciados e materiais didaticos especificos na nova pratica escolar.

Os indigenas firmam-se enquanto povo sem perder a autonomia de
determinar seus proprios rumos. As liderancas se propdem a construir um modelo de
escola indigena diferenciada, com metodologia participativa, garantindo o saber
tradicional. Segundo Melia (1979):

[...] os indigenas mantiveram sua alteridade gracas a estratégias proprias,
das quais uma € precisamente a acdo pedagogica. Em outros termos:
continuou havendo nesses povos uma educagédo indigena que permite que
o modo de ser e a cultura enfrentem com relativo sucesso situagfes novas.
(MELIA, 1979, p. 91).

Jadson, além de ocupar o cargo mais respeitado da comunidade (tuxaua),

ainda tem a funcdo de agente de saude, outra atividade que requer muita
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responsabilidade. Perguntamos se ele tem orgulho de pertencer a etnia Makuxi, ele

relata sua experiéncia fora da comunidade.

Ah! e muito! Com essa etnia jA me fez conhecer diversos Estados. Coisas
gue eu ndo conhecia ainda, por que: vamos pegar um representante da
Terra Indigena S&o Marcos, indio Makuxi, pegaram minha pessoa e levaram
para Brasilia, passei dezesseis dias la dentro, onde as pessoas na rua me
interrogaram, perguntaram varias coisas; eu me sinto orgulhoso disso, com
certeza.

Essa declaracdo de Jadson confirma o que, com base na Psicologia Social,
Ciampa explica, identidade é “contraditéria, multipla e mutavel”, mas ao mesmo
tempo é una, caracterizando-se como vir-a-ser sempre inacabado.

O nosso dia estava s6 comecando, ainda ndo tinha terminado a entrevista, e
varias pessoas ja estavam a espera para também serem entrevistadas. Veio a mae
do préprio tuxaua e disse: “Pronto! Ja posso conversar com a senhora, eu estava
ouvindo o programa”. E assim, foram se organizando para a entrevista. Com isso,
percebemos que, embora ndo haja uma “recepgdo organizada”, o tuxaua havia
combinado com as pessoas que naquele dia estariamos na comunidade com o
propésito de conversar com elas, s6 que ndo esperavamos ser um seguido do outro.
Porém, como percebemos que era o tuxaua que tinha feito esse esquema,
obedecemos.

Nardélio Marximino da Silva, 22 anos, além de falar bem a lingua Makuxi,
assume na comunidade a profissdo de professor de Lingua Makuxi. Nascido e
criado na Comunidade Campo Alegre. Ele é um dos primeiros formados pelo curso
Intercultural do Ndcleo Insikiran na Ufrr, recebeu no dia 29 de marco de 2009, o
certificado de nivel superior. Desde o primeiro contato que tivemos, ficou a nossa
disposicdo, nos acolheu com simplicidade de um verdadeiro mestre.
Desembaracado, fala com tranquilidade e com um tom de quem acaba de sair dos
bancos da academia. Enquanto o tuxaua fala de resgate da lingua, um termo em
desuso atualmente pelos linguistas, ele ja usa a terminologia atual “ revitalizar a
lingua”. Isso foi percebido logo nos primeiros questionamentos da nossa entrevista.

Por que ele escuta o programa e comenta sua importancia:
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E importante ndo s6 aprender, mas preservar a lingua, revitalizar lingua,
porque, hoje, as linguas indigenas estéo sumindo. Por que tem umas coisas
gue tem que esta trabalhando com isso né?, porque é um Programa aberto,
um novo Programa, que isso priorizou o povo Makuxi né?, abriu espaco pra
espalhar cultura, digamos assim.

A declaracdo de Nardélio reforca o que diz Bordenave quando descreve que a
utilizacdo dos meios de comunicacéo faz parte do processo educativo formal e ndo-
formal. No mundo inteiro, do radio a internet todos esses meios passaram a fazer
parte da bagagem instrumental da chamada Tecnologia Educativa.

Hoje, os meios de comunicacdo estdo bastante avancados se comparados
com a época inicial do processo comunicativo. Mas, apesar da evolucdo e do
advento da informatica, Costela afirma ainda que: “Os novos meios de comunicacgio
[...] ndo matam os seus antecessores mais antigos”. E Marshal reafirma “cada lingua
materna ensina aos seus usuarios um certo modo de ver e sentir 0 mundo- e que é
unico” ( p. 98).

Quando perguntamos se Nardélio gostava de ser Makuxi, quando nem
terminamos de fazer a pergunta foi logo respondendo com categoria:

Meu nome Makuxi: Kariual. Meu nome em portugués é Nardélio.Tenho
orgulho de ser Makuxi, puro de origem como diz o pessoal, meus familiares
sdo tudo Makuxi e falam Makuxi desde crianga. Entdo, minha lingua
materna € Makuxi.

Rodrigues (2002), enfatiza que h& uma necessidade da expansao das linguas

ainda vivas, existentes na Amazonia:

A diversidade linguistica na Amazbnia é extraordinariamente grande e que o
estudo das linguas indigenas ainda esta muito pouco desenvolvido, deve-se
esperar que nos préximos anos, com a ampliagdo e o aprofundamento das
pesquisas linglisticas na Amazénia (e em toda a América do Sul), mais
fenbmenos novos para a ciéncia sejam descobertos (RODRIGUES, 2002, p.
26).

E se depender da juventude, a lingua Makuxi continuara viva por muitos
séculos. Exemplo disso é a jovem Irene Gabriela Greg6rio Braga, 18 anos. Ela é
natural também da comunidade e estuda na capital, Boa Vista. Perguntamos por

que escuta o programa “Vamos Aprender Makuxi” E o que ja havia aprendido com o
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programa. A jovem que se prepara para ingressar na Universidade responde com

firmeza:

Pra mim, que moro em Boa Vista, ndo esquecer, ndo tem ninguém para
falar comigo la. Nao perder minhas raizes... O que eu mais gosto de ouvir é
o dialogo entre duas pessoas. A lingua € nossa marca. Quem aprender
Makuxi agora vai ter oportunidades.

A estudante Rozinete Findeles da Silva, 22 anos, é ouvinte assidua do

programa e diz que aprendeu um pouco mais a lingua Makuxi, com as li¢cdes:

Aprendi muitas coisas. Eu sei falar, mas néo sei escrever. So sei falar. E
muito importante, porque a gente esquece a lingua da gente mesmo né?, é
bom que a gente aprende cada vez mais... pra gente aprender mais. Eu sou
muito feliz por ser Makuxi.

Se a estudante reconhece a importancia da manutencdo da lingua que
aprendeu de seus pais, apenas oralmente, isso refor¢ca o que muitos pesquisadores
defendem: faltam politicas publicas que ajudem as comunidades a manter sua
tradicdo tanto na fala, quanto na escrita e, como consequéncia disso, “o abandono
da lingua vernacula pela geracédo atual de criancas e adolescentes se encontra em
um estado tdo avangado”, portanto, a importancia da revitalizagdo das linguas
indigenas assim adverte Monserrat (2001, p. 145).

Com apenas, 20 anos, a jovem idria Manuele Gregoério, mae de duas filhas

afirma também que séo importantes as lices:

Por que esta querendo resgatar uma cultura que ja esta esquecida, porque
€ muito dificil um jovem que fale Makuxi. Sé os velhos mesmo e eles tem
muita vergonha de falar. Eu me sinto orgulho sim de ser Makuxi. Eu sinto
orgulho de falar, minha avé me criou.

Conforme ja haviamos dito no capitulo anterior, muitos Makuxi ndo falam mais
a lingua tradicional e por isso a valorizagdo da lingua Makuxi tém sido uma
prioridade nos ultimos anos das comunidades e das Entidades organizadas. Quem
sabe; assim, no Brasil ndo ocorra mais com tanta intensidade o que ocorreu no inicio
da colonizacdo portuguesa, 0 massacre em massa dos Povos indigenas ou até
mesmo 0 que ocorreu em outros Territérios da América, conforme alerta Semprini
(1999, p.13).
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Apesar da pouca idade, Idria demonstra preocupacdo com as futuras
geracdes de sua etnia. Questionamos se ela esta ensinando a lingua Makuxi para as
suas filhas; ela ndo hesitou em atribuir essa fungao a avo: “Nao. Elas falam sé com a
vovo, elas ja entendem. Nao falam nado, entendem o que a vovo fala. Nunca me
dediquei a ensinar ndo, Eu vou ensinar...”

Neste sentido, Monserrat (2001), explica que:

O mais importante é que n&o-explicitacdo da verdadeira posicdo das
comunidade frente a “escola indigena” e a “lingua” ndo impede que venha a
tona, através de certas afirmagfes ambiguas de pais e alunos ou do
desalento e queixas expressos pelos mais velhos, a angustia, a
perplexidade, as duvidas das pessoas sobre escola e lingua indigena numa
perspectiva de futuro, sobre sua prépria possibilidade de sobrevivéncia
como povo etnicamente diferente, com lingua e cultura préprias
(MONTSERRAT, 2001, p. 143).

Acolher um visitante com damurida (comida tipica dos Makuxi: caldeirada de
peixe apimentada) é uma das rotinas do povo Makuxi e foi nesse clima festivo que o
diretor da Escola Indigena nos recebeu em sua casa. Moisés da Silva Raposo, 42
anos. Fala fluentemente a sua lingua, mas foi logo defendendo o motivo pelo qual

ele ouve o programa e a importancia que ele tem para a comunidade:

Por que eu gosto de ouvir outras idéias de outras comunidades, de outras
pessoas. A gente estd sempre ouvindo esse radio pra outras coisas,
principalmente, na lingua Makuxi. E musica, enfim, o Programa ¢ realmente
importante para gente... Eu aprendi as histérias que contam das lendas, dos
mitos. E muito importante. Por que a gente nunca deve deixar o que a gente
é: Makuxi. E uma cultura nossa que nunca vamos deixar. Eu tenho orgulho
de ser Makuxi. Gracas a Deus, eu me orgulho de ser indio, de ser Makuxi.

A Comunidade conta também com o reforco da esposa do diretor da escola
que é professora de lingua Makuxi, Claudete Batista, 35 anos. Como professora,

também valoriza o programa e fala o motivo de sua escolha:

Por que eu sou Makuxi e gosto de ouvir histérias, pandaro. Historias
indigenas, Makuxi, Parixara. E por que sou Makuxi né?, e tem varias etnias
Makuxi, Wapixana, entdo, cada comunidade que tem Makuxi, Wapixana tem
que ensinar da importancia da nossa lingua, nao esquecer da nossa lingua,
ensinar nossos filhos a falar. Lendas, historias, falar um Pouco da vida da
gente também.

Eu me orgulho de ser Makuxi. Gosto de ensinar meus alunos, e quero que
eles aprendam.

O programa me ajuda aperfeicoar, ser Makuxi. Eu estou aprendendo e
ensinando.
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Todo bom professor procura estar sempre em busca de meios para auxiliar no
seu aperfeicoamento. Seja através de leituras, cursos e outros meios. E essa
garantia € apresentada no Referencial Curricular Nacional para as Escolas

Indigenas do Ministério da Educacéo e Cultura (MEC):

Oferecer subsidios e orientacbes para elaboragdo de programas de
educacédo escolar indigena que atendam aos anseios e aos interesses das
comunidades indigenas, considerando os principios da pluralidade cultural e
da equidade entre todos os brasileiros, bem como para a elaboracéo e
producdo de materiais didaticos e para a formacdo de professores
indigenas.

A professora Maria Eléia da Silva, 56 anos, declara que tem um grande
orgulho de ser Makuxi e quando pode ndo deixa de sintonizar o programa que

ensina sua lingua de origem e reconhece que ele contribui com sua aprendizagem:

Um pouco, né?, porque eu quase nao falo essa lingua; eu sé ougo, ndo sei
escrever. E muito importante, porque as vezes as pessoas vém falar com a
gente e ninguém entende nada. Entdo se eu ouvir todos os dias a ler, a
aprender, é claro que vou aprender na radio como é que se comunica com
Nossos parentes, com nossa lingua.

A Makuxi Lourdes da Silva Raposo, 47 anos, ouvinte assidua, porém, lamenta
nao ter ouvido as ultimas licdes, pois uma galinha quebrou o seu radio. Ela afirma

gue busca reforcar o que aprende com as li¢cdes, utilizando o livro:

Por que muitas vezes a gente aprende, né? Pelo menos eu estou
aprendendo algumas palavras, como acabei de falar para vocé. Umas
palavras diferentes. Eu olho para meu livito que emprestei para escola.
Estou sem ele agora em casa.De manha nunca vi o Programa. Sé a noite
deitada na minha rede, minha cama eu ouc¢o o Programa.

A dona de casa, Consolata Gregoério. 43 anos, falante tradicional da lingua
Makuxi disse que raramente ouve o0 programa porque ndo tem radio. Afirma que &
muito importante a Radio transmitir esse tipo de programa, mas néo deixou de fazer

suas criticas quanto a diferenca que ela percebe na pronuncia de algumas palavras:
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Escuto por acaso, por que eu ndo tenho radio ndo. Quando eu ouvi esse
programa de lingua Makuxi eu vi que era diferente do que falava, que
aprendi com minha mée. Mudou o jeito de falar a pronancia certa. Eu ficava
ouvindo, mas ndo achei certo ndo. E importante sim, por que é a nossa
lingua Makuxi, ndo pode mudar dizer que ndo pode falar, né? Por que
também é importante em hoje em dia ndo ta dando o valor, em quanto,
outras pessoas dao valor.

A critica que Consolata faz “mudou o jeito de falar a pronuncia certa” pode
estar justificada no que diz o Documento “indios e Brancos em Roraima”, as malocas
proximas da capital sofrem mais ainda com a influéncia da lingua oficial e contato
com a cidade. “Nessas localidades, eles perdem com maior facilidade a prépria
lingua, existindo comunidades onde so6 alguns velhos a falam ainda” (p.45).
Argumenta ainda que os indigenas que residem nas comunidades da serra, bem
distante da capital, o dominio da lingua é mais fluente, embora a aquisicdo do
portugués seja bastante pobre, um vocabulario reduzido. Isso também é percebido
quando temos o contato direto com esses indigenas. Isso nos faz lembrar o periodo
em que apresentavamos o programa radiofénico “Monte Roraima Show”, no quadro
de entrevistas, por varias vezes, indigenas de todas as regides eram entrevistados
e houve ocasifes em que foram entrevistados indigenas que moram na regido das
serras que mal conseguem pronunciar algumas palavras na lingua portuguesa. Dava
para perceber que ha sim, uma pronuncia diferenciada, afinal, a propria lingua
portuguesa sofre alteracfes nas pronuncias e até no sentido das palavras. Raposo
na Graméatica Makuxi explica também essa afirmacéo.

Aproveitamos para saber se Consolata gostaria de ser a professora do
programa e ela em tom de brincadeira disse “Nao”. Vao rir de mim, do jeito que eu
acho graca delas”. Nesse clima de amizade, a nossa conversa ficou mais
interessante, pois Consolata pode até nao aceitar ser a professora oficial na Radio,
mas € uma verdadeira intéprete da lingua Makuxi. Filha da dona de casa, Tereza
Januario Raposa, 95 anos. Ela so fala em sua lingua materna, disse que entende o
gue os brancos falam, mas ndo tem interesse nenhum de oficializar a lingua
portuguesa como sua lingua materna, como se pode observar no seu depoimento

que foi traduzido por sua filha Consolata:
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Ela disse que nasceu se criou com o pai e mée dela e nunca ensinaram
falar portugués. Assim como a senhora nao sabe falar a lingua dela, ela ndo
sabe falar a lingua da senhora. S6 isso que ela falou. Ela diz que briga
muito, porque as netas ndo querem falar Makuxi, s6 falar portugués, néao
qguerem falar a lingua dela. Ela esta dizendo que a lingua dela é muito
importante para ela, porque ndo tem outra lingua que ela vai falar. E a
Unica. Desde seus tataravés. Ela reclama muito com as netas por causa
disso, ela que continue para frente.

Tereza muito simpética ndo perdeu tempo e nos convidou para também
aprender sua lingua e se aceitdssemos estava feito outro desafio: “Ela falou que é
para a senhora voltar para ela ensinar a fiar algoddo que € pra fazer rede de

madrugada que nem ela acorda”. Intepreta Consolata.



CONSIDERACOES FINAIS

Durante todo o processo da pesquisa, observamos influéncias, limites e
possibilidades de revitalizacdo da lingua Makuxi. Pelo fato de Roraima ser um
estado que possui uma populacédo indigena de aproximadamente 40 mil pessoas,
falantes aproximadamente de treze linguas distintas, revele-se de suma importancia
um programa radiofénico que oferece oportunidades para que os povos falantes
demonstrem que sua lingua continua viva, embora, por muitos motivos e ao longo
dos anos, os ndo-indios, tenham tentado nega-la. O programa radiofénico “Vamos
Aprender Makuxi”, conquistou um espago “politico” que fez despertar entre os
Wapixanas a necessidade de também conseguir um horario para o programa *
Vamos Aprender Wapixana”. E, de uma maneira geral, as ligdes chamam a atenc¢ao
de indigenas e da popula¢édo em geral.

A questdo central da pesquisa buscou demonstrar, além de um enfoque
diferenciado a histéria de Roraima, que, ao longo de mais de meio milénio, os Povos
indigenas sobreviveram com sua cultura, identidade e a manutencéo de sua lingua
materna, embora em varios momentos tenham sido obrigados a substitui-la pela
lingua oficial do pais, a lingua portuguesa. Assim, fica claro que, ainda existem
indigenas que conservam a tradicdo de seus antepassados, através da lingua;
exemplo disso, é Teresa Makuxi que aos 95 anos fala apenas sua lingua materna e
ainda repassa para seus filhos e netos.

Conforme diz o Projeto Politico Pedagdgico de Licenciatura Intercultural
(UFRR), indubitavelmente, um programa de revitalizacdo linguistica deve ser um
projeto que parta das proprias comunidades. Para tanto, é fundamental a criacdo de

espacos publicos para a pratica oral na lingua indigena no préprio cotidiano.
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E um desses espacos € o programa “ Vamos Aprender Makuxi”. O programa
além de ser uma aula aberta para qualquer cidadéo, traz em seu contedudo ndo
apenas 0s aspectos linguisticos, mas também todo um conhecimento da cultura
milenar desse povo que tem uma histéria de dominio, periodo de escraviddao, mas
que soube politicamente retomar sua historia na luta constante pela garantia da
Terra, como também por uma educacéo diferenciada.

O Projeto ainda sugere que deve aumentar 0 apoio em projetos de
revitalizacdo e promocdo do uso das linguas nativas nas comunidades indigenas.
Dai a importancia de colocar em pratica o que faz a professora Joice, uma das
nossas entrevistadas, que ja aposta em levar Cds gravados com as aulas em
Makuxi para as comunidades indigenas mais distantes, onde ndo chega o sinal da
FM Monte Roraima.

Quanto ao programa radiofénico aqui estudado, embora a nossa preocupacgao
primeira ndo seja o formato do programa, mas sim, a questdo da politica de
manutencdao, a revitalizacdo da lingua Makuxi, ressaltamos o que Mendonca (2008),
recomenda: Os programas gravados costumam, para diminuir as discrepancias
quanto a efetividade na comunicagdo, simular programas “ao vivo” langando mao
dos recursos proprios dessa linguagem: uma conversa ao “pé do ouvido” do ouvinte,
enriquecida com recursos sonoros como mdasicas, ruidos ambientes, efeitos sonoros.

Isso nos remete a sugerir gue a linguagem utilizada na producao do programa
“Vamos Aprender Makuxi’- podendo ser estendida a outras producdes de educacao
radiofénica — é a uma intersecao das formas de expressao tanto do radiojornalismo
quanto do radiodrama, da arte radiofonica. Isto porque, a conquista da atencéo do
ouvinte e a superacao do radio educativo classico vao ser possiveis com a produgéo
de uma emisséo radiofénica mais dindmica. O programa deve usar mais 0S recursos
dramaticos da linguagem radiofénica, como: vinhetas sonoras, cortinas musicais,
radioteatro e uma locugao representada, similar a locu¢do do radio “ao vivo”, que
nao impede de ser um programa educativo; o importante € chamar o ouvinte.

Outra observacéo que fazemos sobre o programa “Vamos Aprender Makuxi”,
€ a possibilidade de ser construido um feedback, na qual os ouvintes déem suas
sugestbes. E com isso concordamos com o que Horta (1970) recomenda: “ Os
resultados obtidos através do uso do Radio como instrumento de Educacéo ficam
muito aquém das esperangas nele colocadas”. Mas logo em seguida ele levanta a

seguinte hipdtese: “Queremos levantar € que este fato se deve, principalmente, a
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auséncia de Recepc¢do Organizada, na medida em que se mantiveram fiéis a esta
pratica, obtiveram relativo sucesso” (p.117).

Essa recomendacdo nao significa pessimismo, pelo contrario, o pesquisador
ainda no periodo de 1970 ja tinha um olhar de futuro quando aponta: "Qualquer
iniciativa que venha a ser tomada para o futuro no campo da Radiodifusao Educativa
em nossa terra, se quiser obter resultados positivos, deve colocar grande énfase na
organizacao da recepgao (criacdo de Radioposto)” ( ldem). Horta ja levantava essas
hipéteses porque teve convicgdo de que, “Radio € muito mais um instrumento de
ensino que de educacao, € muito mais um meio de transmissdo de conhecimento
[...]".

Este estudo ndo teve a preocupacdo com a questdo técnica, mas buscou
demonstrar que a tecnologia, os meios de comunicacdo, especificamente o radio,
pode e muito ainda contribuir com a educacao. Resgatar valores, cultura e acima de
tudo mostrar que, deve ser um canal aberto para quem nio tem ou perdeu “voz e

vez” diante da sociedade que valoriza apenas quem tem dinheiro.
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Foto 1: Entrada da Comunidade Indigena Campo Alegre

Foto 2: Estilo de aas da Comunidade
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Foto 3: Formatura da 12 Turma de Licenciatura Intercultural Indigena do Nucleo Insikiran
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Foto 4: Damurida — comida tipica dos povos indigenas: peixe cozido com muita pimenta
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Foto 5: Chegada dos apresentadores do programa ao estudio da FM Monte Roraima

Foto 6: Professores apresentando o Programa “Vamos Aprender Makuxi”
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Foto 8: Travessia do Passardo — Rio Uraricoera para a Comunidade Campo Alegre
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&
. Tuxaua Jadson concedendo entrevista
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ROTEIROS DE ENTREVISTAS

ENTREVISTA PARA O IDEALIZADOR DO PROGRAMA “WAMOS APRENDER
MAKUXI”

NOME

IDADE

FUNCAO

NACIONALIDADE

1.

2
3.
4

8.
9.

10.

COMO SURGIU A IDEIA DO PROGRAMA RADIOFONICO “VAMOS
APRENDER MAKUXI"?

. COMO FOI COMPOSTA A EQUIPE QUE PRODUZ O PROGRAMA?

QUAL A FINALIDADE DO PROGRAMA “VAMOS APRENDER MAKUXI"?

. O SENHOR ACREDITA QUE DA PARA APRENDER UMA LINGUA

ATRAVES DE UM PROGRAMA RADIOFONICO? JUSTIFIQUE

QUAIS AS DIFICULDADES ENCONTRADAS PARA REALIZAR O
PROJETO?

HOUVE ALGUM TIPO DE RESISTENCIA PARA ACEITAR A TRANSMISSAO
DO PROGRAMA NA FM MONTE RORAIMA?

JA OUVIU ALGUM TIPO DE COMENTARIO SOBRE O PROGRAMA? DE
QUEM? QUE TIPO DE COMENTARIO?

O PROGRAMA RECEBE ALGUMA CORRESPONDENCIA DAS
COMUNIDADES?

A TROCA DE HORARIO DA TRANSMISSAO DA MANHA PARA A NOITE
FOI MELHOR? POR QUE?

O QUE MUDARIA NO PROGRAMA? POR QUE?

ENTREVISTA PARA OS PROFESSORES QUE PRODUZEM O PROGRAMA
“VAMOS APRENDER MAKUXI”

NOME

IDADE

COMU

FUNCAO

ETNIA

NIDADE
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QUAL A IMPORTANCIA DO PROGRAMA “VAMOS APRENDER MAKUXI"?
O QUE LHE MOTIVA PARA PARTICIPAR DA EQUIPE QUE ELABORA AS
AULAS DE MAKUXI PARA SEREM TRANSMITIDAS PELA FM MONTE
RORAIMA?

3. VOCE JA RECEBEU ALGUM COMENTARIO SOBRE O PROGRAMA?
SIM () NAO ()

DE QUEM? O QUE FOI COMENTADO?

4. VOCE ACREDITA QUE AS COMUNIDADES INDIGENAS ESCUTAM O
PROGRAMA?

5. QUANDO VOCE VISITA AS COMUNIDADES OU PARTICIPA DE
EMCONTROS, ASSEMBLEIAS, O QUE OS INDIGENAS FALAM SOBRE O
PROGRAMA?

6. VOCE TEM COMHECIMENTO DE PROGRAMA RADIOFONICO SOBRE A
LINGUA MAKUXI EM OUTRAS RADIOS?

7. O QUE VOCE MUDARIA NO PROGRAMA?

N =

ENTREVISTA PARA SER APLICADA COM OUVINTES DO PROGRAMA “VAMOS
APRENDER MAKUXI”

NOME

IDADE

COMUNIDADE

FUNCAO

ETNIA

POR QUE VOCE OUVE O PROGRAMA “VAMOS APRENDER MAKUXI"?

O QUE VOCE JA APRENDEU NESSE PROGRAMA?

QUAL O HORARIO MELHOR PARA SER OUVIDO O PROGRAMA: MANHA
() TARDE () NOITE ( )POR QUE?

4. VOCE JA TINHA ESCUTADO ALGUM PROGRAMA DA LINGUA MACUXI
EM OUTRAS RADIOS?

VOCE CONSEGUE COMPREENDER O QUE OS PROFESSORES FALAM?
E IMPORTANTE A FM MONTE RORAIMA TRANSMITIR ESSE TIPO DE
PROGRAMA?

7. VOCE TEM ORGULHO DE SER MAKUXI

WwnN

o O
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MINISTERIO DA SAUDE
Conselho Nacional de SaGde
Comissao Naclonal de Efica em Pesquisa - CONEP

PARECER N° 896/2008

Registro CONEP: 15023 (Este n® deve ser citado nas correspondéncias referentes a este projeto)

CBAAE - 0136.0.115.00C-08 Processo n® 25000.146755/2008-06
Projeto de Pesquisa: 'tducagéo indigena Macuxi peles andas da FM Monte Roraima (2003-
2008;".

Pesquirador Responsdvel Anténia Costa da Silva
instituicdo: Universidace Faderal 46 Amazonas - UFAM
CEP de origem: Universidade Faderal dc Amazonas - UFAM
Area Temética Especial: Populagses indigenas
Patrocinador: Pesguisador responsavel

Sumarie geral do protocole

O projetc pretende esiudar as novas iecnologias deniro do orocesso ce sducacac
indigsna por meio de um astude de caso

Par ssr um insirumento dos meics de comincacdo de masss. que presta grandes
$ervicos a sociedade por Maio 4z INfarmacac e go entretenimen:o, o radic tem se transformado 20
orgo da existénciz,

O objetive geral do estudo & verifcar de que forma o programa “Vamos Aprender Macuxi"
estd possivilitando 2 revitalizagio dos valores étnicos e de cidadania dos ndicenas da einia
macux. Os objelivos =specificos induem: verificar de que forma a comunicacdo radiofénica e
percebida & como repercute no processo educacional da lingua maternz macuxi; & anzlisar o
impacto da mensager raciofénca dc referido programa na comunidade indigena de Campo
Alegre.

A ampliacdo tecnologica. parlicuarmente dos meios de comunicagdc. promoveu Lm
segmants nove de contiguidagde ge compreensan resipraca, de alementas da zducacio = da
CoMLn Ca¢30 oL Lice-versa

Desde o século XVill ¢ feritério cos Mactxi vem sendc invadido e sua cuitura ssnao
transiormada por causa dc contzto com o homem branco. Apesar de tods massacre, a maiona dos
indigeras de Roraima, vve nas malocas pressrvando costumes, crengas, tradicdes e organizacao
social propria. Porém, mesme n3o existindo um astudo especiiico. estima-ss que mais de 10 mil
indios ou descendenies vivem na zapital, Boa Vista, deixands suas iemas tradicionais. A perda ds
identidade étnica geralmenze vem precedida ds perda dz cultura = da lingua, serda que a lingus
reflete a cultura e a histéna ge um pove e que tal conhecimen:o estabelece um tpo de comuntao
entre as cassoas Jue as tornam capazes de luiar pela identidade cesse povo.

Muitos Macuxi n2o raiam mals 2 lrgua tradiconal & por 1850 a vaisrizaggo da lingua
mac.xi tem swic uma prioridads cas comunidades € do Conselhe Indigens de Roraima.
Atuzlmante, os povos indiganas vivem na insegurancga, cormam rscos constantes scb amsacas de
suas vidas fisicas e tambeam culturalmente,

QOs instrumentos = serem ublizados na pesquisa, serac as lecnicas de! opservacao direta,
entrevisias semi-estruturadas, apiicacac de guestionarios e levaniamentos de dados. Iniclalments
serd rsalizada uma pesquisa bibliografica para fundamentacdo iedrica, visands a uma melhar
compreensao do sstudo proposto. O segundo passo consiara da pesquiss de campo onde sera
sscoihide a amostragem popuiacional da maloca: Campo Alegre. Em ssgukda, sera aplicada um
suestiona-io aos moradores destas malocas, especiicamants para profassares da lingua materna
ta comunidads e depois ser2e resiizadas entrevistas semi-estruturadas com o pdblice alvo da
sesquisa que $20 os moracores da meloca, preferencialmente com oS professcres da I'ngua
materna (macuxi}, para ootar um maior nimero possive’ de informacdes. Ds questionaros serao
aplicados enveoivende de cinco a dez moradores e constardc de guestées que irSio oferecer
aiementos importantes abrangendo itens diversos tais como: dados pessoais. escolaridade, dados
‘amiliarss, profss3o, etc. Em mecia serdo cnirevisiadas qustro posscas. Pretende-se tambem
ouvir oE diricentss & furcionarics ¢a Rédic ~uma amosira de tés pessoas. Na abordagem

172 Arif
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Cont. Parecer CONEP 898/2008.

metodoldgica qualitativo, as entrevisias pemmitirao cspiar coma e de cug forma o gublico a2ivo
conhsce @ manfasta vontade de aprender a lingua macu..

Sobre os criterios de inclus3o @ exclusdo. pagina 51 (rumsrac3o do CEP) informa-ge que
serde incluidos no estuco todos os funcionénios da em ssara diretamente iigados @ edicZo do
Programa e 2 Diregéo da Radio FiM Monte Reraima; todos os envolvides no processo de producéo
e apresertagac do Programa: em relagdo sos ouvinizs ¢o Programa, serd constituda uma
amosiragem do uJniverso dos ouvint2s residentes na comunidade Czampe Alegre, estando
reprasentados cs professores de lingLa materna. os jovens. os adulios e 0s idosos.

Apresentagdo do FProtocolo

O curricalo da pesqLisadora responsavel foi spresentado @ 2sté de acordo com a Jroposta
da pesquisa.

O orgamento financeiro foi apresemace na pagina 18 (numerag2o do CEP} com ur vaior
de RS 1.063,50. Foi informaco cue ss despesas serdo custeadas pela pasquisadcera responsavel

Os instrumentos = serem utilizados no estudo estic apresentados em anexcs (paginas 21
g 24, numeragdo do CEP)

A pescuisadora apressnta "Compromisso de obten¢io de anuéncia” da Comunidade
Campe Alegre, representada pelo Tuxaua, do Consslho Indigena de Rorsima, da Asscciacdo dos
Povos Indigenas ce Roraima e da Organizagac dos Professores indigenas de Roraime cara @
realizacio da referida pesquisa (pagina 52, numeragde do CEP).

Comentarios/Consideragdes

1. Estranha-se que ja nao se tenha feito um estudo aprofundaco da bibiicg-afia referente 20
1EMa Jara propol o pEESENE 1o projet.

2. QO crenograma de estude fo' asresentade e informa que a pesquisa de campo aconiecera
entre agoste e outubre ce 2002, Soiicita-se atualizacdo, tenao em vista que o protocolio zirda
encontra-ee em ava i2¢ac pelo sistema CEP/CONEP

3. Sao soresentados 4 Termos de Conzentimento Livre e Esclarecido ~ TCLEs enderecades
a: professor, produtor e apressntador do Programa; Pe. Ronalde Donac. idsalizador do
Programa; funcionarios da radio; ouvinte o Programa. Todos apresentam o mesmo
conieddo. O termo & chjetivo, apresentando lingJtagem técnica. Consta uma salicitagac da
participagdo na pesquisa; 2 descrigdo do objetvo do estudo o compromissc em manter o
participante informade do andamento do estude, bem como dos seus resultades, 2
privacidads = sigilo dzs infermacdes: e a cossibilidade de sair do esuze a qualquer momento.
Nac estdo descritas os procedimentos que serSo realizados nz pescuisa (observecag,
aJeslionarios semi-estrturades, entrevistas) nem os possives bensficios do estudo para a
comunidade iitem [.L.1 da2 Resolucda CNS 304/2000). Solicita-se adequacdo do termo
descrevendo claramente os procedimentos. instromentes de coleta dz cados os desconforios
& riscos possiveis. e os beneficics esperacos.

Diante do exposto, a Comissio Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP, de acordo
com as atribuicdes definidas na Resolugdo CNS 196/86, manifesta-se pela aprovagao do
projeto de pesquisa proposto, devendo o CEP verificar o cumprimento das guestoee acima,
antes do inicio do estudo.

Situacac: Protocolo aprovado com recomendagio.

Brasilia, 14 de novembro de 2008.

\ o v.'é(\,;’iﬂ-ﬁ-i“‘w‘
elle Siddi Tannous
Coordenadorz da CONEP/CNS/MS



119

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Titulo do Projeto:

Educacao Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007),
Prezado(a) Tuxaua da comunidade do Campo Alegre, Sr. Jadson Evaristo da Silva

Como ¢ de seu conhecimento, pois j& enviei copia do projeto ao CIR e a OPIR, propondo um
estudo através da pesquisa realizar um registro de como a comunidade Campo Alegre
acompanha as ligdcs da lingua Macuxi que sdo transmitidas pcla Fm Montc Roraima.

Comprometo-me ainda, em informar sempre o andamento da pesquisa. ouvindo e discutindo
sempre questdes relativas ao estudo, acatando sugestdes ligadas ao contexto de estudo e aos
materiais escritos por vocés como: Atas de registro do movimento e relatorios, fotos e filmagens.

Nas reunides da comunidade estaremos informando as atividades realizadas e em andamento,
procurando manté-los informados dos resultados concluidos. Faremos, ainda, um seminario para
analisar e divulgar os resultados da pesquisa. Garantimos ainda a privacidade e o sigilo das
informagdes antes que sejam discutidas com vocés.

Elucidamos, que, a qualquer momento, segundo seu julgamento, vocé podera decidir se recusar a
participar da pesquisa.

Eu, facf}@n / vﬂw»fo ta S.lvp

Tuxaua/da Comunidade apods ter lldo e entendido claramente os objetivos do projeto de pesqulsa
" Edu¢d¢ao Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007), ¢ apds a leitura
ter conversado com a professora Antonia Costa da Silva, responsavel pela pesquisa, retirando
minhas dividas, CONCORDO VOLUNTARIAMENTE em participar deste trabalho.

/?cctxm / mublzo //z M)Léca Data: (_J_/Lj_/é_ﬂ)f{

//Assinatura

/
Eu, professora Antonia Costa da Silva, declaro que forneci todas as informagdes referentes a
pesquisa, assim como assumi o compromisso de continuar informando sobre o andamento do
processo, estando aberta/disponivel as criticas e sugestdes dos participantes. (Contato:
Universidade Federal de Roraima, Av. Ene Garcez S/N, bairro Aeroporto- Boa Vista -Roraima,

telefone 36213170)
{ R’)'v ONIL LL‘)& / tLL -5}_’.(;/:19 Ao Data 04 / U:S /j()ﬁ’g

Assinatura




TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Titulo do Projeto:
Educagfo Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007),

Prezado(a) Coordenador (a) da APIRR, Sra. Leoma Ferreira

Como ¢ de seu conhecimento, pois ja enviei copia do projeto ao CIR e a OPIR, propondo um
estudo através da pesquisa realizar um registro de como a comunidade Campo Alegre
acompanha as licdes da lingua Macuxi que sdo transmitidas pela Fm Monte Roraima.

Comprometo-me ainda, em informar sempre o andamento da pesquisa, ouvindo e discutindo
sempre questdes relativas ao estudo, acatando sugestdes ligadas ao contexto de cstudo e aos
materiais escritos por vocés como: Atas de registro do movimento e relatorios, fotos e filmagens.

Nas reunides da comunidade estaremos informando as atividades realizadas e em andamento,
procurando manté-los informados dos resultados concluidos. Faremos, ainda, um semindrio para
analisar e divulgar os resultados da pesquisa. Garantimos ainda a privacidade e o sigilo das
informagdes antes que sejam discutidas com voces.

Elucidamos, que, a qualquer momento, segundo seu julgamento, vocé poderd decidir se recusar a
participar da pesquisa.

Eu, Joeoma.  Feoueuna .
coordenador (a) apds ter lido e entendido claramente os objetivos do projeto de pesquisa "
Educagéio Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007), e ap6s a leitura ter
conversado com a professora Antonia Costa da Silva, responsavel pela pesquisa, retirando
minhas duvidas, CONCORDO VOLUNTARIAMENTE em participar deste trabalho.

Akgma, Fevrena Data: 95/03/200%
Assinatura

Eu, professora Antonia Costa da Silva, declaro que forneci todas as informagdes referentes &
pesquisa, assim como assumi o compromisso de continuar informando sobre o andamento do
processo, estando aberta/disponivel as criticas e sugestdes dos participantes. (Contato:
Universidade Federal de Roraima, Av. Ene Garcez S/N, bairro Aeroporto- Boa Vista -Roraima,
telefone 36213170)

'Q’wl/f‘nmw /'n'p/ﬁ}a (1’1' A Data__(/ 9 1 031900

A ‘
Assinatura
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Projeto:
Educagdo Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007)

Prezado ) Coordenador , d - CIR  (Conselho  Indigena de  Roraima):  Sr.
honidh / A g Dol L

u

Como ¢ de seu conhecimento, entrego em suas méos a copia do projeto Educacdo Indigena
Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007). propondo um estudo através da
pesquisa realizar registros de como a comunidade de Campo Alegre acompanha as li¢des da
lingua Macuxi que sdo transmitidas pela Fm Monte Roraima.

Comprometo-me ainda, em informar sempre o andamento da pesquisa, ouvindo e discutindo
sempre questdes relativas ao estudo.

Nas reunides do CIR, estaremos informando as atividades realizadas e em andamento,
procurando manté-los informados dos resultados concluidos. Faremos, ainda, um semindrio para
analisar e divulgar os resultados da pesquisa. Garantimos ainda a privacidade e o sigilo das
informagdes antes que sejam discutidas com vocés.

Elucidamos, que, a qualquer momento, segundo seu julgamento, vocé podera decidir se recusar a
participar da pesquisa.

Eu, eniio N%’d Ap fovZz -
Coordenador do CIR, apos ter lido e entendido claramente os objetivos do projeto de pesquisa
"Educagdo Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007)" e ap6s a leitura

ter conversado com a professora Antonia Costa da Silva, responsavel pela pesquisa, retirando
minhas dividas, CONCORDO VOLUNTARIAMENTE em participar deste trabalho.

ap. Data: (5 /0342008
* Assinatura

Eu, professora Antonia Costa da Silva, declaro que forneci todas as informagdes referentes a
pesquisa, assim como assumi o compromisso de continuar informando sobre o andamento do
processo, estando aberta/disponivel as criticas e sugestdes dos participantes. (Contato:
Universidade Federal de Roraima, Av. Ene Garcez S/N, bairro Aeroporto- Boa Vista -Roraima,
tZef ne 36213170) o
U

il Lods L‘/ ﬁ){%’,’ra_,. Data [ Zi 103 12008



TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Projeto:

Educacdo Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007)

Prezado Coordenador (a) da OPIR (Organizagéio dos Professores Indigenas de Roraima): Sr
@O_LLECIANGE(A NASCIMENTD DB (/N HA

Como ¢ de seu conhecimento, entrego em suas mdos a copia do projeto Educagdo Indigena
Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007), propondo um estudo através da
pesquisa realizar registros de como a comunidade de Campo Alegre acompanha as licdes da
lingua Macuxi que sdo transmitidas pela Fm Monte Roraima.

Comprometo-me ainda, em informar sempre o andamento da pesquisa, ouvindo e discutindo
sempre questdes relativas ao estudo.

Nas reunides da OPIR, estaremos informando as atividades realizadas e em andamento,
procurando manté-los informados dos resultados concluidos. Faremos, ainda, um semindrio para
analisar e divulgar os resultados da pesquisa. Garantimos ainda a privacidade ¢ o sigilo das
informacGes antes que sejam discutidas com voces.

Elucidamos, que, a qualquer momento, segundo seu julgamento, vocé podera decidir se recusar a
participar da pesquisa.

Bu, PICL|ANEELA NescImenTD DB CINAA ,
Coordenador da OPIR, apds ter lido e entendido claramente os objetivos do projeto de pesquisa "
Educagio Indigena Macuxi pelas ondas na Fm Monte Roraima (2003-2007)" e apds a leitura
ter conversado com a professora Antonia Costa da Silva, responsavel pela pesquisa, retirando
minhas dividas, CONCORDO VOLUNTARIAMENTE em participar deste trabalho.

/3 ‘ J ] ‘//;- ‘//I ) ’ s ) [ J : g o
(OMaen. © L'/[;Sr,i U OAY /’(’/‘; ynpe,  Data 04 1 )3 1 2008
Assirlatura V

Eu, professora Antonia Costa da Silva, declaro que forneci todas as informagdes referentes a
pesquisa, assim como assumi o compromisso de continuar informando sobre o andamento do
processo, estando aberta/disponivel as criticas e sugestdes dos participantes. (Contato:
Universidade ['ederal de Roraima, Av. Lne Garcez S/N, bairro Aeroporto- Boa Vista -Roraima,

lefone 36213170) 4
bﬁ“ (:’I;ew G’JZ'/ Jf/ Q/J/ll)ﬁ Data:(?i/ﬁ/@ 4

Assinatura
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A Servico da Vida e da Cidadania

Conlicea a
Monite Roraima
EIVA
Emissora da Fundagéo José Allamano
3624-4064

69303-220
Boa Vista - Roraima
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Makusi pe esenupan painikon
“Vamos aprender Makuxi”

Apostila 2. Ligdes 13 a25 do
Programa de lingua makuxi para a
Radio FM Monte Roraima

Realizac3o:

OPIR (Organizagéo dos Professores Indigenas de Roraima);
Diocese de Roraima: '
PIC (Pastoral Indigena da Cidade) e
‘ Pastoral Indigenista

Boa Vista, Roraima
Julho 2005
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Licdo 13. Unmiivi va. Na minha roga.
< musica >

Ola, amigas e amigos radio cuvintes. Sejam bem-vindos ao nosso programa “Vamos aprender
makuxil” Makusi pe esenupan painikon! Hoje € a décima terceira ligdo, Unmiiri ya, “Na
minha roga”. Vamos escutar a seguinte conversa em makuxi entre Maria e Sara:

(Maria) - I’ pi awani siriri pe?
(Sara) - Unmiiri ya’ uuti siriri pe.

Maria pergunta /’ pi awani siriri pe? “Q que vocé vai fazer hoje?” I’ pi quer dizer “o que”,
awani ¢ o verbo “esta”, e siriri pe significa “hoje”. Notemos que em makuxi se usa o verbo
awani, “esta”. A pergunta significa “a que vocé esti hoje?” Em portugués porém, se usa o
verbo “fazer”. Podemos ver, entao, que cada lingua tem seu jeito particular de expressar as
acgoes.

Sara responde, Unmiiri ya’ uuti siriri pe. Ja aprendemos estas palavras: Unmiiri ya’ quer
dizer “na minha roga”, wutf significa “eu vou”, e sirirf pe quer dizer “hoje”. Vamos repetir
estas expressdes.

(Maria) - I’ pi awant siriri pe? < pausa > -
(Maria) .- I' pi awani siriri pe? - -<pausa >
(Sara) - Unmiiri ya’ uuti siriri pe. < pausa >
(Sara) - Unmiiri ya’ uuti siriri pe. < pausa >

Vamos escutar mais um trecho da conversa:

(Maria) - I’ pi esenyakamai auti?
(Sara) - Tkuimaima moroopai ipimi piya’tiima.

Maria pergunta do seu parente [’ pf esenyakamai atti? “Vocé vai para trabalhar em que?” I’ pi
significa “o que”. Ha dois verbos na pergunta. Ati € o verbo principal: significa “vocé vai”.
O verbo esenyakamai comprimenta o verbo atfi. A raiz é esenyakama, “trabalhar”, e o sufixo
—I expressa o objetivo da agdo. Esenyakamai significa ent3o “para trabalhar”.

Sara responde Jkuimaima moroopai ipimi piva’tiima, “para limpa-la e comegar a planta-la”. O
verbo ikuimaima é composto de trés elementos: a raiz é kuima, “limpar”. O prefixo i-
representa o objeto direto do verbo, no caso, a roga. O sufixo —ima indica uma agio ainda a
ser realizada. Jkuimaima quer dizer entdo “para limpa-la”.

A palavra moroopai significa “e”. Logo ha dois verbos. /pimi significa “planta-la”. A raiz do
verbo é pimi, “plantar”, e o prefixo i- indica o objeto direto do verbo, a roga. O verbo
piya’tiima é um verbo auxiliar. A raiz verbal ¢ piya '1i, “comecar”, e o sufixo —ima indica uma
acdo ainda a ser realizada. A expressdo verbal ipimi piya’tiima significa, entio, “para comegar
a planta-la”. Vamos praticar estas expressdes.
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(Maria) -1 piesenyakamai aiti? < pausa >
(Maria) - [ pi esenyakamai ari? < pausa >
(Sara) - Tkuimaima moroopai ipimi piva 'tiima. < pausa >
(Sara) - lkuimaima moroopai ipimi piya 'tiima. < pausa >

Escutemos mais um trecho da conversa:

(Maria) - [’ pinnen amiri amiiri ya'?
(Sara) - A'nai, kise, sa’, pinnen uuri.

Maria pregunta a Sara, I’ pinnen amiri amiiri Yya’'? “O que vocé planta na sua ro¢a?” [’
significa “que”, pinnen significa “plantando”, amiri quer dizer “voce€”, e amiiri ya’ significa
“na sua roga”. A forma do verbo, pinnen, “plantando”, é uma forma chamada “gerundio”.
Em portugués, o sufixo —ndo transforma o verbo em gerundio: “plantando”, “comendo”, etc.
Em makuxi, o sufixo ~nen forma o gerindio do verbo. Na palavra pinnen, a raiz pimi perde a
silaba final, mi, e o sufixo —nen ¢é colocado para formar o geriindio pinnen, “plantando”.
Vamos praticar esta forma.

(Maria) - pinnen < pausa >
(Maria) - pinnen < pausa >

O parente de Maria responde o que planta: A 'nai, kise, sa’, pinnen uuri. A palavra a'nai
significa “milho”, kise significa “mandioca”, sa’ significa “batata”, e pinnen quer dizer
“plantando”. [Juri é o pronome “eu”. Notemos que a expressdo pinnen uuri, se traduz por
“eu planto” em portugués. Vamos repetir estas expressdes.

(Maria) - I’ pinnen amiri amiiri ya'? < pausa >
(Maria) - I’ pinnen amiri amiiri ya'? < pausa >
(Sara) - A’nai, kise, sa’, pinnen uuri < pausa >
(Sara) ‘= A’nai, kise, sa’, pinnen uuri. < pausa > .

A conversa continua.

(Maria) - Ani’ apiikatinen eesenyakamato’ pi?
(Sara) - Upflikatinenan umukuyami’.

Maria pergunta, Ani’ apiikatinen eesenyakamato’ pi? “Quem ajuda vocé no seu trabalho?” Ja
aprendemos que ani’ quer dizer “quem”. O verbo apiikatinen é a forma do gerundio. A raiz é
plikati, “ajudar”. O sufixo —nen transforma o verbo em gerundio, piikatinen, “ajudando”. O

¥y

refixo a- indica a segunda pessoa do singular, “vocd”. O verbo apfikatinen significa entdo
gu p gu D B 5

233

“ajudando vocé”.

A expressdo eesenyakamato’ pi quer dizer “no seu trabalho”. O substantivo esenyakamato’
significa “trabalho”. Para dizer “seu trabalho”, a vogal inicial é alongada: eesenyakamato’. A
posposi¢do pi indica a segunda pessoa, “seu”. Vamos praticar estas palavras:
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(Mana) - apiikatinen < pausa >
(Maria) - apiikatinen < pausa >
(Maria) - cesenyakamato' < pausa >
(Maria) - eesenyakamato’ < pausa >

Sara responde Upiikatinenan umukuyami’, “os meus filhos me ajudam”.  Mais uma vez,
observemos que a forma do verbo ¢ um gerindio: upiikatinenan. A raiz do verbo é piikati,
“ajudar”. O sufixo —nen forma o gerindio, e outro sufixo, ~an, indica o plural. Piikatinenan
quer dizer “ajudando” ou “ajudantes”. Quando o prefixo da primeira pessoa, u-, ¢ colocado, a
forma ¢ upiikatinenan, “meus ajudantes”. Pode ser traduzido por “me ajudam”.

A palavra umukuyami significa “meus filhos”. O prefixo #- indica a primeira pessoa do
singular, e o sufixo —yami’ indica o plural: umukuyami, “meus filhos”. Vamos repetir estas
expressoes.

(Maria) - Ani’ apiikatinen eesenyakamato’ pi? < pausa >
(Maria) - Ani’ apiikatinen eesenyakamato’ pi? < pausa >
(Sara) - Upiikatinenan umukuyams’. < pausa >
(Sara) - Upiikatinenan umukuyami’. < pausa >

Vamos fazer uma pausa para escutar uma misica.

< musica > -

Agora escutemos o ltimo trecho da conversa.

(Maria) - Iari e ki maasa, uuti tanne.
(Sara) - Inna.
(Maria) - Morii pe man. Witinpi wai.

(Sara) - Inna moriya.

Maria vai se despedir do Sara. Ela diz, Tari e’ki maasa, uuti tanne, “Fique aqui ainda,
enquanto eu vou”. A palavra fari quer dizer “aqui”, o verbo ¢’ki quer dizer “fique”, e o
advérbio maasa quer dizer “ainda”. O verbo e’ki é a forma do imperativo, ou seja,
expressando uma ordem, “fique”. O verbo ¢ composto da raiz e’ que significa “ser, estar”, e o
sufixo 7, que indica o imperativo no singular: e ki, “fique”. Vamos praticar estas palavras.

(Maria) -e’ki < pausa >
(Maria) -e’ki < pausa >
(Maria) - Tari e ki maasa < pausa >
(Maria) - 1ari e ki maasa < pausa >

Na pergunta a Maria , ela diz uuti tanne, “enquanto eu vou”. Ja aprendemos que o verbo uuti
quer dizer “eu vou”. A palavra tanne ¢ uma conjuncio, que significa “enquanto”. Em makuxi
a conjungdo vem sempre no final da expresso, wuti tanne. Em portugués, ao contrario, a
conjungdo vem no inicio da expressio, “enquanto eu vou”.



Sara responde simplesmente inna, “sim”. Maria logo diz, Morii pe man. Witinpi wai. Ja
aprendemos que Moril pe man significa “esta bom”. A ¢xpressao Witinpi wai quer dizer “ja
vou”. O verbo principal ¢ witinpi, que significa “ir”. O verbo auxiliar ¢ wai, “cu estou”. Sara

~

responde inna moriya, “sim entdo”. Vamos praticar cstas expressocs.

(Maria) - lari e ki maasa, uuti tanne. < pausa >
(Maria) - Tari ¢ ki maasa, uuti tanie. < pausa =
(Sara) - Inna. < pausa >
(Sara) - Inna. < pausa >
(Maria) - Morii pe man. Witinpi wai. < pausa >
(Maria) - Morii pe man. Witinpi wai. < pausa >
(Sara) - Inna moriya. < pausa =
(Sara) - Inna moriya. < pausa >

Obrigado, amiga e amigo, por ter acompanhado nossa décima terceira licdo do makuxi.
Convidamos vocé a sintonizar conosco para as ligdes de makuxi, de 2* a 6*-feira. Ui siriri.
- Inna. '

< musica >

Licio 14. Witti koneekanen. Construindo a casa.
< masica >

Ol4, amigas e amigos radio ouvintes. Sejam bem-vindos a0 nosso programa “Vamos aprender
makuxi!” Makusi pe esenupan painikon! Hoje é a décima quarta ligao, Witti koneekanen,
“Construindo a casa”. Vamos escutar a seguinte conversa em makuxi entre Maria e Roberto:

(Maria) - Ayewi’ ton koneekaya?
(Roberto) - Inna, ikonekauya.

Maria pergunta a Roberto: Ayewi’ ton koneekaya? “Vocé esta construindo sua casa?’ Na
ligdo 3, aprendemos que ayewi’ quer dizer “sua casa”. O substantivo yewi” significa “casa”, e
o prefixo a- indica a segunda pessoa, “voc€”. A posposi¢do fon significa “em beneficio de”,
ou “para”. O verbo koneekaya é composta da raiz koneeka, “construir”, e o sufixo ergativo —
ya, que sozinho, indica a segunda pessoa do singular, “vocé”. Koneekaya quer dizer “vocé
constroi, vocé esti construindo”, e a pergunta toda, Ayewi’ fon koneekaya?, se traduz por
“Vocé esta construindo sua casa?” Notemos mais uma vez, que a ordem das palavras € a0
contrario do portugués: a expressdo ayewi’ ton vem antes do verbo koneekaya.

Roberto responde, /nna, ikonekauya, “sim, eu estou construindo-a”. [nna significa “sim”. O
verbo ikonekauya quer dizer “eu estou construindo-a”. O prefixo /- indica o objeto direto do
verbo, konekauya, ou seja, a casa. O verbo konekauya € composto da raiz koneka, “construir”,
e dois sufixos: —u, indica a primeira pessoa do singular, “eu”, e —ya € o sufixo ergativo que
indica o sujeito da agdo. Vamos praticar estas expressoes.
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