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RESUMO

Esta dissertacdo pretende desenvolver consideragdes a cethasyanomanh expresso nos

mitos narrados pelos Yanomand®a aldeia de Xitipapiei no rio Marauia, (no municipio de
Santa Isabel do Rio Negro no Estado do Amazonas). O trabalh@temponto de partida a
analise de trésvanowano ‘mitos’ yanomarmi Hewériwé ‘Homem-morcego’,+ra, Opo,
Kumararotawé ‘Onca, tatu e centopéia’ @dmiriyoma ‘Mulher-cutia’. Para isso, seréo
considerados aqui 0s pressupostos tedricos da analise pragmaticanb@mm concepcao de
ethos(a qual esta alicercada em uma ética-discursiva) postulaald @alia da Racionalidade
Comunicativa (cujo principal representante é o filésofo aleméao Jttgleermay. Com isso
pretende-se estabelecer uma reflexdo a respeito de coetlto®é expresso nowand

yanomana e ampliar, desta forma, a compreensao de suas rela¢des sociais.

Palavras-chave: mito e ethos, ética discursiva e racionalidade comuicativ

! A opcdo por Habermas, em relacdo a outros autguestambém trabalharam com linguagem como
Wittgenstein, Austin, Bourdieu, entre outros, q@® snais ocorrentes na antropologia, estd no fato de
Habermas tratar relages sociais como relagdesrioativas. Desta forma o conceito habermaseanticke é
possui seus alicerces nas interagcdes comunicativas.

Ao tratamos o0 mito, no primeiro momento, como ernofientos linguisticos pretendemos remeter as
representacdes yanomami de moralidade subjacemtesada narracdo mitolégica. Isso equivale afirmar,
juntamente com Habermas, que a linguagem prestarte a comunicacdo como a representacdo. Além
disso, o proferimento linguistico é segundo estenmeeautor uma forma de agir que serve ao estabwlatd

de relacdes interpessoais.
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ABSTRACT

This thesis seeks to develop considerations abowttiosexpressed in the myths narrated by
the Yanomami village of the river Xitipapiwei Marauia (in Samsabel do Rio Negro in
Amazonas State). The work has as starting point for analydisred wanowano'myths'
Yanomami Hewériwé 'man-batal, Opo, Kumararotawé ‘jaguar, armadillo and centipede' and
Tomiriyoma "Woman agouti' To do so, shall be considered here the thelamstiuenptions of
pragmatic analysis, as well as the design ethos (whichsedban an ethics-discursive)
postulated by the Theory of Communicative Rationality (whose ch@fesentative is the
German philosopher Jirgen Habermas). With this we intend to estabidlection on how

the ethos is expressed in Wano Yanormand expand, thus understanding their social
relations.

Key-words: myth and ethos, discursive ethics and communicative rationality.
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INTRODUCAO

Antes de entrarmos no verdadeiro escopo deste trabalho, pensamos igue ser
interessante introduzir um pouco sobre o desenvolvimento da nossareipexiéespeito do
fazer etnografico. Acreditamos que realizar uma incursdo antrageldg cultura do ‘outro’
nao € nenhuma tarefa facil, nem para expert com toda sua bagagem tedrica e anos de
exercicio no fazer etnografico, e menos ainda para um neéfingopologia advindo da
filosofia. Sabemos que em antropologia 0 conhecimento produzido pela Bmégum
processo orientado entre os diversos elementos,ppelo de vistado pesquisador, ou para
sermos mais especificos, pelo carater questioor do antropélagajue diante deste carater,
que de alguma forma medeia a utilizacdo de técnicas e proceosmetnogréaficos, ndo se
segue padrdes rigidos ou pré-determinados, veja, por exemplo, Evamarér{c978). E a
partir, especificamente, de suas referéncias tedricas que oaétnpgdera desenvolver um
bom trabalho antropolégico. O fato € que os métodos etnograficos aplicados s
constantemente reformulados, ou mesmo criados (ndo no sentido pejopatis@tenderem
a realidade do campo, como nés mesmos pudemos experimentar.

N&o podemos negar que a etnografia, como uma abordagem cientificdguaont
significativamente para o desenvolvimento das pesquisas cientjtiease ocupam com o
estudo dos fendbmenos sociais e culturais do ser humano. Seja pale #ontar para a
dimensao dialética da cultura, i.e, a cultura ndo € mais vista simplesmente um reflexo
de forcas estruturais da sociedade e sim como um sistengndieados mediadores entre
aquilo que seriam as estruturas sociais e a acdo humana (GEE¥BBY; seja pelo fato de
introduzir, nas novas abordagens antropoldgicas, 0s sujeitos sociaignt@rparticipacado
ativa e dindmica no processo modificador das estruturas, relacdes, redes ou qoeig agre

ditamos como sociais.
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Uma vez que oobjeto de pesquisa na qualidade dajeito (no novo contexto
antropolégico) é acatado conagénciahumanaindispensavel para dazer sentidoaquilo
que poderiamos denominar de contradicbes sociais (TURNER, 2005; LAT2RIR;
STRATHERN, 2007); desta forma,smjeitg como realizador da ac&o social, contribui para
significar o universo pesquisado exigindo uma constante reflexdo e rgagfiatdo processo
de questionamento do pesquisador.

E mais ou menos neste terreno que nos encontravamos quando demosomicio
nossos estudos em Antropologia Social. Ora, encarar 0 exercieimalgrafia, seja como
pesquisa social, seja como observacdo participante, seja numa tpespealitica,
interpretativa, hermenéutica ou qualquer nome que se queira dar,pée S@m exercicio
meticuloso, pois geram discursos de carater ético. E ndo bastajukze estudo realizado
pode ser compreendido simplesmente pela observacédo direta de camp®s wlarperiodo de
tempo (que, alias, estd cada vez mais reduzido pela academiedndigsiracdes de vida
(modus vivendlide um grupo particular de pessoas, que se associam de deterfoineda

para constituir uma unidade social representativa para o estudo.téE coesexto que

evocamos as palavras de Geertz quando diz que,

[...] praticar etnografia ndo € somente estabelecer relagéésionar
informantes transcrever textos, levantar genealogias, mea@@os, manter
um diério... o que define é o tipo de esforco intelectual que elesesyta:
um risco elaborado para uma “descricdo densa” (GEERTZ,1989, p. 15).

E esteesforco intelectuaé esta tentativa de se aproximar de aescricdo densdo
povo yanomarmde Xitipagwei (especificamente da maneira como pensam @th@g que
apresentamos nesta dissertacdo. Entretanto, encontramos miditédadieés que gostariamos
de mencionar: o tempo reduzido para a pesquisa de campo (ha toda unséaiacadémica

sobre a necessidade ou ndo de uma pesquisa de campo durante o mesaeddE ser um

neofito na area etnografica (por ter vindo da filosofia); audede de filtrar tantas teorias
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antropolégicas ao nosso alcance; o fato de oscilarmos, em deatasi@ éntre filosofia e

linguistica e ainda a dificuldade de relacionar conceitos advindoBlodafia com a

antropologia. Entre estas dificuldades esta o didlogo com a idqeaigmatica de Habermas

0 uso da categoria de Racionalidade Comunicativa ainda pouco exploladntpepologia.

O que procuramos desenvolver ndo é nada de novo ja que este dialogo, eatreemens

filosofico e antropoldgico, ja € moeda corrente na a antropologia oo mostra Viveiros

de Castro:
A melhor antropologia anglosaxa atual faz amplo uso da filofefiecesa
oriunda de 68, enxertando- a de modo inventivo no arraigado habitus
empirio-pragmatista indigena; a antropologia francesa, em traman as
excecdes de praxe, a mais notavel sendo a de Bruno Latour, cuja condicdo de
antropdlogo €, talvez por isso mesmo, localmente questionada —, amstra
contrdrio sinais de franca reabsorcdo por seu substrato @eoldgi
durkheimiano, o que ndo a impede (impossible n'est pas francaés)dde
estudando propostas de casamento com diversas filiais loc#iadiziio
analitica e logicista hegeménica no mundo anglo, que conhece uma

expansao, na Franca de hoje, tdo rapida e inexplicavel comoredela
McDonald’s (2007, p. 93).

Desta forma, acreditamos que o didlogo constante que propomos aqui ndo @gesmerec

trabalho em sua dimensado antropoldgica, pois 0 que procuramos atmgi@amaem dados

linguisticos, nem filoséficos, mas as relacdes sociais e dsltuae o0s yanomaim

estabelecem para e entre si. Dirlamos que 0 que intencionamasadise dovanowano

yanomani procurando atingir algo como urdascricdo densaE € justamente esta tentativa

de descricdo densa que caracteriza essa pesquisa em sua dangog@bogica que, sem a
qual, ndo seria possivel inferir as questbes fundamentais susecitpda3ais questdes, 0s
mitos em sua dimensao ético-discursiva, ndo poderiam ser efstiveigamente pela
perspectiva de uma filosofia da ética, pois esta prioriza um camgado sobre um debate
que se propde a compreender o0s critérios que orientam o julgamento da acdo humana de modo

a apontar o que é moralmente errado ou correto. Tratar nesta Opomatdrtualizaria
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gualguer empreendimento em torno elbos yanomani pois este possui um sistema de

valores sociais e culturais distint@os parametros que norteia os estudos classicos da ética.
Outro ponto importante a ser ressaltado nesta introducéo € sobreep dagstudo de
um ethosindigena. Pelo que podemos apreender ao longo desta pesquisa é ghballosstr
ligados a essa tematica, normalmente trata sobre a éticalag@es entre antropdlogo (na
figura do pesquisador) e indigena (na figura do pesquisado). Isto &anquét deve circular
em relacdo aos procedimentos realizado pelo antropdlogo (cédigoaldaaatropdlogo) na
construcdo do saber, como podemos notar nesta passagem de Laragdratadalgumas das

questdes ligadas a ética e antropologia:

N&o avaliar moralmente os costumes e os habitos dos infosrtantesido

um forte dogma que os antropdlogos vém defendendo no decorrer deste
século. E verdade que este tema tem suscitado uma sérseugsdes entre

0s modernos antropologos. Entre ndés podemos citar, entre outros, os textos
de Otéavio Velho, "Relativizando o Relativismo" (publicado em Asim
chamadas Ciéncias Sociais, organizado por Helena BomenyrieiaPat
Birman, UERJ/ Relume Dumard, Rio de Janeiro, 1991); e o de Roberto
Cardoso de Oliveira, "O Saber, a Etica e a A¢do Social" (adaliem
Manuscrito - Revista Internacional de Filosofia, vol. XlllZ°outubro de

1990) (1994, p. 8).

Aliam-se a estas as dificuldades, os obstaculos naturais @ rggnomami do
Marauia e casos inusitados como a propagacaofldenza A (HIN1)Que alcancaram as
aldeias yanomami da regido do rio Marauia e que nos impediu derenttampo no ultimo
ano do mestrado. Por este fato boa parte dos dialogos com os yarssngeuino Porto de
Sdo Raimundo, quando vinham tratar de suas saudes no CASAI (Casa dadodiein
Manaus.

O esforco intelectual que realizamos nesta pesquisa é tambémxencicio de

reminiscéncia, isto €, trabalhamos nédo s6 com dados coletadosdu@egquisa, mas com

3 Cf. OLIVEIRA, Manfredo. Etica e éticaRevista de educacdo AEBrasilia, n° 130, p.8-19, ano 33 — jan/mar.
2004. ISSN 0104-0537.
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dados anteriormente coletados, compartilhados e vivenciados durante anea éstum ano
em 2007 quando trabalhava na escola indigena através dos Salesianmus salesiano. Foi
justamente durante este tempo, de participacdo da vida cotidianaselecf@erituais, festas,
reunides e conflitos grupais e inter-étnico (com as instituigiisernamentais e nao-
governamentais que atuam pela area) que pudemos perceber o mateedagdo com um
ethosnuma perspectiva ético-discursiva.

Sabemos que os mitos geraram ao longo da histéria da humanidade dedrates,
0s quais envolveram diversas areas do conhecimento. Foram utilizadoselemnamtos
ligados a construcédo do saber para explicar os mais diversoscaventes dos fenébmenos
naturais aos psicolégicos. A Filosofia, a Antropologia, a Sociolodgiap#gia, a Psicologia
e muitas outras areas de conhecimento, abordaram os mitos, auasasstsuas influéncias
na construcdo das organizacdes sociais, no comportamento humano, da emoral
principalmente, da religido.

Os mitos tornaram-se uma espécie de nmbkstra impulsionando os homens a
interagir desta ou daquela forma, entre si e entre a natumezayteas palavras, aquilo que
constituiria como diria Husserl, mundo da vidados diversos povos. Entdo, poderiamos
lancar uma primeira indagacgéo: Haveria algum sentido em esquadrinhao®atndis de uma
alternativa para responder as mazelas do mundo e da humanidade,dgér sua natureza
emanavam de épocas remotas? Entretanto, com o advento de novasagiadpotesposta
a essa indagacao tomaram outra direcédo, que consistia eno sgigeeram os mitos e isso se
tornava um desafio, pois apesar de todos os tipos de analiseslesald® uma infinidade de
definicbes e explicacdes que tém sido propostos eles continuaraende¥sum significado

emblematico.

* Refiro-me as vérias areas da antropologia: ankogfo cultural, antropologia estruturalista, antlogia
simbdlica entre outras.
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Assim, sabemos que etimologicamente o termo mito vem do greggniicai
narrativa contada Entre as muitas definicbes existe uma, cujo contetdo caidoxa
(opinido popular), que toma como base as idéias de Etad® bem retrata Mindlin em seu

textoO Fogo e as Chamas dos Mit@sde o mito é definido como

Narrativa tradicional sobre o passado que freglemgete inclui elementos
religiosos e fantasticosOs mitos podem tentar explicar a origem do univers
e da humanidade, o desenvolvimento de instituipb#tcas ou as razdes das
praticas rituais. Os mitos muitas vezes descreverfagnhas de deuses, de
seres sobrenaturais, ou de herdéis que tém podsdiesrses para se transfigurar
em animais e para executar outras proezas extragedi. (2002, p. 2).

Mas as lacunas dessa definicdo ndo satisfizeraex@ectativas de muitos tedricos,
principalmente os da antropologia, e dessa inagdief surgiram diversas acep¢des como, por
exemplo, o do antropdlogo Frazer que interpretavammitos como formas de pensamento pre-
cientifico, ou o de Malinowski que percebia o namo explicacdo para a organizacéo social.
Mas, entre todas as concepg¢des a mais notériavavetmente a de Lévi-Strauss do qual
acreditava que a importancia do mito estava ndo enosé&ldo, mas em sua estrutura, uma vez
qgue ela manifestava processos mentais universaise ® ponto de vista indigena a mitologia
compde a historia da humanidade e do cosmo, isto é, sl pacarater fantasioso que a cultura
ocidental comumente associa. Talvez uma das nossagsndiitruldades esteja no fato de que o
estudo dos mitos tem como referéncia a culturaagagde foram restringidos a uma espécie de
ficcdo ou mesmo literatura, contrastando com amsargo da filosofia.

Em relacdo aos povos indigenas do Brasil os mitogls&wentos constantes (para uns
mais, como 0S Yanomanpara outros menos, como 0s Tremembé), atuantesesrgmraneo,
transmitido oralmente através de geracdes. E nestexto que se encontra esta pesquisa, i.e,
de relacionar mito e ethos na perspectiva dos valoresaikedade em que estes emergem. O

foco da pesquisa € Amazénia brasileira onde se cvacema variedade de grupos étnicos,

® O historiador romeno Mircea Eliade (1907-86) vimito como um fendmeno religioso, isto é como &atiara
de o homem retornar ao ato original da criagéo.
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sobre 0s quais surgiram inUmeras pesquisas e obras, advirdavigdéncia entre missionarios
religiosos, antropologos, bidlogos, médicos, linguistase outros que mantiveram e mantém

contatos com estes grupos.

O Povo Yanomainda regido noroeste do Estado do Amazonas teve poucpsspss

antropolégicas Felizmente podemos contar com bons estudos lingigstiomo os de Henri
Ramirez, cuja tese de doutoratle,Parle del Xamatautérdescreve a lingua de um dos grupos
Yanomamihabitantes do Estado do Amazonas. Dentro deste contexdseivdlvimento desse
empreendimento visa, ndo apenas preencher, com dadosaétoggas lacunas sobre o povo
Yanomamida Amazoénia Brasileira, especificamente, os quedralot Estado do Amazonas na
regido do Rio Marauia, mas de suscitar reflexdes.

Perceber e analisar eihosyanomamipartindo de uma perspectiva decionalidade
ético-comunicativa ndo é uma tarefa simples, pois ndo se trata de sobzepeocria da
racionalidade comunicativa de Habermas sobre a cul@manyami, como se fosse uma
transparéncia retroprojetora que se encaixaria e se eengaria perfeitamente. Mas, se trata
de tentar compreender a dimensaettmsyanomami e assim, considerando-lo como elemento
de mediacdo entre a realidade tangivel e a realidasimologica que abre espacgo para a
reflexdo do seu papel na construcaetihms

Vale ressaltar que ao utilizarmos o conceito de -€ticaunicativa, ou ética-discursiva,
pretendemos contornar a distingdo greco-classico étite e moral, o qual nos foge do
delineamento da nossa proposta. Porém, é valido esclaoscbrevemente em que consistia
esta distingdo. O terntethosé uma transliteracdo de dois vocabulos gré&gless(comepsilon

inicial) e Ethos(cometainicial). A compreensao primeira @hos(cometainicial) designava,

Existem varios estudos sobre os grupos da Faméi@iviami, mas estes estudos se concentram nos grupos
que habitam o Estado de Roraima e Venezuela. Cam@xyemplo, os trabalhos de Bruce Albert, Alcida
Ramos, Chagnon, Jaques Lizot. O foco que estouodanqdi é sobre os grupos étnicos do Estado do
Amazonas, em particular os da regido do Rio Marauia

Habermas articula dois conceitos que acredit@rhawnexdo ética e comunicacdo. Por isso, paraaele,
racionalidade comunicativa pressupde uma éticae@ecapaz de normatizar a fala e as acdes desduds.

A relacéo entreacionalidade ético-comunicativamito yanomami serd desenvolvida no capitulo 3.
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segundo Lima Vaz (1993), a morada do homem. Este sentido deamdéugstada permanente
e habitual, de um abrigo protetor, constituia a raizaséioa que da origem agthoscomo
costume, estilo de vida e ac&o. E neste espaco dlatpiie 0 homem rompe com o esquema da
physisou da simples necessidade, pois nele inserir-gesténes, normas, valores e etc. isto
implica que este espaco (ethos), enquanto dimensdmrmdem, ndo lhe é dado, mas que é
construido e reconstruido incessantemente. A segundacanateEthos(comepsiloninicial)

diz respeito ao comportamento que resulta de um coasegretir dos mesmos atos.

Portanto, na concep¢cdo grega, passarplgsis para o ethos significa sair da
necessidade para a liberdade, onééhoscomoéticapassa a ser uma reflexao filosofica sobre
a moral. A moral seria 0os costumes, os habitos, ogpadamentos dos seres humanos, as
regras de comportamento adotadas pela sociedadeing&@fistedrica entre as duas concepcoes
€ posterior. Importante notar que nesta concepcado umapessosiderada moral quando age
em conformidade com os costumes e valores estabelanittasalmente tradicionais. Estes
podem, eventualmente, ser questionados pela ética. pjg¢swpa pode ser moral (seguir 0s
costumes até por conveniéncia), mas ndo ser necesmatéaética (obedece a convicgbes e
principios).

Assim, a ética-discursiva a qual adotaremos segueimos diferentemente da reflexdo
filosofica da ética que apresentamos acima, pois ao gordesta, ela se encontra no ambito da
pragmatica, ou seja, ndo se trata apenas de reflgaldrsa moral, mas de a¢cées comunicativas
gue se tornam normativas (HABERMAS, 1989). Com issxalemos claro que o conceito de
ética a qual trabalharemos durante toda a trajet@sta reflexdo acerca @hosyanomami
tendo como instrumento de andlise a teoria da radi@ci comunicativa € a de ético-
discursiva.

Para o desenvolvimento desta pesquisa dividimo-larém capitulos os quais serao

elucidados brevemente a seguir. Rlimeiro Capitulg encontraremos um esboc¢o do percurso
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etnografico feito por nés durante o pré-campo e o oapgrtiihamos os desafios do primeiro
contato e os dados da pesquisa bibliografica. Nestairgeridentificaremos os sujeitos da
pesquisa, isto é, os Yanomasiiuando os seguintes elementos: a sua localizagfidstica,
mostrando os varios dialetos e a localizacdo geogrélfec cada uma, o uso territorial, a
construcdo do etnbnimo yanomamm breve sobrevoou em suas origens e sua constituicao
sociocultural. Ainda neste capitulo situaremo#@is da nossa pesquisa, descrevendo um
pouco sobre os yanomamé Xitipapivei, minha estadia na aldeia e as situacfes etnagafic
em que pude perceber os elementos para a investida pssgjuisa, além de relatar o meu
primeiro contato com os Yanomarai partilhar a experiéncia de participar réahu ‘ritual
osteofagico’.

No Segundo Capitulalesta dissertacdo, vamos expor as justificacbesgasd da
teoria da racionalidade comunicativampregados na analise, além de explanar em que consiste
o paradigma da racionalidade comunicativa, com afgtenos a analise dos mitos. Para isso,
colocaremos as definicdes dos conceitos utilizadosupoidos principais representantes da
teoria da racionalidade comunicativdiirgen Habermas e a critica da antropologia a essas
mesmas categorias. E ainda nesgundo capituldefiniremos qual o emprego do conceito de
ethosaplicado na analise o qual norteara todo o itineraricatbatho.

No Terceiro Capitulp propomos uma andlise de algumas categorias yanoooamoi 0
termoWanowéanoenquanto correspondente mais proximo da concepcao deReiteetermos
as concepcdes e aos estudos realizados sobre os mitoéversas épocas. Em seguida,
procuramos desenvolver uma andlise do corpus mitisotektos mitolégicos yanomami
escolhidos, mostrando os aspectos relevantes da linguanafise morfolégica dos mitos para
posteriormente realizar as reflexdes antropoldgicasraleto paradigma daacionalidade
comunicativee dai propormos um esbogo sobre 0s processos discursivoprpssam @thos

yanomarni
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CAPITULO 1 OS YANOMAMI-

1.1 Localizacéo Linguistica dos Yanomami

O povo Yanomami pode ser considerado, dentro de uma perspectiva lingogstioa
uma familia da qual é possivel identificar, segundo Migliazza j19jzatros dialetos
principais: oYanomam(ou yanomama, yanomaed Sanema (sanumau aindasanima), o
Yanam(ou ninam) e, por fim, oYanomami(ou yanomamo)Estas inUmeras variacdes na
grafia derivam, provavelmente, do percurso historico de contatospesdeisas realizadas
entre os yanomami por parte de pesquisadores, viajantes e, principalmenssiaiganis.

Por razdes antropoldgicas, isto €, pelas significantes consequéritiaas existentes
em torno das fronteiras que marcam cada grupo da familia isguianomami, utilizaremos
a grafiayanomamigrafada com a vogal central altd.“Raz0es estas que se aplOiam na
seguinte questdo: o de fazer a diferenciacéo interna dentrmitia fanguistica yanomami. A

diferenca entre o uso do ternf@anomamie Yanomami(note-se a presenca da vogal central
alta '¥" na segunda forma) que propomos nesta pesquisa tem como fundandeiincao
entre o termo genérico (sem o uso da vogal central alta) com a qual se ammeacthamar
qualquer pessoa daquele grupo étnico. Desta forma, o uso especifiquatgal central alta)
determina um dos quatro grupos que compde a familia linguistica yanomami.

Em sintese, o termo grafado assim sugere a diferenca entffanaman e um Nina,

ou entre um Yanomam ou, por fim, de umifan Essa diferenca nédo tem apenas conotacao

linguistica, mas também politica. Pois, embora os yanomami fatem uma variacdo
dialetal, cada grupo se encontra em uma situacdo politicadéelisaja pela invasdo de
garimpeiros de um lado (principalmente no Estado de Roraima) owsplElmento parcial de

alguns grupos. Podemos visualizar os grupos yanomami do Estado do AmaRanasna



20

através do mapa (Figura 1) que mostra a divisdo geograficegiass habitadas por eles
apresentada pela Hutukara (Ong Yanomami de Roraima). Enf@oekg Estado do

Amazonas existe, além da divisdo geogréafica, um grande cens@shl e organizacional

entre osxaponos Em Maturaca, por exemplo, Raponosyanomarhestdo organizados de tal

forma que ja articulam politicas mais gerais, voltadas a fagtat de projetos de auto-
sustentacdo, educacionais e saude, além de articulacdo e fode&B&Gs, como a AYRCA
(Associacdo Yanomami do Rio Cauaboris e Afluentes), ao contrarioadaeul, onde os
xaponossustentam uma politica interna autbnoma. Gag@nogoza de tamanha autonomia
politica que os problemas de um nao € de conhecimento dos outros e, néaotranmo,em
conflitos. Por essas razdes, propor uma articulacdo geral, goverabnuent ndo-
governamental, entre os xaponos do Estado do Amazonas € uma tarefecnqii& €normes

barreiras a sua realizacao.

Hutukara

Hutukara
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Figura 1 - Mapa das areas habitadas pelos Yanomami
FONTE: Retirado de <http://www.proyanomami.org.br/img/img-boletim-83.jpgesso em: 28 out.
2010
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A distribuicdo dialetal da familia linguistica yanomami coma lgonhecida € outra
questao a ser resolvida, pois até a utilizada por Migliazza g@ueantrada, ndo obstante as
criticas, nos principais trabalhos realizados por antropologos weskiag que estudaram o0s
grupos yanomami, como Jacques Lizot (1970; 1996; 2004), Henri Ramirez (19943, Lore
Emiri (2001), Maria Edna Brito (1996), Aryon D. Rodrigues (2002), Chagnon (196&5)),
Alcida R. Ramos (1990), Bruce Albert (1985;1997), Neusa R. Barazal (28fg, outros,
nao é satisfatoria.

Para Lizot (2004) as distribuicbes em quatro grupos dialetais dhaféimguistica
yanomami ndo possuem um carater sélido, pois, até entdo, ndo foremadosakestudos
sistematicos a cerca dos limites geograficos. Entretantograpessa auséncia, pode-se
remeter a certas regides ou areas correspondentes aos grgps ZJ;icomo os encontrados
na obra de Brito (1996). Segundo a autoraSasumahabitariam ao noroeste do Estado de
Roraima, osyanamou Ninamao norte e leste de Roraima,Y@nomamaao norte-centro-sul
de Roraima e norte do Amazonas e, finalmentéaseomamaue habitariam ao leste e sul da
Venezuela e norte do Estado do Amazonas. Embora haja conhecimento, mesmo
superficial, sobre estas areas, Lizot (2004) mostra em seus egtigdosYanamé o grupo
com menor numero de pessoas, 0s menos estudados e, consequentemente, 0S meno:
conhecidos entre os quatros grupos. Ao contrarioYaom®omamigue formam a parte mais
densa dos grupos, principalmente na Venezuela, e cuja fala sevepang que habitam a
regido da Amazonia brasileira. Ainda segundo, Lizot (2004%avsna ocupariam a regiao

conhecida como Alto Ventuari, Erebato e Caura na Venezuela.
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Mesmo diante dessa possivel divisdo geogréafica, para Lizot (2004feesncks
idiomaticas entre os grupos da familia yanomami sdo mais ou npFposnciadas,
possibilitando comunicacdo mutua em certos casos, mas que ndo estawentet
determinadas. Cada dialeto possui variantes locais que se divéggemaiente quanto ao
léxico e fonologia. No diagrama abaixo (Figura 3) podemos vismadizaproximagcao e o
distanciamento dialetal, onde a linha pontilhada define o grau de distento de
compreensao. Por esta razdo que é possivel identificar um fgdauai@ami do norte ou do
sul. No referido diagrama estéao informacfes ao nivel de entendinmrécos grupos desta
familia linguistica, baseadas nas analises feitas por (2004), Ramos (1990) e Ramirez

(1994), entre outrds

Diagrama de niveis de entendimento
entre os grupos da Familia Linguistica Yanomami

Yanomami Yanomam(a) Yanam Sanuma

grau de compreensao

Préximo
Relativamente préximo

Distante - - - - =« - - - e oo

Figura 3 - Diagrama de niveis de entendimento ergtigrupos da familia lingusitica yanomami.
FONTE: SOUSA, Paulo Roberto de fala dos yanomami: um breve estudo comparativo para a
compreensao dos dialetos da familia linguistica yanom@rtigo inédito)

8 Essas informacdes estdo contidas em um artigiténédcrito por mim, que serd enviado para a pabéio em
2011, intituladoA fala dos yanomami: um breve estudo comparativa pacompreensdo dos dialetos da
familia linguistica yanomami
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Ainda em relacéo a lingua yanomami, esta foi considerada por icaukt®44) como
um grupo linguistico isolado. Nos estudos posteriores realizados parbhémgg1965) e
Voegelin e Voegelin (1965) a lingua yanomami foi remetida aord4@bibcha. Assim,
relacionaram-na com outras linguas no ambito do panorama liogudat Venezuela, como
por exemplos, aos Warao no Delta do rio Orinoco e os Bari da Searii@d. Mas as
comparacdes nao pararam por ai, Migliazza propés, depois de cges alados sobre a
lingua yanomami, uma possivel conexdo com o Proto-Caribe ao qual(2Qfst) critica
tenazmente afirmando que tal comparacao € inviavel e que ndo heiudesede carater
sélido em relacionar a lingua yanomami as linguas encontradas na Adoesida

Os estudos analiticos de Migliazza (1972), citado por Lizot (2004)pfeéecia uma
ferramenta adequada para conseguir a “relacdo” que propuserairdrignte por que tal
método (Migliazza apoiava-se nos procedimentos da gramaticavagragio permitir um
conhecimento aprofundado da caracteristica da lingua yanomami; Seguuidiecimento
dele sobre os diferentes dialetos e suas especificidadesdoxamiito reduzido e terceiro, a
forma pela qual trabalhou os advérbios, as particulas causativassogsorados e outras
particularidades dessa lingua, como os classificadores, remetiamgdseagzot, ao absurdo.

Se de um lado esta postura linguistica tenha sido marcada p@adidivergéncias
entre linguistas e estudiosos da lingua, (viajantes e mission@aog)utro a cultura material
possui tragos comuns que perpassam todos os grupos denotando a pessoaiyamoma
sentido geral, dentro do panorama etnolégico da América do sul. Eleseasre 0s grupos

étnicos que possui aspectos da sua cultura relativamente conseradesidiprocesso de

® A gramatica gerativaé uma teoria linguistica elaborada por Noam Chgmskpelos linguistas do
Massachusetts Institute of Technology entre os drdE960 e 1965. Em sintese poderiamos dizer tperia
gerativa deve fornecer uma teoria fonética univegea permita estabelecer a lista dos tragos foogte as
listas das combinacdes possiveis desses tracosisapportanto, sobre uma matriz universal de $ré@ucos.
Deve fornecer uma teoria semantica universal sivet@te estabelecer a lista dos conceitos possivgica,
portanto, uma matriz universal de tracos semanti€nfm, a teoria gerativa deve fornecer uma tesintética
universal, isto é, estabelecer a lista das relagf@saticais da base e das operac¢des transform&ciapazes
de dar uma descricao estrutural de todas as fressas tarefas da gramatica gerativa implicamapturt a
existéncia de universais linguisticos a essefr&ss.
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assimilacdo da cultura nacional, como escreve Francia: “ureaudgtha etnie di indio Che
conservano tutt'oggi i propri modelli culturali di origine, mantendatiataa loro identita, La

lingua e I'organizzazione sociale, in um processo dinamico integrato” (1990, p. 9).
1.2 Uso Territorial a Construcdo do seu Etnénimo

Segundo Albert (1985, 1991, 1997), os Yanomami formam uma sociedade de
cacadores-agricultorfsque habitam a floresta tropical ao Norte da Amazodnia comaneaa
que chegaria aproximadamente a 192.000 km?, apesar de sua grandezaljstspesn
geologias afirmaram que a maior parte deste territéréolestlizada em um solo impréprio
para a agricultura. No Brasil, a area indigena yanomami é de cerca d8®a&4 ou 96.650
km2, do qual se encontra o Parque Nacional do Pico Neblina. Esta estédsituada no
interflivio Orinoco-Amazonas.

O caminho fluvial de acesso axapono‘aldeia’ é extremamente acidentado com rios
repletos de cachoeiras e corredeiras, com énfase na regi@staaio territério (regido do
Rio Marauia). O percurso utilizado pelos Yanomainicercado por uma densa floresta
equatorial, onde também é possivel encontrar imensas clareiragetacde esparsa. Tal
regido é conhecida geograficamente como Maci¢ca das Guaianasgurelo especialistas,
encontra-se entre as formacgBes geoldgicas mais antigas do centswramericano.
Acredita-se que, pelo fato do solo ser impréprio para o cultivo, ssgaues dos fatores que
levem os Yanomami a gerarem migracdes periddicas das W@iikezedas. Esse movimento
resulta numa renovacdo das fontes priméarias de subsisténciaspnais solo, flora e,
consequentemente, a fauna.

Para este empreito os Yanomami transladam xagonos para novas regides,

aproximadamente a cada trés ou cinco anos. Cada uma das locgholsglesnomes e s&o

19 vale ressaltar que o termo cacador-coletor usadd@puce Albert remonta a discusséo de Ingold da diz
que tal termo remete a concepc¢éao evolucionistacaado determinado povo dentro de uma escala exalut
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reabitadas pelas geracdes Yanomami seguintes. O uso do recuts@bgarritorio envolve
um interessante esquema que se desenvolve a partir de circulos concéntriéssamais.

O primeiro circulg segundo Albert e Gomez (1997), consiste em uma area de
aproximadamente cinco quildmetros a qual se encontra atividadesamads, tais como
coletas pequenas por parte das mulheres ou pesca individual. No pdricgoaneio é
comum realizarem pescas coletivas, exercida pelas famdliés) das cacadas de curto
periodo, cujo retorno se da no mesmo dia, normalmente ao amanhecer owemntarde
atividades agricolas em geral; €2gundo circulose estende de um raio de cinco a dez
quildmetros a qual se destina a cagcada um pouco mais demoradaleagatater individual
denominada d®ami huu ‘cacar individual’ e da coleta familiar mais densa, pois pdate
familias possuem grandesgkari ‘roca’ distantes cujo acesso e deslocamento da producao se
dar através de canoas. terceiro circulo possui um raio de dez a vinte quildbmetros €&
destinado ao que os yanomati@nominam comaeniyomoucacada coletiva’. Esta cacada
demora cerca de duas a trés semanas e tem uma grandenoiparéacultura yanomami
pois, precede os rituais funerarios durantReahu‘festa’. E neste circulo também que se
encontrardo os novos espagos onde construirdo as futuras novas rogas.

Em relagdo ao etnonimbanomamipode-se remeter a duas versdes uma encontrada
nos estudos de Bruce Albert e outro nos estudos de Casimiro Békstasifanomamdo
rio Maturaca.

Para Albert (1995) o etnGnimganomamidecorre de uma construcéo-interpretacao
realizada pelos antropélogos de que a palavra yanomami, deriva dasé@ryenomanmi
thépé (utilizo aqui a grafia de Bruce Albert) significando, nédo liteente, em seu ambito
“seres humanos”. Essa expressao se oporia a outro termo yarnyanafanimais de cagas, a
cagca’ e ayai ‘seres invisiveis ou sem nome’, ainda ao temapé ‘inimigo, estrangeiro,

“branco”, o ndo-yanomatmiEssa perspectiva remete aos estudos de Curt Niemendaju (1987)
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sobre os Apapocuva-guarani, em que trabalha com a categquiessigas verdadeiragu
gente verdadeiraEsta dindmica de se definir como gente verdadeira colocandenusis
grupos humanos em uma espécie de declinio, decadéncia ligada sagsséhpresente na
construcdo na maior parte dos etnénimos indigenas.

Casimiro Béksta (1985) escreve que a autodenomingg@mami (notar diferenca de
yanomami em conformidade com suas pesquisas, chegando a citar seus irdsymant
descendentes diretos deswanawétéri descreve que tal etndénimo teria relacdo com a
trajetéria e origem do povo Yanomamsto é, descreve uma situacdo originaria de
nomadismo, sendo traduzivel como “povo que migra”’. Analisando o etnénimo
encontrariamogano ‘residénciatemporaria’,na- significafender-see por fim i que seria a
particula sufixal que se refergpassoa Assim dir-se-ia, como escreve Béksgapvo que se
subdivide, fendendo-se a residéncia tempofar@iante de uma situacdo de limitacao
territorial (marcacdo das terras yanomawmiirigando-os a se tornarem seminémades) 0s
yanmami, segundo o autor, tornariam as suas residéncias mais duradourastitizacio
posterior do infixo-ma-, proveniente denai, elemento linguistico de valor verbal causativo
(RAMIREZ, 1994, p.245). Béksta ainda contribui com a compreensdo do ¥anuama
cujo infixo -a-, decorrente deai (fazer agir, como emtai) designa aqueles que se
autodenominam comopbvo que faz residéncia tempordrialudindo ao atual semi-
sedentarismo, ocasionado pelas politicas territoriais.

Acreditamos que as pesquisas e suas contribuicbes se toresemtets a medida que
esclarecem um pouco da realidade, ou seus intersticios, daquilo quetisa abjestigar, ja
gue nao € possivel atingir a realidade total das coisas. Desia tanto Bruce Albert quanto
Béksta contribuiram imensamente para compreender o etnénimo yanandora de um
lado, seja sintética a explanacdo de Albert. Ndo obstante,ads&xplanacdo possui uma

|6gica viavel se for olhada dentro de uma perspectiva etnocémiri@anbito da etnologia sul-
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americana. Por outro lado, a explanacdo de Casimiro Béksta possfiitndamentacdo mais
coerente com a cultura yanomamnina vez que remetendo aos estudos do Iéxico da lingua do
yanomarmiencontram-se 0s termos correspondentes por ele utilizados. B3R86)( que
trabalhou entre osranomama,também remete a construgcdo do etnébnimo yanenaami
construtores de casa (a versao do etnénimo Yanomai), ligando aoaeadismo, além da
rapidez e pelo modo de construir as casas em determinadas amciasst mas também
assume a postura de Bruce Albert ao afirmar que o termo “quer dizer genfEO(RR96, p.

19).

1.3 Origem e Organizacéo Sociocultural

Quanto a sua precedéncia geografica, acredita-se que, por ndio, gesgindo Bruce
Albert (1985; 1997), semelhancas antropométricas ou linguisticas cowizaeh®s como,
por exemplos, os Yekuana, que sdo Karib, os Yanemameederam de um grupo indigena
que permaneceu isolado desde épocas remotas. Depois de um detemmpadot seja, de
se estabelecer linguisticamente, esses precedentes, ou amatngosayni teriam se deslocado
em direcao aos caudilhos do Rio Orinoco e Parima habitando pelaranmeiaquela regiao.
O processo de diferenciacdo interna, iniciada aproximadamente han@®0ocorreu ali,
resultando nas linguas atuais da familia linguistica yanomami.

Pode se localizar através dos seus mitos, como pelos registrometdais de
expedicdes cientificas datadas do século XVIII, que os antigognYamisituariam o lugar
de sua precedéncia, como epicentro histérico, a serra do Padm&ERT, 1985; LIZOT,
2007; BEKSTA, 1985). Esta serra divide dois rios importantes o aflderdé#o Orinoco e os
afluentes da margem direita do rio Branco e pelo que se sahmlidatte a regido mais
densamente habitada pelos Yanomafipropoésito, a populacdo global dos yanomami
estimada hoje em cerca de 26.000 pessoas. Outros autores marcam conFRAGIDIA,

1990) outros com 28.000. Em relacdo a populagdo yanomami residentes he&yasido a
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pesquisa realizada em 1999, pela FUNASA, Fundacdo Nacional de 8sizdestimada em
12.795 pessoas. Numero que em 1988 estava registrado em 9 mil yarfGihdimConselho
Indigenista Missionario) e em 1980, segundo Francia, 9.500 yanomasnaltas e baixas
demografica yanomami se deram por diversos fatores, tanto aass fatditicos ligados a
conflitos na extracdo de minérios, projetos governamentais (cdstdaccalha norte) e de
doencas levadas pelo contato conmagé‘brancos’.

Uma vez instalados no Serra Parima, houve conflitos internos eiladaa uma
sucessao de divisdes grupais e o movimento de dispersdao caminhou em direcadgmsul. A
antropologos, como Albert, acreditam que o motivo da expansao yancealei por meios
de politicas de contato com grupos indigenas vizinhos sendo ao nortteeas IKarib ao sul
e ao oeste os Aruak. Estes contatos causaram importantesrinagsfes econémicas, uma
vez que adquiriram novas tecnologias de cultivo, como também a aquisi¢g@oamentas
industriais, pois os vizinhos mantinham contato direto com a cultura adidEnguanto
estes, aos poucos, mediante o contato com 0s “brancos”, esvaziavararssagor “n”
motivos, 0s Yanomamiassumia o papel de territorializa-la, uma vez que estavam em
expansao populacional.

Quanto aos grupos no Estado do Amazonas, Chagnon (1974), sugere que O0S
moradores da regido de Maturacd, denominando-se, segundo o antropdlogo, como
Kohoroxitari e Karawétar, mudaram-se do Alto rio Mavaca e afluentes da Venezuela para e
regido sul. Parece que o movimento migratorio expandiu-se até @sebacias do alto rio
Cauabori e do rio Marauid. Segundo Béksta (1985)Xamatari ocuparam a regiao
abandonada ao sudeste, enquanto que os demais caminharam em direca® #&i00ést
regides vizinhas de Roraima e ali, subdividiram-se nos grupos ja anados,Sanrma,
Ninam e Yanoam Ainda segundo Béksta, e o que pode ser confirmadtbcus as

denominagdes dos grupos locais indicam o seu habitat. Assim, os Yanqueatualmente
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habitam na regido do rio Maturaca, denominar-sefahoroxitari, que segundo o autor,
remeteria aos habitantes do lugar onde encontraria uma espédcielideo terrestre gigante,
popularmente conhecida como minhocédo, designado em yangmefoniermo dekohoroxi
Interessante notar que o léxico dos yanomami da Venezuela (LIZOZ) @@rca o termo
kdhoromixiki para uma espécie diferente, correspondente ao anelideo comumplsta i
que enquanto os Yanomamé Maturaca utilizankohoro (o hifen sugere a adicdo de um
classificadoy para definir o anelideo gigante, Lizot (2004), segundo a fal®daiéri, mais
ao norte, marca o term@hordomixiki para o anelideo comum que nédo € o mesmo utilizado
pelos yanomaniKamatautéri’. Horema ké kipara osoratéri, por sua vez seria os anelideos
gigantes e na&dhdrdomi xiki correspondente Béremaque para oXamatautériseriam o
anelideo comum e ndo o gigante. Toda essa discussao define dwass aofala dos
Xamatautérise distingue da dosratéri, que por sua vez se distingue da Hobkoroxitari
segunda, essa distingdo ndo possui apenas um carater semanticosma@segico uma vez
guehdrema ké kpara osoratéri ndo s6 seria uma espécie de anelideos gigantes comum, mas
uma espécie que possui poder de transformacdo em serpente. Enquantongugrajgps da
familia yanomami de determinadas regifes usam-na para pestrag grupos temem em
toca-la, pois estariam ligados ao que denomih@dremarij entidades sobrenaturais habitantes
do mundo inferior, isto €, nbetu msi suwé pataTais entidades pertencem a classes dos
espiritos entendidos conyaithé (ALBERT; GOMEZ, 1997). Pode-se inferir dai que tantos
os Xamatautériqguanto okohoroxitari assumiriam, teoricamente, uma posi¢ao ofensivas em
relagdo a outros grupos yanomarabmo osoratéri, pelo fato de poder tocar, usar e
manipular entidades sobrenaturais.

Outro dado interessante é quanto ao uso do témmoroxitari Atualmente os

Yanomamida regido do Maturaca se denominanOgetatérj habitantes do serf@pota ou

! Habitantes da regido do Marauia onde realizei enpsquisa.



31

como € conhecida entre os ‘brancos’, a Serra do Padre. Segundo ¢aiorgquee pudemos
coletarin I6cus durante uma assembléia em julho de 2008, a definic&olueroxitari seria
um equivoco.

Encontramos na obra de Lizot (1993)pahiwé um relato que pode nos ajudar a
compreender alguns fatores da dinamica da migracdo Yano@awlato dita a trajetoria dos

Yanomamide Ajuricaba comunidade mais a oeste da regido do Marauia. Vejamos:

NOs somos deépropé. Ha muito tempo atras, moravamos no alto rio
Orinoquito. Houve muitos combates e fomos expulsos. Em um novo
combate fomos atacados e tivemos que fugir para o lugar onde morava
antigamente os Aramamisitéri, na serra Homahewé. Fugimos noteame

Nnos reunimos na sertg@épropé. Képropé ergue-se no alto rio Rahuawé.
Assim chamamos a serra porque embora estivesse para cedpin®s a
escoraram. Foi o espirito da Sucuriju que a escorou. Assim surgime
Képropé. Por volta de 1900, nos reunimos képropé. Viviamos na serra
Hiporo. N6s também ja moramos na serra Waxamona. Brigamos varias
vezes por causa de mulheres, por isso nos tornamos inimigos. Moramos na
serra Hapapa. Os maradores de Hayanae nos expulsaram. Depois que
saimos, atravessamos o rio Siapa e fugimos para MoramaemoEivque

nos afastar de la, expulsos outra vez. Ndo chegamos a comaenirfrataas
cabeceiras do Padauiri, porque novamente nos obrigaram a ir embora.
Passamos pelas beiradas do igarapé Hawgapé nos juntamos em
Wanapwei um lugar que fica no rio Arara. Depois de rodearmos muitas
montanhas reunimo-nos em Waami Somente tomamos vinho de buriti.
ApoOs descermos e rodearmos novamente a serra, passamos a morar em
Maamapivei. Neste mesmo lugar, construimos casa. Também moramos em
Tirei, em Hayatawé e em Arekoami. L4 deixamos muitas rocas.
Regressando dowayumi. Fomos nos juntar em Wapukoxi. Em
Warorapiwei, trabalhamos com afinco. Pouco tempo depois, nosnadadi
Quando o meu pai foi comido pelos espiritos, deixamos o lugar. Saindo,
passamos a morar em Maxiwakéwei.

Em 1935, ainda moramos na margem do Jutai. Somos de Maxiwakéwei.
Somos Képropétéri. Neste lugar as epidemias nos liquidaranmocAs se
tornaram capoeiras. Por causa disso, fomos chamados pelos brancos: -
Venham morar na beira do Demene!

Assim que eles nos chamaram, baixamos o rio. Depois de alecapgato

do SPI regressamos ainda para Taracua. Neste lugar, némoglta
trabalhar na rogca. Baixamos novamente o rio Demene. Moramos pouco
tempo em Cuyufite porque a terra |14 era improdutiva. Ao sairmssede
lugar, atingimos Ajuricaba, onde estamos até hoje (1993, p. 125).
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Podemos fazer algumas inferéncias a partir deste relato.ngipa, descreve-se a
origem da migracao, isto é, o rio Orinoquito, proximo a serra do Parima, corrobocemnas
dados dos diversos pesquisadores apresentado aqui nesta pesquisa. Osseleitieos
atuando na formacédo topoldgica da regido habitada originalmente Yhosnamicomo
Képropé do verbo intransitiviképrouque significaquebrar-seou partir-se em dois cuja
consequéncia desastrosa do desabamento da serra teria sido evitadakpgarivéque a
escorara. A sequencia de topbnimo que narra a histéria como aHsenahewé, serra
Hiporo, serra Waxamona, serra Hapapa, Moramana, WagiapiVaomna, Maamagpvei,
Tirei, Hayatawé, Arekoapiei, Wapukoxi, Warorapiwei, Maxiwakéwei, Taracu@yyufite,
como pela denominacéo de outros grupos como os Aramamisitéri, Hayiahadg@otam as
passagens pelas regides, provavelmente habitadas por outros grupaanyanordigenas de
outras etnias, cujas variantes na forma descrita aponta géeaemca dialetal terminologica.
Outro dado interessante € que o narrador elenca alguns motivogjpaiascausavam 0s
deslocamentos; guerras, intrigas intergrupal, raptos de mulhepgdemias e acdes
sobrenaturais dos espiritos.

A serra que rodearam provavelmente seria a ¥amaatapassando pelgamatau(rio
da serra da anta), lugar onde habitanXaatautériestudados pelo lingtista Henri Ramirez
(1994). Tomar vinho de buriti tem um significado geografico na régragna vez que nos
situa na geografia da regido, pois o buriti s6 produz em lugadbgBnms ao rio, além de
Maamapwei apontar para a regido circunvizinha da serrXawataja que, é “lugar cheio de
pedras”, remetendo a paisagem local.

Quanto a estrutura social Yanomapwderemos iniciar pelos aspectos comuns a todos
0s grupos da familia Yanomami, isto €, a residéncia do grupo ou endeadiontramos trés

formas de denominar o espaco fisico-social conforme os gry@psno pelosYanomani

2 Em 2007, quando morava no Maraui&, encontregrdaruma atividade de cadastro de RG dos Yanonami n
xapono de Komixiw&, um yanomami de Yabahana, qeenséie era hayanawatéri. Esse fato se soma aos
nossos dados contribuindo para a compreensao dioneato migratério dos yanomami.
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yano pelosYanomane saia pelosSanuma Segundo Alcida R. Ramos, “as trés palavras séo
relacionadas entre si. Nenhuma delas tem seu significaddore@seramente ao predio, a
construcao fisica da casa” (RAMOS, 1990, p. 43). Contudo, entre os Yandmafarauia,

o termoxaponoestaria ligado, terminologicamente, ao que entendemos como @dgise
forma um conjunto redondoXémata Xitipapiwei) ou retangular Yabahana Pohorg de
casag/ahi. Nasyahi encontram-se os nucleos familiares contido no macro-espaco Badjal.
poderiamos dizer que o termpahi estaria ligado ao espaco das micro-relacdes sociais, toda a
dindmica da vivéncia entre individuos em uma relacdo estritacds kde afinidade e
consanguinidade, enquanto quexapono se ligaria a macro-relacdo social, experiéncia
humana coletiva vinculadareahu heniyomouwaima huue etc.

Embora, haja uma diferenca relevante entre os termos, uma vezagpe a
denominacdo para moradia déanomampara 0s Yanomaniano € o tapiri, casa de estadia
temporaria, usado durante viagens ehdniyomoulongas cacadas coletivas’, concordamos
com Ramos quando coloca que “em cada um desses vocabulos esta umsaritarga
semantica muito mais densa, fazendo das ‘casa’ Yanomami veocdaagtrocosmo social e
simbdlico” (RAMOS, 1990, p. 43). E ainda acrescentamos a dimensadcsitivef que é este
espaco noxapono, pois segundo Barazal, tal espaco esta “consagrado aos grandes
acontecimentos da vida comunitaria como, por exemplo, exercicios £ xamgnicas,
sessfes de alucindgenos, trocas de bens de consumo ou de cinza dosrgmis m
(BARAZAL, 2001, p. 71).

Independentemente da estrutura arquitetonica das casas todaspestimadamente
posto dentro dos paradmetros do mesmo uso do espaco extra-comunitamg, datarihi
‘floresta’, dentro dos circulos concéntricos mencionados anteriornpentélbert (1985;

1997).
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Dentro do espaco social yanomatiistingue-se de forma ndao muito rigida a ordem do
género nas atividades. Ndo ha uma rigidezlher-sai-a-rocae homem-sai-a-caggporém, o
homem circula pelas atividades de forma gradativa, isto €, ném émaontrar homens
ralando mandioca ou ajudando a mexer farinha, indo a roca ou rachando tietde]es
comumente realizadas pelas mulheres. A producdo dos varios tipestds Xoto he,wij
yorehi s) é exercida pela mulher, como a producao de flechas, de alguns adimtus

cerimoniais e redes, sdo realizados pelos homens.

Figura 4 - ) Huyahnaxi ko k hardxipra (jovem descascando mandioca

No que toca aos aspectos politicos dos yanoeneates se apresentam de forma mais
marcada como sendo uma atividade masculina, todavia, as mulheresrucepta posicao
durantes as reunides, isto €, elas “ndo participam das condessasmens durante um ritual,
mas se aproximam dos maridos, filhos e pais para lembrassastas a serem tratados”
(BRITO, 1996, p. 26). Podemos dizer também que ndo existe uma autoridadé gqamt

possa se sobrepor a coletividadexdponoja que a organizac¢do horizontalizada nao viabiliza



35

tal relacdo, mas ha aspectos, de carater vertical, quanto acatieagro do nucleo familiar
cuja atuacdo € de carater predominantemente moral e ndo aaagppis ‘Mais do que
mandar pode-se dizer que tem ascendéndRE; LAUDATO, 1988, p. 183 apud
BARAZAL, 2001, p. 91).

Essas autoridades sem poder, como bem definiria Clastres (1986gmec nome de
tuxawa lideranca ou chefe, possuindo, entretanto, nomes especificos em yargqurasséb
Patapata ou Periomg enquanto aoxamas sao denominados em algumas regides, em
yanomami, dexapori (ALBERT, 1985, 1997) e em outras dekura(Marauid) que séo, na
verdade, tipos de espiritos com 0s quais entram em contato. Aindaos@@®oma 0 seu
papel enquanto autoridade nao possui um carater hegemonico, primeinpeh@fdéo de ndo

ser visto como o0 maior entre os demais dentraajmnoe tdo pouco recebe honrarias pelo

fato de ser reconhecido como werioma ou patapata Sua autoridade esta ligada a sua

postura de retérica diante dos problemas que surgemapmng tornando-se algo como
conselheiro ligado, de certa forma, a um poder de persuasédo. Dai que gugpalapata
fala, a primeira impressao € que ninguém lhe d4 atencdo, ningesansegis afazeres para
ouvi-lo, ndo ha um “respeito” e podem chegar mesmo a ignora-lo camglete, dando Ihes
as costas. Isso nao significa que eles estejam de fato segtigenciados. Eles néo
controlam as atividades pessoais, quer seja individual ou coletiva deémirtipxapono As
pessoas transitam entre 0s Xxaponos, comercializam, trocam mEgadasam-se e se
separam, entram em conflitos pessoais e ndo ha interferdineia dospatapata Sao
conduzidos pela prépria consciéncia e autonomia. Poderiamos dizer ¢io eeksse tipo de
autoridade que:

A sua preocupacédo € aquela de abri'r relagbes de parentesequenpéra

ampliar sempre mais a influéncia. E ele que, juntamente cooutpgs

ancides, discute a localizagdo do novo xapono, quando ja ndo presta mais pra

viver. E ele que, no kai-amou (consulta noturna), programa aasvisias
festas com o grupo todo, as cacadas e os trabalhos na rocaubadderre
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plantacdes. Tudo isso € feito geralmente no Kai-amou: o ritcalesiltas
noturnas que se fazem quando geralmente todo mundo ja se embala nas
redes ao redor do fogo, as vezes, as conclusfes séo feitdsocadies de
clarear. (RE; LAUDATO, 1988, p.183 apud BARAZAL, 2001, p. 91).

Poderiamos resumir o carater da autoridade yanérpalas palavras de Brito, que

viveu entre o¥anomama“Os patapé, ou pata, sao prestigiados, mas néo badalados, ouvidos,
mas nao obedecidos, respeitados, mas nao notabilizados, consultados, masd&iadoss
sao coordenadores, mas nao chefes politicos” (BRITO, 1996, p. 81).

Outra caracteristica dessa autoridade estda no fato de saizadga comumente
atraves de trés membros da comunidade e que ndo sdo necessadarrantas, embora em
boa parte coincida. Segundo Laudato, a autoridade, apesar de ser leredibtasegue a
ordem do morgado, mas a da atuacéo e relacdes entre os menHapsrdponde o0 que esta
em jogo € a sua capacidade pessoal de interagir e ndo @risumenitura. Outra
caracteristica € a de nao ser vitalicio, sendo que € passadmasasem 6nus morais ou de
prestigios. Além de a politica ser tratada pelos homens, contigmgéio indireta das
mulheres, 0o xamanisribé outra atividade que é exercida exclusivamente pelos homens.
Através do qual procuram equilibrar as forcas do cosmo, como o codéa®lehuvas, do
periodo das secas, das doencas e da atuacdo dos maus espiritos.

No que toca as aliangcas matrimoniais o casamento predominanteseMaromame
0 monogamicpembora se encontre casospidigamiae mesmo dgoliandria, sendo este
mais raro, todavia aceitavel. Esta unido imp6e algumas implicggéeso ao uso dos termos
de parentesco, como por exemplo, o fato de o genro ndo dirigir adalasogra e restricao
do uso do termacunhado Por exemplo, o termxoriwé ‘terminologia de parentesco,
cunhado, filho do irméo da mae, filho da irma do pai’, contrapondohgei-aterminologia

de parentesco, mesmo gx@iwé’ (usados com 0s possessiy@smeu’, hé' teu’, e ‘dele,

3 Embora o xamanismo yanomami seja marcado pelorgénasculino, ha relatos, como descreveu Jacques
Lizot (1988), dessa atividade realizada por mulhyereas sao caso rarissimo e mesmo isolados.
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dela’ epé ‘deles, delas’). Ambos designam o termo cunhado, € usado pelo homern,a outr
como € proprio da mulher dirigir-se a outra, sua cunhadaatbdiyé O homem chama a
cunhada pelo mesmo termo de esptsiopi O termo tia, ou irma da mae, para o ego
masculino, € 0 mesmo usado para o de spayé‘minha tia, ou minha sogra’. Também o
termo tio, ou irmao da mae, € 0 mesmo usado para SGEAYE ‘Mmeu Sogro ou meu tio'.
Nota-se que os irmaos do pai, para o ego masculino, tambégmaisdlgualmente se da com
0 ego feminino, as irmas da mée tambémmnsaes Em sintese um ego masculino tem muitos
pais e uma unica mae, um ego feminino tem muitas maes e unpanios tios também séo,
potencialmente, sogros e as tias, potencialmente, sogras. Dai 0 uso dos maswsos ter

Outra implicacdo é que poderiamos definir o casamento como sendouabrgrat
publico (todos doxaponotem conhecimento do contrato), pois em quase todos 0s casos, Sao
definido pelos pais, normalmente durante as festas, quando os futuros espdaosao
criancas, embora 0os mesmos ndo precisem necessariamentsecasan quem foi
predeterminado. A mulher possui um mecanismo de defesa peculigupato o prometido
nao |he agrada. Consiste em desagradar o futuro marido com afarepdss, como,
cozinhar mal sua alimentacdo (cozinhar o peixe com as tri@&s)avar as roupas, preparar
desdenhadamentepdé nahe ‘tabaco/brejeiro’ e ralhar demasiadamente, entre outras coisas.
Isso desagrada o futuro esposo de tal forma que ele a repudiamPela fse vé livre do

casamento. Nao havendo, portanto, consequéncias belicosas para essa atitude.
1.4 O Primeiro Contato: os Yanomamide Maturaca

Meu primeiro contato com o povo Yanomanaorreu em janeiro de 208@través da

Inspetoria Salesiana da Amazonia (ISMA) e da Inspetolesi@aa do Nordeste (ISNEB).

¥ No ano de 2006 eu me encontrava no seminarioi@atesaspirava a vida religiosa e especificamentiela
missionaria. Foi por ocasido desta aspiracdo quspetor (diretor geral da Inspetoria Salesian&ldaleste)
Padre Jodo Carlos, convidou-me a fazer uma breperiéxcia missionaria em uma das comunidades
missionaria na Inspetoria Salesiana MissionariAmazonia (ISMA).
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Em janeiro de 2006 viajei a Sdo Gabriel da Cachoeira no Estado dmAasgpara visitar a
regido Yanomamidlo rio Maturaca, proximo ao Parque Nacional do Pico da Neblina. Foi uma
experiéncia muito significante apesar de curta e reduzida, piés daapopulacdo havia se
retirado para os “sitios” para a extracédo do cipo. Tive duraritggam, como companheiro, a
presenca de um amigo nordestino (Leoni), uma crianca yanofRaitricia Opotatériyoma) e

o motorista da voadeifaque se chamava Ad&o, este também era yanamavisgem durou
cerca de 10h, devido a alguns imprevistos (varios problemas com o.nkwiquanto meu
colega ficava ansioso, e até um pouco desesperado pelo fato de saber nadar gmereoda es
conserto do motor realizado pelo préprio yanomaui aproveitava para testar meu palido
conhecimento da lingl&junto & crianca.

A noite se aproximava e por volta das 18:00h estavamos aportando réo Miss
Salesiana de Maturaca. No dia seguinte aproveitei, junto com mega.cplEra visitar as
aldeias circunvizinhas: Unido, Maturaca, Auxiliadora e Ariabu. Ceofgse fiquei um tanto
decepcionado por n&o encontrar as aldeias como havia visto pelas gosvsiras dos livros.
As casas estavam dispostas por ndcleos familiares e ndoesencidva dos casebres do
nordeste e nem das dos ribeirinhos. O que encontrei de semekhanéaras foi apenas o
formato geral das aldeias, isto €, as casas fechando em um circulo, ou um quadiguoau
forma ovalada, em outras palavras, refiro-me ao pétio centralexoegdo da comunidade de
Auxiliadora e Unido, que tinha casas dispersas para todos os latest#s comunidades os
Yanomamilevavam a vida comum a qualquer vilarejo que ja antes havia visitado.

A “decepcéo” da primeira impressdo que tive, no entanto, durou pouco ga@ando
assistir e jogar futebol com um grupo de jovens e depois com alduitssagque estavam por

ali, experimentei um deslocamento brusco, todos gritavam, ordenavagayvam (pelo

!> Canoa leve feita de aluminio propulsionada pomwtor de 45 HP.

'8 Quando recebi o convite para trabalhar com osmant comecei a pesquisar e a juntar dados a respeit
cultura, dos costumes e principalmente da linguss Mmaterial sobre a lingua yanomami era rarfic! die
ser assimilado uma vez que eu nao tinha nocdoudessas, pronuncias, cadéncia, etc.
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menos é o que eu achava) na lingua yandnempela primeira vez, senti fora da minha

propria realidade, apenas pelo simples fato de ndo manter uma cayaardoata. Fora isso,

nao tive a oportunidade de presenciar ritos, gestos, festas, cantos ou aigantetliacritico

mais caracteristicos dos yanomasalve uma tarde que, por acaso, assisti brevemente alguns
idosos praticarem rapidamente o que mais tarde conheceriaH®kuamou Alias, tornou-

se breve por que meu colega resolveu fotografar e sem a menordwgc&opassava ali
comecou a transitar para ca e para la até que um dos xama@snauch disse em portugués
que nao era permitido fotografar e até exigiu que entregasserc@sexa. Meu colega
conversou e explicou que a maquina fotografica ndo era dele e quabrdigiee ndo podia
transitar por ali, naguele momento. Os yanoingue estavam participando #ekuramou

que estavam ali e que presenciaram a situacao riram da aflicdo do ngeueceie seguida “o
liberaram”, oferecendo um pouco dpena(substancia entedégena utilizada mekuramou
conhecida também pgaricd), meu colega, mesmo receoso, aceitou contanto que fosse uma
quantidade depenabem pequena. Depois de aspirar e espirrar violentamente, ppena

era bastante forte, resultou em dores de cabeca durante a noite toda.

De toda a breve convivéncia entre os yanoim@enMaturaca, a experiéncia que me

marcou profundamente, foi a da lingua. Menciono a lingua porque ouyan@mani

conversando, discutindo e rindo em sua lingua materna me fez adlaty a minha propria

realidade (que ali eu ndo era yanomague apesar de estarmos todos em territério brasileiro,

era como se eu estivesse em outro pais, qoetm, estranhamente, em). Eu tinha
convicgdo de que a lingua escondia (pelo fato mesmo de eu ndo entendé-la) unda padida
nao estava acessivel, mas que poderia ser, caso eu viesse a.apueldisso representava

para mim outra possibilidade de mundo.
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Depois de um més na missdo salesiana de Maturaca, retorna®dms @Gabriel da

Cachoeira e em seguida a Manaus.

1.5 De Maturaca ao Rio Marauia

Meu segundo contato com o povo Yanomacorreu em 2007 onde fui trabalhar na
regido do Marauia na Escola Bilingiie Yanom&uagrada Familia. De Manaus seguiria de
barco a cidade de Santa Isabel do Rio Negro, cidade logistibéissdo Salesiana Sagrada
Familia do Rio Marauia. Durante toda a viagem a Unica imagemingg na minha mente
era a de Maturaca.

Depois de permanecer em Santa Isabel, preparando o maternwddr esc o
abastecimento da missdo, embarcamos em uma voadeira runsoMaraiuia. O rio estava
seco e a viagem demorou dois dias e uma noite. O rio € bastantgaminde repleto de
cachoeiras, o que implicava em maior esfor¢co e dedicacas@artaegar a missdo. Enfim,
chegamos. Era por volta das 18:00h. Uma curva antes do porto ouvia-ggijasodseeeE a
qual o Pe. José Reginaldo, diretor da escola e da misséorsalessgpondia com outro grito
Ooooouht Entéo vi pela primeira vez o povo Yanomagi Marauia. Quase toda a aldeia
estava presente, mulheres, jovens, velhos, idosas e, principalmente, muitas criangas.

A imagem que outrora vinha a minha mente de Maturaca se desfanulheres
portavam apenas uma saia como vestimento e as criancas, de agmoxemiz dois anos,
andavam nuas, algumas com um corddozinho de migcanga nos quadris. Os @iaea® tr
logo de nos ajudar com o0 material que levAvamos. As Unicaggskw portugués que eu
ouvia eram “ola!” e “nome! “nome!”, perguntando pelo meu nome. Tentdiubalr
timidamente em yanomamelos seus nomegeti wa waha?como te chamas?a pronuncia
nao era segura e por causa disto alguns jovens yanairemi Aos poucos fui estabelecendo

relacbes de amizade com 0s que se encontravam por ali.
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Figura 5 - Obstaculos naturais: Cachoeiras! (pérpékt)

Figura 6 - Rio Marauia no periodo de seca. Pririsilgade acesso aos xaponos yanoriam

Depois de despejar minha bagagem em meus aposentos fui com egih®ald®

visitar oxaponoque era logo ali préximo da residéncia da missdo. Uma pequendesanda
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para a entrada daapono Este era redondo, as casas fechavam-lhe o circulo. As casas er
feitas de madeira coberta com palhas de palmeira. As redeampetidqui e d’ali. Viam-se
poucos pertences. Enfim, era o que eu, na minha expectativa inggauava presenciar.
Descobria um novo universo e um novo mundo, diferente de tudo o que ja havia docontra
Sentia-me como um missionario, apesar da ignorancia da cultumagda e do impacto que

a minha presenca poderia causar estando ali.

A noite estava clara e depois de jantar, alguns yanerwaram chamar o Pe.
Reginaldo para uma reunido, perguntei se podia acompanhar e digseramm, tratei logo
de ir. A reunido aconteceu na casa de um das liderancespdog um jovem me deu um
toco de madeira pra sentar e a discussao logo comecou. Uns falaveinoutros de Ia.
Observava atentamente cada palavra, s6 as palavras porquei@ddescédo me deixava
observar os gestos. As criancas se achegavam a mim meio giastiBu estava de barba e
este era 0 motivo da timidez. A barba em um jovepé ‘estrangeiro, 0 ndo yanomami,
branco’ era uma mistura de algo estranho com coémico. Mas se achegévaitbocavam na
minha barba e diziarkawéiki a pata‘a barba dele é grandedutros nos pélos das minhas
pernas, outros nos meus cabelos, que ja precisava de um corte, e oudk@snpaoxinha
camisa (pois eu usava por baixo uma camiseta regata) e admyrldeam para outras
criancashei, watota horohopdele usa duas roupas!’. Alguns yanomaadulto proximo riam
da minha situacdo, enquanto outros mandavam as criancas se aqui€@armotivo da
reunido era pedir ajuda, em gasolina e municdo, ao padre diretor, pgeEnamamiidoso
estava a beira da morte e, por causa deste fato, organipavar@parativos deeahu ‘festa’

onde o haveriam de sepulta-lo.



Figura 7 - Meninas pintando-se para a Reahu

Figura 8 - Jovem yanomamintando meu rosto para a Reahu
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1.6 Presenciando o Ritual Osteofagico

No dia seguinte a aurora foi rompida pelas lamurias. Elas enopst siléncio da
floresta. Choro e mais choro. Um lastimar penoso abateu-se schppioo O yanomami
doente havia falecido. O choro se estendia entre as velhas e aacié®gvens e adultos. O
falecido era um grandeekura’xama’.

No dia seguinte fizeram uma enorme fogueira proxima ao centro tao el
depositaram o corpo, juntamente com a rede, e ataram-lhe fogo. Engdegdéoconsumia o
corpo, as lagrimas acompanhavam a consumacao. Mais madeirabeetanthdas e ao final
restaram-lhes apenas cinzas. Depois de o fogo ter se apagaddamemie puseram a catar
entre as cinzas 0s restos dos 0ss0s que as chamas ndo consumiram e o guardaram.

No dia seguinte pilaram em um pildo especifico, feito no dia daerdortyanomani
Em seguida colocaram em pequenino cesto 0s 0ssos pulverizados ardaaigamas horas
com aquele relicario junto ao peito. Sua morte mobilizou muita gdetgle osxapono
vizinhos até as aldeias mais distantes (por exemplo, os de Markasados do Obito pelo
radio do posto de saude. Foi nestas condi¢cdes que presenciei o ritual funerario dos yanomam

A lamentacgdo durou em torno de dez dias. Eu ouvia |4 dos meus apossittésci@
da missao, os choros que ecoavam pela madrugada. Aos yandenauirosxaponoque
chegavam eram logo acomodados em algumas casas, e a hospitdidazi@ presente de

forma singular. Doavam-se presentes para 0s visitantes, panelas, migaagas, comida. A

essa altura o choro havia cessado e dava-se inicio a uma ayp&alaeahu ‘festa’ o praiai

‘dancar’.
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Figura 9 - Huyahuya (Jovens) yanomamamentados para o Raia(danca)

Figura 10 - Kurata u ké (mingau de banana) ritstéafagico onde se consume mingau de banana cas 0ss
carbonizados e pulverizados.
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Eu acompanhava tudo isso com surpresa, espanto e admiracdo. Compuregedse
passava, mas talvez ndo bem a dimensao que tudo iSso representaiancAs e 0s jovens
convidavam-me para ir com elesxapono L4 me sentavam em qualquer casa, ja que todas
eram abertas em direcdo ao centro, isto €, dava a mesma Vviss$io),eaasistia as dancas, nao
podia perguntar muitas coisas porque nem eu falava a linguaedses eles possuiam uma
expressao suficiente em portugués para falar do que se tratava dancaepos da

O pratai ‘danca’ consistia em a pessoa entrar e correr ao red@pdmo O dancante
parava em frente de algumas casas e gesticulava algo, uotidiano, imitava um animal,
uma assombracdo ou proclamava alguma frase, algum tipo de raligoogua pusesse
medo. Uma pessoa por vez, depois em dupla, para um lado o homem, paraaaradtver,
as vezes duas mulheres ou dois homens, ndo tendo preferéncia de sgdendaeou direita.
Apos todos os participantes completarem a corrida dirigiam-se ao centro do €jdellmaos
dadas, rodavam o mais rapido possivel, pelo que eu pude perceber, equpe Fara a
esquerda. Depois pulavam o mais alto que podiam e gritavam.

Assim terminava o entardecer todos os dias apds a cremacéo do comatrés dias
observei a danga acompanhada de mausica, esta era quase semiaeg@elormavam-se
trios ou quartetos. S6 de homens. Outras vezes s6 de mulheres. Homenwlbenes
somente a noite, duranteamoamoucantar, cantoria’. Faziam-se uma enorme fila, de trios
ou quartetos, a qual na frente ia o cantador. Apés determinar o cantoefoelteam a cancao.
Os passos consistiam em andar rapido ou pular pra frente e unsipaesnt um movimento

vai-e-vem.



Figura 11 - Prai (a danca yanomain

Figura 12 - MBkomdko (mocas) enfeitadas duranteahi.
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Durante o periodo da noite os yanomaedlizavam amoamoucantar, cantoria’. A
primeira parte da noite era cantada pelas mulheres, que comgistianadamente das 19h as
22h, enquanto que a segunda parte da noite era cantada pelos homens, qoe seguia
aproximadamente das 23h as 5h da manha. Durante os cantos seafgaraas pausas. O
amoamouera cantado como na descricdo anterior, as vezes acompanhado de danca, m
muitas das vezes sO0 caminhavam. O que me impressionou é que em neintwmtancia
usavam instrumentos musicas. Nao possuiam tambores, flautas, chadglinoscoisa que
fizesse uma marcacéo ritmica. As vezes alguns jovens apanhawmmaréika‘espécie de
cabaca’ para fazer barulho, mas logo era abandonado pelo caminho.

Ainda durante camoamou aproximadamente pelas 3h da madrugada, os homens
dirigiam-se as casas e raptavam as mulheres para cadéarcar. Uma espécie de rapto
simbdlico. Algumas mocas, porém, faziam resisténcia paraiparti mas eram arrastadas
para fora de suas residéncias. Lembro-me uma vez que uma Gasyaongmamagarrou-se
na rede, pois estava dormindo e nao queria participar. Cortaram-lpeshas de sua rede e,
com rede e tudo, levaram-na para o patio, esta cheia de raiva, ralbdosae chorando
retornou a sua casa, estirando-se ali mesmo no chédo e voltou a dotdoroE yanomami
deixaram-na em paz e continuaram a “raptar” outras mulheres garaamou

No dia seguinte ap6és amoamouo xapono ficava silencioso. Esperavam que 0s
visitantes comecassem o g@aiai. Assim seguiram por aproximadamente duas semanas até
a chegada dos cacadores.

Dois momentos marcaram profundamente a minha visdo sobre os yandmami
Marauia. A cremacao do corpo e a chegada dos cacadores. Eurestaica lavando roupa
quando ouvi 0s gritos anunciando a chegada dos cacadores. Algumas coarggasn para
me chamar, pois queriam que eu presenciasse. E acompanhei-os. Chegapimosenteli

logo ali, proximo a alguma casa junto com as criancas e alguns .j@@snsacadores se
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aproximavam. Gritos finos e agudos soavam alto, acompanhados de tispéngarelas e de
foguetes (usados em festas juninas). Fitei o olhar por onde el@sade sair, ou melhor,
entrar. Vi entdo meia duzia de yanomaracadores. Eles vinham pintados de preto e de
vermelho. Traziam seymuxi‘adornos’ de pena de arara e de pele de caca em seus corpos.

As costas traziam enormes cestos de folhas de palmeirabRese o enorme peso da
carga pelas veias do pescoco, do rosto quase a estourar erpelodias pernas, apesar dos
passos firmes. Foram saudados com gritos e tiros de todos osAimdi@asderam duas voltas
ao redor do patio e chegando a uma das casas, justamente a aasa @meram muitos
cachos de banana para amadurecerem, a caca foi depositada no chéo.

Neste momento as criangcas me pegaram pela mao e maramapaira bem proximo
das cacas. Os xamas yanomatancaram ao redor da caca e imitaram alguns animais, tao
impressionante e tdo forte foi a cena que minha alma se encheu givor, de temor e de
admiracdo. Pavor porgue nunca tinha visto nada parecido, eu ndo reconleuassgye a
pouco tinham me saudado, estavam transfigurados. Temor porque tinhaa&agéopoderia
estar em um lugar indevido, estava muito proximo e ndo tinha nogi@bera o meu limite
geografico-humano naquele momento ritualistico. Admiracéo porquseviteuma realidade
pesada. Algo que nao é possivel definir por palavras.

Depois de certo tempo rosnando, gritando e atacando os enormes embrulmo&sos xa
ficaram calmos e se retiraram. Em seguida, abriram e dimidar caca entre os visitantes e

moradores daapono A noite deste mesmo dia aconteceria o Ulmmamou
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Figura 13 - Escola Sagrada Familia do rio Maranidapono do Komixiwé, conhecida simplesmente por
“missao”. Aqui os Salesianos atuam junto aos yamainna area da educacéo.

Figura 14 - Xapono do Komixiwé abandonado no peritde escassez.
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No dia seguinte, pela manha os yanomarais idosos, como as liderancas, tuxauas e
outros homens com consideraveis prestigios nas comunidades se reuncasa que citei
anteriormente, onde tinha posto as bananas para amadurecerem. Ttal@sn es
consideravelmente adornados e pintados. Proximos das bananas, os Y-arioimemi
preparado alguns recipientes com agua que coletaram no dia aftetdar fizerankurata u
ké ‘mingau de banana’ a qual misturaram o p6 dos 0ssos pulverizadosurtCdda presentes
se aproximava do mingau e com uma cabacinha, uma cuia, tomava galedeg€nquanto
tomavam o mingau conversavam, pelo que me consta, falavam sohtades alo falecido,
relembravam fatos e feitos, mas sem citar-lhe o nome. Naayihnomamha tabus para os
nomes, isto é, ndo € permitido pronunciar o nome de uma pessoa falecrdaodents
aproximidades daapono Tudo realizados num clima feliz e alegre. Para minha surpresa um
dos jovens, que gozava de consideravel respeito da comunidade, oferas@upoeco do
mingau, perguntando se eu gostaria de tomar. Estava entre muitosgavensnos que me
olharam com expectativa. Aceitei e tomei. O mingau de banandosdaélo pelos homens,

em alguns casos se oferecem as criangas. Tinha lido em I|ivierfoges que osapé ‘o

estrangeiros, o ndo yanomamao bebiam e que so ofereciam a pessoas de fora depois de um

longo tempo de relacionamento e de confianca. Eu estava poucdenams més, desde o
inicio dareahu Nao sei bem o motivo pelo qual tive a consideracdo de partagpam dos

maiores momento da vida yanomapodendo ser mesmo considerado o apice de sua cultura.

1.7 Localizando o Xapono de Xitipapweli

Apresento aqui o grupo Yanomarda nossa pesquisa antropoldgica. Dentro do

panorama linguistico da familia yanomami ele esté situado agtreles denominados de

Yanomami A localizacéo linguistica de Xitipapei pode ser visualizada na tabela a seguir

(Figura 4) proposta por Henri Ramirez (1994) em seus estudos liogglisDs Yanomain
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receberam ainda outras denominacdes, tais coamomamgpXamatari e Waika” (FABRE,
2005, p. 14).
A proposito deste ultimo termo, ele possui conotacdo pejorativa normelomsada

pelosYanomampara definir seus inimigos. Lizot esclarece melhor o termo:

Para certos Yanomami os Waika sdo outros yanens#omdos mais ao
norte ou a leste. A oposicdo waika/xamatari compde a paisagestogima

dos Yanomanmjialguns estéo situados ao norte, e 0os outros ao sul; cada um
possui particularidades fisicas, sociolégicas e comportameitis
definidos. Por exemplo, segundo os Yanomeamitrais, os Waika sao altos,

de pele clara, um pouco rude e guerreiros. O lugar onde se localizam
Waika depende da posicdo geografica do falante. Esta pald@arase
constitui nunca uma autodenominacao (2004, p. 456).

Barazal também remete em seus estudos a essa realidade qolacdoqcoe “a
histéria Yanomami é repleta de passagens que envolvem acontecisemjosntos, tanto
gue eles costumam denominar seus inimigos cw@ba que deriva do verbo acabar e
significa ‘matador’ ou ‘assassino™. (BARAZAL, 2001, p.82).

Os Yanomarh da nossa pesquisa estdo situados na regido sul-ocidental da éarea

demarcada do territério yanomami e se autodenomivianomamiou Yanonamicom 0S

quais contrasta com os grupganomana leste Sanimae Yanama noroeste.
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DIAGRAMA DA SITUACAO’ DA FALA
DOS XAMATAUTERI NO MEIO DAS LINGUAS YANOMAMI

fonte: Ramirez, 1994, p. 01

1300 d.c.
1600 d.c.
1800 d.c.
Yanam Yanomam(a) Yanomami Sanuma
‘Barahiri’
_ ) o aturimawée
‘niyayopé’  ‘xiitari’
maita
namowei

xamatari do norte
xamatari do sul

képropé

aramasi xihda mokayeapé

mavaca karawétari kohoroxitari

Ironasi

Xamatau Xitipapiwei
Pukimapiwei

Pohoroapihiwei

Obs: As partes em destaque
 representa a localizagdo lingUistico dos Xitipapiweiteri.

Figura 15 - Reproducao do diagrama da situacéaldalbds xamatautéri no meio das linguas yanomami.
FONTE: (RAMIREZ, 1994).

No territério brasileiro esta localizado na parte noroeste dal&sta Amazonas na
regido do Rio Marauid do distrito da cidade de Santa Isabel diN&joo, via afluente

setentrional do Rio Negro.
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Na regido do Marauid encontramos atualmente 10 xaponos; Bicho-aciw@i
Yabahana, Ixima, Pukima, Kona, Pukima-cento, Pohoroa, Raita, Pohoro-centro ou
Xitipapiwei.

O xaponodesta pesquisa esta localizado na regido denominadipi@piwei, via
afluente do rio Marauia pelo rio Irapirapi passando por seis caahpgi#s iniciais, antes de
atingir o antigoxaponode Yabahartd, e mais trés cachoeiras antes do xaponBatwroa
Desta aldeia até a regido datipapiwei, onde estava a comunidade de mesmo nome,
percorre-se a pé aproximadamente 3h a passos yaroR@#&mn, kaponomigrou para outra

regido, descendo o rio abaixo da Missdo Sagrada Familia, chamdgi@age contudo,

cogitam constantemente na possibilidade de voltarem para o Xitgiap

Quanto a opgéo por pesquisar entre 0s Yandnumstexaponoesta no fato dele

apresentar um interessante panorama do ponto e vista das retajéssgsie se desenrola
nesta area, pois a regiao do rio Marauia apresenta um quadrcserézesdo ponto de vista da
politica de contato e que, por esta razdo, possui relacdes significativas.

Desta forma, a visd&d mais comum representada pela populacdo local é a de que os
xapono yanomaindessa regido estdo inseridos em um mundo cadtico, desorganizado
politicamente e abarrotados em conflitos. A isto se somam os aiveostos de vistas das
instituicBes laicas e religiosas presentes ai. Essapeptv®s sdo manifestadas através do

esforco de organizar politicamente os Yanomamravés de uma politica ocidental

(instituicdbes governamentais) e pela tentativa de uma politidaa n@stituicbes nao

governamentais), que de certa forma, passa pela projecéo titag;des que atuam nessas

" Na verdade os moradores deste xapono sdo os Xa#ra@a Serra Xamata e, também, onde fica a missado
Salesiana Sagrada Familia do qual se encontratadslingiie de mesmo nome.

18 Atualmente esta comunidade migrou para outra oegfi@mada de Tabuleiro.

19 Referimos ao modo como os yanomami s&o representamto na atualidade, quanto nas histérias antigas
que se contam sobre eles. Essa imagem do ‘yanofeeomni perpetuam-se nas historias da populacéd égca
de certa forma, nas instituicdes que atuam em 3$sattel do Rio de Negro.
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areas. Essa situacdo do marauia € intensificada diante de auitest@s yanomami, como

por exemplo, os Yanomanade Maturaca. Neste segundo contexto nota-se uma articulacao

politica significativa entre ogsaponovoltados ao interesse geral da regido do rio Maturaca.
Essa articulacdo é manifestada atraves da formacdo de Cmys a AYRCA (Associacéo
Yanomami de Rio Cauabori e Afluentes) e de participacdo poliicasim panorama de
interesse indigena mais global, articuladas com outras Ong, gmn exemplo, a FOIRN
(Federacdo das Organizacfes Indigenas do Rio Negro), aléeprésentantes em setores
Governamentais como, por exemplo, a SEDUC do Amazonas.

Uma vez conhecida essa realidade politica de Maturaca acentaiaiiagem
depreciativa (ou ‘primitiva’) que se tem da organizacdo politicaxdpsnoda regido do
Marauia. Entretanto, a imagem aparentemente caotica da regidardoid/e, na verdade, um
reflexo da organizacdo e autonomia politica de cemfaono Cadaxapono possui suas
liderancas, sua dinamica de sustentabilidade, formada pela gqagatie de rocas, e sua
propria organizacdo politica. Essa autonomia alcanca tamanha dinrresdonesmo 0s
xaponomais proximos nao possuem um intercambio significativo e o contat elas é
bastante restrito. A aproximagdo mais relevante entrgapenose da durante aeahu
‘cerimdnia de ritual funerario’, e mesmo estes, s0 poderaipartmediante aeahumou
‘convite a fazer parte da festa ritual’. Essa forma dmmrzacdo autbnoma deaaponoda
regido do Marauia, ao passar despercebido, torna-se o cald@nBAguiles das instituicoes
que tentam implantar suas ac¢des indigenistas e formalizarag@itade carater associativo
entre oxaponoexistentes ali.

Essa observacédo é relevante ndo apenas pelo fato de mostrar ste@mitiee duas

realidades yanomamrelativamente proximos (e ainda uma terceira realidade, as das

instituicbes ali presentes), mas também pelo fato de nos remdtmas relevantes da

antropologia social, como territorialidade e contatos interétnica \Jam que ao associar a
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organizacdo politica ao uso territorial percebemos que “a estriguitorial fornece a
moldura ndo s6 da organizacao politica, qualquer que ela seja, mastdmbétras formas
de organizacao social, como a econbémica, por exemplo”. (FORTES; E\PRNTCHARD,
1981, p.8).

Isso é interessante por que o...

...Sistema de agregacdo e segregacdo local, como tal,mesmsio nada a
tem de especificamente politico; € a base de toda vida .sO@atar
distinguir, como fizeram Maine e Morgan, entre sociedade tlaseaa
ocupacao de um territério ou localidade comum, e considerarrasinas
mais <<primitivas>> dos que as Ultimas, apenas leva a confuséo (p. 9).

E normalmente com essas categorias que costumamente trabsalimstitiEcoes que

atuam entre os Yanomardo Marauia (com uma visao ligada a politica de ocupacao e uso

territorial local) em contraste com os Yanomao Maturaca (visdo ligada a politica de

aparelhos administrativos e instituicbes juridicas constituidasyretando uma visdo de

primitividade, quando néo é o caso, aos YanonduorMarauia.

Percebemos, durante nossa pesquisa, que as relacdes politicas &anemarndo

Marauia ndo sdo simplesmente reflexos das relacbes faisitode uso e auto-
sustentabilidade. O sistema politico dessa regido, pela sudgapnépureza, incorpora estas

relagbes territoriais e, conseqiientemente, reverte-se depamarticular de politicd De
forma suscita, poderiamos colocar que a politica yanémanMarauia consiste, entre os
diversos elementos que a compde, no equilibrio dos nucleos familiaxapawo Estas sédo
manifestadas através dogatapata ‘chefes’ e liderancas, que apesar de nao ter

necessariamente autoridade sobre o grupo total, possui autoridade plena sadrfamilia,

podendo entdo dividir @aponoe constituir, com sua familia, um nowxapono Isto se

% para melhor compreenséo da politica dos varigsogrda familia yanomami cf. Bruce Albert,1985;elaw.
Chernele, 1997; Brian Ferguson, 1995; J. Saffir@80; Alcida R. Ramos, 1972.
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relaciona a outras dimensdes da vida (que as vezes se estendealépardas relacbes
politicas) e que ndo estdo em niveis administrativamente polffidasor estabilizante néo é
a organizacao juridica ou militar super ordenada (uma vez que anmtiy Yanomami esta
associada a uma postura bélica), mas, provavelmente, como diga Edgavans-Pritchard
(1981), a soma total de relacBes sociais possiveis e estabelecidas ai.

Em torno dessas diversas perspectivas, encontra-se a idéia sebgeathicidade

(ou de grupo étnico) e consequentemente de suas fronteiras, que cada unstituigdes se

apropria em relagdo ao YanomianPara alguns o contato interétnico com a sociedade

envolvente é fator positivo, para outros, negativo. Cabe aqui ressaltaplascdes que
decorrem dessas perspectivas de acordo com Fredrik Barth (2000qu@mep os grupos
politicos[no caso, as instituicdes atuante na regfadjculam sua oposicdo em termos de
critérios étnicos, a direcdo da mudanca cultural também é af¢EARTH, 2000, p. 62).
Isso ocorre por que segundo Barth, as atividades das instituices, gwmiaia ou nao,
entendidas como inovadores politicos estdo voltados para a codificac@boduss, i.e, a
selecdo dos sinais diacriticos de identidades e a afirndacéialor desses sinais diacriticos,
bem como a supressdo ou mesmo negacdo da relevancia de ogb®slifexenciadores. E
por isso que para Barth “a questdo de quais sdos as novas falmaEsccompativeis com
identidade étnica nativa sempre ocasiona um debate acalorado,rmasmente é resolvido
a favor do sincretismo’(2000, p.63). E interessante observar que essas ‘novas formas
culturais compativeis com identidade étnica’ sdo cunhadas a garfora, gerando dois
movimentos paralelamente opostos: (a) os yanomami querendo integefenwntos de
contato, através do uso de artefatos industriais e dos direitos, awimo, por exemplo, o
direito a Educacao; (b) instituicbes que temem que 0 contato mcer&om a sociedade
envolvente dissolva a cultura yanomami.

Para Barth essa relagéo implica que
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Em sua busca por participacdo nos sistemas sociais mais amipéosio
novas formas de valor, eles podem escolher entre as segsmgdggias: (i)
tentar passar para a sociedade e o grupo cultural indystelslmente
estabelecido, incorporando-se a ele; (ii) aceitar um statimideria” ao
mesmo tempo em que tentam se acomodar as deficiénciasmatias com

seu carater de minorias e reduzi-las encapsulando todos osd#ddoees
culturais nos setores em que ha articulacéo e participando elmaistais
amplo nos outros setores de atividade; (iii) optar pelasénfie sua
identidade étnica, usando-a para desenvolver novas posi¢oes espatn

de organizar atividades naqueles setores previamente ndao etgerdra

sua sociedade, ou que ndo eram suficientemente desenvolvidos na que d
respeito aos novos objetivos surgidos. Caso 0s inovadores culkéuniagsnt
sucesso nha primeira estratégia, seu grupo étnico perdera deadton
diversificagcdo interna e provavelmente permanecera como wpo gtnico
conservador e pouco articulado a sociedade abrangente. Uma&acgéea]

da segunda estratégia fara com que se evite o surgimento de uma
organizacao poliétnica claramente dicotomizante e, dada esidage da
sociedade industrial e a consequiente variagdo e multiplicitadampos de
articulacdo, provavelmente ocorrera com 0 tempo uma assimilda
minoria. A terceira estratégia gera muito dos interessamgsnentos que
podem ser observados hoje, desde movimentos nativistas até os novos
Estados (BARTH, 2000, p. 60).

Desta forma, quando as instituicbes atuantes junto aos YanomanMarauid

deliberam sobre o cuidado e preservacdo cultural yanomami frentrdato com a
sociedade nacional, isso sugere que, 0S grupos étnicos ndo sdo apenassawiameeate

baseados na ocupacédo de territdrios exclusivos, apesar de gstasemies. O que se esta
tentando dialogar ai € a manutencdo da fronteira étnica dos yahommas nao

necessariamente pelos proprios. Pois, segundo Barth (2000) a froimiesmacénaliza a vida
social e implica uma organizacdo, na maior parte das vezes bastante complexa, do
comportamento e das relagbes socidis essa fronteira étnica esta associada a viséo, ja
mencionada, ao estado em que se encontram Marauia e Maturadagéim aeapropriacao
dos recursos estatais e industrializados. Esta visdo € bastarimgpr sendo mesmo

comparavel, a descrita por Barth quando relata o seguinte:

Um exemplo pertinente € a distribuicdo e a diversidade desnsistsociais
locais do Pathan. Em funcdo de seus valores bésicos, um patharagas ar
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montanhosas ao sul, nas quais ha uma organizacdo homogénea baseada em
linhagens, necessariamente percebe o comportamento dos PatBaratde

como algo téo diferente e tdo repreensivel em termo de skewssyajue

dizem que seus irmaos do norte “ndo sdo mais Pathan”. (2000, p.30)

O mesmo acontece em relacéo as duas regides yanomami e entre adbg-seentre
os Yanomarhde Maturacd uma visdo de “resquicio de primitividade” dos Yanérdam

Marauia expresso através de falas tais coetes‘ainda brigam por mulhere€Expressdes

como estas também sao percebidas entre os ndo-yanomami des&@zeltea Sdo Gabriel da

Cachoeira. No outro exteremo os Yanomale Maturaca sao compreendidos dentro de uma

[{F4

situacdo “étnica critica” como se percebe pelas expressbes fdo sao referéncia de
yanomami, sdo muito ‘modernos€omentario registrado durante estadias nas duas cidades,
de populares e entre membros de instituicdes (governamentais, @N€isiacoes, etc) onde

remetem a grande articulagdo que AYRCA possui em participadgd&Esum e assembléias

locais, além da presenca dos yanomneumsando nos centros universitarios e escolas técnicas.

Fizemos referéncia a Barth por que acreditamos ser estdaraca sua exposicdo sobre

grupos étnicos uma vez que

Ainda que hoje ninguém mais sustente a ingénua suposicao queluada tr
cada povo mantém sua cultura através de uma indiferenca hostilegéo

a seus vizinhos, ainda persiste a visdo simplista de que mésdtasocial e
geogréfico foram os fatores cruciais para a manutencdo dssidad
cultural (, 2000, p. 26).

Entretanto, apesar de tudo, a interagdo dentro desses sistemasrdim d&terminio
pela mudancga e pela aculturacéo: as diferencas culturais pod&stirpapesar do contato
interétnico, da interdependéncia entre etnias e da sociedade erecobherat vez que ainda

segundo Barth:
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A manutencéo de fronteiras étnicas implica também a existéncia deestuacd
de contato social entre pessoas de diferentes culturasipmsgtnicos so se
mantém como unidades significativas se acarretarem diferengecantes

no comportamento, ou seja, diferencas culturais persistéfibesntanto,
havendo interacdo entre pessoas de diferentes culturasesgei@do que
essas diferencas se reduzissem, uma vez que a interaca@d@aocomo
gera certa congruéncia de cddigos e valores — em outras agalavna
similaridade ou comunidade cultural. [...] Assim, a persisténcigraeos
étnicos em contato implica ndo apenas a existéncia deowigsinais de
identificacdo, mas também uma estruturacdo das interacdgserquiéa a
persisténcia das diferencas culturais. Considero que a terégtca
organizacional que deve ser geral em todas as rela¢degnicteséé um
conjunto sistematico de regras que governam 0S encontross sioté
étnicos. Em toda vida social organizada, aquilo que pode ser tomado como
relevantes para a interagdo em qualquer situacdo social laréqurescrito
(GOFFMAN, 1959). Havendo conformidade quanto a essas prescri¢cdes a
concordancia das pessoas quanto a codigos e valores nao gstaisker-se
para além daquilo que é relevante para aquelas situacfes s@sajuais
elas interagem. Relacdes interétnicas estaveis pressygréeisamente esse
tipo de estrutura de interacdo: um conjunto de prescricdes gamgovas
situacbes de contato e permitem uma articulacio em algiomess ou
dominios de atividade especificos e um conjunto de interdicbes ou
prescricdes com relacdo a determinadas situacGes sociaimddea evitar
interacdes interétnicas em outros setores; com isso, pasgesltizras sdo
protegidas da confrontacédo e da modificacdo (BARTH, 2000, p.35).

E neste contexto que se encontra 0os Yandnsanmossa pesquisa. Quantoxapono

de Xitipapwvei de forma mais especifica, este possui uma populacdo aproximadam&dte
individuos cuja faixa etaria estaria € de 48 pessoas com idade maior que 16 anos@ &5 me
de 15 anos, divididos em 3J&hi ‘moradias familiares’ distribuidas circularmente com uma
praca central. Provavelmente este se originou de uma divisdo xapommoabaixoPohoroa

O xapono possui trés representantes (atapatapéDavi, Milton e Lito) para interesses
gerais comunitarios entre 0s cinco existentes diante de circuastgoe necessitam exercer
uma politica externa. Tais lideres sdo comumente chamaddsiedanca ou tuxawa
possuindo, porém, termo proprio na lingua yanomaome saopéroma ou patapata
Encontra-se ai uma escola construida pelos proprios xitipa@ri dirigida por um jovem
Yanomamialuno do curso de formacao para professores indigenas da SEDWIo(PIBA-

YAWARA) que acontece na missdo Salesiaw@gonoKomixiwé Além de um pequeno posto
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de saude cuja assisténcia € dada pelos préprios Yanomiai{Agente Indigena de Saude)
e, esporadicamente, pela SECOYA (Servico de Cooperacdo com Comanidadenami) e
de um microscopista, também Yanomangue atua também maponodo Pohoroa

A subsisténcia é retirada principalmente do cultivonae ké ko'mandioca’ do qual
se produz aaxi hki ‘farinha’ e o beija, além do cultivo de varios tipos de banana como a
kurata ‘banana pacova’ e dapiromi‘tubérculo card’. A isto se mistura a cagca com presenca
significante de carne de macamaxo ‘coata’, tdmi ‘paca’ ekayuri ‘capivara’, além de outras
cacas menores. O consumo do peixe é escasso pela auséncisEdpasssvel encontrar com
freqientementgaraka ‘piaba’ e alguns peixes mui pequenasi pescados principalmente
pelas criancas. Por outro lado, ha muitas nascentes na regidosgqienelminam como “agua

“wA

branca” em oposicéo a “agua preta” do rio Negro. Ao longo das nascentes surgem és,igarap
inavegaveis pelo fato de serem demasiadamente rasos ou poratenata muito fechada.
Neles oxaponose abastece, quer seja para matar a sede ou para cozinhar os alimentos.

Os falantes da lingua portuguesa se reduz a umas poucas peaso@Epr parte
constituida por adolescentes, A.l.S e algumas liderancas. Existe gmiato com a cidade
de Santa Isabel do Rio Negri, onde adquirem matérias indusiimie panela, tercado e
migcangas € mesmo essas aquisicdes sao feita sempre patassnpessoas. ®aponose
apresenta tdo autbnomo que mesmo a relacdo com a@aporoé restrita ficando mais a

encargo dos jovens de transitarem entre eles, quer seja pptasspasseio, quer seja por

razdes mais relevantes.

Em linhas gerais, estas sdo as caracteristicas basicas da regitijoagenéi.
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1.8 A Experiéncia de “Campo”.

Antes de mencionar em que realmente consistiu a nossa ex@erdEaampo
gostariamos de fazer uma breve, talvez ndo tdo breve, comeontagocosque denominamos
aqui de campo e o que pode ser compreendido como campo na antropologia.

O que denominamos de campo pode, a principio, ser compreendida aegarieis
experiéncias de contato. Estas podem ser definidas por: de um lexjoerg&ncia deré-
contato(algo parecido como pré-campo) ocorrido em 2007, onde passei aproximadamente um
ano quase sem interrupcéo. A respeito da utilizacao destes dadosadusrsg deu mediante
a contribuicdo etnografica que eles poderiam oferecer jagisos etnograficos serdo muito
mais faceis de entender se deles nos aproximarmos livresddeas suposicdes priori
(LEACH, 2001, p. 50). E claro que devemos ostentar essa Vvisao critiea(peist sabemos
que as teorias no campo sao essencial para uma leitura que se pretende ana) podiayia

consideramo-la valida; do outro lado, a experiéncigpakcontato(o contato continuo ao

longo da pesquisa com os proprios yanoinapprincipalmente, com a literatura cientifica

sobre os grupos da familia yanomami). Em relacdpdsscontato,este ocorreu de forma
mais intensiva no Porto do Sdo Raimundo - Manaus, e por ocasiao devisités breves a
Santa Isabel do Rio Negro e Sao Gabriel da Cachoeira que podediEmasnar, como diria
ironicamente Peirano, deesquisas-relampagofcorridos durantehs férias ou nos fins de
semana(PEIRANO, 1992, p. 6). Gostariamos de salientar que os termos escatiiolos
possuem relacdo com a idéia filoséfica, e mesmo antropolégica, de pEs-modernidade
ou coisa parecida, mas representa apenas um esforco didatiapnesentar e refletir até que
ponto uma experiéncia (sem o aparato teérico da antropologia)@edeonsiderada como

campoou experiéncia etnograficaFoi precisamente nestes dois blocos (pré e pds-contato)



63

gue abstraimos e coletamos dados para a nossa reflexao sabosyanomanh expressos

nos mitos e que nao significa, pelo seu carater, que venha a ssoftiarghropology

Esclarecido em que consistiu 0 nosso campo passaremos adiastiex@o rsobre o
campo na antropologia. Poderemos abrir a reflexdo com Paul geacllo afirma que
“amago da antropologia social € o trabalho de campo — a compreenséaaaaenvida de
um determinado povo. Esse trabalho de campo é um tipo de experiRinermaenente
pessoal e traumatica e o desenvolvimento pessoal do antropologo @abatho reflete-se
na sua producao” (2001, p. 14). Ora, o fazer etnografico, de alguma fortha, es
indiscutivelmente ligado ao que se passou a ser dominado, ao longo @@ hilst
antropologia, depesquisa de campdal discussdo nos remete ao inicio dos trabalhos de
campos de carater funcionalista e quem abre o grande horizonte ipapartancia deste
exercicio é Bronislaw Malinowski com sua conhecida obg Argonautas do Pacifico
Ocidentalque segundo muitos autores, como Peirano (1992), foi divisor de aguas podendo
ser, a antropologia, dividia em antes e depois de Malinowski.

Na obra, Malinowski (1978) expfe alguns pontos importantes que maricécé alo
debate, e aprofundamentos posteriores, sobre o campo e o fazer ewfdgEfi sintese, as
idéias que norteava o trabalho de campo para Malinowski era basicamente agsseguint

* Os resultados da pesquisa cientifica, em qualquer ramo do conhechuerdno
devem ser apresentados de maneira clara e absolutamente honesta;

* Na etnografia, € onde o relato honesto € ainda mais exigente do querasn out
ciéncias;

» O trabalho etnografico s6 tera valor cientifico se nos perdigiinguir claramente,
de um lado os resultados da observacéo direta e das declarapfepretactes
nativas e de outro, as interferéncias do autor, baseadas no seu propsensone

intuicdo psicologica;

2L Sobre os pressupostos suscitado por Malinowskiittaque seria uma verdadeira pesquisa de canyamog
organizou suas pesquisas nas ilhas de TrobriamdrsRiantropdlogo que formulounesétodo genealdgicga
havia explicitadoNotes and Queries in Anthropolqdy874), muito desses pressupostos malinowskisara. P
Peirano (1992) Malinowski reeditou na prética gppsta metodolégica de River.
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» Descreve momentos de longas horas de visitas as aldeias natildas @e dados
dos nativos e dos ‘brancos’ (negociante, missionarios e administradoresgeus
preconceitos. Pareceres que o etndgrafo deve atuar com independéncia,

» SO se pode obter éxito através da aplicacdo sistematica deaalgegnas basicas. E
nao procurar atalho.
1° o pesquisador deve possuir objetos genuinamente cientificos e conhexss val
etnograficos;
2° assegurar boas condi¢cdes de trabalho, vivendo entre os nativos;
3° aplicar certos métodos especiais de coleta e registro

* Na pesquisa de campo, o0 etnografo tem o dever e a obrigacdo derded@sas
leis e regularidades que regem a vida tribal, tudo o que é permamdino;
apresentar a anatomia da cultura e descrever a constituica@d. ddas estes
elementos apesar de ser cristalizados e permanentes, edcostram formulados
em um lugar. Nao ha cdédigos de lei escritos ou expressosiexpente; toda a
tradicdo tribal e sua estrutura social inteira estdo incafpsrao mais elusivo dos
materiais: o proprio ser humano;

» Os imponderaveis da vida realefere-se a rotina de trabalho diario, os detalhes de
seus cuidados corporais 0 modo como se prepara a comida e se alimentam, o tom das
conversas e da vida social... Todos estes fatos devem semadsgstientificamente
e com o cuidado de compreender a atitude mental que eles expressam;

* Os objetivos da pesquisa de campo etnografica que ndo deve ser @evdde
aprender o ponto de vista dos nativos, seu relacionamento com a vida, suwdevisa

seu mundo;

Estes pontos abriram debates para uma reflexdo mais cobca a pesquisa de
campo, e consequientemente, sobre o préainisda antropologia enquanto ciéncia firmada.
Ora, essa reflexdo sobre a importancia do campo gerou diferbotdagens metodolégicas
de pesquisa e de producdo etnografica, que orbitava em torno basicdasrmscolhas
dirigidas nas investigacdes antropoldgicas que, por sua vez, egéaladi propria construcao
e problematizagdo do objeto, enquanto producdo de conhecimento. Revplstéesres,
como a publicagédo pdstuma do diario de Malinowisk diario no Sentido Restrito do Termo

(1997), colocaram em xeque muito daquilo que se considenaxampo em condi¢cdes ideais
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que aludia a dinamica, até entdo a-problematica, mas ja em rafledéio, da relacdo entre
pesquisador e pesquisados.

Entres os diversos autores classicos que discutiram criticameqiestdo da escrita
etnogréafica e da autoridade etnografica (e ai se subtequiestiio da pesquisa de campo) esta
James Clifford ou, por uma perspectiva mais semiética, Cliffeert@. Entretanto, optamos
por uma autora igualmente critica, a antropologa Mariza G. ig&anBe Diante de uma
realidade confusa sobre a relevancia dos textos etnogréaficospasigionamento mais
radical e mais visivel ‘contra a etnografia’ seja a dendlas Thomas (1991), € que Peirano
parte para uma reflexdo sobrestatusda etnografia e 0 que se denomina de campo. Desta
forma abre-se a reflexéo:

Somos todos cientistas sociais, herdeiro de uma tradicdo que ramota
Durkheim (que nao distinguia a sociologia da antropologia) e Wehea (
quem a interpretacdo era uma das caracteristicas dasasi@acicultura).
Relembro também que, na antropologia, de Malinowski a Geertanolass
por Lévi-Strauss, sempre houve lugar para uma consciéncia aéga
representagdes de outros povos e outros lugares [...]. Seezliackentre
pesquisa e teoria constitui o procedimento basico do conhecimentdanentif
em geral, ele assume uma dimensdo mais dramatica na avgiagmrque

nela a pesquisa tem como caracteristicgpagquisa de campoAqui reside
a questdao principal (PEIRANO, 1992, p.04)

Tudo isso ocorre por que segundo a autora a pesquisa de campo é aoenmgsmo t
mito e evento historico no desenvolvimento da antropologia o que leva dgregee tal
questao é concebida como ‘método’ por exceléncia da disciplina, comdérngassagem” na
formacdo dos especialistas ou, ainda, como meramente a “técnicalede® de dados, a
pesquisa de campo é o procedimento basico da antropologia ha sécuRANPEIL992,

p. 4). A autora procura discutir essa tematica ndo exatamentegsidio de suas implicacoes
tedricas acarretada no seu estilo etnografico, ou pelo seurdasitamental (visto como
técnica), mas pelo seu carater central na antropologia umgueedesempenhou um papel

importante na trajetdria de alguns autores. Essa trajetériecépgigel, segundo Peirano, se
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nas escolhas que marcaram os estudos antropoldgicos, isto €, ao losgouttuss ingleses
tornram-se africanistas, franceses,americanistas norte-americanospceanistas o que
fornece um indicio claro de que, na antropologia, as orientagbdsas estdo ligadas a
especificidade geografica de uma maneira que talvez ndo gez@meoutras ciéncias sociais.
(PEIRANO, 1992, p. 6).

Posteriormente a questdo ndo passou a ser a pesquisa de campoasnNrv COMo
representar o processo de pesquisa no resultado da pesquisa, em awiias, palmo refletir
0 que se passda (out there; no campo), para o que se diqui (back here; na academia)
que mais psicolégico, € um problema literario. (PEIRANO, 1992, p. 7)etgnto, encarar
desta forma, isto é, da énfase na escrita, obscurece a relaigi®eria e pesquisa, que se da
através da linguagem, dando um carater introspectivo, que na nuasrigezes 0 termo
‘teoria’ estd ausente, o que torna desconfortavel, e ate mesmmonh@o para muitos
antropologos, como Geertz.

Enquanto a pesquisa de campo, como diz Peirano, ainda caminha pareeter o s
mistério esclarecido, nés nos orientamos no que talvez seja a condigém de pesquisa
etnografica: cada caso, um caso. Mesmo quando cada caso é usseasmisignifica, como
colocara a propria autora mais adiante em seu texto, que a pesgwiampo seja algo tao
fluido e tdo indefinido que ndo ofereca bases para responder as delagaentificas,
sistematizada e generalizador do empreendimento antropoldégico.

Assim, se Peirano (1992) situa a questdo do campo a partir deitiogaacNicholas
Thomas, Geertz (1989; 1997), por sua vez, parte de uma Otica inter{stetatiposiciona o
antropdlogo diante daquilo que seria a preocupacdo da etnogradilagaalaima descricao
densa, a mais completa possivel. E isso consiste em descrever sobre o que umtigulpo par

de pessoas faz como também do significado das perspectivasgjtéarelio que eles fazem.
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O objeto da etnografia seria entdo, para Geertz (1989) esse conjunto dmasigsitios quais

0Ss eventos, fatos, acoes, e contextos, sao produzidos, percebidos e interpretados.

O que podemos abstrair das leituras e da nossa experiénciaseiiaomarmé que

apos este intensivo trabalho de observacéo (e de participacéo)fio deeamtar organizar
todos os dados como num guebra-cabeca e isso € irdnico, pois a difiaiktad® que, a
priori, provavelmente jamais conseguiremos dar conta desta tdesfaever o outro sob o
ponto de vista dele mesmo, como diria Malinowski. Dai que poderemogjdeer pesquisa
etnografica tem mais interesse na proposta da pesquisa do que nonpzoteedie coleta de
dados (se eles sdo de primeira méo, de uma pesquisa de campo, ounda $ego,
experiéncias vividas anteriormente). E o que é Obvio, pelo menos apaeetemm
instrumento de pesquisa ndo constitui necessariamente um meétodo desapekqgo,
devemos enfatizar os problemas presente ali no contetdo da pesquesaatizata que nos
propomos pesquisar, tanto quanto ou mais que, nos processos utilizados.
E neste contexto que a nossa experiéncia, enquanto experiéncisafetaogsta
situada, pois,
N&o ha como ensinar a fazer pesquisa de campo como se emsiatyas
ciéncias sociais, métodos estatisticos, técnicesutgeys aplicacdo de
questionarios. Na antropologia, a pesquisa depende, entre outess dais
biografia do pesquisador, das opcdes teoricas da disciplina ermuhetdo
momento, do contexto histérico mais amplo e, ndo menos, das imprevisivei

situacdes que se configuram no dia-a-dia no local da pesquisa, entr
pesquisador e pesquisados (PEIRANO, 1992, p. 9).

E isto temos a nosso favor. Desta forma poderemos continuar o deseenbtivdesta

pesquisa.

1.9 O Caminho a Xitipagwei.

A viagem até xaponoYanomamide Xitipapivei dura cerca de onze horas da cidade

de Santa Isabel do Rio Negro até a Missdo Salesiana Sagmatifiaf fundado pelo
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missionario italiano Padre Gbées na década de 50 e que iniciou 0 Gmirgtyanomaine

napé‘brancos’ nesta regiao.

A viagem a Marauia é sempre dura e cheia de sacrificios ®indiferente desta vez,
pois as diversas cachoeiras tomavam todo o tempo e era nela tguargas todas as nossas
energias. Tinhamos que esvaziaoadeirae carregar toda a carga, isto €, aléem dos trezentos
litros de gasolinas, que gastariamos na viagem, também tinhamg®ottar a mercadoria
que iria abastecer a Escola Indigena Sagrada Familiapatéogponto e em seguida puxar a
voadeiracachoeira a cima e, novamente, embarcas tudo.

Da Missao, conhecido comtomixiwépelos Yanomamjipartimos por volta das oito
da manh&, uma hora depois passamos pgiponode Yabahanae por algumas cachoeiras
menores, paramos e cumprimentamos a aldeia, acompanhado por underdagas do
xaponq demos uma voltar pela mesma. Seguimos novamente o cantohoma

Trés ou quatro horas depois aportavamos as margens do igarapé qaeedavaao
xaponode Pohorog considerada uma das mais numerosas da regido com mais dosluze
Yanomami Pernoitamos nesteaponoe no dia seguinte ddvamos inicio a caminhada até o
xaponode Xitipapiwei. Eu estava acompanhado por dois Yanonjawans (Mauro e Edilson,
ambos Pohoroapihiweitér, um amigo (Ronyvon) e o Padre José Reginaldo, diretor e
responsavel pela missdo Salesiana naquele ano.

A caminhada durou cerca de 4h, a passos yanerdararia duas. Passamos por
caminhos bastante sinuosos, ingreme e por diversas pinguelasdipasteita de tronco de
arvores) da qual tive a infelicidade de cair varias vezes, devidmeao peso. Em um
determinado momento paramos para comer alguma coisa 0 que carsthaasnto para 0s
jovens yanomamiacostumados em fazer o percurso em jejum. Eles eram o0s guias do

caminho, pois néo havia trilha em boa parte da caminhada.
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O xapono de Xitipapvei se localizava no alto de uma serra, com uma Visao
privilegiada, circundado por outras serras, além de estar pertgutieaa nascentes. A nossa
chegada foi acolhida por gritos de saudacdes e quando ja estasaenigadas dgaponq
recepcionado por criangas e jovens. Os idosos nos saudavam de seus @opams. Lito,
um dosPatapata‘lideranca’ nos conduziu a um xama idoso que com alegria fez ymara
sessao de pajelanca em cada umhdosapévisitantes’ pronunciandéraxi, termo proferido
pelos hekura ‘xamas’ para curar enfermos, quando estdo em batalha conta ser
sobrenaturafé. No nosso caso para combater o cansaco. Em seguida fomos a uma casa mais a

frente, sentamos e foi nos oferecido bananas e mingau de banana.

Figura 16 - Xapono de Xitipawei ou Pohoro Centro

2 Na verdade esse termo é uma onomatopéia do sogoljEs dosiabruxi(bastdo de madeira dura ou mesmo
dos tercados) durante a batalhada travada compdstes maléficosyai té quando estdo na outra dimensao
comohekurg nohekuramouTambém € o termo da acdo de golpear feita refganénte com machado do qual
dizemkraxikraximou
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Figua 17 - Construcao de um casa (yahi) no xapono
Uma vez acolhidos fomos nos alojar. Instalamo-nos na escolinha construida pelo unico

professor daxapong Modesto YanomamPohoroapihiweitéri, estudante do Projeto PIRA-
YAWARA, Formacao de Professores Indigenas da SEDUC, pois ndoahautas naqueles
dias. A construcdo era feita de madeira e coberta de spathacadas de palmeiras,
provavelmente de inaja, encontrada em quase todas as construcdesnyartden@ossuia
quatro cantos como as salas de aulas comuns com apenas uma erdgradsa.néssas redes,
depositamos nossas bagagens ali préximas da dormida, sempre acompachadgatee de
jovens curiosos, sempre na expectativa pra receberem alguma Awmi¢ado direito da

escolinha estava o pequeno posto e a direita o caminho para o bananakenbon
yanomang, cuja casa ficava a esquerda, ap0s o caminho mencionado anterioroggnss |

ofereceu para acender a nossa fogueira em troca de um pouco deonusgisae ficou como
nosso “acendedor de fogo” durante toda a nossa estaxigpoono

A noite fomos convidados para uma reunido onde discutiram varias assuntos.
Estavamos sentados em um tronco de frente a casa de UPatdpataem plena escuridao.

Entre os assuntos tratados estavam a escola construidaafiarmpelo jovem yanomaire
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a limpeza de um igarapé que possibilitaria navegar, mesmo coouldhfie por ser
demasiadamente raso, até proximoxaponq facilitando a troca de mercadoria, como, por
exemplo, os cipds. A reunido durou cerca de umas trés horas. As reunifes yapossasm
comeco e se desenvolve conforme a participacdo da cada um pressgde) ehdurar cinco
horas. Os participantes repetem, quase que literalmente, tudo o qaencdeiseu antecessor
na fala e acrescentam pouquissima coisa na sua intervencao,irppigri@ncia ndo se da,
necessiaramente, na contribuicdo do contetdo, mas na possibilidéalardearticipar e
interagir, mesmo que seja pela repeticdo da fala do outro. Depmsidao dei ainda uma

volta peloxaponoantes de ir repousar.

1.10Wanowano:o Mito e a Palavra Yanomami

Os dias se passavam nha sua tranquilidade. As mulheres iapaasacmmpanhadas

por suwéhéipé ‘mocinhas’ que as ajudavam, por criangas que iam brincando pelohcaen

as vezes por alguns homens, que carregavam o machado, ou tercados aPalasparte da
tarde ralavam-se mandioca, faziam farinha, assavam canaga® bananas e beijus. A noite
alguns homens saiam paraamni huu‘cacada individual’ e retornavam ao amanhecer.

Eu visitava cada casa daponofazendo um giro por toda a pequena aldeia. Em todas
as casas eu fazia uma breve parada, cumprimentava e logoopaatindo atrapalhar a rotina.
Essa volta pelxaponoé conhecida comatou ‘passear’ ouyahii ‘visitar a moradia’. Os
xamas ficavam em seus proprios lares fazendgpenamouyinalando selepena‘parica’,
substancia entedgena, as vezes se juntavam para soprarem juntos.

Eu esperava a tarde cair para visitar os lares. A noite, durarstedessas visitas, ao

passar por uma das casas fui convidado a sentar na rede e a caneggsaco. Pelo fato de

dominar razavelmente a lingua yanonaative grande acolhida por parte dos yanompani
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onde passava, tanto em Marauia, quanto no Maturaca e foi por egsquia pude com
facilidade integrar-me, sem muito rumor, a cotidianidade do meu campo, tendo consciéncia de
sempre ser “o outro”. Em cada lar eu encontrava pequenas faguegina serviam para

aquecer os corpos durante as noites frias como também para afastados os animais
hostis. Muitas vezes, no periodo da noite, quando voltavamardoou‘banho’ 0s yanomain

me chamavam, acomodavam-me na rede e pediam para contar adgtdrias para eles dos
napépé&brancos’ e logo me retribuiram com os sed@mowancmitos’.

Wand* pode ser entendido como histérias, relatos ou informacgdes. N&o entendia
porque ora eles diziawano e orawanowang mas descobri no decorrer da vivéncia que

wanoé a palavra quando é esta em relacdo genitiva, por exespptama wanohistéria de
Opotama’ ouyoyo wéanoira wanoxo'‘historia do sapo e da ong¢a’, enquanto guEowano

era, simplesmente, o termo sem estar em relacao.

Ao indagar sobre quem deveria narrav@nowéang em todos ogaponospelos quais
passei, fiqguei surpreso. Nao era, necessariamente, o0 xama do xapompatapata, ou
mesmo Ooperoma por possuirem maior experiéncia de vida, mas sempre mencionavam
“aguele que conta bénapontando com os labios em dire¢cdo a casa ou ao sujeito (quando
visivel), sendo este qualquer yanomasem aparentstatu$® na comunidade. Pelo que
constatei aquele que conta bérasta ligado a dois fatoregerformancee detalhes

No primeiro caso @erformancedo narrador estava ligada ao mito. Ha uma sincronia
e harmonia entre a expressao falada e a expresséo corporata@mae envolve com a
narracdo e a atualiza em seu corpo, expandindo e unificando as dimemsperis (0

cronolégico historico e o tempo mitolégico) através de uma linguageporal inusitada e

% Jacques Lizot, antropélogo e lingliista francésessu em 1988 um artigo intitulado Gecirculo dos fogos.
Sao Paulo: Martins Fontes, onde descreve e amralidesposicoes das fogueiras na aldeia yanomami.

4 Sobre o carater do wAnowano veremos mais detatiente na Parte |I1.

% Ao mencionar status refiro-me ao papel social mes@mhado no xapono, como o liekura (xama),xapori
(xamd), Rami (cacador),perioma (espécie de chefe aplicado, ainda mesmo que ®eggn) oupatapata
(liderancas).
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teleolégica. Menciono o termo teleoldgico porque o mito yanorpassui esta caracteristica,
nao € uma apresentacdo teatral do que se estad narrando, mespreeantacaoverbal-
corporal de uma realidade presente ali, acessivel e evideptgfokmancedo mito torna-se
representacdo que aponta para eventos sempre atuais, um passadqueit@pesar de
parecer estavel, ainda ndo esta fadada ao caos. Parece qu® ssie objeto teleoldgico, a
sua voluvel realidade em direcdo a atualizacdo dos eventos. O cdgtord osdetalhes
estava ligado, como o proprio termo sugere, aos pormenores dadesnaasrsonagens, e até
mesmo dos sentimentos, duranfgegformance Esses pormenores consistem basicamente em
nomear arvores, frutos, cipoés, posicdes corporais, objetos, lugarese sins Um bom
“contador” descreve tudo detalhadamente. Um mau “contador” cortade@isGédo nomeia
arvores, resume drasticamente o mito.

Apesar dgerformancese manifestar como um elemento importante na narracéo, nos
nos limitaremos apenas a dimensdo do processo de entendimento quedocite a
comunicacao proposta pela teoria da racionalidade comunicativa. Eotretalet ressaltar
que no contexto interacional as duas manifestacbes da comunicad¢id, (pesferimento
linglistico) e ndo-verbal (expressfes corporais) estdo indissociateljmetos.

Outro ponto a ser considerado € o fato de que a teoria da racionalisladeicativa
parte das considera¢cfes das teorias linguisticas de Chomskyifiesmpente da&ompeténcia
linguistic&®), por um lado, e das idéias de Austin (especificamente dos atia$agp de
outro. Interessante notar que as teorias linguisticas estiyinesantes na antropologia e
consituiram grandes debates ao longo da historia, que entre ogléssigos, podemos
mencionar a antropologia estruturalista de Lévi-Strauss. Apesarcdate a antropologia

mostrou-se autbnoma em relagdo ao seu aparato tedrico, como porogxedplropologia

% No segundo capitulo veremos que relacéo existefouentre a competéncia linguistica de Chomsky @o
competéncia comunicativa de Habermas.
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da Performance, que apesar do histérico adjacente as idéiasaaasticaminhou em direcéo

oposta, como mostra Mariza Peirano,

Para Austin, operformativescontrastam com odeclarativespor apontar

falas ou atos que tém eficacia em si; eles fazem ca&as;onseqiéncias,
possuem uma forgcasui generis e puderam ser incorporados pela
antropologia para explicar o problema antropologico especifico ciciefi

da acéo social. A “antropologia da performance” também menciostnA

mas, aparentemente fascinada pelo termo, tira-o do contexto geral do
conjunto de atos de fala (PEIRANO, 2006, p. 6)

A performancedemonstra a importancia que este novo ramo da antropologia possui no

contexto dos estudos atuais das relacfes sociais, pois segundo Rubens A. Silva o

Enfoque dos “géneros de performances” € uma das tendénciagsapaat
parece ganhar forga entre as perspectivas antropologicadngyeeiorizado

0S eventos rituais e o teatro como suporte para analise diadeatiocial.

Uma das referéncias pioneiras nesse campo é o antrop6logo Mictar

que, em seus ultimos estudos, passou a dedicar esfor¢os no empreendiment
de fundacdo da vertente antropolégica denominada “antropologia da
performance (TURNER, 1987). (ALVES DA SILVA, 2005, p. 36)

E a partir dessa consideracdo que podemos citar trabalhos suman@ortantes
como os de Victor Turner (1982, 1987), Victor Turner e Edward Bruner (1988prdC
Geertz (1978, 2001), Richard Schechner (1985, 1988) John Dawsey (1999), Van Gennep
(1977), Esther J. Langdon (1996), Mariza Peirano (2001; 2006), entre outros, para a
compreensao da nocéo de performance na antropologia. Rubens Alvks desSchama a

atencdo para este horizonte quando diz que,

A observacéo feita por Schechner é que existem diferentes tipdsliEos

e diferentes tipos de performances que merecem ser iratEstig proposito

da producdo de um conhecimento mais ampliado desses fenbmenos e suas
particularidades contextuais. Ele avalia que a leiturae@in{erpretacéo
dessas realidades pode contribuir para a reflexdo dos signifi@dos
relevancia dos eventos performaticos, nos dizeres de Tuwrag ama
espécie de “metateatro”, portanto, expressivos das contradi¢ctEsoes
inerentes a propria realidade social em que se inserem. (ADAESILVA,

2005, p. 36)
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Ora, podemos assegurar que Richard Schechner, um dos expoentes desta nova
antropologia, ao dirigir a sua reflexdo para uma dimensamidapologia da performance
evidencia a importancia desta e se coloca em prol da realidag@studos de diversos tipos
de performance®m diferentes contextos particulares. Desta forma € possigehdo Alves

da Silva, constatar que

Espacos diferenciados de performance tendem a se art@ulautros
elementos contextuais e revitalizar outros espacos margin@ssg sentido,
pois, que o exame da relacao epeeormere publico ganha importancia na
teoria da performance de Schechner, uma vez que ele compreerasegue
empreendimento é fundamental para o esclarecimento do quemtaksta
em jogo no contexto social que envolve determinado evento perfoomati
(ALVES DA SILVA, 2005, p. 61).

As teorias deperformanceapresentam-se bastantes pertinentes, e no ambito da nossa
pesquisa significaria um empreendimento singular, pois suas aag¢gddagios colocaria em

outro plano uma vez que,

Ha muitas maneiras de entender a performance. Qualquer eagfibopu
comportamento pode ser examinado como se fosse performance. O @so dest
conceito € vantajoso. Podemos considerar as coisas interinareemte
processo, conforme elas mudam através do tempo. Em cada atividade
humana h4, normalmente, muitos jogadores cujos pontos de vista,osbjetiv

e sentimentos sdo diferentes e, as vezes, opostos entre iganddl a
ferramenta conceitual do como se fosse performance, podemos examinar
coisas que, de outro modo, estariam fechadas a investigacéo. aoasiul
guestbes da performance em relacdo a eventos: Como um eventoddispOs
espaco e se revelou ao longo do tempo? Que roupas e objetosigspeci
foram utilizados? Que papéis foram interpretados e coms @iféeem (se €

gue diferem) daquilo que gerformersrealmente sdo? Como 0s eventos sao
controlados, distribuidos, recebidos e avaliados? Ser perfornganca
conceito que se refere a eventos mais definidos e delimitadosaaos por
contexto, convencdao, uso e tradicdo (SCHECHNER, s/d, p. 3)

Concluimos esta breve passagem peldormancecom as consideracdes positivas de

Peirano,

Rituais e “performances” privilegiam o fazer e o agifprcam o contexto,
admitem o imponderavel e a mudanca, véem a linguagem em acédo, a
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sociedade em ato e prometem alcancar cosmovisbes - tudo isttdpode
levar a um acordo de objetivos tedrico intelectuais com politico-pragmatic

Em um mundo dominado por julgamentos de valor apressados e
maniqueismos perigosos, vejo a antropologia como representando, hoje, e
ainda, uma possibilidade valiosa de reflexdo sobre fenbmenos saaais
modo de conhecimento que se caracteriza por levar sempre em conta
contexto e comparacao, em constante referéncia as dimensées da cultura e da
linguagem. (PEIRANO, 2006, p. 7).

Mencionamos rapidamente a questageidormenceorque € necessario localizar em
gue solo esta pesquisa se desenvolve. Assim, quando, mais adiante, nosdgeama 0S
conceitos de Habermas e com temas ligagmsfarmancesaberemos nos situar.

Retornando awdnowang as vezes em que eu pude ouvi-lo foi durante a noite. Muitas
vezes, 0 mito era antecipado por algum jovem que apOs narramdiagekihi a hdra kuu
totihiopé ‘dizem que aquele narra melhor’.

Os mitos eram contados de forma avulsa. Isto €, ndo estava fixadsar@mente a
uma ocorréncia atual. O mito que narra a primeira cremacéoiei@do ritual osteofagico,
por exemplo, ndo precisa ser narrado necessariamente quando um indiddeioNab ha
um publico determinado, como ndo se juntam para ouvi-lo. A narragdo sesoh rguando
nao ha ninguém a prestar-lhes ouvidos, nesse caso o0 narrador se mdvenparde sua
moradia e comeca a narrar em voz alta. Quando se soliclguémaque lhes conte um
wanowanoa escolha do mito se d4 pelo o narrador e ndo pelo ouvinte. Ndo é peale fat
alguém desejar ouvir as investidasHtronomique as ouvird. Em muitos casos, o narrador
interage dialogicamente com os que o circunda (quando estes gxBgsa interacdo esta
ligada a curiosidade do ouvinte, que indaghare

Foi em um determinado momento da estadia entkatipapiweitéri que percebi como
eles, ndo so revelavam o proprio mundo, como também a partir detieravam as relacoes
sociais. Quando eu estava na soleira de umayalais‘casa’ presenciei uma cena muito

curiosa, uma menina corria atrds do seu irmao para bater-theh@iava. Seu irméo trés ou
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quatro anos mais velhos correu até préximo donde eu estava persegaichempea. Ambos
pararam. Um puxava o cabelo do outro. Até que a méae das criangas caesmungando,
mandou o menino ficar parado e colocou nas méos da menina uma enolangecaanana,
esta por sua vez, bateu no irmdo mais velho até o momento em qua acoaseu de sua
mao e foi parar no chdo. O menino indignado se afastou sem dizeffodda.que estavam
distante riram da cena. Lembrei-me imediatamente de alg@imgwéanoque tinha ouvido e

relacionei-os, como também de uma passagem do livro de Edna entre os Yanomama

Eles constroem o mito, a histéria sagrada do tempo primeirojgganogue
revela a forca dos espiritos; controla as funcbes e compontas vividos
atualmente. Passam mensagens abstratas a partir de etesiemnites e
concretos. (BRITO, 1996, p. 30).

Outro dia estava caminhando pelos arredoresagonoquando um jovem yanomam

ao dirigir o olhar para mim desviou o caminho e se “escondeu”. Amlpar a cena fiquei
sem entender. Depois perguntei 0 que tinha acontecido e ele me resgoade sogra dele
vinha e por isso desviou de caminho. A causa do “escondimento” ndo era eu, e Sim a sogra.
Fiquei sem entender e ignorantemente indaguei sobre a atitude.eHlespondeu
contando a historia ddewériwé Queria saber mais e me contou novamente, e novamente
sempre incluindo mais detalhes na historia. Depois ele me contou outoss Vi depois 0
mesmo mito sendo usado como argumento para exortar um jovem. Em du&edes o
wanowancemergir como dialogo, como defesa, como exortacdo. Nao se digama questao
persuasdo como cheguei a compreender, era algo que eu particulardeentanpreendia.
Como alguém poderia insistir em um mesmo discurso, entendi entdo, mie era uma
forma de discurso. Mas, nédo se tratava unicamente do contetdo do discsrsfperque em

outras circunstancias presenciei genros e sogras conversanda) dosprocesso de
compreensao, isto €, ddtipapiweitéri queriam chegar a um consenso através@mowano

compreendido agora como didlogo. O ponto fundamental que procuravaomstituir um
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consenso e dai gerar entendimento e ndo necessariamente debatergsgbéebom, ruim,

verdadeiro ou falso.

1.11 A Experiéncia do Porto de Sdo Raimundo

Ao longo destes ultimos dois anos tive poucas oportunidades de voltapa dam
forma prolongada como fora meu primeiro contato. Em sintesé, dn&008 e 2009, a
realizacdo da pesquisa foi marcada por visitas relampagosnagocdevido a inumeros
fatores, conflitos, epidemias (surto de malaria e influénza H1NMip dambém a falta de
recursos, visto que a viagem a Marauia requer um gasto despendiaosaitro lado, estes
anos foram também uma oportunidade de exercitar novas investidas 1se gefere ao

‘campo’ em antropologia, pois, como as circunstancias ndo nos foramavais a realizacao

in 16cusna regido do Marauia pudemos contar com a presencga constante dosnyianoma

Porto de Sao Raimundo.
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Figura 18 - Porto de Sdo Raimundo préximo a Poatémhrecida.em Manaus.

O Porto de S&o Raimundo fica situado na zona oeste de Manaus,dmpitaizonas.
Neste porto saem os barcos de recreio para diversos municipiosriwo ddeEstado. Entre
estes, estdo as embarcacdes que fazem linha a Santalts&ielNegro e a Sdo Gabriel da
Cachoeira, com saida em todas as sexta-feiras por volta das tE8hp@®de duracdo nestas

embarcacdes até Santa Isabel do Rio Negro sdo de aproximadaésedias completos de

viagem. E comum o transito dos yanorh@n Marauia nestas embarcacgdes, sendo que este é

o principal meio de transporte utilizado pelos 6rgdos que atuam julds, @@m excecao do
transporte aéreo utilizado em caso de emergéncia.

Foram nestas circunstancias em que pude realizar uma parpesdaisa. Os
yanomani vinham de Santa Isabel para se tratarem de saude e saraloj@a\CASAI (Casa

do Indio), estabelecimento da Funasa para o acolhimento de indigenass.dégrnits o

tratamento de suas enfermidades os que podiam viajar partiam fen@as logo pela parte
da manha das sextas-feiras. Era neste periodo da manha até aldindate que eu podia
manter didlogo, conversar, realizar minhas pesquisas e setipeeoferecendo alimentacao
e companhia. Normalmente o dialogo se dava em lingua portuguesalawambs também
muito em lingua yanomami, principalmente quando o nimero de pessoas coauegaNtar,

ja pelo periodo da tarde. A troca da lingua se explicava, as, glesinseguragca no
portugués ou quando queria fazer comentarios mais restritos. Desta, fempreendi a
realizacdo da pesquisa no porto de modo informal, no que toca aoseimtios rigidos de

pesquisa (como entrevistas pré-estruturadas, questionarios, et@nvssas eram sempre
abertas e tinha boa participacdo dos demais yangngam faziam comentario sobre isso ou

sobre aquilo, referente ou ndowaéna Deitados ou sentados nas redes, outros encostados ali

préximos ou sentados no estrado do barco conversavamos selir@msobre as peripécias
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deHoronom, personagem mitico degdng dos costumes, d@noa‘cantos’, como também
indgavam sobre o mundo dompépé (brancos). O Porto de Sdo Raimundo tornou-se
fundamental para o encontro com os Yanoinaisto que eu ndo podia me deslocar para a
regido de seugaponose a experiéncia tornava-se ainda mias interessante gtelodé

circular, ndo apenas os yanomado Maruid, mas também de outras regibes, como de

vista aérea do Porto de Sdo Raimundo
o circulo marca a localizacao das embarcacoes

Maturaca (Sao Gabriel da Cachoeira), Ajuricaba (Barcelos), entre.outros

Figura 19 - Localizacdo do Porto de Sdo Raimundaipio a Ponte da Aparecida.
FONTE: Retirado de http://www.caravanadapesca.admadyes/site/mini-series/p-mapanegro_gr.gif
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Figura 20 - Localizacdo do Municipio de Santa Isabel do Rio Negro. (ha peetéosa Terra
Indigena Yanomami)

CAPITULO 2 DEFINICOES E PARADIGMAS

2.1 Justificacdo do uso da Teoria da RacionalidafeComunicativa na Pesquisa
Antropoldgica sobre o Ethos Yanomami

A andlise que propomos aqui, de como os YanonunXitipapivei formulam o seu

etho® e a forma que eles o expressam na producdo de seus mitos, pedeealizado
dentro de vérias perspectivas tedricas, seja pelo viés antropologico, sej@pélosofico.
Ao escolher o paradigma dacionalidade comunicativgara realizar uma analise

antropolégica a cerca dethosdeparamos com algumas dificuldades. A primeira dela € que

2" Em relagéo ao conceito de racionalidade (nocadaimental das teorias das ciéncias ocidentais)aajulie
debatida na antropologia sera visto mais adiante.
8 Esclarecimentos sobre o conceitaetltosempregado nesta pesquisa sera exposto em 3.3.
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estudo sobre ethosdos povos indigenas é um tema pouco explorado pela antropblagia
segunda dificuldade repousa no fato de qle@ia da Racionalidade Comunicatjvgue é
especificamente do campo da Pragmatica, ramo da Linguisiediosofia da Linguagem,
nao €, pelo menos de imediato, um suporte teérico comum no campo dos estudos
desenvolvidos pela Antropologia Social, embora o cunho pragmatico sgréaeate quando
se perceebemos trabalhos com perspectivas Wittgensteinigmnegisa esta no fato de que a
Teoriada RacionalidadeComunicativaque tem seu principal representante o filésofo alemao
Jurgen Habermay esta direcionada para as sociedades modernas (profundamentamarca
pela tensdo entre conhecimento cientifico e senso comum, sociedade/euliatureza e
principalmente pelo uso de uma razdo de carater instrumeni@h)., Ae se situar em um
campo de debate conhecido como correntéedaa critica da sociedade, a qual pde em
Xxeque 0 uso da razdo em seu carater instrumental diante de uwtccdigeutivel depos
modernidad&. No entanto, vale ressaltar aqui que ndo focalizaremos neass=ae a
filosofia deste autor, e sim, apenas alguns elementos dderéa da Racionalidade
Comunicativacom o intuito de caminhar para além de Habermas e mostrarsgageoria é
um dos elementos da pragmatica e que esta signficativamestnterena antropologia
contemporanea.

A analise doethos dentro de uma perspectiva deeoria da Racionalidade
Comunicativando é uma escolha ocasional diante de uma multiplicidade de esedltieasst
acerca desta tematica oferecida pela filosofia ou paaibtica, sem deixar de lado alguma

perspectiva antropoldgica viavel a andlise que pretendemos. Todawigreende uma

%% Como mencionamos na Introdugéo, o estudo sohr@ K&pousa na construgdo do saber antropolégie e
relacdo do antropologo com o indigena, informanteansultor. (Laraia, 1994; Otavio Velho, 1991; @m0
de Oliveira, 1990) e ndo na ética ou moral intelmgrupo estudado.

% poderemos situar Habermas dentro de uma filosiefilnguagem da qual provem uma série autores gue s
baseiam em fundamentos lingiisticos para articuias teorias.

31 Quanto as questdes que implica o conceito de mioidel® a qual se relaciona ao de racionalidade & que
terreno apropriado para a efetivacdo, segundo Hetserda teoria da racionalidade comunicativa repass
em 3.4.
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escolha deliberada pela qual acreditamos que, sthas yanomam € um evento social

através do quais discursos pragmaticos séo “fixados” ao longo dopedadsadicdo oral por

meio de seus mitos, o principal meio de analise para a compreEssaethospassaria pelos
processos linglisticos de carater pragmatico (e semantidisdatipelos yanomaimSobre

a viabilidade de um dialogo entre antropologia e a filosofia de H@seique propomos aqui,

citamos, Viveiros de Castro quando diz que,

As relacbes entre antropologia e filosofia se intensdimasobremaneira no
altimo quartel do século passado, mas 0 processo se desenrolou
essencialmente na academia anglo-saxd, na qual a antropologia, ca@so out
humanities, tem se mostrado muito mais aberta a “filosofia contineqgtad”

a antropologia francesa ela prépria. A analitica existedeidieidegger, a
fenomenologia da corporalidade de Merleau-Ponty, a microfisica do pode
de Foucault e o0 método da desconstrucdo de Derrida vieram se isosnar,
anos 1980 e 1990, aos ventos continentais que ja sopravam na década de
1970, responséveis pela popularidade, na antropologia americana edritani
de diferentes sabores do marxismo velho-europeu — uma sucessdo de
influéncias que podem ser vistas, alias, como rea¢cfes imunoléaicas
estruturalismo Lévi-Straussiano, a ameaga continental dominardécada

de 1960. Na Velha Europa, em particular na Franca, as relagbes e
antropologia e filosofia foram-se esgarcando no mesmo passgueno
estruturalismo perdia seu impeto paradigmatico, ou foram sendo
reconfiguradas em bases antes pré- que poés-estruturaldtapos-
estruturalismo filoséfico, aFrench theory’ por exceléncia5, teve pouco
efeito sobre a antropologia feita naquele pais, enquanto foprawario, o
principal responséavel pela aproximacédo entre as duas wliasiplos paises

de lingua inglesa (ndo sem reacdes violentas, é claro, da—paite boa

parte — do cardinalato epistémico nativo (VIVEIROS DE CASTRO, 2007,
p. 92-93).

A re-apropriacdo do uso de conceitos de outras &reas de conhedjovento por
exemplo, da filosofia) para a antropologia social ndo é nenhuma &wwaa;nossa parte,
como mostra Viveiros de Castro ao se apropriar das idélasldeze e Guattari, ou de Pierre
Bourdieu, cuja

Formacéo filosofica, a pratica etnologica e a da posterioicalgd a

sociologia ancoram a filosofia das ciéncias, na tradicdo deelad (1984,
1990, 1996), e ao pensamento de Cassirer (1965, 1972), tanto no que se

BN by

refere & sua filosofia das formas simbdlicas, como a suaepofo
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relacional do conhecimento, e & fenomenologia de Husserl e M&ttady;
trinbmio ao qual ele une o modelo estruturalista de Lévi-Strauss (Bourdieu et
al.,, 1990:10). Mas as suas fontes se estendem ao marxismo dogo dia
intelectual com contemporaneos, como Althusser, Habermas e Foucault
(THIRY-CHERQUES, 2006, p. 28)

Nocodes trabalhadas por Bourdieu, como aalgtus provavelmente a mais conhecida
do seu repertério tedrico, possui suas bases fincadas em longd&dréitbsofica como

demonstra Thiry-Cherques,

O conceito tem uma longa historia (Aristételes, Boetius, Averficasas de
Aquino, Hegel, Mauss, Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty...). A dadinic
adotada por Bourdieu foi pensada como um expediente para escapar do
paradigma objetivista do estruturalismo sem recair nadiia do sujeito e

da consciéncia. Aproxima-se da nocdo de Heidegger do “modo-de-ser no
mundo”, mas tem caracteristicas préprias. Para Bourdiéapibus € um
sistema de disposi¢cdes, modos de perceber, de sentir, ded@zensar,

gue nos levam a agir de determinada forma em uma circunstiautia
(2006, p.33).

Mas se por acaso alegarmos que o uso das nocdes filosoficasupdieB deriva de
seu historico com esta disciplina, diriamos que outros paradigmas, como a ndtgriddde
de Martin Bubber, por exemplo, emergem na antropologia como na te@esfadanancede

V. Turner como bem mostras Alves da Silva,

Entre os modelos déiminaridade apresentados por Turner destaca-se o
sentimento d@ommunitasA no¢do decommunitafoi cunhada por Turner e
foi baseada em Martin Buber: Essencialmente, a fimonitas” consiste em
uma relacdo entre individuos concretos, histériddmssincraticos. Estes
individuos ndo estdo segmentados em funcdo e pesigficiais, porém,
defrontam-se uns com 0s outros, mais propriamemtargira do “Eu e Tu” de
Martin Bubber. (TURNER, 1974, p. 161). (ALVES DALSIA, 2005, p.38-39).

Por fim, para ampliar ainda mais 0s horizontes onde 0s nossos argsireebre a
viabilidade dessa nossa proposta de estudo se encontra, citamos tanaipéropologo
Roberto Cardoso de Oliveira que em seu texto, intitulad® &aber, a Etica e a A¢éo Social

(1990) também parte de perspectivas filosoficas, ao se utilizgradata tedrico de Karl-Otto
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Apel (um dos principais critico da pragmatica habermaseanarpamaor seus argumentos

antropolégicos como nos mostra Laraia,

Cardoso de Oliveira reflete sobre o tema utilizando-se de umarénaia

do filésofo alemédo Karl-Otto Apel que sustenta que "a necelssida uma
ética universal - isto € obrigatoria para a sociedade huenana totalidade -
jamais foi tdo urgente como em nossa era; na era de uilizacdo
unificada a nivel planetario pelas consequiéncias tecnologiczértia. Por
outro lado, a tarefa filos6fica de fundamentar racionalmente étma
universal nunca foi tdo dificil - e, inclusive, desesperada -ocmmera da
ciéncia: (isso devido) a idéia cientifica de uma "obijdtide"
normativamente neutra ou ndo valorativa". Para resolver euldéide
apontada por Apel, Cardoso de Oliveira recorre ao texto de H. Grahewol
gue sustenta a existéncia de trés espacos sociais em guecedimento
éticos sdo utilizados: "o espac¢o da familia, do matriménio &zifthanca
gue ele chama dmicro-esferg o da politica nacional que chamardeso-
esferg e o0 dos interesses vitais comuns a toda humanidade, envolvendo
inclusive o destino desta humanidade, que chanmaadeo-esfera(1994, p.
8-9).

Antes de Habermas se encontrar em seu desenvolvimentd’ gaidiu de varias
correntes, tanto linguisticas quanto filoséfica a qual poderemos, a& forma
elucidativamente breve, a semantica de E. Husserl, expredsadésade uma filosofia da
consciéncia, de Friedrich L. G. Frege com sua teria da siggificalg Rudolf Carnap com
sua teoria da semantica, da semantica de Wittgenstein enfaseas(primeiro e segundo
Wittgenstein), com sua teoria da figuracdo e posteriormente coestutio de carater mais
pragmatico, isto €, com uma concepcéao instrumentalista da linguagesa,querendo, com
uma teoria objetivista da linguagem, dando uma nova imagem a quegdas ao seu uso,
de John Langshaw Austin, com sua teoria dos atos de fala, dentr@deania da linguagem
performativa, passando ainda por John R. Searle, refinando a teoriagide &la de Austin
a qual dara base posteriormente para o desenvolvimento dos estuddmigeadaAlém da

idéia de estruturas pré-conceitual da compreensao de Gadanyaagrdatica transcendental

%2 vale ressaltar que Habermas até hoje se considerdasa caminho da elaborac&o sistematica de sudaeo
(Manfredo de Oliveira, 2001, p. 294).
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de Kal-Otto Apel. N&o entramos nos detalhes teéricos de cada ses drgorés citados
porque foge do foco desta pesquisa.

Certificamos, entdo, que Beoria da Racionalidade Comunicatiadvém de uma
longa caminhada de reflexdo sobre o uso da linguagem. Essa8egfimbre a linguagem
foram elaboradas por filésofos, linguistas e por alguns antropdlogoEigpaimente da
corrente semidtica da antropologia como Clifford Geertz), sendolquesadesses autores
citados anteriormentes foram utilizados pela antropologia como, pompéx, Wittgenstein e
Austin. Outros exemplos encontramos nos textos de Peirano quando disadksa dos
rituais na antropologia e cita o uso de Austin por Stanley Tambiah;

A transferéncia de propriedades continua a ser objeto de reflardo
Tambiah (1973), quando entdo a reanalise da magia azande lati@ a a
experimentar as idéias de Austin (1962) sobre atos performativesa
“forca ilocucionéaria” as analogias magicas, positivas e negatiaashiaih ai
indicava estar consciente de seu rompimento com a distincdo entre
langue/parolede Sausurre e enfatizava que o ato magico tem significados
predicativos e referenciais, mas é também performatREIRANO, 2000,

p. 10).

O que tentamos demonstrar até agora ndo se trata de radifieacontro entre
antropologia e filosofia, mas de iluminar a possibilidade de um di@ogoHabermas. Se
por um lado mostramos que Beoria da Racionalidade Comunicativpossui uma
significativa reflexdo sobre o uso da linguagem, por outro lado, temasé&muna de que essa
mesma teoria pretende apontar caminhos viaveis para solucionar @®hlammodernidade

ligada a questbes do uso da razdo, como também se preocupa ean asghisncipios de

emancipacao social dos atores sociais. Entretanto, podemos efliganstrumento tedrico

para compreender os processos linguisticos utilizados pelos yahomataboracdo do seu

ethos uma vez que cusdo debate deeoria da racionalidade comunicativesta situado no

% Para uma compreensdo mais detalhada da teoriadte wn, como de outros ndo citados, que foram
mencionados nessa breve elucidacdo confira Reviravolta Linglistico-Pragmatica na Filosofia
Contemporaneae Manfredo A. de Oliveira, 2001.
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ambito da comunicacdo entre individuos que podem falar e se posiciante de seu

respectivo mundo, como fazem os yanomala Xitipapwei. Podemos discutir varias

dimensdes da sociedade, dos aspectos culturais aos sociaisg@oeno(STRATHERN,

2007), religidao (DURKHEIM, 1996 [1912]), csagrado(HERTZ, 1979) e até de conceitos
mais amplos como o d®lodernidade (LATOUR, 2000) ou deOriente (SAID, 2007).
Todavia, ndo podemos negar o fato de que em todo o grupo humano, por menoa,que sej
exista a comunicacao e o entendimento muatuo realizado por meios dexasnmocessos
linguisticos.

Na primeira das dificuldades apresentada acima compreendemde dat®, areoria
da Racionalidade Comunicativd uma teoria pouca conhecida no campo da antropologia
social. Mas ha quem, mesmo que de forma bastante timidag@epra dialogar com as
idéias de Habermas, por exemplo, Luis Roberto C. Oliveira (1993), Ralze@ardoso de
Oliveira (2002), ou Sergio Paulo Rouanet (1990), embora este ultim@ds®o, possui um
texto bastante elucidativo do didlogo de Roberto C. Oliveira comca éiscursiva de
Habermas.

As teorias pragmaticas, onde Habermas se encontra, tambéateamsn textos
antropolégicos critico como nos trabalhos de Bruno Latour (2080)ais Fomos Modernos,
onde guestiona a proposi¢cao de modernidade e mostra o caos onde est@aliceonceito
de moderno. Infelizmente, Habermas surge na forma de um exemplo do esforconégdeiza
salvar a modernidade partindo de elementos linglisticos e apoiandoesaurdacacdo, como

podemos observar nas préprias palavras de Latour,

E ainda pior quando tentam proteger o projeto moderno do perigaude se
desaparecimento. Habermas exprime este esfor¢co desespdeaidonias,
1988). Sera que ele vai mostrar que nada nunca separou profundasnente a
coisas das pessoas? Sera que ir4 retornar o projeto modenonstiar 0s
arranjos da pratica por sob as justificativas da Consti@i¢...] se algum

dia alguém esteve enganado quanto aos inimigos, de certotefhar8smo
deslocado em pleno século XX que se esfor¢a para aumerisnm a&ntre



88

0s objetos conhecidos pelo sujeito, de um lado, e a razdo comunikatdona
outro, enquanto a antiga consciéncia tinha ao menos o0 mérito deovisar
objeto e, consequentemente, de lembrar a origem artificial pdtss
constitucionais. Mas Habermas quer tornar os dois pélos incomensuravei
Nno momento exato em que 0s quase-objetos multiplicam-se demal doe
parece impossivel encontrar apenas um deles que se parecajionm gue

seja, com um falante livre ou com um objeto da naturezaaedf. Kant ja

nao conseguia fazé-lo em plena revolucdo industrial; como poderia
Habermas consegui-lo depois da sexta ou sétima revoluacao?ljerhtéa

e seus discipulos sé mantém o projeto da modernidade porque se abstém de
qualquer estudo empirico (Habermas, 1987); caso contrério, o terceiro estado
iria torna-se visivel rapido demais e mistura-se com excessivediatie aos
pobres sujeitos falantes. Que morra as redes, contanto qued@ raz
comunicacional pareca triunfar. Ainda assim, Habermas é aindatt@nes
respeitavel. Mesmo que nha caricatura do projeto moderno, podemos
reconhecer ainda o brilho enfraquecido das Luzes do século XVdllezo

do século XIX. (2000, p. 59-60)

Interessante notar que, se de um lado Latour afirmaHgibermas se abstém de
qualquer estudo empiricalo outro, Luis R. Cardoso de Oliveira, adota uma visdo mais
otimista de Habermas, mesmo sabendo de suas limita¢des tedricas, quarsdquegjrm

Embora a énfase na analise/interpretacdo das nonovass enquanto tais me
pareca limitada e pouco fecunda, a incorporacaodidasirsospraticos em
geral dentro do universo de preocupacfes da étiswumliva abre
possibilidades interessantes para a pesquisa eenp{@LIVEIRA, 1993, p.
5).

Apesar das demonstracdes caricaturescas dos representargesiade pragmaticas
nos trabalhos de criticos das diversas areas do conhecimento, indaisavropologia, a
Pragmatica, e de forma mais especifidearia da Racionalidade Comunicatji@m muito a
contribuir como instrumento de analise nas pesquisas antropoldgicas,ntentonamos
monstrar ao longo desta dissertacao.

Para esclarecer definitivamente o usoTearia da Racionalidade Comunicatiesm
nossa pesquisa e situar esta teoria dentro de uma corrente pragnpeciso lembrar que,
diante das diversas linhas do pensamento contemporaneo, o termo PoagrRéiigmatismo

vém sendo largamente utilizados. Eles influenciaram inimeros autiodssive da

antropologia, mas, ndo escapou de investidas criticas que, provateglncenfere a
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pragmatica um papel importante na construcdo de grandes debaesessaltar que a
Pragmatica € um campo de estudos da linguagem (e é aquieneab& a nossa proposta de
estudo) enquanto que o Pragmatismo € uma linha de pensamento filosaticobstante a
esta distincdo podemos dizer que ambos se aproximam em diversaesaspen, todavia,
perderem os elementos que a diferenciam.

A Pragmaética se localiza no ambito da Linguistica. Entrdivassas formas de se
definir, e isso é tudo 0 que menos queremos, pode-se dizer, grosso modBragredica se
caracteriza pelo estudo da linguagem em uso, como nos esclarece Marcondes,

Na linguistica, a pragmatica se caracteriza pelo estudogleatiem em uso,

ou, segundo a definicdo de Charles Morris (1938), o primeiro a ssar e
termo contemporaneamente, o estudo da “relacdo dos signos com seus
intérpretes”. Rudolf Carnap (1938), o légico e fildsofo da ciédeiarigem
alemd com quem Morris trabalhou em Chicago, por sua vez definiu a
pragméatica como o estudo da linguagem em relacdo aos sautedalou
usuarios. Tanto a definicdo de Morris, qguanto a de Carnap, fazesdpgé
consagrada distincdo geral do campo de estudos da linguageen ent
pragmatica que considera a linguagem em seu uso con@eteanticaque
examina os signos linglisticos em sua relagcdo com os objetossigrade

ou a que se referem, gintaxe que analisa a relacdo dos signos entre si
(2000, p.39).

Com tantas reviravoltas, o termo Pragméfipassou a ser compreendido como todo
estudo da linguagem relacionada ao seu uso no ambito da comunicagfiminBes a
Pragmatica € uma perspectiva filosofica pela qual o empreenditiestudo da linguagem
deve ser efetivado dentro de uma visdo pragmatica. Isto é, referassa pratica social
concreta, onde se analisa a composicdo do significado linguisticadpade diversos
elementos entre os quais estdo a interacdo entre interlocutoemmestos socio-culturais, o

contexto de uso, 0s objetivos da comunicagéo, os seus efeitos e conssqdésaisos da

linguagem.

% Para melhor compreensdo do uso do temo confirA BYiINSON, S. C. (1983Pragmatics Cambridge:
Cambridge University Press (Traducdo pela Martimstés, 2007).



90

Desta forma, Habermas se enquadraria dentro de corrente denonarrdgrdatica
universalcom sual'eoriada agcdo comunicativgois tendo como inspiracdo o Pragmatismo e
a filosofia pragmatica da linguagem, desenvolveu concepcdes de wgmagica
direcionadas a andlise das condi¢cOes de possibilidade da comuniteagéas pressupostos e
de suas implicacdes, sobretudo nos campos daéécda politica. Alguém poderia nos
interrogar: entdo a proposta de estudo aqui apresentada (a conpreegts@spela analise
do mito) se propde a uma busca por categorias universais como preteutea da acao
comunicativa de Habermas? Obviamente que néo, pois mesmo siautedrico da
pragmatica universal trate das pressuposi¢cdes universais dacag@micativa, como
pretende os autores desta corrente, ela busca, por outro ladanesteteda compreensao
que para Habermas é um tipo fundamental de acédo social. Ora, smatabeicula em sua
linha de pensamento dois conceitos que acredita haver conexao entrecaQauuei ética, €
porque a racionalidade comunicativa pressupde uma ética que sejaleamamatizar a fala
e as acOes dos individuos.

Ao analisarmos os mitos para entendermos o significado das fouaa®rmatizam a

fala e, consequentemente, as acdes, no ambito das relaces sociadyidin®s yanomain

entdo estaremos realizando o nosso esforco intelectual e ndo busstemassque vise
categorias universais. Mas se autores, como Geertz (1989), chegamlusdes de que é
errdneo pensar o sentido como socialmente construido, ou que o sentiddesdegie dos
“jogos de linguagens”, ou ainda langcar maos dos sistemas de referémecgahjetivos (que é
um dos elementos de reflexdoTkoria da Racionalidade Comunicat)yalém de que, como
diria Wittgenstein (1975), os limites da linguagem, que se consataras limites do mundo,

ndo estdo presos as fronteiras, onde entdo se justificaria 0 uso tdesa da acdo

% E dentro desta perspectiva, de uma ética alicarga linguagem, isto é, uma ética-discursiva, que
direcionamos 0 nosso esforco para empreender uatiseado ethos yanomami. A este respeito veremdas ma
detalhadamente adiante.
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comunicativa dentro da pesquisa pretendida aqui? Responderiamos que naoesiada
Teoria da Racionalidade Comunicatisegue uma perspectiva mais na direcao de Viveiros de
Castro, quando diz quBao se trata, portanto, de propugnar uma forma de idealismo
intersubjetivo, nem de fazer valer os direitos da razdo comunicacional owrdenso
dialogica (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 5), embora sejam por ai 0s caminises a

percorridos. De qualquer forma, vale lembrar que o que pretendemas wsndal eoria da

Racionalidade Comunicativeempregada na nossa analise elbhos yanomanm € que

alcancemos algum sentido do que sejam as rela¢gdes sociais, mas,

N&o das relacdes sociais tomadas como uma provincia ontologficaadi
mas de todos os fendbmenos possiveis enquanto rela¢cdes sociais, enquanto
implicam relagbes sociais: de todas as relagbes como socii®..
perspectiva, portanto, pronta a admitir que o tratamento de todelagies
como sociais pode levar a uma reconceituacao radical do que sefaal'.
Digamos entdo que a antropologia se distinga dos outros discatsesas
socialidade humana nao por dispor de uma doutrina particularmemta soli
sobre a natureza das relagcbes sociais, mas, ao contrario, gperas uma
vaga idéia inicial do que seja uma relacdo. Pois seu proloieraeteristico
consiste menos em determinar quais sao as relacdes sociatmgtiteiem

seu objeto, e muito mais em se perguntar 0 que seu objeto ¢artstitw
relagdo social, o que é uma relacdo social nos termos de sea. obje
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 7).

Portanto, ndo se trata de hiper valorizdrearia da Racionalidade Comunicatjvam
detrimento das teorias antropoldgicas vigentes, como as teoriasrfdem@ance, tdo bem

formuladas hoje, mas de uma proposta tedrica que, com todos os semsoslelmeaeflexao,

possa nos favorecer uma analise madura sobtkosyanomani além de abrir perspectivas

antropoldgicas sobre o q@eu objeto constitui como relacdo social ou sobre o que € uma

relacdo social nos termos de seu obj@p. cit), além de que

Ao resgatar a importancia da superestrutura e/ou do mundo daowiaa ¢
objeto de investigacdo, o percurso trilhado por Habermas anaulé ez

mais o potencial de re-percucdo de sua obra na antropologia.pNéasa
devido ao foco nas representacdes, mas, sobretudo, pelo desenvolvimento de
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uma preocupacao com a dimensédo do "vivido". Neste sentido, a relativizacdo
da separacdo Kantiana entre as esferas normativa e ivalorad
equacionamento de questdes de ordem moral, através da articidescao
principios de justica e solidariedade nas proposices maistescda ética
Discursiva, permite uma aproximacao interessante com a nogéssina

de "reciprocidade”, cuja fecundidade procurar-se-4 explorapresente
comunicacdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1993, p. 2).

2.2 O Paradigma Habermaseano da Racionalidade Comunicativa

Para compreendermos como o paradigmaRdaionalidade Comunicativaferece
uma janela para analisarmosethoselaborado pelos yanomami diante do mundo em que
vivem, precisamos situar, mesmo que rapidamente, em que consiSiora da
Racionalidade ComunicativdRara isso, remeteremos brevemente sobre o representante da
teoria Jurgen Habermas, embora, ndo adotaremos necessarianuenfiboadfia, isto €, uma
filosofia da pragmética universal. Ressaltaremos ainda quesyios aspectos da teoria da
racionalidade serao retomados e melhor esclarecidos posteriormente.

Jurgen Habermas nasceu em Disseldorf, pequena cidade da Alemaib®29ere
1949 a 1954 estudou filosofia, Historia, Psicologia, Economia e Literaerad em
Gottingen, Zurich e Bonn. Doutorou-se em 1954 com uma tese sobre “O absalut
Histéria” — um estudo sobre a Filosofia das idades do mundo, de Schatlaginiversidade
de Bonn. Dez anos mais tarde conquistou a livre-docéncia pela UnidersidaMarburgo,
com uma tese sobre “As Mudancas Estruturais do Espaco Publico”.

Sua carreira académica foi particularmente brilhante: de 1988@ desde os 27
anos, foi assistente T.W. Adorno, fato excepcional na Alemanha. Desdssyuneiu 0 cargo
de assistente de pesquisa no Instituto para Pesquisas de Fr@®&as1959), Habermas tem
se dedicado intensamente a atividade académica. Ensinou enmubleitf@ partir de 1964,
depois passou a ensinar sociologia em Frankfurt, de 1964-1971. Dirigiu, da 1983, o

Instituto de Pesquisa Social Max Planck, em Munchen. A partir de f888u a ensinar na
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universidade J. W. Goethe em Frankfurt Am Main, onde sucedeu Max lineth®a catedra
da filosofia e sociologia.

Sabe-se que Habermas afirma que o uso de comunicacdo da linguagem c
constitutivo da vida social: ele define as normas, os valores, 0s pegéissarios a toda
comunidade; ela € aquilo sem o que nenhuma socialidade seria poseyedssa teoria
critica da moral, do direito e da democracia se apbia em urgenfiiaa da linguagem e
requer a explicitacdo de categorias que tornam possivel o a@midoal com 0 outro a
propoésito da verdade dos fatos, da correcdo dos atos e das normas; eavbpdvidade,
realidade e referéncia, validade e racionalidade. Embora, futuemsoimaremos estas
categorias que permeiam a teoria da Habermas, esclareeenesfpadamente a questao

sobre as mesmas se, enquanto significam algo ou alguma coisaarposger aplicados a

todas as sociedades, sobre as minorias étnicas, inclusive aosavfanoma vez que, como

ja& mencionamos anteriormente, estaria voltada para as sociedadesias. Em resposta a
esta questado poderiamos argumentar, segundo Marcondes e apoiadonsaadpregmatica

da teoria de Habermas, que,

A pragmatica pressupde uma concepg¢do segundo a qual o significado é
relativo a contextos determinados e deve ser consideradaralparso dos
termos e expressfes linglisticos utilizados nesses contexsos.nd®
equivale ao “vale tudo”, porque o significado ndo é visto comoraribit

mas como dependente do contexto. A consideracdo do uso envolve, portanto
a determinacéo das regras e condi¢gfes de uso que caractesizantextos
especificos em que o significado se constitui. Afirmar que rufisigdo é
“relativo ao contexto” ndo é o mesmo que afirmar o ‘“relstig”
semantico, cognitivo, ou ético, se “relativismo” significa que goda
posicBes se equivalem e sdo igualmente validas, ou a teseindetyH
Dumpty segundo a qual podemos significar o que quisermos. Ao contrario, a
consideracdo de regras, convencdes e condicdes de uso, exclui a
arbitrariedade, explicitando o processo de constituicdo e dacdite do
significado de uma palavra ou expressao linguistica. (MARCONRED,

p. 42).
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Portanto, ndo se trata de encara-las como categorias fixasconagtos hermeéticos.
Além de que, na propria perspectiva de cada sociedade, as est@jjadas acima, poderéo
estar situadas diferentemente em um mesmo plano. Ou podererntéus @etensiosos de nos
arrogar estas categorias como sendo unicamente exclusivamente do pensadent?ci

Assim, como para se compreender os estudos antropolégicos desenvolvidos por
Viveiros de Castro € necessario conhecer um pouco sobre o traballitesi®&8euze e de
Felix Guatarri, para facilitar a compreensdo daqueles, nabaianado com os trabalhos de
Habermas colocaremos —como ja haviamos dito —, 0s principios gerdigoda da
Racionalidade comunicativa

Habermas trabalha com o conceitolscursocomo uma forma de comunicacao ou
Rede(enquanto, discurso, fala), que consiste na comunicacdo (fala ou distugsa) se
propde a fundamentar as pretensdes de validade das afirmacdes erdes maw quais se
baseia implicitamente o agir comunicativo (interacdo soetaljue € outra forma de
comunicacao (fala ou discurso). Habermas defende o aspecto irggvsuldjo discurso
(relacédo dialogal), além do aspecto logico-argumentativo (explaragdiscussdo para a
fundamentacéo das pretensdes de validez problematizadas). A basedntad ddeoria da
acdo comunicativasta alicercada em outro conceito ontléndo-da-vidamundo vividoou
Lebenswelt:ambiente onde se desencadeiam as relagbes sociais esmyntagan de
reciprocidade entre individuos, lugar onde diferentes pessoagsdamta partir de um pano
de fundo comum sobre algo no mundo objetivos dos fatos, do mundo social das normas, do
mundo subjetivo das vivéncias, como também de aliancas que ndo sdo calotadspie.

Habermas acredita quenmundo-da-vidando se da nem se desenvolve fora do ambito social.

% para um maior aprofundamento do pensamento de ridabeconfira Agir Comunicativo e Razdo
Destranscendentalizaga 2002; Consciéncia Moral e Agir Comunicativo1989. Racionalidade e
comunicacap 1996; Teoria de La Accion Comunicativa |: Racionalidad Ide Accién y Racionalizacigon
1988.
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Desta formas, as relacdes sociais que se dé@oumoo-da-vidase configuragdo como
acdo comunicativa. Ele surge como possibilidade de realizacdoodespo comunicativo,
estabelece o sentido intersubjetivamente compartilhado a partir dagjypassoas podem
comunicar-se.

Na comunicagcdo ordinaria invocamos implicitamente pretensfes iadelcom
relacdo aos enunciados. Quando falamos algo, estamos certificadaneiea implicita, que:
a) nossas declaracdes sobre fatos e acontecimentos sao verdadeirasnbymaesabjacente
ao enunciado linglistico é justa, e Cc) que a expressao dos nossosrdgesté veraz. Para
Habermas essas trés pretensdes de validade estdo relacemmadasdo-da-vidaAssim, 0
processo comunicativo se articulada a trés tipos de mundo. 1- O mundo objetivo daasoisas,
quais competem as relacdes de pretensbegdiade 2- O mundo social das normas e
instituicbes, mediante as quais sdo evocadas as pretengdstgade3- O mundo subjetivo
das vivéncias e emocgdes, com as quais se afirmam pretensé@sadade Esta triade nos
coloca novamente diante de outra questdo, esses valemdasde justica e veracidade
tipicamente ocidentais, se aplicariam a todas as sociedaded&d®ejustica e veracidade
estdo relacionadas, para Habermas, com a constru¢cdo normativamus gpciais, levando
em consideragdo esté proposicao, diriamos a principio que,

As propostas de Habermas enfatizam a relevancia da esferativarcomo
objeto privilegiado da investigacdo socioldgica, na medida emsjaeseria
constitutiva mesmo do mundo social enquanto tal. Pois, ndo seridbi@hce

uma vida em grupo ou em sociedade que ndo fosse normatizada.
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1993, p. 3).

Ora, 0 modo pelo quais esses mundos se articulam comunicativanraxés atos
interlocutores se efetiva na possibilidade de se atingir aquilo qberias define como
expectativaa qual cada interlocutor, se necessario, podera justificar asgiies de validade

em questdo. Para ele a validadepdetensdo de veracidaded pode ser legitimada pela
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coeréncia entre a fala do interlocutor e os seus atos. Endiaedacdemais pretensdes, o
interlocutor precisara oferecer argumentos através de umenef@ tedrico comumente
aceito (tratando-se de proposicdes descritivas), ou de uma ordentiveormigente (se se
tratando em proposicdes prescritivd3gsta forma o interlocutor expora o carater verdadeiro
da proposicao descritiva porque esta é amparada por uma teoaasabedt 0 mundo fisico,
enguanto que as proposicdes prescritivas sdo corretas pelo fataudesesrma vigente. No
entanto, a questdo toma outro rumo quando se objeta a prépria validadieaiéstou desta
norma. Para Habermas a problematizacdo desta contestacdorezguneia domundo-da-
vida e 0 acesso a outro tipo de argumentacao. Tratamos entdo do qupsiia eesliscurso
Desta forma as pretensdes de validade ligada as questbesmtée cagnitivas satratadas
nos discursos teoricos, e as referenteguestdes normativas, nos discursos praticos. Em
ambas, ofmterlocutores se afastam do mundo-da-vida e adquirem uma posicéo critica daquilo
que antes era vistmmo nao-problematico.

A argumentac&o discursiymssibilita uma espécie @poché’. A validade de ambas
€ posta entre parénteses, até qudirsdize, pelo consenso, o processo discursivo, que
acarretard na aprovacdo (ou a negacdo) dos fatos apresentadovecdateiros, e a
justificacdo (ou a refutacdo) dasrmas tidas como justas. A idéia de consenso verdadeiro
exige a possibilidade de determinar a verdade das proposicoes,acdade dos
proferimentos e a justeza de acdes. Embora estejamos mostratelonapgento apenas a
Teoria da Racionalidade Comunicativa grosso modo, limpo e seco, sem discutir as
implicacbes dessas categorias no ambito da antropologia, poderfatitas B direcdo da

nossa argumentacao, isto é, o que significasizsenspjustica, verdade ou veracidade para
aqueles com os quais dialogamos, isto é, os Yanénitstas questdes serdo retomadas no

capitulo 111

37 Conceito do aparato fenomenolégico de Husserl ceemglido como suspensdo dos valores vigentes, aqui
entendido como a suspenséo radical da crencaidadaldo que havia afirmado.
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Desta forma, podemos inferir entdo que nos dois discursameésensajue valida a
proposicao, entretanto esta validacdo apenas serd conclusiva se se 0 consenso fo
estabelecido. Para queconsensseja estabelecido, a argumentacdo apresentada no discurso

devera ser orientadmr certos pressupostos pragmaticos, que segundo Habermas,

a praxis repousa nos pressupostos idealizantes de: a) Publieidatk
inclusdo de todos os envolvidos. B) Distribuicdo equitativa netodirde
comunicacgdo; c) Carater ndo-violento de uma situacéo que apeitas a
forca nao-coercivo do melhor argumento; d) A probabilidade dos
proferimentos de todos os participantes. (HABERMAS, 2004, p.46).

Esses pressupostos sdo os que determinamsitu@gaolinguistica ideal Segundo
Rouanet (1990) essa situacao linguistica ideal é tida como conitiedes porquearamente
se atualizam em discursos concretos. A0 mesmo tgrgmsam ser pressupostas como reais,
porque sem a expectativa de cpl@s estariam presentes, nenhum interessado participaria da
argumentacdo, como também pelo fato de acreditarmos que podemos distimgansenso
falso de um verdadeiro, do contrario nossa comunicagao ordinaria seria incomplreensive

Para Habermas, os pressupostos pragmaticos mencionados anteri@st@nt@a
origem da argumentacdo, seja ela de carater teduigaética. Remetendo a valores morais,
implica que a ética pressupostgor qualquer discurso, mas que, as quesidasativas sao
debatidasnos discursos praticoSegundo o filésofo a teoria da agdo comunicativa demonstra
que as proposi¢des normative tdo susceptiveis de serem falsagendadeiras, quanto as

proposi¢cdes descritivas, por que elas sao validadas por um consenso. Questes a
principios, em relacdo aos Yanonmiamde Xitipapgwei, implicaria pensar na acéo
comunicativa, que efetivada na linguagem, como uma forma privilegmdalacionamento

entre os sujeitos pelas quais se permitiria observar a ag#mulde valores, elaboragéo de

normas e o questionamento dos mesmos.

Outro aspecto a teoria pragmatica de Habermas € o principio da universalidade
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Habermas pretende recuperar a universalidade da razdo, o quiegsiands

para os pés-modernistas. Essa universalidade tem o seu tsylsstgando

ele, na linguagem. Essa € uma concepc¢do de linguagem diverséadaque
restrita aos jogos de linguagem locais a que se referem Lyotantye FRara
Habermas, a linguagem tem um aspecto universal: ha um conjurggrds
bésicas que todos dominam. A linguagem édé@diumque possibilita a
comunicacao entre 0s homens, é 0 que permite que “as fronteimasde

tidas como incomensuraveis ainda se mostrem permeaveis’"ERKBS,

1990, p. 153). A racionalidade, em Habermas, é um conceito que transcende
os limites de toda comunidade local em direcdo a uma comunidade
universal. (DANTAS, s/d, p. 5)

Habermas pensa a sua teoria da acdo comunicativa nestes compformes para ele
ndo é possivel discorrer mais sobre 0Ss processos sociais, inchssiyocessos de
emancipacgao, a que tanto se esfor¢ca a desenvolver, sem pensar ren¢éedaninguagem.

Desta forma,

O principio de universalizagdo € introduzido como regra de argagdent
para os Discursos praticos (filosofia e sociologia), pag @sincipio pode

ser compreendido como uma reconstrucdo das intuicbes da vidareotidi
gue sustentariam uma avaliagdo imparcial dos conflitos de g#ais
(modelo ‘teflective equilibrium’, de Rawls). Enquanto a regra de
argumentacado € fundamentada a partir dos pressupostos pragrdaticos
argumentacdo em geral, juntamente com a explicitacdo do sensdo da
pretensdes de validez normativas, ou seja, a validez saivy principio de
universalizacdo ultrapassa a perspectiva de uma culturamieida,
baseando-se na comprovacdo pragmatico-transcendental de pressupostos
universais e necessarios de argumentacdo. Esses argumemndosasus
apenas a circunstancia de que ndo ha nenhuma alternativa ideslkifiara

a "nossa" maneira de argumentar, de modo que a ética do Discobgomna

se apbia, como as ciéncias sociais reconstrutivas, exclesit@mem
reconstrucdes hipotéticas, para as quais temos que buscameagfiés
plausiveis, em concorréncia como outras teorias das quais depsnde a
confirmacao indireta (PEREIRA, s/d, p. 5)

Desta forma, cada umgue esta envolvido na producdo de um discurso se obriga, de
forma intuitiva, a concordartom certos procedimentos, os quais reconhecem implicitamente,
ao principio de universalidade. Como diria Rouanet, ndo se pode aceitacosérariar 0s

pressupostos gerais damunicagdo, que aqueles que se interessam em ingressar neste
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discursosejam recusados, que alguns participantes sejam coagidos, quenaattesham a

possibilidade de argumentar em defesa dos is¢eIesses, que outros se arroguem o direito

de ndo seguir a norma,

O consenso em questdes praticas sera fundado quando a argumemtacao f
conduzida segundo uma regra de procedimento derivada dos pressupostos
pragmaticos de qualquer argumentacgdo, pratica ou tedricardtgsaé o
principio da universalizac&o, o principio U. E o seguinte o émdmalo
principio U: "Todas as normas validas precisam atender a condi¢cdo de que a
consequéncias e efeitos colaterais que presumivelmente n&sulia
observancia geral dessa norma para a satisfacdo dos wderkssada
individuo possam ser aceitas ndo coercitivamente por todos os dogdlvi
(ROUANET, 1990, p. 115).

Para Rouanet, a ética comunicativa de Habermas é universalista, por que

Ela se funda na hipétese de uma natureza humana universal, fundada na
universalidade da comunicacao pela linguagem. A moldura argumardativ
igualmente universal, ndo no sentido de que ndo existam discursos locais, em
gue os interessados abrangeriam apenas um grupo social espe@fmo
sentido de que os argumentos usados devem ser susceptiveis deeronvenc
todos 0s seres racionais, mesmo os nao diretamente envolvidos. Eitoconc
kantiano daraesonierrende Oeffentlichkeitma comunidade argumentativa
aberta, abrangendo tendencialmente a humanidade inteira. Universal,
também, é o principio U, versdo comunicativa do imperativogéate,

cujo conteudo é a exigéncia da universalizacdo. Sem duavida, o pleno
desdobramento da competéncia discursiva, cujo principio operaéiomal
principio U, € mais facil nas sociedades modernas, em queajfusgneram

as condicbes politico-institucionais para a abertura decurdizs
problematizadores (ROUANET, 1990, p. 115-116).

E verdade que o principio da universalizacdo é um dos componentes quarfoanul

Teoria da Racionalidade Comunicatieen seu carater universalista e que, incansavelmente

mencionamos, esta voltado para as sociedades modernas. Sobre isso, Rodpnet

esclarece,

Ao mesmo tempo, ndo é verdade que o processo discursivo sejavexclus
das sociedades modernas. Esse processo esta pressuposto em togere qual
forma de comunicacdo linguistica, independentemente de variesisso-
temporais. Por menos modernas que sejam as formas de vida, ndiwed poss
imaginar uma interagcdo comunicativa normal sem que as etk
validade inerentes a tal comunicacdo suscitem, mesmo emkaiopate, a
necessidade de algum tipo de discurso. Ora, admitir a unidexalido
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discurso € admitir a universalidade do principio U, pois sabemoglgue
deriva necessariamente de pressupostos pragmatico-linguisticos sems os qua
a argumentacdo discursigaimpossivel. Universais, enfim, sdo os valores
materiais implicitos nas estruturas da interacdo e do disddesmo ndo
sendo universalmente vigentes, sdo universalmente validos, agrem

as estruturas universais do entendimento pela linguagem (1990, p. 116).

Isso significa dizer que quando se estad no plano do discurso, a citimaggAstica
ideal e o principio de Universalizacdo fundam, segundo Rouanet, azagéalie a inclusao
de todos ogparticipantes no processo de entendimento. Ha diversos valores fundamesetais
subjaz a dimensé@oormativa (e aqui vale ressaltar que cada sociedade possupeoptia
forma de organizar a sua teia de significado), que entdo selarmas pretensdes de
validade
Qualquer agente comunicativo, na execucao de qualquer acdo linguistica
levanta pretensdes de validade e deve pressupor a suedegiti As
pretensdes universais de validade sdo as seguintes: exgeessar

compreensivelmente, dar a entender algo, fazer-se compreensivel,
compreender-se mutuamente (ARAUJO DE OLIVEIRA, 2001, p. 322).

As pretensdes universais de validade ndo tém a ver, imediatamamtey que €

valido (ou verdade enquanto conteldo) para uma determinada comunidade cenfalae

nos perguntassemos o que é validade para os yariayuamo que eles acreditam ser valido,

nos paradigmas de uma determinada ‘verdade’, mas, como mostja éeaQliveira, nos
procedimentos da comunicacéo, isto €, expressar-se compreensiveti@eatentender algo,
fazer-se compreensivel e compreender-se mutuamente. Essas@a®t®io levantadas, nao
somente quando se problematiza uma norma, uma moral, como diria Roasttso de

Oliveira citando Tugendhat,

7

Segundo as palavras de Ernst Tugendhat, entéo referido, é “indogitve

se admita algo como correto e bom porque esta jA dado de antemdo no
costume, sem poder prova-lo como correto ou bom...” (TUGENDHAT,
1988, p. 48). (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 22).
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Mas também quando se pdes em xeque dados de conhecimento (sejauglieode c
cultural ou social) e essa dimensao possuiria, para Habermas, um cavatsalista.

Retornamos a questdo, ndo se pode negar que para Habermas o completo
desenvolvimento do que ele denomina de competéncia comunicativa éusta@tvel nas
sociedadexompreendidas como modernas, pois estas possibilitam, de forma nmaglura,
condicOespolitico-institucionais para os discursos problematizaddtegretanto, o que é
passivel a ser problematizado ndo s@o apenas as instituicoesapdlitic as condi¢cdes

politico-institucionais), mas, quaisquer relacdes de carater bagarexistentes no contexto

interétnico e intersocietario dos Yanonianma vez que € inevitavel (se ndo impossivel)

tratar a dimensdo normativa yanomasoladamente da realidade local (presenca significativa

do Estado e da Igreja). Ora, se Habermas trabalha com doistesricedamentais para a sua

teoria que séo o daundo da vid& mundo sistémice que
O mundo-da-vida e o sistema sdo tidos como pertencentes a dainos
sociedade: as familias e as esferas de acesso publicacustocial e
politico a0 mundo vivo; as empresas e 0s 6rgdos do Estado acasistem
Porém, como se observar, fica dificil trabalhar estas @adsgde modo
dissociado pelo simples fato de que ndo podem trabalhar isoladaamsente
funcdes reprodutivas materiais da familia, desligadas dasodsing
reprodutivas simbdlicas da ‘comunidade empresarial’ (MENEZES, 2006, p.
80-81).

Entdo podemos dizer que, no contexto de contato interétnico atual dos Yan@mam
qual se encontram entidades laicas e religiosas) possui umaéamiangultural, politica e
social relevante para se levar em consideracao e que a presestente do mundo sistémico
(através dessas entidades), ao se inserir no contexto yahemgendra o mundo sistémico
ao mundo da vida. Como consequéncia inesperada desta acao resulpdicacies

normativas, como um mecanismo de ‘colonizacdo do mundo da vida’, consequerde, a s

burocratizacéo. Isso significa que,
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Os atores utilizam-se destes mecanismos para alcancarobjtivos.
Porém, deve-se dizer que nem todos os elementos coordenadores da aca
estdo no mundo-da-vida. A sociedade € por seu turno bastante complexa,
existindo nela outros meios de cooperacdo, como o0 mercado, que é um
mecanismo sistémico que também estabiliza os complexos deSagge.

dai a urgéncia de conceituar a diferengca que ha entre intego social e
integracédo sistémicaop. cit.83) (grifo nosso).

Mas se 0 mundo da vida é segundo Habermas, o pano de fundo que possibilita aos
sujeitos capazes de falar e agir se entenderem reciproeasoéné algo no mundo, seja este
o mundo exterior natural, ou mundo exterior social ou mundo interior subjetoyuoee
portanto, funcionam como processo de entendimento com fins de reprodermeEsntos
culturais (e ndo so culturais), como coordenadores da acdo qukilpasaia integracao
social, como também facilitador da socializacdo, oferecendo cesdpdia a formacdo do
proprio ator social, entdo, poderemos inferir que as representagiiass(rsociais e culturais,
como por exemplo, o uso da espingarda ou a relacdo campEpé&os brancos’) nos mitos
podem oferecer uma janela para ser refletida a |ueatéa da racionalidade comunicativa
que ela ndo é susceptivel apenas as sociedades modernas com@rapossétnicos
estivessem isentos desta realidade sistémica. E claro qué@méssiesquecemos do espacgo
(problemético?) que o proprio antropélogo ocupa como observador (s6 obsgrvaskia
dinamica entre mundo sistémico e mundo da vida ali no contexto natiywov&velmente
nesta perspectiva que escreve Cardoso de Oliveira quando ressalta,
E interessante notar neste contexto, que, dada a comunh&o entre osprocess
de integracdo social e sistémica nas sociedades tribaismpalzs no que
concerne a situacdo daquelas que ainda se mantém relativamente
independentes do chamado "sistema mundial”, os antropélogos nao tém a
mesma necessidade de se dedicar ao desvendamento de mecanismos
sistémicos ao estuda-las. Entretanto, aqui também a perapeiiv
observador ndo deixa de ser importante e se manifestaésatida
comparacgao (ver Dumont 1980 e Geertz 1983 inter alia), ainda queitapli
com as praticas sociais vigentes em sua propria sociedaliferénca € que
neste caso a observagdo tem como eixo a comparacao entre ahanittz

cujo carater eminentemente simbodlico demanda uma énfase abspeci
perspectiva do participante. Tal situacdo sugere qulbas de fora(Lévi-
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Strauss 1962) do antropdlogo é mediado pelas intuicBes sécio-autlorai
pesquisador, enquanttor, fazendo com que sua apreensdo do ponto de
vista nativo e sua interpretacdo do contexto etnogréfico estejsamente
marcadas pelo que talvez pudéssemos chamanpkrativo dialdégicoda
antropologia. (1993, p. 4).

Por razdes estas que Rounate afirma que o processo discursivoejado s
exclusivamente e inerente das sociedades modernas. Afinal, esswocomunicativo,
parafraseando-o, esta pressuposto em toda e qualquer forma de codoufifmguistica,
independentemente de variagbes espacos-temporais e cultureobo@ndo desta forma
com o principio de universalizagcdo. Dai que se pode afirmar que positrandernas” que
sejam o grupo humano, ndo é possivel conceber uma interacdo comunicatalaseorque
as pretensdes de validade, inerentes a tal comunica¢cao ocasioeeessidade de formular
algum tipo de discurso, ja que “A linguagem presta-se tantmmaunicacdo como a
representacdo: e o proferimento linglistico é, ele mesmo, uma f®mragir que serve ao
estabelecimento de relac¢des interpessoais”. (HABERMAS, 2004, p. 9).

Assim, resumimos deoria da Racionalidade Comunicatjvanostrando que a inter-
compreensao € percebida por Habermas comaeeloninerente a linguagem humana, uma
vez que “se concebermos “entendimento mutuo” como telos inerentgiadem, impde-se a
co-originalidade de representacdo, comunicacdo e acao” (HABERI®B04, p. 9). Pois &
nas pressuposicdes pragmaticas da fala que estd situada a nagdéodeomunicativa
através dela se estabelecem critérios de racionalidade temddostas os procedimentos
argumentativos que tem o interesse de resgatar a pretensaadddevabtrinseca as trés
formas de mundo (objetivo, social e subjetivo). Por isso

Comporta conotac¢des que em ultima instancia remontam a eificé@mtral
da forca sem coacdo da fala argymentativa, que permitezareal
entendimento e suscitar o consenso. E na fala argumentativa quwerssgli

participantes superam a subjetividade inicial de suasatesgseconcepcdes
e, graca a comunidade de convicgdes racionalmente motivadasirasseg
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se, ao mesmo tempo, da unidade do mundo objetivo e da intersubjietivida
do contexto de suas vidas. (HABERMAS, 1988, p. 26).

Por fim, a:

Racionalidade comunicativa expressa-se na forga unificatimrdiscurso
orientado para o entendimento, que assegura aos falantes partigipaati®s

de comunicacdo um mundo de vida intersubjetivamente partilhado,
garantindo assim, simultaneamente um horizonte no seio do qual todos
possam referir a um sé mundo objetivo. A utilizacdo comunicativa de
expressodes linguisticas serve ndo s6 para dar expressbesrde, falas
também para representar estados de coisa (ou para pressupastéueia),

bem como para estabelecer relacfes interpessoais com umdasegssoa.
Surge aqui refletidos os trés aspectos de a) um agente que se entende, b) com
alguém, c) a respeito de algo. Aquilo que o falante pretende dimer c
determinada expresséo esta ligado tanto que € literalmenteaditeesma,
como a acao que ela representa e que deve ser compreendida etaduanto
Verifica-se entdo a existéncia de uma relacéo triptiee esignificado de uma
expressao linguistica e a) aquilo que se pretende dizer coin) elaque é

dito nela e c) a forma como é utilizada no ato de fala. Ceauato de fala,

o falante procura atingir o seu objetivo de conseguir a congdmaam um
ouvinte a respeito de algo. (HABERMAS, 1996, p. 192).

Precisamente sdo esses 0s principios gerasodia da racionalidade comunicatiya

como também serdo esses principios que norteardo as analist®wsla partir do mito

yanomanm

2.3 Definicdo do Conceito d&thos Empregado na Analise

Justificamos o uso d&eoria da Racionalidade Comunicativa delineamos o seu
paradigma, agora trataremos de definir em que sentido faremos tesondethos(o termo
ética e do seu correlacionadmoral) empregado aqui na andlise. Para muitos esses dois
termos sdo sindnimos. Etica e Moral, enquanto palavras, de fato sdmsindviias, néo sera
essa a acepcao terminologica que adotaremos.

Ao consideramos 0 mito como elemento de mediacdo entre a reabaaiect e a
realidade cosmoldgica (como também social) abrimos um espaca diexao do seu papel

na construcdo dethos Ao nos apropriarmos do conceito éiégca comunicativaou ética
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discursiva pretendemos contornar a distincdo greco-classica entre aticaag que alias,
estaad extraa nossa reflexao.

Dessa pretensdo emerge uma questdo, simples mais fundamentaptak pelo
conceito de ética-discursivamntornar a distingdo Greco-classicem que precisamente
consiste esta distingdo por nos contornada? Essa questdo obriga-aseeeesms, mesmo
de forma suscita em que consiste esta distin¢ao.

O termoethosé uma transliteracdo de dois vocabulos gregbss (e6oc ! com
epsiloninicial) e ethos (n6oc, com eta inicial). A compreenséo primeira ddhos (com a
letra gregaetainicial) designava, segundo Lima Vaz (1993), a morada do hometnoge a
casa do homem. Este sentido de um lugar de estada permanenttua, hddium abrigo
protetor, constituia a raiz semantica que da origem a sig@dificdgethoscomo costume,
estilo de vida e acdo. E neste espaco habitual que 0 homem rommeesquema dahysis
ou da simples necessidade, pois nele se inserem costumes, normas, e&dpisto implica
que este espacetfiog, enquanto dimensdo do homem, néo Ihe é dado, mas que é construido
e reconstruido incessantemente, nao € estavel. A segunda acegités (l®m a letra grega
epsilon inicial) diz respeito ao comportamento que resulta de um congtpédir dos
mesmos atos. O modo de agir do individuo, expressdo da sua personalidade ética, que traduz &
articulac@o entre ethoscomo carater e ethoscomo habito.

No entanto, a etimologia revela apenas uma parte do debate, uma vezeyom
ethos tem uma enorme carga semantica de reflexdo, que aponta parameilmer
compreensao sobre o0 agir humana no tempo e na historia. Ha certéieaaritreética e
moral que parece estar na origem grega do préprio termo que 0s origimeianapesar de
possuir acepcdes proximas e de terem grafias com iniciaierd#e, mas com a mesma
prondncia ao ponto de ser co-relacionadas, ndo sdo convergentes. Pois, enquanto que a Ciéncic

da ética diferencia sistematicamente os termos sendo aétgentido de reflexdo, de busca
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do sentido dos proprios costumes e dos valores das sociedades, das, rdbgi@ésligos e
normas religiosas ou ndo. A moral, por sua vez, é traduzida comimneostcontinuamente &
empregada nesse sentido, pois isso existe uma relagéo intrinseca com adiefigicsa.

A relacdo de um conteudo ético ou moral com os mitos, pelo menos como 0s
relacionamos tdo prontamente, ndo € tdo 6bvio assim, pois ndo est&maempéeno que é
dito, em seu conteddo, mas nos processos comunicativos expressos nacaaba-
construcdo e narracdo do mito. Por isso ndo basta dizer que emitont contetdo ético ou
moral, mas é preciso demonstrar como se da este processo.

O mito estad sempre se atualizando, por isso, podemos de certalibemque a ética
implicita ali tem por objeto unethoscomo fenémeno soécio-historico. Mas ndo podemos
negligenciar que todos os debates sohogal e ética estavam fundamentados sobre uma
questdo fundamental agir, essencialmente sobre o agir orientado aquilo que o debate de
entdo definia como bem comovirtuoso para alcancar o que se denominava de “uma vida
melhor, mais justa e mais feliz”.

A ética é pensada precisamente como pndxis do sujeito, inserido dentro de um
periodo histérico e dentro de uma cultura, entdo isso nos permite delneartir de
individuos concretos (sobretudo, historicos), um determinado arcabouco dgaqum sios
nas dimensdes em que este € constituido. Ora, € a partir desgaefa ética faz emergir
inUmeras questdes, que vai desde seu sentido até as suas formas de manifestacéo.

Desta forma a ética continuamente foi, segundo o pensamento gregexplanacao
tedrica sobre a arte de viver bem. E é justamente o concéitentipue estava na base dessa
teoria. Dentro desses parametros a ética se relacionavaasdormas de acdes que o
individuo tinha que desempenhar, pois possuia um valor categorico pataacé® ddoa

vida relacionado ao préprio individuo. Urbaa vidasignifica, a grosso modo, uma realidade
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ordenada e harménica, em que a obrigacdo, enquanto dever, somente ceacsele@sem
relacéo @oa vidado proprio sujeito.

Entretanto, os avancgos tecnologicos e as mudancas dos padrfes sociais da
contemporaneidade acarretaram novas discussdes sobre Eticaou€okm xeque, pois, se
por um lado a ética (principalmente como foi desenvolvida no periodo tfada® que se
caracterizava por principios universais, tornou-se o0 instrumento pasa sogiedade
equalizada e justa, por outro, for¢cou o individuo a abrir méo de seus valores. Essantensao e
principio ético universal e principio ético individual, revelou que aakdia amoldavel aos
fatores tempo/espaco, cultura /religido, e que o individuo, por sua \ezeté&iminava a
ética como um conceito Unico, pois 0s valores impostos pela sociedad@leres pessoais
de cada ser estavam em questao. Manfredo A. de Oliveirarbieateem seu pequeno artigo
Etica e éticasomo essa questdo do particular passou a ser encarada.

Uma ética pensada para todos os seres humanos é uma grande absgiacao
vez que cada cultura tem sua maneira propria de compreendiguo
sentido da existéncia. A ética € na realidade o fruto de umairemane
determinada de configurar as relacbes dos seres humanos entNAGi
existe mais “a ética’, mas uma multiplicidade de éticasergentes,
limitadas, diferenciadas e sem pretensédo a universalidadamidho da

emancipacdo passa hoje pela reconquista da particularidade. (SRBB
OLIVEIRA, 2004, p. 13).

Embora essa questdo ndo esteja mais no ambitsaassho classica sobreethosela
remete a valorizacdo da autonomia do sujeito nmual leva a busca de valores subjetivos
acarretando em um estremo individualismo. Dai a degeotle vérias situagdes particulares com
suas respectivas morais: dos jovens, de grupogiossls, de movimentos ecoldgicos, de

homossexuais, de feministas, etc.

O debate sobre Etica ndo cessou nas situacesilaaes, pois a trajetdria da ciéncia da
ética possui um exaustivo caminho de re-elabord@éeremos evitar aqui discorrer sobre esse

itinerario da ética, ndo por negligenciar a reldeadca entre as diversas correntes existente sobr
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0 agir humang mas pelo fato de fugir das dimensdes da nosgagiey uma vez que 0 conceito
de ética a ser tratado nesta dissertacdo possas @atracteristica e um outro enfoque, e que por
esta razdo deixamos de citar autores que trataramfiespeente de questdes ligada a ética como
Jean-Jacques Rousseau, Descartes, John Locke, Hawvie, Immanuel Kant, Friedrich Hegel,

Jeremy Bentham, Stuart Mill, Sartre, Enriqgue Dyddaihel Foucault, Max Weber, entre outros.

Assim, o0 conceito dethosque propomos se relaciona ao que Habermas dena&ina
ética discursivaque segue principios diferentes da reflexdodiloa da ética classica, uma vez
gue se encontra no @mbito da linguagem, no cangpagdees comunicativas ou pragmaticas. Por
esse fato, compreenderemoseihios dentro de uma perspectiva onde nibral ética s&o
sinbnimos, ao contrario dos estudos classicosiciaddie separa a nivel tedrico estas duas partes
constituintes de urethos Isso porque na ética discursiva sdo 0s procettimeomunicativos

gue normatizam as agoes.

Trataremos ética como sinbnimo de moral, mais @&@@eente comanoral socia) pois
compreendemos como um conjunto de principios ériogt que orientam a vida social de um
povo, em uma determinada época e local. Vale djmer esse moral ndo é fruto de uma
consciéncia individual, mas de acordo com valores eggidr uma sociedade. N6s a adquirimos
enquanto crescemos em um grupo social, e elasnvapaforme as condigbes sociais vao se

alterando. Elas entram no processo discursivo ®Egcerto gue o Compromisso com 0S outros,

¥ 0 termo moral torna-se sindénimo em nossa reflexdo porque aémm@ltra definicdo que também
procede da palavra gregghos escrita comépsilon referindo-se a costumes, usos, habitos e
tradi¢cdes. Desta forma os costumes e os habitos formardéteraa o perfil da pessoa. Define-se
Moral como um conjunto de normas, principios, preceitos, costumieses/ajue norteiam o
comportamento do individuo no seu grupo social. E uma conduta dirigidasaplidada por
normas, dai que podemos dizer que a moral é normativa. E paitiad@ncreta. A moral trata da
pratica real das pessoas que se expressam por costumes, bébitasores culturalmente
estabelecidos. A moral significa tudo 0 que se submete ao valor arashe piredominar na conduta
do ser humano as tendéncias mais convenientes ao desenvolvimenta dalividual e social,
cujas aptiddes constituem o chamado sentido moral dos individuos. Uma pessabg@iamdo age
em conformidade com os costumes e valores estabelecidos. Urnal peske ser moral, mas nao
necessariamente ética. Portanto, moral € um conjunto de normegegqglaen o comportamento do
homem em sociedade, e estas normas sdo adquiridas pela educagéiadigéb e pelo cotidiano.
Tanto o conteudo moral, como ético, sdo sindnimo pelo fato de seertnatle proposi¢coes
prescritivas.
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com as geracoes futuras, exige muito mais de gaddewgue uma simples aceitacdo das normas

herdadas.

E neste novo contexto de relativismo da ética Guged Habermas desenvolvd eoria
da Acdo Comunicativada qual € norteada pelaética discursivabaseada em dialogo, por
sujeitos capazes de se posicionar criticamentdedi@d® normas. E pelo uso de argumentos
racionais que um grupo pode chegacaasenspa solidariedade e a cooperacao. A validade das
normas morais depende de acordos livremente dlesudi aceites entre todos os implicados na
acao.
A ética do discursaomo é pensada por Habermas, pretende determsinegras do que
é correto gartir de uma comunidade ideal de comunicacaogista estrutura da comunicagéo
s0 produz pessoas quando ha, para todos os possittigipantes, uma distribuicdo simétrica das
chances de escolher os atos de fala e realiz§A8XUJO DE OLIVEIRA, 2001, p. 318). Nela,
todas as pessoas apresentam@mmmas de acao que seria fundada por um consetrsoosn
participantes do discurgmmunicativo. Vale ressaltar que ao mencionarmos coemmideal de
comunicacao nos referimossduacao linguistica idealque a) ndo tem relacdo a falante ideal,
principio tomada pela linguistica para estudosliisiico de um povo e b) para Habermas ela
consiste em uma idéia formal e ndo constitui pons forma de vida concreta, mas que...
...a comunidade linguistica ideal ndo é uma construcao arbitraria agost
realidade, ela é a realidade tomada como conteldo de refléx@adaeem

toda a sua potencialidade. Que 0s processos comunicativos efedivaan-
reta davida (ARRUDA, 2002, p. 81).

A ética discursivase relaciona intrinsecamente com 0 processo comunicativo, que por
sua vez, se articulada a trés tipos de mundo, j& mencionado no tépicur,ami@s cabe-nos
lembrar aqui

1- O mundo objetivo das coisas, as quais competem as relacdes etesqestde

verdade;
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2- O mundo social das normas e instituicbes, mediante as quais SEUaEyY/@s
pretensoes de justica;
3- O mundo subjetivo das vivéncias e emocdes, com as quais se afiretamsoes
de veracidade
Ou como coloca Cardoso de Oliveira,
Habermas identifica trés pretensdes de validade sujgitguestionamentos
numa argumentacao:
(1) a pretenséo de verdade, que tematiza o contelido propositteratbs
de fala constativos;
(2) a pretensdo de correcdo normativa, que tematiza agdOagla
interpessoais esbocadas nos atos de fala regulativos; e
(3) a pretensdo de sinceridade, que tematiza as intencBes dte falan

expressas em atos de fala representativos (CARDOSO DEEIRA,
2001, p. 5).

A interacdo comunicativa entre 0s sujeitos no processo comunicatigaliado
dentro de um quadro dexpectativade que se necessario cada interlocutor podera justificar
essas pretensdes de validade. Sobre em que sentido € tratado essas préabesies parte
da anélise de um fendmeno presente intuitivamente a qualquer sypaitodeaacao, ou seja,
quando um sujeita tem diante de si ndo um objeto, passivel de manipulacédo, mas um sujei
y, entdo, decisivamente, pressupde sua responsabilidade pessoak sstpeécera realmente
entrar em interacdo cosnquando supde que seja capaz, quando solicitado, de justificar sua
acao, ou seja, de que ele poderia dizer por que, em determinada sgaaganportou assim
e ndo de outro modo. Desta forma, a validade da pretens&eragdadesd pode ser
demonstrada pela consisténcia entre as palavras do interlocogoses atos. E por essa
razao que Habermas percebe a ética dentro de uma dimensao\disaurs vez que “a
linguagem presta-se tanto a comunicacdo como a representagamferimnento lingtistico
e, ele mesmo, uma forma de agir que serve ao estabelecimerdlagies interpessoais”.

(HABERMAS, 2004, p. 9).
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Para Habermagerdade justica e veracidadé® sdo pressupostos que estdo na origem
de qualquer argumentacao, tedmeapratica. Eles remetem a valores morais, e nesse sentido
podemos dizer que a éticapéessupostgpor qualquer discurso. A ética comunicativa se
propde como discurso porque ela pressupde queowieUdos serdo trazidos a estrutura
argumentativa pelos prépriaijeitos. Existem inUmeras normas subjacentes no mano
comunicacao ordinaria, como, por exemplgua estabelece o respeito a idoneidade fisica de
cada sujeito no processo comunicativo guescreve a busca da verdade e da justica, a que
exprime a exigéncia daeracidade. Dai queralacéo de violéncia, segundo Rouanet (1990) e
a antitese da relacdo comunicativa, poisacionalidade discursiva deve seu privilegio ndo a
uma operacao fundadora, mas a uma operacao integradora” (HABERMAS, 2004, p.101).

Essas normas implicitamente estabelecidas na comunicacdo ergiogsuem, para
Habermas, relacdo com determinadas opcdes e preferénc@sisensoé preferivel a
violéencia (MENEZES, 2006); o saber é preferivel ao néo-saber BRAMBAS, 1990), a
veracidadeé preferivel anentira (ARAUJO DE OLIVEIRA, 2001), mualdadeé preferivel
a discriminacao e kberdadeé preferivel a coacdo (HABERMAS, 1996). Embora Habermas
ponha este quadro de ‘preferéncia’ emoldurado no paradigma ocidentalio significa que
ndo possa ser lido a partir de outra 6tica cultural. Se tomarmosxgroplo, este Ultimo par
antético liberdade/coagdo poderiamos tomar a discussdo de RobdeoOlveira sobre o
carater da reflexividade em culturas nao ocidentais, orientando-se por Hortrandwsgue,

Somente onde houver alternativa pode haver escolhas, e somente onde ha
escolhas pode haver normas governadoras (Horton, 1984: 160). Masase e
reflexividade é pré-requisito para o pensamento cientifico, nadalinos
sobre a sua auséncia na vida diaria dos povos, sendo imposaiizéllee

sem a avaliacao holistica de situacdes concretas vividasijoe) ou agente
investido na acdo. Nao havera ai lugar para uma sorte deé@? E havera

%9 Estas categorias possuem um alto teor de complésjdois envolvem questdes dificeis de seremdsitua
dentro de um ponto de vista exterior ao contexjaoa sdo geradas, ndo que sejam relativos em snmesas
pelo fator da carga semantica que elas geram. Gem perguntariamo-nos: o que € a verdade para um

yanomani? Questdes como estas serdo retomadas na Parte Ill.
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alguma sociedade onde a liberdade de escolha ndo tenha lugar? N§o conhe
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 17)

Para Roberto C. de Oliveira a questdo da liberdade nos encagmairsha esfera da
moral, e por liberdade se pressupde uma realidade dicotdbmica, nadesdm@onto de vista
da escolha, como também da acédo. Portanto, esta é preferivefia attagnesmo em outras

culturas ndo ocidentais. Claro que nédo se trata de forcar uma soffietessas categorias

as mesmas categorias do ponto de vista dos Yanpmdanbuscar correspondéncias ou, em

7

pior das hipéteses, de traduzi-las. Mas se trata de compararctigespeisto €, pares
dicotdmicos como veracidade/mentira cgehetinasi Ou o que significaria a cerimbnia
ritual do wayamou onde se pratica o didlogo e a troca de palavras de forma éhabil
aprimorada, nas quais os interlocutores (visitantes ou ndo) devemaesiasma faixa etaria,
no mesmo género e nas mesmas condi¢gfes psiquica e socsdlpagaardar a idoneidade
dos interlocutores e dai partilharem elementos culturais e simbdlicos.

Desta forma a ética discursiva, caracterizada pelo proaegsmentativo, possui uma
estrutura de normas e valores que privilegiam o entendimento mdtalievalores como a
liberdade de todos os participantes e igualdade de tratamento nooddoursrocesso
argumentativo. Sobre essa qualidade de igualdade que marca a digtgtsatiscursivo,

Oliveira, que discute sobre ética em Habermas, coloca o seguinte:

[...] o ético diz respeito a um espacgo de possivel reconhecimefmoec

entre sujeitos de igual dignidade. Mas, tal sentimento, que apostsa par
autoridade de normas éticas, s se sustenta se for paksivahstrar que

tais normas tém fundamento. Dever fazer algo significa ter fundamentos para
sua acdo. Normas éticas perdem toda autoridade sem um contetdo cognitivo,
se ndo poder mostrar que tem razdo de ser. Portanto, qualgediaeibbre

0 ético implica que levemos em consideragdo essa rede de s¢odigkECcos

que perpassa a praxis comunicativa da cotidianidade dos homBAd) @

DE OLIVEIRA, 1993, p. 19).
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Mesmo se a questao fizer referéncia a objetividade das promst@ed podera ser
testada mediante o discurso teorico, a argumentacdo conduzidaliseasso sO sera valida
se observar a ética argumentativa. Assim, diriamos que parantdah@ normatividade dos
direitos humanos se produz na efetivacdo das regras, cujo procedénmeidiatizado pelo
processo discursivo. Ao proceder desta forma, por via do processo U®BCOssiSujeitos
tornam-se auto-legisladores, efetivando-se como autores e, sieanttante, destinatarios de
seus direitos fundamentais.

Concluimos, por fim, esta parte com as palavras de Arruda,

A ética discursiva, enquanto proposta tedrica, centra stematizacao
tendo por base conceitos, tais como, justica, dialogo e demodiaciana
exigéncia de que todas as normas vigentes em uma sociezlpdetendem
universalizaveis, devem ser elaboradas no ambito de uma reataoieali
discursiva, isto €, sejam validadas em processos ragcitivees de coercao
externa e interna. Segundo este principio, as normas soci@isvididade

desde que sejam aceitas pelo grupo por vias argumentativasaiagcisto €,
nao coercitivas, logo dialdgicas (ARRUDA, 2002, p. 78).

2.4 Critica Antropolégica aos Fundamentos da Esfera Constituinte d&odernidade,
Solo da Racionalidade Comunicativa

Propomos a analise degénowénoyanomani através de uma descricdo densa partindo

de alguns pressupostos que definem um ato de fala comagf#imaomunicativaPara que
esta andlise seja possivel precisamos ter em mente quativaatowanowanonos coloca
diante de uma sociedade circunspeta por diversas normas sosi@siita nomear homens e
coisas, estabelecer regras de relagbes matrimoniaiss @gnelacées com ndo humanos e
animais, usufruto da terra, etc. Normas sociais de todos os tjposera em todas as
sociedades, mas, embora existam essas normas isso nao siymfielas serdo cumpridas,
como bem esclarece Habermas,

Eles [os atores sociais] tém de se entender entre siaphile a que estao
moralmente obrigados e de seguirem em comum as normas
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intersubjetivamente reconhecidas. Entretanto, nas condi¢cOedditgsedo
mundo real, eles ndo podem esperar:

Que os pressupostos pragmaticos dos discursos racionaisariesgsara o
entendimento mutuo, sejam sempre cumpridos;

Que todos os participantes realmente sigam as normas recashegcido
vélidas, mesmo quando estéo de acordo. (2004, p. 55).

Para entendermos como, atravéswBnowan os yanomasnexpressao seathos

(relacdes intersubjetivas construidas na forma de entendimergmeegino ambito do seu

grupo, precisamos situar as diferentes esferas de valoresdgiermina. Habermas define

trés tipos de mundos com os quais poderiamos partir para anaibasyanomani

a) Ciéncig vinculado ao mundo das verdades factual;

b) Moral, vinculado ao mundo social das normas e€;

c) Estética(ou Arte), vinculada ao mundo subjetivo.

Ele parte desta triade para elaborar sua teoria e reforrmmtaeitos, como por

exemplo, o deética que passa a ter uma dimensdo discursiva. Quando acenamos em

transportamos esses mundos para analisirasyanomanilevando em consideracao os seus

respectivos correspondentes ciéncia, moral e estético, sem, tddepaa,uma justaposicao,
provavelmente esta se tornaria uma questdo fundamental, pois até quesgr@atisso
possivel? Questdo equivalente (isto €, relacionar categor@gentais a categorias nativas)

levantou também Mariza Peirano,

Terd o antigo vigor analitico se perdido devido a um parnalelfsrcado
entre os rituais Ndembu e as performances do mundo moderno? T@vez se
o caso de o ritual Nkang'a ndo ter o mesmo significado socioogic
etnogréfico, doscriptsde Fellini, por exemplo? (PEIRANO, 2006, p. 05)

Entretanto, estes mundos, dentro de uma perspectiva antropolégicacnomémfase
em ‘b’, sdo amplamente discutidos no ambito da antropologia atrauwébdids como os de

Lévi-Strauss (1976) quando compara o conhecimento cientifigpeasamento selvagem,
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pelo lado da ciéncia e dos estudosPgeformancesie Schechner (1988) pelo da estéfica

Ambos os autores procuram mostrar que esses elementos (ei@stéica do ponto de vista
nativo) podem ser avaliados tao significativamente quanta as ¢asegoidentais de ciéncia

e estética, pois ambas tratam de representacdes. Como diichrgshes respeito desta Ultima
“Uma das diferencas entre a vida e a arte € que na arte m@xpegrimentamos 0s eventos
em si mesmos, mas as suas representacoes” (s/d).

O esforco de aproximar (ou como queira,coenpara) 0 mundo nativo ao mundo
ocidental (categoricamente) € uma atividade constante na antrepologs esta é
essencialmente comparativa, quer seja comparando as catagdigasas com outra ou com
a sua propria (do pesquisador), ‘de uma forma um pouco mais distarcieldap!’. Com
Bruno Latour (1994) este esforco perde uma percentagem signifidatisaa dimensao ao
colocar em xeque, ndo 0 pensamento selvagem, mas o ‘outro decmahplaracao, i.€, as
categorias cientificas da modernidade, afinal, € esta, e edtetica ou a moral, que é a
grande questdo entre nos eoasros de IAE o que nos ‘diferencia’ no meio de tantas ‘outras’
culturas. E o que nos possibilita estudar eles e n&o o contrario, por que nos,

...n&o somos selvagens, nenhum antropélogo nos estuda desta maneira, e é
impossivel, justamente, fazer em nossas naturezas-cultunds qge é
possivel fazer em outros lugares, em outras culturas. PoPqugPe somos
modernos. Nosso tecido ndo € mais inteirico. A continuidade dasesnali
tornou-se impossivel. Para os antropologos tradicionais, ndo h@odéo

haver, ndo deve haver uma antropologia do moderno (Latour, 1988b). As
etnociéncias podem associar-se em parte a sociedade e asodistas a
ciéncia ndo pode. E justamente porque somos incapazes de nosdestala
forma que somos tao sutis e tdo distantes quando vamos estudarss outr

nos tropicos. A triparticao critica nos protege e nos aat@irestabelecer a
continuidade entre todos os pré-modernos. (LATOUR, 1994, p.13)

40 Estética se co-relacionam com a teoria pgeformancena medida em que Richard Schechner define
performance como comportamento restaurado e enalpapéifique 0 seu raio até as praticas cotidianaswo
enfoque analitico é sobretudo no conjunto de atogrdticas que sdo suportados por ensaio e treino e
esteticizacdo. Entre as funcdespaaformanceesta, segundo Richard Schechner, fazer algunsa coie é

bela.



116

E na ciéncia que esta a grande divisdo do mundo, pois como diria, lraiss@s mais

altas virtudes foram colocadas a servico de uma dupla tarefajaufado da politica, outra

do lado das ciéncias e tecnologias. Mas se € verdade que o munddeserdi dois grandes

blocos, a saber, modernos e ndo-modernos. O que veria a ser en@deraidade? Segundo

Latour a modernidade possui tantos sentidos quantos forem os pensadsrgsnalistas.

Entretanto, todos os sentidos em que se empregam apontam para uma passagem no tempo.
Através do adjetivo moderno, assinalamos um novo regime, umaagéele
uma ruptura, uma revolucdo do tempo. Quando as palavras “modernos”,
“modernizagcdo” e “modernidade” aparecem, definimos, por contraste, um
passado arcaico e estavel. Além disso, a palavra encontengeres

colocada em meio a uma polémica, em uma briga onde ha ganhadores e
perdedores, os Antigos e os Modernos (LATOUR, 1994, p.15)

Bruno Latour torna-se fundamental para situar a nossa andlise, pussie 0s
impasses da esfera moderna, como também, da forma que ja foomaelacha Parte Il, que
pela sua prépria constituicdo ndo poderia reivindicar para si o Golicada efetivacdo e
realizacdo da racionalidade comunicativa. Isso ocorre por quera gistémica e o mundo da
vida ndo estdo totalmente separados, como afirmaria Habermas.oAorai# destas
dimensdes possibilitaria 0 surgimento de patologias sociais quaedtera sistémica se
sobrepusesse ao mundo da vida. Para Latour essa autonomia € uma grande ilusdo uma vez qu
nunca houve essa separacéao e isso pode ser percebido nas repesskmegdas em jornais
e revistas que circulam no mundo onde,

O mesmo artigo mistura, assim, reacdes quimicas e reac@isapolm
mesmo fio conecta a mais a esotérica das ciéncias e abana politica, o
céu mais longinquo e uma certa usina no suburbio de Lyon, o perigo mai
global e as préximas eleicbes ou o préximo conselho administrativo. As

proporcdes, as questdes, as duracdes, 0s atores ndo sao conepraveis
entanto, estédo todos envolvidos na mesma histéria (LATOUR, 1994, p. 7).
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O resultado disso sdo os surgimentos dos hibridos, conceito central nogrensde
Latour. Partindo dos hibridos o autor, ndo s6 lanca a sua critica ao conceito de moderno, como

demonstra o lado confuso das representacdes que fazem os ‘modernos’, pois,

Multiplicam-se os artigos hibridos que delineiam tramas mcia,
politicas, economia, direito, religido, técnica, ficcdo. $&itara do jornal e

a reza do homem moderno, quédo estranho é o homem que hoje reza lendo
estes assuntos confusos. Toda a cultura e toda a naturezarsfoette
revirada ai. Contudo, ninguém parece estar preocupado. As palginas
economia, politica, ciéncia, livros, cultura, religido e gergadés dividem

o layout como se nada acontecesse. O menor virus da AIDS nosstr

do sexo ao inconsciente, a Africa, as culturas de célulasN#&g & séo
Francisco; mas os analistas, os pensadores, os jornalistas eosodase
tomam decisdes irdo cortar a fina rede desenhada pelo wirpeguenos
compartimentos especificos, onde encontraremos apenas ciéncias apena
economia, apenas representacdes sociais, apenas generalajzaless
piedade, apenas sexo (LATOUR, 1994, p. 8).

Mas néo sado somente 0s textos ou 0s objetos que assumem as formas hibridas,

Nés mesmos somos hibridos, instalados precariamente no interior das
instituicdes cientificas, meio engenheiros, meio filosofo, unotergtruido

sem que o desejassemos; optamos por descrever as tramas omne aqosr
levem. Nosso meio de transporte € a nocao de traducdo ou de régle. Ma
flexivel que a nogdo de sistema, mais histdrica que a dduestrmais
empirica que a de complexidade, a rede é o fio de Ariadne destaiahi
confusas (LATOUR, 1994, p. 9).

E onde se situa a questdowl@ano yanomaindentro deste debate? Dentro do debate

daquela divisdo entre natureza e cultura que a modernidade pregas Rawaas modernas,

que tem como bases os sistemas autbnomos, como o capitalismo, os nMfaaparaceriam

como uma cultura em desenvolvimento, ainda uma extensdo da proprezaaué essa
mesma extensao que impossibilitaria qualquer alternativa de oftar realidade mais
sistémica. Entretanto, segundo Bruno Latour os modernos ao pregasedivesss® e, acima

de tudo, ao erigir a constituicdo que a funda, ndo s6 ndo sepamzaatucultura, como
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problematiza também as esferas sistémicas dentro da soctedadepara-las se iludem com

0 que pensam, ou seja, que estao reafirmam a divisdo anterior,
Science studieé a palavra inglesa; ou ainda este vocabulo por demasiado
pesado: “ciéncia, técnica, sociedade” qualquer que seja a afigupiestao
€ sempre a de reatar o no goérdio atravessando, tantas vezes doiarh

necessarias, 0 corte gque separa 0s conhecimentos exatos eicicexier
poder, digamos a natureza e a cultura (LATOUR, 1994, p. 9).

Para Latour essa divisdo é iluséria, ndo convence nem a sbsesmem aos demais,
dai o esforco de reforca a separacdo. Quanto mais se esfoacanseparar a cultura da
natureza, mas reatam os lagos que as unem, e mais os hibriggedi@ndos, tornando a
guestdo da modernidade cada vez mais dificil de ser solucionadasetfalsalhos continuam
sendo incompreensiveis porque sao recortados em trés de acordo ctagamsaisuais dos
criticos. Ou dizem respeito a natureza, ou a politica, ou discurso”. (1994, p. 9N Ea&ssis
criticos insistindo na separacéo e reafirmando o mundo sistérpicm@zindo os hibridos.
Dessas questdes brevemente suscitada aqui Latour tira as seguinte$esnclus

Ora, de duas coisas uma: ou as redes que desdobramos realngente na
existem, e os criticos fazem bem em marginalizar os estmloe as
ciéncias, ou separa-los em trés conjuntos distintos — faadsy, discurso -,

ou entdo as redes sao tal como as descrevemos, e atravebsaneia

entre os grandes feudos da critica — ndo sdo nem objetivaspniis, nem
efeitos de discurso, sendo ao mesmo tempo reais, e coletiiasuesivas.

Ou n6s devemos desaparecer, portadores de mas noticias que ®@mos,

entdo a propria critica deve entrar em crise por causasdestes contra as
guais ela se debate (LATOUR, 1994, p. 12).

Ao final desse debate entre Latour e os Modernos nos vem oestiguse Latour
desmonta a autonomia das esferas da modernidade, solo que ostetiiza & déoria da
racionalidade comunicativa de Habermas, como pode esta testistsrtar uma vez que nao
possui mais suas bases? Habermas pensou a sua teoria partindgio desitreesferas
sistémicase mundoda vida, pensando na autonomia que cada reparticdo sistémica como

politica, economia, ciéncia havia alcancado com o avanco da moderitdaéi®, a teoria da
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racionalidade possui um horizonte bem mais amplo. Ndo é somentapogisio da esfera
sistémica sobre o0 mundo da vida que € problematizado, e tdo pouco daécaasees si, mas,
igualmente sé@o problematizadas as relacdes intersubjetivas gaensunorizonte, pois se €
verdade que nenhuma sociedade vive sem normas elas mesmas se tooigeto o
problematizador. O mundo da vida ndo € problematizado pensou Habermas, como se as coisas
ja estivessem posto, um ser-ai-no-mundo, fenomenologicamente estimbséan alternativa
de opcbes, de escolhas, provavelmente mais mecanico do que o meocasigiémico. No
entanto, as relacdes intersubjetivas encontrandégcit nas entrelinhas da propria relacéao
subjetiva, quer seja no mundo sistémico, quer seja no mundo da vida. Poigjeftms s
capazes de falar e agir julgam as acdes e conflitosargks com relacdo a um universo, a ser
realizado, de relacbes interpessoais bem ordenados, o qual ele®smesjetam”.
(HABERMAS, 2004, p. 53.). Em sintese, o mundo da vida é tdo problematizave
tematizavel) quanto as relagcdes sistémicas.

Se for possivel fazer jus a expreseétive |a entdo faremos. A pesquisa de campo, no

Porto do S&do Raimundo e a vivéncia anterior nas aldeias yanaavtarauia, inclusive em
Komixiwé e Xitipapwei, os dialogos na lingua local e a participacao, literalmenteidda
dos Yanomam participando inclusive dadkeahu ‘rituais osteofagico’, foi possivel

compreender como eles sdo reflexivos, criticos, e as vezesoscétieferentes ao
estabelecimento de suas normas morais, a alguns tipos de relagaes (principalmente na
forma detabug inerentes ao seu proprio mundo da vida. Essa atitude nao réetutial
concebivel ao pensamento do homem moderno, uma vez que para estaédoodéles é
inteirico’, sem alternativas, sem opcao de escolhas e, portantausenomia. Mas, onde se

viu uma realidade restrita e estatica, a antropologia viu fluxo.

Este dilema permanece sem solucdo caso a antropologia ndo nossbouve
acostumado, ha muito tempo, a tratar sem crises e sem cdtieasdo
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inteirico das naturezas-culturas. Mesmo o mais racionalistatdografos,

uma vez mandado para longe, € perfeitamente capaz de juntar &@m um
mesma monografia os mitos, etnociéncia, genealogias, formdsag|ot
técnica, religibes, epopéias e ritos dos povos que estuda. 8agh-lo aos
Arapesh ou Achuar, os coreanos ou chineses, e serd possivel obter uma
mesma narrativa relacionando o céu, os ancestrais, as formeasdas as
culturas dos inhames, de mandioca ou arroz, os ritos de iniciagaonas

de governo e as cosmologias. Nem um so elemento que néo sejanam me
tempo real, social e narrado (LATOUR, 1994, p. 12).

O wano é uma das formas mais acessiveis a representacdo do mundoada vid

yanomana (0 grafismo yanomainos rituais, dhiekuramouetc, sdo outras formas, mas requer
uma maior profundidade cosmolégica e linguistica dos yanétham o que queremos na

sua andlise ndo é justapor a teoria da racionalidade comuniaativar@o yanomahtomo

se fosse pecinhas de um quebra-cabeca, como se fosse uma traiasgaréetroprojetor,
totalmente passivel a tal propdsito. Mas, procuramos atingir a dmeosvivido, aquilo ao

qual se referia Luiz R, Cardoso de Oliveira,

ao resgatar a importancia da superestrutura e/ou do mundo da vida com
objeto de investigacdo, o percurso trilhado por Habermas anaulé ez

mais o potencial de repercucdo de sua obra na antropologia. Ndo apenas
devido ao foco nas representacdes, mas, sobretudo, pelo desenvolvimento de
uma preocupacdo com a dimenséo do "vivido". (OLIVEIRA, 1993, p. 2).

Ao nos referirmos evanocomo discurso, abrimos, mediante a teoria da racionalidade
comunicativa, ndo os debates sobre o dilema do mundo sistémico (ndo quoediemdstir,
veja, por exemplo, a relacéo interétfifyamas o dilema que advém das elaboracées sobre as
acOes normativas e que perpassam pelo processo de validagcdo do cdestssmesmos
atores e que tem por fundo, justamente o mundo vivido, uma vez que pelo &eu car

problematizador onde as caracteristicas minimas de uma ceflex®o as de um jovem

yanomanh ao questionar uma norma moral dizemdo té€ ha inaha pé tapraremdforque

eles agiram assim (e n&o de outro modo)?’, incluem uma ruptdlaxoada agéo social, um

41 Cf. Capitulo 1.
42 Cf. Capitulo 1.
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limite temporal, e os atores sociais estdo, de alguma manaindestando simbolicamente
valores e ideais sobre seu mundo, e sao estas em que o recortdiednegraalitico desta
pesquisa € baseado. Aqui examinamasano como constitutivo da propria acao social e,
porque nao também, das identidades dos participantes envolvidos no discurso?

Desta forma, € ilusério pensar, como pensou Habermas, segundo lsliémeazes
(2006) e Rouanet (1987), que o modelo de racionalidade comunicativa sO élpussive
ambito da sociedade moderna, pois as sociedades tradicionaisneptagas a uma Vvisdo
mitica ou religiosa, a um mundo dogmatizado. Ou ainda, como coloca Mad&ediveira
(2004) sobre essa mesma questdo, que nas sociedades tradicionaa$ eonstituia uma
parte das cosmovisfes que se radicavam numa interpretacdo do toelalidide e se
apresentava como proposta de salvacgao, e por isso, 0s sujeito ndo patha peetensdes de
validade. Mas o advento de varias perspectivas antropoldgicas mostrairelec@es entre
esfera da ciéncia (ou técnica), esfera estética (ou aresfeea das normas (ou moral)
possuiam, ndo s6 autonomia, como também seus proprios espacos reflexivms)osom
mostra Peirano,

Inicialmente suas idéias [de Lévi-Strauss] produziram urmog80 em
varias direcOes: desde a aproximacao entre as cosmologiasvpde e 0s
sofisticados debates da filosofia ocidental, quanto ao mostrar que tudo que se
detectava no mundo primitivo tinha seu correspondente modernobdess ta
alimentares aos sistemas capitalistas de vestuario. egsntemente, 0s
estudos antropologicos sobre a ciéncia ficam a lhe devetugau na
linhagem intelectual (2000, p. 4).

Perspectivas como as da Antropologia visual, Antropologia da linguagem,
Antropologia da performance, entre outras, demonstrou que essas @sfarias, moral e
estéticd ndo sdo tdo univocas, como desejam o0s criticos modernos. Elas n@oeronst
unicamente, o fundamento integrador dos diversos sujeitos que se igeéos sociais a
partir da partilha de um elemento comum que perpassa e integraofodoscessos sociais.
Elas sdo conexas, todavia autbnomas e, diferentemente da posicatiabesneddernos, nao

sdo encaradas como sistemas fechadas em si, ndo sdo aperas p@titapenas economia,
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nao sao apenas praticos. E as antropologias que surgem em seu guptam Ppara essa
dindmica,

O fato de a antropologia reunir um grande repertério de ev&enc
empiricas, resultado cumulativo de trabalho de campo em variasasule
de, a0 mesmo tempo, refinar seu instrumental teérico a pastesielados
comparativos faz com que suas abordagens analiticas sejamrgegipara,
em principio, elucidar vérios tipos de fenbmenos em difereatésdades, e
também sejam aptas a totaliza-los em teorias renovadass®diser que a
antropologia & universalista por disposi¢cdo, mas se enriquecda aapl
repertério e se sofistica teoricamente quando confrontada ramrs
universos empiricos. Como o objeto da antropologia nao € ineriefleie
no olhar que lhe é dirigido, criando novas agénciaku(a o potlatch o
mang e estimulando refinamentos tedricos. Disto resulta quéngarde
uma orientacdo universalista, a antropologia particularizvs@cao e se
torna “antropologiada politica”, “antropologiada religido”, “antropologia
dos movimentos sociais”, “antropologi@o género”, “antropologiado
parentesco”, “antropologialas sociedades indigenas”, etc. (PEIRANO,
2000, p. 13-14).

Assim, se para Habermas o solo efetivo da racionalidade comuaicato da
sociedade moderna, porque as esferas da politica, da ciénciaralada cultura atingiram
sua autonomia € por que teme a racionalizacdo do mundo da vida. Isso pasjieea
sistémica tem como fim a reproducédo material da vida sooiglasso que o mundo da vida
tem por fim a reproducdo simbdlica, entdo a crise se estaliplando o mundo sistémico
(cuja linguagem especifica é a do dinheiro e do poder) invade o mundo dateidando
consequentemente a forca de sua reproducdo simbdlica. Estd saridagmse naa,

caracteristica da sociedade moderna e isso nao ocorreria gatando de sociedades
indigenas como, por exemplo, as dos Yanoimden Xitipapgwei. Mas essa postulacdo da
modernidade, de autonomia entre as esferas sociais, ndo ocorremgfietitvacomo se

apresenta a nos, como demonstramos a partir de Latour. E assito,emtre as sociedades

ocidentais e ndo-ocidentais, modernas e ndo-modernas, permanece 0 mais nivelado poss
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3 ANALISE DO WANO E O ETHOS YANOMAMI

3.1 Wanowano O Mito Yanomami

Antes de definirmos em que termos os yanoinden Xitipagwei denominam sua

Histéria, correspondente de mito, faremos um breve apanhado sobre salpffeades
desenvolvidas acerca dos mitos e suas implicagcées enquanto categoria asselaanali
Andalogo aos estudos sobre xamanismo onde Jean Langdon (1996) colocarouee o te
xamd que no Brasil, em termos gerais, correspong&j§ deveria seguir 0 conceito e a
l6gica interna do grupo estudado, o mito pode ser considerado, nesta pe&speato um
conceito ndo concebido de modo preciso e unanime. Se por um lado o conceito i&o
pode ser unificado, levando em considerando as representacfes espdeiftaa grupo
étnico, as varias perspectivas tedricas e o enfoque que o antropé@agobui. Por outro, ha
uma realidade antropolégica fundamental. Isto é, o mito ndo se redmasaa uma
explicacdo sobre as origens do homem e do mundo. Mas, traduz e repimadueio de
simbolos, solo fértil de significados, 0 modo como um povo entende e étéeapsua propria
existéncia, como criam o proprionto de vista das relacdes sociais e culturais em uma
atitude reflexiva.
Esta atitude reflexiva, que pela qual compreendemos o mito, partéptm grocesso

de compreensédo e da elaboracdo dos conceitos indigena. Entender igscimtigenas é
parte imprescindivel ao estudo de qualquer grupo que se queira comp(estuizar) como
bem assinala Viveiros de Castro (2002) em seu a@Qid¥ativo Relativponde responde, em
um determinado momento, ao questionamento de uma estudante de antropologia, sobre
humanidade dos pecaris Esse Eja;

Uma resposta possivel, naturalmente, € aquela contida qmépﬁraa

cortante de Lévi-Strauss ao hermeneutismo mi(s)tico de Ritgepireciso

escolher o lado em que se esta. Os mitos ndo dizem nada dmps
instruir sobre a ordem do mundo, a natureza do real, a origem do hamem o
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0 seu destino’ (1971:571). Em troca, prossegue 0 ao®rmitos nos
ensinam muito sobre as sociedades de onde provém, e, sobretudo, sobre
certos modos fundamentais (e universais) de operagédo do espirito humano
(Lévi-Strauss 1971:571). Op0be-se, assim, a vacuidade referdocralto,

sua plenitude diagnéstica: dizer que os pecaris sdo humano®onadizh

nada sobre os pecaris, mas muito sobre os humanos que o dizem. A solugéo
nada tem de especificamente lévi-straussiana; ela € agastudnica da
antropologia, de Durkheim ou dos intelectualistas vitorianos aos dias de
hoje. Muito da antropologia chamada cognitiva, por exemplo, pode ser vista
como uma elaboracdo sistematica de tal atitude, que consisedanir o
discurso indigena a um conjunto de proposicdes, selecionar aquelaao

falsas (alternativamente, 'vazias') e produzir uma exglicae por que os
humanos acreditam nelas, visto que séo falsas ou vazias. Uneagip)i
também por exemplo, pode ser aguela que conclui que tais proposigdes sa
objeto de um embutimento ou aspeamento por parte de seus enunciadores
(Sperber 1974; 1982&las remetem, portanto, ndo ao mundo, mas a relacéo
dos enunciadores com seu proéprio discuisal.relacdo é igualmente o tema
privilegiado das antropologias ditas 'simbolistas’, de tipoaséoo ou
pragmatico enunciados como esse sobre os pecaris falam (ou fazem), 'na
verdade', algo sobre a sociedade, ndo sobre o que falam. Eles néao
ensinariam nada sobre a ordem do mundo e a natureza do real, portanto,
nem para nds, nem para os indidgvar a sério uma afirmacédo como "os
pecaris sdo humanos", nesse caso, consistiria em mostrar comm® cer
humanos podem leva-la a sério, e mesmo acreditar nela, sem que se
mostrem, com isso, irracionais e, naturalmente, sem que o0sspseari
mostrem, por isso, humanos. Salva-se o mundo: salvam-se 0s pecaris,
salvam-se 0s nativos, e salva-se, sobretudo, o antropologo. (grifo nosso).

Compreendemos entdo que a narracdo mitoldgica ao se desenvolver emeom t
que envolve basicamente acontecimentos supostos, ndo necessarialsentelddvos a
tempos remotos, praticamente ocorrido antes do surgimento do homenalelapante com
0s “primeiros” homens, oculta o verdadeiro objeto teleolégico do mito,n§aesdo os
periodos primievos, nem 0s ancestrais em si, mas a exposicado dealimade eventos
extraordinarios com que se tende a significar o0 mundo e as elagf@is existente nele
(LEVI-STRAUSS, 1976, 1990, ; LEACH, 1954; VIVEIROS DE CASTRO, 2002; GEE,
1989).

Desta forma podemos dizer que o mito indigena surge e funciona ro@aiacao
simbdlica entre planos antitéticos, em termos de fundamento religaddental seria algo

entre sagrado e o profano, condigitee qua nora ordem do mundo e as relacbes entre os
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individuos. Dai que € comum encontrarmos ndo apenas a sua dimensao CaENOUERI

também escatol4giéd Tendo o ser humano corfézusdefinitivo de interseccéo entre aquilo
que se compreenderia como o estado primordial da realidade ersfartnacao Ultima a

qual se traduz através de um ciclo duradouro que culminam n&o mégaeme rituais de

nascimento-morte (V. TURNER, 1997), individualidade-coletividade (DURKHE968),

natural-cultural (LEVI-STRAUSS, 1968; 2004).

Varios povos indigenas, inclusive entre os Yanoimanfocados nesta pesquisa,

narram em seus mitos as mudancgas cosmoldgicas drasticas quegdpsodazérmino de um
periodo primordial abre condi¢des favoraveis ao desenvolvimento de um mundo propriamente
habitavet®. Transformacées importantes relacionados a inovacdes tecns|ogm®o o
dominio do fogo (MINDLIN, 2002) e da agricultura, sédo relacionados comemant
personagens fundadores de elementos culturais. E comum percebeosasmibdificacdes
temporarias ou mesmo definitivas dos personagens, seja em outras figmanas ou em
animaié>, plantas, astros, rochas e outros elementos da natureza.

As mudancas e transformacdes que se dao nos momentos criticos uaividual e
social sdo objeto de particular interesse da dimensdo mitolégitwaBstica: nascimento,
ingresso na vida adulta, casamento, doenca e morte. Estes saoimemds marcantes para
a pessoa e sua comunidade, e por esta razao ndo sao somenteddsdimanenéuticas, mas
atualizacdes de processos coésmicos e, portanto, socializados.

Como forma de comunicacdo humana, o mito estqd obviamente relaciomado c
qguestbes de linguagem, como observou Lévi-Strauss (1987; 1990), e tambiéia siacial
(Mauss), uma vez que as narragfes dos mitos adquirem estrutura espatificae o grupo.

Depois dasnythologiquegarecia que mais nada sobre os mitos poderia ser dito e quaisquer

43 Entre os grupos étnicos estudados, provavelmertema da esacatologia é mais presente entre 0 povo
Guarani. Veja Nimuendaju (1987) e Ivori José Gddé87);

4 Cf. Mito yanomami sobre a formacéao geogréficaedpéo da serra do Parima coletado por Lizot (1993)

4 Cf. Capitulo Il desta dissertaco.
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estudos pareciam irrelevantes, mas, os mitos se demonstraréaonnmais complexos nas
formas de se relacionar com outros elementos culturais. A c@weape mito de um
determinado grupo étnico € uma forma de relacédo. Essa relacdo femboar Viveiros de
Castro, quando trata das concepcdes que envolvem o Kula melanésio @u seri

Malinowskiano?);

N&o se trataria mais, ou apenas, da descricdo antropolégicaulao k
(enquanto forma melanésia de socialidade), mas do kula enquacrigades
melanésia (da 'socialidade’ como forma antropologica); ou ,aseféa
preciso continuar a compreender a "teologia australiana”, noaa agmo
constituindo ela prépria um dispositivo de compreensdo; do mesmo modo,
0s complexos sistemas de alianca ou de posse da terra devariastcs
como imaginacdes sociolégicas indigenas. E claro que sera esempr
necessario descrever o kula como uma descricdo, compreendwyidm re
aborigine como um compreender, e imaginar a imaginacdo indigena
preciso saber transformar as concepcfes em conceitos;lextddlas e
devolvé-los a elas. E um conceito € uma relagcdo complexa entrepgoes,

um agenciamento de intuicdes pré-conceituais; no caso da aogiapals
concepcdes em relacdo incluem, antes de mais nada, as dolagtrapés

do nativo, relacdo de relacbé&3s conceitos nativos sdo 0s conceitos do
antropélogo (VIVEIROS DE CASTROS, 2002, p. 10) (grifo nosso).

Os conceitos nativos sdo os conceitos do antropologo... pelo menos deveriam ser.

Por essa razdo (da complexidade) ndo se conseguiu definir a naneesa dessas
relacbes que o mito detém, o que ocasionou inumeras interpretacogsagsa mais
conhecida é, sem sombra de duvida, as de Lévi-Strauss. Algumas concejigfiEscas
podem apontar a complexidade e a variedade das relacdes eateesodiedade. Estas, por
sua vez, sao cercadas de reflexdes como podemos constatariengerito, onde Peirano

bem nos esclarece:

Mitos e ritos marcariam uma antinomia inerente a condicdo huprana
duas sujeicBes inelutaveis: a do viver e a do pensas Rittam parte da
primeira; mitos, da segunda. Se o rito também possuia uma ngtolog
implicita que se manifestava nas exegeses, o fato € qustao @uro ele
perderia a afinidade com a lingdangue. O mito, entdo, seria 0 pensar
pleno, superior ao rito que se relacionava com a prética.s@tado
paradoxal dessa distincdo foi fazer ressurgir, com novas eestisy a velha
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e surrada dicotomia entre relacdes sociais (ou “realidadefpresentacdes.
Embora Durkheim tenha insistido na necessidade de incluir osdatos
sociedade no estudo do dominio social, tendo enfatizado que é pela agéo
comum que a sociedade toma consciéncia de si, se afirma erise re
periodicamente, e embora Mauss tenha visto a magia como uma forma
individual privilegiada de um fenémeno coletivoas eficaz de forma sui
generis por varias décadas a apropriacao histdrica destes autnchssive

por Lévi-Strauss - separou heuristicamente os dois niveis:tos figiaram
associados as representacfes e 0s ritos, as relacdés esogiaicas (como

na proposta de Van Gennep). (2000, p. 6).

Mariza Peirano ainda menciona E. Leach em seu eAsainalise Antropoldgica de
Rituaismostrando em que termos este antropologo tratou a tematica e espga® acabou

resumindo essa relacéo:

No contexto dos anos 60, Edmund Leach também contribuiu para o tema
com um pequeno ensaio que se tornou classico. Antes, ele j& havia
procurado reduzir a distincdo mito/rito quando concebeu os Kachin
birmaneses como engajados em comportamentos que eram menos ou mais
técnicos, e menos ou mais rituais (Leach 1954). No artigo de 1968) Lea
passa a distinguir trés tipos de comportamentos: além do ratdonalo
(dirigido a fins especificos que, julgados por nossos padrdes fleagdo,
produzem resultados de maneira mecanica), o0 comunicativo (zyeufe

de um sistema que serve para transmitir informacfes atlavés codigo
cultural) e o magico (que € eficaz em termos de convencOesa@)ltirara

o autor, os dois ultimos tipos eram considerados rituais. Aggiram lado,
Leach dava um grande pass@o distinguindo comportamentos verbais de
nao-verbais. Como consequéncia, ele aproximava o ritual do mitoerasta
uma grande inovagao: o ritual era um complexo de palavras s agde
enunciado de palavras ja era um ritual. O ritual tornavassamalinguagem
condensada e, portanto, econdmica, e o primitivo, um homem sagaz e
engenhoso. Contudo, por se manter fiel ao estruturalismo como orgentaca
Leach aproximava demais, em excesso, o ritual do mito, fazendo com que
ele perdesse sua especificidade: como o principal objetivo do etaal
transmitir e perpetuar o conhecimento socialmente adquirida tanito
guanto o mito estavam igualmente inseridos na ordem da mentaduna
dimensao do “bom para viver” desaparecia. (PEIRANO, 2000, p. 8).

Outro exemplo da relagéo debatida entre mito e sociedade repoussusofunecéo na
ordem social como, por exemplo, a tribo Lugbara (do noroeste de Ugandzoaghy) utiliza
um sistema conceptual para relacionar sua ordem sociopolititdsaherdis ancestrais,

relacionados, em contrapartida, a criacdo do universo. As narra¢ées smiucdo da tribo
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a partir de seus herdis ancestrais sdo apresentadas aadfosaga, embora a "histéria” mais
primitiva seja contada em mitos. E notavel, porém, que o Unico escummaptual do
sistema social dos lugbara relacione o passado mitico e 0 geoed@n-mitico) e que, em

Seu conjunto, seja expresso mais em categorias espaciais do que historicaisempor
Finalmente podemos lancar uma questdao: Como os Yanogginem o mito? O
termo mais proximo que possuimos, em yanomami, para o correspondente lodédeita &
o wanowano Os Yanomarmdefinemwano comonoticia informacao, falatérioou denuncia
Lizot (2004), mas tambéimstoria, contoe discurso argumentativoomo conferimos entre os
Xitipapiweiteri, Xamatauteri, etc. O term@ano entra na composi¢cdo de muitos verbos e
expressodes verbais, sempre no sentido da fala, comaaomourepetir 0 que se escutou’,
porém, de forma a distorcer o conteudo de modo tendencioso, em contraposi§ao a

xiriria i ‘repetir textualmente o que se ouviu’, isto €, repetir uma memsagm equivocos e

sem distor¢gbes. Também comp@d no huo‘defender-se através da falatd no hua

‘assumir a defesa de alguém através da argumentacao’. satgesotar quednoremete a
juncéo de dois morfemawmia cujo significado designa especificamente ruido, mas também

fala, voz dos humanos e animais. Este fonema entra na composicdo de muis ver

relacionados ao ato de falar, por exemm@, ha ‘falar’, waha hayupra ‘denunciar uma
pessoa’,wadha hiriad ‘receber ou comunicar noticia proveniente de uma comunidade
longinqua’, waha Kkatitid, ‘acusar alguém ou manter a acusacéd, ha puhi yoprag

‘responder de imediato quando se € questionado ou criticado’, entre ongjaant® queo

€ um dos morfemas mais sutil e abstrato da lingua yanomamintEdena composicao de
muitos verbos e expressa tanto a modalidade de inferéncia, quantoultiatives Como
aponta Lizot (2004)p0 em composi¢cdo expressa um estado de desejo, mas em sentido geral

se refere a um valor ou a uma presenca, esta pode ser compreamiidpresenca real,
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potencial ou virtual. Enmohi, cuja formacé&o entra o morfema, que também na construcao
de muitos verbos, expressa um sentimento ou atitude mental relaceonada pessoa ou
coisd®.

Através dowdnowang os Yanomarde Xitipagwei atualizam, na historia, a prépria

trajetéria da organizacdo social e cultural do seu grupwa@o é dinamico e esta em
continuo processo de re-elaboracédo e re-formulacdo. Seja paizaasiprincipios morais,
seja para resguardar os elementos culturais ou estruturais.sBssa re-elaboracdo @éano

€ um processo que se da mediante a varios fatores de onde exegm@ntacontato com o
branco, aquisicdo de instrumentos industrializados ou técnicas diversogld do contato
com outros grupos étnico), ou de ordem interna ligados a propria mudanceadigrpas
sécias, morais e culturais. Gostariamos de salientar que o pépli@amento do grupo para
outras terras podem ocasionar mudancas relevantes em sua oégasaagl e cosmoldgica,
como aconteceu com aos Guarani Mbya (GARLET, 1997; CICCARRONE, 2001).

Estas udltimas ocorrem de forma mais lenta dentro de um processwdincas
histérica. A dindmica de transformacfes dos paradigmas sociaisspodmmpreendida
observando costumes que desapareceram, técnicas abandonadas, ritigkis, perda da
lingua materna, entre outras, de diversos povos indigenas. Em agaasssa perdas ficam
registradas em cantos e em mitos, que o caracteriza, estaodiversos significados, como
elemento histérico. O fato € que a re-reformulagéo e atualizicéoto é tdo drastica e téo
emergente que esclarece a firmacdo de Lévi-Strauss quando d@ mite se pensa no

homem (LEVI-STRAUSS, 1976).
Entre as diversas concepcdes émicamdmo (mito) yanomarfy adotaremos a que

remete a idéia de discurso argumentativo. Em relagdo ao uso ndo &etrico e ético

¢ Referimos-nos &oisa porque na cosmovisdo de diversos povos indigémessive entre os yanomami, 0s
objetos, ou seres, como arvores, séo dotados déaspor exemploxoto xaporiespirito do cesto (yanomami
oriental) e por isso possui cegtgéncia
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deixaremos claro aqui que utilizamo-lo segundo Ciccarone, querdisdorsobre os termos

diz o seguinte:
V. Turner questiona a oposi¢cao entre as descri¢cdes “ética” alienadasgelo us
de critérios ocidentais, submetidas, pelos povos estudados, a acdsaca
etnocentrismo cognitivo e nomotético, e de descricbes “€mica’, que
preocupam-se em utilizar critérios escolhidos daquele sist&nautor
propde que se olhe para a narrativa de modo ao mesmo tempo “ético” e
“émico”, inclusivo do ponto de vista do antrop6logo imbuido de sua cultura
e do entendimento das maneiras de falar sobre os homens da sociedade
estudada, entre as quais narrativas orais que sao “étit&s,’Ienda, relatos
épicos e cantos) e que sdo passiveis de ser distintaralpacontexto no
gual sdo produzidas. Estas narrativas sédo “éticas” como instaumarimo

de construcdo de valores e fins que conduz a motivacdo humana em
estruturas situacionais de significado. (CICCARRONE, 2001, p. 146).

Os yanomamde Xitipapgwei compreendem wanowanocomo uma histéria e como
tal & dotada de informacédo, informacfes que necessita certéipréeiseu contelda@no
xiririai) e por isso mesmo, pela sua légica interna, também é noticigjapwis resumo
(prolixo para cnapé’ e prolifico para 0 yanomajrdum acontecimento passado que se torna
atualizavel. O mesmwanowanoque conta a historia de corté&xd (colibri) roubou o fogo de
Iwariwé (jacaré) e o entrega aos yanongpois estes comiam apenas comida crua, enquanto

Iwariwé se deliciava com carne assada) divertiahosipé (criancada), era usado como
discurso de exortacdo, em um dialogo aberto, sobre o peso que censistiauma pessaea

imi imi (sovina). E justamente esta dimens&do argumentativa que o mitsergprgara o

préprio yanomarnque analisaremos neste estudo.

3.2 Wano Yanomami: Textos

A seguir colocaremos 0s mitos em sua versao yandmam portugués, extraido da

coletanea de Ramirez, intitulado Hm&pa té pé ré kuonowet mitologia yanomain que

4" Napéé como os yanomarpassaram a designar o branco.
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entrardo na analise. Estamnowanoforam selecionados, ndo simplesmente pelo fato de
atenderem as nossas perspectivas de andlise, mas primordialpeémteseu carater
explanador, visto que por meio de um deles (Hewériwé€) tivemosoagessemais e, ainda
pelo mesmo, foi que suscitou a grande questdo em relacionar oamito ethosdentro de

uma dimensaético discursiva

Para podermos compreender melhor em que solo esta situado os mitoargiagom

preciso fazer algumas explicacdes de cunho antropoldgico sem a anelise posterior ndo

seria possivel: a) os mitos que se seguem aqui tém um carater bastastamtsregata-se de

transgressoes individuaiBg esquece-se do pacto que fez com o Opo) e nao, imediatamente,

de regras morais culturalmente partilhadas (Hewériwé copulascansogra = relacdes de

parentesco); b) os Yanomamse utilizam do sufixo # (wé) ou tawé para remeterem a

individuos do sexo masculino, enquanto que para os de sexo feminino utiidaporfa
Tais categorias sdo mais comumente encontradas dentro dan@sifexad) O resultado final

do mito em relacdo atitudes dos personagens se conclui na metandedteseem animais
completamente ditos, o que significa dizer, grosso modo, que, para pEa@Eiditéri os

animais nao sao necessariamente animais, mas humanos nao demasi@ humanos; c) os

nomes de cada pessoa na narracao prefiguram a transformagé&m gquoerar neles, dai que

7

Hewériwé se transformara erhewé e Tomriyoma em tom, isto €, morcego e cutia,

respectivamente; d) a traducdo segue a proposta por Ramirez (2094pmanodificacbes
nossa, pois a traducao totalmente livre proposta pelo autor deigdaléddos importantes
para nds, uma vez que o objetivo da traducdo tinha uma finalidade pedagddds dados
lingUisticos do texto yanomami apresentados nas traducbes dos @sxtpertugués sao
apenas aproximados (veja, por exemplo, a diferenca entre C12 e TC12)s mbésnentos

linglisticos da lingua yanomami possuem (e isso é 6bvio) uma estligtinda da lingua



132

portuguesa, inclusive na propria de paragrafacdo do texto yanomasei. pBsato sera

analisado mais adiante; f) Os yanona® Xitipagwei ndo distinguem, como comumente se

distingue, entre um simples conto ou fabuiestprias de ongaspor exemplo) de um mito
propriamente dito, no sentido Lévi-Strausseano, da origem do mundo, do homem, da
cultura®.

Esclarecidos alguns pontos sobre a dimensawath@wanovamos aos textos.

3.2.1 Hewériwé

Al- Hewériwé Yanomaité pénm a kai ré pdonowehei.
Antigamente, Morcego vivia com 0s Yanomam

A2 - Ai té pé ré reahumouwei té g&dno mo ré reahiaehei.

Seus parentes foram convidados para uma festa para comer milho.

A3 - Yami a naka ma mahei makuiihi té pé pruka ma nakeehei makui,
Hewériwéxo, pé yesi TEépériyomaxo yanipikré hupgrayonowei.

Morcego néo foi o Unico convidado. E mesmo que muitos foram chamados, Morcego,
preferiu ia a festa sozinho com Mulher-Tamandua, sua sogra.

A4 - Yaro ré k kua ma mai ha, xereka e xomi hore hainide hore ha inirimakini,

hii ré hi t& ha e haihirimakini, ihi ré a taei ha, a taei ha, a taei ha, a heiyéhlvaanowei.

Os dois andavam pelo mato, separadamente dos outros. Morcego tentava ganhar
tempo. Embora ndo houvesse caca, ele flechava a toa, e a flecha desaganéwiade um

pau. Ele fingia procurar, procurar, procurar... e esta procura se estendia ao crepusculo.

A5 - ihi heinaha ré yono ré mo iki ré tawehei: “TG! TO!".

8 A esse respeito veja a obra de Stefgaiti na Canoa do tempb998, mais especificamente, o capitulo II.



133

Os dois escutavam ja perto o barulho dos machados “td! td! que rachavam lenha,

para fazer fogo e cozinhar o milho da festa.

A6 - Yanoman té pé pata ma kui aheteprao téhé malhii,a xereka taei he ré
wiyahaanoweiihi TEpériyoma iha a yaweremou puhiopé yaro.

Os demais yanomana haviam chegado ao local da festa, enquanto ele (Morcego)
teimava em procurar a flecha inutiimente, pois tinha intencdo de tacdets sexuais
(cometer incesto) com a sogra.

A7- A he kai ha wyahapo iha a kai ha kua xoapanun

Ja anoitecia, e ele ainda estava ali:

- Yape! Xerekayé a taprou ma!

- Sogra! Nao encontro minhas flechas.

- A wa kai ta taejprai haro! Ei té pé hora ré kui, ei yono mo péikarhora ré kui,
yono ya mo kwai haopé!

- Tem que achar esta flecha rapidamente! Escute o barulho da lenha, bem paao, es
preparando a festa! Depressa! Quero comer milho!

A8 - a nod ma tavei ha makuiinaha a yawerem&uo puhiopé yaro, a he katié he

ha yatipom, iha a kai ha kupaniha too e tokhe ihetaamisha kupom, a yakao puhiopé yaro.

- Ai, caiu a noite e fizeram um acampamento pra dormir no mato. Ai, Morcego
colocou-a préoximo de sua sogra. Pegou a sua rede de cipd e desatou as fibras do punho.
Fingiu se deitar, mas logo caiu no chéo. Ele fazia tudo isso, porque queriataeabsn a

sogra.

A9 —iha a ré prarirouwei:

- enquanto que estava no chéo disse:
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- Yape! Yape! Konakona si wé ké! Konakona jppginvéyéhe hal

- Sogra! Eu cai no chéo e as formigas taracuas estdo me mordendo.

A10 — E kutaaha kupom, yakum e wa haha kuikini:

- A sogra demorou lhe a responder:

- Eyéha Kk Mohe wa kai ta yoteifkiyo! — a no wa ré tanowei.

- Venha cd! Deite-se comigo em posicéao inversa! — disse injuriada.

All-iha ré na yawerenh@a he harupanpei ré wexi péniha ré moroxi pé tdwetarha
ré he harunowei.

- Foi & que copulou incestuosamente com ela, toda noite. O pénis ficav@ com

balano descoberto, no meio dos pelos pubianos de Mulher-Tamandua.

Al12 - ihi ré ki hore harika ha xurukamni, hei naxomi naha ré, airhore hrikou ha

kupohorum, a ha ha kupohorof) e hore warou ha kupohorolien

- De manhazinha, levantaram-se, pintaram-se e entraram no xapono da gente que
organizava a festa, Morcego gritava, fazendo seu baile de apresentacdo. Os outros
comentavam:

- Aaa! A ré kunowei.

-Aaa! Veja, pois, que ele esta aqui!

- inaha a hore kuaayaa yaro, a hore yaweremou ayaa yaro, unokai wa téora
preheomi ayao no si €€é!

- Vocés viram como ele demorou para chegar? E porque teve relacdetsiosess
com a sogra!

A13 -ihi inaha ré a noait&a kupohen

- E gritaram:
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- Pei ééé! Kta xepeihe xé é! — A no a ré tanowehei.
-Vamos bater neles!
Al4 — Yesi ré iha himo ré a ré huuawei a ha huhetiielpen ré texina ka yaké ha,

éyéha ré, himo ré e pata ha tiwéhéyahékraxi!”, e pata himo ha tamahgne pata ré

kareramanoweheihi pé siohapré iha: “Tal”. Xotokoma ré a kuohorayopé ha awéréa ré

xoaketayonowei.

Em seguida, tiraram do telhado um cacete achatado e pontiagudo e: “kraxi” o
cravaram bem na base da traseira de Mulher-Tamandua. E 14 que ficou plantado.Voltaram-
se depois para o genro dela, batendo também nele. Logo, ele se transformoucegore

foi voando la para cima duma arvore xotokoma, onde se pendurou, de cabeca para baixo.

Al5 — tépériyoma pé yesi ré e pehi kai ré horepranbérei.ihi ei pei ré texina hain
e himo no uhutipxatia kuyahiinaha k ha tagpraghen, mo yono ha reahuien, tépé maté
waia ha xoapain pei hewériwé a kai ré génowehei.

- Hiil inaha wa té pé ha no tayoprexi ! — té pé kuno ré mai.

-Kama a hore yawaremou ayao legha a taprapeh#aha yesi e kai taprapehe, yesi e

kai hore yaweremou ayaowé. 1oa ré tapmowehei.

A sogra se tinha metamorfoseado em tamandua e correu, saindo fora da casa. A

cauda dos tamanduéas € aquele cacete achatado que, desde aquele tempo, ficoumo trasei
Foi assim que os Yanomaprocederam. Depois, comeram o milho e fizeram a festa. Ai, tudo
ficou silencioso: a festa tinha acabado.

Al16 —ihi yami ré k xi warihamagmahe,ihi Hewériwé ré a kai ré p@&nowehei, e

tépé péia hékema.
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Os parentes de morcego regressaram para a casa de Mulher-Tamandua, pensando no
que tinha acontecido: - os dois tiveram relacdes incestuosas. Por isan) fivatidos e
metamorfosearam-se. Voltaram para casa sem o0s dois, que se tinham transfemado

morcego e em tamandua.
Al7 - Pé té pé kuaao kupérexi.

- Isso aconteceu ha muito tempo.

3.2.2 Tomiiyoma

B1 - tomiriyoman wapu k rou ma kupe.

As frutas cabari, uma vez cozidas durante muito tempo, devem ser mergwhadas

agua corrente para serem comidas.
- nape! Wapu kta rou henadki! ki kai ta hdapo! Hi u hord koape! - Toimyoma
tééri a noa tama.

- Mamae, va la na beira, bem cedo, preparar os cabaris que ja estdo na agua e traga

rapido! NOs queremos tomar mingau de cabari! — disse a filha de mulher-cutia.
B2 - ihi a nod ha tane k napé hore ukua ha henaparui napé ukuo ma henape
makui, te nh téomi totihiwé yaiwé ha, e pé a hama:

Assim a mée foi a beira bem cedinho, mas apesar disso, ela se atrasouoian&@o v

Os que a tinham mandado disseram:
- wapu k kai wai kétarou hm! wapu ya k hore nohi waxi totihitawé yai! — e pé kuu
heama. xiipki wa kai ta xéyépdkiri! — e pé kuma.

- Ela esta demorando! E eu que queria come as frutas agora!
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B3 - ihi e pé ha kun a napé hua ha xoaroi@én, heinaha maa ré ma pata kurutuwé

kuwé ma patain kano nahi pé hore ré praomowei.

Ai entenderam que Mulher-Cutia comia os cabaris sozinha na beira. Ficaram
furiosos: - vamos tirar pedra no traseiro dela!

B4 - Wapu hi kré prairamanowei, kano nahi pé hore yi&mou ré piyékonowei:

Ai pegaram uma pedra dura e pequena e foram atras dela. Ela estava 14, comendo

gulosamente as frutas, os restos da massa caindo fora da sua boca. Quando caiam, ela

agitava a cabeca como costumam fazer as cutias.
- Wapu k kai ta hd@apo é! — e té pé kuma.
- traz logo as frutas! — disseram-lhe.
- Prrr...! Waihoro! Waihoro! — a kurarkano nahi pé hore ré piamowei.
- waihoro! —respondeu ela, pois jA comecava a se metamorfosear em cutia.
B5 - Inaha a kuu téhé&, maa niakohesi ha xéyépran: Kukuhe! A kuu ré

matakeh&nowei.

yomisaran! A wa kai hore waihorowaihoroprao kuhe! Ai, com a pedra, atiraram no
traseiro dela, e ela fugiu:

-Hé! Pei ya xiipki ha xéyéprani, kiham ya rérémarei kuhe!

-Kukuhe! Veja! - disseram- Atingimos ela no traseiro e ela correu!

- Inaha wa taprieayao pétao! Wapu hiikva kai hore praramarai Hi ki wa kai hore

- Assim que tinhamos que agir! Ela era muito gulosa! Ela agitava a cabeea par
deixar cair os restos de comida! Ela virou cutia!

B6 - Pé a noa tano kupérahexi.

- Foi assim que disseram em tempos remotos.
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3.2.3+a, Opo, Kumararotawé

C1- Heiira ré pé rii ré kui, a no hdra pata rii motahaoma. A pata kraikraino

motahawé ha, a pata xirimotii no métahawé ha,

Quando caminhava, onca fazia muito barulho. Pisaa e quebrava os galhos no chéao da
mata, pisava nas folhas secas do chéo.

C2 - Kumararotawé ré e & hama:

Ai, centopéia Ihe disse:

- Exi téha wa hord no métahawé? Wa horda no mohi métahaweé yaii!

- Por que vocé faz tanto barulho? Vocé € barulhento mesmo!

- Kamyé ya no horad motohawé wiakiweé ré!

- E assim mesmo! N&o tem outro jeito!

-kamiyéinaha ré ya mamiknohi opi kuaakui!

- Comigo nao € assim! Ando devagar e silenciosamente, sem muito ruidmeuafir
centopéia. Querido! Empreste-me logo seus pés! Quero ficar com os pés idénticos ao seu!

C3 - Kumararotawé e ha kiin
- Pusi! Ware mamikta malikiyo xé! Hei wa mamik ré kuadawei naha,inaha ya

mamiki kuaapé é! — Kumararitawé a noa tama.

Centopéia nao queria que onca fizesse tanto barulho na selva, “krai! Kral! )it

pisando e quebrando galhos e folhas secas.

Ak

C4 -ira a xirimomamaopélira ré a no hora pata motahawé ha, “krai! Krai! Xiri!xiri!”
e a ha hain ki mamilki ha malipiayoikini, ké k hupi wapéoma:
Por isso, onca e centopéia trocaram entre si 0s pés, um pegando o pé do outro, e

depois experimentaram:
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-Huprao! Huprao!

- Va andando! Va andando! — disse a centopéia.

C5 -inaha e mamikopi ré kuaanowei.

Assim, Onca andou silenciosamente.

- Hiil inaha réinaha ya mamikkuada, kamiyé ré!

- Agora sim! Ando bem silenciosamente!

C6- E mamik opi ré xaninixaninimonowei:

Procurava andar com passos regulares e discretos.

-hit, inaha péwéinaha ré nohi kui!

- Agora sim! Parece que deu certo!

-inaha kamiyé ya kuaa kumararotawé e kuma.

- Assim é que tem de andar. — disse a centopéia.

C7 -ihi, inaha ré mamikha tapraini, e xirimou xoatou ha mar@nira isitoripg naké
wai kuoma.

Assim fizeram com os pés, para que os de Onca néo fizessem tanto barulho. Mas Onca

tinha também dentes pequenos.

C8 - Opo ré a he haa ha piyérdamhiki ikeka xoaoma:

- Onca encontrou tatu e abriu a boca dele. (Tatu, naquele tempo, tinha dentes
enormes).

- Kahé wa nakré kurenaha, kamiyé ya ndtuwémi.

- Seus dentes ndo parecem com os meus! (eles — 0os meus - sdo demais pequenos)

- Weti ham kahé wa nai?

- Onde estao os seus dentes? (eram tdo pequenos que Tatu ndo os via)
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- Hei ya nald

- Olhe, aqui estao.

- Hei kamiyé ya naik

- e aqui estao os meus, que sdo grandes, como podes ver!

- Eyéha ipa tékta tak! - ira e ré kunowei.

- Dé-me os seus dentes! — pediu a onca.

C9 -ihi e ha kuiy, e nak ha ukérarui kama e nakukéo m ha hetuoraruinihi ira ré
ihami opo ré nak ihi opo ré iharhira ré nakrii: e nakk xatio xoaokema.

Ai, eles arrancaram os dentes respectivos e colocaram os denfesudea boca de
Onca e os de Onca na de Tatu. Os dentes ficaram logo cravados na boca deles.

C10 -ihi ira ré iha opo ré e imisilkkai maho xoaokemaihi opo ré imisik rii ré kui,
ira ré e imisikrii.

Depois trocaram também as respectivas unhas. Onca e Tatu emprestaram-se as
unhas. Eles trocaram os pés, as unhas e os dentes.

C11 - k nak mahyopima.ihi ré ki nalé ré makyopinowei:

- ware nak mahrema — té pé noa tayoimi.

Os dois trocaram os dentes. Com certeza, trocaram os dentes.

C12 -ira pén té rii wahe.

Oncas comem tatus. (por terem esquecidos as troca que fizeram entre si).

C13 -ihi kama opo é e nakna malikenowei makui, pé té pé wayou no tarexi.

Foram os tatus que deram ao dentes, mas mesmo assim, desde aquelastemqss

0s comem.
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3.3 A Dimensao Discursiva d@anowano

Segundo Habermas o nosso saber compde-se de proposicdo ou juizes, as unidade
elementares que podem ser verdadeiros ou falsos; por causa d&gusaeproposicional, o
saber é, por natureza, linguistico (HABERMAS, 2004, p. 104). Isso nosnmabigens a
analise do wanowano, pois quem pensar dispor de um saber admite a possibilidadeide cumpr
pelo discurso as pretensdes de verdade correspondentes. (HABERBDASp. 104). Desta
forma compreenderemos o0 wadnowano como um saber proposicional.

Assim, a linguagem presta-se tanto a comunicacdo como a repo@Ee e o
proferimento linglistico, para Habermas (2004), é ele mesmo, uma folaga dee serve ao
estabelecimento de relacdes interpessoais e € exatamestpo@ssque nos atearemos. Ora,

a teoria dos atos de fala, inspirado em Ad¥timostrou como, na forma normal do ato de
fala, a referéncia ao mundo e as coisas do componente prirecgraislaca com a referéncia

intersubjetiva de componente proposicional. Compreender uma expressaobitm don
wano, significa saber como um yanomamderia se servir dela para se entender com outro
sobre alguma coisa. E é aqui que entramos com a andlise da @singuwanowano para
inferir a idéia de ethos.

Para analisarmos os wano de Hewériwé, ifinoma e-ta, Opo e Kumararotawé

precisariamos considerar 0s aspectos linguisticos da linguanged e trés aspectos

norteadores da racionalidade comunicativa que sao: a)Jum agente gotersge, b) com
alguém, c) a respeito de algo.
Nos trés casos os wanowéno selecionados demonstram que no ato ¢ko nama

agente, que no caso dos Yanomapode ser qualquer um do xapono, contanto que siga o

critério da minuciosidade. Isto €, aquele que sabe detalhar minueittsans acontecimentos

9 Para maior compreensao cf. OTTONI, Paulo Rob¥figsio Performatica da Linguagem, 1998.
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e 0s elementos que entram na narracdo do3ahomportancia deste critério ndo se apéia
na persuasao e sim, no esfor¢co de tornar o que € comunicado o noamoskvel, um dos
pressupostos da teoria da racionalidade comunicativa, que os interlotaltreslaramente.

Outra caracteristica é o fato da pessoa que narra o wano@@use apoiar em status, nem de
carater religiost (por ser um Hekura) nem por qualquer outro tipo de carater (Uomgér

‘lider’, um patapata ‘chefe’, um estimado cacador) na reg@@am consenso. Portanto, nao
se apodia na autoridade. Ao contrario do que poderiamos deduzir nosatréwamo, o
comportamento ndo € guiado pela apreensdo das esséncias. Isto €desndedem ou do

mal, do certo ou do errado (objeto da ética classica) e menospailedéorca da tradicédo

(embora o narrador diga Pé té pé kuamkupérexi ‘Isso aconteceu ha muito tempo’ ou Pé a

noda ta no kupérahexi ‘foi assim que disseram em tempos remotos’) dpagsliria o poder

de constranger o comportamento. Além também de ndo haver neceskdeelelade da

coisa ditd>, como veremos mais adiante. Livres do peso da tradicdo, da autgstigidsa
ou secular, como diria Habermas, os yanoimam processo de comunicacao, abrem espaco

para uma ética autbhoma em oposicdo a uma ética heterbnoma. passivel, porque os
dois interlocutores possuem um objeto (com concepcdo ndo necessariepmeetgente)
que se encontra em um pano de fundo comum, o mundo vivido. Este garante tissdrijei
uma comunidade comunicativa convicgdes de fundo a partir das quaisnseo contexto
dos processos de entendimento, pois, para a teoria da racionalidade atwayne

racionalidade é do procedimento e ndo da coisa entendida.

* Para lembrartym bom ‘contadot’ descreve tudo detalhadamente. Um mau “contadatta episédios, ndo
nomeia arvores, resume drasticamente o 'h#tdas vezes, 0s mitos, era antecipado por algum joyaen
apos narrar dizia wano kihi a hra kuu totihiopgta €, ‘dizem que aquele conta melh@apitulo .

°L O caréater religioso que apontamos aqui se tagaeferéncias aquilo que é sagrado ao yanaérfeste tema é
algo a ser tratado com mais detalhe) e ndo a ueettorhabitual de religido. Enquanto que o carséeular
refere-se a certos aspectos de autoridade queteewasyanomami quando é denominado pelo os termos
citados.

°2 percebemos ao longo da pesquisa que as coisasaohuais 0s yanomamiebatem em seus discursos nédo
sdo0 necessariamente para eles mesmos uma verdadd, fmas sim elemento de compreenséo.
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Desta forma poderemos dizer que as narracdes selecionadas aparmdam) O
wanowfio yanomaimé um proferimento linguistico que visa 0 uso comunicativo para cria
entendimento sobre algo com seu interlocutor; b) Falantes e ouestédselecem, no mito,
uma relacdo que tem um horizonte pré-interpréfa@ioundo vivido) e, a0 mesmo tempo,

regulam suas acdes; c) Os interlocutores pretendem constrgong®nso em torno da agao

que seja verdadeira e justa (qQue tenham pretensdes de validadejaldejai nds responder a
uma questdo crucial; qual a nogdo yanoindenverdade, ou verdadeiro, e de justica? Sao
nocdes que correspondem a no¢des que delineia Habermas em suiltepaaSibilidade de
relacéo?

Para darmos corpos a esta questao faz-se necessario expldoiarfewizontes; o da

teoria da racionalidade comunicativa de um lado e a nocao de verflestiiga yanomainto

outro. Pois que os yanomapossuem categorias préprias daquilo que seja verdadeiro e justo,
nao restam duvidas, uma vez que Sado categorias que perpassam asoirastgas de
qualquer grupo humano. Veremos entdo o que significa véfdadea a teoria da
racionalidade comunicativa e em seguida o que significa verdadeupa Xitipapweiéri.
Habermas opera sua teoria com o que ele denomina de preteesé@glade sendo estas

resollveis discursivamente, remetendo a compreensado dos atos @ daladicdes de sua

aceitabilidade racional, uma vez que, tomando como referéncia Schnhdelbana, o

3 O horizonte pré-interpretado,noundo vivido consiste, provavelmente, um dos desafios pammpreensio
ad intrado mito e por isso, deparam-se constantemente nandimensao polissémica. Mas esse déficit ndo
significa limite a uma interpretacdo profunda daiolwmgias indigenas, Lévi-Strauss, Leach, Mead sao
exemplos dessa possibilidade.

% “E preciso ressaltar que ndo é uma tarefa simgdpbicar a concepgéo habermasiana de verdadeyistjaas
profundas alterag8es que ela sofreu em seus estlddsoria da A¢do Comunicativédabermas distinguia a
justificacéo da verdadetomando como critério a diferenca entre um enucia@ramente justificado de
acordo com critérios inerentes a uma dada comuaid@dcomunicacdo, e um enunciado verdadeiro, que
poderia justificar-se em todos os contextos e ppstha uma idealizacdo das condi¢des de justificded
Verdade e Justificacddlabermas submeteu essa concepc¢éo discursivadiaeea uma revisdo, entendendo
que se tratava de uma generalizacdo excessiva o especial da validade de normas e juizos morais.
Fazendo justica a intuicdes realistas, Habermaa €@mnexao interna entre verdade e justificacaxadeéle ser
uma questéo epistemolégica, passando a se assemntamapraxis em uma exigéncia funcional de nossos
processos de entendimento muatuo, que nao podernvfamcsem que os envolvidos se refiram a um Unico
mundo objetivo”. (ALVES, 2009, p.183)
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proprio Schnadelbach entende racionalidade como uma disposicdo desdativakzao
atribuida a sujeitos capazes de conhecer, falar e agir. (RMRES, 2004, p. 100). Isto
significaria dizer que na pragmatica habermaseana ndo é ade/ent@as a validade,
compreendido num sentido mais amplo e epistémico, ou seja, como ddauabracional
que assume o papel principal. Dai que para Habermas os argumentos cpre/ensem aqui
e agora da verdade de ‘p’ podem se revelar falsos em outrac&sit epistémica.
(HABERMAS, 2004, p. 48).

Outro aspecto da teoria da racionalidade comunicativa é que ela asfilincdes da
linguagem, ou seja, ela ndo se limita a um tratamento de sua fexygdasitiva (como, por
exemplo, aconteceria na semantica veritativa de Frege). Habapmxima a objetividade da
experiéncia a intersubjetividade do entendimento. Ao aproximar essasrahl@ades o
conceito discursivo de verdade ganha uma nova dimenséo, isto €, assungaificads
especifico de validade das proposi¢cées normativas, desta fornaped@as e forcadamente
remete as intuicdes realistas com relacdo a verdade, o que gug Habermas entende que a
filosofia deve recusar sua ambigdo de conhecimento totalizantesplasancas ontolégicas
e/ou dos transcendentais de viés aprioridtidai que cada experiéncia esta linguisticamente
impregnada, de modo que é impossivel um acesso a realidade nadla filela linguagem.
(HABERMAS, 2004, p. 39).

Desta forma, Habermas sustenta a idéia da impossibilidade deessoa realidade
gue nao seja mediada linguisticamente como ele mesmo afirmisoown acesso direto,
nao filtrado pelo discurso, as condi¢cdes de verdade de conviccdo empiddzSRMAS,
2004, p. 49). Como verdade esta ligada aos processos de aceitabilidadd, raciénao

préprio conceito de racional também é modificado, isto €&,

* Em relacdo ao viés aprioristico kantiano Haberwmisdizer emVerdade e Justificacdono lugar da
subjetividade transcendental da consciéncia entratarsubjetividade destranscendentalizada do mutelo
vida. (2004, p.39) deixando claro a sua opcéo pelasdek intersubjetivas e o carater dialdgico daoraza
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Habermas sustenta que “a racionalidade tem menos a ver com O
conhecimento ou com a aquisi¢cdo de conhecimento que com a forma em que
0s sujeitos capazes de linguagem e de acdo fazem uso do cembetim
(HABERMAS, 1987a:24). As opinides podem ser expostas explicitamente
em forma de enunciados, e nés s6 sabemos algo a respeito de afgo se
sabemos ao mesmo tempo porque os julgamentos correspondentes s&o
verdadeiros. Cito: o ‘saber em que’ tal ou tal coisa consistd e
implicitamente ligado a um ‘saber porque’ e reenvia nessddsens
justificagBes potenciais. [...] Em outros termos, a gramati¢ardw ‘saber’
implica que tudo aquilo que nés sabemos pode ser criticado écaukiif
(HABERMAS, 2001:48). (ALVES, 2009, p. 182).

Poderiamos dizer entdo que aqui se situa o conceito que ele fazodalidade. Ela
esta ligada aos processos discursivos, pois apara Haberaradise semantica do agir €
dependente da analise cognitivEHABERMAS, 2004, p. 8). E ainda segundo as suas
palavras afirmaparto da idéia de que empregamos o predicado “racional” primordialmente
para opinides, acdes e proferimentos linglisticos porque deparamos, na estrutura
proposicional do conhecer, na estrutura teleolégica do agir e na estrutura comuaidati
falar, com diferentes raizes da racionalidaddABERMAS, 2004, p. 101). Habermas néo
concebe a razdo como uma unidade e sim como um conceito rdoifisep €, para ele a
racionalidade possui varias raizes de racionalidade. Porigstrutura discursiva cria uma
correlacdo entre as estruturas ramificadas de racionalidades do saber, de dgiffala as,
de certo modo, concatenar as raizes proposicionais, teleoldgicas e convasieahindaa
racionalidade comunicativa se encontra no mesmo nivel da racionalidade epis&md&
teleologica (HABERMAS, 2004, p. 101).

As diferentes interpretacdes do mundo se referem a um mesmo memdgue, esta
invariancia do mundo consiga explicar qual dos enunciados contrapostoadeuer. Esse €
um ponto fundamental, pois determina a possibilidade de se manter, Eds00s termos
da verdade discursivamente compreendida, segundo a qual um enunciado sérpode se
fundamentado por outro enunciado, ou seja, por razdes. A revisdo que &abpema no

conceito discursivo de verdade € duplo: de um lado, a ndo assimilacéierdhde a
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asseverabilidade ideal; por outro lado, relaciona o conceito discursiarai@bilidade
racional ao conceito ndo epistémico de verdade, concebido em termosistag. Mas isso
causa algumas debilidades (o problema da abstracdo e da agsinigé ele contorna como
podemos perceber através do texto de Alves,

[..] A resposta dada por Habermas ao problema da abstracdo de sua
caracterizacdo da racionalidade consiste basicamente emw@adatposicao
fenomenoldgica, na qual uma forma de racionalidade mais ampla, a
comunicativa, permite avaliar a pluralidade de saberes. Quammmblema

da estreiteza da nocdo de racionalidade, Habermas sustema
racionalidade imanente a pratica comunicativa, que abarcapatt@smais

amplo que aquele que vincula o ‘racional’ as pretensdes de verdadie
eficiéncia. Outros tipos de emissdes e manifestacdes caotano respaldo

de boas razbes, uma vez que cumprem O requisito essencial para a
racionalidade: sdo susceptiveis de critica e de fundamentacao. Cito:

Vou defender a tese de que ha pelo menos quatro classes de pratensdes
validez, que s&o co-originarias, e que essas quatro classeshen s
compreensibilidade, verdade, correcdo e veracidade, constituam
complexo ao qual podemos chamar racionalidade (Habermas, 1994a:121).
Habermas defende assim que diversas emissfes e manifegiadees
também ser ditas racionais, sendo elas relacionadas aos alis@gsco,
prético e explicativo ou ainda as criticas estéticas rapéeaticas. (ALVES,

2009, p.184).

Até agora falamos do conceito derdade segundo a teoria deacionalidade
comunicativa embora ndo seja da teoria em si que tratamos especificaénesl® o

instrumento para tal, dai a nossa preocupacéo em deixa-la aomaieensivel possivel. O
gue veremos a seguir € o conceitovdladepara um yanomainou que podemos inferir dos
dados coletados o que seja esta.

O termo em yanomainmais préximo deerdade em seu sentido geral, isto é, verdade
comoconformidade com o real. Coisa verdadeira. Principio certo, que estabeleespeita
aquilo que é ditado pela logica ou pela mofalURELIO, 2001, p. 747) @eheti Claro que
essa definicdo de verdade provavelmente ndo seja a mais prpaiaiaa analise que

pretendemos aqui. Por outro lado ela é a mais genérica possivefuastde acordo com as

mais diversas teorias sobre a verdade, ela cumpre bem seqguageh de servir como ponto
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de referéncia, uma vez que faz mencédo as qualidadesatjado principio dacerteza do
principio dalégica ou damoral.

Pehetipode ser traduzido como aquilo queetto, verdadeou ter razéo sobrealgo

(feito ou dito), também, pode ser compreendido como uma afirmacdo. E couowimma

expressageheti ya wa ha'falo a verdade’ quando se afirma sobre algo dito ou feito. H&
também o termpehetimouagir em conformidade com a verdade’ remetendo ao que @logic
ou ao que € moral (dentro dos principios yanoird@moralidade, ponto este que almejamos
alcancar enquanto parte dmho3. E possivel aproximar (ou comparar) este conceito

yanomanh ao conceito de racionalidade utilizado pelaria da racionalidadecomunicativa

Isso é possivel pelo fato do yanomdigar peheti‘verdade’ ao conceito de razao, isto é,
pehetiwéter (usar) a razdo’ ou usar a faculdade de avaliar e julgar, isto €, estabelacoes
|6gicas ou usar de ‘bom senso’, aqui surge outra questdo; qual set@oaa nocdo deom
sensopara 0 yanomaifl E certo que ndo poderiamos traduzir tal expressdo sem cacmo

de um olhar etnocéntrico, istoigso significaissomesmo para um yanomaou Somos nos

gue estamos colocando esta questdmno se fossea do yanomai? Se de um lado
enfrentaremos sempre esse problema (quando o assunto é traducaa), o exjperiéncia
linguistica que tivemos entre os yanonadoi o suficiente para aproximar a idéia loem
sensoao termopuhi katitiwé ‘ter geralmente uma apreciacdo correta’, pois € iSso 0 que, a
principio, nos diz tal expressédo no nosso entendimento.

Os Yanomar definem verdade pelo termopeheti A nocado de verdade entre o0s

yanomanh esta mais ligada a forma de argumentacéo l6gica do queoaenfigirico, sem
negligenciar esta. Dai que se g@izhi katitiwé, isto é, ‘raciocinar corretamente/estar do lado

da verdade’ de quevawétoharh‘estar a plena vista’ ao que é dito ou feito. O evidente, o
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Obvio, 0 que esta a vista, ou sejawétowéndo € a garantia de verdade em ‘x’, pois em outro
contexto epistémico a garantia de ‘x’ pode sasinasi‘falso’, como explicita Habermas
(2004) em relacdo a teoria da racionalidade comunicativa. Dai, queestoot¢ verdade na

teoria daracionalidade comunicativaé solo propicio para o caso de verdade entre 0s

yanomani, uma vez que em Habermas a verdade implica uma pretensdaddee/gjue deve

poder ser legitimada discursivamente, isto €, por meio de argungtgsesmo acontece

entre 0s yanomainuma vez qu@eheti‘verdade’ esta relacionadgahi katitiai ‘estabelecer

a verdade’ diante de uma multiplicidade de possibilidades euiehdya ‘falar francamente’

estabelece durante o processo discursivo yanémBm ambos os casosistificacdo

discursiva signific@aonsensoMas este consenso nao € empregado no sentido casual, e sim no
sentido de que qualquer interlocutor possivel de dialogar atribuird oonmsticado, por
assim dizer, ao objeto em questdo. Para ambos também, verdadédaddgbehetimouou
nasimoQ dizem respeito a proposicdes sempre inseridas num ato de fglee Queremos

mostrar, ao expor o conceito de verdade na teonadi@nalidadecomunicativae a nogcao de
verdade entre os yanomamcom todas as expressdes que fazemos jus - € que ndo € a
firmacdo enquanto ato de fala que é verdadeiro, mas a ‘prop8sariguanto afirmada. Em

ambos os casos a verdade é sempre passivel a ser re-formulada.

A primeira impressao desse itinerario realizado até aquigpaezaum absurdo, parece
forcar as nocbes yanomaraos conceitos ocidentais ligadas a teoriara@onalidade
comunicativa Entretanto, quando a teoria decionalidadecomunicativapostula um novo

viés de compreensdo para a questdo da racionalidade e de cooeeitogerdade em

oposicao as teorias ontolégicas de verdade, abre espaco para de fataa racionalidade

comunicativa no ambito de um contexto yanomalsso pode, em parte, ser entendido

*% E interessante notar a relacéo da pragmaticapiitacao do sentido de verdade.
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quando se relaciona, por exemplo, a praxis de argumentacdo que regeiaada
racionalidadecomunicativaa qual compreende,
A praxis repousa nos pressupostos idealizantes de:
Publicidade e total incluséo de todos os envolvidos.
Distribuicdo equitativa nos direitos de comunicacao;
Caréater ndo-violento de uma situacdo que admite apenas a fiwea n
coercivo do melhor argumento;

A probabilidade dos proferimentos de todos os participantes. (HABERM
2004, p. 46.)

Com a praxis davayamoul

a) Publicidade das informac¢éeswayamoue um ato publico e, apesar de ocorrer
entre apenas duas pessoas, partilha-se toda a comunicacéo dm diatbs
do xaponoséao incluidos uma vez que o ocorre durante a noite;

b) Todos os participantes do dialogo cerimonial vdayamousao (em parte)
distribuidos. A comunicacdo dwayamouocorre entre as mesmas faixas
etarias, e as vezes género, o que torna uma espécie particular de equidade;

c) O que prevalece no dialogo cerimonial € a forca n&o-coerciva tftmme
argumento, uma vez que, ao respeitar as faixas etarias, caddosum
interlocutores em uma situacédo de igualdade, ndo podendo apeléorpasa
externas (por exemplo, acumulo de conhecimentstatug ou internas (o
peso da idade, por exemplo).

O wayamoué um dialogo, uma espécie de ritual, mas de carater discutsivm
intercambio reciproco que serve para reforcar, ou estabeleaedea®lpacificas entres os
interlocutores e, consequientemente, entrexamonos O wayamoundo serve apenas para
repassar informagées ou servir de ‘mural de rec4dpslo fato de ser realizado comumente

quando se tem visitantes raponoe preferencialmente & noite, quando todos se encontram

> Em relagéio ao termo mural de recado nos referamostra forma de comunicacdo que tem a finalidade d
informar as ocorréncias do dia, tratamos entdo dogkawaamoutraduzido como a fala dos lideres, pratica
diferente dowayamoue que presenciei durante muitas noites pelas miim@ancas pelosapono do
Marauid.
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nos seus aposentos. Wayamou se realiza mediante uma linguagem alusiva, polida,

minuciosamente elaborada em que se utilizam diversas figurastittss e se coloca em

questdo os elementos simbdlicos e culturais, sociais e morais, Assyanomaintratam no

wayamoudas relacdes entre w&rd ‘homem’ esuwé'mulher’, das enfermidades e da morte,
da guerra, das cosmovisdes, dos mitos, entre outros elementos. Em paldraas o
wayamouhumaniza o espaco onde se da o processo discursivo e relaciona-o gmoss
humanos que o habitam. Aludimos a@yamoudevido a sua pratica discursiva, mas
ressaltamos que o0 nosso foco étlmos(a qual se manifesta através de uma espécie de ética

discursiva) que podemos inferir desta pratica.

Desta forma ndo se trata de forcar as no¢des yano@deoria daracionalidade

comunicativa mas a de perceber a possibilidade de analise daquela pelo stés de
Provavelmente isso ndo ocorreria em outros grupos étnicos da Amamdgaais possuem
divisbes hierarquicas bem situadas, tratioEinares marcantes, de castas ou sistemas

totémicos, onde um cla ‘X’ ndo pode manter determinadas relacdes sociais deyum cla *

Assim, para os yanomanser “racional” é poder elabora suas opinides, acdes e,

conseqguentemente, aos proferimentos linguisticos (0 que percebemos de formaagjaraxi

wayamol. Em outras palavras o uso do conceito de verdade para o yahestanigado aos

principios discursivos dentro de uma dimensao racional.

Prosseguindo, aquilo que o falante pretende dizer com determinadsséxpesta
ligado tanto aquilo que é€ literalmente dito na mesma (dai a tamptx dos dados
lingUisticos), como a acao que ela representa e que deve ggeendida como tal. Verifica-
se entdo, segundo Habermas (1996), a existéncia de uma relacaentriplaignificado de
uma expressao linguistica e:

1 - Aquilo que se pretende dizer com ela,
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2 - O que é dito nela e,
3 - A forma como é utilizada no ato da fala.

A seguir analisaremos essa relacao tripla nos#@e expostos anteriormente.
3.4 Wanopé:o que é ditma expressao linguistica

Compreendemos, entdo, que o yanoimaom seu ato de fala, procura atingir o seu

objetivo de conseguir a comunicacdo com um ouvinte a respeito de algerntas (1996)
chama a isto de objeto ilocutério e possui dois niveis: 1)esperarsaisl@ada que o ato de

fala seja compreendido pelo ouvinte e 2) tanto quanto possivel — aceitmgmho. E por

perseguir metas ilocucionarfiseferimos ao ato deste yanoniazomo acéo comunicativa.

Troquemos a ordem das relacdes triplas. Para compreendempesé dito nelano
proferimento lingulistico, aqui nos referimos a@owanacselecionados, observaremos como
que eles séao ditos (nos trés simultaneamente). Consideremos easpecss que marcam o

proferimentos (davanowang que possui um referencial antropoldgico que constitui 0 pano

de fundo a partir doundovivido dos yanomaiin

Em relacdo a estes aspectos (antropologicos e linglisticesjoeios seguintes dado
do que é dito neles:
Aspectos daVanoAl:
« Em ‘Al’ temos um resgate do tempo arcaico onde n&o havia distingdo entre
animalidade e humanidade;
« Em ‘A2’ encontramos referénciaReahu(momento apice da vida yanomami
onde se partilha a cinza dos mortos) onde se pratica a hospitalmade

comesalidade, etc;

°8 Cabe ressaltar aqui que embora Habermas se insmrditos de Fala de Austin a definicdo dele vaisma
além, pois a acdo comunicativa ndo se limita unézden a metas ilocusionarias, que implica em uma
conotacdo simplesmente de acao interpretativag)@tge interacdo cuja funcdo é alcancar entendimento
permitir uma coordenacéo das acdes dos individuos.
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De ‘A3 a A6 retrata a tematica fundamental do mito a intencdo incestuosa

yawerea (que posteriormente transformar-se-a4 em tabu) do genro cara a

sogra,;
De ‘A7 a A9 o narrador foca a atitude #ewériwéa mentira ljore, horemou

= agir fingidamente);

Em ‘Al10 e A1l ambos se desviam de um comportamento socialmente
estabelecido pelo grupo. Ha a investida iewériwé e o consenso de
Tépériyoma

De ‘Al4 a A16’Homem-morcego e Mulher-tamandué se metamorfoseardo em
morcego e tamandua, respectivamente; A perda da humanidadende for
gradativa até o estado animal sem perca total da humariedasi&o inversa a
teoria darwiniana da evolucdo das espécies)

Em ‘Al e A7’situa 0 acontecimento no espaco-tempo;

Aspectos dawanoB1;

Em ‘B1 e B2’ contextualiza o pano de fundo de ocorrénciavdoowang

Em ‘B3’ é mostrado a tematica d@nqg a retencao dos bens comum;

Em ‘B4 e B5 mostra o desfecho démrayoma sua metamorfose em cutia e
o proceder dos demais yanomami em relacdo a atitude de mulher-cutia;

Em ‘B6’ situa 0 acontecimento no espago-tempo;

Aspectos dawanoCl,

De‘Cl a C3’ contextualiza o pano de fundo de ocorréncisvdnowano

De ‘C4 a C11' retrata o encontro de animais antagOniéws ‘onga’,

kumararotawécentopéia’,opo‘tatu’ e a realizacao da troca e do acordo;
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« Em 'C12 e Cl1l3’encontramos a tematica d@nowangisto é a quebra de um
acordo ‘alianca’ (de carater tacito) eni e opg,
Em A2, B1 e C1 o referencial davdnowanoassinala a um ponto comum no mundo

yanomani Este ponto comum onde ocorrem as relacfes sociais esta dmainaAl na

Reahy emB1 naUrihi-Hikari e emC1, novamente, ndrihi.

Em A2 a Reahu‘festa ritual’ € um dos pontos culminante da vida social yanamam

(esse acontecimento ocorre dentrgdmeiro circulode uso territorial). Sua importancia nédo
consiste apenas na manifestacdo do ritual osteofagico. E atedmégud se formam novas
aliancas e se desestruturas as antigas, partilham presentesnente, dao a si conhecer e se
auto-reconhecem, momento oportuno de praticar a hospitalidade e a aisdesatiomento
onde acontece o drama social, pois o convite a participaeatal possibilita ndo sé a
hospitalidade, mas também hostilid&de

Em B1 o pano de fundo ndo éraahy mas aurihi, isto €, a floresta. O espaco da
narracao acontece segundo circulae uso territorial, espaco de sustentacao da subsisténcia
familiar, onde se encontrahg&ari ‘rogca’ e se pratica pequenas colheitas. O narrador aprimora
a narracao certificando-se do tipo de frutapu ‘cabari’ - clathrotropis macricarpa(que
poderia ser omitido, como presenciei em outras ocasifes onde ouvi iessealdm de

descrever os procedimentos que se deve usar para poder consuipaitr desta descricao

o detalhe deixa de ser apenas estétiaha wano totihitao paiwé® e passa a compor a

prépria estrutura do discurso enquanto tal, ja que como parte deste, se rnEopdedar

simplesmente informacdes, mas argumentos.

%9 Como por exemplo, a feiticaria de rastro que @iesm apanhar um pouco da areia pisada por ursegas
quem se intenciona praticar hostilidade e ernxéavara‘doencas’.

® Trad. ‘assim (completa ou inteira) a histéria dsnmela!’. Comentarios que registrei de jovens yaai de
Komixiwé e de Pohoro em conversas informais.
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Em C1 encontramos novamenteuahi ‘floresta’. O wano C1 acontece nderceiro

7

circulo de uso territorial, isto é, ndrihi ndo habitada pelo yanomanNeste espaco o

narrador situa os trés protagonistas da narracdo e ondeizaragabcas e acordo€2Z-C11).

Nele estdo ogaro ‘cacas’, ogixi ‘duplo animal’ e os diversos espiritos. Este espaco € usado
para cacas que precedemeahue o deslocamento do nowapono A informacédo deste
ambiente segue a dinamica B&, isto é, suscitar pano de fundo para apresentacdo dos
argumentos posteriores.

Ao tomar como referéncia espacial-geogréaficeahu e aurihi em suas narracoes,
percebemos que os yanomamo processo discursivo, ndo fazem aluséo, necessariamente, a
objetos factiveis, mas a objetos da experiéncia. Essa questdmngenmportancia crucial,
pois de certa forma nos remete a uma indagacéo fundamental sebdade de proposicoes

que reproduzem estados de coisas. Segundo Tugendhat (1976) uma propesidadetra

quando o predicado se aplica ao olfetndicado. Compreender a dimens&oaibos (ou

ética discursiva) do yanomamestes termos seria um empreendimento impossivel, pois
segundo as teorias ontolégitasla verdade as proposicdes sé sdo verdadeiras quando se
deixam guiar pela realidade, quando reproduzem ou mesmo copiandadeatomo entao

o0 yanomarh poderia afirmar ao seu interlocutor (seja ele outro yananmmnapépé
‘brancos’, nestes incluimos o antropdlogo) sobre a verdade em sag@dpnariEssa é uma

guestdo que Viveiros de Castro (2002), em seu t®xfdativo Relativp oferece-nos uma

possivel via de reflexdo sobre as afirmacdes dessa relacao;

®1 0 autor chama isto d@mponente objetivda verdade.

%2 Que compreende desde o pensamento de Aristotigiess ide Tarski. Para esclarecer, este Gltimog jootn
Aristételes, Frege e Kurt Gédel, é frequentemeatssiderado, segundoVaught (1986), um dos quatroresmi
I6gicos de todos os tempos. Tarski produziu axiopa@s consequéncia logica e trabalhou em sistemas
dedutivos, algebrizacao da logica e na teoria dimiddidade. Tarski introduziu os métodos semamdicque
com a combinacéo de relacdes semanticas e sistéticaluziram ao desenvolvimento da teoria dos roedel
Para se ter nocdo da amplitude das idéias de Tamlas as linguagens cientificas formais podem ser
estudadas peleoria dos modelos por métodos seméanticos relacionados.



155

Levar a sério uma afirmagcdo como "os pecaris sdo humanos" [00s80

caso, que antigamente Morcego era gente e morava entre osayanom

gue Tdnirayoma ‘Mulher-paca’ virou paca e ainda gua ‘onca’ trocou

dente com Opo ‘tatu’], nesse caso, consistiia em mostrar cemiosc
humanos podem leva-la a sério, e mesmo acreditar nela, sem que se
mostrem, com isso, irracionais e, naturalmente, sem que o0s spseari
mostrem, por isso, humanos. Salva-se o mundo: salvam-se o0s pecaris,
salvam-se os nativos, e salva-se, sobretudo, o antropo6logo. Quando um
antropdlogo ouve de um interlocutor indigena (ou Ié na etnografia de um
colega) algo como "os pecaris sdo humanos", a afirmagédo, sem duvida,
interessa-lhe porque ele 'sabe' que os pecaris ndo sdo humana&o se)

pode, acima de tudo, incorpora-lo implicitamente na economia do
comentério antropologico, como se fosse necessario explicar (@®mo s
essencial fosse explicar) por que os indios créem que os pecaris sdo humanos
quando de fato eles ndo o sdo. E indtil perguntar-se se os téwias n40

razao a esse respeito: pois ja ndo o 'sabemos'? Mas o quisé paber é
justamente o que ndo se sabe, a saber, o0 que os indios estdo, djgando

dizem que os pecaris sdo humanos (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.15).

Entretanto, o caminho de formulacéo do discurso (e consequentemetheglaeste

novo contexto (o discurso yanomarrilha um caminho diferente da corrente tradicional da

teoria da correspondéncidNo ambito da prépria dindmica de elaboragdo normativa da acao
comunicativa, Habermas distingobjetos da experiénciajue sao aquilo sobre as quais se
fazem afirmacgdes e de que se afirma algdattes que sdo aquilo das quais se afirmam dos
objetos. Isso significa dizer, com Habermas, que objetos sa@onalgnundo, fatos néo.
Diferentemente da teoria da correspondéncia, ele ndo confunde olpetofatos, néo
confundem verdade com objetividade e que a correspondéncia entre Fromsealidade
deve ser elucidada em proposi¢do. Dai que podemos dizer que aciafgrée osvanoem

A2, B1 e C1 fazem areahue aurihi estad em relacdo a pretensdo de validade suscitada nas

proposicdes e em sua sociabilidade discursiva e nédo, necessariamente, aaghjeies f

3.5 Wanopé:aquilo que se pretende dizeom uma expressao linguistica

Uma das relagfes triplas entre expressfes linguisticagnidicados esta segundo

Habermas, naquilo que se pretende dizer na acdo comunicativa. Asslareceso
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anteriormente, o pano de fundo onde ocorre a narracdo e sua importanciaddesampo
discursivo (todos os elementos/detalhes sdo importantes) passaremse alemento do
discurso, que poderiamos apontar como senldeus da questdo. Os topic@ds3/A6, B3 e
C4/C11 remetem ao conteudo tematizado e o que € tematizado ndo sémrieuesse, 0S
principios morais em si, mas o0 agir do sujeito e € nisto queesenge dizer nela, como
veremos a seguir.

Habermas afirma (2004) que o uso comunicativo de expressoes loaguiseo serve
apenas para exprimir intencdes de um falante, mas também masergar estados de coisas
(ou supor sua existéncia) estabelecer relacfes interpessoaism uma segunda pessoa.
Desta forma encontramos d&3 a A9, em um sO recorte, duas acdes que ocorrem
paralelamente, a sabé&mre ‘mentira’ e oyaweremodincesto’. Talvez mais do que as duas

modalidades, que denotam um desvio na conduta social (ndo necessariaorahtedo

individuo yanomam o foco é a énfase que se d& no ato, isto é, ndo é a mentiraer si

incesto, como poderemos constatar pela repeticdo da expreedsa@d ha(e procurava,
procurava, procurava). A repeticdo dos termos, de frase e de som ondcoatogéterior da
narragdo oferece-nos uma base interpretativa bastante profundmplta que a relagcéo
entre hore, yawaremoue a repeticd@ taei hapossibilita a acdo comunicativa, pois esta
relacdo sugere, como diria Habermas (1996), uma racionalidadeedatma (racionalidade
comunicativa) uma vez que ela é inerente ndo a linguagem comoatakim a utilizacéo
comunicativa das expressdes linguisticas.

O narrador/interlocutor ao utiliza-se de tais expressdes tmmeoe yawaremouem
contraposicao a outras significa dizer, como diria Clark (1988 apud €bmma03), que se
alguém esta usando ‘esta’ palavra e ndo ‘aquela’ em uma daalgési comunicativa, deve
haver alguma razéo para isso. Essa razdo esta relacionagda de fierspectiva delosda

comunicacao, e o tipo de perspectiva é a de assegurar preteaséaidade. Langacker
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(1987, apud Tomasello, 2003) a esse respeito propde trés tipos de perspeetiae
denominara de operacao de interpretacaandtrual operations

1) Granularidade especifica- (cadeira de escrivaninha, cadeira, naisa), ¢

2) Perspectiva (perseguir-fugir, comprar-vender, Vir-ir)

3) Funcéo (pai, advogado, homem, héspede)

A construal operations em A3-A9 possui 0s seguintes pares antagioiredsatitia,

yawaremou/xi katehewé, isto €, agir de forma errada/agorde correto, ter relacao sexual
incestuosa/ndo entregar-se a relacado sexual incestuosa, vespecte. A estes pares soma-
se 0 uso de determinados simbolos linguisticos, que implicaria, seguiodentacdo de
Tomasello (2003), na escolha de um determinado nivel de granularidadéegarizacao,
uma determinada perspectiva ou ponto de vista sobre determinadecpeasmu ponto de
vista sobre entidade ou eventos, e, em muitos casos, uma funcdo num cBegaxthnamica
entre as perspectivas implica em uma atitude reflexiva pte gas interlocutores. Reflexiva
e nao ideoldgica, pois a dindmica do wano é a de suscitar pretensdes de zalada e ndo a
de praticar persuasao. A este respeito Habermas (2004) aponta tgudearaflexiva para
com as nossas proprias expressdes surge de acordo com o modelodeéadatibutros
participantes na argumentagcdo em relacdo a validade probledegicassas expressoes. Por
ISSO que a tematizacao discursiva das pretensdes de validadgoeiteinos a racionalidade
das nossas expressdes é avaliada, bem como o carater reflestas adgressdes, estdo em
relacdo complementar, isto €, referem-se uma a outra.

A perspectiva nos moldes de Langacker nos possibilitar visuaizalacdo dos

termos, como também, o de perceber o uso de determinados simbolosdowilisas ao

contrario dos pares antagonicos hore/katiiayawaremou/xi katehewé& o que nos chama

atencdo €, justamente, as escolhas dos termos. Na lingua yanentamtramos termos

correspondentes que as vezes sdo utilizados sem distingdo, dai que a escolhapodesaa c
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pelo caminho da estética ordembora trabalhamos diretamente com texto), pois hore
significa tanto mentira, horemorewé, se diz da pessoa mentirosaagimfalsamente, isto €&,
agir conforme a mentira. Outro termo correspondente é nasirgsficai tanto mentira,
nasiwé, se diz da pessoa mentirosa, como agir conforme a memista. fbrma € comum
ouvir, sem distingéo, as expressées hore ké té &! ‘E uma me@trab nasi ké té &! ‘E uma
mentira!’” Falamos anteriormente em estética oral porque mtlore, segundo Ramirez
(1994), funciona como verbo modal (Ramirez, 1994; Lizot, 1975; Migliazza, 1972
apresentam aproximadamente uns quarenta deles) que acompanha prineipal. Ele
acrescenta uma modalidade ou circunstancia, muito préximo ao advérbimgda

portuguesa, formando um verbo composto ou, conforme a linguistica formatpojugacao
perifrastica. Os yanomarda regido do rio Marauia (e provavelmente de forma geral, como é
possivel observar na literatura produzida sobre os varios grupos dia fmdmami) sao
habeis oradores e valoriza demasiadamente a linguagem clan&t, a fala tem que estar

no mesmo nivel estético do canto, isto €, deve ser bem elaborada antes de ser pronunciada.

Da mesma forma acontece com o termo yaweremou cujo ato camiser relacéo

sexual. Em yanomami encontramos os termos kuwémou ‘ter relagdal’ se na wa ‘ter
relacdo sexual’, assim como yaweremou, que significa comed¢o sexual. Interessante
notar que em A% o narrador utiliza a forma yawereir@u yaweremomij que é a forma
causativa do verbo, isto €, permitir o ato sexual (ou facilitaralguém o cometa), da mesma
forma que kuwémoma na wama O interlocutor a utiliza em relacdo a Hewériwé e nao a

Tépériyoma, como provavelmente deveria ser. Contudo, o contrario também é verdaaleiro, is

%3 J& mencionamos varias vezes que os Yanarpaezam muito pela fala o que percebemos pelagmliiths
cantos damoamoucanto de festas’, dbekuramoucanto de cura’, dkawaamoufala noturna dos lideres’,
dowayamoudialogo cerimonial’, etc.

84 Cf. Trecho doNV&NoAS.
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€, Tépériyoma também foi condizente (em tese) com a acéo d&iWéveomo percebemos

pela demora em responder em &1® pela consumacao do ato em Al1l.

As escolhas dos termos hore e yaweremou, em 0oposi¢cado a nasi, kuwémavde

repouso na perspectiva que o narrador pretende estabelecer com deugutotera
comunicacao direcionado ao entendimento. Ora, hore denota a mentira fa@ajedi
fingimento de uma acédo pé hore xéyou ‘eles fingem que brigamgyaato nasi, embora
possa remeter a mesma idéia, € também entendida como simulagc&o ou equivocamtbiggime

uma das definicbes do vocabulo da lingua portuguesa para simular. Soreufa¢seamento
sao duas perspectivas diferentes para o yanén@aiekura ‘xama’, por exemplo, ao fazer o

hekuramou ‘agir enquanto espirito/xamanismo’ simula dos hekurapé @spirinovimento
e, simultaneamente, responde-o de ca ao canto de l4. Ao simular o ntovéheee espirito.
Entdo simular significaria fazer parte de um complexo proadsswoticulacdo de realidades
onde a propria natureza passa por uma mudanca de perspectiva. Sinentagéwer com
atitude do sujeito antes do que imitar, falsear, fingir ou verdddkso. Queremos dizer com
isso que simulagéo e fingimento, termos pelos quais se traduzemrasie @mbora remeta a
mentira hore € o termo mais adequado para ser usado no discurso, paismotielemento
necessario ao processo de entendimento que se almeja alcarcaezuwme hore consiste na

mentira deliberada.
Em 2009, quando fui visitar um dos yanomamue estava no Porto de Sdo Raimundo,
as vésperas de seu retorno ao xapono, perguntei sobre o porqué da seerdlgp téo

waritiwé ‘ruim’ para os YanomainEntao ele me falou, alguém pode ser nasiwé ‘mentiroso’

% Indaguei a este respeito uma vez arahote yanomanh (velhinho) sobre a demora da resposta (teyékwm
significamuito tempo depojsardar a) e ele me respondeu:

- Tépériyomatardou em responder por que desconfiava da inbesegual do seu genrbgwériwé a pexipor
isso ela deixou ele cometer incesto.

- Ela queria? Perguntei.

E orohoteexclamou rindo:

- Manaxi (deducéo légica).
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por engano, mas nunca pode ser horemorewé ‘mentiroso’ por engano, jéegeeetegta de

uma questao deliberada puhi kuu ‘pensando’ e completou horemorewé ha a hore puéi katitiw

tarei ‘o mentiroso, porque é mentiroso, sempre fingird estar agordetamente’ heiinté a

nomihia mai ké té ‘com este ndo se trocard’ (mercadorias),ihi€éiannohimamai ké té ‘com

este ndo se fara amizade’. Mentir traz sempre consequénsasdrdsas para 0 grupo, como,
por exemplo, a de estabelecer relacdes sociais.
Enquanto a temaica de do wano-A recai sobre os termos hore ‘fimgitir/e

yaweremou ‘ter relacdo sexual/cometer incesto’, no wano-Bmatitea ndo recai sobre

normas e tabus, mas no principio de privatizagdo dos bens comuns. Osmgadefimem a

pessoa que retem os bens para si de xi imi imi ‘sovina’.

3.6 Wéanopéa forma como é utilizadao ato da fala

Nos topicos anteriores mostramos 0s elementos dos profrimentosticmigjue séo
colocados novanowa@ng expomos as questbes tematizadas pelos narradores yanemam
aquilo que (seguindo uma analise mais detalhadas das falas) aomsmaretendem dizer

quando usa determinada expressdo linguistica. Concluimos, em,sntesexiste uma

relacdo tripartite entre a significacdo de uma express@oCepue se quer dizevom ela; os
narradores dowano de Hewériwé, Tormayoma e ira, opo, kumararotawépretendem
estabelecer uma relacdo interpessoal com seus interloclitpf@sjue sediz nela; sobre as
consequéncias do rompimento da norma social (a quebra da aliangeasntieo, a retencao

dos bens comuns, a mentiratldewériwéque acabou em incesto, etc), mais do qu&ado

em si; c)e a forma de sua aplicacama acdo dela; o narrador se utiliza udeversais



161

pragmatico& em proferimentos lingliisticos, j& que em seu ato de fala persega meta
locucionaria.

Gostariamos de ressaltar aqui que a utilizacdo wogersais pragmaticos que
referimos no discurso yanomanisto é, dowéno, € denominados assim por que eles
coordenam aquilo que Habermas viria a chamaastieituras universais da situacéo da fala
em outras palavras, eles remetem a relacdo de certassctisgalavras a situacao entre
falantes e ouvintes (como entre 0s possiveis participantes do gliaboge o tempo do
proferimento, com o lugar e com o espaco de percepcao dos interlocatquesdeixa mais
claro as referécias que fizemos nos topicos anteriores), tam@ém com o0s objetos de
possiveis predicacdes, com a relacdo do falante com o seu prépriongaofe e com as

intencdes, atitudes e expressdes do falante. Isso nos remete),@ufna idéia aproximada

daquilo que seria ethosyanomani enquanto ética discursiva.

Em relacdo aneta locucionariaque o narrador yanomarpersegue, a qual nés nos

referimos acima, diz respeito aos denominados por Habermasésas em Austin) d&os
locucionarios isto é, com este ato o narrador emprega-o a fim de diger falar sobre
estados de coisas. Com isso, 0 narrador cria, a partwéahm que narra, uma acao

comunicativa, promovendo a interagcdo entre os possiveis participanteglaigo d@ dai

alcancar entendimento e permitir uma coordenacdo das agbes @dos yanomaindo

Xapono

Assim, entendemos que as expressfes linguisticas sdo usadasapelosiny de

forma normativa, que nos lembra os parametroétida discursivaonde entendimento € um

% Quando nos referimo universais pragmaticoapontamos para duas coisas; a) sdo classes deapaiae se
relacionam as estruturas da situacdo de fala;diagmatica universal tem como seu objeto os profarios
elementares enquanto unidades fundamentais. Nessdos a tarefa especifica da pragmatica univesalo
teoria da competéncia comunicativa consiste enmstagr o0 sistema de regras a apartir das quaifalantes,
comunicativamente competente, constréi proferinematgartir de sentencas e transforma proferimesos
outros proferimentos.



162

conceito normativo. Quando os yanonmagsta narrando wano e, com seus interlocutor,

chegam a uma compreensao podemos dizer que se produziu um consenso,tememnao
certeza de que este consenso seja verdadeiro ou falso. Entreiaado,interlocutor,
competent¥, sabem que este consenso produzido pode enganéa-los, porém, na compreensao
de um consenso falso, aceitam que este deveria ser trocado por uteiverdsta dialética,

por assim dizer, faz com que o0s elementos narradesano sejam sempre tematizavel e,
consequentemente, atualizavel. Mas de que forma os yaromagem um consenso
produzido como verdadeiro? Ligando a intersubjetividade & questdo ddeveraeio mais

quando as proposicdes se deixam guiar pela realidade, na formraddeipou copiar a

realidade (modelo aristotélico). Aqui surge uma nova questao: o) @oigetivo € algo que
os yanomam(nem os falante de qualquer outra cultura) ndo podem ponderar, urgaevez
nao se pode medir a intencdo subjetiva real de quem fala, como podensabeé se o
consenso produzido € verdadeiro? Para distinguir um consenso verdadeirofalsouos

yanoman, pelo que percebemos, fazem referéncia ao julgamento dos deemaizas do

xaponoque poderiam entrar no didlogo em questdo. Assim, entendemos que quea@ocondi

de verdade das afirmacdes de um determinado falante yamgegrassa o acordo potencial

de todos os outros membros.

No processo dialégico dos elementoswdoA, B e C em que sdo problematizados
elementos comgaweremouter relacdo sexual incestuoshgre -‘agir fingidamente’ xi imi
imi ‘ser sovina’, entre outros, que até entdo estavam numa sitisigéiel éndo tematizada)

nos paramentros da comunicagao ordinaria. Mesmo na comunicagdo cdtédemeenacdes

67 Referimo-nos aqui aompeténcia comunicativ&sta foi baseada na competéncia linguistica dem@ky, a
saber, é a capacidade de um falante ideal de domimaistema abstrato de regras gerativas de lgggnaEm
relacdo a competéncia comunicativa, diferentemgatge Chomsky, Rouanet vai apontar queedanstréi o
sistema de regras gracas as quais o locutor conativemnte competente transforma sentencas em
enunciados, isto €, inscreve-se num contexto itiereEm outras palavras um interlocutor competenteaem
capacidade de dominar o sistema de regras quetpagenar uma situacao linguistica.
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de validade, pois também estéo inseridos nos jogos de linguaggue t& interlocutores se
compreendem em seus proferimentos em alguns niveis; 1- os yanpogem comunicar

intencionalmente e em relacdo a isso entender o sentido pragmatielacdo pessoal; 2-
comunicar e compreender o sentido do conteudo proposicional de seus prufesjr8 — nédo
por em questdo a pretensédo de validade das opinides que comunicam; 4 -agaitEna
pretensdo de validade das normas de acdo, que se seguem enseaaBaicque diante do

conteudo dowang pelo qual nds analisamosethos que problematiza um determinado

consenso (em 1 e 2) sobre um determinado elemento os yaheusmitam perguntas como;

0 que queres dizer com isso? Como devo entender isso? A essasdadageesposta € um
tipo de interpretacdo. No terceiro nivel teremos perguntas do tipereoassim? Porque
ocorre assim? E a resposta aparece na forma de uma afirmagiplicacao, por fim, no
altimo nivel, pergunta-se; porque vocé agiu assim? Teriamos entioesposta que seria
uma justificacdo. Assim, interpretacdo, explicacdo, afirmagastéicacdo, no contexto da
interacéo forneceriam informacdes sobre o processo de interag&io eatrador dwénoe o
seu interlocutor. Contudo essas informacgfes elaboradas na comunicédi@mecotdo sao
suficientes para responder as questdes que problematizam @aspvappdades pressupostas.
Essas indagacdes exigem a apresentacdo de raz6es que soO petmorselas em discursos,
uma vez que 0 que estd em pauta sdo as interacdes (na forma de murais). Nesse
sentido, o discurso tem por finalidade a fundamentacdo das pretens@ediddde de
opinides e normas.

Assim, quando se tem diante de si um sujeito (e ndo um objeto) deariaaeitavel
pressupomos sua responsabilidade pessoal, isto €, sé podemos realmanéeneinteracao
com ele quando supomos que este seja capaz, quando solicitado, de jegéfmedio. Isto é,

que ele seja capaz de dizer por que, em determinada situacams®tou deste jeito e ndo

de outro modo. Desta maneira 0 yanormafhetua uma espécie de idealizacdo que |he diz
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respeito, ja que olha o outro sujeito yanorhaom os olhos com os quais olha a si mesmo
(esté idealizacao também é feito por nds, ndo-yanénam

Por fim, o consenso que acompanha as acbes se refere tanto aaglosonte
proporsicionais dos proferimentos (as opinidess) quanto as expectivasnportamneto

validas intersubjetivamente (as normas).
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CONCLUSAO

O itinerario do nosso trabalho representa o esforco para maostpaocesso de

significacdo que se reveste de um simbolismo constitutivo de urddipiiscursividade que

permite inscrever o pensamento abstrato wimowanoyanomanh em noc¢bes de agir

comunicativo instaurado comethosyanomam Com isso, afirmamos que o0 processo de

abstracdo que podemos perceber ao longo de toda esta dissertagiioatearma material
inscrita na lingua ndo sendo apenas, como provavelmente afirmatiistiatiss, uma
estrutura subjacente. Nao se trata de uma estrutura subjapentes, mas sim, de uma forma
concreta da expressao linguistica, na qual se constitui a exprdssgue poderiamos
denominar de abstrato, enquanto elaboracdo cognitiva\géaae. Por isso vale retomar em

sintese 0 NOSSO percurso.
No primeiro capitulg intituladoOs Yanomainidentificamos os sujeitos da pesquisa,
isto €, os Yanomamsituando a sua localizacédo linguistica, mostramos os varicstodial

como a localizacdo geografica de cada uma, 0 uso que os Yahdaram do espaco

territorial, as versdes sobre a construcdo do etnénimo, mencionarposhesas grandes

migracdes, um pouco da organizacdo sociocultural e dados da pdslegafica. Em

seguida mostramos um esboco da vivencia entre os yaricqu@ndenominamos como um

tipo de “experiéncia etnografico”. Descrevemos a impressao imeipoi contato e situamos o
l6cus da pesquisa, descrevendo um pouco os YanerdanXitipapivei, a nossa vivéncia
como uma forma de pré-campo e as situacdes etnograficas em queopyskrceber os
elementos para a investida desta pesquisa.

No segundo capitulo- Definicdbes e Paradigmas da dissertacdo, colocamos e
tentamos clarear, através de justificacbes o porqué da adod@oridada racionalidade

comunicativa enquanto uma teoria pragmatica, empregado na Andlise, elucidamos os
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principios do paradigma dacionalidadecomunicativa com a qual fizemos a anélise dos
wanowanoce ainda remetemos brevemente a biografia do principal espaese ddeoria da
racionalidade comunicativa filésofo alemao Jirgen Habermas. Em seguida mostramos as
definicbes do conceito dethosutilizados na pesquisa, a diferenca entre o conceito que cerca
o estudo dattica tradicional (ou classica) d&ticadiscursiva Por fim definimos o emprego

do conceito deethos aplicado na analise, isto €, éica discursivaque norteou todo o
itinerario desta pesquisa.

No terceiro capitulp — A andlise do corpus mitico e o ethos yano#arpropomos

uma andlise de algumas categorias yanomapmo o termoWanowano enquanto
correspondente mais proximo da concepcdo de mito. No tOpico seguinteveesis o0s
wano na lingua yanomami e suas respectivas traducbes para o pertiguéseguida,
procuramos desenvolver uma analise do corpus mitico dos textos rodslgginomani
antes, porém, levamos em consideracao a critica antropologicaraasnientos da esfera
constituinte da modernidade, solo onde se efetiva a teoria da RatadealLomunicativa
segundo o seu ator, através do pensamento critico de Bruno Latour eforssdanmais
Fomos Modernos Com relacdo ao desenvolvimento da analise, consideramos relacao,
segundo o paradigma ddica discursiva que consistiu em sabear:que é ditona expressao
linguistica,aquilo que se pretende dizeom uma expressao linguistica e a forma como ele é
utilizada no ato da fala. Tentamos mostrar 0os aspectos reledantiegua, as escolhas dos
termos empregados nos proferimentos linglisticos pelos narradoreanalisa morfolégica
dos wano pela a qual foi posteriormente realizado as reflexdes antropagdédentro do
paradigma daacionalidade comunicativgue nos possibilitou propor um esbog¢o sobre os
processos discursivos éthosyanomanmi

Desta forma, ao relacionarmathos e mito, mais do que recuperar dimensdes

fundamentais do ser humano, significa levar cada ser humano a peasa&apensar sua
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vivéncia, tendo como paradigmas valores presentes nas diversas .cuNoraecorrer dos
topicos owano serviu como pano de fundo para pensar toda uma redelacBeertz uma

teia de relacdes (e ndo so6 de relagbes como também decagie8) e dai formas de
organizacdes sociais. Assim, nesta conclusao, que ndo é uma conclusao absolgz quma

a prépria caracteristica dednoé a de ser atualizavel, ndo podemos ignorar varias questoes
que provavelmente permearam no decorrer do texto, tais como: quaresdo real dawano
‘mito’? A racionalidadecomunicativaatravés do qual se chegou a uma ética discursiva do
wanoé de fato um viés a ser considerados? Que implicacdes resgkanforma de analisar

0os mitos indigenas? Qual o significado deste tipo de abordagem parasampato
antropolégico?

N&o nos restam davidas de que muitas questdes foram levantadag@add leitura
desta dissertacdo, questbes estas que viriam mais a corabaip enriqguecimento desta
abordagem de que para lanca-la ao ceticismo antropoldgico, no sentido que nada sermpode faz
em dois anos de mestrado. Se nédo nos é possivel responder a todatas,que este texto
pode suscitar, todavia, gostariamos de remeter as questfes;angimque toca awano
poderiamos pensa-lo como uma manifestacdo linguistica de carater pragoags, N0 NOSSO

entendimento, osvdno emergem de um pano de fundo comummondo da vidaque
mediante as atividades os yanoniamenta-se para gerar entendimento, os Xitpafié€ri
elaboram seus significados, sinais e sentidos que sao expressarsaderma, pelo conjunto
de sentido linguisticamente predeterminado, a partir do quabossasocializados extraem

dele a sua melhor compreenséo, interpretacéo e acao sobre o mundo.

Através do conceito dé&tica discursivaé possivel inferir, usando como a abordagem a

racionalidadecomunicativa que os yanomainenquanto sujeitos capazes de falar e de situar

no mundo criam, através de suas agdes comunicativas, um contexto dmoiaaente

reconhecido, produzindo nesta vida social objetos simbdlicos que organizam draentwec
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sobre diversas formas. Sobre a forma de expressbes imediataszgm atos de fala
atividades com fins a alcancar metas e acdes cooperativasetizam essas expressoes
imediatas produzindo por sua vez as tradi¢des, os grafismos, os dejetdtura material e,
agora também, textos (com a introducéo da escrita). E, finedmea forma de configuracdes
produzem, diretamente ou indiretamente, as instituicdes e destamas sociais, morais e
culturais.

Percebemos entdo que, ao longo desta pesquisajcmalidade comunicativanos
ofereceu um quadro tedrico significativo, pois, apoiando-se no conceitoirttéo da vid¥

como pano de fundo para a analise antropologica, permitiu-nos compreendes que
yanoman, enquanto sujeitos capazes de falar e de agir, produzem ac¢@es ppssibilitam

de se entenderem reciprocamente sobre algo no mundo. Em sintesagdornao orientar o
mito para o entendimento, cria através de sua acdo um contextoladsogial-cultural,
incluindo-se ai, questdes ligadas a moral e ao estético, reconkgoadtindo dai produzem

estruturas de conhecimento sobre a forma de objetos simbdlicos, qua pez €mergem na

configuracdo dethosyanomani

Sobre as implicacdes dessa forma de analisar os mitos indagg@itasdo uma teoria
de cunho filoséfico ao contexto indigena, de pensamento ndo ocidental, pr@&rdgelm
teriamos sido negligentes se ndo considerassemos fatores gasic@dmo, por exemplo, a
guestdo pragmatica que norteia a teoria da racionalidade conuaiedém de ser também o
solo daéticadiscursiva O queremos apontar € queaaionalidadecomunicativapossibilita-
nos, enquanto teoria pragmatica, pensar o mito na sua dimensao pragMdiscursiva.
Entretanto, a teoria deacionalidadecomunicativando possui um espaco significativo no

meio antropologico, pois requer um olhar mais agucado e precisatevwansideracdo com

%8 “podemos imaginar os componentes do mundo da aidaber, os modelos culturais, as ordens legitinass
estruturas de personalidade, como se fossem cagi@sse sedimentacdes dos processos de entendimento
da coordenacdo da acdo e da socializacdo, os paséam traves do agir comunicativo”. (HABERMAS,
1990, p. 96).
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guem é possivel dialogar. A familia Yanomami € um grupo marcdddgle, ndo somente
por ser de uma cultura sumamente oral, mas porque a fala assupapeinnmportante no
processo de socializacdo dos membrogagmno Provavelmente, em outro contexto étnico
essa analise ndo seria possiveétidadiscursivaperderia entdo o seu vigor eagionalidade
comunicativaperderia a sua forca analitica, dai que € preciso olhar pdeor@as com as
quais trabalhamos e perceber seus limites, ndo significando por outro lado, a si@anefic
O que intencionamos mostrar € que a razdo comunicativa amplia otecodeei
racionalidade, como a conhecemos, para além dos aspectos esttarsgomentais. Ela
envolve esferas de acdo do universo social e pessoal, movendo a possitdideseissédo e

entendimento para questdes que dizem respeito a interacdo singmbiicads sujeitos (0s
quais incluimos os Yanomame Xitipagwei), como também, as de carater ético-moral.

Compreendemos entdo que levar a racionalidade comunicativa para dentr
antropologia significa permitir que questdes aparentemente desvirkcdiadana abordagem
argumentativa racional passem a fazer parte do contexto antrgpol®pis se a razao
comunicativa, que € configurada por categorias como a da intergidj@si, por meio da
relacdo entre subjetividades mediatizada linguisticamente, enpésivel concluir que o
ethospode ser lido a partir desta relagdo, uma vez que se constttgsanormas, ou em
outras palavras, por maneiras coletivas de agir, pensar e derdtprdo com variados tipos
de regras socio-culturais (imperativos morais, leis, costunigagtts afins e tantas outras).
Se para Habermas, a razdo comunicativa é a categoria auarasrsistema social humano,

possibilitando a integracdo social, entdo poderemos pensar atravésviéss o ethos
yanomarj uma vez que este emerge das interacdes sociais (lembrand@agumenicacdo é
uma forma de agéao social).

Por fim, ndo se trata de naturalizar a teoria de Haberma¢esimente pelo fato dela

ter relacdes com a comunicagao, com o pretexto de que, seasddrde comunicacao entao
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tudo é analisavel por esta perspectiva pragmatica. O quagestes demonstrar € que com
um pouco de esfor¢co € possivel pensar temas antropoldgicos, como ospartindp de
outro viés que possam facilitar a compreensao de outras formadadeultural e social e
partir dai estabelecer comparacdes. Apesar de bater sempmesma tecla, a da
racionalidadecomunicativa ndo € nela que discorremos e menos ainda sobre o mito em si
(diferente da visdo Levis-traussean de que “0Ss mitos se pgr@asi mesmos”), mas sim

tratamos, ou procuramos tratarethos enquanto ética discursiva, que norteia as relacdes

sociais dos yanomande xitipapwei. Assim, percebemos ao longo da andlise que os

interlocutores yanomaimtomam para si trés perspectivas basicas da acdo social: uma

objetivante 4o estabelecer uma relacdo intersubjetiva entre falante e ouvinte, dedtda
estd ao mesmo tempo numa relacdo objetiva com o mundo. Habermas, 2004 umma9

normativa e outra expressiva ja quav&no projeta a moral dentro de dois planos paralelos;

um externo que ocorre no mundo real dos yanongoutro no mundo ideal dedna As

representacdes do ideal sdo materializadas e problematizadagsdngsmas tem suas
consequéncias no plano real. Assim, 0s yananaanse comunicarem, tendo em visttiea

comunicativafazem a transicdo da acéo social para o discurso, passadd@mauma atitude
reflexiva e, a luz da razdo, os pros e contra apresentados durexpéamacdo do mito.
Concluimos entdo que do ponto de vista de praticas comunicativas ralaseecertezas de
acbes abaladas, as argumentagfes tém uma espécie de fya@oora. Como diria
Habermas, os sujeitos capazes de falar e agir julgam as acoonflitos relevantes com
relacdo a um universo a ser realizado. Determinar, por fim, géaiss acdes e conflitos

relevantes para 0os yanomiagnuma estrada que ainda ha muito a ser percorrida, masajue ja

iniciamos.
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