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RESUMO

A ludicidade, apesar de ser vivenciada com maior intensidade na infancia, é uma necessidade
humana em qualquer fase da vida. O desenvolvimento do ser humano com o ludico facilita os
processos de comunicagdo, socializagdo, expressdo e construcdo do conhecimento. Assim,
esse estimulo pode acontecer de forma rica, criativa e agradavel, preservando o prazer da
descoberta e a alegria contida em qualquer tipo de atividade, elevando a autoestima dos
envolvidos no processo. As praticas ludicas indigenas foram o objeto deste estudo e, partindo
dessas premissas, esta pesquisa teve como objetivo analisar as praticas ludicas na
Comunidade Indigena Tabalascada, buscando conhecer o universo sécio cultural por meio
das significacdes que assumem nos sujeitos que delas se utilizam, nos tempos anteriores e
atuais, na vivéncia dos membros da comunidade, em suas narrativas orais, estabelecendo a
relacdo entre os aspectos tradicionais indigenas ensinados e aprendidos entre geracfes mais
velhas e mais novas. Nesse sentido e, visando sistematizar as praticas ludicas dessa
comunidade, foi realizada uma pesquisa etnografica, com abordagem qualitativa, por meio da
observacao participante e das narrativas orais dos seus moradores. Acreditamos que esta
pesquisa contribuiu para o registro e valorizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas em seus processos de ensinar e aprender, suas vozes revelaram a importancia da
ludicidade presentes nas préaticas cotidianas, bem como para todos os que demonstrarem
interesse por esse objeto de estudo.

Palavras-chave: praticas ludicas, cotidiano indigena, narrativas orais.



ABSTRACT

The playfulness, despite being experienced with greater intensity in childhood, is a human
need at any stage of life. The development of the human being with the playful may allow the
processes of communication, socialization, speech and knowledge construction. Thus, this
stimulus can happen rich, creative and enjoyable, ie, preserving the sense of discovery and
joy contained in any type of activity, raising the self-esteem of those involved in the process.
The playful indigenous practices were the subject of this study and, based on these
assumptions, this study aimed to analyze the ludic practices in Indigenous Community
Tabalascada. Seeking to know the universe through the socio-cultural meanings they assume
in subjects who make use of them, in times past and present, in the experience of the
community members in their oral narratives, establishing the relationship between the
indigenous traditional aspects taught and learned from older generations and newer finally. In
order to analyze and systematize the ludic practices in Indigenous Community Tabalascada
was performed ethnographic research with a qualitative approach and through participant
observation, and collected oral narratives. It is believed that this research contributed to the
recording and valuation of traditional knowledge by indigenous peoples in their processes of
teaching and learning with playful practices that have been narrated, revealing the importance
of this playfulness, as well as to people who show interest in the object of study.

Keywords: ludic practices, everyday indigenous oral narratives.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo propde a apresentar o resultado das investigacdes sobre as praticas
ludicas na Comunidade Indigena Tabalascada, em Boa Vista, estado de Roraima, a partir das
narrativas orais dos membros que moram ha mais tempo na comunidade, uma vez que parte
do pressuposto de que as brincadeiras poderdo oportunizar o desenvolvimento do ser
humano, ajudando-o na contextualizacdo da propria vida e construcdo de seus espacos,
considerando seus saberes, conhecimentos e na compreensao de mundo.

O interesse pelo objeto da pesquisa nasceu das experiéncias vivenciadas como
professora desde os 15 (quinze) anos de idade, quando comeco minha vida profissional, pelo
constante desejo de inovar, pesquisar e adequar metodologias para a construcdo do processo
educacional, perpassando pelo Trabalho de Conclusdo de Curso na licenciatura e a
monografia da especializa¢do, nos quais o ludico foi tema de pesquisas bibliogréficas, bem
como nas atividades pedagogicas desenvolvidas como pesquisadora e docente na Educacao
Basica no Colégio de Aplicacdo e na Licenciatura Intercultural do Instituto Insikiran de
Educacdo Superior Indigena da Universidade Federal de Roraima.

Com base nos objetivos definidos para a realizacdo desta pesquisa, foram escolhidas
questdes norteadoras que possibilitassem responder: Como eram realizadas as préaticas ludicas
em tempos passados na Comunidade? Qual a importancia dessas para as pessoas idosas da
comunidade e como sdo repassadas na atualidade? As atividades lGdicas estdo presentes no
cotidiano das criancas indigenas da Comunidade Tabalascada?

O estudo em pauta se caracterizou como uma etnografia sobre as praticas ludicas no
cotidiano dos moradores da Comunidade Indigena Tabalascada, com énfase nas narrativas
orais. A dissertacdo esta dividida em trés capitulos.

No primeiro capitulo, A Comunidade Indigena Tabalascada, os Wapixana e 0s
Macuxi apresenta historicamente, o contexto de formacdo sécio, politico e cultural dos
Macuxi e Wapixana que moram na Comunidade Indigena Tabalascada. Consideradas as
informacdes recolhidas junto aos moradores da comunidade, participantes e ndo participantes
das narrativas orais descritas. No levantamento realizado junto aos 6rgéos publicos FUNALI,
IBGE e em documentos existentes na comunidade, reunindo informacdes que compusessem 0

conhecimento sobre o cenario indigena geral em Roraima - pouco se pode afirmar e pouco se
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escreve sobre a nossa historia.

Certos de que o histérico da comunidade ndo é o foco principal desta dissertagéo,
importante lembrar que na historia recente do nosso pais hd um marco que define a luta
indigena pelos seus direitos frente ao estado brasileiro: a Constituicdo Federal de 1988. Nela
se deu a garantia para que os indigenas saissem da condicdo de categoria social
desprivilegiada e ocupassem a posicdo de grupos étnicos possuidores de caracteristicas
préprias que os diferenciam entre si. Com isso passaram também a ter o direito de manter sua
organizacdo social, educacdo escolar diferenciada, seus costumes, lingua e crencas.

Logo percebemos a importancia de mostrar neste capitulo um apanhado geral sobre a
comunidade indigena Tabalascada, também sua histéria de constituicdo e luta pela terra e
identidade indigena, bem como a organizacgdo social para a conquista do direito a demarcagéo
de suas terras, visto que esta comunidade indigena € bastante referenciada pelas pessoas, mas
no ambito académico ainda é pouco conhecida.

Procuramos também neste capitulo colocar um pouco da histéria do povo Wapixana e
do povo Macuxi.

No segundo capitulo Um Olhar na Ludicidade Indigena almejou-se, numa perspectivo
socio historico, entender o ludico no contexto indigena por meio da definicdo de conceitos e
reflexBes apresentados por autores como Kishimoto, Huizinga, Maluf, Brougéere, Vygotsky e
outros. Neste capitulo tragou-se a revelacdo do universo Iudico no contexto do Brasil e no
mundo, como também se apresenta o ludico no cotidiano das criancas indigenas, como séo as
praticas ludicas indigenas no processo de modernizacéo.

Por fim, no terceiro capitulo, Como a Ludicidade aconteceu e vem acontecendo na
atualidade na Comunidade Indigena Tabalascada, buscou-se analisar as praticas ludicas da
Comunidade Indigena Tabalascada e compreendeu-se que, por meio das narrativas orais, as
praticas ladicas foram o guia para as conclusGes apresentadas nas sistematizacOes
identificadas na comunidade.

Importa salientar que apés a realizacdo das atividades com os indigenas, sempre eram
feitos registros diarios de campo, na busca de uma compreensdo prévia sobre o que foi
revelado no decurso da pesquisa entre o investigador e o investigado. Os diarios de campo
contribuiram, pois na medida em que se finalizadvamos os trabalho, ainda no calor das falas, o

narrador relatava suas impressdes, sentimentos e opinides acerca dos fatos e memorias,
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naquilo que se constituiam dialogos, conversas que sempre continuavam por mais algumas
horas.

Para o desenvolvimento deste capitulo, as analises foram fundamentadas nos
conceitos tedricos de Paul Ricoeur, Kishimoto, Clifford, Brougere, Huizinga, Koch-Grunberg
e outros estudiosos que vém pesquisando no Brasil e no mundo sobre o objeto de estudo
dessa dissertacao.

Diante de uma atitude interdisciplinar, ao colocar-me como uma pesquisadora fui
capaz de observar a comunidade sob uma perspectiva geral e local. Para mim essa parte foi
uma das mais faceis, isso por ser indigena e saber que ndo houve impeditivos na relacdo com
a comunidade, visto que um dos desafios do pesquisador é conseguir manter sua presenga no
campo, de modo que respeite as normas de interagdo social em suas especificidades na
comunidade. Ao mesmo tempo, fui me inserindo de maneira afetiva, a fim de realizar a

pesquisa que ora transforma-se em texto dissertativo.
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1 CAPITULO - A COMUNIDADE INDIGENA TABALASCADA, OS WAPIXANA
E OS MACUXI

1.1 Comunidade Indigena Tabalascada

Por se constituirem numa atividade de conversacao, ao realizar os encontros como 0s
moradores da comunidade, alguns dos narradores sempre iam vivenciando o passado, como e
onde eles viveram como foi 0 surgimento da comunidade que, no entanto, poucos sabiam
relatar. Destacamos o relato da Dona Cezarina (Wapixana, 61 anos) mais conhecida por dona

Nega, que nos diz o que ela ouviu de como surgiu a Comunidade Indigena Tabalascada:

Essa histdria ndo escutei pelo pai ndo, escutei pelo meu sogro... ele contou
gue essa comunidade aqui foi fundada pelo pessoal que trouxeram do
amazonas, do Rio amazonas que o pai do meu pai era do Rio Negro... 0
cabelo dele bem enroladinho. Ai, seu Jesus Colares morava na beira do rio,
que era fazendeiro, ai trouxe esse pessoal do rio negro de |4 pra fundar essa
comunidade aqui, que aqui ndo existia ninguém, aqui ndo morava ninguém,
trouxe pra trabalhar na fazenda dele. Como eles gostavam de trabalhar de
roga, parece I3, ai eles falavam assim que queriam um pedago de mata pra
botar roga pra plantar, pra ter essas coisas ai, sempre 0 que as pessoas
gostam de trabalhar, ele trouxe eles pra cd como tem essa serra da
Tabalascada, veio pra ca, mostrou pra eles ai, trouxe eles, ficaram muito
animado, ai foi quando fundou essa comunidade aqui (Cezarina, 61 anos,
wapixana).

Dona Cezarina continua narrando o0 que ouviu de seus parentes, de como foi se

povoando a comunidade:

[...] esses amazonenses foram casando com as Roraimenses, as Wapixana,
como o finado pai do meu pai, meu avo casou com a filha de um velho que
morava aqui Seu Antoin Raposa, morava ali pra banda do Canauani’, ele
também ndo era daqui, ele era da banda da Barata® Ele veio de la pra c4, ai
veio fundando assim, porque ndo tinha ninguém... Os Macuxi ndo tinha ndo
aqui, Macuxi chegou aqui, vixi, depois que a gente morara sé os Wapixana,
0s primeiros Macuxi que chegaram ai foi seu Narciso com dona Rosilda, eu
me lembro bem, foi os primeiros Macuxi que chegaram aqui, eu morava la
na cerca quando eu era casada, chegaram pra ca, sem nada, pedindo um
lugar para morar... Meu pai que era tuxaua nesse tempo. Seu Narciso temos
muito lugar, muita terra, pra trabalhar, ele foi 1a na roga, achou bonito, ai

! Comunidade indigena que fica proxima a Comunidade Indigena Tabalascada.
2 Comunidade Indigena localizada na Regi&o do Taiano, no Municipio do Alto Alegre.
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disse que vinha morar pra ca, veio até hoje ta morando aqui, onde ele
chegou, fez a casa dele e até hoje eles tdo 14 (Cezarina, 61 anos, wapixana).

A Terra Indigena Tabalascada esté localizada no municipio do Cantg, extremo Oeste
da regido Serra da Lua, a 26 km da capital do estado de Roraima que € Boa Vista e sua area
total € de 13.014 hectares. Conforme o Decreto de Homologacdo (Anexo A), os limites
geogréficos estabelecidos séo:

« NORTE: do Igarapé Marapiara com Igarapé Sao Lourenco, segue por uma linha reta
até a margem direita da Estrada RR-170, no sentido Canta/Boa Vista, na confluéncia do
Igarapé Inaja com lgarapé Santa Cecilia, dai segue por uma linha reta até a margem direita do
Igarapé do Inécio proximo da ponte, dai segue pelo citado igarapé até o ponto P-4, localizado
na sua confluéncia com o Igarapé da Onca e na divisa da Terra Indigena Canauanim;

« LESTE: do Igarapé da Onca até sua cabeceira, segue por uma linha reta até a margem
esquerda do Igarapé Surrdozinho, localizado a margem esquerda da Estrada RR-207 no
sentido Malacacheta/Boa Vista; segue por uma linha reta até sopé da Serra da Malacacheta;
dai até a margem esquerda do lgarapé Favinha; seguindo até sua confluéncia com o Rio

Quitauau, (trecho compreendido com a Terra Indigena Malacacheta);
e SUL.: pela margem direita do Rio Quitaual até a confluéncia com o lgarapé Paxiuba;

« OESTE: do Igarapé Paxiuba até a sua cabeceira; dai segue por uma linha reta até as
Terras da Colbnia Braz de Aguiar, segue por uma linha reta até a margem esquerda da
Rodovia RR-170, no sentido Cantd/Boa Vista; segue por uma linha reta até a Lagoa da
Capivara; dai a margem direita do lgarapé Seringal, dai a confluéncia com Igarapé Séo
Lourenco; dai segue pelo citado Igarape até o Marco SAT-01, inicio da descricdo deste
perimetro.

Por estar localizada as margens da BR/432 (antiga RR/170), esta comunidade é
privilegiada em relagdo as demais comunidades da regido, o que facilita 0 acesso a capital do
estado e a sede do Municipio do Canta. Ha varias linhas de énibus diarias que possibilitam
estudar, trabalhar na capital, receber suas aposentadorias e até mesmo vender seus produtos

agricolas.
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Figura 1:Mapa geogréafico da localizacdo da Comunidade Indigena Tabalascada
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Fonte: Arquivo Funai/RR, 2010.

A terra Indigena Tabalascada possui, atualmente, trés comunidades: Tabalascada, Laje
e Campinarana que fazem parte de um sé territorio unico e continuo.

A organizacéo politica da comunidade é deliberada nas reunifes comunitérias. Nelas
se discutem e avaliam sobre a educacéo, saude, procurando tomar as decisdes com votacoes

comunitarias. Por meio do voto coletivo, decisdes sdo tomadas para que se tenha uma
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qualidade de vida e se avalie o que realmente é melhor para todos. Essas reunifes
comunitarias acontecem sempre no primeiro domingo de cada més.

Os moradores escolhem seu representante local por meio de eleicdo direta com votos
em cédulas, pela constituicdo de chapas para o0s seguintes cargos: 1° tuxaua e 2° tuxaua. O
tempo de mandato € de dois anos com direito a reelei¢do de acordo com o regimento interno
da comunidade. S6 tem direito de votar quem realmente reside na comunidade ou os que
participam das reunides pelo menos seis vezes durante um ano e que tenha dezesseis anos.
Um més antes da eleicdo, os candidatos apresentam suas propostas de campanha.

Existem outras liderancas que sdo o0s capatazes e sdo responsaveis pelos trabalhos
comunitarios. Nas comunidades Laje e Campinarana que nao possuem tuxaua, 0s capatazes
sdo escolhidos de maneira direta nas reunides comunitérias para representar o tuxaua da
Comunidade Indigena centro, Tabalascada.

Para chegar a adquirir o pedaco de terra de fato e de direito hoje conquistada, ndo foi
diferente das lutas que os moradores das comunidades enfrentaram. Os tuxauas que passaram
pela administragdo tem muito que contar. O Sr. Alderizio (Wapixana, 67 anos) passou vinte

anos neste cargo. A seguir, ele narra um pouco de seu sofrimento:

Eu fui muito ameacado pelos fazendeiros sobre essa terra aqui, fui o tuxaua
gue mais investiu aqui, que mais sofreu foi eu, passei esses 20 anos de
sofrimento, as vezes eu ia dormi pensando, se eu sair por ai, 0s fazendeiros
podia me ameagar, podia me pegar por ai, podia passar o carro por cima de
mim. Eu rezava muito, pedia a Deus pra nunca acontecer nada comigo...
Gragas a Deus que venci hoje a nossa terra esta demarcada (Alderizio, 67
anos, wapixana).

A homologacdo da Terra da Comunidade Indigena Tabalascada passou por varios
momentos marcantes: a regularizagdo fundiaria foi iniciada em 1977, pela Portaria 597/E/77
que reconhece a area com 4.500 hectares. Em 1981 publica-se a Portaria 950/E/81 ampliando
a area para 7.000 hectares. No ano seguinte, com a Portaria 1223/E/de 21 de fevereiro de
1982, foi declarada a posse permanente dos povos indigenas Wapixana e Macuxi. Em 29 de
maio de 2004, foi denominada Terra Indigena pela Portaria 257/PRESI/1997 com 13.014
hectares.

No dia 30/10/2002 publicou-se uma portaria 3.010/MJ para realizar estudos e

levantamentos fundiérios para revisdo da Terra Indigena Tabalascada. No dia 29 de maio de
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2004, chega a comunidade uma equipe da empresa Amazontopografia para realizar os
trabalhos de demarcacdo fisica da area. Durante esses trabalhos, houve varios conflitos entre
0s posseiros e moradores da comunidade. Mas, no dia 27 de julho do mesmo ano, realizou-se
0 marco historico da conquista da Terra Indigena Tabalascada: representantes da empresa
Amazontopografia, juntamente com um fiscal da FUNAI de Brasilia, deram por concluidos
os trabalhos da demarcacao.

Finalmente, para a surpresa e alegria de todos os moradores da comunidade, pela
publicacdo do Decreto Federal do dia 19 de abril de 2005, tem-se a homologacédo da Terra
Indigena Tabalascada pelo entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, sendo esta a penultima
a ser homologada na Regido Indigena Serra da Lua.

Atualmente, conforme o IBGE — Censo Demografico 2010/Resultado do Universo
indigena registra-se a populacdo da comunidade com a maioria pertencente a etnia Wapixana
e a minoria a etnia Macuxi, com aproximadamente 553 habitantes, dos quais 503 declaram-se
indigenas, 43 ndo se declaram, mas se consideram indigenas, 05 ndo se declaram e nem se
consideram indigenas. Vivem, atualmente na comunidade, 120 familias, das quais115
possuem casa propria, 01 é alugada e 04 sdo cedidas.

A economia da comunidade é baseada na agricultura familiar, constituindo-se a
farinha de mandioca, na maior fonte de sobrevivéncia da comunidade e a criagdo de animais
de pequeno e médio porte. Existe o projeto de gado bovino comunitario, que funciona como
fonte econdmica e é desenvolvido com trabalhos comunitarios. Muitos membros das familias
saem para trabalhar na cidade, vilas e fazendas. H& familias que dependem dos programas
dos governos das esferas federal, estadual e municipal. Realidade que acontece com vérias
familias que se acomodam e deixam de fazer suas rocas, de possuirem animais, contando
somente com 0s recursos destes programas. Também na comunidade ha profissionais
estaduais, federais e aposentados.

Para a construcdo de suas moradias, fazem uma organizacdo das casas conforme véo
acontecendo 0s casamentos, procurando sempre construir as casas perto dos pais, iSSO
acontece até hoje com as familias existentes na comunidade. Dona Cezarina confirma que

todos os seus filhos moram perto dela:

[...] aqui perto moram meus filhos, l1a mora a Lidia, 1& do lado de 14 o Ozéias
que é meu filho, ali a Arlete, aqui comigo mora a Elita que é a enfermeira,
ali mora a Ester, tudo mora arredor, s6 mora uma na cidade porque o marido
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dela é empregado, mas o resto mora tudo perto de mim (Cezarina, 61 anos,
wapixana).

Assim a comunidade vai se formando com vérias casas, uma perto da outra. 1sso
porque as mulheres indigenas tem o poder de convencer seus maridos a morarem perto da
familia delas, sendo ele da mesma etnia ou ndo e antes de casar, o futuro genro deve
demonstrar que é trabalhador ao futuro sogro para que mereca a esposa.

Na Comunidade Indigena Tabalascada existem poucos falantes nas linguas indigenas
Wapixana e Macuxi, e a lingua materna dos seus moradores € a Portuguesa. Levantamento
recente realizado pelos alunos do ensino médio na comunidade obteve as seguintes
porcentagens: 100% sdo falantes da Lingua Portuguesa, 20% sdo falantes da Lingua
Wapixana e somente 5% séo falantes da Lingua Macuxi.

Tornar-se falante da lingua indigena tem se constituido um desafio para os professores
de lingua indigena na escola da comunidade, pois estd proposto pelas liderancas indigenas
que todos os moradores falem as linguas indigenas Wapixana e Macuxi. Utilizando-se dos
materiais produzidos na escola pelos discentes durante as aulas de lingua indigena, os
docentes vém desenvolvendo planejamentos de cursos e metodologias de ensino que
possibilitem aos alunos indigenas ndo falantes da lingua indigena, ter a oportunidade de
aprender o idioma como mais um instrumento de comunicacdo e de identidade cultural.

Na comunidade existem duas com escolas estruturas fisicas novas, em uma funciona o
Ensino Infantil e na outra o Fundamental e Médio.

No ano de 2009 é criado por meio do Decreto n°® 007 de 10 de mar¢o de 2009, o
estabelecimento de ensino da rede Municipal do Cantd/RR, com o nome Escola Municipal
Indigena Vovo Madalena Ambrdsio. Possui 01 (uma) sala de aula, 01 (um) banheiro
masculino e 01 (um) feminino, 01 (uma) sala para diregdo e 01 (uma) copa. Atualmente
atende 30 (trinta) alunos no 1° e no 2° periodos, tem 01 (uma) professora do quadro efetivo
municipal, 02 (duas) assistentes de aluno, 01 (um) professor da lingua Wapixana e uma sala
anexa na Comunidade Indigena Laje, que funciona nas dependéncias da escola estadual. No
dia 01 de outubro de 2009 é criado o Conselho Escolar para auxiliar a gestdo escolar no
assessoramento, planejamento e nas decisdes das atividades escolares.

A outra estrutura onde funcionam os Ensinos Fundamental e Médio, administrada pela
Secretaria de Educacdo do Estado de Roraima e pela Divisdo de Educacdo Indigena- DIEI.

Dispde de 07 (sete) salas de aula, 01 (uma) sala de recurso multifuncional, 01 (uma) sala de
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informatica, 01 (uma) biblioteca, 01 (uma) sala para direcdo, 01 (uma) secretaria, 01 (um)
refeitorio, com banheiros masculino e feminino. Apesar de ter alunos com necessidades
educacionais especiais inclusos, a escola ainda néo foi adequada para atender a esta demanda,
pois o problema € que os governantes vao construindo as escolas sem procurar conhecer a
realidade das comunidades indigenas.

A Escola, entre os anos de 1975 a 2003, chamava-se Joaquim Pinto Souto Maior e
ofertava somente o ensino fundamental de 12 a 42 séries. No ano de 2003, foi implantado o
ensino fundamental de 5% a 82 séries e, em 2004, o Ensino Médio. Ainda em 2004, a
comunidade por meio de eleicdo, tomou a decisdo de trocar o nome de Joaquim Pinto Souto
Maior para Ednilson Lima Cavalcante, professor filho da comunidade, j& falecido. A partir
dai, o referido nome foi reconhecido pela Secretaria de Educagdo pelo Decreto n° 5.610-E de
26/01/2004.

Atualmente, a escola atende aproximadamente 176 alunos regularmente matriculados
na educacdo bésica, com 22 professores indigenas, dentre estes 07 graduados, 11 graduandos
na Licenciatura Intercultural/UFRR, 03 com magistério e 03 pessoas de apoio.

A escola possui 0 calendario Escolar, Projeto Politico Pedagdgico e o Regimento
Escolar, documentos fundamentais que garantem o funcionamento legal do estabelecimento
de ensino e visam a uma educacao de qualidade, diferenciada aos alunos indigenas da regido,
adequada as especificidades de cada etnia.

As acles da comunidade escolar da Educacdo Basica se desenvolvem conforme o
Calendario Escolar que é organizado em reunifes com os pais, alunos e professores, sendo
elaborado, aprovado e deliberado por todos os participantes, para que seja cumprido no ano
seguinte de modo flexivel, independente dos feriados municipais, estaduais e nacionais.

O curriculo neste estabelecimento de ensino é organizado por meio de discussées com
a comunidade escolar e em geral, tendo como objetivo na sua elaboragdo os contetdos que
possam corresponder a vivéncia dos discentes e suas especificidades no processo de
formacdo, principalmente no ensino e aprendizagem. Importante salientar que o Ensino de
Lingua Indigena € reprovativo com a carga horaria igual ao da Lingua Portuguesa. Esta em
construgdo um curriculo que seja trabalhado por area de conhecimento.

Nessa escola indigena séo desenvolvidos projetos que promovem a formacéo integral
do aluno indigena, como o projeto da horta escolar, do jardim, de viveiro de mudas, de

artesanatos, de plantas medicinais, rocga escolar, dentre outros.
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As atividades de pesquisas direcionadas aos alunos, sempre sao realizadas no
laboratdrio de informatica como também na biblioteca da escola.

As formaturas séo realizadas com os alunos trajados tradicionalmente, com pinturas,
vestimentas confeccionadas pela propria comunidade, com material de fibras e ao final,
confraternizam-se sempre oferecendo comidas e bebidas da culinaria indigena, feitas na
prépria comunidade, como a damorida®, peixe assado, beiju e como bebida o famoso caxiri
de mandioca ou de milho.

As religides presentes na comunidade sdo a catolica e a evangélica. Existe uma igreja
catdlica e duas evangélicas, mas ha mais catolicos. H4 muito tempo que ndo se tem a figura
do pajé na comunidade, mas ainda h& benzedeiras, rezadores e parteiras. Os rezadores e as
benzedeiras ainda sdo muito procurados para rezar principalmente nas criangas que estdo com
quebrantos e sustos.

E muito forte ainda na comunidade a crenca no Canaimé”, isso porque quando
acontece uma morte rapida de algum morador e ndo se sabe a causa, 0s moradores culpam o
“Canaimé” ou “Rabudo” que para eles sdo espiritos do mal que matam sem deixar vestigios.
Certa ocasido, conversando com as criancas da comunidade, uma veio e falou: tia, a Lala
quase morria bem ali no caminho para a casa da vovo, a mamae disse que foi o Canaimé que
pegou ela e enforcou, ai mamae pegou ela e levou pra vovo Chica rezar e ele ficou boa. A
irma mais velha confirma a fala da irm&@ menor dizendo que sua mamée fala para eles néo
andarem sozinhos, porque o Canaimé pode pegar.

A Comunidade indigena Tabalascada possui um posto de salde que tem um
cronograma para um sé médico atender o servi¢o de todos da comunidade. Apesar desse
apoio precario das organizacbes governamentais e ndo governamentais, nao se fica so
esperando por esse atendimento, isso porque ainda se usa muito as medicagOes alternativas
com as plantas medicinais existentes na comunidade, utilizando seus valores culturais e

tradicionais.

® Comida indigena, caldos de carnes variadas, cozinhada com bastante pimenta. Sendo a mais usada a de peixe.

* Lendo a obra do Roraima ao Orinoco do Antropélogo Aleméo Koch-Grumberg, nela conta em uma conversa
com o0s Taurepang, e Macuxi do Suruml e do Cotingo, foram relatando guerras com muito sangue entre
Wapixana e Macuxi, além de histérias incriveis sobre o lendario Canaimé. Grumberg (1917) diz que "O
conceito de kanaimé desempenha um papel muito importante na vida desses indios. Designa, de certo modo, 0
principio do mau, tudo que é sinistro e prejudica 0 homem e de que ele mal consegue se proteger, o vingador da
morte, que persegue o inimigo anos a fio até mata-lo traicoeiramente, esse "faz Canaimé." Nessa guerra 0s
Wapixana quase foram todos dizimados, mas conseguiram fugir, sempre ficando alguns pelo caminho,
principalmente mulheres e criangas indefesas, eles fugiram para o norte e la fixaram moradas e colocaram o
nome da regido de Serra da Lua morada dos Wapixana (KOCH GRUMBERG, 2006, pag. 21).
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Nos eventos organizados pela escola e a comunidade estdo sempre presentes as dancas
do parixara com grupos de alunos e professores que cantam e dangam valorizando a propria
cultura, como também essas apresentagdes acontecem quando aparecem visitas de outras
instituicOes. Essas apresentacdes constituem-se como referéncia para as outras escolas
indigenas do estado de Roraima e sdo também veiculadas na midia local e até nacional.

A comunidade iniciou a composicdo do seu regimento interno com objetivo de
garantir um convivio com harmonia e bem estar entre seus membros, constando dos direitos e
deveres do morador da comunidade, tendo como visdo a mantenca da identidade étnica e a
valorizacdo cultural. Surgiu a discussdo para a construcdo do regimento interno da
comunidade Indigena Tabalascada devido as muitas irregularidades praticadas pelos préprios
moradores da comunidade tais como: queimadas para somente vender lenha, captura de
animais silvestres por invasores, a falta da preservacdo da fauna e da flora, dentre outras.

A contribuicdo dos moradores da Comunidade Indigena Tabalascada foi de grande
valia para que este histdrico fosse construido, visto que eles vivenciaram todo o processo de
mudancas em relacdo a posse da terra, a manutencdo das linguas Wapixana e Macuxi, a
cultura e tradi¢des indigenas. Muitos acontecimentos, bons e ruins, contribuiram para que a
realidade atual fosse diferente em comparacdo com o passado, ressaltando-se que continua a
luta por uma vida digna, com paz, sem violéncia. Estes sdo o0s desejos confirmados apds

escutar varios depoimentos dos moradores da comunidade.

1.2 Wapixana

Segundo Migliazza (1985, pag.60) o termo Wapixana € usado para designar, no Brasil
e na Republica Cooperativa da Guiana, os falantes de dois dialetos mutuamente inteligiveis,
Wapishana e Atorai. Outros tantos nomes foram citados na literatura com referéncia a esse
povo Wapityan, Wapitschana, Matisana, Uapixana, Vapidiana, Attaraye, Dauri, Atorayu,
Vapidiana Verdadeiro, Aturaiu, Amaripas, Maopitian e Wapichiyana. Os nomes variam de
autor para autor, algumas vezes correspondem a meras variagfes graficas, outras vezes
atendendo a subdivisdes dialetais.

Termos tais como Wapishana, Wapixana, Uapixana, entre outros ja citados, sdo
formas como ndo indios os tratam, enquanto Atorai (Aturaiu ou Atoradi), Amaripas (ou

Amariba), Maopitian (Mapidiana ou Mapidiana), entre outros, correspondem as etnias que
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habitavam no passado o atual territorio dos Wapixana, cujas linguas convergiram ou estao
convergindo, ao longo dos anos para o atual Wapixana.

As primeiras noticias dos Wapixana foram encontradas num relatorio de 1787.
Naquele tempo, moravam nas fontes do rio Mau até as cabeceiras do Rio Parimé, eram
governados por 15 tuxauas e, ressalte-se de que esta tribo era a mais populosa das tribos na
regido. Suas personalidades eram pacificas, tinha uma grande facilidade de entrosamento com
0s ndo indios, isso porque estavam sempre trabalhando para estes. Muitos deles procuraram
algumas col6nias novas para 0 rumo do rio Parauidna em Tupinambarana, no Amazonas.

Submetidos a abusos cometidos pelos colonizadores, resolveram ir para a Guiana
Britanica, hoje chamada de Guiana Inglesa. Na época, foram estimados em 1500 almas, como
eram chamadas as pessoas naquela época. Ao longo das Gltimas décadas, os Wapixana
tiveram uma grande diminuicdo. Coudreau (1987), sobre os Wapixana, colocou uma lista de
palavras da lingua e atribuiu a decadéncia dessas a facilidade de adaptacdo as influéncias
europeias, além de ressaltar também o caréater pacifico e submisso inato dos indigenas dessa
etnia e pela prolongada interacdo com os ndo indios e mesti¢os servindo como méo de obra,
como vaqueiros e remadores. Ao final do século XVII, alguns Wapixana ja falavam
portugués.

O contato com os colonizadores representou um grande golpe para os Wapixana, quer
durante o processo de escravizacdo para a obtencdo de mao de obra que antecedeu o século
XVIII, quer durante a segunda metade desse mesmo século, por ocasido dos aldeamentos
forcados implementados pelos portugueses para evitar a presenca de colonizadores de outras
nacionalidades na regido do rio Branco (FARAGE, 1991, p. 121; 2002, p. 507).
Posteriormente, a ocupacdo colonizadora produziu o retalhnamento do territorio dos
Wapixana, intensificando cada vez mais o contato deles com ndo indios, seja por meio do
recrutamento de sua mao de obra para o trabalho em fazendas, seja pelas incursbes de
religiosos, inclusive na escolarizagdo de criancas (FARAGE, 2002, p. 508) seja na relacéo
com o6rgéos oficiais, tais como 0 Servico de Protecdo aos Indios, que foi iniciada ja no
principio do século XX (SANTILLI, 1994, p. 11).

Essa longa e intensa interrelacdo com ndo indios, aliada aos contatos interétnicos com
outros grupos indigenas — especialmente o povo Macuxi, tém resultado, evidentemente, em
mudancas de habitos culturais, embora certos tracos se mantenham até hoje, o que se

confirma nas descri¢des apresentadas nas narrativas orais nos capitulos seguintes.
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Quanto ao sistema habitacional, os Wapixana moram em malocas, normalmente
situadas nas proximidades dos rios e igarapés, compostas de um conglomerado central
constituido de edificagdes de uso coletivo, quais sejam: um ‘malocdo’, amplo galpao coberto
de palha de buritizeiro ou de inaja onde se realizam eventos sociais diversos, tais como festas
e reunides; uma casa onde funciona a cantina comunitaria; o prédio da igreja e o prédio da
escola da rede estadual de educacgdo, além de um campo de futebol. Trilhas mais ou menos
estreitas ligam, assimetricamente, essa area nuclear de uso coletivo as casas cobertas de palha
situadas em torno dela - as unidades de residéncias familiares que, na atualidade, sdo
constituidas basicamente de familias nucleares.

Conforme Franchetto (1988), essa organizacdo atual parece constituir uma mudanga
com relagdo a organizacdo mais antiga, uma vez que as primeiras documentacdes sobre 0s
grupos indigenas da regido falavam da configuracdo das malocas como sendo espacialmente
de forma circular, ou eliptica, composta de vinte a trinta casas, construidas com paredes de
barro e teto de folhas de palmeira, sem divisdes internas.

Em se tratando de organizacdo politica, no &mbito da maloca, os Wapixana preservam
a autoridade do "tuxaua"”, lider que tem como responsabilidade organizar e liderar atividades
de interesse coletivo, tais como reunides e adjuntas (ou ajuri); zelar os bens e negdcios de
interesse coletivo, tais como a criacdo de gado, a cantina e a comercializacdo de seus
produtos; e representa-los perante outras pessoas e autoridades exteriores ao seu meio.
Também em relacdo a esse sistema sociopolitico, conforme Franchetto (ibid), deve ter havido
mudancas historicas em trés aspectos. Primeiro, no que tange a transmissao do cargo da
chefia politica, que era hereditaria, enquanto agora, a atribuicdo do papel de tuxaua é
condicionada por outros fatores, inclusive aqueles externos a comunidade, tais como
missionarios e politicos oficiais controlados pela FUNAI, pelos partidos politicos, dentre
outros. Segundo, no que diz respeito a divisdo de atribui¢Bes e responsabilidades, que hoje
envolve outras figuras auxiliares, tais como secretarios, capatazes, pastores, catequistas.
Finalmente, com relacdo a marginalizagdo do importante papel do paje, autoridade religiosa
que antes compunha com o tuxaua uma dualidade de poderes equilibrados diante da
comunidade.

Do ponto de vista da organizacdo econdmica, 0s Wapixana obtém recursos para a
sobrevivéncia essencialmente na agricultura, que é realizada mediante a técnica tradicional,

da coivara e plantacdo de rocas. Normalmente, as familias possuem suas préprias, mas isso
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ndo impede que realizem mutirdes coletivos nas rogas das outras. O processo se da da
seguinte maneira: a familia proprietéria da roca solicita o trabalho dos demais membros da
maloca nos periodos de necessidade, tais como: nas épocas de limpa, de colheita e outros.
Durante o periodo em que realizam o trabalho conjunto, a familia beneficiada oferece a todos
a alimentacéo necessaria e sua bebida tipica - o caxiri. Esse processo se repete para todas as
familias que precisem do trabalho do grupo.

Dentre os produtos cultivados destacam-se o feijdo, o milho e, em especial, a
mandioca. A utilidade do feijao e do milho assemelha-se ao uso empregado por ndo indios,
ou seja, o feijdo compde o prato cotidiano, enquanto o milho tanto é consumido na sua forma
natural quanto em seus derivados, tais como, a canjica, a pamonha, fuba, alu>. A mandioca,
entretanto, ¢ o alimento basico e mais tradicional, ganhando "status" mistico, sagrado. E
consumida na forma natural e em alimentos derivados, tais como, o beiju, a farinha e a
tapioca, mas, sobretudo, é utilizada na producéo de bebidas especiais, como pajuaru e caxiri,
servidas tanto cotidianamente (muitas vezes como alimentacdao), como também por ocasido
de solenidades.

Os Wapixana buscam recursos para a sobrevivéncia também na caca e na pesca, que
cada vez mais sdo realizadas com instrumentos da cultura ndo indigena, como anzois, redes
de pesca, armas de fogo, dentre outros. Todavia, sobretudo nas malocas mais distantes dos
centros urbanos como o Pium, por exemplo, ainda fazem uso da flecha e da langa para a
realizacdo dessas atividades. Também importantes sdo as atividades de colheita e
extrativismo de produtos vegetais, tais como bacaba, buriti, acai, dentre outros.

Outra atividade econdmica relevante é a pecuaria, em que se destaca a criacdo de gado
coletivamente, administrada pelo tuxaua de cada comunidade indigena e visa ao suprimento
de recursos para eventuais necessidades de interesse da comunidade. Sdo também comuns as
criacBes, em especial de ovinos e suinos, por familias nucleares individualmente.

Quanto a terminologia de parentesco, conforme o sistema apresentado por Diniz

(1968), os Wapixana classificam todos os parentes em cinco geragoes:

Na primeira geracgédo ascendente, o irmé&o do pai é classificado como
pai (rare) e a irma da made como mae (raru), enquanto o irmao da mae (ta:tai)
e a irma do pai (nan) séo classificados como sogro e sogra. Na geragéo de
Ego, os primos paralelos (Grre ‘masculino’; darucu ‘feminino’ — de Ego

® Bebida fermentada também derivada do milho, como do abacaxi e da mandioca.
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masculino) sdo incluidos na categoria de irmaos. Os primos cruzados sao
referidos como cunhados (naone ‘masculino’; na:nérru ‘feminino — de Ego
masculino). Na segunda geracdo ascendente e na segunda geracéo
descendente, o pai do pai e a mde do pai sdo designados pelos mesmos
termos correspondentes ao pai da mée (dacurre) e a méde da mae (cucdi). Os
filhos e as filhas dos filhos recebem idénticos designativos aos filhos e as
filhas das filhas (tcadno). Na primeira geracdo descendente, Ego classifica os
filhos e as filhas do irméo (dane) como os seus proprios, enquanto designa
os filhos e as filhas da irma (dane-quearrd) com um termo que pode
equivaler a genro ou nora. (DINIZ, 1968, p.6).

Os Wapixana sdo moradores exclusivos das savanas e ainda hoje estdo espalhados
sobre uma area enorme de Roraima. As partes centrais do seu territorio vdo, como antes, do
alto Rupununi pelo Tacutl até o Rio Branco.

Com a chegada dos Karibes alguns séculos atras e em especial os Macuxi, tiveram
que comecar a defender seu territdrio com muita luta, porém, depois de varias guerras
sangrentas, comecaram a serem derrotados e se espalhar, reprimidos, 0s que conseguiram
ficar e conviver com os Macuxi foram adquirindo vérios tracos culturais dos Macuxi
(CIDR,1989).

A lingua Wapixana ¢é afiliada geneticamente a familia linguistica Arawak, de acordo
com Rodrigues (1986, p.65) que afirma que “Arudk ou Arawdk ¢ o nome de uma lingua
falada na costa guianesa da América do Sul, na Venezuela, na Guiana, no Suriname e na
Guiana Francesa”. Devido a esta abrangéncia geografica, inclusive algumas ilhas das
Antilhas, o nome Arawak veio a ser utilizado para designar um conjunto de linguas
aparentadas a lingua Arawak. Especula-se que Cristovdo Colombo tenha ouvido essas
linguas, em seu primeiro contato no Novo Mundo.

Outro termo utilizado para designar a familia Arawak é Maipure. Esta denominacéo
foi usada em 1782 por Filippo Salvatore Gilij, que reconheceu o parentesco genético entre a
lingua Maipure do vale do Orinoco e a lingua Mojo, falada na Bolivia, e, entdo, passou a
denominar grupo de Maipure ou Maipuran (Payne, 1991 apud Santos, 2006 p. 14). O termo
Maipure foi empregado para designar essa familia linguistica, antes mesmo que Arawak, sO
que apos as contribuicdes de VVon den Steinen (1886) e Brinton (1891), este ultimo termo se
sobrepds (AIKHENVALD 1999, apud SANTOS, 2006). Recentemente o termo Maipure
representa a maior subfamilia Arawak, assim como o Jé em relacdo ao Macro-Jé. O trabalho

de David Payne (1991) estabeleceu, com um grau relativamente alto de certeza quanto as
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filiacbes genéticas entre as linguas Maipure, ainda que as subclassificacdes especificas
estejam sujeitas a revisdo (URBAN, 1998, p. 95).

Koch-Grunberg (2006) conseguiu colecionar muito material da lingua Wapixana e
esta esta bastante isolada no grupo das linguas Aruak, pois parecem elementos muitos
estranhos, a pronuncia curta e dura da maioria das palavras faz a diferenca de todas as demais
linguas deste grupo.

A lingua mais conhecida até os dias atuais € a dos Wapixana, na literatura foram
chamados também: Wapisiana ou Wapissiana, Wapiana, Uapichana, Uabixana, Uabijana,

Uaipiana, Wapitan ou Wapityan e Wabean.

Atualmente, os Wapixana ocupam trés regides distintas Surumd, Taiano e Serra da
Lua®. A populacdo Wapixana estd com aproximadamente com 3.154 habitantes (IBGE —
Censo Demografico 2010/Resultado do Universo Indigena).

Um fator importante e singular da cultura dos Wapixana é a preocupacdo com a
preservacdo de sua lingua. Esse fato, como expressou Franchetto na apresentacdo do
dicionario Wapixana-Portugués, Portugués-Wapixana, constitui-se num exemplo de
renovacdo das praticas educacionais voltadas para as comunidades indigenas (apud
CADETE, 1990, p. 9), é o fruto da consciéncia de um povo que, a cada dia, se sente mais
afastado do seu referencial de cultura, por imposicdo de uma cultura envolvente que, ja a
partir da aquisicdo da escrita, numa escola cuja pratica educacional da exclusividade a lingua
nacional, assiste ao esvaziamento do saber oral e a consequente redugdo do uso de sua lingua,
acompanhados pela propria perda de identidade por parte das geracfes mais jovens que
entram na instituigéo escolar.

A preocupacdo com essa distancia entre seu referencial cultural e o conhecimento que
lhe ¢ oferecido levou um grupo de indigenas a criar, em 1993, o Projeto “A Lingua
Wapixana: Formacao de Professores Indigenas e Producdo de Material Didatico” que contava
com a assessoria de Franchetto. O Projeto tinha como metas basicas o resgate dos valores da
lingua indigena e a elaboracgdo de subsidios para o trabalho dos "mestres da lingua”, que sdo
falantes nativos, cuja tarefa € ministrar o ensino do Wapixana nas escolas das comunidades.

Especialmente para os Wapixana que vivem no lado brasileiro nos arredores dos

centros urbanos, esse zelo pela lingua materna é significativo, pois, como atesta o

® As trés regides fazem parte das 12 (doze) regides indigenas existentes no estado de Roraima.
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levantamento sociolinguistico elaborado por Franchetto (1988), ha duas realidades no que
concerne ao uso da lingua nativa pelos Wapixana. Aqueles que habitam as proximidades dos
centros urbanos convivem com uma situacdo de bilinguismo envolvendo o portugués e o
Wapixana, com uma crescente predomindncia da lingua da sociedade envolvente,
especialmente, nas geracGes mais jovens. Diferentemente, daqueles que vivem em malocas
mais distantes das cidades e mantém contatos constantes com os parentes da Guiana, a lingua

materna se mantém numa situacdo quase plena de monolinguismo.

1.3 Macuxi

Na regido do Rio Branco concentrava-se uma grande populacdo indigena
constituindo-se as tribos da familia linguistica Karibe, os Macuxi, que encontram-se
registrados desde 1778 no mapa de Surville. Posteriormente, outro relatorio € apresentado em
portugués, em 1787, salientando a localizacdo daqueles sempre na mesma regido da serra de
Macarapan, até as fontes do Mad. Eram comandados, naquela época por cinco tuxauas, ndo
tinham contato com as demais tribos, ndo desciam até o Rio Branco, pois existia uma grande
revelia com os Wapixana.

Os Macuxi foram visitados em 1832 por Johann Natterer, que adquiriu um material
onde colecionava um vocabulario da lingua desse povo, além de mais quatro listas com
palavras de outras linguas indigenas. Tinha também uma etnografia desse povo, mas que
desapareceram sem deixar nenhum vestigio, sendo encontradas somente algumas folhas do
diario e um inventéario das sessenta e cinco listas com palavras nas linguas, no qual Natterer
conseguiu algumas anotacdes sobre o territorio Macuxi e seus deslocamentos, pois moravam
as margens do Rio Pirarara, desembocando no rio Mahd, indo ao Rio Tacutl e por ultimo
chegando ao Rio Branco.

Nestas areas apareceram 0s primeiros exploradores que foram os irmdos Robert e
Richard Schomburgk, ficando em contato permanente com os Macuxi entre 1835 e 1844,
descobrindo que esse povo tinha muitas qualidades e uma simpatia excepcional. Os
pesquisadores Schomburgk estimavam naquela época que o numero total de Macuxi era de
3000 almas, e com o passar do tempo diminuiu.

Seu territorio principal era entre os rios Mahd, Tacutd e Rupundni, nas areas

fronteiricas entre o Brasil e a Guiana Britanica. Ocupando as montanhas cobertas de densas
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matas, se estendendo em direcdo Oeste/Noroeste até o rio Cotingo, encontrando em coldnias

isoladas as margens do Rio Surumu e, no Sudeste, nos extensos lavrados, sempre lado a lado

dos Wapixana, indo até a area do alto dos rios Parimé e Maruéd. Pequenos assentamentos

Macuxi existiam na margem direita do baixo Uraricoera, perto da confluéncia com o rio

Tacutd, assim também no rio Surumd, onde ja comecam a se misturar com os Wapixana.

Os Macuxi de Maraca no ponto Ocidental mais avangado da tribo eram separados da
massa principal no leste pelos Wapixana. Eles formaram um pequeno centro bem conhecido
na vila de Santa Rosa no ponto Oriental da ilha de Maraca. Mas logo comecaram as
perseguicOes e violéncias por parte de colonos brancos, como também diversas epidemias,
levando os Macuxi a sairem desta vila deixando um deserto, se dispersando em pequenas
cabanas perto da ilha de Maraca.

Koch-Grilinberg (2006) em sua convivéncia com os Macuxi comecgou a detectar uma
grande divisdo entre as tribos e guerrilhas que se desenrolavam como inimigos entre si,
enfrentando-se com algumas diferencas, nas quais descreve as mais importantes:

e Mo’noikd, Mo (0) noikd; moravam no baixo Cotingo e a Leste deste rio nas montanhas,
sua aparéncia era musculosa pelas suas supostas bruxarias, eles eram considerados como
maus;

e Os Macuxi do alto Tacutld eram chamados de Asepanggong, a fama desses era de ser
perigosissimos e tornaram-se conhecidos como ‘“Kanaimé”, pois com suas bruxarias
levavam as pessoas a morte.

Os vizinhos dos Macuxi, ao Noroeste e ao Norte, eram 0s Taulipang, como eles
proprios se chamavam. Tinham também outros vizinhos os ‘“Arekunas” dos irmaos
Schomburgk, de Appun, Brown e outros viajantes, e os “Yarecunas” ou “Yaricunas” de
Coudreau e dos brasileiros.

Os Macuxi eram considerados agressivos na época, pois a0 migrar em pequenos
grupos, tudo ocasionado pelos conflitos intertribais, foram enfrentar os espanhdis.
Conseguiram chegar ao Rio Branco e, logo apos surgiram os conflitos entre os indigenas e 0s
europeus. Por ndo ganharem a guerra, 0s Macuxi passaram a procurar outros lugares. Com a
procura para adquirir espagos, 0s Taurepang comegam a seguir e se aproximar dos Macuxi, e
saindo a seu favor passam a combater os inimigos lado a lado, assim os dois grupos ficam
mais fortalecidos, mas logo eles se separam e se fixam separadamente, mantendo relacfes

interétnicas. A partir dai comeca o acumulo de novos tracos culturais.
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Conforme o Censo demografico 2010 do IBGE, os Macuxi sdo 28.912 e os Wapixana
8.133, estando entre a populagdo indigena com indicacdo entre as 15 etnias com maior
namero de indigenas por localizacdo no Brasil, espalhados por vérias regides de Roraima.
Atualmente, os Wapixana encontram-se em sua maioria em trés regidées Surumd, Taiano e
Serra da Lua, os Macuxi estdo mais espalhados, talvez por ser uma populacdo maior, sdo
encontrados também na regido do Surumu, Taiano, Serra da Lua, regido das Serras, baixo,
médio e alto S8o Marcos, e outras.

Baines (2003) aborda em sua pesquisa sobre os casamentos mistos que acontecem e

gue ja se tornaram muito natural entre esses indigenas e ndo indigenas:

Muitas pessoas das geragfes mais novas sdo fruto de casamentos mistos
entre Macuxi, Wapichana, mesticos e brancos, tornando a distingdo mais
ambigua e contraditoria da perspectiva de um estranho, mas ndo da
perspectiva delas, pois ndo veem nenhum problema em se identificar
conforme os contextos em que estdo imersas e lhes parecem naturais
(BAINES, 2003, p.80).
Dai as afirmacdes de que os Wapixana sdo uma mistura de tracos Macuxi com a
cultura hegemonica dos ndo indios, na qual fica até dificil se fazer uma definicdo pela
aparéncia. O autor confirma a identificacdo dos Wapixana e Macuxi, colocando que esses

POVOS:

[...] foram colonizados pelos fazendeiros que ocupavam a regido do lavrado
de Roraima e transformados em trabalhadores bracais de fazendas. O
impacto da colonizacdo sobre eles foi muito forte tendo sido submetidos a
escravizagdo, continuam recriando seus proprios valores culturais, sobretudo
a partir do movimento politico indigena na década de 1970 (BAINES, 2003,
p.84).

Hoje, podemos afirmar que os Wapixana e os Macuxi estdo fazendo a constituigédo de
suas proprias historias, sem violéncia com os outros povos, afirmando sua autonomia
indigena com a participagdo em varios movimentos nacionais e internacionais indigenas.
Sabe-se que com a adogdo de novos hébitos e valores ndo sé os Wapixana e 0s Macuxi, mas
todas as populacdes indigenas de Roraima sofrem até hoje.

Entretanto, este ndo é o foco desta pesquisa. Interessam-nos deste passado historico as
praticas ludicas destes povos. Sabendo que estamos em constante evolugdo humana, jamais

podem ficar no esquecimento o que foi aprendido com as geracdes passadas.
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2 CAPITULO - UM OLHAR NA LUDICIDADE INDIGENA

2.1 — A Ludicidade Indigena

Desde o periodo de colonizagdo no Brasil ja se tinha a revelagdo do universo ludico
por meio de fotos e gravuras, que retratavam as formas de viver de lusitanos, novos
brasileiros, indios e escravos, estes dois Ultimos revelavam suas atitudes curiosas e estranhas.
Nessas formas se proporcionava as criangas o desenvolvimento de aprendizagens levando-as
a aquisicdo de novos conhecimentos e habilidades, de forma natural e agradavel, enquanto
brincavam aprendiam, com ludicidade (SILVA, 2007).

Kishimoto (1997) aponta que em nosso contexto infantil de brincadeiras, hd modelos
e formas de brinquedos trazidos e perpetuados por criangas portuguesas, negras e indias.
Sabe-se que o Brasil, sendo um pais originario da miscigenagdo de povos, herdou muito da
cultura produzida por esta mistura e ndo seria, com certeza, diferente no caso das brincadeiras
infantis.

O folclore portugués foi passado de gera¢do em geracdo por meio da oralidade, sendo
conhecidas as lendas, contos e supersti¢des, objetos de estudo nas escolas e nas brincadeiras.
Com a ampla mistura existente na populacdo dos brasileiros fica dificil afirmar qual a
ascendéncia especifica dos brancos, negros e indigenas nas brincadeiras e nos jogos
tradicionais infantis, na atualidade.

O termo ladico, conforme Marinho et al (2007), tem sua origem no latim na palavra
“ludus” que quer dizer jogo, ¢ o termo estaria se referindo apenas ao jogar, ao brincar, ao
momento prazeroso. Mas a termologia evoluiu muito nas pesquisas de varias areas de estudo,
na psicologia, na educacgéo, na antropologia, na sociologia, dentre outras, de modo que deixou
de ser considerado apenas o sentido de jogo. O ludico sdo agdes do brincar, levando aos
meios de transmissdo e ressignificacdo da cultura na qual o ser humano esté inserido, 0s
aspectos universais da interacdo, incluindo semelhangas entre os géneros e entre 0s contextos
culturais.

No tocante a etimologia do vocabulo “ludus”, Huizinga traz uma importante

contribuicdo ao afirmar que:
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Contrastando fortemente com a heterogeneidade e a instabilidade das
designacdes da funcdo ludica em grego, o latim cobre todo o terreno do jogo
com uma Unica palavra: ludus, de ludere, de onde deriva diretamente lusus.
Convém salientar que jocus, jocari, no sentido especial de fazer humor, de
dizer piadas, ndo significa exatamente jogo em latim classico. Embora
ludere possa ser usado para designar os saltos dos peixes, 0 esvoagar dos
passaros e o borbulhar das &guas, sua etimologia ndo parece residir na esfera
do movimento rapido, e sim na da ndo seriedade, e particularmente na da
"ilusdo" e da "simulacdo". Ludus abrange os jogos infantis, a recreacao, as
competicdes, as representacOes liturgicas e teatrais e os jogos de azar. Na
expressdo lares ludentes, significa "dancar”. Parece estar no primeiro plano
a ideia de "simular" ou de "tomar o aspecto de". Os compostos alludo,
colludo, iludo apontam todos na direcdo do irreal, do ilusorio. Esta base
semantica esta oculta em ludi, no sentido dos grandes jogos publicos que
desempenhavam um papel tdo importante na vida romana, ou entdo no
sentido de "escolas". No primeiro caso o ponto de partida seméantico é a
competicdo; no segundo, é provavelmente a "pratica” (HUIZINGA, 2008,
p.29).

Dessa afirmacao, ha que se acreditar que j& ha muito tempo nao s6 0s romanos, como
Huizinga afirma, mas Souza (1996) aponta que 0s egipcios e maias ja destacavam o ludico
com grande importancia nas brincadeiras e nos jogos, pois para eles, por meio das préaticas
Iudicas, as geracdes mais jovens aprendiam com os mais velhos os valores e o conhecimento
de sua cultura. Para Chateau (1984), a aprendizagem que decorre do ato de brincar € evidente
[...] é muito claro que o jogo exercita ndo apenas os musculos, mas a inteligéncia
(CHATEAU, 1984 apud SOARES, 2008, pg. 5).

No entanto, o ludico refere-se a uma dimensdo que evoca 0s sentimentos de liberdade
e espontaneidade de acdo. Abrange atividades prazerosas, descontraidas e desobrigadas de
toda e qualquer espécie de intencionalidade ou vontade alheia. Maluf (2009) atribui uma

relacdo do ludico ao crescimento pessoal do individuo:

A busca do saber torna-se importante e prazerosa quando a crianga aprende
brincando. E possivel, através do brincar, formar individuos com autonomia,
motivador para muitos interesses e capazes de aprender rapidamente. E s6
acreditar, fazendo do brincar momentos de grandes conquistas (MALUF,
2009, p. 9).

Nesse afd, o autor aponta que o lidico pode levar a uma compreensdo de que é no
brincar que as criancas passam a desenvolver sua criatividade, proporcionando o
desenvolvimento da aprendizagem prazerosa e construindo sua autonomia sem a burocracia

que se tem na vida adulta.
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O significado de ladico para Wiess (2002) € de que o [...] processo de jogar, brincar,
representar e dramatizar como condutas semelhantes na vida infantil (WIES, 2002, p.71),
logo, a crianga estd conhecendo e percebendo o mundo, pois assim o ludico torna-se uma
peca fundamental no trabalho com ela.

Para Piaget (1984), o ludico é formado por um conjunto linguistico que funciona
dentro de um contexto social, que possui um sistema de regras e se constitui em um objeto
simbdlico que designa também um fenémeno. Portanto, conduz a crianga a identificacdo de
um sistema de regras que permite uma estrutura sequencial que especifica a sua moralidade
(PIAGET, 1984, p. 44). Martinez dos Santos complementa o pensamento de Piaget
pontuando que ele vé 0 jogo como um processo de ajuda ao desenvolvimento da crianga,
acompanha-a, sendo ao mesmo tempo uma atividade consequente de seu proprio
crescimento.

Vygotsky (1984) destaca que o ludico ocorre na interagdo com as praticas ludicas que
envolvem simbologia e brinquedos e que a crianga aprende a agir numa esfera cognitiva. Na
visdo deste autor a crianga comporta-se de forma mais avancada do que nas atividades da
vida real, tanto pela vivéncia de uma situacdo imaginaria, quanto pela capacidade de
subordinacdo as regras (VYGOTSKY, 1984, p. 29).

Ainda nesta perspectiva, o autor contribui colocando que o ludico influencia
enormemente o desenvolvimento da crianca, que é por meio da ludicidade que esta aprende a
agir e desenvolve sua curiosidade e estimulacdo, adquire iniciativa e autoconfianca,
proporcionando também o desenvolvimento da linguagem, do pensamento e da concentracao.

Deste modo, ao apresentar estas relacfes e conceitos, 0s autores suscitam que o ludico
compreende o brincar, as brincadeiras, 0 jogo, como todo ato que a crianga faz de forma
voluntaria e prazerosa, bem como quando ela passa a desenvolver sua criatividade, seu
raciocinio e constr6i seus conhecimentos. Assim, o ludico propicia a aprendizagem,
desenvolve as habilidades na crianca tornando-a autbnoma.

As criangas ao desenvolver atividades com ludicidade irdo gradativamente interiorizar
regras de conduta, respeito e nogdes de certo e errado. Elas podem experimentar sensacgoes e
se colocar no lugar do outro para experimenta-las sob esse ponto de vista, podendo entender
melhor os sentimentos que norteiam as situagdes. Ao abordar a conduta de se viver
ludicamente, Seber (1995) faz uma exposic¢éo sobre 0 modo como a ludicidade se apresenta

na vida da crianca:
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A conduta de viver de modo ludico situacdes do cotidiano amplia as
oportunidades ndo s6 de compreensdo das prdprias experiéncias como
também de progresso do pensamento. A crianga se apoia na imaginagdo para
reproduzir recordagdes ligadas aos momentos em que toma banho, se
alimenta, dorme, passeia. Quanto mais ela puder brincar, refazendo diferente
0 seu dia a dia melhor entendera o significado dessas experiéncias e maior
condicdo de progresso o seu pensamento alcancard (SEBER, 1995, p.55).

Portanto, consideradas as varias definicdes do ludico, compreende-se a importancia
deste para as criancas, independente do seu pertencimento étnico, viver no mundo lddico
propicia-lhe o desenvolvimento das competéncias e habilidades motoras, sociais e afetivas,
inerentes as fases da infancia, respeitadas as suas especificidades e contexto cultural.

Percebe-se que, de tudo que foi abordado sobre a ludicidade, as criangas da
Comunidade Indigena Tabalascada vivenciam essas defini¢cbes. Elas ndo se dedicam as
praticas ladicas como um mero passatempo, mas como um processo de maturacdo, que
propiciam o desenvolvimento, bem como na promog¢édo dos processos de socializa¢do, isso
porque os indigenas possuem suas proprias formas de socializar as criangas no meio em que
vivem, e nesta socializacdo, a ludicidade estd muito presente. Nesse sentido, Piaget (1976)
confirma que a brincadeira estd na imitacdo que surge da preparacdo reflexa e da imitacéo
que consiste na reproducéo de um objeto ou ato, na presenca do mesmo.

No transcorrer deste trabalho foi possivel observar que as criancas indigenas da
Comunidade Indigena Tabalascada imitam o trabalho realizado pelos adultos, brincando de
trabalhar. De acordo com a Psicologia, 0 processo de imitacdo passa por varias etapas, nisso
as criancas serdo capazes de representar um objeto na auséncia do mesmo, porque ocorreu
uma acdo simbolica de realidades ausentes. Essa imitacdo se da porque o mundo da
brincadeira é uma antecipacdo do mundo dos objetos e das ocupacdes adultas.

A crianga indigena ao fazer parte da cultura em que vive, desempenha o papel do
adulto no seu mundo ladico. Suas brincadeiras tornam-se uma preparacdo para as fungdes que
serdo desempenhadas na vida adulta. A crianca brinca porque tem um papel, um lugar
especifico na sociedade, e ndo apenas porque o faz de conta compde sua natureza. Na cultura
indigena, desde muito cedo, as criangas aprendem com seus pais vérias atividades do seu dia
a dia, onde elas passam a fazer as imitacdes dessas atividades. Dentre as brincadeiras

observadas na Comunidade Indigena Tabalascada, ao se questionar quatro irmdos que
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“brincavam de casinha” falaram que estavam construindo a casa para depois ir representar
um personagem: o pai, a mae, os filhos e os irmé&os e fazer comidinha.

Em outro momento, observamos as criancas brincando de carrinho com varios
pedacos de pau, outras brincando com os animais domésticos, meninos com baladeiras para
balar passarinhos para confecgdo de cocares.

Dessas brincadeiras, podemos dizer que sdo formas que as criangas encontram para
representar o cotidiano em que estdo inseridas. Ao brincar, elas estdo incorporando valores
sociais, morais que compdem sua cultura. Ao brincar de trabalhar, por exemplo, de flechar,
de cacar, de casinha, implica que se apropriam de caracteristicas e dos atos da realidade. E a
reproducdo do meio em que a crianca esta inserida. Brincando, as criangas demonstram seu
direito de encontrar no mundo suas identidades.

Ressaltamos que a importancia da educacdo familiar indigena na qual se tem a
compreensdo dos processos pelos quais os povos indigenas afirmam seus projetos de futuro.
Principalmente reafirmando as identidades étnicas, tradicbes e saberes, bem como dando
énfase ao desenvolvimento s6cio-ambiental no que concerne a sustentabilidade e garantia das

geracOes futuras e seus territorios.

2.2 — O Ludico no Cotidiano das criancas Indigenas

Cada etnia determina os aspectos culturais que formam a infancia de suas criancgas a
partir do que julga util e legitimo para a comunidade em que estdo inseridas, procurando fazer
a orientacdo e socializacdo dos saberes que Ihes possibilitara o desenvolvimento fisico, sécio,
afetivo e cognitivo. Por meio de praticas que garantam a apropriacdo desses conhecimentos,
dentre as singularidades dessa etapa da vida humana, esta presente a ludicidade.

Pontuando sobre esse aspecto, Oliveira (2008) propde que as praticas ludicas estdo

sempre presente no cotidiano em que vive a crianca:

Entre os sinais diacriticos que definem a inféncia, a ludicidade sempre se
destacou uma vez que esta fase do ciclo da vida é compreendida como a
fase, por exceléncia, da vivéncia do ludico. Assim, a literatura antropoldgica
existente sobre a infancia entende que o apelo ao ludico é uma marca da
infancia e sempre que for dada a crianga a chance de agir ela formatara sua
acdo ludicamente. A importancia da ludicidade para as criancas de
qualquer cultura se da pelo fato de que a infancia € o momento em que se
inaugura o processo de socializacdo na vida do individuo, devendo
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permanecer este processo ao longo de toda a sua vida. Mas é no primeiro
momento, na infancia, que a socializacdo aparece em seu furor. E esta
socializacdo infantil se utiliza do ludismo para garantir a sua efetivacéo
(OLIVEIRA, 2008, p. 01) grifo nosso.

Ao discorrer sobre o ludico indigena, é necessério abordar sobre o “jogo” em suas
muitas defini¢des, norteando boa parte da reflex&o sobre a esfera ludica a partir do que Johan
Huizinga (2008), na sua obra classica sobre o jogo Homo Ludens, quando analisa o

significado do jogo como elemento da cultura, resumindo caracteristicas como:

[...] uma atividade livre, conscientemente tomada como ‘ndo séria’ e
exterior a vida habitual, mas a0 mesmo tempo capaz de absorver o jogador
de maneira intensa e total. [...] desligada de todo e qualquer interesse
material, com a qual ndo se pode obter lucro, praticada dentro de limites
espaciais e temporais proprios, segundo certa ordem e certas regras.
Promove a formagdo de grupos sociais com tendéncias a se rodearem de
segredo e a sublinharem suas diferencas em relacdo ao resto do mundo por
meio de disfarces ou outros meios semelhantes (HUIZINGA, 2008, p.
16).

Nesta obra também h& uma associagdo dos jogos e brincadeiras as atividades diarias e
produtivas como a caga, a pesca, a colheita, a producéo de artefatos, a construcdo de casas. A
curiosidade, a aptiddo, a criatividade envolvida nessas acdes e em tantas outras, permite
reconhecer a seriedade da dimensdo presente nas atividades cotidianas e produtivas.

Ao considerar que se deve reconhecer a seriedade nas atividades do cotidiano,
Oliveira (2011), em sua pesquisa apresenta que as praticas ludicas das criangas indigenas
Guarani na Aldeia Trés Palmeiras sdo planejadas sistematicamente em horarios pré-

determinados, assim descritos:

Pela manhd, seu grande compromisso é com a escola diferenciada da aldeia,
que frequentam das 7:00 as 9:00h. Deste horério até o meio dia, dividem seu
tempo com brincadeiras na cabana central (protegendo-se do sol) e na ajuda
de seus familiares nos afazeres domésticos. Na parte da tarde estdo mais
livres para brincadeiras, ainda que continuem envolvidas ajudando suas
familias (cuidando das criangas menores, buscando agua, levando e trazendo
coisas entre as casas). Com o sol um pouco mais ameno, exploram mais 0
ambiente da aldeia, na maioria em grupos de brincadeiras (OLIVEIRA,
2011, p.99).
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As criancas desta aldeia/comunidade tém a permissdo para desenvolver as mais
diversas préticas ludicas no seu cotidiano, isso porque nota-se um ambiente agradavel e bem
diversificado. Para os indigenas, grande parte das brincadeiras estd inserida no fazer das
atividades diarias, no aprender fazendo, a partir das que séo realizadas pelos pais com seus
filhos.

Na Comunidade Indigena Tabalascada, em Roraima, ndo poderia ser distinto, pois a
ludicidade estd presente no dia a dia dos seus moradores. Quando estdo realizando os
processos de producdo da farinha e seus derivados, as criancas estdo presentes nos diversos
momentos e ambientes sem nenhuma obrigacdo. Participam como divertimento ou lazer,
entre risadas e afazeres, quando se cansam e sdo autorizados pelos adultos procuram outras
praticas ladicas para executarem, tais como andar de bicicleta, correr atrds um do outro, subir
em arvores e depois eles voltam sem nenhuma obrigacdo imposta pelos adultos que se
encontram para a farinhada.

Podemos dizer que a ludicidade indigena acontece em ambientes que fazem parte do
cotidiano infantil, na familia ou comunidade, de acordo com os significados culturais das
pessoas que ali vivem. As criancgas, ao brincar, vdo descobrindo e aprendendo no convivio
com seus pares, familiares proximos ou parentes da mesma idade ou até mais velhos, quando
em visitas, reproduzem suas brincadeiras e repassam seus conhecimentos, em atividades que
propdem uma construcdo social e cultural.

Dessa forma, reforcando em suas pesquisas, o antropélogo Baldus (1970) aponta que
é essencial a relacdo que ocorre na natureza para quem esta se divertindo e ao mesmo tempo
aprendendo, isso quando se tratava de comunidades indigenas. Logo, se vé& que 0 mundo da
crianca esta ligado ao do adulto, apenas separados pelo viés da diversao, da ludicidade.

A natureza é o elemento propulsor do brincar indigena, visto que 0s demais, presentes
no meio ambiente, como sementes, folhas, cabacas, pedagos de paus, frutos, argila, entre
outros, séo utilizados nas brincadeiras e nos jogos criativamente inventados pelas criancas
indigenas. Observando as brincadeiras e jogos vivenciados pelas criancas indigenas, €
possivel perceber que sdo brinquedos naturais, ou seja, retirados da natureza, utilizados para
se divertirem ao redor de suas casas ou em correria pelo patio da escola, no barracdo da
comunidade. Baldus (1970) ressalta que entre os brinquedos feitos por algumas etnias

destacam-se:
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Os Bakairis com as bolas de palha, os Paresis com as de seiva, 0s pides
entre os Tapirapés, as petecas e bonecas de barro entre o0s
Karajés, apitos e bonecas de algoddo séo feitas pelos Rikbaktsas e as flechas
de buriti feitas pelos Xavantes, entre outros. A préatica ludica entre os indios
brasileiros ainda é uma atividade viva e exerce um importante papel na
socializagdo dos membros das comunidades indigenas (BALDUS, 1970. p,
65).

Essa realidade constitui-se em um dos desafios que os povos indigenas tém, entre
tantos outros, manter viva a identidade étnica e cultural, buscando caminhos que possibilitem
pelo menos uma convivéncia intercultural, onde aspectos fundamentais da formacéo da
crianca e da construcdo da sua identidade sejam resguardados. 1sso porque a crianga, por
meio do brincar, aprende e se diverte, faz atividades, comeca a construir seu conhecimento e
convivio social. Logo se entende que o jogo/brincadeira possuem ordem e é regras,

possibilitando a crianca a construcdo de limites e o respeito a estes. Portanto, considera-se
WWygostsky (1994), quando afirma que:

A crianga comega com uma situagdo imaginaria, que é uma reproducdo da
situacdo real, sendo a brincadeira muito mais lembranca de alguma coisa
que realmente aconteceu, do que uma situacdo imaginaria nova. A medida
que a brincadeira se desenvolve, observamos um movimento em direcdo a
realizacéo consciente do seu propdésito (VYGOSTSKY, 1994, p. 118).

No momento em que acontecem os jogos/brincadeiras, a ludicidade promove o
envolvimento no processo em que as criangas participam, levando tal participacdo a
necessidade de desenvolverem-se normas para o jogar/brincar e, finalmente surgem as regras,
que possibilitardo o processo de aprendizagem e respeito, além da divisdo na participacéo/
trabalho. E para notar que a historia do ludico jamais poderéa ficar isolada da influéncia dos
portugueses, dos negros e dos indios nas brincadeiras das criancas brasileiras, a ludicidade é
muito ampla e rica em materiais de pesquisa, por isso a preferéncia pelo tema abrangeu com
intensidade também esta pesquisa, na reconstrucdo das praticas sociais da infancia onde o
ludico se compOs e continua presente na historia e narrativas daqueles que se fizeram
sujeitos.

Para situar o jogo no tempo, Kishimoto (1997) pontua que:

A tradicionalidade e universalidade dos jogos assentam-se no fato de que
povos distintos e antigos como os da Grécia e no Oriente brincaram de
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amarelinha, de empinar papagaios, jogar pedrinhas e até hoje as crian¢as o
fazem da mesma forma (KISHIMOTO, 1997, p.16).

Logo, esses jogos foram e continuam sendo transmitidos entre geracgdes, perpassados
por meio de conhecimento empirico e conservam-se na memoria das sociedades. Vém sendo
repassados de geracédo a geracdo da mesma forma, por meio da oralidade, e assim tornaram-se
conhecidos também 0s mitos, as lendas, 0s contos e € claro, 0 objeto desse estudo que sdo as
praticas ludicas indigenas.

A influéncia dos indigenas nas brincadeiras infantis ndo é uma tarefa facil para
identificar, devido a imensiddo e a diversidade cultural desses povos. Ao citar o artefato
ludico em algumas comunidades indigenas, as maes fazem o brinquedo para os seus filhos,
como por exemplo, a figura de animais em barro cozido. A tradicdo indigena em que as
bonecas de barro, figuras nas quais predomina o feminino, ndo sendo “simples brinquedo,
mas elementos de religiosidade”. Kishimoto (1997, p.60) descreve brincadeiras que sao
realizadas até hoje: “A pratica de utilizar aves domésticas como bonecos, bem como o uso do
bodoque’e do alcapdo® para pegar passarinhos e depois cria-los, sdo tradicdes que
permanecem na infancia brasileira”. O papel da mulher indigena tem uma forte contribuicao,
pois ela € base do exemplo familiar, suas atividades estdo relacionadas a confeccdo dos
alimentos para a familia e na construcdo dos utensilios de cozinha, bem como de adornos e
vestimentas utilizados nas praticas culturais e rituais, bem como de outros costumes que estdo
presentes até hoje, no cotidiano.

O modo de brincar das criancas indigenas se torna muitas vezes simbolico, isso
porque 0 jogo ndo possui 0 mesmo sentido entre eles, predominam as brincadeiras junto a
natureza. As brincadeiras funcionam sempre como uma preparacdo para a vida adulta,
levando as criancas a realizacdo de pequenas tarefas domésticas como ir para roca, descascar
a mandioca, pegar lenha, cozinhar, cuidar de irmdos menores, dentre outras.

Herrero (2010) apresenta os resultados de sua pesquisa realizada na Aldeia do alto
Xingu, afirmando que para a realizagdo da ampla maioria das brincadeiras e jogos sao
aproveitadas o entorno existente a terra, a agua, a fogueira, a palha de buriti, um tronco, a

estrutura da casa, 0 corpo, o corpo do outro. Em suma, percebe-se que na confeccéo de alguns

" Arco para atirar bolas de barro endurecidas ao fogo, pedrinhas, etc. (Fonte: Dicionéario Silveira Bueno,1999).
8 Armadilha disfarcada. (Fonte: Dicionario Silveira Bueno,1999).
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brinquedos indigenas sdo utilizados materiais que estdo ao alcance da crianca indigena, que
estdo disponiveis na natureza.

Ainda nos dias atuais existem brinquedos indigenas que permanecem nas brincadeiras
das criancas brasileiras, tais como o “o jogo do fio”, conhecido também por “cama de gato”;
“a matraca”, cujo “movimento de virar e esticar o fio produz um ronronar que diverte 0s
meninos”; a peteca, que é feita pelos adultos e criangas indigenas, brinquedo que tem sua
origem nas tribos tupis do Brasil (KISHIMOTO, 1997, p. 67).

Segundo Kishimoto (1999, p.61), da tradicdo indigena ficou no brasileiro o gosto
pelos jogos e brinquedos imitando animais. Paulo Freire (1999, p. 17) coloca o préprio jogo
do bicho, tdo popular no Brasil, originou-se neste residuo animista e totémico da cultura
indigena, sendo reforcado pela Africa.

Em afirmacbes como estas vem a confirmacdo de que as criangas indigenas tém a
ludicidade como uma forma de aprendizagem por meio das varias atividades do dia a dia da
comunidade, o que pode ser diretamente observado durante o trabalho etnografico junto as
criangas da comunidade Tabalascada, quando da realizagcdo dos seus afazeres de casa, da
roca, sem como se estivessem brincando.

Os brinquedos para as criancas indigenas sdo instrumentos que possibilitam a
compreensdo da funcionalidade sociocultural do meio em que vivem, bem ao contrario da
repressdo/imposicdo existente na cultura das criangas urbanas. As crianc¢as indigenas ndo sdo
castigadas, mas levadas a compreender seus erros sempre em conversas, sem gritos, a criacao
ocorre sem violéncia. Quando uma crianca ganha algo, logo vai dividir com as demais que
estiverem juntas, construindo o processo de socializacdo dos bens, e de apropriacdo do
conceito e respeito a coletividade. Também n&o foram observadas atitudes de
violéncias/agressoes fisicas entre elas, sempre estdo sorrindo com tudo que realizam.

Ainda se vé entre os indigenas a falta de competitividade, que é [...] uma caracteristica
das populacdes primitivas, de vida comunitaria, pois precisam da cooperacdo para sua
sobrevivéncia (KISHIMOTO, 1997, p. 67). Mesmo entre os adultos ndo ha a figura de um

vencedor, ndo ha competicdo nos jogos que sdo realizados, apontando a autora que:

O sentido do jogo como conduta tipica de crianga, ndo se aplica ao cotidiano
de tribos indigenas. Atirar com arco e flecha ndo é uma brincadeira, € um
treino para caga. Imitar animais sdo comportamentos misticos tanto de
adultos como de criangas, reflexos de simbolos totémicos antigos.
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Misturados com os adultos, participando de tudo na tribo, pequenos
curumins ndo se distinguem por comportamentos particulares como o
brincar. Adultos e criangas dangam, cantam, imitam animais, cultivam suas
atividades e trabalham para sua subsisténcia. Mesmo 0s comportamentos
descritos como jogos infantis ndo passam de forma de conduta de toda tribo.
As brincadeiras ndo pertencem ao reduto infantil (KISHIMOTO, 1997,
p.72).

Embora ainda se tenha nos dias atuais a influéncia indigena nas brincadeiras infantis,
pode-se dizer que ndo possuem a mesma caracteristica, nem a mesma finalidade. O
significado € distinto, sendo que, por exemplo, o brincar em outras culturas é pertinente ao
mundo infantil, embora ndo se tenha divida de que brincando, a crianca estarad realizando
associagdes entre o mundo real e 0 seu mundo naquele instante.

Inserir a crianca e sua producdo ludica num contexto cultural é algo que Brougére
(1997) aponta como fundamental. O pesquisador deve necessariamente conhecer a cultura
onde a brincadeira se desenvolve a fim de nao incorrer no erro de considerar algo que naquele
ambiente ndo constitui o fendmeno. Essa tem sido uma preocupacao recorrente visto que em
certos contextos onde as criangas mantém forte proximidade com os adultos, suas
brincadeiras muitas vezes se confundem com atividades adultas.

O estudo de Gosso (2005) identificou a ocorréncia desse fato numa tribo indigena
brasileira é um exemplo disso. Nesta pesquisa, observou que as criangas indigenas nao
sofrem castigos ou repreensdes, possuem um grau de liberdade elevado, principalmente
quando comparadas as criancas dos grandes centros urbanos e brincam como quaisquer
outras criancas. As brincadeiras para essas criancas permitem que elas exercitem nao somente
habilidades fisicas como também habilidades sociais, cognitivas e afetivas fundamentais para
a manutencdo dos relacionamentos durante a vida adulta. Elas demonstraram maior
necessidade em fazer uso de habilidades fisicas do que criancas urbanas devido aos desafios
impostos pelo contexto em que vivem e as oportunidades de entrar em contato com um
ambiente vasto e desafiador. Essas constatacOes corroboram com as afirmativas sobre as
influéncias ambientais nos estilos e tipos de brincadeiras, a0 mesmo tempo em que permitem
a identificacdo de um comportamento que é tipicamente humano. A dizer, brincar é
caracteristico da espécie humana, porém suas diversas facetas apresentam-se de acordo com
as particularidades socioculturais exibidas pelas criangas durante suas brincadeiras (GOSSO,
2005).
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Enfim, podemos colocar que o ludico constituira sempre uma atividade inerente ao ser
humano. E entre os indigenas as atividades de danca, caca, pesca e luta sempre foram tidas
como de sobrevivéncia, deixando, muitas vezes, o carater restrito de divertimento e prazer
natural. Caracterizando a propria cultura, possibilitando a educacdo familiar e representando
sempre as formas proprias de viver. Ao praticar a ludicidade, o indigena em qualquer
momento da vida, seja quando crianca ou ja adulto, o faz sem duvida como uma tarefa que se
exige um sentido real, verdadeiro em que todos devem estar preparados para realizar de
acordo com suas aprendizagens, recebidas dos seus antecedentes, visando a socializacdo
desse conhecimento. Ou seja, as praticas ludicas estdo sempre preparando para vida e
desenvolvendo em varios aspectos, tais como habilidade fisica, a criatividade, a socializa¢&o,
0 convivio e respeito familiar e coletivo, até na sexualidade, dentre outros.

Na concepcao dos indigenas, ao praticar a ludicidade, ha sempre o que aprender e isso
ocorre ao longo da vida. Desse modo, percebe-se que no universo ludico indigena as criangas
tém possibilidade de compreender que a cultura é vista como algo abundante para sua
construcdo. Afinal, ndo sdo somente as criancas indigenas que estdo aprendendo com as
praticas ludicas, mas todos os sujeitos que estdo inseridos na realidade cotidiana da

comunidade, até mesmo os adultos e os idosos.

2.3 As préticas ludicas nas comunidades indigenas no processo de modernizagao

As praticas ludicas, por serem entendidas como atos prazerosos de brincar e jogar das
criangas ou mesmo de outras fases da vida, permitem sempre mergulhar na cultura e no seu
caminho ao longo dos tempos. Esses atos repetitivos sdo manifestados em cada acdo e cada
jogo, bem como carregam consigo as brincadeiras perpetuando e se renovando a cada
geracdo, permitindo a recriacdo e evolucdo nos novos jogadores ou brincantes, em todos os
povos. Como se brincava e como eram 0s brinquedos sdo invengdes que vao se renovando em
cada contexto cultural, resguardadas as especificidades nas diferentes épocas.

Com a modernizagdo e advento da tecnologia, além do intenso contato das
comunidades indigenas com outras sociedades ndo indigenas, houve um impacto na
utilizacdo das praticas ludicas em suas formas e dos objetos utilizados pelas criancas
indigenas para brincarem. A entrada de brinquedos industrializados nas comunidades

indigenas vem alterando a ludicidade existente no universo da crian¢a indigena, ocorrendo na
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medida em gue as tecnologias presentes nos brinquedos comecam a ser adotadas na préatica e
rotina, a tomar o espaco das brincadeiras e préaticas ludicas tradicionais.

Dessa forma, podemos afirmar que as novas tecnologias, potencializadas pelo
processo de consumo e marketing, contribuem para que imagens extraordinarias fortifiquem
um mercado consumidor, tendo como base o fascinio das pessoas por atividades que
carreguem mensagens de aventura, fortes emocoes e, de preferéncia, que seja capaz de fazé-
las se deslocar das rotinas cotidianas.

Isso por que as brincadeiras nas comunidades indigenas ocorriam e ocorrem ainda até
hoje em todos os lugares, na terra, na agua, na mata, dentro de suas moradias e nos arredores,
no entorno da comunidade sempre com uma ligacao forte com os animais e a natureza.

Logo, grande parte das praticas ludicas nas comunidades indigenas, que encantavam
ndo so6 as criangas como os adultos, que faziam parte do cotidiano de varias geracOes, estao
desaparecendo devido a influéncia da televisdo, da entrada e utilizacdo de brinquedos
industrializados e da tecnologia, uso de computadores, celulares e games a cada dia.

A presenca das tecnologias de informacdes e de comunicacdo vem alterando
principalmente as formas de socializacdo e de acesso ao conhecimento por parte das criancas
indigenas. Essa modernizacdo proposta por esses meios e instrumentos de massificacdo tem
invadido as comunidades indigenas e tem sido responsavel pelo desaparecimento de outras
formas e espacos de aprendizagem, nos quais as criangas estdo aprendendo sobre outros
modos de ser e maneiras de viver, atendendo aos apelos do marketing, da publicidade, do
consumo e entretenimento.

Nessa perspectiva, Oliveira (1992) aponta sobre o que a crianga é capaz em sua

aprendizagem por meio de brincadeiras e no que se transforma o seu aprendizado:

A crianca aprende através da brincadeira a encontrar sua propria vida, nas
pessoas reais, a complementacdo para suas necessidades afetivas e
cognitivas. Ela ndo precisa mais deformar a realidade para assimila-la, ela
aprendeu a conviver, a lidar, a compensar e a lidar através da interagdo com
0s outros, com objetos reais (OLIVEIRA, 1992, p. 59).

Para melhor compreensdo de como a infancia vem sendo vivenciada pelas criangas
indigenas e como esta acontecendo o processo da modernizagdo nas comunidades indigenas,

€ necessario perceber como 0os modos e praticas sociais se manifestam na realidade cultural,
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possibilitando um conhecimento aprimorado de como se da a ludicidade indigena e de como
estdo as condicOes de vivéncia da infancia dos povos indigenas na contemporaneidade.

Vale ressaltar também que Koch-Grunberg (2006) em uma de suas expedicdes pelas
regibes de Roraima, descreveu de que modo as criancas indigenas se comportavam e como

era realizada a educacao familiar e comunitaria:

Quando vencem a timidez inicial; [...] essa criancas sdo criaturas mais
confiantes e alegres que possam imaginar. Aceitam cada brincadeira minha,
com alegria, mas nunca se comportam mal. Sdo amaveis e educadas; [...]
vivem em grande harmonia entre si; [...]. Nunca vi dois deles brigando, ou
mesmo batendo no outro. Ndo ha duvida de que os pais ddo bom exemplo e,
nesse aspecto, sio também os melhores professores para um europeu. E
extremamente raro a crianca indigena ser repreendida com palavras duras ou
mesmo castigada pelos pais; [...] constante influencia dos brancos; [...]
trabalhar para eles; [...] essas criancas inocentes e, a0 mesmo tempo
sensiveis, tornam-se carrancudas e fechadas ou impertinentes e atrevidas. O
encanto natural se vai (KOCH-GRUNBERG, 2006, p. 64, 65).

No entanto, essa é uma realidade que ndo se encontra mais nas comunidades
indigenas, percebe-se que as brincadeiras nesses contextos, mesmo constituindo-se de
importancia para as criangas sem distingédo de cultura, com o processo de modernizagdo que
vem afetando-as, tém ficado de lado e as préaticas ludicas que seriam para elas uma
contribuicdo para a vida, estdo deixando de ser vivenciadas.

Logo, para as criangas que vivem nas comunidades indigenas, a brincadeira ndo é um
mero passatempo, as praticas ludicas ajudam no processo de maturacdo e desenvolvimento
infantil, promovendo processos de socializacdo e descoberta do mundo. Isso porque nas
comunidades indigenas os adultos e criangas dancam, cantam, imitam animais, cultivam suas
atividades. Os adultos trabalham para seu sustento e de sua familia e mesmo o0s
comportamentos descritos como brincadeiras infantis sdo, muitas vezes, forma de conduta de
toda comunidade indigena, trazendo os ensinamentos necessarios a vida em coletividade.

Nesse sentido, esses acontecimentos sdo veridicos, pois na comunidade em que foi
feita a pesquisa, ouvimos de alguns narradores que com o passar do tempo, o brincar no
malocdo e na frente das casas na comunidade, as atividades do correr, subir em arvores e
tomar banhos nos igarapés e nos rios, dentre outras muitas outras brincadeiras indigenas,
estdo cada vez mais escassas, Visto que neste tempo de modernidade e com as tecnologias
compondo desenfreadamente a realidade e contextos indigenas, na maioria das comunidades

de Roraima ja se faz uso da televisdo, do computador e dos celulares.
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Os diversos usos que as criangas fazem da TV incluem a referéncia aos desenhos
animados e seriados, aos quais todas elas tém acesso, como tema para conversar e brincar,
servindo de base para a organizacdo de interagOes coletivas, inclusive no espaco escolar. Da
mesma forma, os significados compartilhados pelo publico infantil, por meio do acesso as
producdes televisivas, possibilitam a construcdo de saberes e se estendem aos produtos
enfatizados nas propagandas, remetendo a andlise do consumo como intermediador de
relagOes no cotidiano das criangas (OLIVEIRA, 1992).

Portanto, as brincadeiras tradicionalmente indigenas estdo sendo substituidas por
outras. A modernizacdo das praticas e afazeres domésticos, as necessidades profissionais dos
pais nas comunidades, fazem com que as criancas indigenas fiqguem sozinhas em casa e
passem a usar esses instrumentos tecnoldgicos com mais frequéncia e por ndo ter, muitas
vezes, nenhum adulto que possa estar interferindo nesses espacos e utilizacdo desses meios,
como pedir que desliguem a televisdo, o computador, o video game, se elas ocupam seus
tempos livres diante desses produtos?

Essas mudangas conforme (OLIVEIRA, 2008, p. 81) se deram “principalmente, com
as transformac6es no mundo do trabalho, quando a sociedade teve que se adaptar a nova
realidade do mercado e da producdo”, onde as comunidades indigenas ndo ficam longe desta
realidade, isso porque a humanidade vive em um mundo de milhares de informacgdes
disponiveis pelos meios de comunicacdo, pela via da producéo e consumismo.

Dai vem a influéncia na vida e na cultura da crianca indigena, onde a cada dia elas
estdo sendo influenciadas pelo consumo de brinquedos industrializados e também pelo
mundo da informatizacdo. Oliveira (2008) fala da grande influéncia do consumo que a
sociedade em geral atribuiu para 0 mundo das criangas que chega a desvalorizacdo do ludico

nas comunidades indigenas:

Essa sociedade apela, incansavelmente para o consumo, criando, no
individuo, a necessidade de consumir mercadorias. Para o pablico infantil,
os brinquedos industrializados sdo referéncias marcantes, além de outros
acessorios, como roupas de marcas, enlatados, CDs infantis, etc. No caso
dos brinquedos, estes j& estdo prontos, fazem toda a simulagéo (choro, som,
movimento) e a crianca apenas permanece frente ao brinquedo
passivamente, olhando e observando como expectadora (OLIVEIRA,
2008, p.81).

Nestes contextos, a cultura do consumo tem moldado o campo social, construindo

desde muito cedo na crianca e no adolescente a experiéncia com 0 moderno e vé-se que 0s
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meios pelos quais isso acontece € a invasdo da midia no cotidiano das criangas indigenas, um
exemplo é a televisdo que [...] transformou a vida e a cultura da crianga, as referéncias de que
ela dispde [...] influenciou, particularmente, sua cultura lGdica (BROUGEERE, 1995, p.50).

Deste modo, devido as mudancas na realidade e da sobrevivéncia familiar nas
comunidades indigenas e também tecnologica, pode-se entender porque as brincadeiras de
antigamente repassadas de geracOes a geragdes, 0s ensinamentos do cotidiano que eram
ensinados por necessidade de aprendizado e com prazer, para a mantenca da identidade
étnica, passam a ter uma desvalorizacdo cultural e comecam a ser substituidas por jogos
eletronicos e brinquedos industrializados.

Essas mudangas que vém ocorrendo na sociedade refletem diretamente na vida das
criangas, pois estdo cada vez mais cedo sendo solicitadas a realizar atividades extras,
encaminhadas as instituicdes de ensino, realidade também percebida nas comunidades
indigenas, onde agora as escolas passam a assumir a responsabilidades de cuidar (creches e
escolas de educacdo infantil) e educar (demais modalidades de ensino
escolar/fundamental/médio e profissionalizante), e, é neste ambiente que elas terdo o primeiro
contato com a escola, ainda em seu periodo de infancia (3 aos 5 anos), tarefas antes
atribuidas aos pais, maes e avos indigenas. As criancas s6 iam a escola a partir dos sete anos
e enquanto ndo completavam essa idade, as meninas ficavam em casa para aprender 0S
afazeres domésticos, e 0s meninos iam para a roga com 0s pais aprender a plantar, cacar e
pescar, atividades que garantissem a sobrevivéncia familiar e comunitaria.

Ressaltamos ainda que, nas muitas vezes em que se realizou a observacdo participante
ao longo da pesquisa na Comunidade Indigena Tabalascada, foi possivel observar que entre
as criangas indigenas ndo h& violéncia, levam uma vida tranquila e que brincando elas
aprendem diversas atividades do cotidiano, que ndo ha gritos e nem brigas entre 0s irmaos,
tudo que fazem é com prazer e que tem motivos de risos em todas em suas atividades por
mais simples que sejam, sendo-lhes atribuidos os afazeres domesticos elementares e
necessarios, que contribuem com a coletividade. Nesse sentido, ha entre os avos, pais e
educadores um consenso sobre a importancia da infancia e que devem vitalizar e valorizar as
praticas culturais, os costumes tradicionais e introduzi-los na vida das criangas.

Friedmann (2005) explana que é na infancia que a crianca aprende e tem necessidade

de externar seus sentimentos:
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[...] com alma, com esséncia, com significado, aguela na qual as pequenas e
simples atitudes, momentos, gestos, sabores, brinquedos, cantos, historias,
pinturas, producdes, toques e olhares significativos, valorizados. Uma
infancia na qual o ser humano esteja sensivel e voltado as manifestacdes de
caréncias, agressividades, dificuldades, interesses, desejos, conflitos dos
gestos, do espago, das produgbes artisticas, do significado oculto das
brincadeiras das criancas (FRIEDMANN, 2005, p.73).

Portanto, que ndo seja pelo processo da modernidade e tecnologias disponiveis no
universo indigena que as praticas ludicas deixem de ser valorizadas ou entrem em desuso,
mas que todos na comunidade validem o cuidado com a forma como as criancas se
desenvolvem, se caracterizam, abstraem e vivenciam a cultura, os costumes e valores do seu
povo, adquirindo-0s no contexto em que estejam inseridas.

Nesse sentido ainda, Santos (2002) relata que ndo se deve ver a ludicidade como

divertimento, mas sendo uma necessidade do ser humano:

[...] uma necessidade do ser humano em qualquer idade e ndo poder ser
apenas como diversdo. O desenvolvimento do aspecto ladico facilita a
aprendizagem, o desenvolvimento pessoal, social e cultural, colabora para
uma saude mental, prepara para um estado interior fértil, facilita os
processos de socializagdo, comunicacdo, expressdo e construcdo de
conhecimento (SANTQOS, 2002, p.12).

Diante do exposto sobre as formas de brincar, as brincadeiras atuais e os brinquedos
que foram se modificando no decorrer do tempo e da historia, que se perceba o quanto o
ludico é indispensavel e deve estar presente na vida da crianca, pois é no brincar que se
realiza na integralidade dos aspectos fisico, socio, afetivo, cognitivo e cultural.

E imprescindivel considerar que, por meio das brincadeiras, as criancas passam a
desenvolver suas capacidades/competéncias e habilidades, e que tudo isso se adquire a partir
da realidade em que estejam inseridas, pois véo atribuindo significados e passam a reproduzir
0 que ja conhecem. Entendidas assim, as atividades ludicas sdo indispensaveis a concretude
da vida e proporcionam uma aprendizagem apreciativa.

Acreditamos que as préaticas ludicas indigenas possam servir de instrumentos
educativos nas escolas indigenas, contribuindo para a autoafirmacdo dos indigenas, ja que,
durante os eventos, sdo revividas as historias e as relagdes sociais que 0s constituem ao jogar,

se pintar, ao dancar e se apresentar.
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3 CAPITULO - COMO A LUDICIDADE ACONTECEU E VEM ACONTECENDO
NA ATUALIDADE NA COMUNIDADE INDIGENA TABALASCADA

3.1 O lddico na Comunidade Indigena Tabalascada

Assim como outros indigenas espalhados pelo mundo inteiro, os Wapixana e 0s
Macuxi em Roraima, em especial os moradores da Comunidade Indigena Tabalascada, tém
na tradicdo oral a forma de efetivar a transmissdo de conhecimentos entre as geragdes. Suas
crengas, costumes, e praticas ludicas eram, e ainda séo recordados e repassados em momentos
e espacos diversos em que a oralidade é a mediacéo.

As préticas ladicas constituiram-se no principal foco desse estudo e para isso foram
realizadas as observagdes participativas durante toda a pesquisa e as conversas com 0S
moradores. As expectativas foram as mais variadas, pois pesquisar ndo € tarefa facil e ndo se
sabia como seria a aceitacdo do projeto pela comunidade, qual a disponibilidade dos
narradores em colaborar.

Nesta etapa da pesquisa, partimos da premissa apresentada por Cliffort (1998, p. 24,
25) quando afirma que a observacao participante obriga seus participantes a experimentar,
tanto nos termos fisicos quanto intelectuais, as vicissitudes da pesquisa [...] a etnografia € marcada por
uma acentuada énfase no poder da observacéo. Logo nos faz cré que a observacao participante € uma
das partes mais importantes na etnografia.

De maneira geral foram utilizadas trés estratégias: a abordagem qualitativa, a
observacao participativa e a etnografia que, somadas, proporcionaram a sistematizagcdo das
praticas ludicas na comunidade Tabalascada.

A partir de varias leituras e interpretacdes, as praticas lidicas sdo encontradas em
varias culturas. Desde os tempos primitivos, a ludicidade é inerente a natureza do homem,
seja qual for sua origem. Isso ndo garante 0 mesmo nivel de importancia a dimensao ludica
nas diferentes sociedades humanas, pelo fato de haver uma grande variagcdo encontrada no
modo como s&o repassados 0s jogos, as brincadeiras, as dancas, a cultura e principalmente, a

socializacgéo.
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Por ser variavel a organizacdo da vida social e individual, estudiosos comentados nos
capitulos anteriores, consideraram que o ladico € um elemento importante para o
desenvolvimento do ser humano e esses resultados comegam a provocar muitas reflexdes, em
varios campos das ciéncias sociais, da psicologia, sociologia e antropologia.

Para o levantamento etnografico (Anexo B) recorremos as indicages dos proprios
moradores, 0 que foi muito importante, porque se referiam aos seus valores e pertenciam ao
seu universo sociocultural. Ninguém melhor do que os indigenas que vivem em contato direto
com as matas, rios, convivio do cotidiano familiar - lugares onde vivenciaram e vivem até
hoje suas experiéncias com os parentes e antepassados, os quais foram lembrados com muito
respeito, ora se via até lagrimas em seus olhos.

Homens e mulheres simples, de coragOes abertos, aposentados, professores,
farinheiros, roceiros, que dispuseram de seus tempos para narrar o que conhecem muito bem.
Para eles, fazer parte desta investigacdo, foi voltar ao passado com minuciosos detalhes.

Agendar com antecedéncia, para que ndo houvesse desencontros, é estratégia a que o
pesquisador deve estar atento, pois nem sempre a disponibilidade dos narradores coincide
com a urgéncia da pesquisa em pauta. Compartilhar suas histérias em suas narrativas tdo
singelas e ricas em detalhes proporcionou momentos de alegria, satisfacdo, lembrancas e
plateia participativa ao redor. Apresentamos, a seguir, cada um dos narradores:

Na casa do senhor Alderisio (Wapixana, 67 anos), (fig.40 do Anexo B), quem me
levou foi o filho dele, o Aldenisio. Fui bem recebida pela sua esposa, Dona Chica, dizendo
que ele estava para roga, mas que eu me sentasse para esperar, assim fiz. Logo ele chegou,
oferecendo tucumas e farinha. Falei-lhe o que desejava, e marcamos o0 dia de nosso encontro
ocorrido no dia 16 de fevereiro de 2013.

Na casa da dona Cezarina (Wapixana), mais conhecida por dona Nega (fig.41 do
Anexo B), apresentei-me a ela quando estava na casa da farinha. Com algumas filhas e netos
faziam farinha e raspavam mandioca. Sentei-me e também fui participar do trabalho.
Conversando com Dona Cezarina, marcamos para o dia 16 de fevereiro de 2013. Como
combinado, ao chegar, ela estava a minha espera toda arrumada, néo tinha nem ido para roga
por gue tinha esse compromisso.

Ao chegar a casa de Dona Maria Alaide (fig.42 do Anexo B), no dia 19 de marco de
2013, fui bem recebida, conversamos um pouco sobre o objetivo da minha visita. Ela propds

em fazer naquele dia mesmo. Dona Alaide foi relembrando sua infancia com muito
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entusiasmo e emocdo que, ao narrar, as lagrimas iam rolando em seu rosto, sempre me seu
rosto.

No dia 18 de marco de 2013, foi o dia marcado para fazer para nossa visita na casa do
Seu Melquior (fig.43 do Anexo B). Ao chegar fui direto para a casa de farinha, onde a
esposa, a nora e 0s netos estavam, mas seu Melquior estava dormindo numa rede na varanda
da sua casa, foram chama-lo e comegamos o trabalho tomando caxiri. Durante nossa
conversa, ele me fez um pedido para irmos buscar lenha, no dia que combinamos formos, foi
uma alegria, por que eles ja estavam sem lenha para fazer farinha.

A vista a casa do Senhor Cesar (fig. 44 do Anexo B) fui por duas vezes para marcar as
gravacdes das narrativas e ndo o encontrava. No dia 21 de marco de 2013, quando cheguei a
sua casa, fomos conversar sobre a minha pesquisa para marcar o melhor dia. Logo, ele disse
que era melhor que fosse naquele dia mesmo porque era dificil encontré-lo em casa, sé estava
naquele dia porque estava faltando agua na comunidade.

No dia em que fui a casa de Dona Cléia (fig. 45 do Anexo B), ja estava de saida para
seu sitio e pediu que eu voltasse no préximo final de semana, no sabado porque ela vinha
para sede s aos finais de semana para participar da missa no domingo, voltava a tarde para
suas plantagdes e criacGes. Assim o fiz, no dia 24 de marco de 2013, com uma plateia imensa
de filhos, netos e outros parentes iniciamos nossa conversa.

Dona Rosilda (fig. 46 do Anexo B), primeira Macuxi a morar na comunidade indigena
Tabalascada, reside um pouco afastada da sede. Ao chegar a sua casa ela estava um pouco
doente, pois tem diabetes, conversamos e marcamos uma data, mas no dia que marcamos,
infelizmente, ela tinha ido para o hospital com glicose muito alta. Voltei no dia 21 de margo
de 2013, mas ela ainda estava doente, mesmo assim me recebeu com muita alegria e falou
que iamos assim mesmo realizar as atividades.

Sempre que encontrava com o Professor Vitor (fig.47 do Anexo B), ele estava
ocupado, falou que era melhor nos encontrarmos aos finais de semana. o dia 05 de junho de
2013, cheguei a comunidade e perguntei se podiamos fazer as gravacoes, ele falou que sim.
Quando cheguei a sua casa ele ja estava deitado em uma rede na casa de farinha e logo
comegamos a conversar.

A casa do senhor Tennyson (Macuxi) (fig.48 do Anexo B), por ser umas das primeiras

casas da sede da comunidade sempre passava por ali. No dia 05 de junho de 2013, parei para
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conversar com ele para pudéssemos ouvir suas historias, € no entusiasmo ouvimos seus
relatos no mesmo dia.

Ao chegar a casa do Seu Cosme (fig.49 do Anexo B), no dia 17 de fevereiro, foi
marcado antecipadamente, ele ndo estava, mas ouvia um barulho de machadada bem perto e
fui em direcdo do barulho, 14 estava o senhor Cosme fazendo uma derrubada® para esperar o
trator para arar a terra para ele fazer sua plantacdo. Fomos para a casa dele durante nossa
conversa, ele sempre estava lembrando o que ja tinha vivido. Durante 0s encontros com 0s
moradores, era comum nos solicitar algum tipo de ajuda, tais como levar alguém ao médico,
buscar lenha, levar maniva'® de uma roca pra outra, buscar mandioca, entre outros, isto por
que o carro (do meu pai) que utilizei para fazer as visitas possui carroceria. Nesse convivio,
ficaram muitas lembrancas e boas amizades que jamais poderéo ficar no esquecimento.

Apds eu ter deixado esclarecido os objetivos da pesquisa, 0s moradores da
comunidade foram contando suas infancias, brincadeiras, brinquedos, fazendo uma
comparacdo com a modernidade, além de transmitirem nos relatos o que ouviam de seus pais.
O interessante € que todos sempre procuravam também falar um pouco sobre suas vidas.

Ressaltamos que os relatos sdo encarados como pontos de vista das historias vividas,
acontecimentos que se compdem e constroem vidas. Sendo assim, ndo serdo identificados
neles verdades ou mentiras, e sim uma versao dos fatos, [...] a memoria repassada por essa
sociedade de tradicdo oral ndo sdo uma memodria literal, e sim narragdes adaptadas (LE
GOFF, 1996, p.429). A memoria faz 0 homem lembrar acontecimentos vividos, que por sua
razdo, foram significativos e marcaram sua existéncia num determinado periodo. [...] A
memoria, onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta, procura salvar o passado para
servir o presente e o futuro (LE GOFF, 1996, p. 423 e 483).

Nesse sentido, o entendimento de Le Goff (1996) é de que a memoria permite a
sobrevivéncia do passado, ndo existe uma memdria espontanea e verdadeira, a memoria
sempre estabelece um recorte seletivo. No contexto das narrativas elas passam a garantir uma
continuagdo do processo histdrico e as memorias, individuais ou coletivas ddo suporte para
que a histdria se caracterize viva, sao vivéncias e experiéncias que 0s sujeitos vivenciaram.

Lembrando de que a énfase maior nas narrativas sobre as préaticas lddicas na

Comunidade Indigena Tabalascada ampliou-se, pois que s&o seres humanos e suas presengas

° Ato de derrubar; derruba. Ato de cortar as &rvores de um terreno para fazer plantacdes.
10 nome dado ao caule do pé de mandioca, no qual, cortado em pedaco é usado no plantio.
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nas narrativas permitem uma realizacdo plena. Sabemos que ao transcrever estamos
colocando seu pensamento ou do outro no papel, no entanto, [...] a voz é o verbo encarnado
na escritura (ZUMTHOR, 1993, p.113). Ou seja, a voz € corpo, é linguagem, é ritmo, a voz
participa da nossa individualidade, ao mesmo tempo em que nos faz ser social.

Apesar de termos conhecimento de que as praticas ludicas indigenas estdo também
marcadas pelos deveres e afazeres, no qual estdo presentes diretamente 0s jogos e
brincadeiras, de certa forma, passam a ter limites ou restricbes quanto ao tempo livre dos
afazeres para o lazer, tempo fora da escola tanto na infancia como na juventude, tempo de
descanso para 0s aposentados, entre outros. Essa realidade ndo esta distante da comunidade
indigena.

Mesmo que se tenha idealizado esses tempos como adequados para adquirir a
experiéncia das praticas ludicas, sempre se depende de oportunidades que oferecam tanto a
sociabilidade, quanto a criatividade, bem como o prazer. Tudo que contemple o
desenvolvimento dessas experiéncias entre criangas, jovens e adultos, para quem a existéncia
dessas praticas ndo apenas propde a sobrevivéncia da cultura, provocam também, qualidade
no processo de interacdo cultural.

Por ser a seletividade uma das caracteristicas da memoria, ndo foi ignorado o fato de que
o narrador na hora de relatar suas lembrancas age de modo seletivo. Nesse sentido, sabemos
que, nenhuma narrativa € completa, fechada, pois em funcdo de uma série de questdes se
realizam recortes, se retira sentidos, institui siléencio (MONTENEGRO, 2007). Foi pontuado
aos narradores participantes desta pesquisa que ao trabalhar com histérias de vida, a narrativa
deve ser livre, ndo estar condicionada a critérios, pois € 0 modo como pretendem declarar
suas memdrias que sejam relatadas e assim como queiram registrar (BOSI, 2006).

Todos os dias vivenciados na Comunidade foram participando de todas as atividades do
cotidiano. Foram feitas anotacgdes, filmagens, fotografias das brincadeiras das criancas, das
atividades que os jovens e adultos praticavam, sempre levando em consideracdo as praticas
ludicas que eram repassadas para todos. Por ser indigena e ouvindo as narrativas, vieram
lembrancas boas do meu tempo de crianga, o que foi muito bom, as vezes eu intervinha e
falava “dessa brincadeira também brinquei”, assegurando mais ainda importancia dos
relatos, as experiéncias dos narradores, que serviram como uma ligacdo para se contar as
experiéncias de hoje, pois 0 que se conta hoje faz refletir o que as outras pessoas vivenciaram

no seu passado.
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Nesse sentido, utilizamos gravacGes em video, pois todas as vezes que inicidvamos as
nossas conversas, nos contavam inicialmente suas vivéncias, reconstituindo cenarios,
ambientes, relembrando os nomes dos amigos, parentes e participantes das suas memorias.
As gravacOes em video facilitaram para que pudéssemos demonstrar as performances das
histdrias contadas pelos préprios narradores, pois o carater performativo é um elemento que
ndo poderia dissociar-se da historia narrada. Como Zumthor (1997) afirma [...] a performance
configura uma experiéncia, mas ao mesmo tempo é a prdpria experiéncia. Acreditamos que
os trabalhos que resultam em producdes escritas acabam se afastando da experiéncia dos
narradores (ZUMTHOR, 1997, p.247).

As anélises desenvolvidas neste capitulo buscam dar resposta as questdes norteadoras da
pesquisa, ou seja, como sdo repassadas as préaticas ludicas e se atualmente sdo praticadas na
comunidade. Para tanto, buscamos evidenciar as praticas ludicas tradicionais e as
interferéncias da modernidade, e a importancia dessas atividades no cotidiano familiar e

educacional.

3.2 — Conhecendo o tradicional e 0 moderno nas praticas ludicas na Comunidade

Indigena Tabalascada

As praticas lidicas estdo presentes em todas as fases da vida dos seres humanos,
tornando-se indispensaveis para o desenvolvimento mental, intelectual e social. De alguma
forma o ladico se faz presente. Compreendemos que 0s jogos e as brincadeiras tradicionais é
uma modalidade especifica da cultura ludica de determinadas épocas e lugares, conservando
caracteristicas e particularidades de um povo, em um determinado momento da historia,
assumindo significados que dependem do contexto sociocultural de referéncia
(KISHIMOTO, 1999).

Segundo Cardoso (2004), as brincadeiras tradicionais permitem a crianga 0 acesso a
um patrimonio cultural herdado de longas datas, onde se tem um fortalecimento entre o que é
individual e a participacdo social na vida do grupo. Um mecanismo que se percebe é a
integracdo do universo infantil com o do adulto, isso quando se considera principalmente que
as praticas ludicas tém uma ligagdo com o tempo de infancia daqueles cujas memorias sao

ligadas e transmitidas as criangas, ndo sendo apenas coisas de crianca.
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As préticas ludicas que existiam na comunidade Indigena Tabalascada aparecem
algumas acompanhadas dos adultos, isso porgue eles ensinavam as criangas e orientavam
para a vida cotidiana.

As praticas ludicas indigenas sdo permeadas pelos mitos, pelos ensinamentos dos
mais velhos, entre outros elementos da cultura peculiares a cada etnia. Entre os Wapixana e
Macuxi, as brincadeiras e 0s jogos aparecem com frequéncia tanto nas narrativas como na
vivéncia, o que foi observado durante as coletas com os adultos, enquanto as criancas
estavam brincando.

Nesse sentido, houve contato com diferentes colaboradores, sendo estes homens e
mulheres, com idade entre 40 a 86 anos. Em suas narracfes, 0s indigenas contam sobre suas
infancias, brincadeiras, brinquedos, jogos, além de transmitirem os relatos do tempo de seus
pais e avos.

Benjamim (2002), em seus estudos coloca que, quando se passa a refletir a respeito
dos brinquedos e dos jogos, assim como o mundo da infancia estd cheio das marcas do
mundo adulto no qual as criangas se inserem, sdo colocados a disposi¢cdo da crianca pelo
mundo adulto s6 adquirindo conotacdo de brinquedo quando ela faz a interacdo com sua forca
imaginativa, que passa a ser despertada ou desenvolvida pela tensdo que trava como o
brinquedo/brincadeira. Essa ideia € complementada por Almeida (2006) que, ao estudar o
brinquedo e a cultura do brincar, fundamentado em Benjamim, ressalta que a natureza
pertence as multiplas faces do brinquedo [...] imprime-lhe um carater mais que material: a
simbologia deste instrumento de brincar atravessa a fronteira do fisico em direcdo ao
espiritual e faz dele um instrumento que promove interacdo, didlogo [...], além de
possibilidades ludicas e de sociabilidade (ALMEIDA, 2006, p. 544).

A ideia do filosofo, fazendo a relagdo entre o brinquedo, a crianca e o adulto, esta
presente nas falas dos moradores da Comunidade Indigena Tabalascada, com narrativas bem

claras, com as que seguem:

[...] A gente brincava com meu irmdo de arco e flecha. Flechava todo
bichinho que a gente encontrava por ai. Flechava os peixinhos também que
encontrava. Vocé sabe né que a brincadeira do indio era assim (Sr. Cosme).
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[...] Vou fazer um carro, a gente pegava o carana™, fazia a roda, colocava
tipo o eixo da roda. Ai pegava garrafa pra puxar também como se fosse um
carro, ele pegava minhas bonecas de milho, boneca de mandioca, ai
colocava no carro, a gente tinha vontade ter as coisas [...] com 0 meu irmé&o
S0 brincava mesmo de fazer roga, de cozinhar, de asar as coisas, como a
mamae fazia, nés fazia também. [...] Vamos cacar, essa brincadeira gerava
coisa verdadeira, porque ele dizia assim vamos cagar € a gente ia mesmo,
nos matava tatu, matava cutia (Dona Maria Alaide).

[...] A gente fazia panelinha de barro, a gente fazia bonequinha, os animais,
vove fazendo o dela né, carregava barro dela pra gente fazer a nossa parte,
porque ela, ela brigava com nés, o barro crianca ndo brincava (Dona
Rosilda).

[...] Brincava de talinha de pau pra fazer um cercado pra os boi, ai nos
colocava pegava manga verdinha era 0 nosso gado ai a gente fazia, tirava
tala de buriti, ndo era de najé\12 nado, ai nos colocava perna, fica dentro do
curral, colocava quebrava pedacinho de pau pra fazer o curral, nds fazia pra
gente cera de abelha e fazia cabega dele redondo os olhos, e perna e brago ai
ja ia pro curral, fazia muito ficava em pé ai a gente brincava de curral. [...]
Nos juntava fruta ddo*® por ai pra poder brincar, o d&o era a nossa bola, af a
gente amontoava, jogava pra cima ai outro pegava, outro ndo pega, o dédo
também era a nossa peteca, tinha muito, naquele tempo ndo tinha bola
(Dona Cléia).

[...] A gente inventava um avido, a gente colocava muito pena, a gente
colocava pena no sabugo quebrava sabugo no meio, ndo tem aquele fofinho
no meio a gente colocava aquele rabo de galo, que maméae matava as vezes
galo, galinha, assim, a gente fazia um monte, pra jogar (Dona Rosilda).

[...] A primeira caga que matei tinha oito anos, sete anos mais ou menos,
assim guiado por ela (avo) [...] Ele (pai) ensinava a flechar, fazia uma roda e
colocava uma coisa ao meio pra gente ficar flechando o que acertava, ele era
respeitado (Seu Vitor).

[...] O carro de boi, carand, madeirinhas, sabugo de milho, e usava essa
imaginagdo com as latas de conservas, de sardinha que era a carroceria do
carro (Seu Tenison).

1 Est4 presente a Buritirana, palmeira que d4 o nome ao buriti e seu nome na lingua indigena macuxi é
traduzido como "Carand". Fonte: www.boavista.rr.gov.br.

12 A palmeira “naja” ou “catolé”, cientificamente conhecida como Maximiliana maripa, é uma espécie nativa
que esta sendo pesquisada para a producédo de biodiesel em razdo do seu grande potencial para a producéo de
6leo. Fonte: Parente, E.J.S. 2003. Biodiesel: uma aventura tecnoldgica num pais engragado. Fortaleza: Tecbio.
13 Nome cientifico: Ziziphus mauritania Lam; familia botanica: Rhamnaceae, Categoria: Caracteristicas da
planta: casca vermelho-escura quando maduro. Polpa esbranquicada, compacta, envolvendo uma semente.
Pouco se sabe sobre o ddo. Ao que tudo indica, existe no Brasil restrito ao estado de Roraima, sendo cultivado
com alguma frequéncia em quintais e pomares de Boa Vista. Fonte: Livro Frutas Brasil Frutas. O ddo em
Roraima é chamado de Maca de pobre. Fala da lembranga da pesquisadora.
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O mundo do adulto presente nos relatos era um mundo proximo ao mundo das
criangas, pois a vida acontecia no entorno das moradias, nas rogas onde passavam muito
tempo com seus filhos. Naquele periodo, produziam sua subsisténcia nas casas de farinha, no
mato com a caga, ou nos rios com a pesca, desde cedo ja participavam, de alguma forma,
destas atividades. Assim sendo, brincar de caca e pesca, arco e flecha, o carrinho de sardinha,
uma imitacdo do carro de bois, construcdes de roga, fazer coisas com barro, todos os objetos
pertencentes ao universo adulto e utilizados nos afazeres, constituiam uma brincadeira com
referéncia ao mundo do adulto.

O fato de Seu Cosme, Dona Cezarina, Dona Maria Alaide, Dona Rosilda, Seu Vitor e
do Seu Tenison, quando criangas, em suas praticas ladicas construirem brinquedos que
imitavam o mundo do adulto demonstra a capacidade de criacdo e imaginagao que as criangas
possuem, além de confirmar a atracdo pelo mundo do adulto que as criancas tém, ndo se trata
de uma copia em miniatura simplesmente, e sim de um mundo recriado para 0S seus
interesses, suas brincadeiras, representagdes reais e simbdlicas que lhes remetem ao prazer, a
construgdo, ao conhecimento. Em relagdo a esse aspecto, Vygotsky (1998) afirma [...] a
esséncia do brinquedo é a criacdo de uma nova relacdo entre o campo do significado e o
campo da percepcdo visual, ou seja, entre situacdes no pensamento e situacbes reais
(VYGOTSKY, 1998, p. 137), sendo assim quando as criangas passam a criar no seu mundo,
por meio da producdo de miniaturas do mundo dos adultos, a margem de liberdade,
imaginacao e criatividade aumentam.

A importancia do brincar para a crianca € uma construcao historica, quando brinca
experimenta sensac¢Oes antes desconhecidas, entra no mundo do adulto, reproduz as relagfes
sociais e de trabalho de forma ludica e se apropria do mundo em seu processo de construcao
como sujeito historico-social. Segundo Vygotsky (1998) o brincar cria a zona de
desenvolvimento proximal na crianga. Seja pela criagdo, pela imitacdo ou ainda pela
definicéo de regras especificas.

As brincadeiras tradicionais sdo passadas de geragdo a geracdo, modificadas como o
passar do tempo ou podem permanecer da mesma forma. Essas brincadeiras séo filiadas ao
folclore e incorporam a cultura popular, sdo transmitidas oralmente e possuem caracteristicas
de anonimato, permanecendo na memdria das criancas. A origem de tais brincadeiras é
desconhecida, ninguém conhece a origem da amarelinha ou do pi&o. Por pertencer a categoria

de experiéncias transmitidas espontaneamente conforme motivacdes internas da crianca, a
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brincadeira tradicional garante a presenca do ludico, da situacdo imaginaria (KISHIMOTO,
2009, p. 39).

Foi possivel compreender a ludicidade presente nas narrativas ligadas tambem as
praticas de geracOes anteriores, com suas experiéncias vividas com jogos e brincadeiras
tradicionais, narrando sobre as brincadeiras que realizavam, com irmaos, parentes e outros

moradores da comunidade. Apresentamos algumas destas narracoes:

[...] As brincadeiras dos meninos era cavalo de pau, entdo pido (Dona
Cezarina).

[...] Quando juntava todas as criancas, a gente brincava de roda, a gente
brincava de bom barqueiro, bom barqueiro, naquele tempo ja a gente via, as
criancas de Boa Vista, ndo de onde vinha, eu sei que ensinavam a gente, a
fazer bom barqueiro, o que mais a gente brincava era de roda, juntava muita
gente, muitas criangas, vamos brincar de roda, tanta laranja madura maninha
que cor séo ela, entdo, era de brincar de cirandinha eu lembro que a gente
brincava com as outras criangas (Dona Maria Alaide).

[...] Brincava mais no final de semana, brincava de papagaio, a pipa né?. Eu
vi um rapaz fazer [...] Brincava todo mundo junto, menina e menino da
brincadeira de rato com gato. Tudo em Wapixana®®. Eu néo sei quem trouxe
essas brincadeiras pra ca. A brincadeira de manja, de se esconder, a gente
nem sabia o que era policia, a gente brincava (Seu Cesar).

[...] A gente brincava de roda, tudo em Macuxi*®, né? (Dona Rosilda).

[...] As brincadeiras que papai ensinava era sempre tinha momento, ndo
tinha nada pra fazer, ajuntava muita crianga brincava de roda, brincadeira de
caca e o cacador, a brincadeira de resisténcia, a luta corporal, j& comecava
aprender desde crianca (Seu Vitor).

[...] O nosso cabo de guerra na nossa brincadeira com 0s nossos amigos era
o cip6 escada de jabuti'®, papai tirava na mata e trazia pra gente, ele trazia,
ai a gente tinha essa nossa diversao (Seu Tennyson).

As falas dos narradores descrevem suas vivéncias, momentos da vida cotidiana,
brincadeiras tradicionais, lembrancas que constituem suas identidades individuais e coletivas.

Apesar de serem os narradores adultos, em algumas observagdes participativas, as criangas

" As brincadeiras eram todas na lingua Wapixana, onde s6 se falava esta lingua na época da infancia do
narrador.

> As brincadeiras eram todas na lingua Macuxi, no qual até hoje a narradora gosta de narrar sempre na sua
lingua materna.

18 Também chamada de pata-de-vaca por causa do formato de suas folhas, a escada-de-jabuti & um cipé tipico
em muitas florestas da América Latina. Fonte: http://www.youtube.com/watch?v= 8dCM3aSMo7Q.
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estiveram presentes, ora pela parte da manha e ora pela parte a tarde, devido ao turno das
aulas na escola na comunidade.

As criangas da comunidade ndo tém hora para praticar a ludicidade, costumam brincar
diariamente deste 0 amanhecer até ao anoitecer. Sempre estdo envolvidas no preparo da
farinha, em uma roda de pessoas (figura 02) elas estdo também, no descascar da mandioca, no
colocar a mandioca de molho na &gua, no colocar a massa para torrar no tacho, por elas
mesmas paravam, comecavam a brincar (figura 03) e depois retornavam para a roda da

farinhada na casa de forno.

Figura 02: Crianga participando do trabalho da farinhada

Wk BT &N

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Algumas criancas, principalmente as meninas vdo ajudar no trabalho doméstico. Ja
alguns meninos maiores vao para a roca colher mandioca e plantar maniva'’ (Figura 04),
acompanhar seus pais na caga, na pesca e algumas vezes ja se juntam dois, trés ou mais e vao
sozinhos cacar.

O ritmo das praticas ludicas é intenso, presente nas atividades diarias, pois as criangas
ndo gostam de ficar sem se movimentarem. A ida a roga aconteceu no dia em que solicitaram

que levasse alguns moradores de uma casa para a roca deles. Neste dia, ao chegar para ir a

17 pedaco do caule da mandioca que se planta.
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roca as criancas estavam contentes, foi uma alegria sé, alguns tiveram que ficar, porque o
carro ndo comportava a todos. Na roca, foram algumas horas arrancando a mandioca e

fazendo montes de maniva para serem carregados para o carro.

Figura 03: Criangas brincando

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Figura 04: Crianga e adolescentes participando da colheita da mandioca e maniva

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.
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Certa ocasido, ao passar de uma casa para outra observei algumas criancas brincando
de fazer casinha (Figura 05), neste dia era quase uma hora da tarde, o sol estava muito quente

e parecia uma hora normal para brincarem.

Figura 05: Criangas construindo uma casinha para brincarem

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Ao observar as figuras 06 e 07, aparecem bonecas industrializadas, diferentemente de

como eram as bonecas com que brincaram os narradores:

[...] a gente inventava, fazendo boneco velho de papel, de sabugo de milho,
né? Fazia bracinho, fazia cabelo tudo mesmo a gente inventava (Dona
Cezarina).

[...] quando ja tava o milho grande, ja tinha macaxeirinha, maninha vou
fazer boneca pra ti, ai fazia boneca de mandioca, de milho, quando o milho
era novo, ele fazia cabelo vermelho, cabelo branco, ele mesmo colocava os
bracinhos, as pernas (Dona Maria Alaide).

[...] A minha irmd tinha as bonecas feita tudo de sabugo de milho com
pedaco de madeirinha e usava as sementes das frutas, da castanha do caju,
aquilo a gente transformava eles como nosso brinquedo do nosso dia a dia
(Seu Tenison).
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A brincadeira de casinha, que até hoje esta presente entre as criangas, representam seu
imaginario, o simbdlico que constroi 0 mundo adulto e suas representaces. Enquanto
brincam, elas estdo interagindo o tempo todo, experimentam papéis diferentes, com variedade
de atitudes sociais, reproduzem praticas que observam entre os adultos, dai advém o
aprendizado da importancia das relacdes entre os humanos e, sobretudo, 0 mundo de coisas

que envolvem o viver em sociedade.

Figura 06: Crianga brincando de casinha com sua boneca

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Nunes (1997), em sua dissertacdo de mestrado em antropologia ao observar as
criangas na aldeia A’uwé-Xavante, aponta que no ato desta brincadeira, elas estariam

ampliando praticas para serem relacionadas as outras culturas.

A “Dbrincadeira de casinha” oferece imensas possibilidades de reflexdes
sobre leitura que a crianga faz da sua sociedade, desde o grupo doméstico
até o universo de todas as relacbes comunitarias, elaborando-as,
reformulando-as e expressando-as, manifestando apreensdo de tragos
culturais através de uma pratica mais comum entre as criangas de todas as
culturas e de todas as épocas (NUNES, 1997, p.197).
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Assim, de uma forma ou de outra a crianca esta inserida em uma brincadeira de faz de
conta, por exemplo, quando usa sua imaginacdo para brincar com outras criancas de papai,
mamée e filhos, distribuindo papéis e incorporando outros. Elas passam a realizar entre si um
tipo de interacdo social que € de suma importancia para sua formagdo enquanto pessoa,
realizando trocas variadas quando riem, se desentendem, choram ou trocam carinhos que s
s80 possiveis numa situacdo imaginaria.

Dona Cléia diz que: [...] Brincava assim também 0s mais grandes era 0 nosso pai e

mée, fazia o casal, agora os mais miudinhos eram nossos filhos.

Figura 07: Crianga brincando de boneca

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Com o advento das tecnologias de informacdo e meios de comunicacdo de massa
como a televisdo e internet, ja disponiveis nas comunidades indigenas, muitas criancas
acabam deixando as brincadeiras tradicionais e buscam o ludico em jogos de computadores,

de celulares e em brinquedos eletrénicos.



69

A cena (fig.08) foi observada na casa do Seu Fausto, morador da comunidade. Sao
seus netos que ja utilizam a tecnologia, gostam muito de jogar no computador, celular e ficam
com frequéncia na frente da televisdo assistindo aos videos de desenhos animados e filmes

infantis.

Figura 08: Criancas jogando no celular

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Certa ocasido, ao chegar numa casa da comunidade, observamos um menino que
estava com uma baladeira’® tentando balar passarinhos que pousavam nas &rvores, perguntei
para a avo dele por que ele queria os passarinhos; ela me respondeu que ia fazer um cocar das

penas para usar na semana dos povos indigenas. Hoje, ainda é comum a brincadeira da

18 Conhecido também por setra, estilingue e atiradeira, sua utilidade é medir a pontaria dos participantes. E
composto de trés partes distintas: o gancho ou forquilha (cabo), o espastico e a malha.
Fonte:http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar./index.php?option=com_content&view=article&id=464&Item
id=181.
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baladeira (Fig.09), vé-se sempre 0s meninos com essas penduradas em Sseus pescogos. Seu

Alderisio coloca como ele viu pela primeira vez e o que achou dessa brincadeira:

[...] baladeira eu vim conhecer depois de grande que ai o papai foi em Boa
Vista, trouxe do comércio, mas nao achei muito bom ndo sabe, balar de
baladeira, pra mim mais era flecha, é, pra mim era flecha mesmo, flechava e
via o bicho cai com fecha, baladeira ndo aprendi balar muito ndo, usei pouco
baladeira (Seu Alderisio).

Figura 09: Crianga balando

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Os jogos sdo praticas culturais ladicas que se inserem no cotidiano das sociedades em
diferentes partes do mundo e em diferentes épocas da vida das pessoas. Por outro lado, eles
também cumprem papéis diversos relacionados a expressao da cultura dos povos. Kishimoto
(2009) exemplifica tal dimensdo histérica mostrando que [...] se o arco e a flecha hoje

aparecem como brinquedos (Fig.10), em certas culturas indigenas representavam
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instrumentos para a arte da caca e da pesca (KISHIMOTO, 2009, p.17), ou seja, que O

brinquedo representa uma das maneiras de guardar historia da humanidade.

Figura 10: Crianga brincando de flechar para acertar no alvo

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

O arco e a flecha sdo instrumentos que fazem parte da cultura das diversas etnias
indigenas. Eram utilizados ndo somente para as disputas em festas comemorativas, mas com
objetivo de instrumentalizar a sobrevivéncia por meio da caca e pesca e para protecdo da
comunidade, pois foram utilizados como arma em conflitos com outros povos. As técnicas
necessarias ao seu uso sdo aprendidas nessas sociedades por meio de jogos e brincadeiras que
desenvolvem habilidades especificas desde muito cedo, na infancia (ALMEIDA, 2008).
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O autor reforca ainda que ap0s o contato com o ndo indio e a assimilacdo de uma série
de comportamentos culturais, algumas etnias mantém o uso desses instrumentos com outros
sentidos, enquanto outras ndo tém mais o costume de “flechar”.

Interessante narrar também duas praticas lidicas presenciadas por varias vezes,
chamada de taco™® (Figura 11), as criangas gostam muito dessa brincadeira na comunidade. A
brincadeira do taco por ndo ser uma brincadeira tradicional, vinda de outro pais, ja & muito

conhecida por outras criangas de outras etnias.

Figura 11: Brincando da brincadeira de taco

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Outra brincadeira € roda corda, também ndo tradicional indigena, mas muito utilizada

pelas criangas na comunidade.

Y Vide pag. 91
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Esta brincadeira de roda corda (Figura 22) as criangcas gostam muito, brincam entres
si, € um divertimento, todos querem ganhar, pois lutam para a corda ndo tocar nas pernas,

ficam brincando horas.

Figura 12: Crianga Brincando da brincadeira roda corda

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Uma prética ltdica vivenciada todos os dias nesta comunidade pelas criancas (fig. 13),
feminino (fig. 14), adolescentes (fig. 15), jovens e adultos do sexo masculino (fig. 16), é o
futebol. Todas as tardes a préatica do jogo de futebol é exercitada, existem dois campos um
grande e um pequeno feitos por eles mesmos. Em todas as festas de comemoracdo fazem

campeonatos, adquirem premiacdes variadas desde dinheiro até refrigerantes. A paixao é tdo
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grande pelo futebol, que esse jogo é apreciado até pelas criancas que estdo comecando a dar

Seus primeiros passos.

Figura 13: Bebé brincando com bola de futebol

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Observando os relato e as figuras ( 13,14,15 e16), observamos que era muito diferente
de como brincavam e com era a bola de antigamente: Dona Cléia, Sr. Tenison e dona Rosilda
comentam:

[...] Nés juntava fruta d&o® por ai pra poder brincar, 0 ddo era a nossa bola, af

a gente amontoava e jogava pra cima ai outro pegava, outro ndo pega, o dao
também era a nossa peteca, tinha muito, naquele tempo ndo tinha bola.
(Dona Cléia).

[...] A nossa bola nesse tempo a gente amarrava varios pedacos de pano e
fazia a nossa bola, que a gente brincava o nosso futebol ai mesmo em casa.
(Seu Tenison).

% pequeno e simples como o nome. Muito comum em Roraima, ¢ conhecido como “magi de pobre”. E ele
parece mesmo uma pequena magazinha verde. Sua consisténcia também lembra a da macé, embora seu gosto
seja menos definido. http://impressoesamazonicas.wordpress.com/2009/12/19/do-a-ma-de-pobre-voc-conhece-
esta-fruta-popular-em-roraima/.



http://impressoesamazonicas.wordpress.com/2009/12/19/do-a-ma-de-pobre-voc-conhece-esta-fruta-popular-em-roraima/
http://impressoesamazonicas.wordpress.com/2009/12/19/do-a-ma-de-pobre-voc-conhece-esta-fruta-popular-em-roraima/
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[...] A gente fazia bola de palha de milho de todo tamanho (Dona Rosilda).

Figura 14: Mulheres jogando futebol

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Figura 15: Adolescentes jogando futebol

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.
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Figura 16: Jovem e adultos jogando futebol

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Algumas praticas ludicas tradicionais estdo entrando em desuso, sendo praticadas
somente quando tem comemoracgdo na comunidade como a disputa de arco e flecha, cabo de
guerra, teatro da homologagdo da terra, danca do parixara®, pular corda. Ouvimos de uma
professora quando estava ensaiando a danga do parixara na sala de aula que ‘“as criancas
tinham que levar mais a sério 0 ensaio, por estavam aprendendo sua cultura”.

A danga do parixara na comunidade Indigena Tabalascada ndo é mais praticada como
antigamente, quando era como festejo diario apds o trabalho nas rogas da comunidade,
comemorar a fartura da plantagdo ou o chamado da chuva.

21 o . . . .

Danga dos povos indigenas de Roraima, bem como nas comunidades fronteiras Brasil/Guyana/VVenezuela.
Hoje essa danca é uma forma mais de recepcionar com alegria as pessoas que vao visitar as comunidades, bem
como em eventos que sdo convidados para apresentarem.
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Figura 17: Comunidade dangando parixara

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

O Senhor Cesar e a Dona Rosilda nos contam como vivenciaram a danca do parixara

quando eram criangas:

[...] Eu nunca dancei na minha vida esse tal de parixara, mas eu vi 0 meus
pais dancar, mas assim ndo fazendo festa aqui assim pra danga do parixara
como eles fazia: iam na roga, ai da roca quando voltava é que se preparava
todo mundo, fazia aquelas saias e tudo, ai vinha andando de la pra c4, ai as
mulherada sabia que estdo vindo, vinham encontrar. Nunca vi fazer festa
para dancar parixara como agora (Seu Cesar).

[...] nés dancava muito parixara, nossa danga, né? Antigamente deixada
pelos antepassados, pra nds conservemos 0 que a nossa vida de indio, a
nossa etnia, valorizar o que é nosso, nossa fala, nossa danca, nossa vida,
nossa comida, nossa bebida, tudo nds procura conservar. Quem era
dancador era meu avé, dancavam a noite todinha, tinha caxiri, natal, as
Vezes ano novo, as vezes em eventos, nas festas na comunidade. Dancava
até o dia amanhecer. Os velhos véo dangar até de manhd, as criangas assim
como nos ia dormir (Dona Rosilda).
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Figura 18: Mulher servindo caxiri na danca do parixara

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Dona Rosilda lembrou-se de como eles brincavam a danga do parixara:

[...] a gente brincava parixara, brincava a tucuia, areruia, tudo a gente
imitava os velhos também sabe, nos fazia nossa saia, nossa saia dos velhos
era olho de buriti bem esticadinho palha de buriti, a nossa era de palha de
coco, folha de banana, assim pra gente fazer nossa festinha, nossa
brincadeira era assim no passado (Dona Rosilda).

As praticas ludicas que hoje sdo vivenciadas pelas criancas da comunidade, sdo bem
variadas e quase sempre realizadas debaixo das arvores. Andar de bicicleta (fig.19), brincar
com os animais da casa (fig. 20), fazem balancos nos galhos das arvores para brincarem (fig.

21), gostam muito de subir nas arvores por prazer (fig. 22) e as vezes, para pegar frutas.



Figura 19: Crianga brincando de bicicleta

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Figura 20: Crianga brincando com animais

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.
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As criangas da comunidade brincam das mais variadas brincadeiras: correr uma atras
das outras, subir nas arvores frutiferas para pegar frutas para comerem, quando néo, subir s6
para ter prazer de estar subindo e descendo nas arvores, umas vao brincar de boneca, brincar
com os filhotes de cachorro, andar de bicicleta, se embalar nas redes nos barracGes, outras
vao para frente da televisao assistir aos desenhos animados, umas até brincar nos jogos dos

celulares de seus pais.

Figura 21: Crianga brincando de balangar

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Observamos a existéncia de brincadeiras comuns entre meninos e meninas nas quais
participam juntos, outras sdo especificas, s6 para meninos e homens, s6 para meninas e

mulheres.
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Figura 22: Crianga brincando de subir nas arvores

Fonte: Acervo da pesquisadora/2013.

Gostam sempre de estarem juntos. Todas essas praticas ludicas estdo sempre presentes
na comunidade toda, pois a presenga de criangas nas casas é constante.
Dessa observacao, podemos colocar também que a ludicidade, entre outros aspectos, é

diversa entre 0s povos.

3.3 - As categorias do ludico da Comunidade Indigena Tabalascada

Ap0s descrever as narrativas orais, as brincadeiras, os jogos e fazer andlise das
praticas ludicas da Comunidade Indigena Tabalascada, as lembrancas dos narradores
apareceram e surpreenderam pela sua riqueza. Bosi (2006) nos faz refletir colocando que a
memoria tem uma funcgdo social que jamais pode ser esquecida:

Uma lembranca é um diamante bruto que precisa ser lapidado pelo espirito.
Sem o trabalho da reflexdo e da localizagdo, seria uma imagem fugidia. O
sentimento também precisa acompanha-la para que ela ndo seja uma
repeticdo do estado antigo, mas uma reapari¢do (BOSI, 2006, p.81).
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Diante da citacdo de Bosi, a sistematizacdo das praticas ludicas narradas, bem como
as que foram observadas diretamente, aparecem 30 (trinta) brincadeiras diferentes, que seréo

classificadas estas entre duas categorias: Jogos simbdlicos e Jogos de regras.

12 Categoria: Jogos simbdlicos

CATEGORIA PRATICAS LUDICAS OBSERVACAO
Brincadeira de casinha; Todos esses jogos simbolicos foram
Brincadeira de carrinho de | relembrados nas  narrativas, e nas
lata de sardinha e observacdes participantes.
Jogos simboélicos conserva, Foram vivenciados, tanto pelas criancas

Brincadeira do carrinho de | como pelos narradores que fizeram

E??r?gggéira de bonecas de parte desta pesquisa com registros.

mandioca, sabugo e palha
de milho.

Fonte: Elaborado pela pesquisadora, 2013.

Para melhor entendimento sobre os jogos simbolicos, apresentamos alguns conceitos
de tedricos de diversas areas de conhecimento.
Maluf (2009) aponta que 0s jogos simbdlicos sdo 0s que possuem as seguintes

caracteristicas:

Liberdade total de regras (a ndo ser aquelas criadas pela propria crianga);
desenvolvimento da imaginacdo e da fantasia; auséncia de objetivos (brinca
pelo prazer de brincar); auséncia de uma rigida da realidade; assimilacéo da
realidade ao eu (a crianga adapta a realidade a seus desejos) (MALUF, 2009,
p. 84).

Kishimoto (2009), por sua vez, coloca que as meninas, ao brincarem os jogos de faz
de conta, reproduziam a vida do engenho, onde as meninas negras eram tratadas como servas

pela sinhazinha e que estes jogos sempre estdo ligados como resultados de processos sociais:

O jogo simbdlico auxiliava as meninas, tanto brancas como negras, a
compreenderem a trama de relagdes de dominacdo na época e funcionava
como mecanismo auxiliar para a incorporagdo dessas relagdes. A menina
escrava, desde pequena, em seu papel de servir a senhora branca, obedecer-
Ihe e a menina branca, em seu posto de mando, de administradora de negras
escravas (KISHIMOTO, 2009, p.46).
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Em suas pesquisas sobre as brincadeiras indigenas, a autora explica que os indigenas
ao [...] imitar animais sdo comportamentos misticos tanto de adultos como de criancgas, tem
reflexos simbdlicos antigos (IBIDEM, p. 47).

Nesta perspectiva, Vygotsky (1998) aponta que:

A brincadeira fornece ampla estrutura basica para mudancas das
necessidades e da consciéncia criando um novo tipo de atitude em relacéo
ao real. Nela aparece a agéo na esfera imaginativa numa situacéo de faz-de-
conta, a criagdo das intengdes voluntarias e a formagdo dos planos da vida
real (VYGOTSKI, 1998, p.135).

Vygotsky (1984) elenca os elementos fundamentais da brincadeira como sendo: a
situacdo imaginaria, a imitacdo e as regras. Segundo ele, sempre que ao brincar, a crianca cria
uma situacdo imaginaria na qual assume um papel, que pode ser, inicialmente, a imitacdo de
um adulto observado. Assim, a crianca cria regras de comportamento que estdo implicitas e
sdo culturalmente constituidas.

De acordo com as concepcdes de Maluf, Kishimoto e Vygotsky, verificamos que o
jogo simbolico sofre algumas modificacBes diante da propor¢do que a crianga vai
progredindo em seu desenvolvimento e o simbolismo faz parte da representagéo corporal do
imaginario, utilizando regras, apesar de predominar a fantasia.

Isso quer dizer que, ao desenvolver um jogo simbolico, a crianca ensaia
comportamentos e papéis em atividades dos adultos, até coloca regras, ensaia atitudes,

valores, habitos e situacbes diversas.

22 Categoria: Jogos de regras

Maluf (2009) apresenta os critérios para enquadrar 0s jogos de regra, sendo necessario
que:

Haja um objetivo claro a ser alcancado; existam regras dispondo sobre este
objetivo; existiam intengdes opostos dos competidores; haja possibilidades
de cada competidor levantar estratégias de acdo. Nos jogos de regras existe
0 prazer do exercicio, o ludico do simbolismo, a alegria do dominio de
categorias espaciais e temporais, os limites que as regras determinam a
sociabilizacdo de condutas que caracterizam a vida adulta (MALUF, 2009,
p.85).
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Segundo Piaget (1978), [...] os jogos de regras sdo a atividades ludicas do ser
socializado (PIAGET, 1978, p.29). Ou seja, por meio dos jogos de regras, a crianga assimila a
necessidade de cumprimento das leis da sociedade e das leis morais.

Para Macedo (1995), os jogos de regras constituem-se em [...] formas democraticas de
intercdmbio social entre criancas ou adultos (MACEDO, 1995, p.8). E necessaria uma
consideracdo reciproca, sendo a transgressdo das regras uma falta grave. Os jogadores
dependem, assim, um do outro, sendo a coletividade um carater proprio dessa estrutura, além
da importancia do desenvolvimento da crianca ao formular estratégias no decorrer da
atividade, enfim, ser habilidoso na hora que estiver executando suas jogadas.

A partir dessas citacdes podemos dizer que 0s jogos de regras Sa0 necessarios para
que as convencOes sociais e os valores morais de uma cultura sejam transmitidos a seus
membros. Assim, as crian¢as ao brincarem, constroem a consciéncia da realidade e, ao

mesmo tempo, vivenciam a possibilidade de transforma-la.

CATEGORIA PRATICAS LUDICAS OBSERVACAO

Jogos de regras

Brincadeira da Raposa; Danca do
Parixara; Brincadeira de pular corda;
Brincadeira de peteca; Brincar de
pular no rio, igarapé; Brincar de subir
em arvore; Brincadeira de pular
corda; Brincadeira do Balanco;
Brincar de andar de cavalo; Brincar
de andar de bicicleta; Brincar de
correr atrds de animais; Cagar;
Pescar; Arco e flecha; Atirar com
baladeira; Atirar com zarabatana,
Lancar pedras na agua.

Todos esses jogos simbolicos
foram  relembrados  nas
narrativas, bem como nas
observagdes participantes.

Foram vivenciados, tanto
pelas criangas como pelos
narradores que fizeram parte
desta pesquisa com registros.

Fonte: Elaborado pela pesquisadora, 2013.

Nesta subseccao a segui, apresentaremos a sistematizacao das praticas ltdicas ouvidas
nas narrativas e de algumas outras que foram observadas durante toda a pesquisa na

Comunidade Indigena Tabalascada.
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3.4 Sistematizacdo das praticas ludicas

Conforme mencionamos anteriormente, esta dissertacdo foi metodologicamente
etnografica, com cunho qualitativo e com observacao participativa, buscando aqui privilegiar
as praticas ludicas que foram vivenciadas pelos narradores, como também as que as criancas
brincam nos dias atuais na comunidade.

Por ser uma abordagem qualitativa, as praticas ludicas presentes nas narrativas orais
dos dez moradores da comunidade Tabalascada, bem como das que foram observadas no
cotidiano e outras que estdo em desuso, consideramos 0 nome das praticas, materiais
utilizados, faixa etéaria de seus participantes, o contexto social de realizacao.

Os brinquedos também variam entre os tradicionais e modernos. Existem jogos e
brincadeiras tanto coletivos como individuais, reais com representacdo simbolica e todos
acontecem nas moradias, no malocdo?, nos igarapés, nas rogas, na igreja ou em lugares
escondidos nos arredores da comunidade.

No entanto, ao recriar, ao usar o imaginario simbolicamente em suas brincadeiras com
os afazeres do cotidiano, a crianca ao brincar e ao jogar, enfim ao praticar a ludicidade esta
vinculada ao sonho, a imaginacdo, ao pensamento e ao simbolico. A concepcdo de Kishimoto
(1997), sobre 0 homem como ser simbdlico, que se constrdi coletivamente e cuja capacidade
é tremenda de pensar fazendo a ligacdo a capacidade de sonhar, imaginar, brincar e jogar
inserido a realidade em que vive, permitindo sentir-se incluido a cultura de seu grupo
(KISHIMOTO, 1997, p.21). Isso fica evidente nas vozes das narrativas ouvidas nesta
pesquisa.

Ao ouvir os narradores podemos colocar o quanto eles acham importante os seus
filhos saberem como foi suas infancias e quais foram suas brincadeiras e quais eram 0s
brinquedos da época. No entanto iremos expor algumas brincadeiras que foram narradas
pelos moradores comunidade e como também algumas que foram observadas pelas criancas

que atualmente se brincam até hoje em varios lugares da comunidade.

22 Malocdo é um espago comunitario utilizado pelos povos indigena na regido amazonica e especificamente em
Roraima. Fonte: http://valoreseidentidademacuxi.blogspot.com.br/2014/01/conhecendo-o-malocao.html
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e Prética ludica: Brincadeira de flecha

Figura 23: Crianca brincando de flechar

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Duas varas, pedago de madeira para o alvo, corddo, pena, coco sem a agua.

N° de Participantes: Variado

Sexo: Masculino

Local: No descampado® da comunidade indigena, no mato.

Objetivo: Precisdo, concentragéo e pontaria.

Desenvolvimento: Apds a construcdo da flecha e do arco faz-se um alvo como desejam os
participantes. Coloca-se a atencdo e mirando o alvo é sé flechar.

Observacao: Se brinca com arco com a flecha em dia de festejos na comunidade indigena,
poucos utilizam a flecha como instrumento para cacar. Tempos atrds era muito presente 0s

mais velhos ensinarem o0s meninos a cacar usando o arco com a flecha, no qual essa

% Diz-se de campo ou terreno desabitado, aberto, e sem vegetagdo. Fonte: http://aulete.uol.com.br/descampado
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brincadeira era praticada mais no mato, procurando passarinho, animais como paca, cutia, e

outros para alimento.

e Pratica ltdica: Brincadeira de bola

Figura 24: A fruta ddo (Zizyphus mauritiana Lam)

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana

Material: D&0 (Zizyphus mauritiana Lam)

N° de Participantes: Variado

Sexo: Masculino/feminino

Local: Quintal da casa

Objetivo: percepcao e atencéo.

Desenvolvimento: Nessa brincadeira se brinca de varios modos.

1° Modo: Faz um circulo com a quantidade dos participantes presentes e se pega o dao e fica
arremessando um para o outro sem deixar cair. Quem deixar cair vai saindo, quem ganha € o

altimo que ficar sem deixar o ddo cair no chao.
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2° Modo: Fica arremessando o ddo com a méo para cima e aparando com a mesma mao, sem
deixar cair, fazendo a contagem. Ganha quem jogar neste modo brinca-se s6 e para quando
cansar.

Observacdo: essa brincadeira relatada por Dona Cléia nos surpreendeu, pois essa fruta é
utilizada apenas como alimento, ndo se imaginava como um brinquedo. Chamada também de
maca de pobre, talvez por ter uma massa comestivel entre a casca e a semente, fazendo

lembrar a maca verde.

e Pratica ltdica: Brincadeira de casinha

Figura 25: Criangas brincando de casinha debaixo das arvores

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: palha, pedaco de pano, pedaco de madeira, etc.
N° de Participantes: Variado

Sexo: Masculino/feminino

Lugar: Quintal da casa
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Objetivo: Unir as criancgas, fortalecer vinculos, criatividade.

Desenvolvimento: Procurar um lugar apropriado para a constru¢do da casinha, sempre €
debaixo das arvores perto da casa de seus pais ou parentes. Nesta brincadeira, o simbolico
estd bem presente, em todos os momentos na hora de escolherem as pessoas para formarem a
familia, na hora de cozinhar a comida.

Observacao: A brincadeira de casinha é ainda muito utilizada pelas criangas da Comunidade
Indigena Tabalascada, elas ndo tém hora para essa brincadeira. Os brincantes sdo muito
criativos, sempre procuram utilizar as sombras das arvores, como também alguns materiais

que sdo utilizados na construcao de suas casas.

e Pratica ltdica: Brincadeira da zarabatana

Etnia: Macuxi/Wapixana

Material: Talas de naj4, fios de algodao.

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino

Local: Indefinido

Objetivo: Coordenacdo visual, concentracdo.

Desenvolvimento: Faz-se uma flecha pequena com tala de naja, na ponta da flecha da-se um
corte e colocava um pouco de veneno, depois de pronta, vao a caca dos animais, quando
achar, faz o alvo e assopra.

Observacao: Os pais pouco repassam esta brincadeira, talvez por que ndo se constréi mais a

zarabatana na comunidade indigena, prefere compra-la.
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e Pratica ludica: Brincadeira de galo

Figura 26: Brincadeira de for¢a com sabugos de milho

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

Etnia: Macuxi

Material: Sabugo de milho

N° de Participantes: Dois

Sexo: Masculino

Local: Dentro ou fora da casa, no quintal, no malocéo.

Objetivo: forca, resisténcia e agilidade.

Desenvolvimento: Os dois participantes, cada um com sabugo de milho na mao, comegcam a
briga, vencendo aquele que quebrar o sabugo do outro primeiro. Tendo que juntar certa
quantidade de sabugo para fazer uma disputa em dupla. Quem conseguir quebrar mais rapido
0 sabugo sera o ganhador.

Observacgdo: Nesta brincadeira, Dona Rosilda acrescentou que quem quebra o sabugo

primeiro deve falar: “Meu galo ganhou, teu galo perdeu, teu galo ja morreu”.



91

e Pratica ltdica: Brincadeira do taco

Figura 7: Crianca brincando de taco

Fonte: Acervo da pesquisadora/2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Bola pequena, dois pedacos de pau, duas garrafas pet grandes.

N° de Participantes: duas duplas

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Um lugar espagoso, podendo ser no quintal.

Objetivo: resisténcia, agilidade e forga.

Desenvolvimento: 04 (quatro) participantes que formam duas duplas. Faz-se uma linha
imaginaria, com uma distancia de uns 4 a 5 metros, colocam-se as garrafas no inicio e no
final desta linha, cava-se um pequeno buraco na parte central da linha. Comeca-se o jogo com
umas das crianc¢as rebatendo a bola para 0 membro da dupla que esta no final ou inicio da
linha, sendo que durante o tempo que 0s outros correm atras da bola, a dupla que esta com o
taco fica cruzando de um lado para o outro e fazendo a contagem dos pontos todas as vezes
que os tacos se tocam.

Observagdo: E comum encontrar criangas brincando nos quintais da comunidade.
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e Prética ludica: Dancga do Parixara

Figura 28: Criangas dancando o parixara

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Saia feita de palha de buriti, chocalhos, tambores, cocas.

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: malocéo

Objetivo: preservacao da cultura, desenvolvimento da coordenagdo motora e visual, conceito
de ordem.

Desenvolvimento: Passos ritmados, entre casais, homens e mulheres, envolvendo criancas,
jovens, adultos e idosos, que dancam em um ritmo constante. Enquanto estdo dangando o
caxiri (bebida feita a partir da fermentacdo da mandioca, batata e do caju) é oferecido aos
dangantes.

Observagdo: A apresentacdo da danga do Parixara acontece sempre nos eventos que

acontece na comunidade.
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e Pratica ludica: Cabo de Guerra

Figura 29: Criangas brincando de cabo de guerra

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Macuxi

Material: Cip6 escada de jabuti, corda.

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: descampado.

Objetivo: preservagdo da cultura, forca, unido e habilidade.

Desenvolvimento: Basta um pedaco bem grande do cip6 escada de jabuti e algumas criancas.
Pronto! J& da para brincar de cabo de guerra. Dai é s puxar o cip6/corda em sentidos
contrarios. Vence o grupo mais forte.

Observacao: Atualmente ja ndo se brinca com o cip6 escada de jabuti e sim com um pedago
de corda meio grossa. Essa brincadeira é bastante comum na comunidade indigena, eles

brincam com grande disputa.
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e Prética ludica: Jogo de peteca®

Figura 30: Petecas

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Petecas

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Descampado

Objetivo: Concentragdo e forca

Desenvolvimento: Dois ou mais jogadores brincam com uma quantidade de petecas que tem
em posse, iram tentar atingir as petecas do (s) outro (s). O jogo acaba quando um jogador
conseguir ganhar todas as petecas do (s) outro (s) jogador (es).

Observacao: Nesta brincadeira, pode parecer que sO apenas 0S meninos que brincam, pois

era tradicionalmente masculina, mas muitas meninas brincam sem se importar com quem

% E uma pequena bola de vidro macico, pedra, ou metal, normalmente escura, manchada ou intensamente
colorida, de tamanho varidvel, usada em jogos infantis. Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Berlinde



95

estdo jogando. As criancas indigenas gostam muito desse jogo, fazem rodadas de jogadores e

se observa que brincam frequentemente aos arredores de suas casas.

e Pratica ludica: Brincadeira de pular corda

Figura 31: Criancas pulando corda

?

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Uma corda para que possam pular uma, duas ou mais pessoas.

N° de Participantes: Variado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Desacampado

Objetivo: Concentracéo e agilidade

Desenvolvimento: Duas pessoas pegam as pontas da corda e comegam a rodar e 0s outros
fazem uma fila para esperar sua vez de pular a corda.

Costumam cantar a musica: O homem bateu na minha porta e eu abri.
Senhoras e senhores pde a médo no chéo.
Senhores e senhores dé uma rodadinha e
Vai pro rumo da rua.
Observacao: Nessa brincadeira se propicia grande socializac¢do entre os brincantes.
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e Pratica ltdica: Brincadeira do Avido

Figura 32: Avido indigena, feito de sabugo de milho
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Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Macuxi

Material: Sabugo de milho, pena e cola

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Desacampado

Objetivo: Forca

Desenvolvimento: Quebra-se o sabugo ao meio, coloca a cola no meio da parte do sabugo e
depois enfiam-se as penas. Para dar inicio a brincadeira, se faz uma fila e uma linha com uma
distancia de dez passos. E todos os participantes vdo jogar o seu avido, o ganhador sera
aquele que lancar o mais distante da linha que foi marcada.

Observacgéo: Nesta brincadeira se propicia forga e harmonia entres os brincantes.
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e Pratica ltdica: Brincadeira de balar

Figura 33: Crianga brincando de balar

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Uma forquilha pequena, liga, pedrinhas ou frutas pequenas

N° de Participantes: Individual ou em conjunto

Sexo: Masculino

Local: Desacampado, quintal ou no mato.

Objetivo: Atencdo, coordenacdo visual e motora, mira e alvo.

Desenvolvimento:

Desacampado: Marcam um lugar ou um objeto que irdo balar. Comecam a balar um por vez,
o0 ganhador é aquele que consegue atirar no lugar marcado ou o objeto escolhido mais vezes.
Mato: Saem individualmente ou em conjunto e vdo para o quintal ou mato a procura de
passarinhos que irdo tentar balar.

Observacao: Essa brincadeira é muito frequente na atualidade na comunidade indigena.
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e Pratica ludica: Brincadeira de Subir nas Arvores

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Arvores, principalmente frutiferas.

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Arvores

Objetivo: Habilidade, forca.

Desenvolvimento: Nessa brincadeira escolhem uma arvore e vao tentar subir com rapidez;
escolhem também uma arvore para subir e ficam conversando em cima ou escolhem aquelas
arvores que estdo com frutos para colherem e depois comerem, as vezes, no alto das arvores,
quando conversando embaixo de suas sombras.

Observacdo: Subir em arvores é muito dificil se vé alguém que nunca subiu em alguma
arvore. E costume as criancas, em horas de folga, estarem em cima de alguma arvore, as
vezes somente por prazer de subir e descer. Essa pratica ludica foi vista por varias vezes

durante toda a pesquisa.

e Préatica ludica: Brincadeira de Casa de Barro ou Areia

Etnia: Wapixana

Material: Barro ou areia

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Na praia ou igarapé

Objetivo: Concentracédo

Desenvolvimento: Algumas criangas na praia ou na beira do igarapé e vao tentar fazer uma

casa com a méo dentro, os ganhadores serdo aqueles que ao tirar sua méo, a casinha néo cair.
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e Prética ludica: Brincadeira da capemba

Figura 34: Capemba de inaja

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Macuxi

Material: Capemba, corda.

N° de Participantes: Dupla

Sexo: Masculino

Local: Desacampado

Objetivo: Forca, agilidade

Desenvolvimento: Sai uma turma de meninos para buscar capemba de inaja®® no mato.
Quando chegam de volta amarram um pedaco de corda, um senta na capemba e outro puxa e
sai correndo apostando corrida, ganha a dupla daqueles que conseguirem chegar ao lugar

marcado primeiro.

% Folha larga e consistente, que se desprende do mangard de algumas palmeiras (Inaj). Fonte:
http://www.dicionarioweb.com.br/capemba/
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e Pratica ludica: Jogo de Futebol

Figura 35: Criangas e adolescentes jogando futebol

Fonte: Acervo da pesquisadora/2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Bola

N° de Participantes: Vinte e dois

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Campo de futebol e/ou lugar amplo para se fazer um campo de futebol

Objetivo: Residéncia, agilidade, respeito as regras.

Desenvolvimento: Entre os participantes escolhe-se um para ser o juiz. Formam-se dois
times com numeros iguais de jogadores. E comeca 0 jogo, ganha quem consegue fazer a
maior quantidade de gols no determinado tempo que foi estipulado.

Observacao: Na comunidade, nesse jogo sO6 se cumprem algumas regras quando se faz
campeonato em tempo de festividade, quando ha o juiz. E comum se juntar todos os que estdo

presentes.
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e Pratica ltdica: Brincadeira do Pido

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Pi&o e barbante

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino

Local: Descampado

Objetivo: Concentracéo, forca e divertimento.

Desenvolvimento: Juntam-se Vérias criancas e comecam a lancar os pifes no chdo e o
ganhador é aquele que deixar por mais tempo o pido rodando no chdo. Nessa préatica ludica se

brinca mais para diverséo.

e Pratica ltdica: Brincadeira de cavalo de Pau

Etnia: Wapixana

Material: Um pedaco de madeira, um pedaco de corda ou barbante.

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino

Local: Desacampado

Objetivo: Diversdo, ensinamento e criatividade.

Desenvolvimento: Criam o cavalo de pau. Logo em seguida cavalga em espaco

indeterminado. A criancada, as vezes, aposta corrida.

e Pratica ludica: Brincadeira de Manja

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Material humano

N° de Participantes: Indeterminado
Sexo: Masculino/Feminino

Local: Desacampado

Objetivo: Agilidade
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Desenvolvimento: Se juntam varias criancas, sem ter determinado nimero de participantes, é
escolhida uma entre eles, a manja, e comeca a brincadeira. A pessoa que fica sendo a manja
vai correr atras dos outros até tocar em algum e logo o que foi tocado vai ser a manja e assim
sucessivamente. A brincadeira tem o seu final quando véo se cansando.

Observacdo: A brincadeira de manja é uma brincadeira tradicional, brincada até hoje pelas
criancas, aonde vao se criando varias formas de brincar. Como por exemplo: mancha cola,

mancha trepa, mancha coca, regras que se usa para proteger da manja.

e Pratica ltdica: Brincadeira de Embalar na Rede

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Uma rede armada

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Malocéo, debaixo de uma arvore.

Objetivo: Forga, divertimento, coragem.

Desenvolvimento: Deita um ou mais participantes e um vai embalar a rede para as alturas.
S0 para quando algum vai desistindo da brincadeira.

Observacdo: Nessa pratica lidica se tem muitos risos entre 0s participantes e, as vezes,
algum adulto também entra na brincadeira para embalar e ser embalado. E muito comum se

vé na comunidade essa brincadeira sendo executada principalmente debaixo dos malocdes.

e Pratica ludica: Dan¢a da Raposa

Etnia: Macuxi

Material: Musica, material humano.
N° de Participantes: Indeterminado
Sexo: Masculino/Feminino

Local: Descampado

Objetivo: Diversédo
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Desenvolvimento: Juntam-se varias pessoas, escolhe-se um participante para ser a raposa, e
para ir contando a historia da raposa e todos vdo encenando, bem como vdo cantando a

musica da raposa.
Observacgdo: Essa brincadeira é cantada normalmente na lingua Macuxi ou na lingua

portuguesa.

e Pratica ltdica: Brincadeira da Vara

Figura 36: Criangas brincando da brincadeira de vara
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Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana

Material: Duas varas com ganchos proprios e uma sem ganchos.

N° de Participantes: Varia

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Desacampado

Objetivo: Coordenacdo motora, divertimento, forca, agilidade.

Desenvolvimento: Pegam-se as duas varas com ganchos, enfiam-se no chdo com uma
distancia que possa colocar a outra varra estendida e segura pelos ganchos. Os brincantes
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fazem uma fila com uma distancia para poder correr e saltar a varra sem deixar cair. Assim

vao correndo e levantando a vara até chegar uma hora que s6 um vai conseguir pular.

e Pratica ltdica: Brincadeira Roda Corda

Figura 37: Criangas brincando de roda corda

Fonte: Acervo da pesquisadora/2013.

Etnia: Wapixana

Material: Corda,

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Desacampado

Objetivo: Diversdo e resisténcia

Desenvolvimento: Um participante pega o pedago da corda e comeca a rodar com a corda
esticada na méo e os outros vado pulando sem deixar tocar na corda. Ganha aquele que fica

por ultimo.
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e Prética ludica: Brincadeira do Balango

Figura 38: Criancas brincando de balango

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Wapixana/Macuxi

Material: Um galho de &rvore, pedaco de corda e um pedacgo de madeira.

N° de Participantes: Individual/ grupo

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Em uma érvore

Objetivo: Forca e divertimento

Desenvolvimento: Pega o pedaco da corda, amarra em um galho de arvore uma das pontas
da corda e a outra ponta se amarra 0 pedaco de madeira onde os brincantes véo sentar para se
embalar ou ser embalado.

Observacdo: E comum encontrar nas arvores dos quintais das casas da comunidade esse tipo

de balanco.
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e Pratica ludica: Brincadeira da Tamurai (Tucandeira)

Etnia: Wapixana

Material: Formiga Tamurai

N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Malocéo

Objetivo: Ser homens fortes e mulheres prendadas nos afazeres da casa

Desenvolvimento: O tuxaua chamava varias pessoas da comunidade de uma idade acima de
6 anos, criangas, jovens, adultos tanto homens como mulheres e comecam o ritual.
Observacao: Essa brincadeira ndo é mais executada ndo por proibi¢do e sim por ficar no

esquecimento e 0s tuxauas ndo fazem mais este ritual.

e Prética ludica: Brincadeira de Roca

Etnia: Wapixana

Material: Galhos

N° de Participantes: Variado

Sexo: Masculino/Feminino

Local: Roga da familia

Desenvolvimento: Pegam vérios galhos, enfiam-se no chdo. Escolhe-se um pedago de
madeira para ser o tercado simbolicamente. Logo apos que se faz a roca, todos que estdo

participando, vao brincar de rocar.

e Pratica ltdica: Brincadeira de Correr atras de Animais

Etnia: Wapixana
Material: Material humano e animais
N° de Participantes: Indeterminado

Sexo: Masculino/Feminino
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Local: No mato, lavrado, ao redor da casa
Objetivo: Agilidade, atencéo.
Desenvolvimento: Varias criangas se juntam e vao correr atras de animais, ganha aquele que

consegue pegar um animal primeiro.

e Pratica ltdica: Brincadeira de Carrinho

Figura 39: Carrinhos feitos de latas de sardinha e conserva

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Etnia: Macuxi

Material: Latas vazias de sardinha e conserva

N° de Participantes: Duplas

Sexo: Masculino

Local: Arredores das casas da comunidade

Objetivo: Criatividade e diversao

Desenvolvimento: Alguns meninos se juntam, confeccionam os carrinhos e vao brincar nos
arredores de suas casas.

Observacdo: E muito dificil se vé as criancas brincarem com carrinho desse tipo, é mais

cdmodo comprar carrinho industrializado.
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Considerando os estudos da historia em todos os aspectos, pois a historia se constrai
por experiéncias anteriores, 0 presente estudo se desenvolveu por meio das narrativas orais
dos dez moradores escolhidos entre eles, por meio das suas lembrancas de infancia,
desvelaram fatos e acontecimentos que, apesar de ndo constarem na histéria oficial, fazem
parte da historia real de suas vidas e tiveram sua parcela fundamental de contribuicdo na
construcdo da Comunidade Indigena Tabalascada.

Antigamente, as brincadeiras das comunidades indigenas ndo tinham muita
convivéncia com outras pessoas da cidade, eram mais isolados. As praticas ludicas eram tidas
como aprendizagem das tarefas do dia a dia: 0S meninos iam cagar e pescar com seus pais e
os demais homens da comunidade, as meninas ficavam em casa aprendendo a cozinhar, fazer
caxiri, todas entendidas como aprendizagem de sobrevivéncia do cotidiano, foram repassadas
de geracGes em geracOes. Esta pesquisa constituiu-se em um privilégio pelo fato de, nos
inimeros relatos, as memarias foram retornando aos lugares, aos fatos historicos, as festas
tipicas, seus modos de vida, e brincadeiras, relembrando os ensinamentos de seus avos e pais,

com tanta riqueza de detalhes, tudo pela trajetéria memorial, reconstruindo historias e vidas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chegado ao final deste trabalho, pode-se agora dizer que sdo varios 0s pontos que
merecem ser explanados a titulo de consideragdes finais. A principio, de que nenhuma
pesquisa é conclusiva, ao contrario, nos revelam que os aspectos observados e evidenciados
assumem significacbes entre sujeitos pesquisados e pesquisador, num processo de
convivéncia matua que revela narradores e memorias, suscitam lembrangas e fazem renascer
a infancia nesses adultos, socializando seus saberes e envolvendo as criangas em suas
relacBes socio culturais, numa experiéncia de troca e ressignificacdes, na vivéncia com as
outras pessoas da Comunidade Indigena Tabalascada, entre a teoria académica e a praxis
comunitaria. Pois foi por meio dessa convivéncia que se chegou a concretizacdo dos
objetivos, encontrando respostas e percebendo os caminhos, resultados encontrados durante
todo o processo tedrico-metodologico da investigagao.

Nesta pesquisa, evidenciamos, por meio das narrativas orais, as praticas ludicas dos
Wapixana e Macuxi, moradores da Comunidade indigena Tabalascada, que o mundo da
cultura é significativo e decorrente da historia vivenciada entre estes povos e seus outros,
onde tudo se torna uma possibilidade de sobrepor-se ao mundo natural, sendo esta cultura um
instrumento de adaptacédo e construgéo.

Durante todo o processo de idas e vindas a Comunidade manifestaram-se momentos
extremamente satisfatérios de convivio com os narradores. Na pesquisa, 0s moradores
adultos (40 a 86 anos) apareceram em destaque como guardifes, testemunhas vivas de um
tempo passado e, desse modo, foram elevados a condicdo de guias no exercicio de
rememoracao do passado. Foi levando em consideracdo o que Le Goff (1992) retrata sobre a
relacdo da linguagem e a memoria, explicando que o narrar € uma extensdo das
possibilidades que as pessoas tém de armazenamento da memdria e, em consequéncia disso,
saem dos limites fisicos do corpo para estar interpostas nos outros e nos objetos, fazendo
entrelacamentos de memoria coletivas e individuais que, por ter muitas repeticbes em muitos
relatos, esses momentos deverdo ser transformados em reliquias, levando ao registro dos
vestigios imateriais que ainda possam existir nessas memarias (Oliveira, 2001), com 0s quais
0S grupos narram sua origem, ensinam suas regras e orientam suas vidas.

As narrativas orais sao textos verbais dos sujeitos envolvidos na pesquisa e registrar

todos essas vozes foram utilizados instrumentos visuais e auditivos que possibilitaram
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abstrair as experiéncias vividas pelos narradores, dispostos a percorrer, por suas memorias,
caminhos que levassem ao que poderia ser exposto ou ndo, resgatavel e, por vezes
inacessivel. Como nos coloca Benjamim (1975), estes elementos nos deram a possibilidade
de fazer uma reflexdo sobre a historia vivida, em que as vozes dos narradores e daquele que
ouve e registra um acontecimento, se confundem. Em concordancia com essa ideia, Bosi
(2006) afirma que o ato de relembrar ndo é mesmo que reviver, mas sim o de construcdo do
que se vive sob o olhar que se tem hoje vivido.

Houve também uma interacdo prazerosa com as criangas, justamente pelo fato de ter
participado da atividade principal que € o brincar sempre nos espacos de entorno da casa,
malocdo, igarapés, estes sdo os lugares onde as criancas interagiam em sua ludicidade,
concorrendo para o seu desenvolvimento fisico, afetivo, intelectual e social, pois por meio
dessas praticas formam conceitos, relacionando ideias, estabelecem relacdes logicas,
desenvolvem a expressdo oral e corporal, reforcam habilidades sociais, integram-se na
sociedade e constroem seu préprio conhecimento.

Os atos de brincar sdo, sem duvida, a representacdo do mundo adulto que circunda as
criancas, em tempos passados ou atuais, apontando-se que 0 conhecimento das
transformacdes socioculturais parece ter estreita ligacdo com o atual lugar ocupado pelas
atividades ludicas. A historia indica que o afastamento ou aproximacédo do adulto das préaticas
ludicas varia em razdo de mudancas que ocorreram ao longo dos séculos, de maneira que 0s
habitos e os costumes relacionados a préatica ludica parecem ter acompanhado esse processo
histérico (ARIES, 1981).

Por isso a interagdo entre criancgas e 0s adultos é muitas vezes extremamente prazerosa
e enrigquecedora para ambos. Em algumas sociedades tradicionais, os adultos tém um papel
fundamental em contar a historia, da comunidade, da familia, da infancia, servindo de
referéncia as novas gera¢es. Na comunidade Indigena Tabalascada alguns fazem essa prética
realmente na tentativa de ndo deixar sua cultura, seus costumes serem esquecidos ou
desvalorizados, chegando ao desuso.

Evidenciamos que a brincadeira espontanea das criancas pode contribuir com seus
discursos, ricos em fantasia e ludicidade, com o processo de significacdo das experiéncias de
vida ouvidas dos mais velhos. Além da natureza fantastica e expressiva proprias das
brincadeiras observadas nas criangas. A interacdo com criancas nas atividades do cotidiano

podem promover uma maior diversidade de experiéncias sociais com os adultos.
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Constatamos a necessidade de ndo se restringir o desenvolvimento das habilidades de
entretenimento, mas legitimar uma prética narrativa que possa ser aproveitada nas escolas
como parte integrante do curriculo. Desta maneira, poderia ser resgatada a possibilidade do
exercicio do verdadeiro papel do adulto na sociedade: o de alguém que reflete o significado
da sua propria existéncia, do seu proprio drama, a vivéncia dos jogos e brincadeiras
existentes, situando-se num contexto historico-cultural e buscando uma continuidade que va
aléem da sua existéncia, prolongando-se as novas geracOes. Este tipo de experiéncia
educacional seria, por sua vez, fonte importante de pesquisas, gerando conhecimento sobre a
interacdo destes atores sociais.

Como exemplo, ndo se quer afirmar que brincar de pipa seja muito melhor do que
jogar videogame, as criangas de tempos passados faziam suas pipas, subiam nas arvores,
corriam livremente pelas ruas, jogavam bolinha de gude, brincavam de pega-pega, de
esconde-esconde, de dia e de noite, diferentemente das criancas de hoje, que se restringem
aos espacos de suas casas e limitam-se a brincar apenas com video game e outros jogos
eletronicos.

A diversidade de experiéncias € muito mais limitada para as gerac6es de hoje do que
era outrora, para as geracOes passadas. Também é evidente que esta atividade com jogos
eletronicos, por exemplo, possibilita que a crianca de hoje jogue com outras a0 mesmo
tempo, estabelecendo uma interacdo virtual com meninos e meninas de varios lugares do
mundo. Esta é uma entre tantas possibilidades de experiéncia que ndo existiam nos tempos
anteriores e que tém o seu valor, mas quase todas elas implicam numa eliminacdo de certas
capacidades humanas, inclusive as motoras, pois utilizam um Gnico sentido, que é quase
sempre 0 da visao, e raramente a audi¢do ou o tato, desprezando uma série de possibilidades
perceptivas e de interacdo com outras crian¢as e com 0 meio natural.

Assim, os saberes dos jogos e brincadeiras podem ser transmitidos as criangas, por
meio das historias de infancia vivenciadas, sem deixar de fora os mitos e lendas, bem como
do abraco afetivo, das simbologias, dando a esse conhecimento um significado real, mesmo
que seja transmitido por meio de simbolos, o que para as criangas pode significar a esséncia
de sua vida, mesmo ndo sabendo o significado disso, ainda.

Paulo Freire (1982) salienta que educar ndo € a mera transferéncia de conhecimentos,
mas sim conscientizacao e testemunho de vida, sendo tera eficacia. Deste modo, as narrativas

caracterizaram como memdaria de um povo, trazendo ao presente um passado renovado. Essas
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narrativas de pertencimento, de origem, de identidade coletiva, passando a refletir a vida de
um povo, saindo de uma l6gica linear e de uma racionalidade dos néo indigenas.

E nesta perspectiva que apresentamos, de uma forma objetiva e de facil entendimento,
como vém acontecendo os ensinamentos das praticas ladicas na Comunidade Indigena
Tabalascada. Agora cabe ao leitor uma reflexdo mais profunda sobre a ludicidade e suas
relagbes com a apropriagdo de conhecimento e desenvolvimento das habilidades motoras,
afetivas e cognitivas, de como sdo repassadas na comunidade.

Desta forma, esperamos que as informacdes contidas neste trabalho possam ajudar de
forma direta ou indireta, objetivamente e concretamente, na compreensao do universo ludico
que ja vivenciaram e estdo vivenciando na atualidade, diante da sistematizacdo das praticas
Iudicas registradas e reconhecidas pelos moradores da Comunidade Indigena Tabalascada.

Esperamos ter contribuido para uma reflexdo acerca das linguagens do brincar, ou
melhor, do brincar como linguagem universal que ultrapassa barreiras, aproxima e faz
inexistir quaisquer limitacdes fisicas ou psiquicas em ambientes coletivos.

Por fim, concluimos que as praticas ludicas podem e devem ser inseridas em uma
proposta de educacdo como processo educativo coletivo, cultural e simbdlico, onde as
criangas possam vivencia-las, revitaliza-las e abstrair os conhecimentos tradicionais que

envolvem e resignificam a cultura e os costumes da comunidade em que estdo inseridas.
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ANEXO A

Presidéncia da Republica
Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

DECRETO DE 19 DE ABRIL DE 2005.

Homologa a demarcacdo administrativa da
Terra Indigena Tabalascada, localizada no
Municipio de Canta, Estado de Roraima.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, no uso da atribuicdo que Ihe confere o art. 84,

inciso IV, da Constituicdo, e tendo em vista o disposto nos arts. 19, § 1°, da Lei n® 6.001, de
19 de dezembro de 1973, e 5° do Decreto n° 1.775, de 8 de janeiro de 1996,

DECRETA:

Art. 1° Fica homologada a demarcacdo administrativa, promovida pela Fundagio

Nacional do indio - FUNAI, da terra indigena destinada & posse permanente dos grupos
indigenas Wapix&na e Makuxi, a seguir descrita: a Terra Indigena denominada Tabalascada,
com superficie de treze mil, quatorze hectares, setenta e trés ares e setenta e quatro centiares e
perimetro de cinglienta e um mil, noventa e dois metros e trinta e quatro centimetros, situada
no Municipio de Canta, Estado de Roraima, circunscreve-se aos seguintes limites:

NORTE: partindo do Marco SAT - 1, de coordenadas geodésicas 02°43°13,95827" N
e 60°37°51,22474" WQGr., localizado na confluencia do Igarapé Marapiara com
Igarapé S&o Lourengo, segue por uma linha reta até o Marco M198-3, de coordenadas
geodésicas 02°43°19,69354" N e 60°37°43,42519" WGr. (no trecho compreendido
entre os Marcos SAT-1 e M198-3, confronta-se com Terras de Sillas Coutinho); dai,
segue por uma linha reta até o Marco M198-2, de coordenadas geodésicas
02°43°38,89586" N e 60°37°17,24944" WGr.; dai, segue por uma linha reta até o
Marco M198-1, de coordenadas geodésicas 02°43°58,30563" N e 60°36°50,78394"
WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Marco M198, de coordenadas geodesicas
02°44°15,77132" N e 60°36°26,95852" WGr., localizado na margem direita da
Estrada RR-170, no sentido Canta/Boa Vista (no trecho compreendido entre o0s
Marcos M198-3 e M198 confronta-se com Terras de Clodezir Bessa Figueira); dai,
segue por uma linha reta até o Marco MP2, de coordenadas geodesicas
02°44°12,06415" N e 60°36°21,02075" WGr., localizado na confluéncia do Igarapé
Inaja com lIgarapé Santa Cecilia (no trecho compreendido entre os Marcos M198 e
M2, confronta-se com Terras de lzaias da Silva); dai, segue por uma linha reta até o
Marco M2-1, de coordenadas geodésicas 02°44°26,52169" N e 60°35°51,84372"
WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Marco M2-2, de coordenadas geodésicas
02°44°40,21213" N e 60°35°24,20218" WGr.; dai, segue por uma linha reta até o
Marco M2-3, de coordenadas geodésicas 02°44°54,60121" N e 60°34°55,13615"
WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Marco M2-4, de coordenadas geodésicas
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02°45°02,97352" N e 60°34°38,16256" WGr. (no trecho compreendido entre os
Marcos MP2 e M2-4, confronta-se com Terras de Maria das Gracas Lima Andrade);
dai, segue por uma linha reta até o ponto P-3, de coordenadas geodésicas aproximadas
02°45°14,2" N e 60°34°15,4" WGr., localizado na margem direita do Igarapé do
Inécio (préximo do Marco SAT-3, de coordenadas geodésicas 02°45°15,45676" N ¢
60°34°12,96543" WG@r.), proximo da ponte (no trecho compreendido entre os Marcos
M2-4 e P-3, confronta-se com Terras de Alcemir Araujo do Nascimento); dai, segue
pelo citado igarapé, a jusante, até o ponto P-4, de coordenadas geodésicas
02°45°32,6" N e 60°34°18,6" WGr., localizado na sua confluéncia com o Igarapé da
Onca e na divisa da Terra Indigena Canauanim;

LESTE: do ponto anteriormente descrito, segue pelo Igarapé da Onga, a montante, até
0 Marco M-403, de coordenadas geodésicas 02°44°31,213" N e 60°33°11,995" WGr.,
localizado proximo da sua cabeceira; dai, segue por uma linha reta até o Marco M-03,
de coordenadas geodésicas 02°43°32,842" N e 60°31°25,444" WGr.; dai, segue por
uma linha reta até o Marco M-384, de coordenadas geodésicas 02°43°20,439" N e
60°31°22,575" WGr.; dai, segue por uma linha reta at¢ o Marco M-02, de
coordenadas geodésicas 02°43°00,561" N e 60°31°08,904" WGr., localizado na
margem esquerda do lgarapé Surrdozinho (no trecho compreendido entre os Marcos
M-415 e M-02, confronta-se com a Terra Indigena Canauanim); dai, segue em linha
reta até 0 Marco M-01, de coordenadas geodésicas 02°42°16,628" N e 60°31°05,439"
WGr., localizado na margem esquerda da Estrada RR-207, no sentido
Malacacheta/Boa Vista; dai, segue por uma linha reta até o Marco M-2A, de
coordenadas geodésicas 02°40°57,380" N e 60°31°30.077" WGr., localizado no sopé
da Serra da Malacacheta; dai, segue pelo lado leste do sopé da Serra até o Marco M-
24, de coordenadas geodésicas 02°39°25,922" N e 60°32°25,414" WGr., localizado na
margem esquerda do Igarapé Favinha; dai, segue pelo citado lgarapé, a jusante, até
sua confluencia com o Rio Quitaual, no Marco M-23, de coordenadas geodésicas
02°37°46,976N ¢ 60°31°54,088" WGr. (no trecho compreendido entre os Marcos M-
02 e M-23, confronta-se com a Terra Indigena Malacacheta);

SUL.: do ponto anteriormente descrito, segue pela margem direita do Rio Quitauad, a
jusante, até o ponto P-12, de coordenadas geodésicas 02°32°17,1" N e 60°34°40,5"
WGir., localizado na confluéncia com o Igarapé Paxiuba;

OESTE: do ponto anteriormente descrito, segue pelo citado igarapé, a montante, até o
Marco SAT-13, de coordenadas geodésicas 02°37°07,64436" N e 60°34°59,30654"
WGr., localizado na sua cabeceira; dai, segue por uma linha reta até o Marco M13-2,
de coordenadas geodésicas 02°37°16,54875" N e 60°35°03,29215" WGr. (no trecho
compreendido entre os Marcos SAT-13 e M13-2, confronta-se com Terras de Antonio
José Neto); dai, segue por uma linha reta até o Marco M13-1, de coordenadas
geodésicas 02°37°45,99081" N e 60°35°16,41646" WGr. (no trecho compreendido
entre os Marcos M13-2 e M13-1, confronta-se com Terras da Colonia Braz de
Aguiar); dai, segue por uma linha reta até o0 Marco M14, de coordenadas geodésicas
02°38°15,38157" N e 60°35°29,52847" WGr., localizado na margem esquerda da
Rodovia RR-170, no sentido Canta/Boa Vista; dai, seque por uma linha reta até o
Marco M14-3, de coordenadas geodésicas 02°38°37,71012" N e 60°35°51,76499"
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WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Marco M15, de coordenadas geodésicas
02°38°47,95934" N e 60° 36°01,97666" WGr., localizado na Lagoa da Capivara; dai,
segue por uma linha reta até o Marco M15-4, de coordenadas geodésicas
02°38°59,12874" N e 60°36°16,60192" WGr.; dai, segue por uma linha reta até o
Marco M15-5, de coordenadas geodésicas 02°39°20,28232" N e 60°36°44,31891"
WGr.; dai, segue por uma linha reta até o Marco SAT-16, de coordenadas geodésicas
02°39°25,75141" N e 60°36°51,47001" WGr., localizado na margem direita do
Igarapé Seringal (no trecho compreendido entre os Marcos M13-1 e SAT-16,
confronta-se com Terras de Ivan Augusto Quinto Ferreira); dai, segue pelo citado
Igarapé, a jusante, até o ponto P-17, de coordenadas geodésicas 02°40°32,6" N e
60°36°52,2" WGr., localizado na confluencia com Igarapé Sao Lourengo; dai, segue
pelo citado lgarapé, a jusante, até o Marco SAT-01, inicio da descri¢cdo deste
perimetro. Observacgdo: 1 - base cartografica utilizada na elaboracdo deste memorial
descritivo: NA-20-X-D-1l - ESC: 1:100.000 - DSG - 1980; 2 - as coordenadas
geodeésicas citadas neste memorial descritivo sdo referenciadas ao Datum Horizontal
SAD-69.

Art. 2° E assegurada, nos termos do Decreto n® 4.412, de 7 de outubro de 2002, a acio
das Forcas Armadas, para a defesa do territério e da soberania nacionais, e do Departamento
de Policia Federal do Ministério da Justica, para garantir a seguranca e a ordem publica e
proteger os direitos constitucionais indigenas, na Terra Indigena Tabalascada.

Art. 3° Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacéo.
Brasilia, 19 de abril de 2005; 184° da Independéncia e 117° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Méarcio Thomaz Bastos

Este texto ndo substitui o publicado no D.O.U. de 20.4.2005


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/D4412.htm

120

ANEXO B

Nestes anexos constam somente as transcri¢cfes dos narradores falando de como
aconteceram suas infancias, como eram suas brincadeiras e seus brinquedos.

O primeiro a narrar foi o seu Alderizio (fig.40). No dia em que cheguei a sua casa fui
recebida por sua esposa Dona Chica tinha feito até um fogdo de barro no quintal pra fazer a
damorida na panela, também de barro. Preparou um lugar para assar 0s peixes, aqueles que

tinham prometido em levar. Fizemos o trabalho, logo fomos almocar todos juntos.

Figura 40: Seu Alderisio (Wapixana67 anos), aposentado, casado, agricultor.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Senhor Alderisio, narra que sua infancia foi sofrida e que ele e alguns parentes a partir
de seis de idade passavam por um ritual que sempre acontecia aos sabados. Falou-nos que por
vinte anos ele foi tuxaua na comunidade. Ele costumava brincar de flechas, brincavam de

cagar animais. O Senhor Alderizio ficou muito pensativo e ia narrando calmamente.

[...] Me lembro antigamente nossas brincadeira, no tempo dos meus avos,
dos meus tios, o tuxaua irmdo do meu pai, ai eles faziam brincadeira mais
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dia de sabado, assim, eles faziam caxiri®®, ai eles faziam aquele caxiri, eles
pegavam umas formiga que tem no mato , quase que uma tucandeira,
chamava tapiauil®’...ja traziam pronta, tava tudo no balde, nas cabacinha,
faziam um paneirinho assim de duas , de trés, de quatro, de cinco ela...
Panerinho, tipo uma peneira, € uma peneira memo, ai, prendia elas tudinho
ali, botava aquela formiga tudinho ali, chamava a gente, ai tinha caxiri ja
preparado ali pra gente, ai chamava aquelas criangas, menino, menina ai iam
ferar a gente, era a brincadeira que faziam com nds, fora isso ai, ndo se
ouvia nem falar, ndo existia essa brincadeira de bola, ai eles ferava a gente,
no brago, no peito, aqui no nariz, uma formiguinha bem na ponta do nariz...

[...] Que era benzida, aquelas formigas... Quem benzia era o pajé... fazia isso
pra sair as doencas, pra ndo pegar doenca, ai depois, vamo tomar banho,
tomar banho, todo mundo ia tomar banho, ai passar aquele, tinha uma planta
que era taj, ia lavar o brago da gente todinho , com aquilo, no corpo todo,
passar aquele pano molhado nas costas da gente, os curumim pegar flecha
pra ir pro igarapé, nos tinha um igarapé pra la, um igarapé, a gente ia pro
igarapé flechar.

[...] Prendia elas tudinho ali no Panerinho, tipo uma peneira, € uma peneira
memo, ai, , botava aquela formiga tudinho ali, chamava a gente, ai tinha
caxiri ja preparado ali pra gente, ai chamava aquelas criangas, menino,
menina ai iam ferrar a gente, era a brincadeira que faziam com nos, fora isso
ai, ndo se ouvia nem falar, ndo existia essa brincadeira de bola, ai eles
ferravam a gente, no brago, no peito, aqui no nariz, uma formiguinha bem
na ponta do nariz...

[...] aquelas formigas, era benzido, quem benzia era o Pajé. Fazia isso pra
sair as doengas, pra ndo pegar doenca, ai depois, vamo tomar banho, tomar
banho, todo mundo ia tomar banho, ai passar aquele, tinha uma planta que
era taja, ia lavar o braco da gente todinho , com aquilo, no corpo todo,
passar agquele pano molhado nas costas da gente... E era todo sabado, todo
sébado, tinha dia assim que a gente nem sentia mais.

[...] Era todo mundo, todo mundo. Menino e menina, menina era pra prender
fazer caxiri, farinha, fazer beju e os meninos era pra prender a cagar com as
flechas..

[...] No meu tempo, eu gostava mais de flechar, era 0 meu prazer, flechar
peixe, flechar passarinho, nos fazia cagada assim, flechada as galegas nas
ilhas, sai aquelas cinco pessoa pra flechar passarinho, era 0 nosso
divertimento, pra nés, ai eu gostava, ai quando a gente chegava nossa mée ia
fazer, fritar galega, fazer asada, qualquer passarinho a gente matava,( rsrs) ,
ai, tomava caxiri doce que fazia pra gente, ai, 0 resto era ajudar os pais na
roca trabalhar, plantar e depois de grande ia derrubar, plantar roga,
derrubar...

% Bebida tipica dos indigenas. Caxiri é uma bebida fermentada, temos variedades, pois ela é feita de mandioca,

batata, caju.

%" Formiga preta que tem um ferrdo muito forte, causando as vezes até febre.
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[...] Tinha uma brincadeira chamada tal de zarabatana, ndo sei se a senhora
ja ouviu é feito no cano assim, ndo se era € de madeira de taboca, ai fazia
uma flechinha de tala, tala de najé ai aqui a bem aqui gente bota bem aqui
uma perna de algoddo, ai a gente vai treinar também com se fosse se
treinasse com uma arma de fogo, como por exemplo, faz uma alvo a cola, ai
vocé , aqui vocé assoprar, assim. Aquela flechinha vai direito 14, lembro que
era pra matar assim arara, cujubina, muntum, naquele tempo a gente néo
tinha espingarda fazia aquilo pra matar caca, tinha um veneno ndo me
lembro do veneno ndo sei se era de pau que eles tiravam, sé que ai faziam
um cortadinho assim no bico ai eles mediam até aqui assim, na hora que a
gente flechava macaco, ou passaro, ai quebra aquela pontinha ai o bicho ja
vai cai ai, ai eu pensava assim se ndo fazia mal pra gente comer aquela caca
com aquele veneno, ndo fazia mal pra gente.

[...] Tamarai era uma brincadeira também que a gente faz assim é, um pau
ou arame, corta assim, deste tamanho assim, atravessa aqui no bico ai amara
ela ai encastoa ela, deixa s6 uma pontinha assim quando pegar no passaro
furar aqui, bateu, vai com forca quem flecha ai ele cai 1& na frente é o que
meus avos ensinou pra nés, faz um tempo t6 com dez anos que deixei dessas
brincadeiras assim.

[...] Aprender a cagar com as flechas.. Ai meu tio era tuxaua, a gente saia
pro trabalho comunitario, sai pra vé por onde era o limite da terra, ai todo
mundo, os curumim com flecha, as meninas com balde, baldinho® assim,
faziam jamaxin®® assim, 14 na cozinha para colocar o balde, pré levar caxiri,
a gente ia trabalhar e elas carregando o balde de caxiri, e n6s trabalhando,
nesse tempo eu tinha mais ou menos 6 anos de idade tinha um que era maior
de 10 anos, entdo foi assim, comecei assim vendo meus avos trabalhar,
fazendo as coisas.

[...] Baladeira eu vim conhecer depois de grande que ai o papai foi em Boa
Vista, trouxe do comércio, mais ndo achei muito bom ndo sabe, balar de
baladeira, pra mim mais era flecha, é, pra mim era flecha mesmo, flechava e
via 0 bicho cai com fecha, baladeira ndo aprendi balar muito ndo, usei pouco
baladeira.

[...] As criangas, ndo trabalha como antes de primeiro, ndo ajuda as mamaes
na roga, depois que apareceu esse dinheiro que vem do governo, as criangas
€ mais na escola, mais na brincadeira de bola, vai crescendo ndo sabe fazer
mais nada, aquilo que era a nossa tradigéo, ai tem vez que crianca esquece
como a gente vivia de primeiro, ndo sabe mais fazer uma farinha, fazer um
caxiri, ndo sabe mais fazer um beiju, quando no meu tempo, eu sempre
falava as mées tem que ensinar os filhos a fazer farinha, beiju por que um
dia véo se casar também, aqui como é que vao fazer ficar, por que emprego
é dificil, entdo tem que ensinar os filhos.

% para os indigenas sdo cabacas
# Diamanxim era feito de palha, bolsa grande para carregar seus utensilios.
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[...] Brincadeira de sair assim pro mato, pra cagar, que aqueles que iam
ficando grande j4, ai o tuxaua ia tirava aquela turma pra ir cacar pra quele
dia que vinha acontecer, por exemplo tem, sempre tem , naquele tempo
quase ndo existia dia das maes era s tinha um padroeiro que a gente fazia a
brincadeira, ai o tuxaua ja tirava aqueles de maior era com flecha com
espingarda, que ja sabia cacar com espingarda, uma semana pra cagcar,
aqueles rapaz de 20 anos de 18 anos, trazia caca ,ai quando eles chegavam o
tuxaua dividia um bucado pra cada familia, tirava uma parte s6 pra fazer
aquele dia comer damorida, comer carne asada.

[...] Quando matavam uma anta a brincadeira era bonita, eu via assim, a
gente comia bastante, era, eles faziam muito era beijd, comer ali aquele
caldo, caldo, asado. Ai o tuxaua tirava uma semana sempre aquele cagador
que foram cacar, ele aquele descanso pra eles, ai na outra semana eles iam
trabalha também.

[...] No nosso tempo ndo era assim, nossa brincadeira ndo era assim como
hoje, vocés tem a bola, fica brincando de bola, é as meninas de boneca.
Naquele tempo eu achava nossa vida era, era tranquila, (ficou pensativo).

No dia marcado para conversar com Dona Cezarina (fig.41), mais conhecida como
Dona Nega, como ela gosta de ser chamada. Estava toda arrumada s6 para nos atender, ndo

foi nem para a roga, por que ja tinha esse compromisso.

Figura 41: Dona Cezarina da Silva Pereira, (Wapixana 61 anos), casada, aposentada, agricultora.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.
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Escutando suas falas foi como ela estivesse vivenciando a sua infancia naquelas horas
que passamos juntas. Em seus relatos ela nos coloca como foi sua infancia, brincou pouco. As

brincadeiras aconteciam mais na roga, era seu divertimento.

[...] Na minha infancia acho que nem existia brincadeira. Pra n6s boneca néo
existia, né, era sd, brincadeira que a gente inventava, fazendo boneco velho
de papel, de sabugo de milho, né, fazia bracinho, fazia cabelo tudo mesmo a
gente inventava e as brincadeiras dos meninos era cavalo de pau, entdo pido,
era a brincadeira que tinha, na nossa infancia ndo existia essa brincadeira
que existe hoje eu vejo, as criangas aprende tanta coisa, ganha muita coisa,
no nosso tempo ndo existia isso ndo. Nossa brincadeira era na roga,
trabalhar, ajudar nossos pais na roca, desde de pequeno, eles campinando e a
gente ajuntando atrds, queimando, essas coisas, mais brincadeira nunca
existiu.

[...] J& quando inteirei oito anos, dai minha brincadeira foi jA ralar
mandioca,(Rsrsrsrs) ralar mandioca, fazer farinha, naquele tempo ndo tinha
motor, naquele tempo eu ralei muito mandioca, espremendo no tipiti. Pra
mim ndo existiu essa brincadeira como hoje tem, ndo. Eu gostava e gosto até
hoje eu gosto de fazer, gosto muito. Foi uma coisa que minha mée e é uma
coisa que pretendo deixar pros meus netos, trabalho. Ela repassava tudo isso
ai, ensinando como a gente fazia, pra gente aprender.

[...] Ent&o, eu digo pro meus filhos hoje, hoje vocé ndo rala uma mandioca,
vocé ndo tem mais aquela dificuldade que eu tive, né muita dificuldade.
Trabalhei muito desde crianga, mais me serviu muita coisa, aprendi muita
coisa Por isso eu digo, brincadeira pra mim ndo existia, tudo era dificil pra
nos, eu acho que mamde também ndo foi criada assim né, por que ndo tinha,
hoje ndo € dificil as criangas aprender, é brincadeira, cada um ganha seu
presente, cada um ganha seu presente bonito, antigamente a gente néo tinha
isso ndo, nem boneca a gente tinha, por que a gente ndo ganhava, era dificil
essas coisas pra nos.

[...] A gente passava o dia todo na roga... a gente ia de carro de boi pra serra,
trabalhar na roga, passava o dia, era 0 nosso divertimento isso dai na roca,
nossa brincadeira era isso dai. Papai fazia barracdo grande. Aquilo ali era
todo dia, as vezes a gente saia trés horas da madrugada. A gente ia de
segunda a sexta. No sabado a gente ia lavar roupa, papai ia pescar, naquele
tempo tudo era farto, hoje vocé ndo ver mais como antigamente, eu digo pro
meus filhos, hoje vocés ndo ver o que eu vi quando eu nasci, rapidinho o
papai dizia vou ja buscar o almoco, pegava a flecha, naquele ele saia e
guando dava fé ele ja estava voltando com aquela fileira de peixe assim no
arco na sua frente pendurado. Hoje vocé vai passa semana pra trazer uns
oito peixes. Ndo tem mais, cacar ele sai e voltava com paca, cutia. Hoje tem
ainda mais esta arisco, tem muita gente agora.

[...] As brincadeiras eram tudo junto, por que a gente era pouco, ndo tinha
muita gente como hoje, hoje ndo j& tem gente de mais, j& dar pra separar,
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toda brincadeira j& dar pra brincar separada faz, mais antigamente ndo era
assim. A gente s6 se reunia s6 quando tinha adjunto®, modo adjunto eles
fala, ai vinha fulano, fulano, fulano da sua casa trabalha naquela roga assim
se reunia, assim depois do almogo too mundo os curumins ia brincar, depois
todos iam pra suas casa Os curumim ia brincar de cavalo de pau e as
meninas ia brincar de se esconder, outro ia pegar as criancinha pra ser mae.
Assim inventando, ndo tinha como, fazer outra coisa era as brincadeiras que
a gente fazia.

[...] No sdbado a gente ia pula na &gua era a brincadeira que a gente tinha no
igarapé, 14 ndo tinha curumim, era s6 nés mesmo com a mamae, ndo tinha
curumim no meio. Vinha as vizinha, se reunia num so igarapé, todo mundo
ia lavar roupa, iam conversar. Os curumins ia flechar pro baixo do igarapé,
flechar peixe com os mais velhos.

[...] No domingo a gente ia pra igreja, voltava fazia o almogo, a gente ia

brincar, a mamée ia costurar nossas roupas e pra depois comecar tudo de
novo na segunda.

Figura 42: Senhora Maria Alaide, (Wapixana 59 anos), casada, aposentada.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

%0 Trabalho em uma Gnica roga com varias familias da comunidade. Também chamado de ajuri.
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Durante a infancia de dona Maria Alaide (fig.42), ela nos coloca que foi um tempo
muito feliz, brincava muito com o seu Unico irmao.

Quando foi relembrando algumas passagens de sua infancia Dona Maria Alaide
enchia seus olhos de lagrimas, mas ndo perdeu a postura, continuou narrando. Narra que em
sua infancia brincava com bonecas feitas pelo seu irméo.

Ela nos coloca que a caca tinha uma dupla funcdo, pois a0 mesmo tempo em que

proporcionava a diversao, era também utilizada na alimentac&o.

[...] Quando eu era crianca, bem pequeninha, assim eu brincava, sé ia
brincar de fazer roca. Era s6 eu e meu irmao nem, tinha aquelas beirada de
mato, no aceiro da roca, que meu pai plantava ficava aquela mata mais
baixa, ai meu irméo levava tercado, ai ele me chamava, vamos fazer roga
neném , vamos, eu vou campinar e tu vai plantar essas mandioca, ai a gente
brincava, né.

[...] Ai quando ja tava o milho grande, ja tinha macaxeirinha, maninha vou
fazer boneca pra ti, ai fazia boneca de mandioca, de milho, quando o milho
era novo, ele fazia cabelo vermelho, cabelo branco, ele mesmo colocava 0s
bracinhos, as pernas e fazia.

[...] A gente fazia curral, nossa brincadeira 14 era assim, meu pai ia
trabalhar com a minha mae e a gente ficava brincando. Fazia brincadeira
assim, fazia fazenda, de ter um carro, a gente imaginava um carro, a gente
via o trator aqui na comunidade e um caminhdo que via buscar produto. Ai
ele dizia maninha vou fazer um carro, a gente pegava o carana, fazia a roda,
colocava tipo o eixo da roda. Ai pegava garrafa pra puxar também como se
fosse um carro, ele pegava minhas bonecas de milho, boneca de mandioca,
ai colocava no carro, a gente tinha vontade ter as coisas, n6s nao tinha nada.

[...] O meu pai era muito bem visto aqui na comunidade, ele era o rezador
daqui, ele era o pajé, mais ele bebia muito, ai ndo tinha uma profissao, ndo
tinha renda, naquele tempo ndo tinha bolsa familia, hoje tem tudo, naquele
tempo ndo tinha, nos tinha o desejo assim de ter as coisas. Ai 0 maninho
dizia eu sou motorista, ele dizia, ai 0 meu pai de dizia vocé minha filha é a
enfermeira, meu pai gostava de incentivar a gente, ai ele procurava fazer
uma taruaninha® para me colocar minhas coisas, meu pai, meu irmio
também fazia pra mim.

[...] Quando juntava todas as criancas, a gente brincava de roda, a gente
brincava de bom barqueiro, bom barqueiro, naquele tempo ja a gente via, as
criancas de Boa Vista, ndo de onde vinha, eu sei que ensinavam a gente, a
fazer bom barqueiro, o que mais a gente brincava era de roda, juntava muita
gente, muitas criancas, vamos brincar de roda, tanta laranja madura maninha

%1 Bolsa pequena feita de palha de buriti.
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que cor sdo ela, entdo, era de brincar de cirandinha eu lembro que a gente
brincava com as outras criancas.

[...] Mais com o0 meu irmdo s6 brincava mesmo de fazer roga, de cozinhar,
de asar as coisas, como a mamde fazia, nés fazia também. Vamos cacar,
essa brincadeira gerava em coisa verdadeira, por que ele dizia assim vamos
cacar e a gente ia mesmo, n6s matava tatu, matava cutia, eu com ele, por
gue meu pai vivia por ai, ficava s6 ndés com minha mae, minha mée ia fazer
farinha, ai ele dizia vamos cacar maninha.. vamos, ele levava a flechinha
dele.

[...] A minha mée ndo brincava com a gente. Ela ensinava a gente, ela fala
assim pra nés, pra mim e pro meu irmdo. Eu fui criada com os outros, ndo
fui criada com minha mae, dizia pra mim, eu nunca brinquei e néo fiz essas
coisas que as criangas faz, eu ndo quero que vocé seja assim também néo,
minha mae era rigida. Eu ndo quero por que ndo aprendi nada e mal
educado, a mamée sabia o que era educagéo, por que falava assim para mim,
se chegasse cem pessoas eu tinha que tomar bencéo de todo mundo, beijava
a mdo do padre. Quando eu estiver falando com alguém vocé nado pode falar,
crianga néo pode.

[...] Ela ensinava a fazer farinha pro meu irmdo. Ela ndo me ensinou por eu
era filha Unica. Mais outras coisas ela me ensinou, fazer caxiri, fazer
damurida, tecer rede, me ensinou a fiar.

[...] O primeiro tuxaua dessa comunidade foi meu avo, ele sempre reunia as
pessoas, a maioria era netos dele. Fazia um dia de tratamento nas criangas
ferrar com Tapiaui, essa formiga doia mesmo o ferrdo dela, cortar as pernas
com os ferrdo de arraia. Fazia esse tratamento com as criangas para as
criangas crescer, ndo perder também os costumes indigenas, tipo assim vou
dar uma vitamina para eles vencer todas as doengas. Vinha sempre as
meninas primeiro e depois 0s meninos. Ai quando terminava as criangas se
reunia, depois de passar pelo tratamento, a gente ia brincar, as brincadeiras
eram muito pura, as criancas de hoje sabe de tudo, tudo, tudo.

[...] E a minha infancia foi muito sofrida, vocé sabe depois que me ouviu,
meu pai ndo era empregado e nem minha mée, nds ndo tinha renda de nada,
quando eu sai daqui, eu morava numa casa de palha, as paredes era de palha
também, minha rede era toda remendada, eu andava descalco, eu ndo tinha
nada, mais eu tinha minha mae, eu era muito feliz, por tinha minha mée,
meu pai e meu irmdo. Hoje tenho minha casa, meu carro, meus filhos, meu
emprego gragas a Deus. Hoje eu ndo tenho pai, nem mde e nem irméo.
Voltei pra cad. Eu sou feliz por isso que voltei pra cd, relembro minha
infancia.

Ao conversar com o Senhor Melquior (fig. 43), aos poucos ele foi se soltando, procurou

narrar como foi sua infancia de simples, tomando um caxiri na mais simplicidade. Homem

calmo, na da entrevista apresentou-se uma pessoa calma e me transmitia seguranca.
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Figura 43: Senhor Melquior (Macuxi, 75 anos), casado, aposentado.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

[...] A minha infancia acho que foi bem pra mim. Eu, me crie com o meu
pai, minha mée disse que era de criagdo, mais € meu pai do mesmo jeito. foi
ele que me criou né. Acho que foi a criacdo que ele me deixou é a funcdo
gue tenho hoje, trabalho na agricultura.

[...] Quando a gente é crianca a gente nao faz nada. Mais depois de grandim,
assim com cinco anos, ja comega acompanhar os grandes pra roga.

[...] A gente brincava com meu irmdo de arco e flecha,. Flechava todo
bichinho que a gente encontrava por ai. Flechava os peixinhos também que
encontrava. Vocé sabe né que a brincadeira do indio era assim.

[...] Eu brinquei de correr de cavalo. Correndo atrés de veado, meu pai tinha
cavalo. Chegava um monte de gente a cavalo, eu achava bonito, aqueles
vaqueiros andando. Eu ia pescar com meu pai nho rio, cacava, matava
capivara, matava e pelava como pela porco. Ai a gente ia trabalhar na roca,
trabalhava de manha até meio dia, de tarde a gente de novo. De manha e
tarde. Ele perguntava da gente meio dia, onde horas, ele perguntava da gente
se era bom passar fome ou comer farinha era a pergunta que ele fazia
quando a gente estava com fome, era eu € meu irmdo, ndo é bom comer



129

farinha, entdo vamo trabalhar € pra isso que estamos trabalhando, por que se
vocé ndo trabalhar quem vai dar pra vocé. Vocés tem gue trabalhar.

[...] As vezes quando a gente no estava fazendo nada, ia brincar por ai, ia
correr atrés dos bichos, do tamandué bandeira, sé para malinar dos bichos.

[...] A minha infancia ndo foi sofrida, até hoje estou com sadde. Sinto s6
cansago nas pernas, de tanto caminhar, a idade vai avangando, perde a forca,
perde tudo, tornar crian¢a de novo se ndo morrer logo.

Fui a casa do Senhor Cesar Cruz (fig.44) por duas vezes e no dia 21 de marco de 2013,
quando cheguei a sua casa, fomos conversar sobre a minha pesquisa para marcar o melhor
dia. Logo, ele disse que era melhor que fosse naquele dia mesmo porque era dificil encontra-
lo em casa, sO estava naquele dia porque estava faltando dgua na comunidade.

O Seu Cesar, ex-tuxaua da comunidade, conta que em sua infancia, ele e seus
irmaos ndo brincavam direto, mas brincavam sempre quando voltava da roga.

Brincavam muito de flechar e outras brincadeira quando acontecia o ajuri.

Figura 44: Senhor Cesar Cruz (Wapixana, 56 anos), casado, agricultor.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

%2 0 mesmo que adjunta, quando varias familias se juntavam para trabalhar na roga de uma pessoa.
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[...] A minha infancia, a gente ndo brincava direto né assim a gente fazia era
trabalhar também, desde pequeno a gente ia pra roga, junto com os pais, ai,
brincadeira mesmo era s6 na volta, a gente gostava de brincar na agua...
tomar banho, ndo tinha outro divertimento, a gente morava longe do centro
da comunidade, de la a gente ja ia pra escola quando eu j& entendia mais um
pouco, entdo a brincadeira era na escola, a gente brincava muito na escola ,
a gente brincava muito, no tinha brinquedo pra t& brincando.

[...] Como a gente ndo tinha brinquedo a gente fazia nosso brinquedo de aro
de bicicleta, quando ndo salto daquelas bota de borracha, fazia rodinha para
fazer um brinquedo. De manha cedo a gente ia pra escola ai a gente fazia
essa rodinha, colocava essa rodinha do salto das bota de borracha, colocava
no carand pra gente correr, ali era todo dia, saia na carreira. A gente saia
quatro horas da madrugada, tinha dia que chegava com tempo e outro
chegava atrasado. Na volta era a mesma coisa. Na escola tinha gente que
fazia muita brincadeira. Mais era assim, a nossa brincadeira era mais dentro
da agua, se juntava muito meninada ia brincar de manja, esquecia até de
voltar pra casa.

[...] Em casa mesmo a gente nunca aprendeu brincadeira, a gente ndo
brincava com os pais, a gente pegava muito era flecha, brincadeira mesmo
s0 existia na escola, era jogar bola.

[...] Na época a gente usava muito flecha, para flechar alguma coisa, saia no
campo assim, era nossa brincadeira, eu e meu irmdo mais velho que gosta
muito de andar comigo, levava flecha pra flechar passarinho, era flechar
peixe no rio.

[...] Eu nunca dancei na minha vida esse tal de parixara mais eu vi 0 meus
pais dangar, mais assim ndo fazendo festa aqui assim pra dan¢a do parixara
como eles fazia iam na roga, ai dar roca quando voltava é que se preparava
todo mundo, fazia aquelas saia e tudo, ai via andando de la pra cé ai as
mulherada sabia que estdo vindo, vinha encontrar. Nunca vi fazer festa para
dancar parixara como agora.

[...] A gente ficava brincava mais no final de semana. Brincava de papagaio,
a pipa né, eu vi um rapaz fazer, nés tirava uma casquinha de flecha um
anelzinho assim né, ai esbichava uma linha, botava um pedago de papel
colado, pra fica igual uma lingua dele, ele tinha asa tinha asa e a rabiola e
quando tinha a lingua dele, quando fazia ele voar ele roncava.

[...] Brincava todo mundo junto, menina e menino da brincadeira de rato
com gato. Tudo em Wapixana. Eu ndo sei quem trouxe essas brincadeiras
pra ca. A brincadeira de manja, de se esconder, a gente nem sabia 0 que era
policia, a gente brincava.

[...] Brincava muito dentro d’agua. A gente gostava mesmo era de brincar de
flechar passarinho, pra depois comer, pescava muito também. A gente
brincava mesmo também quando € dia de evento, ai aparecia varias
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brincadeiras. A minha inféancia foi boa, de minha parte a minha infancia nédo
foi ruim.

Quando cheguei a casa da Senhora Cléia (fig.45), fui recebida por toda a sua familia,
0 que percebemos era a unido entre eles, pois todos queriam participar, foi um movimentacao
s0, uns estavam fazendo o almogo no fogédo a lenha, outros assando carne, galeto e sempre

estavam por perto dando risadas gostosas juntos com a Dona Cléia.

Figura 45: Senhora Cléia Augusto Bernaldo (Wapixana, 47 anos), casada, agricultora.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013

Dona Cléia nos relata as brincadeiras que estiveram presentes em sua infancia,
segundo dona Cléia brincava de bola como a fruta chamada de dao, essa fruta encontramos
até hoje na mata, até na cidade.

Foi relembrando com entusiasmo, sempre quando via recortar uma brincadeira que

seus avos ensinavam, dava umas risadas. Ao terminar as gravagdes formos almogar.

[...] Eu brincava, assim, cortava pedacinho de pau ai colocava atravessado e
ia pulando por cima da varinha, colocava, ai ia pulando, ai depois vai
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aumentando, ai vai aumentado, ai vai aumentando ai para até ndo conseguir
mais (rsrsrsrs). Quem me ensinou foi minha vé essa brincadeira, ela ja
morreu.

[...] Uma coisa ruim que meu avd me ensinou foi a de ferrar né6s com uma
forminha que tem no mato. Doia muito eu ndo gostava dessa brincadeira.
(rsrsrsrs)

[...] Outra coisa que eu brincava também era mutuava areia fazia casa.
Metia a nossa mao assim embaixo e mutuava e puxava a mao devagar para
sair sem derrubar, (rsrsrsrs) pra ficar a porta da casa. Eu brincava muito
dessa brincadeira no areal, fazia com barro molhado também.

[...] Tinha os mais velhos que nos, que a minha vo colocava pra ensinar a
gente, era como professora,. mutuava nds, fazia brincadeira, ai depois
pronto. a gente ndo brincava muito ndo, eles levava a gente pra roca
(rsrsrsrs).

[...] Ai quando dia do ajuri, juntava aquelas coleguinha brincava aquelas
brincadeira, acendia fogo pra poder brincar. (rsrsrsrs) Ficava brincando todo
mundo junto menino, menina.

[...] Brincava de talhinha de pau pra fazer um cercado pra os boi, ai nos
colocava pegava manga verdinha era 0 nosso gado ai gente faz, tirava tala
de butiri, ndo era de naja ndo, ai nds colocava perna, fica dentro do curral,
colocava quebrava pedacinho de pau pra fazer o curral, nos fazia pra gente
cera de abelha e fazia cabeca dele redondo os olhos, e perna e brago ai ja ia
pro curral, fazia muito ficava em pé ai a gente brincava de curral.

[...] Brincava de escrever no chdo, desenhava no chdo, o lapis era pau,
desenhava no chdo, na lua, a gente estudava a noite, estudava no chéo,
minha vé ensinava a gente, assim que vovo fazia, chamava minhas prima,
meus primo, eles morava junto.

[...] A gente brincava também de fazer roga (rsrsrsrsr), sabe como nds fazia
roca gente cortava folha e galho de aragd ficava em pé, galho né, enfiava
no chdo, ai 0 nosso tercado era pau, pra poder derrubar a roca, a gente
olhava nosso paio nosso avO fazendo a gente ja estava brincando na
brincadeira (rsrsrsrs). Brincava assim também os mais grande era 0 nosso
pai e mée fazia o casal , agora os mais miudinho era nossos filhos.

[...] A gente ia pescar de canigo, eu gosto de pescar até hoje (rsrsrsrs), eu
lembro eu ia mamae, um fiquei perdida, acho que tinha nove anos (rsrsrs),
ficamo perdida no caimbezeiro, eu jogo tarrafa também (rsrsrsrs).

[...] Eu brincava de artesanato, um pouco, ndo sabia muito, eu aprendi
melhor agora depois de grande.
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[...] Eu brincava de fiar algoddo, minha vé que me ensinava, me ensinava
fazer beiju, também caxiri, o primeiro caxiri que fiz ficou forte, deixei todo
mundo bebo (rsrsrs).

[...] Eu brincava muito quando era crianca e também trabalhava muito na
roga como eu ja disse.

A professora Rosilda (fig.46), como é chamada na comunidade, foi a primeira Macuxi
a chegar com seu esposo na comunidade. A professora Rosilda narra suas experiéncias

produzindo os proprios brinquedos, como as bolas e bonecas com palha de milho.

Figura 46: Senhora Rosilda Raposo Felipe, (Macuxi, 64 anos), casada, professora.

Fonte; Acervo da pesquisadora, 2013.

No seu relato demonstra uma nostalgia ao lembrar-se das brincadeiras de sua infancia ao

comparar, por exemplo, com a inféncia das criancas da comunidade.

[...] Quando eu era crianga era muito diferente como a de hoje, né, que a
gente inventava nossa brincadeira, fazendo, ninguém sabia hoje as criangas
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sabe 0 que é arte. A gente fazia panelinha de barro, a gente fazia
bonequinha, os animais, vové fazendo o dela né, carregava barro dela pra
no6s gente fazer a nossa parte, por ela, ela brigava com nos, o barro crianca
ndo brincava.

[...] Depois a gente inventava galo de briga, tirava os sabugos de milho bem
grande assim, 0o mais bonito a gente batia assim, bater até quebrar, quando
aquele que quebra, o galo morria, depois o galo vai matar outro, né, assim
por diante. Sempre quando o galo que ganhava se falava: meu galo ganhou,
teu galo perdeu, teu galo ja morreu.

[...] A inventava um avido, a gente colocava muito pena, a gente colocava
pena no sabugo quebrava sabugo no meio, no tem aquele fofinho no meio a
gente colocava aquele rabo de galo, que mamde matava as vezes galo,
galinha, assim, a gente fazia um monte, pra jogar. A gente marcava um linha
longe e ia jogando pra vé& quem jogava mais longe e esse era quem ganhava.

[...] A gente fazia panelinha, a gente fazia um monte, vové fazia e a gente
fazia, nos fazia passarinho fazia animal, com aguele barro, ai quando a gente
queimava, também pote bem pequeninho, passarinho , nds fazia tudo
pequeninho, assim era nossa brincadeira, assim por diante.

[...] Depois a nossa brincadeira era assim, as dangas, né que nos
aprendemos com nossos avds, nossos pais. Naquele tempo a gente ndo
falava mesmo portugués, nos foi buscar portugués na escola, eu apanhei
muito, pra aprender o portugués, nds so vivia na lingua materna.

[...] Ai a gente brincava, dangava, com crianga assim mamae trabalhando as
vezes, as vezes mamde trabalha torrando farinha, essas coisa, nés crianca
brinca, ndo brinca, ai a gente brincava parixara, brincava a tucuia, areluia,
tudo a gente imitava os velhos também sabe, n6s fazia nossa saia, nossa
saia dos velhos era olho de buriti bem esticadinho palha de buriti, a nossa
era de palha de coco, folha de banana, assim pra gente fazer nossa festinha,
nossa brincadeira era assim no passado. A gente praticava 0 que 0s mais
velho fazia, assim a gente queria a gente fazia.

[...] As vezes tinha momentos de ser separados ou vez ndo, era todo mundo
junto. A gente brincava com a histéria dos animais, também né, por
exemplo, a dancga da raposa , até hoje eu sei nunca esqueci, a danca raposa,
né, raposa foi a convidar a, naquele tempo aquele, tinha muito aragé, né, ai a
gente fazia a festa, como os vovd, os mais velho contava a historia, gente
transformava na danca, como eles transformavam também, ai a gente , a
raposa dancava uma danca, sabe, tinha que ter dama, por que aquele caxiri
de araca ficou forte, todo muito se agarra, danca, caindo, é uma brincadeira
muito bonita, até hoje tenho com meus alunos, mais ele tem um pouco de
vergonha. Ai eu nunca esqueci Ai a raposa a gente roda, roda, roda, se
agarra como gente bébados mesmo, os animais tudo bébado. Danca assim 0s
vinte minutos por ai essa brincadeira.
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[...] Outra brincadeira, mais também seja uma histéria. A gente imitava pajé,
pajé batendo folha , a gente vé, né, pajés curando , ai a crianca V&, ai a gente
vai imitar , ai tem pajé, tem doente, pra pajé curar, tem tabaco, tem tudo
aquilo do pajé, nossas brincadeira era assim, a gente colocava tabaco, era
casca de pau era 0s pajés, os companheiros, ai folha amarrado é pra bater ,
tinha que ter pajé pra cantar e levantar, assim era varias brincadeira que a
gente inventava no passado. Varias brincadeiras a gente brincava.

[...] A corrida também, nds apostava pra ganhar alguma coisa, uma palma de
banana, uma melancia, sai correndo, ai vai correndo ai quem ganhava,
levava as frutas.

[..] A gente brincava de roda, tudo em Macuxi, né, tudo em Macuxi,
dangava o parixara, a gente ndo tinha escola, a gente ndo tinha nada, o papai
era tuxaua ele foi buscar na FUNAI, nossa escola uma casinha de palha,
pregava um pedago de pau no chédo, fazia nosso banquinho, essa lembranca
eu nunca esqueci. Aprende essa lingua dos brancos, foi muito dificil, dificil
mesmo.

[...] Tudo o que a gente tinha era tudo da roga, farinha, dinheirinho, tudo era
da roga, nos ia com papai, com mamae, colher feijao, eu lembro tempo,
milho verde, mée levava panela, ralo, peneira, sal, ai ndés tomava canjica la,
comia milho asado.

[...] Nossa comida era tudo Macuxi, caxiri, tinha bastante caxiri, um
diferente do outro, caxiri de batata, de jerimum, de milho é car4, taioba, nds
era feliz, pra nds pensava que néo ia chegar essa tal de portugués.

A nossa infancia, nos ia pescar, longe, papai matava muito peixe, tinha
muito cagar, tinha muito ave, marrecos, muito mesmo, a gente criou assim
na minha infancia, foi bem feliz, ja hoje ndo é mais feliz, os meus netos, eu
vejo hoje a gente ndo come mais veado, pato marreca, esté dificil, cada dia
mais, 0 povo aumentando. A minha infancia foi muito diferente. Tinha
muito fruta, jenipapo, a mamae fazia paneldo de suco, de tabereba, fazia um
paneldo cheio pra gente tomar como a gente queria cada um tinha sua cuia,
tinha vinho de buriti, de muito caju. Hoje ndo tem mais nada disso.

[...] Assim que a gente era, assim, nds dancava muito parixara, nossa danca,
né, antigamente deixada pelos antepassados, pra nés conservemos 0 que a
nossa vida de indio, a nossa etnia, valorizar o que é nosso, nossa fala, nossa
danca, nossa vida, nossa comida, nossa fala, nossa bebida, tudo nds procura
conservar. A nossa educacdo, a gente vai ficando velhinha, j& era diferente,
por exemplo, estou aqui com os meus pais tudo misturado assim. Ai o papai
aconselhava quando chegar gente vao embora, por que quer contar alguma
coisa. Eu sempre coloco pro meus filhos, meus netos tudo isso, agora eu
estou colocando pro meus alunos.

[...] Quem era dancador era meu avo, dangavam a noite todinha, tinha caxiri,
natal, as vezes ano novo, as vezes em eventos, nas festas na comunidade.
Dancava até o dia amanhecer. Os velhos vdo dancar até de manha, as
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criancas assim como nés ia dormi. Era muito divertido o nosso tempo
passado, 0 meu tempo passado.

[...] A gente fazia bola de palha de milho de todo tamanho.

[...] E a gente pensava que n&o ia acabar, mais acabou € por que ja chegou
esse estudo da lingua portuguesa, o indio ndo quer ser mais indio, as vezes
por que ndo quer mais falar, ndo quer ser indio. Eu falo para os meus alunos,
olha nés somos indio sim, vocé ndo quer ser indio s6 por que tem televis&o,
tem casa boa. Eu falo para meus alunos ndo é assim, vocés vao ficar no meu
lugar, outros ja foram embora, estou compartilhando com vocés. Eu gosto
muito da minha lingua, eu tenho muito orgulho de ser india, quero transmitir
mais pra pessoas que esta precisando do meu conhecimento, eu estou
repassando por gue ja vou embora, a gente tem que ir, né.

O Sr. Vitor (fig.47) iniciou sua narrativa relatando um pouco sobre sua vida que viveu

com sua Vo até sua morte. Deu continuidade logo como ele viveu a sua infancia. Teve que ir

viver com sua mae.

[...] Eu nasci numa familia indigena, minha mde é Wapixana casada com
Macuxi. Ai essa minha infancia fui criado por minha v, ndo fui criada pela
minha mde. Minha mae, essa minha mée de criacdo que me adotou era
minha vO desde crianga de nascenga, me ensinou as primeiras palavras na
lingua que era indigena que era Wapixana. A partir dai a gente foi criado
junto, eu ndo tinha a escola, eu ndo fui cedo a escola. O ensino da lingua
portuguesa ela ficou em questdo 0s meus sete, oito anos a minha vida se
transforma em outra etapa da vida, depois falecimento da minha v6. Passo a
morar com minha méae, eu ndo considero como mée, mée pra mim era minha
v6; Entdo durante esses tempos eu fui criado assim, é culturalmente. Os
afazeres da casa, nos caminhos da roga, na procura alimentacéo. Essa minha
vO era uma guerreira ela que sabia caca, pescar, flechas, entdo tudo ela me
repassou.

[...] As noites ela contava historia do nosso passado, tempo dos dinossauros,
a questdo dos conhecimentos tradicionais de nossa existéncia/, das lutas
tribais entre Macuxi e Wapixana. A primeira caca que matei tinha oito anos,
sete anos mais ou menos, assim guiado por ela.

[...] As brincadeiras que papai ensinava era sempre tinha momento, ndo
tinha nada pra fazer, ajuntava muita criangada brincava de roda, brincadeira
de caca e o cacador, a brincadeira de resisténcia a luta corporal, ja comecava
aprender desde crianga.

[...] O papai dizia que a minha estava crescendo tinha que uma daruana e ele
dizia pra gente vé e fazer, a aprender através do olhar.
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[...] Ele ensinava a flechar, fazia uma roda e colocava uma coisa ao meio pra
gente ficar flechando o que acertava, ele era respeitado.

Figura 47: Vitor Francisco Juvéncio (Wapixana, 49 anos), casado, professor e agricultor.

Fonte; Acervo da pesquisadora, 2013.

[...] N&o tinha separagdo, todo mundo era junto. Chegava minha tia, meu
tio, eles comegavam a cantar e a gente comecava a dancar parixara,
lembrando de uma pessoa que ja tinha falecido, comecgava a cantar areluia.
Quando se tinhas as brincadeiras, tinha muita fruta.

Professor Tenison (fig.48), assim ele é chamado na comunidade, em sua narrativa ele
conta que eles e seus irmaos costumavam fazer seus proprios brinquedos. Ao narrar ia
relembrando muito de seus brinquedos de infancia e um dos ensinamentos que gostou e
praticava era a pesca, que até hoje pratica muitas pescarias.

[...] A minha infancia foi um pouco diferente, da infancia que existe hoje
com os meus filhos, uma infancia diferente dos meus trés irmdos mais
velhos.
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Senhor Tenison Raposo Felipe (Macuxi, 42 anos), casado, professor.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

[...] Contava a histéria que acontecia com as pessoas , como era vida dos
pajés dos rezadores, como se transformou as sete estrelas do céu, os
rezadores através das rezas, os brinquedos os irmdo mais velhos hoje, a
gente pensava na época do transporte naquele tempo era mais o cavalo e 0
boi, quais era os elementos para construir até mesmo na realidade, onde
colocava 0s corpos como a gente a gente fazia cabritos pra colocar 0s copos,
entdo outros tipos de constituir o carro de boi, carand, madeirinhas , sabugo
de milho, e usava essa imaginacdo com as latas de conservas de sardinha
que era a carroceria do carro.

[...] Outro tipo de brinquedo também que a gente fazia era questéo da flecha
contava uma histéria da flecha pra n6s, depois n6s pensava, e fazia tirava
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uma madeirinha no mato ninguém sabia mesmo amarava como dizia como
era pra ser feito a gente fazia todo aquele brinquedo.

[...] A minha irma tinha as bonecas feita tudo de sabugo de milho com
pedago de madeirinha e usava as sementes das frutas, da castanha do caju,
aquilo a gente transforma eles como nosso brinquedo do nosso dia a dia.

[...] Desse tempo a gente comegou a vivenciar quais eram nossos costumes
de crianga, a gente ndo tinha muito brinquedo como tem hoje as criancas. E
quanto brinquedos mesmo de vérias espécies, na minha infancia a gente ndo
tinha oportunidade, a gente criava mesmo assim.

[...] E ai o0 que a gente escutava muito mesmo era essas historia, como se
fazia o caxiri mastigado , a questdo da cozedura, o poder do pajé tinha para
curar as criancgas, a questdo da alimentacdo, como era as pessoas chegava a
certa idade para se cornar um pajé e as masicas gue ela cantava em Macuxi
pra nds. Até certa época eu falava Macuxi, infelizmente na escola tinha uma
pressdo de vocé falar sua lingua. Acabei esquecendo a linguagem que tenho.

[...] Entdo esse trabalho que hoje vivenciamos na época me faz lembrar
todas as questBes de nossas pinturas dos nossos brinquedos, ia isso me deixa
uma histéria bem completa pra me entender hoje a diferenga da vestimenta,
dos brinquedos, de nossos cantos, das nossas brincadeiras, tinha uma parte
gue era brinquedos usados s6 das meninas e a gente pudesse fazer essa
diferenga, os meninos tinha outras brincadeiras com carand, com palha para
que a gente pudéssemos fazer toda essa questdo da estrutura que a gente
tinha esses elementos basicos, como licdo de vida, pra mim me deixou
muito, hoje o tradicional que vivi eu percebi que aquilo que me deixa muito
feliz e nessa formac&o que tive quanto crianca.

[...] A gente tinha uma teve uma parte de liberdade e mais tinha uma parte
também que era mais série que era de cuidar da propria casa, as vezes a
gente brincava que esquecia de fazer as coisas em casa, a gente era
chamado a atencdo as vezes até apanhava mesmo. Ai a gente tinha que
cuidar da casa, dos nossos irmaos, ai tinha uma semana que um cuidava da
cozinha, isso na infancia, outro cuidava de lavar roupa, outro cuidava do
mais novo, tudo tinha sua tarefa, era uma semana pra cada um. Quando a
gente tinha tempo a gente ia brincar. E na rogca com os mais velhos a gente
tinha que ir seis horas pra roca.

[...] Lembro que a gente tinha uma bicicleta, que eu me lembro, que a gente
ndo consegui montar na cela, tinha que ir no varrdo as vezes de lado e o0s
outros ia correndo atrés. E para colocar a mandioca na garupa da bicicleta, a
gente cavava um buraco pra garupa baixar e consegui colocar 0 saco ai
amarrava 0 saco e depois a gente aplumava o outro pra ir embora. Era um
divertimento s6. E assim, isso serviu de licdo de vida pra gente.
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[...] Nosso outro brinquedo que a gente usou muito na nossa infancia, foi a
capenga de naja , a gente montava amarrava um pedaco de corta pra puxar o
outro, era aquela diversdo a gente puxando o outro.

[...] O nosso cabo de guerra na nossa brincadeira com 0s nossos amigos era
0 cip6 escada de jabuti, que chama que é remédio, como a gente ndo tinha
corta 0 papai tirava, por que ele tem de véarias espessura e tamanho, papai
tirava na mata e trazia pra gente ele trazia, ai a gente tinha essa nossa
diversédo.

[...] A nossa bola nesse tempo a gente amarrava varios pedagos de pano e
fazia a nossa bola, que a gente brincava o nosso futebol ai mesmo em casa.

[...] A gente brincava tudo misturado néo tinha separacéo, e era dificil, a
gente tinha muito colega, ai, quando ia pro trabalho comunitario chamado
de ajuri, ai todo mundo ia para aquelas casas.

[...] A gente brincava também de carrinho que a gente mesmo fazia com lata
de sardinha e de conserva. A minha infancia foi com muita diversao.

Em companhia de dona Josilenilda e seus netos fomos a casa do Senhor Cosme
(Wapixana), para marcarmos nosso encontro, mas ndo foi possivel, ele deveria estar na roca,
ficamos entdo tomando banho por um bom tempo e nada do Sr. Cosme chegar, resolvemos ir
embora. Marcamos para irmos outro final de semana e nesse dia ele estava, foi uma conversa

longa e logo depois marcamos o dia e assim o fiz.

Nas narrativas do seu Cosme (fig.49), ele pouco se lembra de sua infancia, ao narrar
sempre ele estava relembrando como constituiu sua familia, talvez ele queria mesmo era
conversar, por que hoje vivi sozinho. Quando procurava intermediar para o objeto de
pesquisa, ele nem ligava continuava relatando o seu passado com seus familiares, falava um
pouco com esta vivendo hoje, ele mora sozinho na comunidade, procurando fazer suas

plantagdes.
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Figura 49: Seu Cosme da Silva (Wapixana, 75 anos), casado, aposentado.

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2013.

[...] A minha infancia acho que foi bem pra mim, eu me criei com meu pai,
meu pai dizendo ele que minha mée diz que é de criagdo, é meu pai do
mesmo jeito foi ele que me criou. Né acho que foi criacdo que ele me
deixou e esse funcdo que tenho hoje a agricultura.

[...] Sei que a gente brincava com meu irmdo com arma de flechar, de
flechar por ai, flechando passarinho sabe com € que a brincadeira do indio
as vezes era isso, brincando por ai, flechava todo bichinho que encontrava
pela frente a gente flechava. Isso era a veste da do indio andar por ai no
campo, pela mata flechando matando algum bichinho.

[...] N&o tinha outra coisa pra gente inventar as vezes a gente fazia tranca
peneira, daruana meu pai que ensinava aquilo ali era uma arte negécio de
peneira fazer tipiti fazia a vassoura, um bocado de tranga de artesanato, isso
ai era muita coisa, fazia pra ficar em casa, a gente ndo vendia.



