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RESUMO

A presente dissertacdo aborda as praticas pedagogicas desenvolvidas no Centro Cultural dos
Tikuna e a identidade étnica de seus estudantes no contexto urbano da cidade de Manaus.
Tem como objetivo central compreender e analisar em que medida as praticas pedagogicas ali
desenvolvidas contribuem para a afirmacdo ou ressignificacdo da identidade étnica de seus
estudantes. Para isso, tivemos como posi¢do tedrico-metodologica a fenomenologia, a
hermenéutica e a dialdgica. Utilizou-se o estudo de caso como método de procedimento. O
trabalho foi desenvolvido através de pesquisa bibliografica e de campo, além da observagédo
direta e entrevistas semi-estruturadas. Os dados coletados receberam uma abordagem
qualitativa. Nessa perspectiva, o dialogo estabelecido entre 0s objetivos propostos, as teorias
fundantes e os dados levantados no campo, nos possibilitou constatar que: Nas préaticas
pedagdgicas realizadas predominam aulas expositivas e monotonas revelando indicios de uma
educacéo tradicional. H4 uma desarticulacdo entre o planejamento realizado através de projeto
pedagdgico e as praticas concretas. Tais praticas tém contribuido timidamente na
ressignificacdo da identidade étnica dos estudantes em seus saberes da cultura Tikuna,
sobretudo, através da aprendizagem da lingua materna, entretanto, ndo foi possivel visualizar
significativas repercussdes na questdo da afirmacéo da identidade étnica desses estudantes nas
escolas formais em que também estudam, pois € evidente um processo de silenciamento da
identidade étnica nesse contexto.

Palavras-chave: Prética Pedagdgica. Escola Indigena. Estudantes Tikuna. Identidade Etnica.



ABSTRACT

This dissertation addresses the pedagogical practices developed at the Cultural Center of
Tikuna and ethnic identity of their students in the urban context of the city of Manaus. It is
mainly aimed to understand and analyze the extent to which teaching practices developed
there contribute to the affirmation or redefinition of ethnic identity of their students. So we
had as theoretical and methodological position phenomenology, hermeneutics and dialogic.
We used the case study method and procedure. The work was developed through literature
and field research, as well as direct observation and semi-structured interviews. The data
collected were given a qualitative approach. From this perspective, the dialogue between the
goals, the foundational theories and data collected in the field, enabled us to see that: In the
pedagogical practices carried out predominantly expository and monotonous lessons revealing
evidence of a traditional education. There is a disconnect between the planning done through
pedagogical project and the concret practices. Such practices have contributed to the
redefinition of ethnic identity of students in their knouledge of Tikuna culture, especially
through the mother tongue learning, however, was not possible to see significant resonances
in question the assertion of ethnic identity of these students in formal schools where too study,
it is evidently a silencing process of ethnic identity in this context.

Keywords: Teaching Practice. Indigenous School. Tikuna Students. Ethnic Identity.
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INTRODUCAO

A motivacdo e 0 interesse para a pesquisa, a tematica e o l6cus da mesma
correspondem a experiéncias muito pessoais. Estudar sobre a questdo da identidade nos
transporta a uma reflexdo de nossa trajetoria de vida, das transformacdes ocorridas na forma
de pensar e viver. Assim como os indigenas Tikuna migraram para a cidade em busca de
melhores condicBes de vida e de estudo para seus filhos, eu também passei pelo mesmo
processo e pela mesma motivacao.

Quando menina, morava com meus pais numa comunidade rural chamada lgarapé-
Acl, localizada & 70 Km do Municipio de Obidos, Estado do Para, na Regido do Baixo
Amazonas. Recordo da infancia feliz, mesmo diante de tantas privagdes e dificuldades
financeiras em que passadvamos numa familia de nove irmaos. Meu pai era agricultor e minha
mée era professora leiga. As brincadeiras de ser professora, de subir em arvores, de casinha,
de manja pega no igarapé, de barra bandeira, de roda, dentre outras, sdo marcantes na minha
infancia cabocla. Minha entrada na escola se deu aos cinco anos de idade, estudava
“encostada”, termo usado pelos professores para designar os alunos que nio eram
matriculados oficialmente. Assim, ao adentrar na turma de alfabetizacdo, eu ja sabia ler e
escrever, por isso, ajudava meus colegas que ainda estavam a aprender.

Assim como a vida dificil com trabalho na roga debaixo de sol escaldante de nosso
clima equatorial, a escolarizagdo também apresentava enormes desafios para quem a quisesse.
A escola cuja estrutura era precaria contava apenas com duas salas, sem iluminacdo e com
ventilacdo natural. Na comunidade, s6 havia escolarizacdo até a quarta série do antigo
primeiro grau. As escolas onde poderiamos dar continuidade aos estudos ficavam a uma
distdncia minima de 11 quildmetros, localizadas em outras duas comunidades proximas.

Diante dessa realidade, aos onze anos meus pais me enviaram para Manaus a fim de
que pudesse dar continuidade aos meus estudos, e desta maneira, ter a oportunidade de viver

uma realidade melhor do a que estava posta. No inicio, a adaptacdo foi muito dificil, pois para
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uma crianga que brincava e andava livremente, morar em casas muradas € como cortar as asas
de um passaro. Apesar disso, consegui me adaptar e passei a sustentar meus estudos a partir
do trabalho em casas de familia e, aos dezoito anos, adentrei no Curso Normal Superior, na
Universidade do Estado do Amazonas.

No ultimo periodo do referido Curso, descobri que este seria extinto por conta de
mudancas na legislacdo educacional brasileira. Assim, por questdes pessoais, realizei
novamente o vestibular da mesma universidade para o curso de Pedagogia. Ao ser aprovada,
fiz o aproveitamento do curso anterior, e cursei apenas algumas disciplinas que foram
determinantes para meu interesse pela educacao escolar indigena.

Nessa formacao cursei disciplinas como sociedades indigenas e educagdo, cultura e
histdria da educacdo amazbnica que me proporcionaram ricas experiéncias no que diz respeito
as identidades amazonicas. Somando-se a isso, meu estagio profissional se deu numa escola
em que estudavam criancas indigenas, localizada no Conjunto Santos Dumont, zona centro-
oeste de Manaus.

Nesse periodo cursei uma disciplina no Curso de Pedagogia Intercultural, cuja
formacdo era voltada a preparacdo de professores indigenas. Foi durante a disciplina de
Histdria que fizemos um trabalho académico que envolvia um historico prévio da comunidade
Tikuna em Manaus, bem como as finalidades da educagéo escolar por eles efetivada no
Centro Cultural dos Tikuna no Bairro Cidade de Deus, sede da Associagdo Wotchimaducd.

O advento do certame de mestrado motivou-me a elaboracdo de um projeto voltado
para essa tematica, pois suscitou inquietagdes quanto a compreensdo das ressonancias das
préticas pedagogicas ali desenvolvidas no processo de afirmacdo étnica e cultural de seus
estudantes, em suas relagdes sociais cotidianas, com indigenas e ndo-indigenas, tanto na
comunidade quanto nas escolas formais em que também estudam.

Portanto, segundo pensamos, a relevancia deste estudo encontra-se na busca de um
novo caminhar no processo de educacdo escolar indigena dos Tikuna. Entende-se que o
resultado da presente investigacdo podera culminar no aperfeicoamento desse processo
ensino-aprendizagem, pois possibilitard um processo de discussdo e reflexdo no sentido de
que esse processo de ensino-aprendizagem possa valorizar ainda mais a questdo de sua
identidade étnica no contexto urbano.

Ao longo da trajetdria histérica da educacdo escolar indigena no Brasil, 0s povos
autoctones sofreram com as imposic¢des culturais etnocéntricas da sociedade dominante que
via o indigena como um ser inferior, sem cultura, e também, sem uma forma apropriada de

educacdo e transmissdo dos seus saberes e conhecimentos. Sabe-se, atualmente, que o
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processo de educacgdo indigena se dava através da oralidade, sendo transmitida pelos mais
velhos aos mais novos, a partir das vivéncias em comunidade, isto € o que hoje denominamos
educacdo informal ou difusa.

O primeiro processo educativo voltado para os indigenas iniciou-se com os jesuitas,
ainda no periodo colonial, porém tinha como finalidade sua domesticacdo através da
catequese. Era um processo educativo que atendia aos anseios etnocéntricos dos nao
indigenas, silenciando e escondendo a diversidade e os conhecimentos étnico-culturais dos
poVos nativos.

Assim, foi por meio de muitas lutas no ambito de reconhecimento social que os
indigenas conseguiram assegurar seus direitos a uma educagdo escolar diferenciada, com
praticas pedagdgicas que devem considerar suas identidades étnicas e suas culturas. Isto se
deu, principalmente, a partir da Constituicdo Federal de 1988, da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgéo Nacional- LDB n° 9.394/1996, e de outras prerrogativas legais.

Nessa concepcdo, de uma educacdo escolar em construcdo, se encontra a escola
indigena da Associagio Comunidade “WOTCHIMAUCU” de moradores indigenas Tikuna,
localizada no Bairro Cidade de Deus, na zona norte do Municipio de Manaus no Estado do
Amazonas. Trata-se de uma escola indigena citadina, que funciona no Centro Cultural dos
Tikuna, cuja comunidade é formada por indigenas que migraram para Manaus em busca de
melhores condi¢bes de vida, mas que estdo dispostos a dar continuidade aos seus
conhecimentos e praticas culturais.

O estudo aqui desenvolvido sob o titulo Centro Cultural Tikuna: praticas pedagdgicas
e identidade étnica no contexto urbano, pretende responder ao problema que esta expresso na
pergunta: As praticas pedagogicas desenvolvidas na escola indigena dos Tikuna do Bairro
Cidade de Deus contribuem para a afirmacdo ou ressignificacdo da identidade étnica de seus
estudantes?

Como desdobramento da questéo principal proposta, e visando atender aos objetivos
da investigacdo, procura-se responder: Quais as diretrizes ou principios que orientam as
praticas pedagdgicas desenvolvidas no Centro Cultural dos Tikuna? Qual o entendimento dos
sujeitos sobre a identidade étnica? Os sujeitos afirmam sua identidade indigena? Como se dédo
0s processos de afirmacao ou ressignificacdo? Quais os impactos das praticas pedagogicas
Tikuna na afirmacdo étnica dos estudantes Tikuna junto a sociedade circundante, e
especialmente nas escolas formais onde estudam?

Dessa forma, temos como objetivo principal compreender e analisar em que medida as

praticas pedagogicas desenvolvidas no Centro Cultural dos Tikuna contribuem para a
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afirmacdo ou ressignificacdo da identidade étnica dos estudantes Tikuna, tendo em vista as
suas relagdes com a sociedade circundante em Manaus, em especial nas escolas em que estéo
inseridos. Os objetivos especificos compreendem; Verificar quais as diretrizes ou principios
que orientam as praticas pedagdgicas desenvolvidas no Centro Cultural Tikuna em Manaus;
Identificar qual o entendimento dos alunos sobre a questdo da identidade étnica; Verificar se
os alunos afirmam sua identidade indigena e Analisar os impactos das préaticas pedagdgicas
Tikuna na afirmacdo ou ressignificacdo da identidade étnica dos estudantes Tikuna junto a
sociedade circundante e nas escolas formais em que também estudam.

A pesquisa empirica foi realizada na escola que funciona no Centro Cultural dos
Tikuna, da Associacdo Comunidade “WOTCHIMAUCU”, de moradores indigenas Tikuna de
Manaus, que estd localizada no Bairro Cidade de Deus, na zona norte do Municipio de
Manaus, e nas quatro escolas municipais de ensino fundamental, localizadas nas adjacéncias
da comunidade, a saber: Bidlogo Adolpho Ducke; Poeta Mério de Miranda Quintana; Séo
Benedito e Sonia Maria.

Os sujeitos que participaram da investigacdo foram dez estudantes Tikuna (meninos e
meninas, de 06 a 15 anos de idade); 01 Professor Tikuna; 10 Professores das escolas formais
de Ensino Fundamental e 01 professor/a Gerente da Divisdo de Educacdo Escolar Indigena da
SEMED-Manaus.

Propomo-nos a estender a investigagdo nos espacos das escolas formais a fim de
evidenciar as relacbes sociais estabelecidas fora do contexto da escola indigena, pois as
escolas formais ou ditas “urbanas” representam terreno fértil no que diz respeito a
convivéncia de diferentes culturas, assim como dos conflitos e implicagdes decorrentes dessa
relacdo.

Nessa direcdo, sabemos que apesar dos intensos debates acerca da diversidade cultural
e das diferencas assim como do multiculturalismo e da alteridade nos espacos da escola dos
“brancos”, o fendmeno da inser¢do do estudante indigena nesses espacos ainda ndo constitui
foco de preocupacdo dos indigenas organizados, haja vista que suas discussGes e
reivindicacdes atuais estdo voltadas a criacdo e regulamentacdo das escolas propriamente
indigenas com ensino voltado as suas culturas (FREIRE, 2009).

Com o objetivo de desvelar um fendmeno social que é a questdo da identidade étnica
Tikuna, utilizamos como processo discursivo a fenomenologia no intuito de apreendermos a
intencionalidade das acfes dos estudantes, pois a fenomenologia é considerada como estudo
das esséncias, que na busca do sentido pde as atitudes naturais em suspenso na tentativa de

compreendé-las, através do processo de reducao fenomenoldgica (TRIVINOS, 1987).
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Nessa direcdo, a fenomenologia promove uma apreensdo significativa que permite
interpretar as situacdes sociais no processo de analise dos fatos presenciados. Revelar o que se
esconde por tras dos acontecimentos faz da fenomenologia importante ferramenta critica para
a pesquisa.

Além da fenomenologia cuja énfase € a descri¢cdo dos fendbmenos, utilizamos para fins
de interpretacdo e de andlise dos dados a hermenéutica, pois se busca interpretar as falas dos
sujeitos cuja finalidade é encontrar os sentidos das falas, dos signos, das relacdes e da propria

cultura, por que a mesma

[...] constitui o esforco do ser humano para compreender a prépria maneira pela qual
compreende as coisas. Ela se processa na dire¢do do sentido, que significa a propria
existéncia humana no mundo. Esse horizonte ndo é imaginario, mas constitui a
busca de compreensdo de como o ser humano atribui sentido a si proprio e a
realidade que se apresenta diante dele. O pensar da hermenéutica envolve uma busca
da razdo das significacOes do ser (GHEDIN, FRANCO, 2008, p. 164).

Corroborando com esse pensamento, Brito (2014, p. 9) afirma que “[..] a
Hermenéutica pode ser considerada como um ramo da Filosofia que tem como principal
finalidade a compreensdo humana”. Nesse processo, as falas, os discursos, as mensagens dos
sujeitos se constituem em texto dentro de um contexto politico, social, econémico e cultural
do fazer educativo.

No processo discursivo utilizou-se a Dialdgica no sentido de pensar a construcdo do
conhecimento e a realidade como um processo complexo e interligado, mesmo que
aparentemente sejam separados ou contraditérios. Os fendmenos serdo interpretados de forma
a considerar a sua totalidade, em seus aspectos sociais, culturais, politicos e historicos num
processo de inter-relacdo e complexidade do real. Essa perspectiva possibilita “[...] pensar a
complexidade do real, ou seja, de perceber ligacdes, interacdes e implicacbes mutuas, 0s
fendbmenos multidimensionais, as realidades que sdo simultaneamente solidarias e
conflituosas” (BRITO, 2014, p. 10) do problema em estudo.

Quanto as fontes de informacdes, foram utilizadas a pesquisa bibliografica e de
campo. Utilizamos a pesquisa bibliografica, a fim de entrar em contato direto com material
escrito, dito ou filmado sobre o assunto (MARCONI e LAKATQOS, 2003), no intuito de
levantar os dados basilares através de livros, artigos, periodicos e dissertacGes e teses sobre a
tematica da cultura, educacdo, identidade étnica e cultural, pratica educativa, e educacao
escolar indigena e sobre a comunidade Tikuna. A pesquisa de campo foi realizada atraves de

observacao direta e entrevistas.
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As observacOes foram realizadas somente no Centro Cultural dos Tikuna, a fim de
realizar um acompanhamento minucioso e prolongado das situacGes concretas de sala de aula
(PALMEIRA apud GOLDENBERG, 2011), com o objetivo de coletar os dados para posterior
andlise e interpretacdo dos mesmos, baseado numa fundamentagdo tedrica no intuito de
compreender o problema (LAKATOS, 1996). No processo da pesquisa empirica optou-se pela
postura de investigador ndo participante, ou seja, ndo realiza intervenc¢do no desenvolvimento
das préticas pedagdgicas do professor Tikuna, ficando apenas como observador da dindmica
cotidiana a fim de tentar captar a realidade de forma mais natural possivel.

Quanto as entrevistas semi-estruturadas, foram realizadas com todos os sujeitos da
pesquisa: os estudantes, professor indigena, professores das escolas formais e com o/a gerente
da educacdo indigena da SEMED, a fim de compreendermos as vivéncias e experiéncias dos
atores na escola indigena, bem como os sentidos implicitos das relagdes sociais, “[...] uma vez
que se insere como meio de coleta dos fatos relatados pelos atores, enquanto sujeitos objeto
da pesquisa que vivenciam uma determinada realidade que estd sendo focada” (MINAYO,
2004, p. 56).

Com os estudantes, além das entrevistas, houve a elaboracdo de mapas mentais, que
consiste numa técnica qualitativa em que 0s mesmos apresentaram a constituicdo imagética de
suas formas de ver, perceber, interpretar e atribuir valores aos espagos onde constroem suas
aprendizagens e identidades étnicas.

Foi utilizado como método de procedimento o estudo de caso, pois se almejou, ao
retratar o cotidiano de uma escola indigena, entender um caso particular levando em conta seu
contexto e sua complexidade (STAKE apud ANDRE, 2012). Nesse contexto, por
considerarmos também esse processo uma experiéncia distinta e singular em relacéo a outros
processos educativos mais amplos envolvendo as questdes de identidades, ja que se trata de
uma etnia singular dentro de um contexto especifico urbano. Assim, o Estudo de Caso possui
algumas peculiaridades: visa a descoberta, enfatiza a interpretacdo do contexto, retrata a
realidade de forma ampla, vale-se de fontes diversas de informacg6es, permite substituicoes,
representa diferentes pontos de vista em dada situacao e usa linguagem simples (LUDKE e
ANDRE, 1986).

Partimos do pressuposto de que a ciéncia tem como uma de suas finalidades descrever
e compreender a realidade. Para este fim, ha diferentes mecanismos que podem contribuir
para a compreenséo do real e, muitas vezes, os dados da realidade ou do campo acabam por

determinar o uso de tais mecanismos, como a pesquisa qualitativa. Nessa concepcao, a
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pesquisa qualitativa pressupde trabalhar com um universo de valores, significados e crencas,
dentre outros elementos que ndo podem ser quantificados.

As caracteristicas basicas da abordagem qualitativa, na perspectiva de Ludke (2003)
sdo: ambiente natural como fonte de dados, dados descritivos, preocupagdo com 0 pProcesso,
perspectiva do sujeito, processo indutivo e o pesquisador como principal instrumento. A
abordagem qualitativa, nessa perspectiva, “[...] aléem de ser uma opc¢do do investigador,
justifica-se, sobretudo, por ser uma forma adequada para entender a natureza de um fenémeno
social” (RICHARDSON, 1985, p. 38).

Para dar conta de nossos objetivos, nosso trabalho esta estruturado em trés sessdes que
estdo desenvolvidas da seguinte forma: na primeira sesséo intitulada Educagdo Escolar
Indigena, Cultura e ldentidade, fizemos uma breve revisdo de literatura e apresentamos as
concepcdes tedricas que nos possibilitaram compreender as questdes inerentes a educacao,
educacao escolar indigena, cultura, identidade, formacédo e pratica docente indigena.

Na segunda sessdo: A Educacdo Escolar Indigena e os Tikuna de Manaus, buscamos
historiar sobre as conquistas legais na educacdo escolar indigena, bem como uma breve
abordagem acerca da atuacao da esfera municipal na questao escolar indigena.

Na terceira sessdao denominada Praticas Pedagogicas e Identidade Tikuna no Contexto
Urbano, apresentamos uma breve abordagem histérica da formacdo da comunidade Tikuna
em Manaus, suas relagcdes com a escola, as descri¢fes, analises e interpretacfes das praticas
pedagdgicas realizadas e suas repercussdes na questdo da afirmacdo e ressignificacdo da
identidade dos estudantes Tikuna.

A titulo de Reflexfes Finais, encerramos nossos escritos acreditando que a
continuidade dessa tematica se faz necessaria, esperamos que nosso trabalho suscite
inquietacdes, reflexdes e desejos de mudancas no processo de ensino e aprendizagem tanto na

escola indigena dos Tikuna quanto em escolas indigenas urbanas espalhadas pelo nosso pais.



CAPITULO 1

1 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA CULTURA E IDENTIDADE

1.1 REVISAO DE LITERATURA

A educacdo escolar indigena € uma tematica que vem despertando o interesse de
muitos estudiosos e pesquisadores na atualidade, tal evidencia decorre de sua complexidade,
pois se trata de uma realidade em construgéo, “uma escola de indio para indio” conquistada a
partir da Constituicdo de 1988. Dentre os trabalhos que tém incitado sociedade para essa
discussdo, no ambito nacional encontram-se os estudos de Melia (1979), Aracy Lopes e
Ferreira (2001), Tassinari (2001), no ambito local, destacamos os estudos de Weigel (2000),
Silva (1997) e Cavalcante (2003). Ressalta-se, também, o papel da Universidade Federal do
Amazonas-UFAM, especialmente o Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo que tem
contribuido imensamente para esse debate e dispde de acervo significativo de pesquisas
realizadas que discutem as politicas publicas, a formacdo de professores, 0s processos de
ensino e aprendizagem, culturas e identidades e outros aspectos inerentes & educacéo escolar
indigena.

Diante disso, identificamos junto ao Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo-PPGE,
algumas dissertacdes realizadas no periodo de 1992 a 2015 que contribuiram para ampliar e
fortalecer essa temética. S&o:

Em 1992 - A Questdo das Linguas Indigenas Amazonica: Um Enfoque Antropoldgico.

Em 1993 - A Representacéo do indio no Livro Didatico de 1° Grau do Amazonas.

Em 2000 - Metamorfoses do saber Macuxi/Wapichana: memdria e identidade.

- Projeto Cunhantd e Curumim: uma experiéncia didatico - pedagdgico em
estagio supervisionado.

Em 2002 - Corporeidade na educagdo comunitéria indigena no Amazonas.
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Em 2003 - Aprender com os saberes de diferentes culturas: um didlogo entre maloca
Tukano e educacdo./A escola e o processo de construcdo da identidade: a subjetividade na
Escola Elda Bitton Teles da Rocha./Cultura material e educacdo: a Gestalt na educacédo
Tikuna.

Em 2004 - Educacdo e didlogo interétnico: ensaiando com o yauti./As politicas
publicas para a educacdo escolar indigena no Amazonas (1989-2003)./Identidades
Amazonicas e Género: Diferencas em Foco no Curso de Pedagogia./A Educacdo Yanomami e
a Etica da Alteridade: Racionalidades em Diélogo./Identidade, Educagio Escolar Indigena e
Bilingliismo na Aldeia Munduruku.

Em 2005 - Os Programas de Educacdo Escolar Indigena no Alto Rio Negro — Séo
Gabriel da Cachoeira/AM (1997-2003)./Contando Historias de Formacdo de Professores
Sateré-Maweé: um estudo a partir da experiéncia docente em areas indigenas./Modos de
Educar: Vida Munduruku e Relacdo Gente e Natureza na Aldeia Kwata/Borba — Amazonas.

Em 2006 - A Crianca Indigena na Escola Urbana: desafio intercultural./Clima
organizacional e cultura escolar: uma analise na Escola Estadual Almirante Tamandaré -
Comunidade Indigena Umariacu Il — Municipio de Tabatinga.

Em 2007 - Educacdo e Identidade Indigena: um estudo de caso sobre os limites e
possibilidades da educacdo na (re) construgéo e reafirmacdo da identidade Mura./Educacgéo
Escolar e Praticas Comunitarias na Vida Apurind: o fazer pedagogico na Comunidade Sdo
Jodo./Diferencas Etnicas e o Lugar do Indio-Descendente na Escola em Boa
Vista/RR./Artesanato e Educacdo Tradicional Baniwa: A OIBI (Organizacdo Indigena da
Bacia do Icana) Uma Maneira Propria de Insercdo no Processo de Produgédo
Capitalista./Projeto Politico-Pedagdgico Etnico, Educacio e Cultura Sateré-Maweé.

Em 2008 - Pratica PedagoOgica e Construcdo de ldentidade Sateré-Mawé: Escola
Wenteru — Ponte entre Passado e Presente./A Universidade Federal do Amazonas e o Acesso
dos Povos Indigenas ao Ensino Superior: Desafios da Construcdo de uma Politica
Institucional./Formacdo e Representacdes Sociais dos Alunos de Enfermagem sobre os
Indigenas./Escola do Laranjal: Processos Educativos em Terra Indigena no Lago Ayapua e a
Construcdo da Identidade Mura na Regido do Purus./A Organizacdo dos Professores
Indigenas Mura: Um Estudo de Suas Origens e do Papel por Ela Desempenhado no Processo
de Transformagéo da Realidade Escolar Mura no Municipio de Autazes (1990-2008).

Em 2009 - Educacéo e Trabalho como Fatores de Transformacéo Politicas e Sociais na

Sociedade Waimiri Atroari entre 1970-2000./Artes como Disciplina no Curriculo da Escola
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Indigena e na Formacdo de seus(suas) Professores(as)./Educacdo Indigena Macuxi pelas
Ondas da FM Monte Roraima (2003-2008).

Em 2010 - Identidade/Diferenca Tikuna e o Processo Educativo Formal: Um olhar
através das Escolas Ebenezer e Maravilha do Municipio de Benjamin Constant/AM.

Em 2011 - Licenciatura Especifica para Formacdo de Professores Indigenas / Turma
Mura: um Balango dos Dois Primeiros Anos do Curso a Luz das Expectativas dos Alunos./A
Expressdo da Etnia Mura Sobre Talentos em Estudantes Indigenas: Um Dialogo Intercultural
na Escola. /As Quotas para Indigenas na Universidade do Estado do Amazonas.

Em 2012 - Educacdo Escolar Indigena no Municipio de Manaus (2005-2011).

Em 2013 - Educacdo escolar indigena Mura: por entre praticas docentes e o projeto
politico-pedagdgico./Cultura Corporal numa Escola Indigena.

Em 2015 - Materiais Didaticos e Mediacdes do ensino Aprendizagem em Escolas
Sateré-Maweé.

Aqui faremos uma breve revisao de alguns estudos relevantes referentes aos aspectos
da cultura, identidade e da educacdo escolar indigena no contexto amazo6nico que serviram de
norte para situar-nos diante nesse cenario rico e ao mesmo tempo complexo, cujas veredas
pretendemos trilhar.

Oliveira (2007), através de um estudo de caso, examina e discute os limites e
possibilidades da educacdo na constituicdo de identidades indigenas na atualidade, tendo
como pressuposto a concepcdo de sujeitos indigenas e o estabelecimento de novas relacdes
impostas pelo mundo globalizado, cujo cenario deste estudo foi o projeto de educacgéo escolar
Mura no Municipio de Autazes/AM (formacdo de professores), no periodo de 1999 a 2003.
Nele constatou avangos das politicas publicas, porém detectou entraves na operacionalizacdo
e execucdo das formacGes, aponta aspectos que dificultam a construcéo de projetos politico-
pedagdgicos, entre os quais destacamos: falta de investimentos na capacitacdo da equipe
multidisciplinar; dificuldade dos formadores em reunirem-se para discutir, analisar e planejar
as acdes do projeto; falta de atencdo, pelo poder publico, quanto a regularizagdo das escolas
indigenas, assim como a inexisténcia de uma politica linglistica de suporte ao processo de
recuperacdo e desenvolvimento das linguas maternas. Todos esses aspectos caracterizam uma
acdo emergencial e superficial por parte do Estado, o que o revela “[...] deficiente tanto em
operar uma politica de identidades, quanto em oferecer aos professores, suas comunidades e
povos 0s instrumentos necessarios para suas negociacdes e articulacdo de possibilidades
frente aos seus projetos societarios” (OLIVEIRA, 2007, p. 253).
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Dinelly (2012) em seu estudo sobre curriculo e construcdo de identidades nas escolas
rurais do municipio de Boa Vista do Ramos, fez uma analise do modo como o curriculo
contribui no processo de construcdo identitaria dos alunos. Por meio de uma pesquisa
etnogréfica, constata que nas escolas pesquisadas ndo existe um curriculo embasado na
cultura dos sujeitos, inexiste atencdo a questao curricular, ou seja, os contetdos sao retirados
de livros didaticos que pouco ou quase nada tem a ver com a realidade vivenciada, ndo ha
uma reflexdo critica, combinados com uma educacdo tradicional com prevaléncia de aulas
expositivas e monétonas. Assim, a cultura da comunidade sé ganha espa¢o como conteudo de
aprendizagem para servir de “exemplos ou comparacdes”, os professores ndao apresentam
conhecimento sobre a dimensdo social e cultural do curriculo. Dessa forma, segundo a
pesquisadora, todos esses fatores contribuem para que nessa realidade a escola esteja
ajudando a formar identidades de ndo pertencimento, enfraquecendo e distanciando os alunos
de sua cidadania, uma vez que ndo suscita nos alunos uma reflexdo sobre si e sobre sua
comunidade.

Bernal (2009) em seu estudo acerca dos indios urbanos buscou analisar a situacdo dos
indios em Manaus, as dinamicas de reconformacdo da identidade étnica e oS processos
gerados por essa reconformacéo. Seu estudo enfatiza os processos de emigracdo dos indigenas
do Alto Rio Negro e os Saterée-Mawé do leste do Amazonas, seus motivos e razfes da
estabilidade na cidade, assim como as formas de reconformacdo das identidades étnicas. Seus
estudos demonstram que os indigenas se organizaram politicamente através de associacdes e
organizacbes no intuito de defender seus direitos perante as entidades governamentais,
destaca ainda, as reconformacdes ocorridas em torno de elementos das multiplas dimensdes
que se permitem continuar sendo indios na cidade, como a importancia do uso das linguas
indigenas, o significado da atividade artesanal, a imigracdo, a mobilidade e os papéis de
género, os elementos étnicos marcados pelas dinamicas urbanas, a fascinacdo pelo dinheiro, a
formalidade das organizacdes e a preeminéncia das aliangas matrimoniais como reetnicizagéo
de elementos urbanos.

Silva (2013) realizou um estudo de caso sobre a insercdo dos Tikuna no tecido social
urbano de Manaus, trata-se de um estudo multidisciplinar qualitativo e exploratorio de
discusséo da insercdo a partir da analise do processo de deslocamento desses indigenas do
interior para a cidade. Em seus estudos, foi averiguado que o processo de deslocamento
iniciou-se na década de 1980, sendo impulsionado pela necessidade de escolarizagdo dos
filhos, atendimento mais eficaz na area de salde, e a busca de emprego, enfim, a busca de

melhores condicGes de vida. Os proprios sujeitos construiram ou constroem as relacdes e as
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formas de insercdo no tecido social urbano, a partir do fortalecimento de sua associagéo
comunitaria (simbolo da luta pela preservacdo da cultura) e através de parcerias,
reivindicando a criacdo de politicas publicas que os atendam em suas necessidades e
especificidades. Dessa forma, eles entendem esse processo do “novo viver”, estando dispostos
a enfrentar os desafios através da busca de qualificacdo, capacitacdo e da quebra de
paradigmas.

Jimenes (2014) em seu estudo intitulado “Protagonismo indigena na cidade: os
Tikunas em Manaus e a Associacdo Comunidade Wotchimaicl (1994-2013)”, retrata seu
trabalho de pesquisa com a referida comunidade através de fontes orais, focando na
perspectiva historica do protagonismo desses indigenas atraves da associacao. Relata desde o
processo de emigracdo do Alto Solimdes até a chegada a cidade, as motivacgdes e os desafios
encontrados na vida urbana. Destaca, ainda, a organizacdo politica, a relagdo com outras
entidades e suas mais importantes reivindicacdes como o empreendedorismo cultural e a

educacéo escolar diferenciada.

1.2 FUNDAMENTACAO TEORICA

No que diz respeito a fundamentacéo tedrica, quanto ao aspecto da cultura, identidade
cultural e étnica, utilizamos como aporte tedrico 0 pensamento de autores que as concebem
enquanto processo mutavel e dindmico, tais como Stuart Hall, Cancline, Laraia, Brandao
dentre outros que nos ajudardo a compreender o terreno fértil das identidades.

Em relacdo as concepcOes e reflexGes sobre a pratica pedagogica, nossas reflexdes
estardo ancoradas em autores como Vera Candau, Ghedin, Thomaz Tadeu da Silva, Aracy
Lopes, Mellid, dentre outros, que discutem tanto a pratica docente da escola formal quanto da
escola indigena.

No que diz respeito as especificidades da educacdo escolar indigena utilizaremos as
prerrogativas legais estabelecidas e vigentes, como as leis e decretos que subsidiam a criacéo
e continuidade das praticas docentes especificas para as comunidades indigenas em todo o

territorio nacional, assim como, no caso especifico desta pesquisa, as legislagdes municipais.
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1.2.1 Educacéo

O homem é um ser caracterizado por alguns aspectos: é pensante, fisico, psiquico,
social, intelectual, sente, deseja, ama e age e, esta em constante processo de transformacéo e
de educacéo por toda a vida. Nesse sentido, ao se pensar em educacao, logo se remete ao tipo
de homem que se deseja formar para um tipo determinado de sociedade, pois o fim da
educacao € a integracdo do homem na mesma.

Nessa direcdo, 0 homem ndo se educa sozinho, € um ser eminentemente social, logo,
se educa numa relacgdo reciproca com outros homens, seja primeiramente na familia, na igreja,
na comunidade, na escola, enfim, a educacdo ocorre na vida social.

Segundo as ideias de Schmitz (1984)

A educacéo constitui um processo intimo e continuo de mutuo relacionamento entre
pessoas, por meio do qual elas, tomando maior consciéncia de si mesmas, e agindo
de acordo com ela, se aperfeicoam, desenvolvendo as suas capacidades fisicas,
psiquicas, sociais, mentais, intelectuais, morais e espirituais, com o fim de se
realizarem como pessoas individuais e de se integrarem ativa e criticamente na
sociedade de que fazem parte (p. 34).

Presente em todos os segmentos da sociedade, a educacdo, em seu sentido amplo, é
responsavel pela perpetuacdo dos conhecimentos do homem sobre a natureza e a propria
sociedade em que vive. Ao longo do processo historico passou de difusa ou informal a
sistematizada, através do surgimento de instituicbes escolares e de politicas educacionais
estatais. Dessa forma, torna-se tanto meio de propagacédo dos conhecimentos, valores culturais
e sociais historicamente acumulados pela humanidade, como no &mbito da educacao escolar,
de reproducdo das desigualdades sociais presentes na vida em sociedade.

Segundo Brand&o (1995), a origem da palavra educagéo vem do latim “educere”, com
significado de extracdo e desenvolvimento, ligado a formacdo do homem de bem e de carater.

Refere-se a

[...] um processo vital, para o qual concorrem forcas naturais e espirituais,
conjugadas pela a¢do consciente do educador e pela vontade livre do educando [...].
E atividade criadora, que visa a levar o ser humano a realizar as suas potencialidades
fisicas, morais, espirituais e intelectuais (BRANDAO, 1995, p. 63).

O homem ¢, de certa forma, determinado pela educagdo que recebe, assim as

diferencas culturais que existem entre 0s povos sdo decorrentes de processos educativos
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diferenciados, pois 0 que nos é comum se processa em nossa capacidade de imitacdo e de
aprendizagem.

Desde os primérdios da histéria a educacdo sempre esteve presente, principalmente
nas sociedades tribais, a chamada educacdo difusa, que se constituia na pratica da vida social.
Essa forma de educacdo se dava pela imitacdo das préaticas educativas recebidas dos mais
velhos pelos mais novos, em que eram repassados 0s conhecimentos relativos aos costumes,
rituais, historias e saberes adquiridos através das experiéncias de vida. Esses conhecimentos
eram transmitidos, principalmente, pelos chefes de familia e pelos sacerdotes ou lideres
espirituais da comunidade.

Nessa direcdo, a escola ndo é o unico lugar em que ocorre a educacédo, pois ela esta

presente difusa em todo processo de ensino-aprendizagem, e, dessa forma,

Em mundos diversos a educacéo existe diferente: em pequenas sociedades tribais de
povos cacadores, agricultores ou pastores ndmades; sociedades camponesas, em
paises desenvolvidos e industrializados; em mundos sociais sem classes, de classes,
com este ou aquele tipo de conflito entre as suas classes; em tipos de sociedades e
culturas sem Estado, com um Estado em formagdo ou com ele consolidado entre e
sobre as pessoas (BRANDAO, 1995, p. 9).

Como vimos, a educacao existe em todos os &mbitos sociais, étnicos e culturais desde
as sociedades tribais formada por agricultores, ndmades e cacadores até as sociedades
industrializadas, estando presente tanto nos espagos ndo-formais quanto nos espagos formais
(escolas). Por meio da educacdo sdo adquiridas as habilidades e os conhecimentos necessarios
para uma boa convivéncia em sociedade, além disso, esta passa por transformaces historicas
em seus processos, de acordo com a época e as necessidades do homem.

A cultura e a educagdo estdo intrinsecamente imbricadas, pois a cultura “[...] consiste
tantos de valores e imaginarios que representam o patriménio espiritual de um povo, quanto
das negociac@es cotidianas através das quais cada um de nos e todos nds tornamos a vida
social possivel e significativa” (BRANDAO, 2002, p. 24). Dessa forma, a educacio se
concretiza dentro da cultura de determinado povo, em todos 0s seus espacos socio-culturais,
como nas escolas, familias, igrejas, enfim, na dindmica do viver em sociedade.

Em relacdo a educacédo, Branddo (2002, p. 25) pontua,
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Tal como a religido, a ciéncia, a arte e tudo o mais, a educagdo é, também, uma
dimensdo ao mesmo tempo comum e especial de tessitura de processos e de
produtos, de poderes e de sentidos, de regras e de alternativas de transgressdo de
regras, de formacdo de pessoas como sujeitos de acdo e de identidade e de crises de
identificados, de invencdo de reiteragdes de palavras, valores, ideias e de
imagindrios com que nos ensinamos e aprendemos a Sermos guem SOmMos € a
sabermos viver com a maior e mais auténtica liberdade pessoal possivel os gestos de
reciprocidade a que a vida social nos obriga.

Assim, a educacdo opera dentro do sistema cultural do individuo, formando sua
identidade e cidadania no seu contexto social. Ela é responsavel pela transmissdo da cultura
de uma geracgdo a outra. A cultura, seja na educagdo ou nas ciéncias sociais, € mais do que um
conceito discutido no ambito académico, implica vivéncias concretas dos sujeitos, diversidade
de concepgbes de mundo, semelhancas e diferencas construidas pelos homens ao longo do
processo historico e social.

Nessa direcdo, a cultura se apresenta, também, nas praticas da educacdo escolar. Esta
foi construida a fim de sistematizar os conhecimentos acumulados historicamente pelo
homem em sua relacdo com a sociedade e a natureza, adquirindo também um viés de

preparacédo para o trabalho.

1.2.1.1 Educacéo Escolar

A educacdo escolar surgiu da necessidade de sistematizagdo dos conhecimentos
historicamente acumulados pelo homem e de sua preparacdo para o trabalho. Seu surgimento
esta ligado a criacdo de politicas educacionais e de escolas, com estruturas, tempos e aparatos
voltados para o processo ensino-aprendizagem. No entanto, a escola, enquanto detentora do
saber cientifico e sistematizado tornou-se reprodutora dos ideais da sociedade dominante, com
um ensino alienante e descontextualizado da realidade social.

Diante de tal situacdo, no Brasil, varios educadores se levantaram na busca de uma
educacdo publica de qualidade, em defesa de praticas escolares de formacdo de sujeitos
criticos e autbnomos, o que suscitou reflexdes acerca dos curriculos escolares e de suas
ressonancias na formacdo da identidade dos sujeitos, evidenciando a questdo da diversidade
étnica e cultural da formacdo do povo brasileiro, assim como para 0S Processos
discriminatorios para com as minorias sociais presentes nos espacos escolares. Logo, surgem

reflexdes sobre a educacgéo e sua relagdo com a cultura e a identidade dos individuos, assim
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como da questdo da diferenca e da interculturalidade e das relagcbes de poder presentes no
processo de ensino e aprendizagem.

O educador Paulo Freire propds a importancia da valorizacdo dos saberes culturais dos
alunos, o que denomina de “leitura de mundo” no processo ensino-aprendizagem, em que 0
educador tem um papel importante que implica ndo somente o ensino do conteddo, mas
também ensinar o aluno a pensar certo, a ser critico, curioso e autbnomo na construgdo do
conhecimento, ideias que sdo opostas ao ensino bancario. Para ele, “[...] quanto mais
criticamente se exerca a capacidade de aprender tanto mais se constréi e desenvolve o que
venho chamando “curiosidade epistemoldgica”, sem a qual nao alcangamos 0 conhecimento
cabal do objeto” (FREIRE, 1996, p. 25).

Ainda para Freire (1996) a questdo da identidade cultural, que faz parte da dimenséo
de classe e individual do educando, ndo pode ser desprezada, sendo fundamental o respeito a
este aspecto na pratica educativa. Esse aspecto ganhou destaque por outros pesquisadores que
0 denominam perspectiva intercultural na educagéo.

Segundo o pensamento de Candau (2012), a cultura escolar que predomina nas escolas
se encontra “engessada”, descontextualizada dos contextos sociais e culturais das criangas e
jovens e da sociedade multicultural a que pertencem. Isto implica numa desconexao entre a
cultura escolar e a cultura social vivenciada pelos estudantes em seu cotidiano fora da escola,
pelo silenciamento das multiplas identidades presentes na escola, pois “ndo ha educacdo que
ndo esteja imersa na cultura da humanidade e, particularmente, do momento historico e do
contexto em que se situa. Neste sentido, ndo é possivel conceber uma experiéncia pedagdgica
“desculturizada” (CANDAU, 2012).

Nesse olhar, Candau suscita uma reflexdo em que propde uma reinvengéo da escola.

Pontua a necessidade da introdugdo da perspectiva intercultural no contexto escolar, pois

A perspectiva intercultural quer promover uma educagdo para o reconhecimento do
‘outro’, para o dialogo entre os diferentes grupos sociais e culturais. Uma educag@o
para a negociagdo cultural. [...] est4 orientada a construcdo de uma sociedade
democrética, plural, humana, que articule politicas de igualdade com politicas de
identidade (CANDAU, 2012, p. 51).

A escola tem de se defrontar fortemente com esta realidade e repensar o processo de
escolarizacdo a partir destes desafios. N&o se trata exclusivamente de um desafio analitico e
conceitual, por mais importante que seja o aprofundamento nessa perspectiva. Trata-se de
recriar, reinventar, transformar as praticas escolares a fim de considerar a diversidade de

sujeitos e suas identidades.
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Nessa linha de pensamento, e em sintonia com a ideia da autora supracitada, Fleuri
(2002) é enérgico em afirmar a necessidade da construcdo de processos educativos,
instrumentos e metodologias pedagogicas que déem conta das complexas relagdes humanas
que se ddo entre individuos e suas diferentes culturas. Nesse sentido, salienta a necessidade da
reinvencéo do papel e do processo de formacéo dos educadores.

Urge, pois, que a escola promova experiéncias de interagdo sistematica com o0s
‘outros’, a reconstrugdo do curriculo, da organizacdo escolar, das préaticas didaticas, do papel
do professor, reconstruindo a dinamica educacional e favorecendo o empoderamento |,
principalmente, os grupos minoritarios  discriminados, marginalizados e silenciados

socialmente (CANDAU e KOFF, 2006), dentre os quais encontram-se 0s povos indigenas.

1.2.1.2 Educacéo Indigena

A educacdo indigena se concretiza no fazer diario das comunidades indigenas, em que
0 processo de ensino e aprendizagem permeia todas as relagdes sociais do grupo. As
experiéncias sdo particulares a cada grupo étnico, através de suas formas de se organizar
social, econdmica e politicamente; suas formas de conceber o mundo, sua humanidade, sua
educacdo, suas formas de lidar com o tempo, com 0s espacos e com o lazer; seus mitos e
costumes; suas manifestacOes de corporeidade, enfim, seus modos de ser e viver na relacao

com a natureza e com a sociedade. Logo,

O modo de ver o mundo, as apreciacbes de ordem moral e valorativa, os diferentes
comportamentos sociais e mesmo as posturas corporais sdo assim produtos de uma
heranga cultural, ou seja, o resultado da operagdo de uma determinada cultura
(LARAIA, 2002, p. 68).

Esses conhecimentos acumulados pelas comunidades indigenas, produtos dessa
heranca cultural, s&o repassados de uma geracgéo a outra, sendo transformados de acordo com
as necessidades de subsisténcia do grupo. Assim, os adultos tém o encargo de orientar e
ensinar as criancas as filosofias, as ciéncias que se traduzem em conhecimentos que foram
construidos a partir das experiéncias do senso comum. Construir canoas, tecer cestos de palha,
fazer um arco e uma flecha, cozer um vaso de barro e construir uma moradia, dentre outras
atividades, fazem parte do “curriculo” de vida dos membros dessas sociedades (SANTOS,

2001).
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Para uma visdo mais precisa, Silva e Bonin (2003) definem a educacg&o indigena como
“[...] processos pelos quais esses povos asseguram seus projetos de futuro, reproduzindo e
reconstruindo a identidade, a tradi¢ao, os saberes, 0s valores, 0s padrdes de comportamento e
de relacionamento, na dinamica propria de suas culturas” (p. 34). Assim, dentro dessa
perspectiva de assegurar seus projetos de futuro, surge a necessidade de apropriacdo da

educacéo escolar.

1.2.1.2.1 Educacéo Escolar Indigena

Antes da chegada dos colonizadores ao Brasil, a educacdo dos indigenas era
estritamente difusa ou no mundo da vida e das experiéncias, passada de forma oral de uma
geragdo a outra. Contudo, com a chegada dos europeus, principalmente dos missionarios
jesuitas, carmelitas, mercedarios, e salesianos, houve o contato dos indigenas com a escola,
cujo objetivo era a catequese e a formacdo de mao-de-obra visando a incorporacao dos
indigenas ao Estado brasileiro.

Para Branddo (2005), na familia e na comunidade a educacdo existe difusa em todos
0s mundos sociais, entre as incontaveis praticas dos mistérios do aprender; primeiro, sem
classes de alunos, sem livros e sem professores especialistas; mais adiante com escolas, salas,
professores e metodos pedagogicos. Essa afirmacdo desvela o processo pelo qual a educagéo
indigena vem sendo construida na sociedade brasileira.

Em suas reflexdes criticas acerca da escola indigena, Paredes (1996) considera
importante no processo educativo da escola indigena a préatica da reflexdo das problematicas
sociais vivenciadas pelas préprias comunidades, pois tal atitude a faz uma educacao
diferenciada. Para ele, uma educagdo propriamente indigena precisa ser intercultural e
bilingte a fim de reconhecer e valorizar a identidade indigena. Defende uma formacéo de
professores indigenas de 6tima qualidade, em que este desenvolva e domine as aptidfes do
ensino, os conhecimentos e tenha clareza acerca da interculturalidade. Quanto ao processo de
ensino, considera importante o dominio primeiramente da lingua falada e posteriormente da
lingua escrita indigena. Considera importante que se priorize a alfabetizagdo e o dominio
escrito e falado da lingua indigena, para posteriormente insercdo da segunda lingua.

Em suas reflexdes e estudos acerca da escola indigena, Tassinari (2001), por seu turno,

define as escolas indigenas enquanto espacos de transito, troca e articulacao de conhecimentos
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em que também se revela como espago de “incompreensdes e redefini¢des” das identidades
dos diversos grupos envolvidos em tal processo tanto indios como nao indios (p.50).

Weigel (2009) pontua que a educacdo escolar indigena necessita ser pensada
construindo-se relagbes entre a cultura dos povos indigenas e a cultura da sociedade
envolvente, ja que “[...] a aquisicdo e a apropriacdo das ferramentas da linguagem, em lingua
materna € em L2 (segunda lingua), constituem um grande e denso emaranhado de
questionamentos e possibilidades em ambas as culturas (p. 62)”.

Segundo Melia (2000), a educacdo indigena oferece a nossa sociedade uma alteridade
e uma diferenca que ja perdemos, ela ndo estd a nos pedir esmolas (p.16). Precisamos
empreender em nossas escolas formais uma educacdo para a alteridade, buscando refletir e

valorizar as diferencas no contexto da sala de aula.

1.3 CULTURA E IDENTIDADE

O conceito de cultura € muito amplo, e dependendo do olhar de cada ciéncia, traz
variagcdes muitas vezes incompativeis. Por isso, ndo iremos nos deter a todas as conceituacdes
de tal termo, nos restringiremos as perspectivas da Antropologia Cultural e da Filosofia na
tentativa de nos situarmos no caminho que iremos tracar, pois a identidade é construida na
cultura e ambas estéo intrinsecamente ligadas.

Em sua origem etimoldgica, o termo cultura vem do termo latim “colere”, que
significa cultivar, tomar conta, cuidar, sendo estendido ao cultivo da terra. Em primeira
instancia adquiriu um viés materialista da relacdo do homem com a natureza. Foi
relacionado, também, ao cuidado dos homens com os deuses, e aos cuidados dos adultos com
as criancas, a fim de resguardar suas almas e corpos para gque se tornassem membros virtuosos
da sociedade. Posteriormente, esse conceito “cultura” foi estendido a natureza humana, e
passou a intervir no processo de formacdo dos individuos de acordo com os valores da
sociedade e da época, se tornando um termo relacionado a moral, a politica e a ética.

A palavra “cultura”, a partir do século XVIII, incorporou um novo sentido, passou a
designar os resultados da formacdo do individuo como também os resultados de seu trabalho.
Segundo Chaui (2006), “cultura” passou a denominar a gama de conhecimentos capaz de
tornar o individuo “lapidado”, aprimorando a natureza humana por meio de aulas de danga,

oratoria, historia, filosofia, etc. Assim, o individuo se tornaria mais “culto” diante da
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sociedade, ou seja, seria conhecedor da politica, atuante, participativo, desenvolvido
intelectualmente e com dominio dos saberes da ciéncia e das artes.

O primeiro conceito cientifico de cultura foi construido pelo antropdlogo britanico
Edward Tylor que a define como sendo “[..] um conjunto complexo que inclui o
conhecimento, as crencas, a arte, a moral, o direito, 0s costumes, e as outras capacidades ou
habitos adquiridos pelo homem enquanto membro da sociedade” (TYLOR apud CUCHE,
2002, p. 37). Dessa forma, Tylor rompe com uma concepcdo de que a cultura se transmitia de
forma hereditaria, revela uma perspectiva coletiva e universalista de cultura, independente de
hereditariedade bioldgica, concepcdo esta difundida em sua época. No entanto, pertencia a
uma corrente de pensamento evolucionista de cultura.

Foi o antropologo Franz (apud CUCHE, 2002) o pioneiro a fazer pesquisa através da
observacdo direta e prolongada das culturas primitivas. Assim, tornou-se o fundador do
método indutivo e extensivo de campo na histéria da Antropologia. Além disso, sua
contribuicdo mais marcante foi o conceito de relativismo cultural. Em sua concepcéo, as
diferencas entre os homens decorriam da ordem cultural e ndo de ordem racial. Para ele, “[...]
cada cultura é Unica, especifica. Sua atencao era espontaneamente voltada para o que fazia a
originalidade de uma cultura” (p. 44).

Outro importante estudioso da questdo da cultura foi o antrop6logo americano Alfred
Kroeber, ele mostrou que o homem se libertou da natureza ao superar o organico, ou melhor,
ao construir cultura o homem se distanciou da natureza animal. Mesmo possuindo aspectos
das necessidades organicas em comum, as maneiras de satisfazer essas necessidades vitais sao
variantes entre as culturas, a partir desta variacdo é que Kroeber considera 0 homem como um
ser cultural. Assim, o homem foi elevado a um patamar acima de suas limitag0es organicas.
“A sua heranca genética nada tem a ver com as suas agdes e pensamentos, pois todos os seus
atos dependem inteiramente de um processo de aprendizado” (KROEBER apud LARAIA,
2014, p. 38).

Ainda para Kroeber, citado por Laraia (2004, p. 45), o “[...] homem é o resultado do
meio cultural em que foi socializado. Ele € herdeiro de um longo processo acumulativo, que
reflete o conhecimento e a experiéncia adquiridas pelas numerosas geracdes que O
antecederam”. Dessa forma, o uso desse acervo culturalmente acumulado possibilita o
surgimento de inovacdes, que decorrem do esforgo coletivo humano. Mas essa acumulagdo de
saberes e conhecimentos sé se torna possivel ao homem pela sua capacidade comunicativa da

linguagem.
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O antrop6logo inglés Bronislaw Malinowski (1884-1942), criador da Vvisdo
funcionalista da cultura, demonstrou pela utilizacdo da observacdo participante que ndo se
pode estudar uma cultura através de uma analise exterior ¢ distante. Para esse autor, “[...] cada
cultura constitui um todo coerente, todos os elementos de um sistema cultura se harmonizam
uns aos outros, 0 que torna todos os sistemas equilibrados e funcionais e 0 que explica que
todas as culturas tendem a se conservar idénticas a si mesmas” (LARAIA, 2004, p. 72).

Ainda para Malinowski, os elementos constitutivos de uma cultura teriam como
fungdo satisfazer as necessidades essenciais do homem. Logo, a cultura é a “[...] resposta
funcional a estes imperativos naturais. Esta resposta se da pela criagdo de “instituigdes”,
conceito central para Malinowski, que designa as solucBes coletivas (organizadas) as
necessidades individuais” (CUCHE, 2002, p. 72).

Margaret Maed (1901-1978) concentrou seus estudos em relagdo ao aspecto da
personalidade. Suas pesquisas eram encaminhadas no sentido da compreenséo do recebimento
da cultura pelo individuo e as consequéncias desse ato na formacgdo de sua personalidade,
enfatizando o processo de transmissdo cultural e socializacdo. Para essa autora a cultura é uma
abstracdo ou uma ilusdo, dessa forma, s@o os individuos existentes que criam, transmitem e
transformam a cultura.

Nesta perspectiva, ainda para Margaret Maed,

Deste modo, a personalidade individual ndo se explica por seus caracteres bioldgicos
(por exemplo, como aqui, 0 sexo), mas pelo “modelo”, cultural particular a uma
dada sociedade que determina a educacdo da crianca. Desde o0s primeiros instantes
da vida, o individuo é impregnado deste modelo, por todo um sistema de estimulos e
de proibic6es formulados explicitamente ou ndo. Isto o leva, quando adulto, a se
conformar de maneira inconsciente com os principios fundamentais da cultura
(CUCHE, 2002, p. 81).

Dessa forma, a personalidade da pessoa seria explicada pelo modelo cultural em que
foi educada e ndo por caracteristicas biologicas. A transmissao cultural se da pela educacao.
“A cultura ndo se transmite como os genes. O individuo “se apropria” de sua cultura
progressivamente no curso de sua vida e, de qualquer maneira, ndo podera nunca adquirir toda
a cultura de seu grupo” (CUCHE, 2002, p. 88).

Para o antropologo francés Claude Levi Strauss (apud CUCHE, 2002), a cultura é um
conjunto de sistemas simbolicos. A linguagem, as regras matrimoniais, as relagdes
econdmicas, a arte, a ciéncia e a religido estariam em primeiro plano em tal sistema. Essa

concepgdo revela uma andlise estrutural da cultura, uma ideia de que a cultura substitui a
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natureza, sendo possivel encontrar regras universais da vida social, a cultura seria um
conjunto de sistemas estruturais. Além de haver estudado as variacBGes entre as culturas,
existia a Cultura da humanidade que seria invariavel. “Para ele, as culturas particulares nao
podem ser compreendidas sem referéncia a Cultura, “este capital comum” da humanidade do
qual elas se alimentam para elaborar seus modelos especificos” (CUCHE, 2002, p. 97).

Mais proximo da concepcgdo deste trabalho, Clifford Geertz, antrop6logo, traz uma
concepcao de cultura enquanto sistema simboélico. Em sua perspectiva, a cultura nao ¢ “[...]
um complexo de comportamentos concretos mas um conjunto de mecanismos de controle,
planos, receitas, instrucGes [...] para governar o comportamento” (GEERTZ apud LARAIA,
2004, p. 62). Para esse autor, os homens sdo aptos geneticamente para receber a cultura
(programa), a qual ele faz analogia a um programa de computador. Os significados e simbolos
compartilhados entre os individuos, o que ele denomina padrédo cultural, sdo publicos e ndo
privados, em que 0s homens repensam criativamente esses padrdes. Assim sendo, a cultura é
um sistema organizado de simbolos significantes, € uma producdo cultural, sendo também
producdo simbodlica.

Para Laraia (2004) a cultura é dindmica e experimenta transformacdes internas e
externas, de acordo com os significados construidos e internalizados pelos grupos sociais.
Para ele, essas mudangas ocorrem interna e externamente, a primeira é resultado da dindmica
do sistema cultural, ja a segunda, resulta do contanto interétnico, ou seja, de um sistema
cultural com outro.

Nesta perspectiva,

O homem é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é um herdeiro
de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquiridas pelas numerosas geracfes que o antecederam. A manipulacdo adequada e
criativa desse patrimdnio cultural permite as inovagdes e as invengdes (LARAIA,
2004, p. 45).

Nesse sentido, percebemos que a natureza humana € idéntica, o que nos diferencia € a
nossa cultura, que é dindmica e sujeita as transformacdes a partir das relagfes sociais que
estabelecemos com diferentes grupos étnicos. Somos culturais, a cultura estd em nos, somos
abertos as inovagdes continuamente, logo, a cultura se transforma assim como nos
transformamaos.

Ainda na visdo de Laraia (2004) a cultura é criada a partir da simbolizagdo, pois se
concretiza a partir do exercicio da faculdade de simbolizacdo. O uso de simbolos torna

possivel a perpetuacdo da cultura, pois sem os simbolos ndo haveria cultura. Sendo, pois, 0
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homem um ser cultural, seu comportamento é simbdlico. Dessa forma, a cultura se torna
pratica de significacOes.

Na concepcdo de Weigel, antropologa que estudou os Baniwa do Alto Rio Negro no
Estado do Amazonas, o0 homem desde o seu nascimento ja € um ser cultural, o qual se
apropria das informacgdes acumuladas por seu grupo para responder aos problemas que lhes
sdo impostos, ele “[...] cria respostas inéditas, mas tiradas de um certo nimero de
possibilidades, cujo limite de variacdo é imposto por determinantes [...]. Respostas variadas a
problemas comuns pontuam a grande diversidade cultural, no tempo e no espago” (WEIGEL,
2000, p. 41). A cultura é instrumento de humanizacéo, é processo de simbolizacdo, construcéo
de sentidos, significados, construcdo e expressdo dos conhecimentos humanos.

Para Sahlins (1990) a cultura de uma sociedade é construida historicamente, pois 0s
sistemas culturais sé@o ressignificados. Em sua concepcao, as pessoas constroem seus projetos
organizadamente a partir da ordem cultural ja existente, isto é fator de reproducédo da cultura

pela acéo.

Entretanto, como as circunstancias contingentes da agdo ndo se conformam
necessariamente aos significados que lhes sdo atribuidos por grupos especificos,
sabe-se que 0s homens criativamente repensam seus esquemas convencionais. E
nesses termos que a cultura é alterada historicamente na agéo (p. 1).

Dessa forma, a cultura é pensada enquanto processo de construcdo histdrica, haja vista
que ela se concretiza e é transformacdo na acdo, de acordo com as necessidades de
sobrevivéncia do homem.

A identidade é uma questdo tdo complexa e ambigua quanto a cultura, por isso, nossa
intencdo € apontar os conceitos tedricos de tal termo que serdo usados na analise. Entdo,
focaremos as perspectivas consideradas mais relevantes para o processo educativo escolar
indigena, como a antropoldgica cultural, filoséfica e psicossocial. Como Hall (2011) pontua, o
préprio conceito de identidade é extremamente complexo, muito pouco desenvolvido e muito
pouco compreendido na ciéncia social contemporanea.

O filosofo Parménides, no século 5 a.C, foi o pioneiro na abordagem da questdo da
identidade ao afirmar que “[...] a Unica realidade era o ser, o imutavel, infinito e imovel;
definiu a identidade como algo presente e estatico. Era o inicio da reflexdo e dos preparativos
para tudo o que ainda viria a ser” (PARMENIDES apud BOGO, 2002, p. 31). Além disso, o

filosofo fez a seguinte afirmacao: “tudo o que ¢, &”.
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Posteriormente, cerca de um século ap6s essa afirmacdo de Parménides, Aristoteles,
também filésofo, construiu seu pensamento partindo do mesmo pressuposto, mas
acrescentando o principio da contradicdo, em que uma coisa ndo pode ser e ndo ser a0 mesmo
tempo.

Segundo Bogo (2010, p. 33)

[..] o principio de identidade de Aristoteles serviu & Igreja Catolica e ao
colonialismo europeu para justificar a conquista dos novos continentes. Tomaram o
principio ao pé da letra: “s6 o ser €”- N0 €aso, O europeu- e, “ndo ser, ndo €”- N0
caso, o indigena latino-americano, desconhecido na Europa e incivilizado para os
invasores.

Dessa maneira, percebemos as relacdes de poder atreladas ao conceito de identidade,
mesmo a tanto tempo passado, os discursos de dominacao tém sido perpassados ao longo das
geragdes, colocando os indigenas como um ser inferior ou ndo humano, o que revela uma
visdo etnocéntrica, discriminatoria e opressora.

Para Moreira e Macedo (2002) a identidade é o fundamento de compreensdo dos
individuos dos elos que os mantém unidos. Assim, em sua perspectiva “[...] compartilhar
identidade é participar, com os outros, de determinadas dinamicas da vida social- nacional,
religiosa, lingiiistica, étnica, racial, de género, regional, local” (p. 13). Identidade, entdo, esta
ligada aos papéis que assumimos ao fazer parte de um grupo social e, também, aos nossos
modos de “ler o mundo”, como diria Paulo Freire, isso nos remete a uma cosmovisao
especifica da sociedade em que fomos formados.

Woodward (2000, p. 38) ao tratar da identidade a define como sendo o “[...] produto
de uma intersec¢édo de diferentes componentes, de discursos politicos e culturais e de historias
particulares”. Nessa perspectiva epistemologica, a identidade ¢ relacional e demarca a
diferenca, sua construcdo € social e simbdlica no contexto das representacdes, esta que €
construida na cultura. “A cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar
possivel optar; entre as varias identidades possiveis, por um modo especifico de
subjetividade” (WOODWARD, 2000, p. 18-19). Logo, a partir desse pensamento, pode-se
considerar a identidade como producéo cultural.

Segundo Moreira e Macedo (2002, p. 18),

[...] é apenas por meio da relagdo com o outro que nossa identidade se produz. Ao
compartilha-la com outros, estabelecemos também o que nos é prdprio, 0 que nos
distingue dos demais. A marca da diferenca, portanto, esta presente no processo de



35

construcdo identitaria: a identidade elabora-se sempre em oposi¢do ao que néo se &,
constrdi-se, sempre por meio da diferenga, ndo fora dela.

Assim, a identidade seria compartilhada na convivéncia em sociedade, com o grupo,
mantendo-o unido e na intera¢do com os “outros” no que tange a identidade étnica.

Para Branddo (1986) entre psicanalistas e psicologos, a identidade explica a
consciéncia de um eu, de uma realidade individual diante de outros, de uma exclusividade,
consciéncia de ser Unico. As identidades seriam representacdes marcadas pelo confronto com
o diferente, ou melhor, o “outro”. Na visdo desse autor, “[...] identidades sdo, mais do que
isto, ndo apenas o produto inevitavel da oposicao por contraste, mas o préprio reconhecimento
social da diferenga” (p. 42).

Na perspectiva de Ciampa (2004, p. 64), “[...] o conhecido de si é dado pelo
reconhecimento reciproco dos individuos identificados através de um determinado grupo
social que existe objetivamente, com suas histdrias, suas tradicdes, suas normas, Seus
interesses, etc”. Na visdo desse autor, a existéncia do grupo se da pelas relagdes entre si e com
0 meio em que vivem nas suas praticas e modos de viver. A identidade est4 relacionada a uma
posicdo social, o que revela a sua temporalidade, ser um professor, ser estudante, ser
coordenador etc. Assim, “[...] cada posicdo minha me determina, fazendo com que minha
existéncia concreta seja a unidade da multiplicidade, que se realiza pelo desenvolvimento
dessas determinacdes” (CIAMPA, 2004, p. 67).

Silva (2009) coloca a identidade como ndo sendo uma esséncia, fixa, estavel, acabada,
mas como uma construcdo, relacdo e processo de producdo. Para ele, a identidade €
fragmentada, instavel, contraditoria, inconsciente e inacabada, estando ligada a estruturas
discursivas e narrativas, e conectada com as relacdes de poder. Dessa forma, nessa
perspectiva de identidade estd imbuido o carater de que a mesma esta em constante processo

de formacdo e transformacao, e ndo € imutavel.

1.3.1 Identidade Etnica e Cultural

Na visdo de Branddo (1986), o terreno da etnia é pisado quando se remete a grupos
étnicos. Grupos étnicos sdo grupos diferenciados, pensados a partir de diferencas étnicas. Tais
diferencas étnicas podem ser bioldgicas (tracos fisicos de cor da pele, tipos de olhos ou
cabelos) e culturais (concretizadas nas formas de organizagdo do trabalho comunitario, as

regras de casamentos, os codigos de orientacdes de comportamentos e crencas religiosas).
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Nessa linha de pensamento, Brandao (1986) considera o grupo étnico como um tipo
peculiar organizacional diferenciado dos outros. Considera uma articulacdo de pessoas
historicamente unidas por lacos de rela¢6es proprias como familias, clés, aldeias e tribos, que
ao viverem e se perceberem vivendo de um mesmo modo peculiar de vida e representacao
social, estabelecem as fronteiras étnicas para si e para 0s outros, aprendendo a se pensar como
diferentes.

Branddo (1986) constréi uma definicdo de identidade étnica ao fazer a seguinte

afirmacdo:

Projetos coletivos de vida e destino das pessoas e de um povo, a simbologia dos
inimeros valores religiosos e profanos da cultura, os mecanismos familiares e
grupais de socializacdo da crianca e do adolescente transferem do todo para cada ser
do grupo, desde o comecinho de sua vida no grupo, uma identidade grupal. Uma
identidade que é dele, como uma pessoa, mas que também, fatalmente, a do grupo,
através dele (p. 41-42).

Tal concepcdo revela uma caracteristica psicossocial de identidade, de forma que o
individuo na sua prépria identidade carrega as marcas identitarias do grupo a que pertence e
convive nas regras culturais e sociais em que foi educado ou formado.

Oliveira (1976) apresenta a identidade étnica como sendo constituida do que este autor
denomina de “identidade contrastiva”. Para ele, a identidade contrastiva consiste na afirmacao
de nos diante dos outros, como meio de diferenciagdo com 0S grupos com 0S quais nos
defrontamos, ou seja, ela se afirma pela negacdo de outras identidades. Dessa forma, a
identidade étnica surge como oposicdo aos individuos que fora do grupo, pois a questdo da
diferenca surge a partir do contato com o outro diferente, isto porque em relacdo ao grupo a
que se pertence o individuo constroi uma relacdo de igualdade, de consenso.

Nessa linha de pensamento, assim como a cultura € dindmica, na perspectiva de Barth
(1998),

[...] a etnicidade ndo é um conjunto intemporal, imutdvel de “tragos culturais”
(crencas, valores, simbolos, ritos, regras de conduta, lingua, codigo de polidez,
praticas de vestuario ou culinaria etc.), transmitidos da mesma forma de geragdo
para geracdo na histéria do grupo; ela provoca acdes e reacdes entre este grupo e os
outros em uma organizac&o social que ndo cessa de evoluir (p. 194).

Dessa forma, a identidade étnica pode sofrer transformagdes ou ressignificagdes, a
partir das negociacdes entre os préprios individuos e suas relagbes frente a sociedade

envolvente. As interagdes sociais que ocorrem entre os diferentes grupos étnicos ndo causam
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sua extin¢do ou desaparecimento, pois apesar desse contato as distingdes sdo mantidas, dessa
forma, o isolamento geografico ndo pode ser mais concebido como premissa para a
manutencdo da diversidade cultural. Assim, “[...] as diferencas culturais podem permanecer
apesar do contato interétnico e da interdependéncia dos grupos” (BARTH, 1998, p. 188).

Para Brito (2011), em seus estudos sobre os caboclos, a identidade étnica é construida
na representacdo enquanto consciéncia por meio das articulagfes de idéias, crencas e valores
de um tipo especial de diferenca. Para a autora, a identidade étnica é componente de um
sistema interétnico, este que se configura como o sistema de relagdes sociais e simbdlicas
resultantes da convivéncia entre tribos ou entre tribos e os brancos. Assim, a etnicidade é
concebida como “[...] uma construcgdo social no tempo, um processo que implica uma relagdo
estreita entre a reivindicacdo cultural e a reivindicacdo politica. E uma categoria objetiva de
autorreconhecimento de diferengas” (BRITO, 2011, p. 105).

Portanto, a identidade étnica ndo pode ser vista como estatica, imutavel, mas como um
processo de constantes mudangas decorrentes das interagdes entre os diferentes grupos étnicos
e seus individuos. Na cidade os chamados indios urbanos, que corresponde a realidade dos
Tikuna, essas interacOes entre fronteiras sdo amplamente vivenciadas devido ao processo de
crescimento populacional, ocasionado pela migracdo de varios grupos étnicos, pelo qual
Manaus passou nas Ultimas décadas. Assim, ainda segundo as ideias de Barth (1998), esse
indio urbano tem capacidade de adaptar-se quanto aos habitos urbanos criando uma estrutura
social e econdmica de sobrevivéncia, sem que isso signifique uma mudanca de sua identidade
étnica.

A fim de discutirmos a identidade étnica e cultural dos estudantes indigenas Tikuna,
serdo utilizados como ancora 0 pensamento de autores que a concebem como um processo
dindmico, inacabado, nao-essencial, sujeito a transformacdes, rompendo, assim, com uma
concepcao de identidade estatica e essencial.

Tratar de questbes de identidade cultural no periodo em que vivemos ndo é tarefa facil,
visto a sua abrangéncia e complexidade imbricadas sobre as transformacdes decorrentes da
globalizacdo que influenciou todas as dimensdes da sociedade: econdmicas, tecnoldgicas,
politicas, sociais e 0s meios de comunicacao.

Para o antropdlogo Hall (2011), a identidade cultural se refere aos aspectos de nossa
identidade que sdo decorrentes de nosso pertencimento a culturas raciais, étnicas, linguisticas,
religiosas e, sobretudo, nacionais. Logo, a identidade étnica é também identidade cultural. Em
sua visdo, o proprio conceito de identidade é extremamente complexo, muito pouco

desenvolvido e compreendido na ciéncia social contemporanea. A perspectiva globalizante do
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mercado produziu novas identidades ou 0s consumidores globais numa tentativa de
homogeneizacdo cultural, ou seja, o sujeito pode assumir, pelo consumo, identidades de
qualquer sociedade que ndo seja a propria e o mercado passa a mediar suas relagdes socio-
culturais.

Canclini (1995, p. 35), ao pensar o processo de globalizagao a define como sendo “[...]
a passagem das identidades modernas a outras que poderiamos chamar, embora o termo seja
cada vez mais incbmodo, de pds- modernas”. Segundo ele, as identidades passaram a ser
configuradas no consumo, ou seja, nas coisas que o individuo possui ou pode possuir.
Predomina, entdo, a questdo do ter em detrimento do ser, a cultura do efémero, do excesso de
bens, a constante troca de aparatos tecnolégicos decorrentes da modernizagdo, dentre outras
caracteristicas que passam a influenciar na identidade do sujeito.

Para Hall as transformacOes repentinas, constantes e permanentes decorrentes da
sociedade globalizada colocaram o individuo numa crise de identidade. Nessa diregdo, “[...] a
identidade somente se torna uma questdo quando estd em crise, quando algo que se supde
como fixo, coerente e estavel ¢ deslocado pela experiéncia da divida e da incerteza”
(MERCER apud HALL, 2011, p. 9).

Em tal direcdo, segundo Hall o sujeito mudou de uma identidade fixa para o que ele
denomina de “celebragdo movel”, ou seja, assumindo diferentes identidades de acordo com as
circunstancias e essas identidades ndo sdo unificadas, pois a identidade assumida “[...] €
formada e transformada continuamente em relacéo as formas pelas quais somos representados
ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente, e ndo
biologicamente” (HALL, 2011, p. 13).

A atencdo de Hall volta-se para analisar essas transformagOes decorrentes da
globalizacdo na questdo da identidade cultural dos individuos, em especial, as culturas
nacionais, as quais ele denomina de comunidades imaginadas, que sdo as representacdes
sociais de cada povo, ligada aos sistemas simbdlicos e aos significados que dao sentido a
existéncia do individuo, é entdo, um processo que se constroi culturalmente nas relagdes
sociais estabelecidas no interior de sua propria cultura.

As identidades nacionais, enquanto comunidades imaginadas constroem um discurso
que escamoteia a diversidade étnica dentro da formacéao histérica de uma nacgdo. Assim, as
culturas nacionais ndo apresentam uma identidade unificada e, sim, sdo hibridas culturais,
formadas a partir da unido de varios povos, culturas e etnias.

Na realidade brasileira os indigenas foram, por muito tempo, tratados nos livros

didaticos de forma genérica, esse processo discriminatorio escamoteou durante muito tempo a
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percepcdo da diversidade de culturas, etnias, costumes e linguas indigenas brasileiras em suas
identidades étnicas e culturais.

Woodward (2000, p. 38) define a identidade como sendo o “[...] produto de uma
interseccdo de diferentes componentes, de discursos politicos e culturais e de historias
particulares”. Nessa direcdo, a identidade é relacional e demarca a diferenca, sua construgdo é
social e simbolica no contexto das representacdes, esta que é construida na cultura. No
entanto, atualmente a identidade vem adquirindo um forte viés politico, ou seja, as
demarcagdes de identidade estdo sendo fortemente construidas em torno das relagdes de
poder. “A cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar;
entre as varias identidades possiveis, por um modo especifico de subjetividade”
(WOODWARD, 2000, p. 18-19).

Segundo o pensamento de Barth (1969), a identidade € um modo de categorizacdo
utilizada pelos grupos na organizagdo de suas trocas. Para a defini¢do da identidade de um
grupo, pode-se identificar os tragos culturais usados por seus membros para estabelecer sua
distingdo cultural. As diferenciacdes entre 0s grupos surgem de suas proprias acGes nas
interaces entre si (apud CUCHE, 2002).

Dessa forma, ja ndo se pode conceber uma identidade indigena fixa, imutavel, pois
este posicionamento é considerado ultrapassado pela Antropologia. Os indigenas, portanto,
ndo estdo isolados do processo de globalizacdo, muitos ja residem em cidades onde
desenvolvem e articulam-se politica, étnica e interetnicamente, no intuito de demarcar suas
diferencas.

Portanto, ao pensarmos sobre o papel da escola enquanto processo formativo, no qual
estdo incluidos os aspectos da identidade étnica, nos ancoramos em Candau (2008b, p. 26) ao
afirmar que “[...] um dos grandes trunfos da legitimacdo da escola tem sido o seu papel de

formadora de identidades, sejam estas individuais, sociais e, principalmente, culturais”.

1.4 FORMACAO E PRATICA DOCENTE INDIGENA

Tendo em vista a especificidade da educacdo escolar indigena, a pratica docente nessa
escola também é imbuida de especificidades de seus conhecimentos e experiéncias vividas em
torno de sua cultura. Entretanto, mesmo em uma realidade especifica de pratica pedagogica, o
papel do educador e suas competéncias técnico-pedagdgicas sdo as mesmas de uma escola

formal.
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Nesta direcdo, reside a importancia de se discutir a respeito de uma formacdo e préatica
pedagdgica do professor indigena, que atenda as demandas de formacdo da educacdo escolar
indigena em seus aspectos cognitivos, sociais e culturais. Uma pratica docente capaz de
promover a superacdo da ignorancia e promover a autonomia e o pensamento critico de seus
estudantes, contribuindo para a formacéo de identidades fortes e emancipadas.

A formacdo de educadores indigenas tem ganhado atengdo a partir das normas legais
de regulamentacdo da educacdo escolar indigena, pois a escola indigena obedece a “I...]
normas e ordenamentos juridicos proprios” (BRASIL, 1999/Parecer n° 14), em consonancia
com a organizacao social de cada grupo étnico. Logo, a formacao desses professores, segundo
0 Conselho Nacional de Educacdo, deve ser oferecida pelas Instituicbes de Ensino Superior
(IES), em que a formacdo e a qualificacdo desses educadores sejam efetivadas em cursos
especificos para as realidades em que irdo atuar, sendo “[...] especialmente planejados para o
trato com as pedagogias indigenas” (IDEM).

Além dos aspectos acima mencionados, esses educadores devem pertencer a mesma
etnia da escola em que atuam. Nesta perspectiva, “[...] € consenso que a clientela educacional
indigena € melhor atendida através de professores indios, que deverao ter acesso a cursos de
formacéo inicial e continuada, especialmente planejados para o trato com as pedagogias
indigenas” (IBIDEM).

Corroborando com tal visdo, para Dalmolin (2004), a formacdo dos professores
indigenas, assim como a educacao escolar deve ser pensada em conjunto com suas culturas,
tradicdes, cosmovisdes e linguas. A escola s6 faz sentido para os indigenas quando o0s
instrumentaliza em favor de suas lutas no contato com a sociedade envolvente, devendo
proporcionar aqueles a compreensdo necessaria das estruturas dessa sociedade, bem como dos
caminhos para a conquista da autonomia e dos direitos.

Nessa perspectiva Cavalcante (2003, p. 14) complementa esse pensamento ao colocar
a escola como instrumento decisivo “[...] na reconstrucdo e afirmagdo das identidades sécio-
politico-culturais dos povos indigenas”. Todavia, a autora pontua a urgéncia na questdo do
projeto politico-pedagogico das escolas indigenas, bem como de sua construcdo coletiva e
permanente, e que expresse a dinamica e as tensdes vivenciadas pelos professores indigenas
no cotidiano de suas praticas.

No que diz respeito & formacdo do professor indigena, ainda segundo Cavalcante
(2003), é um processo inesgotavel de construgdo e reconstrucdo diéria e interlocucdo com as
categorias mais amplas de professores em que haja compromisso com a defesa de uma vida

digna.
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Nessa dire¢do, Gersem Baniwa (2009) aponta esse novo quadro no cenério nacional,
de professores com nivel superior de ensino, como aposta das comunidades indigenas na
inovacdo da pratica da educacdo escolar vigente em tais comunidades, essa inovacdo é
relevante para contribuir na resisténcia, luta e retomada da autonomia em seus projetos.

A escola indigena representa espaco de luta, resisténcia e a busca de autonomia na
construcdo do conhecimento e na formagdo sociocultural e politica dos indigenas, a fim de
prepara-los para lidar com os conflitos, preconceitos e imposicdes da sociedade majoritaria.
Nestas escolas os estudantes tém acesso aos conhecimentos de sua cultura, estes que nas
escolas formais muitas vezes sdo silenciados e negados no curriculo.

Tal negacdo é marcadamente criticada por Santomé (1995) que denuncia a atengdo
demasiada as culturas hegemdnicas em detrimento das culturas e vozes dos grupos
minoritarios e marginalizados que sdo silenciados, estereotipados e deformados no intuito de
impedir sua reagéo.

Na construcgdo tedrica de Libaneo (2002), este pontua a importancia da reflexividade
como articulacdo entre acdo/reflexdo/acdo enquanto elemento que deve fazer parte da
formacéo profissional do educador. Em seu pensamento, o professor aprende sua profissao
por varios caminhos, tanto com as teorias quanto com a prépria experiéncia, quer seja na
formacdo inicial ou continuada, as capacidades e competéncias inerentes ao exercicio
profissional de professor estdo incluidas nos objetivos desse processo de aprendizagem.

Dessa forma, ao sugerir a aprendizagem do aprender a ser professor a partir da propria
pratica, pressupde a construcdo de uma pratica pedagdgica autbnoma e criativa, da qual a
reflexdo é elemento fundamental. “A reflexividade é uma auto-analise sobre nossas proprias
acdes, que pode ser feita comigo mesmo ou com os outros” (IDEM, p. 55).

Ghedin (2008) pontua que o ato de fundar e fundamentar o saber docente na praxis
(concebida enquanto acao-reflexdo-acdo) implica romper com o paradigma tradicional e

construir (impondo) um novo paradigma, que segundo seu pensamento sera

[...] capaz de emancipar e “autonomizar” nao s6 o educador, mas, olhando-se a si e a
prépria autonomia, possibilitar a auténtica emancipacdo dos educandos, ndo sendo
mais um agente formador de médo-de-obra para 0 mercado, mas o arquiteto da nova
sociedade, livre e consciente de seu projeto politico (GHEDIN, 2008, p. 135).

Nessa direcdo, a responsabilidade e o compromisso do educador indigena no ambito
de sua atuagdo sdo cruciais na construcdo de uma educacéo escolar indigena que possibilite a

emancipacao de seus sujeitos. Uma pratica reflexiva que transforme ndo somente o educador,
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mas também o modo de pensar 0 mundo por parte de seus alunos no processo de construgdo
de conhecimentos da cultura em que estdo inseridos.

Esse aspecto da reflexividade se faz necessario, também, na pratica dos docentes das
escolas formais, haja vista os presentes desencontros e tensdes em torno das questfes de
identidades e diversidades culturais nas salas de aulas. Ao pensarmos sobre o papel da escola
enquanto processo formativo, em qual estdo incluidos os aspectos da identidade cultural e
étnica, nos apoiamos nas ideias de Candau (2008b, p. 26) ao afirmar que um “[...] dos grandes
trunfos da legitimacdo da escola tem sido o seu papel de formadora de identidades, sejam
estas individuais, sociais e, principalmente, culturais”.

A prética pedagdgica escolar indigena, enquanto didatica, pressupe responder as
orientacdes legais estabelecidas no sentido de ser especifica, diferenciada, bilingle e
intercultural. Assim, o Referencial Curricular Nacional para a Educacdo Indigena pontua a

escola indigena como uma perspectiva intercultural de educacéo escolar,

Porque deve reconhecer e manter a diversidade cultural e linglistica; promover uma
situacdo de comunicacdo entre experiéncias socioculturais, lingiisticas e historicas
diferentes, ndo considerando uma cultura superior a outra; estimular o entendimento
e 0 respeito entre seres humanos e identidades étnicas diferentes, ainda que se
reconheca que tais relagbes vém ocorrendo historicamente em contexto de
desigualdade social e politica (MEC, 2005, p. 24).

Nesta visdo, a educacao escolar indigena, por suas especificidades, suscita uma praxis
pedagogica interdisciplinar, intercultural e bilingue. Ser uma escola especifica suscita que
seus conteudos curriculares sejam construidos em torno da prépria cultura, ser bilingue e
intercultural pressupde uma pratica pedagdgica de dialogo ndo somente entre a lingua materna
e a imposta socialmente, mas tambem um didlogo entre os saberes indigenas e os saberes da
sociedade envolvente. A educagdo intercultural “[...] estimula os processo de construcdo da
autonomia num horizonte de emancipagéo social, de construcdo de sociedades onde sejam
possiveis relagdes igualitarias entre diferentes sujeitos e atores socioculturais” (CANDAU,
2012, p. 245).

Candau (2012) constroéi sua discussdao no que denomina de “interculturalidade critica”,
trata-se de, no processo educativo, de questionar as desigualdades e diferengas, entre as quais
estdo as diferencas étnico-raciais, que foram construidas historicamente. Segunda essa autora
a interculturalidade direciona para a construgdo “[...] de sociedades que assumam as

diferencas como constitutivas da democracia e sejam capazes de construir relacbes novas,
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verdadeiramente igualitarias entre diferentes grupos socioculturais, o que supde empoderar
aqueles que foram historicamente inferiorizados” (CANDAU, 2012, p. 244).

Para Giroux e MacLaren (2011), o desenvolvimento de uma pedagogia critica que visa
a emancipacéo de futuras geracdes de alunos e professores suscita que as escolas de educagao
repensem seus programas e praticas de ensino como forma de politica cultural. Tal
perspectiva fundamentada no que estes autores denominam de “pedagogia radical”, vislumbra
uma formacéo e pratica pedagdgica gue vise a criacdo de modelos teoricos criticos, concebe a
formacdo enquanto projeto politico, a fim de que seus educadores sejam promotores de
espacos em que seus alunos possam debater, questionar as desigualdades e injustigas sociais,
visando a construgdo de um mundo mais justo e humano.

Essa perspectiva traz consigo a possibilidade de promocéo de intercAmbio e troca de
conhecimentos entre diferentes culturas, o que podera suscitar o respeito, a alteridade e,
sobretudo, uma concepcdo de cidadania e emancipa¢do dos povos indigenas.

Silva (2009, p. 100), a partir de seus estudos baseados na Teoria dos Estudos
Culturais, afirma que uma politica curricular ¢ pedagogica da identidade e da diferenga “[...]
tem a obrigacdo de ir além das benevolentes declaragcdes de boa vontade para com a diferenca.
Ela tem que colocar no seu centro uma teoria que permita ndo simplesmente reconhecer e
celebrar a diferenca e a identidade, mas questiond-las”. Tal questionamento deve ser
promovido na construcao dos curriculos.

O curriculo representa um conjunto de saberes, préaticas, procedimentos, métodos e
técnicas considerados necessarios para a formagdo do cidaddo que se almeja formar no
processo educativo. Esté presente desde a formacédo dos proprios educadores até suas praticas
de atuacdo em sala de aula. Assim, o curriculo é mais que contetudos programaticos acordados
como relevantes para a formacdo, sdo conteudos considerados imprescindiveis para o
desenvolvimento e a aprendizagem moral, intelectual e humana do homem.

Segundo o entendimento de Moreira e Tadeu (2011), o curriculo é artefato cultural e
social, colocado na moldura mais ampla de suas determina¢fes sociais, historias e de
producdes contextuais. Nao é elemento neutro, pois estd imbuido de relacBes de poder e
produz identidades individuais e sociais particulares.

Nessa linha de pensamento, de acordo com as teorias pos-criticas do curriculo, a
cultura passa a ser considerada aspecto central na educagdo escolar, uma vez que curriculo,
cultura e poder estdo intrinsecamente imbricados nessa préatica pedagogica. Ele diz respeito as
praticas concretas vivenciadas na dinamica do cotidiano escolar, carregadas de sentidos e

significados permeados por relacdes de poder.



CAPITULO 2

2 AEDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E OS TIKUNA DE MANAUS

2.1 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: BREVE HISTORICO

A historia da educacédo escolar indigena no Brasil, segundo Ferreira (2001), pode ser
dividida quatro fases. A primeira fase se inicia com periodo colonial e se estende até aos
meados de 1910 com a criacdo do Servico de Protecdo ao indio. Esta fase, a do Brasil
Colbnia, foi o periodo mais extenso e teve por finalidade aniquilar a diversidade cultural
indigena e promover sua exploragdo. Nesse periodo o ensino destinado aos indigenas esteve
sob a responsabilidade ou encargo de missionarios catélicos, em sua maioria, jesuitas,
carmelitas e salesianos que tinha como principal objetivo impor o portugués como lingua
obrigatéria a fim de promover a conversdo dos indios a religido cristd. Para isso, 0s
missionarios localizavam as tribos e fundavam missfes que deram, posteriormente, origem as
vilas e cidades.

No Amazonas, a acdo missionaria de varias ordens religiosas, principalmente dos
jesuitas, carmelitas, mercendrios, capuchinos e salesianos, junto aos indigenas de diversas
etnias, resultou no abandono de muitos de seus costumes e tradi¢des. A primeira tentativa de
catequizacdo dos indigenas no Amazonas foi implementada pelos missionarios carmelitas.
Segundo Costa (1965),

Os Carmelitas conquistaram a confianca dos indios, porque viviam no meio das
tribos e tomavam parte nos seus costumes. Conseguiram amansar os indios: Manaus,
Barés, Passés, Jumas, Banibas e Cuevera. No nicleo de Marius, criaram a primeira
casa de ensino no Amazonas. Era uma escola, onde as criangas indigenas recebiam
educacao (p. 53).
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Dessa forma, a primeira tentativa de catequizacdo dos indios através do ensino foi
efetivada pelos missionarios carmelitas, os quais lograram éxito em sua atuacdo junto aos
indigenas porque conviviam com estes, praticando seus costumes e, inclusive, desobedecendo
as ordens da metrépole ao se comunicar com os nativos por meio da lingua geral. Com isso,
“[...] os carmelitas conseguiram, assim, mais resultados que as expedigdes militares,
assinalados em sangue e negativas na civilizagéo dos selvagens” (REIS, 1989, p. 75).

No Alto Rio Negro destacou-se a atuacdo dos missionarios salesianos, estes atuaram
junto aos povos indigenas Tukano, Baniwa, Arapaso, Dessano, Tariana, Tapuia e Baré. Sua
atuacdo nas aldeias corresponde ao estabelecimento de escolas e internatos, através das quais
impuseram ou introduziram a lingua e os valores da sociedade majoritaria, especialmente o0s

valores da Igreja. Na perspectiva de Reis (1989).

Os amerindios, uma vez trazidos aqueles centros, matriculados em livros especiais,
seriam repartidos pelos moradores, nos trabalhos agricolas e domésticos, vestidos e
sustentados pelos senhores, obrigados, ainda, a estipendia-los, de acordo com as
forcas, idade, préstimo e capacidade de cada um (p. 72).

Nesses internatos, os indios eram capacitados para os trabalhos agricolas e domésticos,
a fim de serem distribuidos as populagdes ndo indias com o objetivo de trabalhar recebendo
muito poucos proventos, numa condic¢do de escravid&o.

Observamos nos estudos de Weigel (2000) que os interesses desses missionarios pelos
nativos transcendiam a questdo da cristianizacdo, pois tais ordens religiosas se configuravam
como empresas prontas a explorar os indigenas visando, sobretudo, o acumulo de riquezas
para o governo colonizador. Com esta intencdo, aliciavam, disciplinavam os indios para o
trabalho escravo, organizavam o0s descimentos, estabeleciam o0s nucleos (as chamadas
missoes) e efetuavam a distribuicdo destes junto aos colonos e o servigo real.

Para Melia (apud SILVA, 1998), a educacdo missionaria mostrou, atraves de fracassos
e frustragdes, a sua inoperancia, pois o educador constatou que o indio ndo aprendia e que era
intocavel em seu ser. Nesse sentido, percebemos 0s mecanismos de resisténcia dos indios,
mesmo subjugados aos intentos dos missionarios europeus.

A segunda fase do histérico da educacédo escolar indigena no Brasil tem inicio a partir
de 1910 e se estende até os meados de 1960, nesse periodo foi criado o Servico de Protecdo ao
indio (SPI1) e a politica de ensino da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) em que houve a
articulagdo com missodes religiosas e com o Summer Institute of Linguistics (SIL). Apos cerca

de quatro séculos de exterminio, houve uma preocupacdo com a diversidade linguistica e
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cultural dos indios em seu processo de educacdo escolar. A partir de entdo, criou-se uma
politica indigenista mais humana em que houve certa preocupa¢do com a diversidade
linguistica e cultural e praticas educativas visando preparar 0s meninos para trabalhar na
agricultura e as meninas para o trabalho doméstico. Nesse periodo as escolas passaram a ser
denominadas de Casa do indio devido a conotacéo negativa que os indios tinham das mesmas.

Em 1967, houve a extingéo do SPI e a criagdo da Fundacio Nacional do indio-FUNAI,
que recorreu aos especialistas do SIL a fim de implementar uma educagio bilingue, pois “[...]
o0 ensino bilingue garantido pelos especialistas do SIL, daria toda a aparéncia de respeito a
diversidade linguistica e cultural das sociedades indigenas. [...] garantiria também a
integragdo eficiente dos indios 4 sociedade nacional” (FERREIRA, 2001, p. 77).

No entanto, na préatica esse aspecto do bilinguismo entrou em contradicdo com 0s
objetivos dessa integracao, porque a educacéo bilingue consistiu em estratégia para a garantia
de interesses civilizatérios do estado brasileiro e os programas educacionais realizados se
mostraram ineficientes ou inadequados para a realidade dos indigenas.

Nessa direcdo, Santos (citado por SILVA, 1998) critica a politica educativa da
FUNAI, afirmando que esta coincidia com os interesses da classe dominante e ndo condizia
com a realidade dos indigenas, defendendo a necessidade da educacéo visar a valorizagdo do
indigena e de sua cultura tradicional.

Ainda nesse periodo ocorreu um encontro de Educacgdo Indigena que foi promovido
em dezembro de 1979, pela Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo, reunindo pessoas ligadas a
questdo escolar indigena no pais. Esse encontro objetivou o debate, a trocas de experiéncias, a
identificacdo de problemas e a busca de solugdes visando a construgdo de uma educacéo
formal de acordo com as necessidades dos povos indigenas. A partir disso, foi constatado que
0 modelo de educacdo vigente contribuiu para fortalecer a desigualdade nas relagbes dos
indigenas com a sociedade nacional.

A terceira fase apontada por Ferreira (2001) compreende os anos finais da década de
60 e a década de 70. Houve énfase na formacdo de projetos alternativos de educacao escolar
para os indigenas, a participacdo de organizacdes ndo governamentais em prol da causa
indigena, como o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a Operacdo Amazonia Nativa
(OPAN), o Centro de Trabalho Indigenista (CTI), a Comissdo Pré-indio dentre outras; e
ainda, os encontros de educagdo para indios. A OPAN e o CIMI eram voltados para a
prestacdo de servi¢os no @mbito da educacdo escolar para os indigenas. As inquietacdes em
torno da questdo indigena deram inicio aos encontros ou assembleias de diversas etnias.

Silva (1998) aponta que
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A discussdo sobre educacdo escolar indigena apareceu frequentemente nessas
reunibes, como a Assembleia realizada em 1981, no Alto Purus-Amazonas,
contando com a participacdo das nac¢des Apurind, Kaxinaud, Jarawara, Jamamadi,
Kulina, Macuxi e Wapixana. Nessa ocasido, os indios reclamaram da falta de escola
para alfabetizar seus filhos (p. 39).

Foi, portanto, a partir desses encontros que foi sendo amadurecido um projeto de
escola indigena diferenciada, pois nessas ocasides 0s indigenas se manifestaram em prol de
uma educacdo que favorecesse seus interesses e sua cultura, assim, eles ndo desejam uma
escola “[...] como funciona para os brancos, mas sim uma escola que faca com que o indio
queira continuar ser indio e ndo ficar desejando abandonar a aldeia; essa escola deve ter
professores indigenas e ficar dentro das malocas”(SILVA, 1998, p. 39).

A quarta fase, ja nos anos 80, € marcada pela iniciativa dos préprios indigenas que
passaram a reivindicar uma politica de educacao escolar voltada aos seus interesses comuns e
especificidades étnicas e culturais. Mesmo o Brasil estando mergulhado no regime militar, as
lideranca e representantes da sociedade indigena brasileira iniciaram um periodo de
organizacdo e articulacdo politica no intuito de solucionar problemas comuns. Segundo
Ferreira (2001), tais problemas correspondiam a questfes da defesa do territdrio, do respeito a
diversidade linguistica e cultural, do direito a assisténcia médica adequada e de processos
educacionais especificos e diferenciados.

Dentre as varias assembleias realizadas nesse periodo, destaca-se o | Encontro
Indigena do Brasil, realizado em Sao Paulo em abril de 1981, em que houve a votacao para a
diretoria da UNI com a presenca de 32 lideres indigenas e 33 entidades pro-indio cuja luta
conjunta foi a defesa de direitos, principalmente, os relacionados a saude, educacdo e
demarcacgdo de terras. Participaram desse encontro lideres de vérias etnias indigenas como
Wassu, Potiguara, Tingui-Boto, Xocd, Kiriri, Kaimbé entre outras. Houve a criagdo de uma
proposta de uma educacdo adequada as especificidades de cada povo indigena.

No norte do Brasil, em Roraima, desde 1974 realizaram-se, nesse periodo, encontros
anuais de liderancas indigenas Wapixana, Macuxi, Taurepang, Yanomami, entre outras etnias.
Segundo Ferreira (2001), inicialmente se tratava de reunides grupais promovidas pela Diocese
de Roraima. Mas, a partir de 1977, o carater desses encontros mudou, adquirindo cunho cada
vez mais politico e reivindicatério. Houve a criacdo da proposta de capacitacdo dos indios
adultos para oficios que atendessem as necessidades das comunidades (marcenaria,
enfermagem, etc.), além disso, foi exigido que os professores fossem oriundos de suas

préprias comunidades.
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Varios outros encontros foram realizados nos quatro cantos do pais a fim de se discutir
as reivindicacGes dos direitos sociais dos povos indigenas. Dentre esses encontros,
destacamos o Il Encontro Nacional de Liderancas Indigenas de 1984, realizado em Brasilia; a
I Assembléia dos Povos Indigenas de Rondbnia em 1985, com a presenca dos Surui, Cinta-
Larga, Oro Wati, Gavido e Mequém, momento em que foi criado o Conselho Indigena a fim
de monitorar os trabalhos dos érgdos estaduais e federais relacionados as suas necessidades de
educacdo, saude e assisténcia; a Il Assembléia Indigena de Mato Grosso do Sul em 1985, a
criacdo da UNI-Nordeste a partir de um encontro em Sergipe de 11 comunidades indigenas
como os Kor6, Karapatd, Wassu, Pankararu, Pataxd dentre outros. As reivindicacbes desse
encontro ficaram registradas na “Carta do Nordeste” das quais se destacou a exigéncia de
participacao destes nas decisfes da FUNAI.

A organizacdo do movimento indigena e sua articulagdo com outras entidades pro-
indio da sociedade civil possibilitaram significativas conquistas na Carta Magna de 1988.
Nesta, os indigenas foram reconhecidos no capitulo VII1, denominado Dos indios, artigo 231,
em que afirma: “Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”.

A Constituicdo Federal de 1988 constitui um importante avango a democracia no
Brasil, pois para os povos indigenas, representou a conquista do reconhecimento da
diversidade étnica e cultural brasileira, bem como o direito de utilizacdo de suas linguas
maternas e de processos proprios de aprendizagem em suas escolas de ensino fundamental.
No artigo 210, que trata a respeito da fixagdo dos contetidos do ensino fundamental, no inciso
segundo, assegura as comunidades indigenas o uso de suas linguas maternas e de processos
proprios de aprendizagem. Ja no artigo 215, que trata a respeito da questdo da cultura
nacional, o Estado se compromete a garantir o exercicio dos direitos culturais, como também
“apoiara e incentivard a valorizacdo e a difusdo das manifestagcdes culturais”, além disso, no
mesmo inciso, alinea V, garante a valorizacdo da diversidade étnica e regional.

No artigo 231 da Constituicdo Federal, os indios tém a garantia do reconhecimento de
suas organizacOes sociais, seus costumes, suas linguas, suas crencas, suas tradi¢des e, ainda,
seus direitos sobre suas terras tradicionalmente ocupadas. Este artigo dispde, ainda, acerca das
normas quanto ao usufruto das terras e de seus recursos naturais, garantindo, também, o
ingresso em juizo pela busca de direitos, no qual o ministério publico é apontado como o

6rgdo competente para resolver tais questdes.
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Em Abril de 1989, Manaus foi cenario para a | Assembleia Geral das Organizagdes
Indigenas da Amazbnia Brasileira, que contou com a participacdo de 23 povos e 17
organizacges indigenas. Nessa ocasido foi fundada a Comissao Permanente das Organizagdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB). Foram discutidas questdes referentes aos
programas inadequados de educacdo oferecidos pela FUNAI e pelas missdes religiosas, e a
auséncia de programas bilingues de educacéo escolar indigena.

Diante dessa realidade em torno da educacéo escolar indigena, varias organizagdes de
professores indigenas foram criadas como a Organizacdo Geral dos Professores Ticuna
Bilinglies (OGPTB); a Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima (OPIR), e a
Comisséo de Professores Indigenas do Amazonas e Roraima (COPIAR). Encontros passaram
a ser realizados para discussdo dos problemas e expectativas em torno dessa modalidade de
ensino.

Nesta perspectiva, Ferreira (2001) pontua que os encontros regionais de professores
indigenas, ressaltam-se os realizados a partir de meados dos anos 80, mostram o empenho e
investimento dos indigenas em experiéncias de autogestdo na educacdo escolar.

Visando empreender esse processo de autogestdo, os professores Tikuna da regido do
Alto Solimdes (AM) passaram a se reunir a cada dois anos, a partir de 1982, no intuito de
discutir sobre uma escola voltada para sua realidade e especificidade, e articulacdo politica
entre professores, escolas e as comunidades e liderancas. Foi criada, entdo, em 1986, a
Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues (OGPTB) cuja finalidade era articular
ou estreitar o contato entre as comunidades Tikuna do Alto Solimdes, objetivando
“aperfeicoar a Educacao Tikuna Bilinglie; repassar a sabedoria milenar do povo Tikuna para
as geracOes vindouras e contar a realidade da Sociedade Indigena (OGPTB, 1989 apud
FERREIRA, 2001, p. 103).

Nesse sentido de uma consciéncia politica em torno das questdes que envolvem a
escola, D’ Angelis (2001), pontua que a busca de uma maior consciéncia politica, assim como
a busca de se conhecer o funcionamento e a distribuicdo das relacdes de poder na sociedade
majoritaria se configura na Gnica maneira de se construir um programa escolar realmente
indigena, que sirva de futuro a essas sociedades.

Assim, no mesmo ano de sua criacdo, a OGPTB empenhou-se na experiéncia de
autoria coletiva, publicando livros na lingua Tikuna. Foi publicada a “Cartilha Tikuna” em
1982, o “Primeiro Livro na Lingua Tikuna (Popera Maguta Nu’ira) em 1987, e o Caderno de
exercicios que acompanha o Livro de leitura (Popera | Ugutaeruu Magutagawa Aru Puracu).

Essa experiéncia reuniu 120 professores e aspirantes a professores.
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A Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingues (OGPTB) estad atualmente
articulada a Coordenacdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira (a COIAB),
além disso, os professores Tikuna tém participado dos encontros de professores indigenas do
Amazonas e de Roraima.

Em 1989, em Roraima, no Il Encontro de Professores Indigenas do Amazonas e
Roraima, foi construida uma proposta e encaminhada ao Congresso Nacional para a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo — LDB, com especificacdes acerca de professores, curriculos,
calendario escolar e materiais didaticos bilingues. Em 1990, foi promovido o Il Encontro,
cuja finalidade foi a construcdo de curriculos diferenciados para as escolas indigenas. Ja no IV
Encontro, em 1991, deu-se continuidade ao processo de construcdo dos curriculos aliado ao
desafio de atender as normatizagdes burocraticas, foi aprovada a chamada “Declaracdo de
Principios” que consiste em quinze reinvindicagdes dos indigenas acerca de Seus processos

educativos:

1. As escolas indigenas deverao ter curriculos e regimentos especificos, elaborados
pelos professores indigenas, juntamente com suas comunidades, liderancas,
organizagOes a assessorias;

2. As comunidades indigenas devem, juntamente com os professores e organizacoes,
indicar a direcdo e supervisdo das escolas;

3. As escolas indigenas deverdo valorizar as culturas, linguas e tradicdes de seus
povos;

4. E garantida aos professores, comunidades e organizacdes indigenas a participacio
paritaria em todas as instancias- consultivas e deliberativas- de 6rgdos publicos
governamentais responséaveis pela educacao escolar indigena;

5. E garantida aos professores indigenas uma formagdo especifica, atividades de
reciclagem e capacitacdo periddica para o seu aprimoramento profissional;

6. E garantida a isonomia salarial entre professores indios e néo-indios;

7. E garantida a continuidade escolar em todos os niveis aos alunos das escolas
indigenas;

8. As escolas deverdo integrar a saude em seus curriculos, promovendo a pesquisa
da medicina indigena e o uso correto dos medicamentos alopaticos;

9. O Estado devera equipar as escolas com laboratérios onde os alunos possam ser
treinados para desempenhar papel esclarecedor junto as comunidades no sentido de
prevenir e cuidar da salde;

10. As escolas indigenas serdo criativas, promovendo o fortalecimento das artes
como forma de expressdo de seus povos;

11. E garantido o uso das linguas indigenas e dos processos proprios de
aprendizagem nas escolas indigenas;

12.  As escolas indigenas deverdo atuar junto as comunidades na defesa,
conservacao, preservacao e protecao de seus territorios;

13. Nas escolas dos ndo-indios, seré corretamente tratada e veiculada a histéria e a
cultura dos povos indigenas brasileiros, a fim de acabar com os preconceitos e o
racismo;

14. Todos os municipios e estados onde houver escolas e professores indigenas
devem dar apoio material aos encontros e reunifes de professores indigenas, quando
forem realizados em area indigena, e propiciar toda infra-estrutura necesséaria,
inclusive cedendo locais, quando forem realizados na cidade;

15. O sistema de ensino das escolas indigenas devera ser o federal (FERREIRA,
2001, p. 108-109).
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Dessa forma, a partir dos encontros entre 0s movimentos indigenas com a participacéo
das organizacGes ndo governamentais, das organizacdes religiosas, das universidades e da
sociedade civil, foram elaboradas reivindicacdes, como o exemplo da declaracdo de
principios, que se transformaram subsidios legais para a criacdo de politicas publicas. Dentre
os ordenamentos juridicos que regulamentam e fundamentam a educacgdo escolar indigena,
destacamos: a Carta Magna de 1988 (nos artigos 210, 215 e 231); o Decreto Presidencial n®
26 de 1991; a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) n°® 9.394 de 20 de
dezembro de 1996 (artigos 23, 24, 78 e 79); o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI) de 1998; a Resolucdo CEB de marco de 1999; o Plano Nacional de
Educacdo de 2001; os Referenciais para a Formacao de Professores Indigenas de 2001, dentre
outros.

O Decreto n° 26, de 04 de fevereiro de 1991, que dispbe sobre a educagédo escolar
indigena no Brasil, atribui ao Ministério da Educagdo a incumbéncia de coordenar as a¢des
referentes & educacgdo indigena, nos diversos niveis e modalidades de ensino, considerando a
FUNAI. Atribui também a efetivacao de tais acdes aos estados e municipios em consonancia
com as secretarias nacionais ligadas ao Ministério da Educacao.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional- LDB, de 20 de dezembro de 1996,
determina que os curriculos do ensino fundamental e médio devem respeitar uma base
nacional comum. Essa base, no entanto, pode ser complementada com uma parte diversificada
que atenda as caracteristicas regionais e locais da cultura, da sociedade, da economia e da
clientela.

Em 1998, o Ministério da Educacdo publicou o Referencial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas (RCNEI). Este documento é voltado, principalmente, para os professores
indigenas e técnicos das secretarias de educacdo responsaveis pela implementacdo de
programas educativos voltados aos indigenas. A primeira parte desse documento, denominada
“Comeco de Conversa”, reune os fundamentos histdricos, politicos, legais, antropoldgicos e
pedagogicos que embasam a proposta de uma educacdo escolar diferenciada, bilingue e
intercultural. A segunda parte, intitulada “Ajudando a construir o curriculo nas escolas
indigenas”, oferece orientagdes acerca da construgdo do curriculo especifico para a realidade
de cada comunidade indigena.

Em 1999, a Resolucdo CEB n° 3, de 10 de novembro de 1999, estabeleceu as
diretrizes nacionais para o funcionamento das escolas indigenas. Nesse documento oficial s&o

delimitadas as competéncias de cada esfera do poder publico para a efetivacdo da educacdo
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escolar indigena. Ressalta a criacdo da escola indigena a partir de iniciativa da comunidade,
bem como por sua reivindicacdo (Paragrafo Unico, art. 2°, Resolucdo CEB n° 03/1999).

Na Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os direitos dos povos indigenas de 2007, os
povos indigenas tém assegurados direitos, dentre os quais, incluem-se os referentes a seus
processos educativos, ao afirmar que eles: “tém o direito em estabelecer e controlar seus
sistemas e instituicdes docentes que compartilham educagdo em seus proprios idiomas, em
consonancia com seus métodos culturais de ensino-aprendizagem” (inciso 1, art.14,
Declaracéo das Nagdes Unidas/2007).

O Plano Nacional de Educagdo-PNE, instituido por meio da Lei n° 10.172/2010, no
quesito objetivos e meta 16, orienta que sejam assegurados programas continuos de formacéo
sistematica “de professorando indigena, especialmente” sobre “conhecimentos relativos aos
processos escolares de ensino-aprendizagem, a alfabetizacdo, a construcdo coletiva de
conhecimentos na escola e a valoriza¢dao do patrimonio cultural da populagdo atendida™.

A Resolugdo n° 5/2012, dispde acerca da definicdo das diretrizes curriculares
nacionais para a educacdo escolar indigena na educacdo basica. Define, dentre varios
objetivos da educacdo escolar indigena, a recuperacdo da memdria historica, a reafirmacédo da
identidade étnica, bem como a valorizagdo de suas ciéncias e linguas (paragrafo I, art.3,
Resolugdo n° 5/2012).

Vimos, portanto, que as experiéncias de lutas empreendidas pelos indigenas brasileiros
resultaram na criacdo de ordenamentos juridicos que garantem seus processos de criacdo e
autogestdo de suas escolas, de uma escola especifica e diferenciada. Para Silva (1998), essa

especificidade de escola consiste em que

[...] os préprios indigenas estarem discutindo, propondo e procurando, ndo sem
dificuldades, realizar seus modelos e ideais de escola, segundo seus interesses e
necessidades imediatas e futuras. E um dado novo, que distingue, em sua raiz, essa
experiéncia, de outras em curso, mesmo as chamadas “alternativas”, ja que sdo
colocadas “de fora, mesmo que com boa inteng¢do”. Seria, de fato, tentativa concreta
de transformar a “educagdo escolar para indio” em “educacgdo escolar do indio”. E,
nesse sentido, um tema novo na historia da educagdo escolar indigena no Brasil (p.
41).

A educacdo escolar indigena, de forma especifica e diferenciada, garantida legalmente,
estd sendo implantada paulatinamente. A construcdo de uma educacdo escolar pelos préprios
indigenas, enquanto protagonistas da producdo de saberes de suas proprias culturas, pressupde

muitos desafios a serem superados. Mas o0s primeiros passos desse caminho ja estdo sendo
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tragados. E nessa empreitada, encontram-se os indigenas Tikuna de Manaus, no desafio de

reafirmar seus saberes e sua cultura.

2.2 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO AMBITO MUNICIPAL DE MANAUS

A atuacdo do poder publico municipal na questdo da educacdo escolar indigena
depende de reivindicacdo da comunidade requerente dessa modalidade de educagdo. Nesta
perspectiva, a Resolugdo n°® 11/2011 do Conselho Estadual de Educa¢do do Amazonas, dispoe
sobre as normas para a criacdo e o funcionamento da educacao escolar indigena. Assim, 0
“Sistema Estadual de Educagdo ou o Sistema Municipal de Educa¢do, quando solicitado,
assegurard a Educacdo Basica a populacdo indigena desaldeada, garantindo a mesma, iguais
direitos a localizada em terra indigena (art. 14). Essa prerrogativa legal garantiu aos indigenas
Tikuna de Manaus que estdo desaldeados, especialmente da Comunidade Wotchimaliicl, o
direito a educacéo diferenciada.

Dessa forma, visando prestar atendimento as demandas dos movimentos indigenas
locais, que reivindicaram a escola diferenciada e de acordo com as legislagdes pertinentes, o
poder publico municipal, especificamente a Secretaria Municipal de Educacdo-SEMED/
Manaus, constituiu o Nucleo de Educacdo Escolar Indigena. Esse nucleo visou realizar um
acompanhamento e, concomitantemente, um diagnostico socio- educativo de algumas
comunidades no perimetro de Manaus, tal procedimento objetivou conhecer a realidade e as
especificidades de cada grupo étnico para posterior intervencao educativa. “Por isso, a andlise
do sistema educativo de um povo indigena vem a confundir-se com o estudo total da sua
cultura” (MELIA apud SANTOS, 2013, p. 8).

Santos (2013) relata que tais comunidades consistem em etnias como os Tikuna, no
bairro Cidade de Deus; os Sateré Mawe, no bairro Redencdo; os Kokama, no bairro
Puraquequara Il; os Dessana, na Comunidade Sao Jodo, localizada na BR 174, Km 4; o0s
Tukano, Tariano, Wanano, Dessana, Baniwa e Piratapuia, estabelecidos no Conjunto Villar
Céamara, bairro Aleixo; os Apurind, no bairro Jorge Teixeira/Val Paraiso; os Baré, Kambeba e
Karapana, estabelecidos nas margens dos rio Negro e Cuieiras, no perimetro de Manaus.

Esse diagndstico realizado suscitou na construcdo coletiva do projeto O Cotidiano das
Comunidades Indigenas dos Rios Negro e Cuieiras. Esse projeto consistia na realizacdo de
uma pesquisa sobre os saberes tradicionais de cada etnia, contudo, tal pesquisa era conduzida

pelos proprios educadores indigenas com a colabora¢do das comunidades. A partir dessas
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acles, a SEMED-Manaus contratou doze professores indigenas para atuarem nas respectivas
comunidades, atendendo a Portaria n® 0016/ 2007-GS/SEMED.

Os professores participaram de diversas oficinas a fim de aprender a trabalhar através
da Pedagogia de Projetos Pedagdgicos, que consiste na linha teérico-metodoldgica adotada
pela SEMED, visando atender as necessidades das comunidades dada a diversidade de saberes

das diferentes etnias presentes nesse processo. Para isso, segundo Santos (2013, p. 8),

As atividades do Projeto deveriam ser conduzidas pelos professores indigenas, que
realizariam pesquisa etnogréafica sobre os saberes tradicionais das etnias de suas
respectivas comunidades, que também participariam do processo investigatorio,
fortalecendo assim, na escola, o sentimento de ser indigena, pois, até entdo, nas
unidades escolares municipais localizadas nessas comunidades as atividades
pedagdgicas nao realizavam trabalhos direcionados ao fortalecimento e
sistematizacdo desses conhecimentos.

A partir do planejamento dos projetos e mediante 0 acompanhamento dos assessores
pedagogicos, foi possivel aos professores por em prética seus projetos nos centros culturais de
suas respectivas comunidades. Assim, para a gerente de educacdo escolar indigena da
SEMED-Manaus (2014),

Nos espacos culturais, a prioridade € a revitalizacdo ou fortalecimento cultural, e a
metodologia utilizada se adequa a realidade s6cio-politica e cultural de cada povo.
A SEMED Manaus utiliza da metodologia de projetos, neste sentido o planejamento
dos professores segue o projeto pedagdgico dos professores indigenas. A SEMED
Manaus além de oferecer cursos de formacdo especificos para os professores
indigenas por meio da Divisdo de Desenvolvimento Profissional do Magistério —
DDPM busca parcerias com outras instituicdes de ensino, como a UFAM e UEA. O
acompanhamento ¢ realizado por meio dos assessoramentos semanais aos espagos
culturais.

Nesta perspectiva, a partir da progressdo das acdes e da construcdo de materiais
especificos pelos proprios professores, embasados na Pedagogia de Projetos, foi instituida, a
partir de 2007, a Mostra de Trabalhos dos Professores Indigenas, cuja organizacdo ocorre ao
final de cada ano letivo. Nessa exposi¢do dos trabalhos desenvolvidos nos centros culturais,
ha trocas de saberes e experiéncias entre os envolvidos e a sociedade em geral.

Além dos ordenamentos juridicos apresentados, ha outras legislagbes no ambito
municipal que também se postam como relevantes na construcdo de uma pedagogia indigena,
a saber: o Decreto Municipal n° 1.394, que regulamenta a criacdo e o funcionamento das
escolas indigenas, bem como o reconhecimento da categoria de professores indigenas no
ambito do Municipio de Manaus; a Lei n® 1.893, de 23 de julho de 2014, e Lei n°® 1.912, de 29
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de setembro de 2014, que altera a denominacdo das escolas para escolas indigenas
municipais; o Decreto n® 2.682, de 26 de dezembro de 2013, que dispBe sobre o regimento
interno da SEMED Manaus.

Para a contratagdo dos professores indigenas existem os critérios pre-estabelecidos de
acordo com as legislacdes especificas. Segundo a gerente da educacdo escolar indigena da
SEMED Manaus, nesse processo de escolha, faz-se necessario o preenchimento de alguns
requisitos relevantes inerentes a atuacdo desses educadores. Nesta perspectiva, entende-se
como um bom professor indigena aquele que apresenta capacidades politicas, éticas,

linguisticas e culturais, pois

[...] diferentemente do professor ndo indigena, o professor indigena exerce um
papel de lideranca importante em sua comunidade, servindo, frequentemente, como
mediador cultural nas relagBes interétnicas estabelecidas com a sociedade
nacional” (GERENTE DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, SEMED-
MANAUS, 2014).

Assim como a educacdo escolar indigena consiste numa realidade educativa
diferenciada, seus processos e relagbes de poder também se concretizam diferentemente da
escola formal. Nessa realidade, a escolha do professor da comunidade é um ato politico, em
que h& a participacdo de toda comunidade, dai a importancia atribuida ao papel do educador
indigena nas diversas relacBes que se entrelacam nas relagfes interculturais entre escola
indigena e a sociedade envolvente.

Nesse sentido, a partir das prerrogativas legais, a gerente destacou algumas

competéncias requisitadas como:

1. Reconhecer-se e ser reconhecido como pertencente & comunidade/povo indigena
em que funciona a escola.

2. Ser apoiado e indicado pela comunidade por meio de suas formas de
representacédo politica.

3. Estar sensivel as expectativas e as demandas da comunidade relativas a
educacao escolar de seus membros.

4. Saber dialogar com as liderancas de sua comunidade, com pais e alunos.

5. Relacionar-se de forma respeitosa com a comunidade, ajuda-la nas dificuldades
e defender seus interesses.

6. Agir de acordo aos compromissos assumidos com a comunidade.

7. Ter comportamento compativel com a organizagdo social e cultural da
comunidade e com suas regras e principios.

8. Demonstrar interesse pela aprendizagem e desenvolver os tipos de saberes
(didaticos-pedagdgicos, psicossociais, culturais e politicos) implicados na
funcéo.

9. Demonstrar interesse e desenvolver capacidades bilingues nas modalidades
orais e escritas no portugués e nas linguas indigenas maternas (quando estas
sdo faladas ou conhecidas).
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10. Conhecer, valorizar, interpretar e vivenciar as praticas linguisticas e culturais
consideradas significativas e relevantes para as transmissdes e para a
reproducéo social da comunidade.

11.Tornar-se progressivamente um pesquisador, estimulador e divulgador das
producdes culturais indigenas entre as novas geracfes e na sociedade
envolvente.

12. Tornar-se um intelectual que reflete e faz refletir criticamente sobre a realidade
do seu povo nas atuais circunstancias histdricas e ajudar a transforma-la

13. Respeitar e incentivar a pesquisa e 0 estudo dos conhecimentos relativos a
sociedade e ao meio ambiente junto dos mais velhos, dos caciques, das
liderancas e dos demais membros de sua comunidade.

14.Tornar-se um lider capaz de mobilizar outros, a partir dos espacos
educacionais, para identificar, entender e buscar solugdes para os problemas da
comunidade.

15. Ser criativo e participar de sua comunidade profissional, trocando experiéncias
com outros professores indigenas e ndo indigenas.

16. Ser conhecedor e transmissor dos direitos e deveres das sociedades indigenas no
pais e no mundo.

17. Ser capaz de conceber seu trabalho de forma abrangente, apoiando o preparo
do aluno para a vida social.

18. Participar do cotidiano da aldeia, dos eventos culturais e tradicionais do seu
povo.

19. Desenvolver e aprimorar os processos educacionais e culturais dos quais éum
dos responsaveis, agindo como mediador e articulador das informacdes entre
seu povo, a escola e a sociedade envolvente.

20. Relacionar a proposta pedagogica da escola & proposta politica mais ampla de
sua comunidade relativa ao seu presente e futuro.

21. Praticar no seu cotidiano a coeréncia entre a expressdo verbal e a prética
(GERENTE DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, SEMED-MANAUS,
2014).

Enfim, no que se refere aos preceitos legais da educacédo escolar indigena, ha avancos
que foram conquistados lentamente, porém sdo significativos para engendrar processos
politicos, historicos e sociais para efetivacdo de uma educacdo indigena de qualidade.
Todavia, para que isto se concretize, faz-se necessaria a superacdo dos problemas que

impossibilitam tal empreitada, é necessario que tenhamos

Melhores condigdes logisticas, estruturas fisicas adequadas, legalizagcdo dos
espacos culturais, material didatico diferenciado, cursos de formacdo superior e
compromisso de alguns professores indigenas com a educacao escolar indigena,
mas principalmente com a comunidade que o escolheu (GERENTE DA
EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, SEMED-MANAUS, 2014).



CAPITULO 3

3PRATICAS PEDAGOGICAS E IDENTIDADES TIKUNA NO CONTEXTO
URBANO

3.1 COMUNIDADE TIKUNA EM MANAUS

Os Tikuna foram referidos pela primeira vez nos registros historicos pelo missionario
espanhol Samuel Fritz. Seu contato, ainda no periodo de colonizacdo e exploracdo da
Amazonia, se deu na margem esquerda do rio Solimdes, logo acima da foz do rio I¢a, na
regido do Alto Solimdes, no Estado do Amazonas. Segundo consta nos relatos desse
missiondrio, esses indigenas eram amplamente conhecidos por seu habito peculiar de
confeccionar colares com os dentes de seus inimigos mortos e flautas com os 0ssos longos da
perna.

Também foram mencionados como sendo inimigos do povo Omagua ou Kambeba, o
grupo mais poderoso que habitava as margens do rio naquela época. Conforme a presenca dos
europeus se tornava crescente, esses indigenas estrategicamente adentraram a florestas e
inteligentemente buscaram ocupar as terras de dificil acesso no intuito de desenvolver menor
contato com os brancos e manter suas tradigoes.

Tradicionalmente, a organizacdo social Tikuna consiste no pertencimento a clés
especificos de identificacdo. Tais clas sdo organizados em “metades” (por exemplo: pena/sem
pena ou plantas/aves) cujas metades representam uma relacdo social dualistica entre eles,
subsidiando e norteando a préatica dos casamentos, pois nos costumes tradicionais sé pode

haver enlace matrimonial entre individuos de metades opostas.
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Apesar da existéncia dessa tradicdo, tornou-se comum o relacionamento dos
individuos Tikuna com sujeitos de outros grupos étnicos indigenas e ndo-indigenas,
principalmente dos europeus apos a colonizacdo. Esses relacionamentos contrarios as regras
tradicionais suscitaram conflitos e preconceitos dentro do préprio grupo, diante disso,
buscando solucionar os problemas gerados por tal questéo, os Tikuna designaram o cla de boi
para abarcar essas novas relagdes matrimoniais que se estabeleceram desde o periodo da

colonizacao, em que os brancos buscavam se relacionar com as mulheres indigenas. Assim,

A coer¢do social envolvida no matrimonio aos poucos sofreu um processo de
flexibilizacdo, primeiramente por conta do crescimento das relagdes entre indigenas
pertencentes & mesma metade cldnica, como também por conta dos chamados
“casamentos mesticos” (JIMENES, 2014, p. 45).

Dessa forma, as transformagdes, que aqui pensamos como ressignificacdes, resultam
das intera¢Bes com outras culturas, pois a cultura é dindmica e processual em que as relacdes
simbolicas com o “outro” demarcam as diferencgas e ocasionam “[...] processos sociais de
exclusdo e de incorporacdo pelos quais categorias discretas sdo mantidas, apesar das
transformacGes na participacdo e na pertenca no decorrer de historias de vidas individuais”
(BARTH, 1998, p. 188).

Assim, pensamos ser ultrapassado o argumento discriminatério disseminado
nacionalmente de que o indio que mora na cidade perde sua identidade étnica, tal preconceito
advém das prdprias instituicdes governamentais que dettm o poder de tutela sobre tais
indigenas.

Diante desse impasse pelo qual vivem os indigenas urbanos, dos quais os Tikuna sao
inclusos, eles proprios estabeleceram estratégias de enfrentamento dessa realidade. Seja pela
pratica da invisibilidade étnica ou pelo engajamento politico através da criacdo de
associacOes, eles lutam pela efetivagdo dos direitos legais que por muito tempo lhes foi
negado, pois o atendimento de suas necessidades pelo poder publico ainda se da
precariamente, mesmo nas aldeias cujos limites territoriais sdo demarcados, 0 que 0s

impulsiona a migrar para 0s centros urbanos.
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Figura 1 Figura 2
Centro Cultural dos Tikuna ua da Comunidade Wotchimaticl
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Fotd; 'Jucinéra V.Aé_: _Arano (agdsto de 2015). Foto: Jucinbra V. S. Araljo (agosto de 2015).

Essa trajetoria de migracdo para Manaus traz consigo experiéncias de muitas lutas e
dificuldades tanto financeira quanto de adaptacdo aos moldes da sociedade envolvente, o que
ocasionou algumas transformag6es no seu modo tradicional de viver sua cultura e identidade
étnica antes vivenciada na aldeia. Nesse sentido, concebemos que a migracdo transcende a
mudanca geografica de um lugar a outro, pois no caso dos Tikuna, esse processo se concretiza
enquanto “[...] ideia de constituicdo de um espaco simbdlico, vivenciado no cotidiano das
transformaces culturais da sociedade contemporanea” (MEZZADRA apud SILVA, 2013,
45).

Diante dessa circunstancia, Silva (2013, p. 27) destaca que o estabelecimento ou

insercdo de migrantes numa realidade sociocultural diversa

pode ser muitas vezes marcada por conflitos e estranhamentos, seja para 0s recém-
chegados que ndo domina os cédigos socioculturais locais, seja para a sociedade
receptora que tende a vé-los a partir de esteredtipos ja construidos, transformando as
diferencas étnico-culturais em algo exético ou depreciativo.

Tal situacdo foi vivenciada pelos Tikuna, sobretudo, pelas primeiras familias que se
instalaram no Bairro Cidade de Deus, em que muitos indigenas ndo dominavam o cédigo
sociolinguistico exigido e, por isso, sofreram muitas dificuldades e intempéries.

Em seus estudos acerca dos Tikuna, Jimenes (2014) apresenta os fatores que explicam
0 deslocamento desses indigenas para o espa¢o urbano de Manaus. O primeiro fator, segundo
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ele, estd ligado as perspectivas econdmicas de vida, de oportunidades de emprego, de
possibilidades de conhecer “o mundo dos brancos”, e de uma educa¢do melhor do que a
oferecida nas aldeias. O segundo fator esta relacionado as questdes pessoais ou grupais em
que se pode optar por se aventurar no mundo dos brancos e viver na cidade.

Ha outro estudo que também apresenta dois fatores que foram significativos para a
migracdo dos Tikuna para a cidade de Manaus, o primeiro fator esta impresso na busca por
melhores atendimentos nos servigos publicos, com énfase para a saude e educacdo, ja o
segundo esta ligado ao desejo do indigena em viver € conhecer o mundo civilizado ou “do
branco” ou simplesmente curiosidade e aventura (PALADINO apud JIMENES, 2014).

A Comunidade Tikuna de Manaus, denominada Wotchimaucu (nome escolhido em
homenagem ao cld Wai, do primeiro indigena a se estabelecer no local), é composta por
indigenas advindos de diferentes comunidades/aldeias do Alto Solimbes entre as quais
destacamos Umariacu |l, Filadélfia, Belém do Solimdes, Feijoal etc., pertencentes aos
municipios de Tabatinga e Benjamin Constant, cuja localizacdo fica na triplice fronteira do
Brasil com a Colombia e o Peru. Esse povo também denominado de povo “Magiita”, que na
lingua portuguesa significa “povo pescado”, constituem cerca de dezoito familias que residem
em dez casas, no Bairro Cidade de Deus em Manaus, cujas residéncias sdo habitadas por pelo
menos duas familias, totalizando um ndmero aproximado de cento e vinte pessoas (SILVA,
2013).

Localizado na zona norte da Cidade de Manaus, o Bairro Cidade de Deus consiste
numa area de periferia que ainda esta em processo de expansdo por ser considerado um bairro
novo, tendo apenas vinte e cinco anos de fundagdo. Sua fundacdo iniciou-se a partir da década
de noventa por grupos de familias migrantes sem-terra que ocuparam gradativamente o
entorno do Bairro Cidade Nova. Seus limites geograficos se estendem com o Conjunto
Canaranas - Bairro Cidade Nova (a oeste); com o Bairro Nossa Senhora de Fatima (ao sul);
com a Reserva Florestal Adolpho Ducke (ao norte) e com o Bairro Monte Sido (a leste).
Somente apds trés anos de ocupacdo, o poder publico reconheceu a comunidade Cidade de
Deus. A falta de saneamento, precariedade dos servicos de abastecimento de &gua e
iluminacdo publica, assim como de seguranca s@o problemas sociais ainda muito presentes na
vida de seus moradores.

No intuito de se fortalecerem politicamente eles criaram a Associagdo Comunidade
Wotchimalicl a fim de reivindicar projetos sociais que demarcam sua etnicidade e territorio.
Quanto a esse processo, Almeida (2006) analisa o processo de “territorialidade especifica” a

situacdo dos povos tradicionais, nos quais séo incluidos os indigenas. Nesse caso, 0S grupos
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étnicos formariam comunidades fortemente relacionadas com a questdo do uso e da
apropriacdo do territério, em que ha uma reconstrucdo do espaco pelos indigenas de forma a
destacar suas diferencas em relacdo aos demais grupos, marcando sua etnicidade e mantendo
alguns sinais particulares que assinalam a sua identidade. No caso dos Tikuna, eles
reivindicam um territorio especifico e exclusivo com a construcdo de escola, posto de salde e
espaco cultural que sejam demarcados no espago urbano objetivando seu fortalecimento e
apropriacdo do territério, demarcando simbolicamente o terreno de sua identidade étnica na

cidade. Assim,

Quando os sujeitos passam a conhecer e a dominar as normas e valores da sociedade
estes se “entranham” na mesma, redefinindo assim o seu modo de viver. Entdo, a
comunidade Tikuna constrdi o seu espago e assume um protagonismo étnico a partir
de agdes desenvolvidas em consonancia com as dindmicas culturais e identitarias
gue tomam um carater instrumental e relacional no cotidiano. A etnicidade surge
como fator fundamental pautado pelo resgate do passado e dos sinais diacriticos para
serem utilizados de acordo com as suas necessidades contemporaneas. Logo, 0s
sujeitos trazem e reinventam aspectos culturais de sua etnia para assim inserir-se no
tecido social, por mais intrigante e instigante que possa parecer (SILVA, 2013, p.
125).

A partir desse fortalecimento politico em torno das reivindicagfes acerca de seus
direitos nos ordenamentos juridicos, veio a tona a imperiosa necessidade da criacdo da escola
indigena, de uma educagdo voltada aos seus interesses, haja vista que “[...] a educacdo faz
parte das politicas que cada sociedade ou comunidade adota, buscando sua sobrevivéncia e a

continuidade das coisas que ela valoriza e em que acredita” (D’ANGELIS, 2001, p. 37).

3.2 AESCOLA INDIGENA DOS TIKUNA EM MANAUS

A escola indigena dos Tikuna funciona no centro cultural da comunidade e consiste
num espaco multifuncional, um pequeno saldo dividido em trés compartimentos: uma
pequena sala que funciona como depdsito de materiais, documentos, objetos eletrénicos,
artefatos culturais e materiais escolares utilizados pelo professor; um banheiro masculino e
feminino; e o saldo maior em que estdo as carteiras estudantis, as mesas e cadeiras dos
computadores, mesas e cadeiras para as criangas menores, dois bebedouros, uma pia, uma
televisao, cadeiras de plastico empilhadas, dois condicionadores de ar, uma mesa grande, uma
lousa, um freezer, objetos da cultura Tikuna pendurados nas paredes do saldo e alguns

banners de trabalhos de algumas universidades sobre esses indigenas e sua cultura.
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Figura 3
Pintura interna na parede do Centro Cultural dos Tikuna em Manaus
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Foto: Jucindra V.S. Araujo (agosto de 2015).

Ao adentrarmos no saldo nos deparamos com uma pintura na parede que nos chama
atencdo, trata-se de uma imagem que nos remete a um ritual, evidenciando elementos
importantes da cultura, como as pinturas corporais, 0s instrumentos musicais tradicionais, a
indumentaria, as comidas, enfim, o viver coletivo.

Apesar de 0 espaco ser pequeno para o leque de atividades que sdo realizadas no local,
ele é continuamente arrumado, ou melhor, ressignificado a fim de atender as demandas de
necessidades da comunidade. Durante o dia, de manha e a tarde, funciona a escola para as
criancas da comunidade, e durante a noite funciona como espaco dos cursos do CETAM
oferecidos para a comunidade, especialmente cursos de informéatica. Nos fins de semana,
ocorrem as reunibes da Associagdo Wotchimaiici de indigenas Tikuna de Manaus,
geralmente aos sabados, e os cultos evangélicos aos domingos.

Durante a utilizacdo do espaco como sala de aula, € comum encontrarmos o0s artesaos
da comunidade confeccionando seus produtos numa mesa grande ou jovens da comunidade
fazendo trabalhos académicos de pesquisa nos computadores. Em momento algum, no
entanto, eles interrompem o trabalho do professor e o andamento da aula, pois todos
respeitam as multifuncionalidades do espaco.

Esse espaco cultural também é muito visitado por pesquisadores, turistas e estudantes
universitarios, que movidos pela curiosidade académica desse processo de vida diferenciado,

visitam o local em busca de obter respostas as suas indagacoes.
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3.3 PRATICAS PEDAGOGICAS NO CENTRO CULTURAL DOS TIKUNA

Nesta sessdo iremos discutir os fundamentos ou principios utilizados pelo educador
indigena do Centro Cultural dos Tikuna no desenvolvimento de sua prética pedagogica,
iremos, também, identificar tais préaticas, buscando fazer relacdo com as questdes da
ressignificacdo da identidade Tikuna. Ressaltamos que, nossa intencdo neste trabalho nédo €
focar nos limites ou nos aspectos negativos da atuacdo do educador Tikuna, mas, sobretudo,
evidenciar as possibilidades de crescimento e aperfeigoamento de suas préticas pedagdgicas a
partir de uma discussdo e reflexdo de toda a comunidade escolar.

Tratar da educacdo escolar indigena, como ja vimos no decorrer deste trabalho,
implica a construcdo de praticas pedagogicas que atendam a triade: intercultural, bilingue e
diferenciada, de acordo com as diretrizes legais. Assim sendo, o cotidiano escolar do Centro
Cultural dos Tikuna deve, segundo as diretrizes da educacdo escolar indigena, consistir numa
rotina escolar diferente das escolas formais as quais estamos acostumados, em que ha o
monitoramento do tempo, metodologias rigorosas de avaliacdo, ensino fragmentado por
disciplinas, dentre outros aspectos.

Por conta disso, ndo se pode conceber a escola indigena e seu processo de avaliacéo
cognitiva fora do contexto da cultura de cada povo, além disso, deve-se obedecer ao principio
do bilinguismo e da interculturalidade que pressupde abertura de relacbes de fronteiras
étnicas. Por isso mesmo, ndo podemos desconsiderar as relagdes culturais, sociais e politicas
engendradas em seu processo de ensino-aprendizagem. O cotidiano da escola indigena ndo se
encaixa nos padrdes de referéncias das escolas formais, dai a discriminagdo historicamente

disseminada de que “indio ndo tem educacao”, pois

E desta forma que os diversos e variados projetos de educagdo para indios foram
tracados — como se 0s povos indigenas ndo tivessem a sua educacdo. O fato do
processo educativo nas sociedades indigenas apresentar diferencas radicais quanto a
chamada “educagdo nacional” levou a conclusio equivocada de que ndo existe
educacdo indigena (SILVA, 1997, p. 171).

Dessa forma, os indigenas sdo discriminados por desenvolver uma educacdo diferente,
um processo educativo que ndo atende aos padrdes da nossa educagdo. Essa discriminagédo
culminou nos processos de aniquilagdo das sociedades indigenas, suas culturas e,
consequentemente seus processos educativos, nisto a propria escola dos “brancos” ou a escola

formal serviu de meio para tal fim.
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Atualmente, os indigenas tem desenvolvido uma consciéncia critica de sua realidade
histdrica, assim como das contradicdes e complexidades que permeiam as relac@es sociais na
sociedade envolvente. Por conta disso, a apropriacdo da escola pelos indigenas, visa,
sobretudo, muni-los de conhecimentos dessa sociedade majoritaria a fim de que possam
reivindicar seu lugar na sociedade brasileira. Como nos afirma Santos (2001),

A escola é, dentro desse contexto, o lugar onde a relacdo entre conhecimentos
tradicionais e novos conhecimentos devera se articular de forma equilibrada. Além
de ser uma possibilidade de informacéo a respeito da sociedade nacional, facilitando
o dialogo intercultural e a construcdo de relagdes igualitarias- fundamentadas no
respeito, reconhecimento e valorizacdo das diferencas culturais- entre povos
indigenas, a sociedade civil e o Estado (p. 119).

Portanto, a escola indigena dos Tikuna se encontra nessa empreitada, no
empreendimento de que Seus sujeitos sociais possam conhecer e perpetuar seus
conhecimentos tradicionais e, também, conhecer e se apropriar dos saberes da sociedade
majoritaria ressignificando-os em favor de suas lutas. Tal articulacdo, segundo pensamos, 0S
possibilitara se afirmar e reconstruir suas culturas no contexto urbano de Manaus, de forma a
demarcar suas fronteiras através de relacGes interculturais que amenizem as tensdes e

contradi¢des e promovam o respeito as diferencas interétnicas.

3.3.1 Principios orientadores das praticas pedagdgicas Tikuna

Nas observacgdes realizadas percebemos que o professor indigena Tikuna se embasa
em trés fundamentos para realizar suas préaticas pedagogicas: as diretrizes legais pertinentes a
essa modalidade de ensino; as orientacBes da SEMED e, suas préprias experiéncias.

3.3.1.1 Quanto as diretrizes legais da educacéo escolar indigena

No intuito de compreendermos os fundamentos da pratica pedagogica do professor
Tikuna, quanto as diretrizes legais, 0 questionamos sobre a concep¢do de uma pratica

intercultural e diferenciada, o professor indigena Tikuna afirmou:
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Intercultural é uma coisa que vocé vai aprender duas coisas, dos brancos e
indigena. Diferenciada porque vocé vai aprender aquilo que vocé ndo aprende la
com os brancos, vocé vai aprender como vocé vai construir um texto na lingua, e
também t&o como na lingua portuguesa.

Para ele, a pratica pedagogica intercultural consiste no desenvolvimento de um
processo de ensino-aprendizagem em que haja a relacdo dos conhecimentos tradicionais
Tikuna aos conhecimentos da sociedade envolvente, mesmo que tais saberes sejam
incongruentes. Dessa forma, a perspectiva da interculturalidade é a compreensdo do outro, do
diferente que caracteriza a irrepetibilidade e a singularidade de cada pessoa (FLEURI, 2003).
Ndo se pode pensar a educacdo escolar indigena sem considerar esses processos ali
engendrados, uma pratica intercultural pressupde trabalhar com questdes relacionadas as
relacbes de fronteiras estabelecidas com a sociedade envolvente, relagdes marcadas por

tensdes e conflitos. Quanto a isso Weigel e Lira (2009) afirmam que a interculturalidade

[...] € um projeto em construgdo, sob permanente tensdo criada pelas relagdes entre
0s sujeitos sociais marcados por diferencas culturais e politicas [...]. Deste modo,
dadas essas diferencas, tal processo de construgao ¢ marcado por lutas, confrontos e
diferentes conflitos, mediados por estratégias de negociagdes e busca de
convencimento matuo e conquista coletiva, além do estabelecimento de competic6es
internas e, por outro lado, de aliancas entre membros de diferentes grupos (p. 58).

Nesse sentido, esse processo de interculturalidade se concretiza tanto no &mbito das
relacdes sociais estabelecidas entre os diferentes sujeitos que compdem a escola indigena, em
suas relacdes de dialogo, alteridade, de reconhecimento do outro, como também, no &mbito do
processo de ensino-aprendizagem no que diz respeito as praticas educativas, nas fronteiras
entre os conhecimentos tradicionais Tikuna e os da sociedade majoritaria.

No centro cultural foi possivel, ainda que timidamente, observar a pratica da
interculturalidade, porém esta se deu de forma relacional, ou seja, ndo foram tecidas reflexdes
criticas acerca das desigualdades, diferencas e problematicas que envolvem os diferentes
saberes a fim de que se construa uma consciéncia critica e emancipada dos sujeitos
envolvidos nesse processo educativo. E nessa perspectiva que Vera Candau (2012) aponta a
“interculturalidade critica” como caminho para questionar as desigualdades e diferencas que
foram construidas historicamente, visando a construcdo de novas relacGes em que 0S grupos
historicamente discriminados e inferiorizados sejam empoderados (CANDAU, p. 244, 2012).

Como ¢é possivel perceber, a partir das falas, o professor tem um conceito claro das

questBes basicas que envolvem as diretrizes de sua atuagdo, todavia, durante a entrevista ele
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ndo se lembrou de nenhum documento legal que orienta sua prética pedagdgica na escola
indigena. No entanto, citou como importantes na sua formacdo pedagdgica as experiéncias

vivenciadas na graduacdo, nas praticas cotidianas e as formacGes promovidas pela SEMED.

3.3.1.2 Quanto as orientacOes da Secretaria Municipal de Educa¢do-SEMED

No que diz respeito as orientagdes da Secretaria Municipal de Educacdo-SEMED
Manaus para a atuacdo do professor indigena, estas se ddo através das formacbes, que
consistem em encontros de diversos educadores a fim de estudar, discutir e refletir sobre seus
processos de ensino e aprendizagem, bem como a construcdo de estratégias e materiais
préprios para cada realidade das comunidades indigenas de Manaus.

Por isso, considerando esses contextos diversos na realidade amazbnica, como ja
vimos neste trabalho, a secretaria elegeu como metodologia de trabalho dos professores a
Pedagogia de Projetos. Essa metodologia proporciona ao educador indigena liberdade e
autonomia para desenvolver com criatividades suas estratégias de ensino e aprendizagem,
cujo objetivo é valorizar as identidades étnicas indigenas em seus contextos socioculturais

diversos. Sobre isso, Santos (2013), afirma:

Nesse processo de valorizagdo da identidade étnica, a Pedagogia de Projetos
representou ndo apenas um método, mas sim uma opcao politica, um compromisso
com 0 povo e, consequentemente, com a escolarizacdo desenvolvida nas respectivas
comunidades, pois por meio de projetos, as atividades sdo revezadas: ora na escola,
ora no espago fisico da comunidade, indo do concreto ao abstrato, priorizando a
experiéncia e valorizando os conhecimentos existentes no meio (SANTOS, 2013, p.
10).

Assim, a partir dessa visdo, o professor junto a comunidade, estudantes e suas
liderangcas deve desenvolver um projeto que abarque os contetdos da cultura Tikuna
relacionados aos conhecimentos da sociedade envolvente. Esse projeto também deve incitar a
reflexdo critica dos problemas que permeiam as diversas relacBes sociais na vida da
comunidade, pois tal metodologia requer uma atitude de intervengdo no real, se tratando de
um curriculo vivo, de préaticas pedagdgicas de venham ao encontro das necessidades da escola
ou comunidade no tempo presente. Colaborando com nosso pensamento, Santos (2013, p. 10),

diz que essa perspectiva tedrico-metodoldgica exige que
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[...] os atores do processo educacional se envolvam nas atividades para descobrir ou
produzir algo novo, procurando respostas para questdes ou problemas reais,
aproximando-se da revitalizacdo e fortalecimento da identidade indigena, assim
como dos conhecimentos tradicionais, as vezes, silenciados na escola e no processo
de contato com a sociedade envolvente.

Diante do que preconiza o trabalho com a implementacéo de projetos, percebemos que
as praticas do professor Tikuna apresentam algumas dissonancias em relagdo a essa
metodologia. Tais incoeréncias se concretizam no que diz respeito aos aspectos teoricos
metodoldgicos do planejamento e em sua execucao.

No planejamento, que consiste na elaboragdo do projeto de aprendizagem, nos planos
de aula quinzenais e nos planos diarios, 0 que se preconiza é que todos os envolvidos no
processo educativo devem participar. Observamos, porém, que o professor desse centro
cultural criou seu projeto sozinho, apresentando muitas dificuldades de entendimento quanto a
interligacdo entre o projeto e seus objetivos atrelados aos planos de aula e, consequentemente
aos conteudos ministrados.

Para a sistematizacao dos conteudos, o professor utiliza poucos livros que o auxiliam,
principalmente, o Livro das Arvores e a Cartilha Tikuna que foram publicados pelos
educadores indigenas do Alto Rio Solimdes, além de apostilas decorrentes das formacdes.
Tais contetudos sdo pensados a partir do objetivo central, podendo ser retirados de livros ou
construidos pelo proprio docente, inclusive quando ha improvisagfes devido aos

condicionantes do cotidiano. Segundo ele,

Conteddo eu tiro da minha pessoa, planejo com a minha filosofia, e também eu tiro
do livro entendeu, e também eu tiro de pesquisa. Por exemplo, eu tenho um DVD,
gue eu sempre coloco pra eles também, sobre o ritual da moga nova, e também tem
os livros que me ajudam de 14, e eu tiro copia do que eu puder, porque eu sei que
essa norma de trabalhar em sala de aula, com os livros, por exemplo, livros das
arvores, livros das pinturas, livros de das histdrias, livros de brincadeiras com as
criancas e livros dos curupiras também (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA,
2015).

As demais atividades e contetdos o préprio professor constrdi usando sua criatividade,
como ele mesmo afirma. A falta de material pedagogico se constitui em obstaculo para a
elaboracdo de estratégias de ensino mais diversificadas. Talvez por conta disso, hd o
predominio de aulas expositivas e mondtonas, o que revela indicios de uma educacdo
tradicional. A secretaria fornece material, mas € insuficiente para as necessidades, assim o
professor conta com a ajuda de amigos, professores e pesquisadores que doam materiais

diversos a fim de contribuir com seu trabalho. Todavia, presenciamos atividades criativas
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como confeccdo de apostilas, materiais para alfabetizagdo, jogos, dramatizac¢des, confecgédo de
livros de histdrias e desenhos etc.

Durante as observac6es ficaram evidentes, também, as dificuldades tanto na questao
da construcdo da escrita no portugués, quanto no dominio das ferramentas do computador na
elaboracdo desse planejamento a ser apresentado ao assessor da SEMED. Além das questBes
colocadas, da-se muita énfase a aprendizagem da lingua escrita, com atividades voltadas a
feitura de exercicios e copias no quadro. Isto ndo motiva os alunos quanto a assiduidade, pois
foi perceptivel a grande auséncia que ocorria. As atividades mais ludicas, como jogos,
dramatizagdes, musicas etc., foram realizadas visando as apresenta¢cdes a comunidade, na
maioria das vezes, em culminancias e datas comemorativas. Observamos que a presenca € a
participacdo dos estudantes era maior em tais atividades. Durante o periodo de observacdo em
campo, ndo ocorreram atividades ao ar livre na comunidade.

A cultura Tikuna € colocada como eixo central nas praticas pedagdgicas, contudo ndo
se percebeu uma reflexdo e nem uma intervencdo na realidade da vida cotidiana dos
envolvidos nesse processo educativo, conforme preconiza a Pedagogia de Projetos. As
histérias e conhecimentos sdo ensinados predominantemente de forma descontextualizada.
S&o conhecimentos acerca de arvores e plantas e sua utilizacdo na tradicdo Tikuna, tais como
na producdo de canoas, remos, cestos e artesanatos em geral, além disso, sdo trabalhadas as
lendas amazénicas, ligadas aos conhecimentos tradicionais, e frases poucas vezes
relacionadas com o cotidiano e, quando isso ocorre, sua abordagem é muito superficial do
ponto de vista da formacao de um espirito critico e da curiosidade epistemoldgica defendida
por Paulo Freire (1996). Considerar a “leitura de mundo” dos estudantes pode ser
determinante para um processo ensino-aprendizagem rico e motivador.

A discrepancia decorrente de dificuldades no planejamento das aulas resultou, muitas
vezes, na execucdo de praticas pedagdgicas desarticuladas, pois prevaleceu a abordagem de
contetdos que, apesar de fazerem parte do acervo cultural Tikuna, nada tinham de
consonancia com o projeto criado. Quanto a isso, Weigel nos propde uma reflexdo pontuando

que

Uma caracterizacdo da pratica pedagdgica requer pensa-la como produto estruturado
por um feixe de relagBes, aos quais se tecem como determinacdes sociais,
filosoficas, psicoldgicas, culturais e tedricas. Neste sentido, ela se apresenta como
sintese proviséria entre o ideéario pedagdgico (teoria) e o fazer propriamente dito,
sintese esta que assegura a interdependéncia entre fins e objetivos, explicando a
articulacdo entre ensino e aprendizagem, ensino e pesquisa, contetdo e forma,
professor e aluno (2000/2001, p. 125).
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Tal desarticulacdo entre o ideario pedagdgico e o fazer propriamente dito fica evidente
ao observarmos, por exemplo, que o projeto de aprendizagem tratava das musicas tradicionais
Tikuna e o contetldo ministrado consistia na histdéria da canoa ou em conhecer as saudacdes
Tikuna. Certo dia, o professor solicitou da secretaria um violdo para trabalhar as musicas
tradicionais, percebendo essa discrepancia entre projeto e agfes, 0 assessor sugeriu a
construcdo de instrumentos musicais tradicionais, porém o professor pontuou as dificuldades
de falta de material para essa atividade e afirmou “mas nds preservamos nossa cultura”.

Assim, o plano de aula necessita estar relacionado ao que foi estabelecido como
parametro no projeto. Todavia, ao visualizarmos os planos de aula, percebemos que estes, na
maioria das vezes, sdo repeticfes do ano anterior, e que ndo se relacionavam ao que foi
estabelecido no projeto de aprendizagem. Tal situacdo configura incoeréncia entre o que foi
planejado e as praticas desenvolvidas, percebe-se que o educador tem dificuldade nessa
articulagdo, sentindo falta de um acompanhamento mais estreito dos assessores e de

orientadores, ele afirma que os assessores

Ajudam pouco. Sim, acompanhamento pedagégico, falta muito, orientador, falta
muito, sozinho ndo da pra mim levar. Sim, tem muita dificuldade minha... fica muito
dificil, tenho dificuldade, porque nédo da pra trabalhar sozinho. Uma equipe é bom,
pra trabalhar em equipe, com seis ou dez pessoas da pra trabalhar, montar uma
coisa melhor pras criangas... construir livros didaticos, construir de primeiro a
quinto ano, de nono e depois de ensino médio, pra gente poder construir pra poder
trabalhar a pratica pedagdgica em sala de aula, com livro didatico ja preparado.
Dificuldade tem muito [...] é a vida é assim mesmo, eu td levando a vida mas o
importante é as criancas saem falando a lingua, identificar palavras da lingua nas
frases, isto € o que é importante pra mim (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA,
2015).

O professor indigena apresenta muita dificuldade em construir sozinho o projeto de
aprendizagem, buscando sempre a ajuda de colegas e do proprio assessor para concluir tal
tarefa. Porém, observamos que o assessor ndo demanda tempo para ajuda-lo nessa construcao,
pois sua visita se restringe a uma breve conversa e a entrega da frequéncia para o educador
assinar. Talvez essa situacdo explique as incoeréncias aqui apontadas nesse processo da
educacdo escolar indigena.

Portanto, na pratica, percebemos que o docente indigena sente-se aflito por nao
dominar saberes necessarios ao uso do computador e as exigéncias burocraticas de elaboracao
de projetos e planos de aula, sentindo-se desassistido pelo assessoramento da secretaria
municipal e, ainda por construir sozinho o curriculo e os materiais necessarios a efetivagéo de

sua pratica. Mas apesar de todas as dificuldades aqui apontadas, ele tem buscado dominar as
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ferramentas necessarias ao seu trabalho, praticando a reflexdo de sua propria acao, buscando,
dentro de suas limitacGes, o aperfeicoamento dessa pratica, a partir da realizacdo de uma

autoanalise sobre suas proprias acdes (LIBANEO, 2002).

3.3.1.3 Quanto as proprias experiéncias

Ao pensarmos a respeito de qualquer processo educativo, tal agdo nos remete a figura
de alguém que ensina, o professor, cuja pratica pedagogica tem papel central na formacéo
social de seus alunos, no que diz respeito a uma formacédo critica, pois “[...] qualquer
possibilidade de éxito do processo que se pretenda mobilizar tem no professor em exercicio
seu principal agente”(CANDAU, 1996, p. 140). Tendo em vista isso, no Centro Cultural dos
Tikuna o professor configura num dos principais agentes desse processo educativo, dai a
importancia de conhecermos aqui sua trajetoria, formacédo e o que o motivou a ser educador

indigena:

Eu acho que através da minha prépria vontade, o que me incentivou muito através
da comunidade me indicou também, e gostei muito, ja trabalhei quase trés anos
como voluntario. Como voluntario eu aprendi muito, muita experiéncia junto com o
Omazio, que era professor também, nés trabalhamos um projeto pela UFAM, pelo
PIBIC. De I4, eu comei a gostar como professor e me identifiquei (PROFESSOR
INDIGENA TIKUNA, 2015).

O professor indigena em exercicio no Centro Cultural dos Tikuna tem 39 anos de
idade, é licenciado em Pedagogia pela Universidade do Estado do Amazonas. Seu vinculo
empregaticio com a Secretaria Municipal de Educacdo-SEMED se d& através de contrato, pois
ainda ndo existe concurso publico para a area de educacéo escolar indigena. Ele é remunerado
apenas pelo turno matutino, no turno vespertino seu trabalho é voluntario. Ele e as liderancas
tém lutado junto ao poder publico municipal por sua remuneracdo integral, porém até o
presente momento isto ndo ocorreu.

Sua atuacdo durante trés anos em que trabalhou como voluntério num projeto do
PIBIC da Universidade Federal do Amazonas-UFAM, que tratava justamente da revitalizacao
da lingua materna Tikuna, foi o que o motivou para ser professor indigena, indicado pela
comunidade e suas liderancas. O professor atua na comunidade ha cerca de oito anos, como

ele mesmo diz. Aprendeu a atuar a partir de:
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Eu aprendi, no superior onde eu estudava, e também no saber indigena néo é, que
também a SEMED oferece pra nds, semana pedagogica, com esse trabalho com as
criangas, com o trabalho em sala de aula, eu aprendi bastante né. Aprendi a como
trabalhar em sala de aula, com projeto de saber indigena, do MEC, e também d&
SEMED também, como trabalhar, e de que forma trabalhar em sala de aula de
pratica pedagogica (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA, 2015).

O professor Tikuna aponta que aprendeu a construir suas praticas pedagogicas a partir
de experiéncias por ele vivenciadas na formacao superior, nas formacdes empreendidas pela
SEMED e na sua prdpria préatica no cotidiano da sala de aula. Sua graduacdo em Pedagogia
Intercultural forneceu uma formacdo especifica para a escola indigena, além de propiciar
contato com outros professores de diversas etnias e com a elaboracdo de materiais
pedagodgicos especificos. Ademais, as periddicas formagdes do “Saber Indigena,” parceria
MEC/UFAM/SEMED, proporcionaram aos professores indigenas de diferentes comunidades
trocas de experiéncias de suas praticas realizadas e, sobretudo, quanto ao processo de
construcdo de materiais pedagdgicos especificos a cada contexto cultural e social.

As falas desse educador indigena nos leva ao entendimento de que sua préatica
pedagdgica esta alicercada, principalmente, em suas proprias experiéncias, pois a escola dos
Tikuna ainda néo dispbe do projeto politico pedagdgico, tampouco existe um curriculo a ser
operacionalizado. Durante seu curso de licenciatura 0 mesmo vivenciou muitas experiéncias
no que diz respeito ao processo de construcdo de métodos e materiais no ensino bilingue.

Dessa forma, inferimos que o professor aprende sua profissdo por varios caminhos,
seja com as teorias de ensino e aprendizagem, seja com a propria experiéncia (LIBANEO,
2002). Os conteudos sdo escolhidos e construidos por ele, a partir da elaboracéo do projeto de
aprendizagem. O centro cultural ainda ndo possui o projeto politico pedagdgico, quanto a
isso, a gerente da educacdo escolar indigena da SEMED diz que os “espacos culturais, por
estarem em processo de regulamentacdo, ainda ndo possuem PPP. Nas escolas indigenas
municipais estes seguem a orientacdo que diz respeito as especificidades culturais de cada
povo e a legislagdo pertinente”. Nesse sentido, urge que essa comunidade construa
coletivamente seu projeto politico pedagogico, tendo consciéncia de que a escola tem papel
determinante enquanto instrumento que visa reconstruir e afirmar a identidade indigena
social, politica e culturalmente.

As experiéncias vivenciadas pelo professor Tikuna em sua formacdo inicial e
continuada, somando-se as experiéncias de sua propria pratica, com a elaboracdo do projeto
de aprendizagem e a construcdo dos materiais pedagdgicos, sdo decisivos na busca de éxito

nesse processo ensino-aprendizagem que visa, sobretudo, a valorizagdo da identidade étnica
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Tikuna. Nesse intuito, de valorizar a cultura e identidade Tikuna, a partir das préaticas

curriculares desta escola, o papel do educador é central, haja vista que

Nesse processo, destaca-se a importancia do compromisso do professor indigena e
sua respectiva comunidade para efetivar a intencdo de revitalizar e fortalecer o
conhecimento dos mais velhos sobre as misicas, 0s mitos, os ritos, a culinaria, o
artesanato, dentre outros elementos, que devem ser utilizados como recursos para
desenvolvimento do trabalho pedagdgico, agregando significado proprio de cada
povo indigena, ultrapassando os limites da escola, na perspectiva de contribuir para
formulacédo de politicas plblicas (SANTOS, 2013, p. 12).

A prética pedagogica na escola indigena, portanto, pressupde uma acdo pedagogica
que transcende as dimensfes da escola. Em que a pesquisa ndo se limita aos livros e escritos,
mas sim na vida real com a valorizacdo dos conhecimentos dos estudantes, do professor e
também dos indigenas mais velhos da comunidade. Essa perspectiva consiste na valorizacao
do que Paulo Freire denomina “leitura de mundo”. Trazer para o processo de ensino-
aprendizagem os problemas de falta de saneamento bésico, seguranca, emprego, alimentacéo,
dentre outras necessidades, implica instigar no aluno indigena o desenvolvimento de um
espirito questionador das desigualdades sociais a que este esta exposto, assim como refletir as
possibilidades de mudancas. Perceber a escola como um espaco de formacdo politica e
cultural é determinante para o desenvolvimento de praticas que visem questionar as injusticas
sociais a fim de que seus alunos desenvolvam uma atitude de critica, autenticidade, autonomia
e emancipacdo buscando, assim, empreender as mudancas sociais (GIROUX e MACLAREN,
2011).

3.3.2 Praticas pedagogicas realizadas

Na realidade dos Tikuna, as aulas ndo seguem um controle rigoroso do tempo. Tanto
no turno matutino quanto no vespertino, tem duragdo de trés horas e meia, com um intervalo
de quinze a vinte minutos para a merenda, como a escola nao fornece a merenda, as criancas
dirigem-se as suas casas para tal fim. Essa rotina pode, no entanto, ser alterada conforme a
necessidade do professor e dos alunos, bem como das condi¢es do ambiente e do tempo, por
exemplo: quando ocorre queda de energia ou muita chuva, as criangas sdo liberadas mais
cedo, nos dias de pagamento, elas sdo liberadas por que o professor precisa se deslocar para

outros bairros para receber seus proventos.
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A escola indigena Tikuna vinte e sete alunos matriculados. No entanto, a assiduidade
maior é de aproximadamente vinte desse quantitativo de alunos, porém no dia a dia a evasao é
muito grande, isto devido ao fato dos adolescentes que aprendem a lingua Tikuna, deixarem
de frequentar as aulas com assiduidade por pensarem que j& “estdo velhos pra estudar no
centro cultural” (ENTREVISTA, JUNHO DE 2015). Por outro lado, a auséncia dos pais no
lar demanda a necessidade dos filhos maiores administrarem as tarefas domésticas e o cuidado
dos irmdos menores. Tal situacdo é muito comum, porque a maioria dos adultos da
comunidade é artesdos e precisam se ausentar do lar para fazer divulgacdo e comercializar
seus produtos nos eventos que ocorrem em instituicdes publicas e privadas da cidade. Além
disso, o predominio de aulas expositivas com exercicios e copias parece ndo motivar 0s
alunos a levantar cedo para ir estudar sobre sua cultura.

Quando indagado sobre as atividades realizadas, o professor pontuou que realiza
atividades de historia, geografia, separagdo de silabas, textos, ditados, e “sobre leitura na
lingua, jogos de memoria, lingua, identificacdo das silabas, identificacdo das figuras na
lingua Tikuna, desenho, pintura, grafismos, identificacdo e oralidade também”.

No que diz respeito as atividades que os estudantes participam no centro cultual, nas
entrevistas foram citadas tais atividades: escrita e leitura na lingua materna; exercicios na
lousa; ditado de palavras e frases; desenhos; pinturas; jogos pedagdgicos; brincadeiras; pecas
de teatro das historias e lendas, como a do Jabuti, Sumaumeira, Jurupari, Boto, Sapo, Cobra
Grande, Pescador (origem do povo Tikuna) dentre outras do acervo cultural Tikuna. O
professor “Faz leituras, os desenhos, pras criancas aprender. Ele explica como que € o que
acontece na floresta. Ele vai explicando, ai as criancas vdo aprendendo. Tem a vez quando
da vontade, ai ele faz com a gente o teatro. Faz brincadeiras” (ESTUDANTE D, 2015).

Nesse pensamento, dentre as atividades que mais gostam de participar ganham
destaque as atividades mais ladicas como 0s jogos e as dramatizacfes ou pecas de teatro. Tais
dramatizagdes sdo apresentadas a comunidade, principalmente em reunides decorrentes de
datas comemorativas; visitas de representantes do poder publico de todas as esferas, visita de
turistas etc.

Foi citado também o uso dos computadores para jogos virtuais na internet, no entanto,
0 que predomina € o livre acesso aos conteddos da internet, pois ndo percebemos
direcionamento por parte do educador em tal atividade, pois este ndo apresenta dominio do
uso dos computadores a fim de utiliza-lo enquanto ferramenta pedagdgica no processo ensino-

aprendizagem.
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Figura 4 Figura 5
Atividade de ditado na lousa Fichas de Leitura

Foto: Jucindra Aradjo (agosto de 2015). Foto: Jucindra Aradjo (julho de 2015).

As atividades de escrita consistiam em copias da lousa, e ditados de palavras e frases
em Tikuna. Foi trabalhada a criacdo de palavras a partir de silabas e a traducdo para o
portugués foi realizada poucas vezes. As atividades de leitura eram trabalhadas na lousa em
que o professor realiza a leitura e os alunos repetem e, ainda, para a leitura houve a utilizacéo
de fichas, como a que estd posta na fotografia acima. Na ficha estd em destaque uma letra
inicial de vérias palavras em que o professor 1€ e os estudantes repetem. Os exercicios
elaborados pelo professor sdo bastante criativos se pensarmos que 0 mesmo nhdo tem
embasamento em livro didatico algum.

Foram desenvolvidas, também, atividades de musicas e dramatizacdes das histérias
Tikuna. As mausicas selecionadas do acervo cultural Tikuna foram ensaiadas e apresentadas
em alguns eventos especiais, como em homenagem as mées da comunidade, na visita de
representantes da secretaria municipal de educacdo e na culminancia junto aos pais da
comunidade. Com relacdo ao desenvolvimento de atividades que envolvem o respeito a
diversidade cultural e respeito ao outro (alteridade), os alunos afirmaram que ndo participaram
de nenhuma atividade nesse sentido, pois essa questdo foi tratada apenas em conselhos e
conversas.

Durante o periodo das observacdes, predominavam aulas de forma expositiva atraves

da leitura e escrita de textos no quadro. Primeiramente o professor escreve a atividade no
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quadro, logo apds ele explica o texto e os exercicios. Apds a feitura dos exercicios no
caderno, o professor os chama individualmente ao quadro para que respondam a atividade,
caso a resposta esteja errada ele a corrige juntamente com outros alunos.

No periodo de nossas observagdes foram realizadas atividades pedagdgicas de leitura e
escrita, dramatizacdo de historias do povo Tikuna; musicas e jogos da cultura Tikuna; saberes
da floresta, fauna e flora amazonica; os costumes dos ancestrais Tikuna e as historias cantadas
e contadas do povo Tikuna.

Foi verificado que ndo sdo feitas provas avaliativas, assim como ndo existe a
reprovacdo escolar, porque o processo de aprendizagem ¢é avaliado e acompanhado
diariamente de acordo com o progresso dos alunos. Os alunos que ja sabem ler na lingua
materna realizam todas as atividades de leitura e escrita e de ditados com autonomia. J& 0s
alunos que ainda ndo dominam a escrita da lingua materna precisam de uma assisténcia maior
do professor, para estes, ele faz as atividades separadas no caderno ou, em alguns momentos,
eles ficam apenas como espectadores, aguardando a nova atividade que possibilite o seu
aprendizado. Nas atividades de desenho e pintura, todos participam.

Durante as observacdes das aulas, foi possivel observar o professor aconselhando os
estudantes quanto a importancia da autoafirmacdo como Tikuna, porém ndo houve uma
reflexdo critica junto aos alunos quanto aos conteddos e suas relagGes interculturais. Os
conteudos sdo parte das tradi¢Oes, entretanto, ndo foram relacionados com os modos de vida
atuais da comunidade e seu cotidiano, pois o traco mais marcante da cultura é o proprio uso
da lingua. Assim, ndo se processa o que se denomina “conversa-reflexiva-com-a-situa¢do”, na
expressao de Shonn (apud WEIGEL, 2009, p. 60).

Na comunidade e na escola, ndo se observou o uso de adere¢cos ou ornamentos
artesanais que identifique a singularidade estética indigena, pois as roupas e 0s aderecos
artesanais tipicamente indigenas sao utilizados apenas em reunides e apresentacdes da cultura
para visitantes. A alimentacdo também sofreu mudangas devido aos condicionantes
econdmicos e sociais da cidade, assim, ja ndo se consome 0 peixe e outros elementos da
culinéria tipica com tanta frequéncia. A lingua se torna o principal elemento de referéncia na
formacéo da identidade étnica dos estudantes.

Para Bernal (2009), essa quase total auséncia da estética indigena na vida diaria e nas
relacdes dentro das etnias, ndo significa a desvalorizagdo do artesanato no contexto urbano.
Ao contrério, os indigenas demonstram profunda compreensdo da utilizacdo desse elemento
que é parte integrante tanto de sua identidade étnica quanto das representacGes que a

sociedade circundante tem de si.
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Além das dificuldades demandadas pelas exigéncias burocraticas inerentes ao trabalho
de professor, na escola e na comunidade existem outros problemas enfrentados pela
comunidade que afetam o cotidiano escolar indigena: “Na escola falta espago, merenda, falta
é, ¢ ambiente boa pra nos, entendeu? E isto que esta faltando em muitas escolas aqui, e
pessoa ndo ajuda, governo [...] municipio, pra que eles ajudam nés nas cidades também.
Mediante tais circunstancias, pensamos que as solugdes envolvem a cria¢do de estratégias que
se traduzem em “bricolagens”, ou seja, na capacidade criativa de realizar o trabalho
pedagogico com os elementos que se dispde (CERTEAU, 1994).

Como vimos, o professor Tikuna constrdi sozinho os conteudos curriculares que serdo
ministrados durante o ano. O projeto de aprendizagem € construido de forma anual, em que 0s
conteddos curriculares sdo organizados detalhadamente de forma quinzenal, ou seja, a cada
quinze dias tém-se os contetdos especificos a serem trabalhados de acordo com os objetivos
do projeto de aprendizagem.

O professor conceitua sua pratica como sendo tradicional e construtiva ao mesmo
tempo. Ele realiza pesquisas diversas para a selecdo e organizacdo dos conteidos a serem
trabalhados. Para Weigel (2001, p. 127), “pesquisar significa conhecer a realidade [...].
Conhecer ¢é antes uma apropriacao da realidade que envolve condi¢Ges subjetivas e objetivas e
circunstancias diversas”. Tais pesquisas incluem o acesso a internet, livros, apostilas e até

mesmo conversas com 0s membros mais velhos da comunidade, assim cita o professor:

Duas Coisas professora, construtiva, e tanto pratica pedagdgica, vocé vai aprender,
0 que vocé aprende, em sala de aula, vocé vai trazer pras criancas em sala de aula,
e também como vocé vai com os mais velhos, dentro da comunidade, vai ensinar e tu
vai receber aquilo que tu aprendeu com o idoso, 0 que como tu vai repassar como
conhecimento pras criangas, entendeu? (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA,
2015).

Em sua prética, o professor considera sua metodologia de trabalho como tradicional e
construtiva, considerando os conhecimentos dos mais velhos da comunidade. Certo dia um
dos artesdos da comunidade foi convidado a ensinar como confeccionar uma flauta de
bambu’, ao se organizar para a atividade, os estudantes que estavam curiosos e empolgados o

rodearam e aprenderam a construir e a utilizar o instrumento.

! O bambu é uma planta muito apreciada por indigenas na confeccdo de objetos artesanais e instrumentos
musicais. No entanto, o bambu tem fama de ser uma planta de dificil adaptacdo ao solo. Os Tikuna ndo disp&e
dessa planta nos espagos da comunidade. Os bambus utilizados para essa atividade foram comprados dos
indigenas Sateré - Maué, no Bairro Redencéo.
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Todos os contetdos sdo trabalhados de forma interdisciplinar e sdo voltados a
aprendizagem da lingua materna, porém poucas vezes se percebeu a relacdo desses com as
problematicas da vida cotidiana dos estudantes, pois ocorre um processo de distanciamento
entre 0 que se aprende na escola com o cotidiano vivido. Isso ocorre, talvez, por conta de
todas as determinantes que envolvem o viver na cidade, sobretudo, a falta de contato com a
natureza, com a floresta, com o rio e animais etc. Além disso, os conteldos ndo sdo
transmitidos de maneira critica, ndo existe uma reflexdo acerca dos contetdos e suas relacGes

com os conhecimentos da sociedade envolvente. Nesse sentido,

Sem embargo, pela forma como vem sendo atendida a escolariza¢do indigena, com
professores ndo capacitados, professores que passam 0s mesmos conhecimentos que
eles aprenderam sem maior aprofundamento ou andlise e em principios didatico-
pedagdgicos, ndo erramos ao afirmar que a escola (especialmente a criada e
dependente das instancias oficiais) estd desarticulando as comunidades indigenas e
ndo estd fazendo muita coisa na preservacédo da identidade indigena; desta identidade
gue exige a reapropriacdo da historia passada e a articulagdo da histéria do dia-a-dia
que véo vivendo os indios (PAREDES, 1996, p. 26).

Apesar de todas as dificuldades, segundo o professor, seu trabalho tem sido frutifero
no sentido da aprendizagem da lingua, muitos dos adolescentes ja falam a lingua materna:
“hoje eles falam ja td com 16 anos, 17 anos, ja evoluiu bastante, e isso é que nds queremos
aqui, que as criangas aprendi, pratica e saiba falar aqui em sala de aula”.

A insercdo dos Tikuna no tecido social urbano trouxe inimeras transformagfes em
suas condi¢des historicas, j& ndo ha o contato intenso com a natureza e 0s meios de
subsisténcia se tornam mais dificeis, ha a necessidade de qualificacdo profissional. Diante das
exigéncias da sociedade envolvente, a escola se torna promotora de uma nova identidade, haja
vista que a educacdo proporciona 0 acesso aos bens culturais e materiais da sociedade
globalizada, assim “a educacdo escolar é renascimento” (WEIGEL, 2003, p. 12).

Quando indagado sobre a questdo da afirmacao étnica dos estudantes ele afirmou:

Sim, tem orgulho de ser Tikuna, porque comeca dentro de casa, com 0s pais, pratica
falar, de 14 eles vao conhecer, ouvir através da fala dos pais, através dos canticos,
que as Tikuna cantam, que la eles vai gostando... assim a pratica deles véo elevar o
espirito de conversa, através da conversa. Através da fala, através da lingua,
através da identidade que ele tem através de como eles sdo Tikunas, entendeu? O
gue eles falam realmente e nds também identifica com os pais também., mas através
da afirmacao, ja vem do pai, j& vem de casa, através do projeto, eles tem de forma
afirmacdo, porque eles vao, vdo dizer que tem orgulho de ser indigena
(PROFESSOR INDIGENA TIKUNA, 2015).
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Diante da nova realidade das circunstancias histéricas, sociais e culturais, ja ndo cabe
como manifestacdes da identidade os rituais tradicionais Tikuna. O mais conhecido, o ritual
da moca nova, ja ndo € realizado nessa comunidade. Os costumes e tradicdes ligados ao
convivio com a natureza: os saberes sobre as plantas medicinais, saberes sobre a floresta e os
animais, dentre outros saberes, ja ndo fazem parte do cotidiano desses indigenas com a
intensidade da aldeia. Tais conhecimentos, segundo pensamos, se tornam mem©ria, artefato
cultural ensinado na escola indigena, porém sdo importantissimos na questdo do resgate da
memoria do povo Tikuna e na construcdao de uma identidade étnica ressignificada, em que se

torna importante os registros imagéticos, orais e escritos da lingua, pois

O trabalho de escrita nas linguas indigenas esta ligado, assim, ao de educacéo, que é
muito mais amplo — pois este envolve o preparo para a vida na sociedade brasileira,
aléem da reafirmacdo da cultura original. A escrita, desse modo, aparece como
afirmacdo cultural e da diferenca, e como instrumento de defesa de interesses e
participacdo na cidadania brasileira (MINDLIN, 1997, p. 60).

Por conta disso, a escola indigena ganha destaque como marca da diferenca, em que a
lingua escrita e falada se torna instrumento de luta, resisténcia e afirmacdo, logo, esses
indigenas “[...] operam mudancas em sua cosmologia, concepc¢des miticas e estéticas, magia,
ritos, bases materiais e linguas, apropriando-se - mas recriando e reelaborando, de acordo com
critérios e paradigmas de suas proprias culturas - dos elementos da cultura dominante”
(WEIGEL, 2003, p. 1). Entdo, as mudancas decorrentes de sua inser¢cdo no contexto urbano
impulsionaram transformacBes em seus sistemas de referéncia simbdlica de sua identidade
étnica, que hoje recai, sobretudo, sobre as representaces sociais do uso da lingua falada e
escrita.

Referente ao processo de aprendizagem da lingua materna por parte dos estudantes,
segundo o professor indigena, as criangas apresentam algumas dificuldades resultantes do
desafio de aprender duas linguas ao mesmo tempo. Isto porque em casa elas se comunicam
com os pais na lingua materna, ainda que alguns saibam apenas algumas palavras, porém na
escola formal elas precisam se comunicar e desenvolver as competéncias linguisticas na
oralidade e na escrita da lingua portuguesa padrdo. Nessas circunstancias, as dificuldades de

aprendizagem sdo quase inevitaveis, pois

Sim, a diferenca que eles tem, é assim.. muitas vezes as criangas, confundem,
porque eles também fica, aprendi leitura aqui também, e la aprendem leitura, mas
assim as criancas, vao aprender juntos, mesmo tendo duas linguas, vamos ler aqui,
s6 que a lingua ja se torna diferente, ela muda pra outro caminho, mas o portugués
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dela, fala diariamente, entendeu? Mas a lingua se torna assim, pouco diferente, mas
também portugués, entra, mas portugués, ela € mais do que lingua Tikuna,
entendeu? (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA, 2015).

Essa circunstancia enseja muitos desafios aos estudantes, principalmente os mais
novos que estdo inseridos na escola formal nas fases de alfabetizagéo, sobretudo do primeiro
ao terceiro ano do ensino fundamental, pois as diferencas entre as linguas sdo gritantes. Isto se
caracteriza enquanto desafio para a escola indigena, porque segundo o pensamento de Paredes
(1996, p. 18),

Antes de tudo, deve garantir-se uma boa alfabetizacdo e dominio da leitura e escrita
na propria lingua, para depois passar a trabalhar a segunda lingua pois, a
alfabetizacdo na lingua prépria contribui com os instrumentos basicos para a
compreensdo da segunda lingua, e assim para adiante até chegar ao dominio da
leitura e escrita; de tal maneira que, com o dominio da leitura e escrita na propria
lingua, uma crianga indigena estd mais capacitada para desenvolver as destrezas
necessarias para a leitura e a escrita em portugués, sem precisar de uma outra
alfabetizagdo. Os questionamentos que ainda permanecem a respeito do ensino-
aprendizagem de duas ou mais linguas tém relagdo com o momento em que deve
ensinar-se a segunda lingua; vale dizer: sera na segunda série, na terceira, na quarta

[..]?

Por conta disso, torna-se necessaria a promocao de discussdes mais apuradas quanto a
essa questdo da alfabetizacdo das criancas indigenas. A insercdo delas na escola formal aos
seis anos de idade implica constante contato com a lingua majoritaria e suas exigéncias
enquanto lingua padrdo. Ao contrério disso, em seu cotidiano na comunidade a utilizagdo da
lingua materna torna-se exigéncia no sentido do discurso da manutengdo da cultura, porém
essa problematica transcende as propostas objetivadas neste estudo, uma vez que demandaria

outra pesquisa.

3.4 AESCOLA INDIGENA COMO ESPACO DE AFIRMAQAO
3.4.1 Ser estudante Tikuna na escola urbana

Os estudantes com os quais foi estabelecido contato fazem parte da terceira geracéo
dos indigenas da comunidade, ou seja, correspondem aqueles indigenas que nasceram na
cidade. Alguns ja visitaram a aldeia localizada no Alto Solimdes, porém outros ainda nao
desfrutaram dessa experiéncia de vivenciar uma realidade mais proxima da natureza e suas

benesses, ndo conhecem as condic¢des de vida do interior. Nesse contato com os estudantes,
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nas observacfes e entrevistas, buscamos apreender suas concepgfes sobre a propria
identidade indigena, as contribuicbes das praticas pedagogicas desenvolvidas no centro
cultural na formacao dessa identidade, e como se processam as repercussdes dessa identidade

nas relagcdes sociais engendradas no contexto urbano, bem como na escola formal.

Figura 6
Mapa Conceitual

Nesse mapa conceitual elaborado por um estudante de 15 anos observamos 0s espagos significativos
que definem sua identidade etnica, dentre eles o centro cultural.
Foto: Jucindra Aradjo (julho de 2015).

Durante o periodo da pesquisa de campo, foi proposto aos estudantes que realizassem
um mapa conceitual de como se autopercebem em suas vivéncias nesse contexto de
urbanidade ao qual estdo inseridos. Segundo pensamos, nessa atividade o jogo de futebol, a
reunido em torno da refeicéo, a confeccdo do artesanato, bem como o centro cultural refletem
um sentimento de pertencimento ligado as praticas culturais ainda vivenciadas na
comunidade.

A vivéncia na cidade trouxe algumas transformacdes na identidade desse povo, pois
no cotidiano a identidade se posta como um processo de construgdo permanente do individuo,
sendo reelaborada e moldada a partir das experiéncias diarias de contato com os diferentes
grupos étnicos da sociedade circundante. Este processo revela o carater dindmico da cultura

em que essa geracao de estudantes Tikuna ja ndo opera todas as préaticas culturais de seus pais,
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assim como aos poucos se absorvem costumes que antes ndo faziam parte do rol de interesses
educativos da etnia, por exemplo, o uso de tecnologias e redes sociais. Diante disso “[...] a
educacdo indigena é uma dimensao do contato intercultural em que se instaura o conflito e a
luta pela apropriacdo e reconstrugdo de elementos da cultura dominante, filtrados e
reinterpretados a partir de categorias préprias” (WEIGEL, 2000, p. 74).

Figura 7
Desenho sobre os espacos

Desenho de um estudante representando como ele se percebe nos espagos em que circula em seu
dia-a-dia na cidade.
Foto: Jucindra V. S. Araujo (2015).

Apesar dos apelos constantes decorrentes da globalizagdo enquanto circulagdo de
pessoas e bens de consumo percebemos a persisténcia em praticas que revelam seu carater
étnico. Laraia (2004) argumenta que o sistema cultural ao qual estamos inseridos esta sempre
em mudanca e o entendimento dessa dindmica permite atenuar choques e preconceitos entre
geracOes. Segundo pensamos, esse processo de transformacdo se concretiza a partir da
apropriacdo de elementos simbdlicos pertencentes a outras culturas que sdo ressignificadas na
dindmica cultural dos Tikuna. Nesse sentido o jogo de futebol e o jogo de vélei (como nos
mostra o desenho acima), originalmente ndo fazem parte das tradi¢cdes dos Tikuna, mas foram
incorporados a sua cultura, isso configura um processo que Stuart Hall (2011) denomina de

hibridizacdo. Nesse processo, as identidades culturais perdem forca, pois a énfase é dada ao
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processo de identificagdes culturais que direcionam 0s sujeitos para ideias de pertencimentos
mais fragmentados e fluidos por conta das relacdes interculturais estabelecidas.

Cancline (2008) também traz sua contribuicdo ao nosso entendimento ao pontuar essa
interacdo entre diferentes elementos culturais, aqui colocamos o tradicional e o moderno,
como uma relacdo hibrida, isto é, j& ndo se tem uma identidade indigena fixa ou unificada,
como alguns equivocadamente a concebem, temos sim uma identidade cultural hibrida.

Entretanto, nessa identidade hibrida, ha os elementos de diferenciacdo ou contrastivos
que persistem e resistem a ideia de homogeneizacgdo cultural operada pela globalizacdo. Por
tais elementos perpassam 0s processos de negociagdes, conflitos e tensGes, proprios de
relacGes interculturais e espacos de fronteiras. No caso da escola indigena Tikuna, um desses
elementos de diferenciacdo se concretiza na representacdo social do uso da lingua materna.

Quanto ao conceito de ser Tikuna, a maioria dos estudantes apresentaram uma
concepc¢do de autoidentificacdo mais ligada aos processos de aprendizagem da lingua, em
alguns tal questdo os remeteu aos costumes tradicionais do interior, tais saberes e costumes
sdo ensinados por seus pais e também na escola da comunidade. Dentre as respostas, a que

mais chamou nossa atencédo dispde:

Ah, pra mim ser Tikuna € tipo tu mostrar a tua etnia, tu mostrar pro branco. que
ndo conhece né. Que tu tenha um modo de falar, de conversar com as pessoas,
porque muitas pessoas ndo sabem que ainda séo indigenas, né. Mostrar pro povo
gue ainda ndo conhece. Tem alguns que tem preconceito, mas tudo bem, ndo tem
nada a ver todo mundo é igual (ESTUDANTE A,2015).

E...como eu ndo nasci no interior, aqui na cidade a gente aprende a linguagem com
o professor, e a gente [...] aprende a saber mais da lingua, e a fazer artesanato com
os Tikunas do interior, e comidas do interior também (ESTUDANTE H, 2015).

Ser Tikuna? E na comunidade aprender, conviver...é ficar unido com as pessoas
aqui (ESTUDANTE J,2015).

As falas dos estudantes revelam a concepcdo de ser Tikuna ligada aos aspectos
culturais ainda praticados por eles ou por seus familiares do interior. Viver na cidade acarreta
um emaranhado de relacBes econdmicas, socioculturais e politicas que muitas vezes
ocasionam uma crise de identidade definida em “porque muitas pessoas nao sabem que ainda
sdo indigenas”. ESsa crise estaria relacionada ao que Hall (2011) denomina de “celebracgdo
movel”, assim ja ndo se pode conceber a identidade enquanto fixa e determinada, pois
enquanto ser humano e sujeito social estamos sempre num processo de aprendizagem e
inacabamento. Entdo, perceber-se enquanto indio fora de sua aldeia ainda se constitui em

contradi¢do até para os proprios indigenas que pensam “indio fora da aldeia nao ¢ indio”.
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Foi perguntado aos estudantes sobre as caracteristicas de sua identidade étnica, eles
citaram 0s costumes inerentes a culinaria, aos aspectos da corporeidade, ao artesanato e a

escola indigena da comunidade. Dentre as afirmac6es, destacamos:

Respeitar minha mée quando ela falar em Tikuna em casa. Escrever em Tikuna. De
fazer a tarefa na lousa. Comer peixe. Comer pdo. Comer goma. Participar do Culto,
tem culto (ESTUDANTE A, 2015).

Os costumes, aprender artesanato, fazer artesanato; falar com a mae, com os
professores, aprender mais. As dancas também a mesma coisa. Brincadeiras, rituais
(ESTUDANTE D, 2015).

Os costumes € [...] € falar na lingua. E nunca ninguém deixa desse costume desde
pequena. E [...] e as comidas que eles tém aqui, as comidas tipicas tipo comer peixe,
comer na cuia as vezes como é l4 no interior, come nas cuias ainda (ESTUDANTE
E, 2015).

E fazer brincadeiras, é estudar mais, aprender mais [...] s6 Tikuna, pintura corporal
[..] fazer, fazer ritual da moca nova, e varias outras coisas (ESTUDANTE I,
2015).

Alguns dos estudantes ndo souberam citar as caracteristicas de sua identidade étnica,
bem como os costumes que demarcam suas diferencas étnico-culturais. Isso decorre, ao nosso
ver, de uma crise de identidade, pois no contexto urbano eles estdo sujeitos aos bombardeios
de culturas diversas, seja no contexto da convivéncia fisica, seja pelas influéncias da midia
através dos meios de comunicagao, das redes sociais e dos incessantes apelos ao consumismo.
Com essa abertura ao consumo de artefatos culturais do mundo todo se torna dificil saber o
que € o proprio (CANCLINE, 1995).

Por isso, ndo se pode conceber a identidade pura e imutavel porque isso é ilusdo, uma
vez que assumimos varias identidades, muitas vezes contraditérias, mas que nos
representamos de acordo com nossas necessidades e relagGes socioculturais. Assim, nos
tornamos o que Hall (2011) denomina “celebracao movel” em que nossa identidade ¢ definida
pelas referéncias que decidimos assumir, logo, “[...] a identidade torna-se uma “celebracéo
movel”: formada e transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida
historicamente, e ndo biologicamente” (p. 13).

Os estudantes que manifestaram seus pensamentos destacaram, principalmente, a
escola indigena e sua importancia na aprendizagem da lingua materna, o que demonstra a
consciéncia politica, historica e socio-cultural da lingua enquanto demarcacao da diferenca, ja

que a maioria destes ainda ndo fala fluentemente o Tikuna, sua comunicacao é restrita a frases
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e palavras soltas, no entanto, apresentam a motivacdo para aprender o idioma. Segundo 0
pensamento de Barth (1969), a identidade € um modo de categorizacado utilizada pelos grupos
na organizacéo de suas trocas. Para a definicdo da identidade de um grupo, pode-se identificar
0s tracos culturais usados por seus membros para estabelecer sua distingdo cultural. Diante
disso, pensamos que a lingua materna Tikuna assume essa categoria de diferenciacdo em
relacdo a outros grupos, uma vez que a lingua Tikuna é peculiar e, alem disso, eles
representam uma parcela de etnias indigenas que resistem em pratica-la mesmo estando em
contexto citadino.

Quanto a questdo da relacdo com os ndo-indigenas do bairro, em sua maioria, eles
afirmaram ser um bom relacionamento, em que se sentem respeitados por aqueles, porem

houve uma afirmacdo que contradiz isso:

E [...]. E meio dificil, porque tipo, quando tem duas pessoas conversando contigo,
sdo duas Tikunas, ai s6 tem uma, um que ndo é indigena, ai tu fala na mesma
lingua, e eles ficam, tipo, olhando, querendo saber. Ai fica dificil de comunicar,
porque eles também querem saber, e quando tu ndo consegue explicar praeles [...].
E, é as vezes, eles vontade de aprender, ai tu conta pra ele como é aqui. Alguns
respeitam, outros tem preconceitos com isso (ESTUDANTE E, 2015).

Nesse dialogo, esta explicita a relagdo intercultural vivenciada por esses indigenas no
contexto urbano, na relagdo de enfrentamento de inimeras dificuldades e desafios, tais como
acima mencionadas na questdo da comunicacdo com os ndo indigenas, assim como a
exposicdo ao preconceito pelo uso da lingua materna. Na visdo de Bernal (2009), a terceira
geragdo e as demais valorizam cada vez mais a lingua materna, pois esta imbuida de
significados estratégicos e politicos. De certa forma, os sentidos e significados construidos em
torno da lingua materna, sdo motivadores de uma certa ressignificacdo da identidade étnica no

contexto social citadino.

3.4.2 A escola indigena como espaco de afirmacéo de identidade

Ao ser indagado sobre a questdo da contribuicdo dos conhecimentos construidos em
suas praticas pedagogicas na formacao da identidade étnica dos estudantes, o professor relatou
que sempre conversa com o0s alunos sobre a importancia de se afirmarem como indios e de
colocar em pratica a lingua. Nesse sentido, a escola se transforma em espago de afirmacédo da
cultura e identidade Tikuna, uma identidade citadina, cuja constituicdo processa um feixe de
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relacBes sociais, culturais, econdmicas e politicas. A afirmacdo de sua identidade étnica é

parte de sua mobilizacdo politica.

Sim, exatamente, eu sempre converso com eles aqui né, tem que mostrar, vocé tem
gue gostar da identidade de vocés, porque vocés sdo Tikunas na... sempre aonde eu
vou, assim, nas palestras, eu converso que existem os indigenas, mas que a cultura
deles s&o diferentes, temos cultura muito diferentes da de vocés, e nds tem cultura
diferente e vocés tem que praticar, principalmente, a nossa lingua, vocés tem que
praticar a nossa identidade (PROFESSOR INDIGENA TIKUNA).

Na cidade, esses indigenas desenvolvem um contato mais intenso com as diferentes
culturas. Isto se deve ao processo de formacgdo social e cultural da Amazbénia, processo
iniciado no periodo da colonizacdo e, posteriormente, com o0 advento da exploracdo da
borracha. Atualmente, as demandas socioeconémicas e culturais do Distrito Industrial de
Manaus tornam-se atrativo na perspectiva de melhoria de vida de pessoas de varios povos que
para cd migram. Diante do contato com diferentes grupos sociais, estabelecem-se as fronteiras
étnicas que se ddo ndo somente nos espacos fisicos delimitados pela territorializacdo, mas séo
evidenciados principalmente no plano simbdlico.

Segundo o pensamento de Geertz (apud SILVA, 2013, p. 45), a cultura se constitui em
“padrao de significados e concepgdes incorporados em formas simbolicas e transmitidos
historicamente, por meio das quais os homens comunicam e atribuem sentidos a vida social”.
Assim sendo, € nessa relacdo de fronteira que a identidade se posta por contraste, em que 0
sujeito assume ou ndo sua identidade indigena, pois a friccdo do contraste traz consigo
possibilidades diversas de escolhas identitaria. Nesse espago, alguns grupos podem optar por
assumirem-se indigenas e outros, podem negar tal identidade e, escolher outras que lhes forem
mais convenientes naquela conjuntura (OLIVEIRA apud SILVA, 2013).

Todos os estudantes entrevistados afirmam ter orgulho de ser Tikuna, inclusive alguns
citaram a lingua materna como maior motivo para tal afirmagdo. Assim, um dos entrevistados

pontuou o habito de falar, as pinturas, 0s canticos, o artesanato, enfim,

Porque o povo Tikuna nunca pode perder o habito deles desde criangas. Se tipo nao
existisse a escola do centro cultural, nés criancas, agente ndo ia aprender, ndo ia
entender nada do que os nossos pais ia falar, porque os meus pais sempre falaram
comigo desde pequena em Tikuna, e eu entendo. Ai quanto mais eu ia pra aula no
centro cultural, eu aprendia também (ESTUDANTE E, 2015).

Como vimos, a aprendizagem da lingua oral comeca dentro dos lares, as criangas

adentram a escola indigena em busca de aprimorar a lingua falada e desenvolver a habilidade
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de leitura e escrita na lingua materna. No pensamento de Paredes (1996), o ensino da lingua
materna deve ser priorizado em detrimento a lingua da sociedade majoritaria, isto porque a
crianca ao ser alfabetizada na lingua materna desenvolveria destrezas necessarias a aquisicao
da segunda lingua.

Isto, porém, se configura como um dos desafios postos a frente da construcdo da
escola indigena no que diz respeito a0 momento ou idade em que a crianca estaria apta a
aprender a segunda lingua. E esta que a reveste de ferramentas necessarias para as
mobilizacdes e articulacdes de poder em busca de se concretizar os ordenamentos juridicos
em prol dos interesses de sua comunidade. Para Melia (2000), a lingua se configura no mais
amplo e complexo circulo de toda cultura integrada, assim cada povo é caracterizado pelo
modo como se Vive esse sistema, e a acdo pedagogica incide sobre 0 modo como é transmitida
aos seus membros mais jovens.

O uso das tecnologias é pensado enquanto beneficio e avanco, haja vista que no centro
cultural estdo dispostos computadores com acesso a internet, disponibilizados para toda a
comunidade, cuja manutencédo é realizada pelo poder pablico municipal. Entretanto, segundo
o professor ha pontos positivos e negativos nesse processo de usufruto das tecnologias, a

depender das intencbes de quem as manipula,

A parte boa é que pessoas, meu povo, eles vado gostar o qué, uma pesquisa, uma boa
noticia, uma noticia que nunca ouviram muito, tempo, mas a pesquisa, vem assim
valorizar a comunidade, entendeu? Vai construir através da internet, mas muita me
vem que as coisas assim também, muito vem das criangas, tanto com os adultos,
coisa que, ainda pode fazer. As vezes vocé vai encontrar as coisas que n4o presta na
internet, computadores, pessoa vai se viciar, ndo querer mais pensar em estudar,
ndo querer mais ter amizade, ndo querer mais, assim, obediente... conversar, entao
as coisas vem, como também pra comunidade, mas vem boa também, através dos
joguinhos as criancas vao aprender, assim... a identidade da sua pintura, entendeu?
Do grafismo, quanta populagio tem, essas coisas assim (PROFESSOR INDIGENA
TIKUNA, 2015).

O professor indigena, como acima exposto, pondera algumas questdes importantes
acerca da influéncia do acesso dos indigenas de sua comunidade as novas tecnologias. De um
lado, possibilita a realizacdo de pesquisas, acesso aos noticiarios, as redes sociais e aos jogos
virtuais, por outro, pode suscitar o vicio, interferindo negativamente na concretizagdo das
relacdes sociais, por exemplo, nos momentos de conversa e na obediéncia aos pais e aos mais
velhos.

Esse contato com as novas tecnologias possibilita o encontro com o novo, uma relagao

entre a tradi¢cdo e a modernidade que opera mudancas nas estruturas sociais, num processo de
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continuidade e descontinuidades no processo mutavel da cultura. A fim de explicitar esse
entendimento, Weigel (2000) ao referir-se as ideias de Balandier evidencia a perspectiva
desse autor quanto a ordem social estabelecida em toda sociedade, em que essa ordem carrega
consigo um carater problematico de continuidades e descontinuidades ao mesmo tempo. Tal
descontinuidade pressupde o rompimento com padrdes estabelecidos e a abertura a novas
possibilidades, ao novo, ao moderno, em que se processa a ressignificacdo da identidade.
Ainda, segundo Weigel (2000), toda sociedade humana que existe no tempo e no espaco
contém dentro de si esse jogo contraditorio entre continuidades e descontinuidades ou
rupturas da ordem vigente.

Podemos perceber esse processo de “negociacdo” que ocorre na dindmica da cultura
Tikuna ao se observar as novas relacbes engendradas a partir das solicitudes da vida na
cidade. O acesso as novas tecnologias configura na insercdo de novos elementos a sua cultura.
Quanto a esse aspecto, eles afirmam ser algo positivo, pois segundo os relatos, 0 acesso as
tecnologias e benesses inerentes ao viver na cidade possibilita a divulgacdo da cultura via
internet, assim como a realizacdo de pesquisas escolares e de relacionamento virtual com os

parentes da aldeia e com outras pessoas nas redes sociais. Nessa questao, a estudante enfatiza:

Sim. De poder comunicar com as pessoas que estdo longe, tanto no interior pra ca
pra Manaus. Eles conversam, né, quando da saudade. Publicam la da tribo, pelas
redes sociais, publicam daqui e tal./ Nao. Porque assim, tipo, eles vdo se mostrando
né nas redes sociais tanto com o pessoal brasileiro falando que ele é Tikuna, como,
tipo, o pessoal que eu tenho, os meus amigos do facebook que séo la de Sdo Paulo,
eles perguntam tu é indigena, ai eu digo sim. Porque eles pensam que aqui em
Manaus tem indigena, mas é claro que tem, mas ndo muito assim. Eles pensam que
nao tem é [..] celular, internet, tal, mas eles pensam de uma forma errada
(ESTUDANTE E, 2015).

Nessa direcdo, a insercdo desses indigenas na sociedade globalizada os expde aos
apelos do consumo, assim como as exigéncias sociais decorrentes das inovac@es tecnologicas
que produz meios de tessitura de novas relacGes sociais, assim como novas formas de
construgéo das diferengas. Apoiamo-nos nas ideias de Cancline (1995) ao pontuar a existéncia
de outros modos de estabelecermos nossa identidade e construirmos nossa diferenga, e o
consumo se torna destaque nesse processo, pois ““[...] vamos nos afastando da época em que as
identidades se definiam como a-historicas: atualmente configuram-se no consumo, dependem
daquilo que se possui, ou daquilo que se pode chegar a possuir” (p. 15).

Portanto, as préaticas pedagdgicas desenvolvidas na escola indigena dos Tikuna, ainda
que timidamente, tem suscitado a apropriagdo dos saberes e tradi¢cbes Tikuna por parte das
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novas geracOes, contribuindo, mesmo a passos lentos, no processo de afirmacdo e

ressignificacdo da identidade étnica desses indigenas no contexto urbano.

3.5 UMA IDENTIDADE SILENCIADA

No que diz respeito as relacdes estabelecidas nas escolas formais, em geral, 0s
estudantes Tikuna afirmam manter um bom relacionamento com os professores e colgas com
0s quais estudam nas escolas formais pesquisadas. Ouvir os professores de tais escolas foi
considerado relevante, no sentido de que estes educadores estabelecem relacGes pedagdgicas e
também sdcioafetivas com os estudantes no decorrer do processo ensino-aprendizagem, o que
os torna observadores das manifestacdes e expressdes destes, no que diz respeito a identidade
étnica e seus processos de afirmacao e ressignificagcdo, o que nos interessa neste trabalho.

Segundo os relatos dos estudantes, na escola formal sdo escassas as atividades em
torno do respeito a diversidade étnica e cultural, da alteridade, do respeito ao outro, enfim do
respeito as diferencas. Na maioria das vezes, sdo realizadas obedecendo as datas
comemorativas, cuja énfase se d& na questdo da diferenca recaindo sobre os negros e
quilombolas, no més de novembro, decorrente da semana da consciéncia negra, e também, no
més de abril, em que ha a comemoracéo do dia do indio.

Tais atividades pedagogicas, no entanto, restringem-se a abordagens superficiais e
romanticas em relacdo as problematicas historicamente discriminatorias e marcadas por
preconceitos, opressdes e imposi¢des culturais aos grupos minoritarios. Elas decorrem dos
chamados “curriculos turisticos”, que se configuram em didaticas isoladas, com estudos
esporéadicos sobre a questdo da diversidade cultural (SANTOME, 1995). Isto n&o contribui na
formacdo de um espirito critico, auténtico e consciente das relagdes de poder que permeiam a
sociedade e a escola.

As relacdes estabelecidas com os colegas ndo indigenas na escola se apresentam de
forma ainda restrita, pois geralmente o circulo de amizade dos estudantes indigenas nas
escolas é consideravelmente pequeno. Aqueles que ja se identificaram ou se afirmaram como
sendo indigena declaram ndo ter sofrido preconceito ou discriminagdo: “Eles respeitam,
sabem que é indigena (ESTUDANTE B); Eles ja gostam, eles ficam falando, eu queria ser
também, por causa ter cabelo liso [...], eles falam, tu tem chance de entrar numa faculdade
como indigena (ESTUDANTE E)”. Contudo, existem os que ainda ndo se autoafirmam, por

temer tratamentos hostis e preconceituosos por parte dos ndo indigenas, configurando uma
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identidade silenciada num processo de camuflagem de sua etnicidade. Isto decorre ndo s6 de
atitudes individuais ligadas a personalidade timida de alguns estudantes, sobretudo os mais
novos, mas devido a construcdo histérica de representacdes sociais negativas em torno das

culturas autéctones. No entendimento de Bernal (2009),

Trata-se aqui de uma vivéncia negativa da identidade étnica que, reforcando os
preconceitos, desmobiliza a dindmica étnica e suas caracteristicas eminentemente
politicas, e acaba produzindo entre 0s sujeitos — sem querer entrar aqui em
consideragdes psicoldgicas — uma espécie de esquizofrenia: Indios que tentam salvar
sua identidade étnica através de uma dinamica de privatizacdo que nega 0s
elementos mais caracteristicos do que eles pretendem salvar (p. 170).

Essa contradi¢do vivenciada por muitos indigenas na cidade demonstra que a ideologia
dominante, que tenta desvalorizar as culturas dos grupos minoritérios, ainda estd muito
arraigada nas praticas pedagdgicas concretizadas na escola e que repercutem na sociedade.
Dai a relevancia de se abordar nas praticas curriculares as questdes de igualdade, respeito e
alteridade. Certamente a partir dessa abordagem irdo surgir as diferencas, pois se desejamos
potencializar “[...] 0s processos de aprendizagem escolar na perspectiva da garantia a todos/as
do direito a educacdo, teremos de afirmar a urgéncia de se trabalhar as questdes relativas ao
reconhecimento ¢ a valorizagao das diferencas culturais nos contextos escolares” (CANDAU,
2012, p. 237).

No que se refere ao conhecimento da existéncia de alunos indigenas em suas turmas, a
maioria dos professores tinha ciéncia de que em sua classe havia alunos indigenas, todavia,
quatro dos dez professores entrevistados ndo sabiam, e alguns receberam essa noticia com
surpresa. Assim, em algumas respostas ficaram explicitos estere6tipos culturais ainda muito
presentes na sociedade, e que foram reproduzidos pelos préprios professores.

As falas de alguns educadores evidenciam a falta de informacdes de algumas escolas
acerca da presenca do alunado indigena em seus espagos, ou seja, a escola ndo busca saber, 0s
pais ndo informam e os alunos também escondem sua identidade étnica. Nesse cenario de
exclusdo e silenciamento da identidade étnica todos perdem as possibilidades de ricas
experiéncias interétnicas. Uma das afirmac@es do professor nos chamou atencdo quanto a sua

concepgdo acerca do indio:

P10: Nao, eu acho que .... até porque poucas pessoas sabem, eu vim saber agora,
que a diretora me chamou algum tempo atras e disse que tinha uma pessoa. Eu
nunca tinha percebido que ele era indigena. Com certeza, eu ndo vejo como um
aluno indigena, ela ndo se comporta como aluno indigena. Acho que esse obstaculo
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ele ja conseguiu vencer. Por causa das brincadeiras que ele tira, a forma como ele
interage com os outros alunos, ele néo é diferente dos outros.

Todos os professores afirmam desenvolver um bom relacionamento com seus alunos,
uma relacdo de respeito, apesar de todos afirmarem que tais alunos sdo muito timidos,
inclusive afirmam ndo fazer diferenciacéo entre os indigenas e ndo indigenas. Todavia, uma

professora afirmou buscar uma aproximagéo maior

P6: O meu relacionamento com eles é ... eu procuro ser muito proxima porque eles
sdo diferente dos outros, eles ndo tem aquela facilidade pra socializar como as
outras criancas, que compartilha e conta as coisas de casa que acontece, eles néo,
eles sdo arredios. Normalmente quando a gente vé eles sentadinhos 14 no canto, que
ndo gosta de participar, ai a gente procura incentivar eles na socializacao.

Em relagdo a realizacdo de atividades pedagogicas que explicitem a questdo da
diversidade étnica e da alteridade, a maioria dos professores afirma realizar tais atividades
através da producdo de textos, atividades plasticas de desenho e pinturas, assim como
atividades com musicas, dancas etc. Entretanto, constatou-se a partir das afirmacdes dos
professores, que essa pratica ainda esta arraigada as disciplinas de Artes e Ensino Religioso e
as datas comemorativas, geralmente na semana do dia do indio ou da consciéncia negra, 0 que
demonstra o carater de um curriculo engessado, o curriculo turistico. Todavia, contrariando a
maioria dos professores, uma pratica se destaca pela criatividade em trabalhar de forma

interdisciplinar:

P8: Trabalho sim. Geralmente é um texto, depois vai pra debate, ai eles d&do opinido
escrita, ou eles representam através de desenho, trabalho de Artes, porque essa
questdo da diversidade de culturas é abordada em Ensino Religioso e Artes, que eu
estendo pra Lingua Portuguesa também.

P9: Ja trabalhei, ensino religioso, ja essa trabalhei essa parte da diversidade
cultural, trabalhei até com um video chamado “cabelo de zed”, é um video que
realmente faz referéncia a questdo da diferenca. Primeiro eu passei o video “os
cabelos de zed” e depois eu fiz a conversa¢do com a turma, ai depois a produgdo de
texto sobre essa questao da diferenca étnica e cultural.

Apesar de os professores, em sua maioria, ndo realizarem essas atividades voltadas
para a questdo da identidade e da diferenca, bem como da alteridade, todos consideram tais
praticas importantes a fim de que seus alunos, tanto indigenas como ndo indigenas, tenham
uma reflex&o, compreenséo e desenvolvam uma atitude de respeito e alteridade em relagéo as

diferencas culturais, étnicas e sociais presentes no cotidiano escolar. No entanto, alguns
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destacam que o preconceito e a discriminagao estdo enraizados nos valores familiares, ou seja,

“vem da familia”.

P5: Eu creio que se ndo contribuir em relacéo a questdo do conhecimento, eu creio
que contribui muito na questdo do respeito, de que quando eles saberem ou
tomarem conhecimento que ele é um indigena, eles vao saber respeitar nao vai
haver preconceito, ndo vai haver discriminagao.

P6: Ajuda eles a entenderem melhor essa questao, porque apesar de serem criangas,
tem situagBes que a gente observa o preconceito assim, “te bem visivel, ja esta
enraizado, aquela questdo de familia. Entao vocé precisa colocar pra eles que nao é
por ai.

P7: Importante, porque ela se socializa e vé que ela, também, apesar de ter uma
outra cultura, ela faz parte também dessa cultura, apenas tem uma origem diferente.

P8: Eu acredito que sim porque pelo respeito deles, porque indigena eu nédo sabia
que tinha, estou sabendo hoje, mas existe o negrinho, o branquinho, tem a nossa cor
parda, entdo nao vejo essa discriminacdo de cores 14, em fim de racas. Pelo menos
eu trabalho a questao do respeito em si, ndo s6 de cor, mas a questdo do nivel de
aprendizado, em algumas turmas que eu ja trabalhei anteriormente tinha aquele
taxado de “burro” ou aquele que “soé queria ser”. La eu procuro trabalhar essa
igualdade, que todos estéo ali pra aprender, pra haver um troca. Entdo, ndo existe
aquele que sabe mais nem aquele que sabe menos.

P9: Sim, em termos. Alguns alunos eles entendem a proposta e eles comecam a ter
uma pratica com 0s outros, a colocar isso no seu relacionamento, na sua vivéncia
mesmo, no seu dia-a-dia. Mas tem uns que é muito dificil porque ja vem da familia,
aquela questao de discriminar, de ridicularizar o outro, de querer ressaltar alguma
coisa que é diferente, ai é muito dificil.

A partir das falas dos educadores, percebemos as teias de relages estabelecidas em

torno do trabalho pedagdgico envolvendo a questdo da identidade e das diferencas. Nesse

sentido, é papel da escola fomentar o respeito as singularidades individuais de seu alunado,

bem como proporcionar uma formacéo critica. Quanto a isso, na perspectiva de Sacristam

(2001, p. 77),

Se a educacdo tem a ver com a capacitacdo para o exercicio da liberdade e da
autonomia, a escola deve respeitar a singularidade individual e fomenta-la, sem
discriminacBes, para todos. A educacdo deve preocupar-se em estimular
diferenciacdes que ndo implicam desigualdades entre os estudantes; deve tornar
compativel o curriculo comum e a escola igual para todos, com a possibilidade de
adquirir identidades singulares, o que significa priorizar a liberdade dos sujeitos na
aprendizagem.

A escola pode exercer um papel determinante na apresentacdo de mudancgas que

demonstrem seu compromisso com uma educacdo para todos. Tal compromisso pode ser

exercido a partir do estabelecimento de propostas e acdes que valorizem as diferentes culturas
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e as possibilitem serem reconfiguradas e repensadas a partir de relagGes interculturais tecidas
na alteridade e na autonomia.

Os professores sdao unanimes em considerar relevante, as atividades em torno da
diferenca e da alteridade para que os estudantes indigenas Tikuna sintam-se seguros e
afirmem em suas identidades étnicas e em suas relacfes sociais na escola. No entanto,
percebemos, em uma das falas, que esse processo de afirmacdo ainda esta por vir, pois

segundo um dos educadores:

P3: Acredito que é mais uma forma de eles se afirmarem, pra eles se identificarem.
Eles ndo estdo dando uma resposta porque sdo muito timidos, mesmo a gente
tentando fazer um trabalho pra eles visibilizarem, se identificarem e até dizer “eu
sou indigena e na minha comunidade a gente age assim...”’. Ndo ha nenhum
momento, nem na escola Sonia Maria, nem na Sao Benedito, nesses anos que eu
estou atuando, ndo aconteceu nenhuma afirmacéo da sua cultura. Eles sdo muito
timidos, muito reservados, eles ndo conversam muito sobre suas tradicdes porque
parece que é um pacto que tem pra eles ndo conversarem pra divulgarem, e essas
tradicBes sdo passadas na sua comunidade, tdo verdade que la eles falam Tikuna,
eles ndo se comunicam em portugués, a lingua deles é o Tikuna, vocé ndo entende
nada, nds somos analfabetos, eu sou analfabeto no Tikuna.

Existe, portanto, um comportamento social de “silenciamento da identidade étnica” na
escola, seja por timidez ou por medo de enfrentar o preconceito e a discriminacdo, esse
processo é percebido pelos educadores como um entrave a socializacdo e até mesmo ao
processo de ensino e aprendizagem. Além disso, 0s estudantes, em sua maioria (apenas uma
professora falou que “alguns se afirmam outros ndo”), ndo afirmam sua identidade étnica, nao
falam de sua cultura nos espagos das escolas formais em que os professores atuam. Trata-se
de uma contradicdo em relacdo aos objetivos da escola indigena, expressos no discurso do
professor Tikuna.

Segundo pontua o professor acima, os estudantes Tikuna ndo estdo respondendo a suas
estratégias de ensino-aprendizagem em relacdo a questdo do respeito a diversidade cultural e
as diferencas. Entendemos, a partir de seu apontamento, que seria relevante a socializacdo dos
saberes desses estudantes sobre sua cultura. No entanto, segundo Brito (2011), precisamos
“[...] ter consciéncia de que cada cultura desenvolve, sustentada no entendimento, na
sensibilidade e na imaginacdo, uma racionalidade propria que visa dar conta da complexidade
do seu contexto, espaco e tempo em que estdo situadas” (p. 138). Assim, entendemos que esse
comportamento de autosilencio por parte de tais estudantes demonstra que ainda nédo se

sentem seguros, devido as relagfes sociais estabelecidas e por temor as diversas formas de
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discriminagdo e preconceitos, para compartilnar os conhecimentos inerentes as suas
identidades étnicas na escola formal.

A escola formal, portanto, ndo tem possibilitado uma educacdo que valorize as
culturas amazonicas nas praticas curriculares cotidianas, 0 que existem sdo acdes paliativas
despidas de senso critico para questionar as desigualdades sociais e a imposi¢do cultural

dominante. Segundo o entendimento de Moreira e Tadeu (2011),

O curriculo ndo é um elemento inocente e neutro de transmissao desinteressada do
conhecimento social. O curriculo estd implicado em relaces de poder, o curriculo
transmite visdes sociais particulares e interessadas, o curriculo produz identidades
individuais e sociais particulares. O curriculo ndo é um elemento transcendente e
atemporal — ele tem uma historia, vinculada a formas especificas e contingentes de
organizacdo da sociedade e da educagdo (MOREIRA e TADEU, 2011, p. 13-14).

Dessa forma, a escola formal tem contribuido para a exclusdo social dos grupos
minoritarios, uma vez que desvaloriza suas culturas e identidades ao reforcar a ideologia
dominante através de praticas curriculares discriminatorias. Tal circunstancia tem provocado
0 desenvolvimento de atitudes de negagdo e silenciamento, por parte dos indigenas e o0s
demais grupos étnicos, contribuindo para um processo de ndo pertencimento. Nessa

perspectiva,

Quando se analisam de maneira atenta os conteidos que sdo desenvolvidos de forma
explicita na maioria das instituicbes escolares e aquilo que é enfatizado nas
propostas curriculares, chama fortemente a atencdo a arrasadora presenca das
culturas que podemos chamar de hegemdnicas. As culturas ou vozes dos grupos
sociais minoritarios e/ou marginalizados que ndo dispdem de estruturas importantes
de poder costumam ser silenciadas, quando ndo estereotipadas e deformadas, para
anular suas possibilidades de reagio (SANTOME, 1995, p. 161).

Assim sendo, o curriculo desenvolvido nas escolas formais do contexto pesquisado
tem valorizado a cultura hegeménica através de praticas que ndo valorizam as culturas e
saberes locais, contribuindo para a producdo de um sentimento de inferioridade em relagdo, a
comecar pela insercdo de livros didaticos que ndo condizem com a realidade ambiental,
social, econdmica e cultural amazonica.

Diante dos relatos, observa-se que ainda existe uma concepc¢do equivocada e retrogada
em relacdo ao indigena na afirmagdo “Ela é muito fechada, ela é uma indigena mesmo” (P4)
ou “Nao [...] é nas brincadeiras, nos tragos dele, hoje em dia ele até tem o cabelo pintado, de
certa forma ja se descaracterizou mesmo das raizes dele” (P5) e até mesmo “[...] eu acho

que pelo fato de ele ja ta convivendo muito tempo, ele ndo tem essa identidade, ndo se
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comporta como indio” (P10). Tais falas revelam uma concepgdo preconceituosa e
discriminatoria do indio. Isto é fruto de preconceito historicamente disseminado de que o
indio é retraido, passivo, burro, inferior etc. Os professores alegam ndo existir esse
comportamento por parte dos docentes e também dos alunos ndo indigenas. Porém,
manifestam em suas proprias afirmacdes concepcBes discriminatdrias. Assim sendo, torna-se
imperiosa a constru¢cdo de uma politica de identidade no contexto educativo formal, pois
acreditamos que os centros culturais representam uma tentativa promissora para essa questdo
junto aos indigenas da cidade de Manaus.

Nesse sentido, no entendimento de Woodward (2004), a politica de identidade
concentra-se na afirmacdo da identidade de pessoas pertencentes a determinado grupo
oprimido ou marginalizado. Envolve a celebracdo da singularidade cultural de determinado
grupo e a analise de sua opressao. Contribuindo com esse pensamento, a gerente da educacao
escolar indigena da SEMED afirma: “Os espagos culturais podem contribuir para a
valorizacéo cultural e para agregacéo de novos valores, sem, contudo perder a identidade
indigena”. VImos, portanto, que a migragdo para a cidade os colocou em contato com muitos
desafios inerentes aos espagos urbanos e que ‘“muitas vezes, para que sejam aceitos
socialmente, estes se veem obrigados a negar suas culturas, principalmente pela
discriminacdo que sofrem” (GERENTE DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA, 2014).

Em relagdo ao relacionamento interpessoal dos estudantes indigenas com os colegas
ndo indigenas, € um relacionamento de respeito, apesar de existir um circulo de amizade
muito restrito. Em geral os mais novos e a maioria dos adolescentes tém dificuldade de se
relacionar com outros colegas e até mesmo com a professora, o que torna dificil seu
diagnostico de aprendizagem, pois “a gente precisa se desdobrar pra conseguir descobrir o
que eles ja sabem, € uma situacdo a questdo de leitura, questao dos jogos porque eles nunca
participam” (P6). Assim, a participacdo desses alunos € restrita nas atividades em grupo, o
que dificulta seu entrosamento e socializacdo junto aos demais colegas. A professora
acrescenta ainda que: “N&o tem como vocé conseguir identificar o conhecimento que eles ja
tem, eles ndo conseguem externalizar. Eu, por exemplo, um dia desses que fui saber que a
Cristal (nome ficticio) ja esta lendo, eu ndo sabia que ela lia, porgue ela ndo expressa nada”
(P6).

A escola, portanto, precisa realizar uma educacdo libertadora, levando a serio 0s
pontos fortes, as estratégias e experiéncias dos grupos oprimidos, ajudando-os a analisar e
compreender as estruturas sociais que 0s oprimem, buscando elaborar estratégias e linhas de
atuacio almejando o éxito (SANTOME, 1995).
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3.6 AESCOLA INDIGENA DOS SONHOS

Como em todo projeto que se tem na vida, sempre queremos aperfeicoar nossa
realidade. Assim, quando se fala em sonho, pensamos sempre com esperanca de um futuro
melhor, ndo perfeito, porém mais proximo daquilo que almejamos. Nessa direcéo,

perguntamos ao professor Tikuna como seria a escola indigena de seus sonhos, respondeu ele:

Escola que eu desejo [...] que seja implantada de acordo com a declaracio da
comunidade. Seja com chapéu de palha, seja com 12 salas, com escritorio,
secretaria, que tenha assim, chapéu de palha, bem estruturado, onde as criancgas
possam buscar educacdo diferenciado, através das escolas [...] é [...] seria um
sonho de todos. Concursados sim porque fica melhor pra que possa ajudar as
comunidades também. Porque, sem professor vocé ndo recebe mais educagéo
diferenciada, o professor é quem traz o beneficio pra comunidade também. Sem
professores ndo tem como aprender a ler, escrever, entendeu?(PROFESSOR
INDIGENA TIKUNA, 2014).

Na fala do professor estdo impressos seus sonhos individuais, mas destacam-se 0s
anseios coletivos da comunidade. Assim, sua escola dos sonhos, do ponto de vista estrutural,
consiste num chapéu de palha com doze salas, escritdrio e secretaria etc. O chapéu de palha
nos faz alusdo ao modelo arquiteténico das casas nas comunidades indigenas do interior, 0
que reflete os elementos tradicionais da cultura. Na questdo pedagogica, ele ressalta o anseio
para que os professores indigenas sejam admitidos por meio de concurso publico, pois na
atual conjuntura a comunidade é que determina tal cargo. Esse arquétipo de escola consiste
em projeto para o futuro da comunidade, consiste num projeto a ser concretizado, para isso,
eles buscam parcerias com organizagdes publicas e particulares. Nesta perspectiva Silva
(2000), evidencia a educacdo indigena enquanto “[...] processos pelos quais esses povos
asseguram seus projetos de futuro, reproduzindo e reconstruindo a identidade, a tradicao, os
saberes, os valores, os padrées de comportamento e de relacionamento, na dinamica prépria
de suas culturas” (p. 137).

Na entrevista com 0s estudantes houve espaco para ouvir suas sugestdes acerca do que
poderia melhorar na escola a fim de que esta se transforme na escola indigena dos sonhos.
Dentre as afirmativas, destacaram-se 0s desejos de melhorias nos aspectos estruturais da
escola: um prédio maior, mais salas, quadra de esporte, bebedouro novo, banheiros novos,
cadeiras, biblioteca com bastante livros. Alguns enfatizaram necessidades voltadas para os
aspectos pedagdgicos como a contratacdo de um professor de aula de informaética, mais
atividades de jogos e brincadeiras, mais materiais pedagdgicos para a realizacdo das

atividades, como cadernos de desenho, de pintura, livros de historias, pinceis, lapis etc. Outros
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estudantes listaram que desejam que haja merenda e, inclusive citaram algumas sugestfes de

cardapio como peixe assado e sopa.



REFLEXOES FINAIS

Desde o periodo da colonizacdo os indios brasileiros foram submetidos aos processos
educativos dos brancos, que a eles impuseram a cultura majoritéaria através de uma educacao
escolar que culminou na desvalorizacéo de suas identidades e culturas, cuja acéo foi subjugar
e marginalizar os indios. Esse processo de dominacao politica e cultural acarretou prejuizos a
que a sociedade brasileira esta longe de reparar. No entanto, a partir de mobilizagdes politicas
que resultaram em prorrogativas legais que aqui vimos, principalmente a Carta Magna de
1988, os povos indigenas passaram a vislumbrar um futuro melhor para si e para as futuras
geracOes atraves da educacao escolar.

Nesse sentido, a garantia de uma educacdo escolar indigena se configura numa
conquista legal significativa que visa, sobretudo, a valorizacdo das culturas indigenas e a
construcdo de identidades forjadas cultural, social e politicamente de acordo com 0s interesses
individuais e coletivos dos indigenas em suas necessidades e condi¢cfes histdricas e sociais.
No entanto, na prética, essas prerrogativas legais ainda ndo se concretizaram devidamente.

Como vimos no decorrer deste trabalho, o processo educativo efetivado no Centro
Cultural dos Tikuna tem carater peculiar, pois visa a perpetuacdo e apropriacdo dos
conhecimentos tradicionais da cultura Tikuna, o fortalecimento da identidade e o resgate da
cultura. Essa escola indigena que funciona nesse centro cultural, a que poderiamos chamar de
“casa de ensino” por se tratar de um processo educativo que difere totalmente dos moldes da
escola formal, se configura como fruto de reivindicacdes da comunidade Tikuna junto ao
poder publico municipal e do compromisso e esforco deste em assumir tal empreitada a partir
do ato pioneiro da secretaria municipal de educacdo na tentativa de se construir uma escola
indigena por meio dos indigenas, ou seja, “uma escola de indio para indio”.

Por ser um ensino voltado para a cultura Tikuna, em seus conhecimentos, saberes e

tradicdes, se distingue do processo realizado nas “escolas de branco em malokas de indio”,
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apontado nos estudos de Weigel (2000) acerca do processo educativo efetivado pelos
indigenas Baniwa do Alto Rio Negro.

Na implementacdo das praticas pedagdgicas do centro cultural, percebemos uma
desarticulagdo em torno do planejamento e as préaticas efetivadas em seu cotidiano, assim
como a auséncia de atitudes problematizadoras dos contetdos em suas relac@es interculturais
com os conhecimentos da sociedade envolvente. Percebe-se que o professor Tikuna ainda
encontra dificuldades para desenvolver a contento um processo de educacdo intercultural que
dé conta de articular satisfatoriamente a cultura Tikuna e a cultura da sociedade envolvente no
trabalho de sala de aula.

Todavia, foi possivel observar o empenho e compromisso desse educador com a
educacdo indigena de sua comunidade, apesar de sua dificil situacdo em relacdo as inimeras
atribuicdes que lhe sdo exigidas e a falta de condigdes para suas observancias. Compromisso
evidenciado a partir de seu esforco (mesmo diante de falta de materiais e de assessoramento
pedagogico eficaz) na elaboragdo de estratégias de ensino, materiais pedagdgicos, jogos
pedagdgicos e conteddos a partir de sua cultura. Apesar de prevalecer o desenvolvimento de
aulas expositivas e monotonas em suas praticas pedagogicas, este vem obtendo pequenos
resultados positivos quanto a aprendizagem de elementos culturais Tikuna por parte dos
estudantes do centro.

Desta forma, as praticas empreendidas nesse centro cultural vém contribuindo, ainda
que timidamente, para a aprendizagem dos saberes tradicionais pertinentes a cultura dessa
etnia, principalmente no aspecto sociolinguistico, em que se processam o0s sentidos de
ressignificacdo. Entretanto, ainda ndo foi possivel visualizar significativas repercussées na
questdo da afirmacdo da identidade étnica de seus estudantes nas escolas formais em que
também estudam, pois é evidente um processo de silenciamento da identidade étnica nesse
contexto.

Esse silenciamento evidenciado nessas relagdes socioculturais desses indigenas nas
escolas formais resulta do que Brito (2015) denomina “crosta de preconceitos e estereotipos”.
Tais preconceitos foram e sdo concretizados historicamente através de atitudes etnocéntricas
dos estrangeiros, dos brasileiros e dos proprios indigenas que acabaram por internalizar
sentimentos de inferioridade que ainda persistem nos dias atuais. Assim, eles vivenciam uma
espécie de esquizofrenia identitaria, uma vez que na comunidade se afirmam, porém nas
escolas formais escondem sua identidade étnica.

Quanto as escolas formais, foi evidenciado que ainda ndo existe a concretizacdo de

uma educacdo que valorize as relages interculturais, e que promova a alteridade e a
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valorizacdo das diferentes culturas locais historicamente discriminadas. As préaticas
pedagogicas concretizadas nos chamados “curriculos turisticos” tém contribuido para o
desenvolvimento/construcdo de identidades que se sentem inferiores e que silenciam-se ante
as imposicdes da sociedade circundante. A equipe de educadores das escolas ndo-indigenas
pesquisadas ndo esta preparada tedrica e metodologicamente para o desenvolvimento de uma
educacéo intercultural, tal situagdo contribui para o silenciamento cultural dos estudantes
Tikuna que ali participam de seu processo educativo.

Com vistas ao fortalecimento da valorizacdo da identidade étnica desses estudantes,
acreditamos ser necessaria uma mudanca na forma de pensar sua cultura e seu processo
educativo, isto envolve conhecer sua prépria cultura e a cultura majoritaria numa perspectiva
intercultural critica. Conhecer sua cultura se torna pressuposto para o desenvolvimento de
uma consciéncia critica e valorativa de sua identidade a fim de que haja seu processo de
afirmacdo frente as demais culturas.

No que se refere & atuacdo da Secretaria Municipal de Educa¢do-SEMED, este estudo
mostrou que apesar do esforco desta em cumprir com a legislacdo acerca da implantacdo da
educacdo escolar nas comunidades indigenas de Manaus, sua assisténcia tem sido insuficiente
para garantir ao professor indigena Tikuna o suporte tedrico-pratico indispensavel ao
desenvolvimento de sua docéncia.

A proposta da SEMED em implementar a Pedagogia de Projetos nas praticas de
educacdo escolar indigena ndo tem se concretizado por varios fatores: as acOes realizadas para
a formacdo/preparacdo do professor para essa atuacdo revelaram-se insuficientes e
inconsistentes, ndo ha quase nenhuma inter-relacdo entre 0s pressupostos dessa teoria e as
praticas efetivadas; distanciamento entre o discurso das leis e o0 que de fato tem sido posto em
pratica na educacdo escolar indigena municipal; a escassez de material didatico-pedagdgico;
as dificuldades do professor no dominio da lingua portuguesa bem como na utilizacdo da
tecnologias (uso do computador); falta de inter relagdo dos contetdos da cultura indigena com
0s conhecimentos da cultura urbana onde vivem; predominio basicamente de uma
metodologia tradicional que pouco conduzem a uma aprendizagem progressiva; falta do
projeto politico pedagdgico da escola; auséncias dos alunos e sua desmotivagao pelo uso
sistematico de aulas expositivas, haja vista que demonstram interesse pela atividades ludicas,
teatrais e artesanais; espaco fisico insatisfatorio e falta de merenda escolar. Apesar de todas
essas questdes, o professor afirma ser vocacionado e se empenha no uso de sua criatividade a

fim de melhorar o repasse dos conhecimentos da cultura Tikuna.



100

Ressalta-se, portanto, a necessidade de um acompanhamento mais estreito do
assessoramento da SEMED-Manaus junto ao educador Tikuna, tanto na construcdo de seu
projeto pedagdgico quanto na execucdao do mesmo, no intuito de desenvolver experiéncias
mais exitosas em seu processo ensino-aprendizagem e na construgdo de um curriculo voltado
para a realidade dessa escola.

Enfim, almejamos que este estudo suscite inquietacOes, reflexdes e desejos de
mudancas, tanto na escola indigena dos Tikuna quanto em escolas indigenas urbanas
espalhadas pelo nosso pais, em prol de uma educacdo escolar indigena que contribua para a
afirmacdo, ressignificagéo cultural e empoderamento desses cidadaos brasileiros.
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ANEXOS



Atividade de ditado em Tikuna

Apostila Tikuna

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015). Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).

Livro Tikuna

Organizacdo dos desenhos dos alunos

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015). Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).



Atividade de pintura

Estudantes realizando atividades

4 e

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015). Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).

Jogo Pedagdgico: Os estudantes jogam uma bola, ao cair sobre a figura, eles escrevem um
frase na lousa com o nome de tal figura

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).



Atividade de leitura e escrita na lingua Tikuna

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).

Caderno de planejamento do professor

Foto: Jucindra V. S. Araujo (julho de 2015).



