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RESUMO

Este trabalho assume o proposito de perceber em que sentido ocorre a ressignificacdo dos
cantos e dancas indigena frente ao processo de transformacgdo, ocorrido nos ultimos tempos,
remetendo para a reconfiguracdo de novas formas identitarias do povo Macuxi que mora na
comunidade Boca da Mata, em Roraima. O trabalho de campo realizado junto aos jovens,
adultos, liderancas e os ancides Macuxi que moram na comunidade seguem a orientagcdo das
abordagens qualitativas sem excluir os aspectos quantitativos, sob as técnicas de formularios
contendo perguntas abertas e fechadas, e entrevistas do tipo semi-estruturado.

Dentre os multiplos aspectos constatados ficou claro o fato de que os cantos e as dancas Macuxi
passam, atualmente, por processo de mudancas. Estas mudancas estdo sendo aceleradas com
mais rapidez principalmente apds a entrada de religides evangelicas na comunidade, somados
aos novos valores repassados pela escola e as relagfes que os moradores de Boca da Mata
estabeleceram com o centro urbano, a capital de Boa Vista. Podemos dizer, a guisa de concluséo,
que os cantos e dancas sobrevivem com muita dificuldade na comunidade Boca da Mata. Para
fortalecé-los foi criado um grupo de danga que busca dar continuidade aos cantos e dangas

indigenas.

Palavras Chaves: Cantos e dancas, indios Macuxi, Roraima.



ABSTRACT

This work assumes the purpose of notice in which direction the ressignification of the indigenous
songs and dances in front of the transformation process, occurred in recent times, referring to the
new forms of identity reconfiguration of the Macuxi people who lives in the community Boca da
Mata in Roraima. The field work performed by young people, adults, leaders and the elders
Macuxi who live in the community follow the guidance of qualitative approaches without
deleting the quantitative aspects, under the techniques of forms containing open and closed
questions, and interviews of the semi-structured type. Among the many aspects found it was
clear the fact that the songs and the dances, Macuxi currently, by process of change. These
changes are being accelerated with faster especially after the entry of evangelical religions in the
community, added to new values passed on by the school and the relationship that the residents
of Boca da Mata established with the urban centre, the capital of Boa Vista. We can say, by way
of conclusion, that the songs and dances survive with great difficulty in the community Boca da
Mata. To strengthen them was created a dance group that seeks to give continuity to the
indigenous songs and dances.

Key words: songs and dances, Macuxi, Roraima.
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INTRODUCAO

Os cantos e dancas constituem-se numa das expressoes culturais relatadas, registradas e
descritas por missionarios, viajantes e cronistas, no inicio do processo de colonizacdo da
Amazonia. Passaram mais de 500 anos e muitos cantos e dancas permanecem Vivos nos dias
atuais, apesar de enfrentar dificuldade. Nosso propoésito neste estudo consiste em perceber o0s
motivos pelos quais os cantos e dangas Macuxi estdo sendo ressignificados ou substituidos na
Comunidade Boca da Mata, tendo como base o processo de transformacdo ocorrido no tempo

contemporaneo.

O nosso interesse por esta tematica esta relacionada a nossa condicdo de indigena
pertencente a etnia Macuxi e pelo fato de que temos familiaridade com o assunto quando
fizemos o Trabalho de Concluséo de Curso (TCC) em Licenciatura Intercultural na Universidade
Federal de Roraima. Nesse TCC trabalhamos com os cantos e dangas em cinco comunidades da

etnia Macuxi (Curicaca, Nova Esperanca, Santa Rosa, Boca da Mata e Aleluia ou Mel).

Montardo (2009, p.23-25) considera que nos ultimos anos “varios pesquisadores
realizaram estudos sobre a etnomusicologia de certos povos. Um dos primeiros pesquisadores a
estudar as musicas dos nativos foi Blancking nos anos de 1970”. De acordo com Blancking
(1978) a tarefa da etnomusicologia era explicar as musicas nativas. Estudos importantes da

etnomusicologia foram realizados na Africa, Malasia, Nova Guiné e no Brasil.

Nesses estudos, os autores analisaram 0s cantos e dancas de diferentes angulos,
apontando para o fato de que os cantos e dancas de alguns povos estdo intrinsecamente
relacionados com as artes graficas (grafismo e ornamentacGes corporais), assim como a estética

dos sentimentos, performance, os rituais (poesia, cantos, dancas).
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Outros pesquisadores “estudaram e descreveram as letras, ritmos, melodia e os instrumentos
musicais dos cantos e dangas indigenas” (MONTARDO, 2009, p.25).

Del Priore e Gomes (2003, p.70) destacam que os cantos e dancas indigenas Amaz6nicos
realizavam-se “nos momentos de saudagdes, solidariedade e recepgdo para com outros povos nao
indigenas (espanhoéis)”. Para Barros (2009, p.10), os cantos e as dancas estdo intrinsicamente
ligados aos sentimentos (alegria, tristeza), saudacfes, comunicacdo e identidade. Ao norte do
Brasil os estudos de Koch Grunberg (2006) e (2005), Alvarez (2009), Barros (2009) dentre
outros afirmam que os cantos e dancas indigenas estdo relacionados com o universo cosmico,

com 0s mitos, rituais, lendas, purificac6es, invocacbes e fendmenos sobrenaturais.

Autores como Jean Léry (apud, Mignone, 1980), Cirino (2008), Koch Grunberg (2006 a)
e Barros (2009), vém chamando a atenc¢do para o fato de que os cantos e dancas indigenas seriam
brevemente substituidos completamente pelos cantos e dancas ndo indigenas. E, no entanto, eles

ainda resistem nos ultimos anos ainda que com dificuldade.

No processo de contato, os missionarios solicitavam aos fazendeiros que tomassem
medidas cabiveis para evitar o excesso de realizacdo das festas indigenas. Na maioria das

malocas Wapichana e Macuxi as dancas mais realizadas eram o forré (CIRINO, 2008).

Na nossa pesquisa de TCC realizada na comunidade Indigena Boca da Mata ja
constatdvamos a inflexdo dos cantos e dangas nas comunidades onde ocorreu a pesquisa. Poucos
Macuxi sabem dancar e cantar o parixara e o tukui, a maioria prefere as dancas e os cantos dos
karaiwa®, o forré. Dificilmente realizam os cantos e dancas Macuxi. Todos destacaram que

futuramente os cantos e dancas ndo seriam mais conhecidos pelas futuras

' linguagem Macuxi que quer dizer pessoa néo indigenas, “ brancos”.
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geragdes Macuxi. Interessa nos saber em que momentos os Macuxi realizam seus cantos e

dancas neste periodo contemporaneo.

Com base nestas informagdes optamos por realizar a pesquisa s6 na comunidade Boca
da Mata, localizada a 21 km do centro urbano de Pacaraima no municipio de Roraima, a qual
possui uma populacdo de aproximadamente 500 pessoas. Nesta comunidade existe um grupo de
pessoas que cantam e dangam o parichara. E pelo fato de pertencermos a etnia Macuxi temos um
interesse redobrado em compreender o contexto histérico dos cantos e dangas, assim como sua

simbologia para melhor situar-nos neste contexto indigena.

Esta comunidade comp®e o conjunto das 43 comunidades da Terra Indigena S&o Marcos
(TIS), Boca da Mata. Boca da Mata esta situada a margem da BR 174, aproximadamente a 30
km da fronteira do Brasil e Venezuela. Trata-se de uma comunidade constituida por quatro povos
indigenas que sdo os Macuxi, Wapichana, Taurepang e Sapara e duas familia Tukano do
Amazonas. E composta por 113 familias e 475 pessoas cuja economia comunitaria baseia-se na

agricultura, pesca e caca.

A pesquisa assume o0 aporte das abordagens qualitativas sem exclusdo dos aspectos
guantitativos. A amostra empirica é composta por 20 pessoas que residem na comunidade Boca
da Mata. Busca-se saber de que forma elas veem o0s cantos e as dancas indigenas nos tempo
atuais. Esta amostra esta dividida da seguinte forma: 08 adultos e 04 ancides Macuxi, sendo 02
homens e 02 mulheres com mais de 70 anos, ouvidos sob a técnica de entrevista semi-
estruturada. Aplicamos formularios contendo perguntas abertas e fechadas junto a 06
adolescentes com mais de 16 anos, sendo 02 evangélicos, 02 catolicos e 02 ndo participantes de
nenhuma religido. Por fim, ouvimos 01 lideranca indigena e 01 representante de movimento
social de mulheres, para perceber seus pontos de vista sobre os cantos e dancas indigenas em

processo de ressignificacao.
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O trabalho estd seccionado em trés capitulos que se interrelacionam para melhor
disposicdo didatica do seu conteldo. No primeiro capitulo, abordamos o processo histdrico e
geografico dos Macuxi que vivem em Roraima, dando destaque ao territorio habitado pelos
Macuxi e sua forma de organizacao politica. Evidenciamos os conflitos que ocorreram entre 0s

Macuxi e os fazendeiros e os projetos econdmicos existentes na comunidade.

No segundo capitulo, situamos o universo dos cantos e dangas no contexto dos Macuxi de
Boca da Mata. Apresentamos as concepgdes dos jovens, adultos, liderangas e ancides sobre 0s
cantos e danc¢as na comunidade nesse periodo contemporaneo. Discutimos e descrevemos alguns
cantos e dangas que sdo praticados pelo grupo de danca existente na comunidade, chamando
atencdo para as dificuldades encontradas para manté-los enquanto elemento identitario do povo
Macuxi.

No terceiro capitulo analisamos a politica dos movimentos indigenas para manter o0s
cantos e dancas. Dentre as iniciativas destaca-se a cria¢do de grupos e as gravacdes de CD para
dar continuidade aos cantos e dancas na comunidade, tendo como apoio nesta luta a escola.
Pode-se dizer que ap6s o contato definitivo com a sociedade ndo indigena os cantos e dancas,
nos ultimos anos, passam por um processo de ressignificacdo. Estes processos de ressignificagdo
estdo relacionados com varios fatores externos como a presenca de religides evangélicas na
comunidade e influéncias de musicas dancantes dos centros urbanos como o forrd. Mas, a
maioria dos entrevistados sdo de acordo com o fato de que os cantos e as dancas indigenas sdo
importantes para a identidade do povo Macuxi.

E assim este estudo assume fundamental importancia na medida em que contribuira para
que os indigenas da comunidade Boca da Mata compreendam as mudancas culturais que estdo
ocorrendo na comunidade, podendo, pois, ainda, reverter esta situacdo. Servira também para a
introducdo de estudos da antropologia indigena Macuxi, posto que existe uma escassez de

pesquisa que trata da tematica dos cantos e dancas.
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CAPITULOI -A CONSTITUIQAO SOCIAL DO POVO MACUXI DERORAIMA
Culturas diferentes, histdrias diferentes.

(Marshal Sahlins)

1.1 Povos indigenas Macuxi: um passeio pela sua historia

As primeiras identificacbes dos Macuxi foram datadas no inicio do século XVIII, por
meio de relatorios, mapas e etnografias de viajantes, missionarios, comandantes de tropas,
comerciantes e pesquisadores sociais e naturalistas (bidlogos, gedlogos) que estiverem na regido
habita pelos Macuxi. Os Macuxi estdo entre 0s povos que vivem em Roraima. O territorio
principal dos Macuxi fica nas savanas e nos campos da Amazolnia roraimense. Nas ultimas
quatro décadas um contingente significativo deste povo, passou também a morar nas pequenas
vilas (sedes) municipais e nos bairros da capital de Roraima.

Uma das descri¢cdes dos Macuxi foi relatada pelos irmdos Robert e Richard Schomburgk,
entre 1835 e 1844. Neste periodo os irmdos Schomburgk elaboraram apenas uma lista de
palavras Macuxi. Em anos posteriores Everard Ferdinand Im Thurn (1884) e Henri Coudreau
(1887) descreveram também uma lista de palavras Macuxi e o percentual demogréafico que
naquele periodo era bastante reduzido. Schomburgk (1889) e Condreau (1887) afirmam que
nesse periodo,

O namero estimado dos Macuxi estava entre 3000 trés mil almas, habitando nas
fronteiras entre Brasil e Guiana Britanica, seu territorio principal era nas
margens dos rios Mad, Tacutd e Rupununi. Esses Macuxi ocupavam extensas
montanhas cobertas de matas, Canuco/Conocon, Cuando-Cuando ou Cuano-
Cuano”. (apud KOCH GRUNBERG 2006 b, p. 34-36).

Dados mais significativos do povo Macuxi encontra-se no Mapa Corografico de D. Luis
de Surville (1778) e na obra de D. Josef de Caulin (1779). “Os Macuxi foram identificados como
nacdo Macuxi e indios Macuxi na segunda metade do século XVIII. Os Macuxi ocupavam
ambos os lados do Médio Essequibo”. (KOCH GRUNBERG, 2006 b, p. 33).

? Esse povos sio Wapichana, Sapara, Taurepang, Yecuana, WaiWai, Patamona, Ingarikd, lanomami, Waimiri-
Atroari.
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De acordo com Koch Grinberg (2006 b, p.32) “em meados dos anos 1787 os Macuxi
foram descritos pelos portugueses como povos que habitam a serra do Maracapan, montanha que
se prolonga até o lado esquerdo do rio Rupununi em confluéncia com o rio Essequibo”.

Manoel da Gama Lobo de Almada (D’Almada) comandante da Comissao Portuguesa de
Fronteira no Rio Branco, hoje Roraima, constata em um de seus relatorios a existéncia de 22
(vinte dois) povos que viviam na regido norte de Roraima, entre estes os Macuxi. Coundreau
considera que no territdrio brasileiro os,

Macuxi viviam ao Oeste/Nordeste entre o rio Cotingo, em col6nias isoladas, e,
em ambas as partes do rio Surumui ao lado do Wapichana que vivem na area do
Parimé e Marug, e outros Macuxi foram identificados na margem direita do
baixo do rio Uraricuera perto da confluéncia com o rio Tacutu, onde pequenos
grupos ja se misturavam com os Wapichana (KOCH GRUNBERG, 2006 b,
p.35).

Para este autor, o territorio principal habitado pelos Macuxi encontrava-se entre 0S rios
Mad, Tacutd e Rupununi. Na segunda metade do século XX, Santilli (2001, p. 26) revela que “a
localizacdo ou territorio dos povos Macuxi ndo foi alterado”. O autor destaca que os territorios
Macuxi permaneciam conforme a descricdo feita por Koch Griinberg quando este esteve entre o
povo Macuxi, a saber:

Como na época de seu primeiro contato com os europeus, desde fins do século XVIII,
seu territdrio principal se encontra entre o Tacutu seu afluente direito, 0 Mau ou Ireng,
e 0 Rupunini, o grande afluente esquerdo do Alto Essequibo no territério fronteirico
entre o Brasil e Guiana Inglesa, onde eles habitam principalmente na grande Serra do
Canucu, coberta pela selva. Desde ai se estendem pelo noroeste até o Cotingo e mais
adiante, em povoac0es isoladas por ambas as margens do Surumu e pelo sul deste, na
savana ondulada até a regido do Alto Parimé-Marua, ao lado dos Wapichana. (KOCH-
GRUNBERG, 2006 b).

Os Macuxi é um povo falante da lingua Macuxi pertencente a familia linguistica Caribe.

Santilli (2001, pp.15-17) afirma que,

Se perguntarmos acerca de sua auto designacdo, Os Macuxi responderdo que
s&o Pemon. Assim, um contraste com seus vizinhos ao norte, os Kapon.

Pemon e Kapon habitam a &rea do Monte Roraima [...]. Os povos Pemon e
Kapon compartilham o tema da ascendéncia dos irmdos Macunaima e
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Insikirang, os filhos do sol [...]. Os Kapon consideram-se aparentados. Os
Pemon se consideram yomba® e o Kapon se consideram tomba®* ou domba.

Nos Ultimos anos os territdrios habitados pelos Macuxi, Wapichana e Taurepang no inicio
do século XXI, foram registrados no Levantamento Etnoambiental das Terras Indigenas do
complexo Macuxi e Wapichana. Entre as 28 terras indigenas localizadas no Estado de Roraima
seis sdo de predominancia Wapichana e cinco de predominancia Macuxi. Outras 17 terras
indigenas sdo das etnias mistas Wapichana, Macuxi e Taurepang. As 28 terras indigenas
existentes em Roraima sdo identificadas como territorios continuos - Terra Indigena Yanomami,
Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos e Terras Indigenas em Bloco ou llhas — Ponta Serra, Araga,
Barata/livramento e Mangueira.

O territorio que concentra a maioria dos Macuxi € basicamente a Terra Indigena Raposa
Serra do Sol e S8o Marcos, de acordo com o censo do Conselho Indigena de Roraima
(CIR/FUNASA, 2008). A populacéo dos Macuxi que vive nas comunidades é aproximadamente
de 25.4000 pessoas. A densidade demogréafica dos povos Patamoma, Taurepang, Ingarikd e
Sapara juntamente com os Macuxi e Wapichana, estdo aproximadamente no total de 32 mil
pessoas de acordo com o levantamento etnoambiental (IBIDEM 2008, p, 32).

A descricdo demografica do censo do IBGE- RR (2010) da conta de que o Estado
brasileiro com 0 maior nimero de etnias ou povos indigenas é o Amazonas, com uma populacao
de 168 mil, mas em termos percentuais 0 Estado com a maior populacdo indigena € Roraima. De
acordo com o censo do IBGE-RR (2010) a populacéo indigena de Roraima que habita as terras
indigenas se aproxima de 40 mil, representando 12% da populacéo de todo o Estado de Roraima.
O territorio indigena ocupa 46% das terras do Estado, a maior populacdo indigena no Estado de
Roraima é a Macuxi.

Deve-se levar em consideracdo, com efeito, alguns fatores que interferem na densidade
demografica dos povos indigenas. Deve ser considerado, inicialmente o processo de colonizagéo

que aconteceu com Macuxi e os colonizadores, as doengas introduzidas nas comunidades, e 0s

® Parente ,semelhante.
4 parentes.
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conflitos que geraram mortes de muitos Macuxi durante o contato os ndo indigenas e outros
fatores relevantes associados a densidade demografica. Queremos dizer com isto que a densidade
demogréafica deve ser percebida de forma qualitativa e ndo quantitativa.

Algumas informacgdes sobre os Macuxi que vivem no territério guianense estdo
registradas no Diagnostico da situacdo dos indios na cidade de Boa Vista, Roraima, realizado por
Eliandro Pedro de Souza® e Maxim Repetto® (2007) e pelo Projeto Kuwai Kiri: as experiéncias
amazonicas dos indios urbanos de Boa Vista - Roraima de Reginaldo Gomes de Oliveira’ (2010).

Oliveira (2010) destaca que os Macuxi e outros povos® que vivem na cidade (Boa
Vista/RR), nos ultimos anos, sdo oriundos da Republica Cooperativa da Guiana e outros séo de
comunidades indigenas vindo dos municipios de Pacaraima, Uiramutd, Normandia e Bonfim. As
maiorias dos Macuxi assim como outros povos que passam a morar na cidade enfrentam varios
problemas sociais e culturais.

De acordo com Oliveira (2010, pp. 19-24) “os problemas enfrentados pelos Macuxi e 0s
demais povos indigenas que vivem na cidade tem diferentes aspectos, o preconceito € um dos
principais”. Quando eles comecam a estudar muitos ndo falam a lingua portuguesa, ndo sabem
ler e escrever portugués, muitos ndo tém documentos civis, tudo isso gera preconceito. Outros
problemas que eles enfrentam é a falta de moradia, o consumo de drogas e bebidas alcéolicas
que esta bem avancado. A falta de emprego € outro ponto negativo, ou seja, ha auséncia de
politicas publicas na cidade destinadas aos indios que vivem nela.

Sousa e Repetto (2007, p.47) constataram que 0s Macuxi e 0s outros povos que vivem na
capital de Roraima estdo em situacao de risco ou vulnerabilidade social. Os autores afirmam que,

Os Macuxi que vivem na cidade tém péssimas condi¢des basicas de residéncias.
Deparam-se com a falta de nutrientes adequados para a sua alimentacdo, tem
dificuldade de permanéncia na escola, enfrentam atendimento péssimo na area
de saude, tem baixo nivel de instrucdo, falta de capacitacdo profissional,
enfrentam graves situagfes de risco social e vulnerabilidade como a

> Ex- Presidente da Organizacdo dos indios da Cidade.

® Professor do Instituto Insikiran da Universidade Federal de Roraima.

" Professor do Departamento de Histéria da Universidade Federal de Roraima. Doutor em Histéria pela
Universidade de S&o Paulo e Coordenador Cientifico do Nucleo de Pesquisa Eleitorais e Politicas da Amazonia
(NUPEPA).

® Inclui-se os Wapichana,Patamona e WaiWai,
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prostituicdo, violéncia sexual dentre outros. Isto lhes causa problemas fisicos e
psicolégicos, surgem as doencas do “branco” que os cometem no contexto onde
vivem.

De acordo com Oliveira (2010) entre os povos indigenas que vivem na cidade de Boa
Vista, as maiores etnias sdo os Macuxi e os Wapichana. Conforme os dados populacionais
citados pelo censo da Prefeitura de Boa Vista, em 2003 e o Levantamento Etnoambiental
(2008.p.38) “os povos indigenas na capital de Boa Vista chegam a 30 trinta mil”. Deve-se
destacar que estes dados ndo sdo identificados por etnia até 0 momento, sdo contabilizados de
forma geral.

De acordo com Oliveira (2010, p. 43),

A maioria dos indigenas do sexo masculino que vivem na cidade sobrevivem
como trabalhadores na informalidade, atuando como pedreiro, servente de
pedreiro, limpeza de quintal, auxiliar na borracharia ou vendedores ambulantes.
As mulheres s6 conseguem servigcos como, empregadas domésticas ou diaristas,
lavam, passam roupas, fazem limpezas nas residéncias e cozinham.

Quanto a organizacdo politica dos Macuxi pode-se dizer que hd uma hierarquia centrada
fundamentalmente na figura do Tuxaua® e depois no coordenador ou presidente das organizagées
indigenas'® existentes na Amazonia roraimense. A organizacio politica dos Macuxi e de outras
comunidades étnicas concentra-se em trés liderancas: o primeiro Tuxaua, o segundo Tuxaua e 0
capataz, os quais tém diferentes funcBes. Nos ultimos anos ndo héa distingdo de sexo para exercer
a funcdo de tuxaua. O primeiro tuxaua é considerado por todos os membros da comunidade e
pelos povos ndo indigenas como o representante com maior status.

Os tuxauas sdo representantes legitimos das comunidades Macuxi. Eles podem

representa-la socialmente, politicamente e juridicamente junto as instituices governamentais e

° Lideres de comunidades legitimados e consolidados pelas agencias indigenistas (SP1, FUNAL), (Ver Santilli,
2001).

19 Aliangas para Integracéo e Desenvolvimento das Comunidades Indigenas de Roraima (ALIDCIR), Sociedade de
Defesa dos Indios Unidos do Norte de Roraima para o Desenvolvimento (SODIUR), Conselho Indigena de Roraima
(CIR), Sociedade para Desenvolvimento e Qualidade Ambiental (TWM), Associacéo dos Povos Indigena de
Roraima(APIRR), Organizacdo das Mulheres Indigenas de Roraima(OMIR).
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ndo governamentais, sdo responsaveis também em proporcionar a harmonia nas relagdes sociais
internas da comunidade.

Uma das atividades comum desenvolvida pela maioria dos tuxauas nas comunidades
Macuxi € a organizagdo das reunifes comunitarias, momento em que os membros comunitarios
juntos com o tuxaua, discutem e planejam o plano de agdo bimestral e anual. E neste momento
que se planeja a realizacdo dos trabalhos, festas, reunides e assembleias que ocorrerdo na
comunidade e fora da comunidade.

A ex-coordenadora da Organizacdo dos Professores Indigena de Roraima — OPIRR diz
que,

Nos Ultimos anos nossas reunides ficaram mais organizadas, antes tinhamos
que viajar dias para fazer reunides em um determinado local. Hoje a gente ou 0s
coordenadores das organizagdes indigenas recebem as informacdes e nos nos
reunimos na regido, discutimos e colocamos nossas propostas. Entéo ficou mais
facil, todas as regides sempre estdo realizando reunides para decidir muitos
questdes que vao desde projetos do governo ou assuntos que tem a ver com 0s
povos Macuxi e outros povos (Nascimento/ entrevista, 2012).

Estas formas de organizacdo politica concretizam-se de duas formas: local (comunidade)
e regional (regibes). A organizagdo regional engloba 12 regiGes territoriais (Amajari, S&o
Marcos, Surumu, Raposa, Baixo Cotingo, Serra da Lua, Taiano, Murupu, Serras, Ingariko,
Waiwai, Yanomami) que possuem territorios homologados em ilhas (blocos) e continuos.

Coordenadores e presidentes de organizacbGes indigenas (OPIRR, CIR, ALIDICIR,
OMIRR) consideram que essa forma de organizacdo politica, por regido, tem facilitado a
realizacdo de reunides em que sdo decididos acordos importantes, construindo estratégias
significativas. Ou seja, a politica indigena em Roraima tem tido efeitos positivos. Conforme a
coordenadora da OPIRR “depois que a gente se organizou por regides ficou mais facil para nds
resolvermos nossos problemas de terra, educacdo e salde e outros” (Nascimento,
entrevista/2012).

As politicas indigenas mais discutidas nas reunides regionais envolvem temas de
educacdo escolar indigena, salde, territério, projetos econbémicos comunitarios e
governamentais e a situacdo atual das expressdes culturais no periodo contemporaneo. Estas

reunides acontecem mensalmente e anualmente, sdo organizadas pelas liderancas/tuxauas,
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coordenadores/presidentes de organizacGes e conselhos indigenas. Nestes encontros regionais 0s
participantes decidem as politicas que serdo encaminhadas para as instituicbes governamentais e
ndo governamentais. (Nascimento, entrevista/2012).

No embate reivindicativo das politicas frente ao Estado os Macuxi e os demais povos
indigenas sdo representados pelas organizagfes indigenas da qual eles fazem partes, estas
organizac¢Bes nos ultimos tem elaborado diferentes politicas indigenas. Dentre as organizacoes
indigenas destacam: Aliancas para Integracdo e Desenvolvimento das Comunidades Indigenas de
Roraima (ALIDCIR), Associacdo dos indios Unidos do Norte Roraima (SODIUR), Conselho
Indigena de Roraima (CIR), Sociedade para Desenvolvimento e Qualidade Ambiental- TWM,
Associacdo dos Povos Indigena de Roraima (APIRR), Organizacdo das Mulheres Indigena de
Roraima (OMIR) entre outras.

Para Touraine (1990, p. 347) “as organizacdes indigenas, as liderancas indigenas e as
comunidades indigenas sao atores coletivos que se opdem por meio de expressdes autbnomas ao
sistema de ac¢do historica predominante”.

As organizagOes indigenas tornaram-se visiveis somente no final do século XX e sdo
responsaveis em representar politicamente, culturalmente e juridicamente os Macuxi e 0s demais
povos indigenas. A maioria das organizacOes indigenas sdo reconhecidas pela Constitui¢do
Federal Brasileira de 1988, conforme prevé o artigo 231: “ os indios, suas comunidades e
organizacbes sdo partes legitimas para ingressar em juizos em defesa de seus direitos e
interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos e processo”.

Com relagdo a economia dos povos Macuxi podemos dizer que a pecuéria constitui-se
uma atividade importante, a qual propiciou mudancas na atividade econémica dos Macuxi.
Santilli (1994, p. 39) assinala que,

A colonizagdo sistematica do territorio tradicional Macuxi, ocorreu a partir das
primeiras décadas do século XX. O inicio da expansdo pecuarista nos campos do rio
Branco, em fins do século XIX, atingia mais diretamente as bordas deste territério ao
sul e a leste, area predominante habitada pelos Wapixana, onde encontrava algumas
aldeias de populacdes mescladas Macuxi-Wapixana. Foi somente nas primeiras
décadas deste 0 século que os colonos civis comegariam a se instalar em maior
namero ao norte do vale do Tacutu, na regido onde se concentrava as aldeias Macuxi.
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Ainda no inicio do século XX além da pecuéria, a economia extrativista e 0 garimpo se
expandiram no territério Macuxi. “A expansdo da pecudria ocorreu pelos rios Cauamé,
Uraricuera, Amajari, Tacutu, enquanto que a exploracdo do ouro e diamantes foi realizada nos
rios Cotingo, Quino, Mau e Tacutu” (SANTILLI 2001, p, 38).

As atividades econOmicas desenvolvidas pelos pecuaristas, colonos e garimpeiros,
atingiram ndo s6 a economia, mas também as culturas dos Macuxi como de outros povos que
vivem em Roraima. Inicialmente os contatos dos Macuxi com 0s pecuaristas, garimpeiros,
missionarios, colonos e o Estado aconteciam sob o manto do clientelismo. Santilli (2001, p.39)
informa que “o0s posseiros lhes ofereciam bens industrializados especialmente ferramentas,
tecidos, utensilios de pesca, aguardente, sal, agUcar, além da carne e do leite”.

Nos relatos de dois ancides Macuxi e Wapichana com mais de 70 anos que moram na
comunidade Boca da Mata, ficamos sabendo que houve o recrutamento de criangas indigenas
para serem criadas juntos as familias brancas para estudar e assim ter uma vida melhor. Essa
pratica foi amplamente utilizada pelos posseiros que reforcavam o compadrio e o rapto de
meninos e meninas™.

Dois ancides, um Macuxi e outro Wapichana, nos revelaram o seguinte:

Quando eu tinha mais ou menos uns sete anos um fazendeiro pediu da minha
avo pra mim morar com ele sé pra brincar com seu filho que era pequeno. Ai
ele me levou, quando cheguei la sé brincava com seu filho, mas depois que fui
crescendo passei a trabalhar na fazenda, carregava encomendas do patrdo para
outras fazendas, fazia campeada de gado, plantava tabaco e cana na fazenda.
Mas durante os anos que morei la na fazenda eu ficava pensando na minha
familia, quando eu completei uns vinte anos, ai eu resolvi e disse para meu
patrdo que eu ia visitar minha familia. Quando eu voltei para minha a casa vi 0
gado dos fazendeiros destruindo, comendo a roga de meus pais e de outros
parentes, percebi que muitos parentes estavam brigando com os fazendeiros, a
brigas era porque o gado invadia e destruia todas as rogas. E eles estavam
ficando sem roca pra fazer farinha. (Clovis. Entrevista/2012).

1 \/er também Torres, Iraildes Caldas e Oliveira, Marcia Maria de. O trafico de mulheres na Amazonia. Manaus:
Valer, 2012.
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Hermes faz o seu relato nos seguintes termos:

A minha irmé foi levada para a Bahia quando ela tinha uns oito anos, os brancos
falaram que ela estava doente, e ela tinha que fazer um tratamento no figado. Ai
eles levaram ela, passaram muitos anos e ela sé voltou porque minha maée
estava pra morrer, ela pediu que queria ver a nossa irmad. Ai nos procuramos
pelo professor que sabia onde ela estava, pedimos pra ele trazer ela, porque
nossa mae queria ver ela, ai ela veio, ela passou alguns dias com nds e depois
ela foi embora de novo. Ela disse que ja tinha uma familia 14, como filhos e
marido, ai ela voltou pra I4, e até hoje ndo mais voltou, ela mora na Bahia. Nos
ndo conhecemos sua familia. (entrevista/2012)

Conforme o Centro de Informacdo da Diocese de Roraima - CIDR (1990, p, 8) para se
estabilizarem “ 0s fazendeiros pediam um local dos indigenas para colocarem seus gados que
eram poucos, inicialmente, mas depois de certo tempo 0 gado comegou a aumentar, a invadir as
rocas e a destruir suas plantacdes ” Depois o0s fazendeiros passaram a proibir os Macuxi e outros
povos de cacar e pescar em seus territdrios que ja estavam cercados. Foi nesse periodo que 0s
conflitos aumentaram entre fazendeiros, os Macuxi e outros povos indigenas, porque estes
estavam perdendo espaco para pescar, cacar e plantar as rogas, passando a viver em espagos
reduzidos.

Santilli (2001, p.39) assinala que,

Com o decorrer do tempo ndo tardariam a eclodir conflitos em razdo da interrupgéo ou
diminuicdo dos emprestimos inicialmente ofertados pelos pecuaristas [...]. Ocorreu
entdo a crescente depredacdo das rocas indigenas pelo gado e o cerceamento da
mobilidade dos indios e de sua economia do territério. Isto é, a proibi¢do da pesca com
timbd, a restricdo do acesso aos lagos e outras fontes de guas perenes, cercados pelos
regionais, bem como o progressivo escasseamento da caca para ndo dizer da frustragao
com a prometida educacdo das criancas indigenas, que via de regra, se revelava
exploracédo do trabalho em regime servil.

Ha de se destacar que os conflitos que envolviam os Macuxi e 0s pecuaristas  deram
inicio as revoltas que causaram longos processos juridicos que duram até os dias atuais em

Roraima.
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O contato dos fazendeiros com os Macuxi alterou a economia deste povo. Inicialmente
a alteracdo ocorreu por meio de projetos econémicos™ oriundos das agéncias indigenistas **. No
final do seculo XX e comeco do século XXI, algumas instituicbes governamentais como a
EMBRAPA, Secretaria da Agricultura, Secretaria do indio, Fundago Nacional do indio -
FUNAI, Secretaria do Trabalho e Bem Estar Social- SETRABES, Instituto Nacional de Servico
Social — INSS, Projeto Demonstrativos dos Povos Indigena — PDPI tornaram-se responsaveis por
outras fontes de rendas que hoje fazem parte da economia de muitas comunidades Macuxi.

Essas instituicbes governamentais implementaram projetos econdmicos de piscicultura,
agricultura, pecuarias e outros e viabilizaram as politicas de transferéncia de renda como o
Bolsa Familia, Vale Alimentacgdo, aposentadorias do Instituo Nacional de Servi¢co Social — INSS.

A agricultura continua sendo uma atividade econémica tradicional dos Macuxi, mas nos
ultimos anos teve um declive nesta atividade. Poucas sdo as familias existentes nas comunidades
que permanecem construindo rogas para trabalhar na plantagéo de banana, abacaxi, melancia e a
mandioca para a producdo da farinha e do beiju. Os produtos oriundos da agricultura s&o
vendidos no mercado (feiras) municipais e na capital, outros produtos sdo vendidos nas proprias
comunidades para aqueles comunitarios que ndo trabalham mais na agricultura.

Muitos Macuxi tém deixado a comunidade para procurar trabalho como domésticas,
vaqueiros, pedreiros, caseiros, bracais e outros. Alguns conseguem encontrar trabalho como
servidores publicos do estado e dos municipios, conforme nos informou o primeiro tuxaua da
comunidade Boca da Mata.

Muitos projetos econdmicos™ “implantados na segunda metade do século XX pelas

agéncias indigenistas no territorio Macuxi ndo deram certo, somente 0 projeto de pecuéria
teve éxito” (SANTILLI, 2001, p. 45). Se visitarmos a maioria das comunidades Macuxi em
Roraima, atualmente, notaremos que o primeiro projeto econémico mais vidvel e visivel é a
pecuaria, em seguida vem a agricultura e os demais estdo em segundo plano de expanséo.

12 projetos de cantina, rocas comunitarias, garimpo e de pecuéria (ver Santilli, 2001).
13 SPI/FUNAI e Missoes religiosas.
14 Os projetos de cantina, de rogas comunitérias e de garimpo introduzidos no territério Macuxi fracassaram.
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No processo de expansdo da pecuaria muitos Macuxi e Wapichana além de trabalharem
como escravos nas fazendas faziam também outros oficios. Theodphilo Leal considera que séo
“os indios da tribo Macuxi e Wapichana os unicos trabalhadores rurais e bracais da regido, nas
culturas, nas campeadas, na luta contra as cachoeiras. Sdo indios dessas tribos, repito que trazem
o0 esforco ao civilizado que os explora, os despreza, os maltrata, apesar de facilitarem-lhe a
alimentacéo, que néo produz, e oferecem-lhes valor que ndo possuem” (VIEIRA, 2007, p, 36 ).

De acordo com Koch Grunberg (2006b, p. 34. b) “os Macuxi consideravam o0s
Wapichana como seus inimigos”. As aproximacgdes entre os Macuxi e os Wapichana e 0s
demais povos passaram a ser mais visiveis na segunda metade do século XX, quando foi
realizada a primeira assembléia dos tuxauas que ocorreu no internato do Surumu nos anos de
1970, local que abrigou os primeiros debates rumo a retomada ou conquista dos territorios
Macuxi e Wapichana. De acordo com uma das liderancas que participou do processo de luta pela
homologac&o e retirada dos ndo indios da terra Indigena S&o Marcos revela o seguinte,

Apobs a demarcacdo e homologacgdo de algumas Terras Indigenas em Roraima
neste final do século XX e inicio deste século XXI, foi surgindo muitas
comunidades novas nos espagos que eram ocupadas pelos fazendeiros e
latifundiarios plantadores de arroz. Muitas destas comunidades sdo formadas
por familias que possuem grau de parentesco muito préximo, séo pais, filhos,
genros e noras. E a maioria das comunidades tem em comum 0s projetos de
pecuéria, escola, e posto de salde. Estes projetos sdo gerenciados pelos proprios
Macuxi (Valcir, entrevista/2012).

De acordo com a afirmacdo do gestor da FUNAI/RR “existem também nas comunidades

Macuxi em Roraima outros projetos como de ovino, piscicultura, plantio de melancia e roca
comunitarias, estes projeto sdo destinados a auto-sustentabilidade dos Macuxi”.
(entrevista/2011).

O capataz da comunidade Boca da Mata revela que “os projetos existentes na maioria das
comunidades sdao mantidos com os recursos do proprio projeto de pecuaria. Nés temos muitas
dificuldades em aumentar o gado apesar de muitos projetos caminharem lentamente. Na maioria
das nossas comunidades ndo temos habilidades para gerenciar os projetos, e isto dificulta o
andamento de nossos projetos, mas como temos um campo livre os gados vao aumentando sem
muitos cuidados como deveria ser” (Batista, entrevista/ 2012).

A nosso ver o contato com os fazendeiros, garimpeiros e missionarios religiosos
modificaram ndo s6 a economia Macuxi, mas também o contexto cultural. Uma das mudancas
observadas na cultura dos Macuxi, nos ultimos anos, esta nos rituais, habitos e costumes de
muitos Macuxi e outros povos gue vivem em Roraima.
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1.2 Os Macuxi e sua origem Mistica

A humanidade tem diferentes explica¢des para a origem do Homem, dentre estas estéo as
teorias, criacionista e evolucionista. Nos ultimos anos a mitologia de forma silenciosa passou a
fazer parte deste conjunto de explicaces. Para muitos povos indigenas, dentre estes 0s Macuxi, a
mitologia contribui para explicar a origem. Para explicar a origem do povo Macuxi € preciso
recorrer as narrativas dos ancifes que narram os feitos dos her6is miticos Macunaima e seus
irmaos Insikiran e Aniké, conforme veremos ao longo deste estudo.

Muitos mitos sobre Macunaima estdo descritos por autores como Mario de Andrade,
Koch Grunberg e principalmente pelos missionarios religiosos que estiveram entre os Macuxi no
periodo colonial. De acordo com Carvalho (2009) antes de Macunaima ser descritos por Koch
Grunberg e Mario de Andrade, ele ja fazia parte das narrativas orais mitica do povo Macuxi
durante anos.

O mito mais contado e conhecido por muitos ancifes Macuxi foi descrito por autores
como Santilli (2001) e Koch Grunberg (2006 a). Trata-se do mito do Wazaka, a arvore da vida.
De acordo com Santilli (2001, p, 16) os Macuxi relatam que,

Houve uma época em o territorio dos Pemon passou por processo de escassez de caca,
pesca e frutas. Em certa noite quando a cutia dormia Macunaima observou entre os
dentes da cutia vestigios de grdos de milhos e de frutas que somente a cutia conhecia.
No outro dia Macunaima seguiu a cutia e encontrou a arvore da vida Wazaka. No
galho da arvore Wazaka cresciam todos os tipos de plantas silvestres e cultivaveis que
os indios se alimentavam. Macunaima cortou o tronco na ganancia de colher todos os
frutos. Do tronco da arvore jorrou todas as correntes de agua que faz parte o territorio
Pemom, de acordo com as narrativas as correntes de agua gerou grandes inundacgoes.
Do tronco da &rvore se constituiu 0 Monte Roraima. .
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Fonte: http://obviousmag.org/archives/2011/01/monte roraima a maior montanha plana do _mundo.html.

As narrativas contadas pelo povo Macuxi sobre sua origem também tem forte influéncia
da religido ocidental. Isto nos leva a acreditar que a origem dos Macuxi ap6s o inicio da
colonizacdo passou a ser modificada, como podemos observar na descricdo de Koch Grunberg
(2006 a). O autor ao descrever a histéria contada por Inacio percebe-se que ha uma relagdo com a
historia biblica de Noé que se inicia com a construcao do barco, a separacdo de animais e plantas
e o dilavio ocorrido posteriormente. Koch Grunberg (2006 a, p.150) conclui dizendo que “0S
fragmentos biblicos, provavelmente, ja tém idade de algumas geragdes, oriundas das missdes

carmelitas junto a tribo do Uraricuera.”

Ainda que a religido ocidental tivesse exercido influéncia para explicar a origem dos
Macuxi ndo podemos deixar de perceber que o mito de Macunaima e seus irméos € central na

origem dos Macuxi. Koch Grunberg (2006 a, p. 126) afirma que para 0s Macuxi.


http://obviousmag.org/archives/2011/01/monte_roraima_a_maior_montanha_plana_do_mundo.html
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O Monte Roraima é o berco da Humanidade. Aqui o her6i de sua tribo,
Macunaima, viveu com seus irmdos. Aqui com suas loucuras e cobica, ele
derrubou a &rvore do mundo que dava todos os tipos de frutos bons. A copa caiu
para 0 norte. Por isso ao norte de Roraima até hoje nascem todas as frutas na
regido Umida de florestas, enquanto ao sul de Roraima, na seca savana, somente
com muito trabalho é que o indio tira o alimento do solo. O tronco caiu sobre o
Caroni. Estéa 14 até hoje, como uma grande rocha que atravessa o rio, formando
uma alta catarata, onde os barcos tém de ser descarregados e arrastados por
terra. O Roraima é o cepo que ficou de pé. Dele veio o grande diltvio do qual
poucos se salvaram.

De acordo com o mito, narrado por José (2009) ancido Macuxi, “é do tronco da arvore
Wazaka que surgiu todos os rios que banham o territério Macuxi e este tronco é o Monte
Roraima”. Mas, este mito é visto hoje pelos indios Macuxi que se converteram ao protestantismo
como um ser maligno. Se perguntarmos para alguns Macuxi evangélicos quem é Macunaima,
eles respondem “Macunaima € um espirito do mal, ele derrubou a arvore da vida, ele fez muitas
coisas ruim, foram os padres que nos disseram que ele € um deménio, um diabo e isto esta na
Biblia” (Alves, entrevistas/2012).

Encontramos no territério Pemom muitos mitos narrados pelos ancides Macuxi sobre
Macunaima, que tém relacdo com a origem desse povo. Dentre estes destaca-se, 0 mito da
Pedra Pintada contada por muitos ancifes Macuxi sobre Macunaima. O ancido Macuxi de nome

José nos contou o “mito” da Pedra Pintada nos seguintes termos:
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Fonte. Franciane. Gestdo Territorial/2012.

Quando eu era crianca e depois quando fui ficando mais velho, ouvi varias
histérias de Macunaima contadas pelos mais velhos. Meu sogro disse que 0
Macunaima era um espirito inteligente, ele podia se transformar e transformar
as pessoas em qualquer animal, planta, insetos, pedras ou passaros. Ele me
contou que 0 Macunaima ndo tinha uma Unica morada, morava um tempo aqui e
outro tempo ali. Uma das casas que Macunaima sempre ficava era no Monte
Roraima na Pedra Pintada e na Serra do Marari. Macunaima gostava de escrever
e desenhar nas pedras, quando a gente anda pela nossa regido encontramos
muitas pedras que ele desenhou. Olha, vou contar uma histéria dele: uma certa
vez Macunaima resolveu fazer uma festa na pedra pintada e convidou todos os
animais, durante o dia foram chegando todo tipo de animais, onga, macaco,
mutum, jacamim, veado e outros, s6 o tatu chegou a noite. Macunaima nédo
deixou o tatu participar da festa porque ele tinha chegado atrasado, o tatu com
muita raiva falou que ia acabar com a festa de Macunaima. E saiu por trés da
pedra e comegou a cavar para derrubar a pedra, é por isso que a pedra ficou
torta s6 para um lado onde o tatu cavou. Meu pai me disse também que todos
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n6s somos filho de Macunaima, ele tinha a sabedoria de fazer o que ele queria
ele, fez também nds (entrevista/2012).

Os povos Macuxi,Wapichana e Taurepang que habitavam e circulavam a regido do
Orinoco ou Circum-Roraima consideram-se originarios da mulher de Macunaima. «“ Os Kapon
dizem ser da origem da mulher que Macunaima fez do tronco da arvore Wazaka”, enquanto que
os “ pemon relatam que sua origem ¢ feita da rocha Argenta e 0s Taurepang afirmam que a
mulher feita por Macunaima é de terra ou barro” (SANTILLI, 2001, p. 17).

Méario de Andrade (1997, p. 11) ao escrever sobre Macunaima, o herdi sem nenhum
carater, reconhece que ele “tinha o poder de transformar-se em vérias personagens. Quando
crianga se transformou em um principe lindo para conquistar a esposa de seu irmdo, em outros
momentos transformou-se em plantas, animais e formigas” .

De acordo com Carvalho (2009) Macunaima deixou Vvérias obras importantes como a
criacdo de todos os rios e peixes, mas deu novas caracteristicas especificas para certas aves,
animais. José diz que “na festa realizada por Macunaima na Pedra Pintada ocorreu uma briga
entre 0 mutum e Macunaima, 0 mutum voava e bicava na cabeca de Macunaima, até em um
certo momento Macunaima pegou 0 mutum e jogou no meio da cinza, € por isso que 0 mutum
tem parte de suas penas cinzentas.”(entrevista/2012).

A histdria de Macunaima também é conhecida por outros povos que vivem em Roraima.
Cavalcante (2012), ao realizar uma pesquisa sobre os indios Sapara que vivem na comunidade do
Aningal, registrou por meio de um informante de nome Arceno novas histéria de Macunaima®.

Conforme Carvalho (2009) nas narrativas do povo Pemon, antes da existéncia de
Macunaima, os povos do Orinoco ou Circum-Roraima viviam em harmonia, mas ap6s o
nascimento de Macunaima o territorio e a vida dos Macuxi, ficaram mais agitadas e modificadas,
pois foi Macunaima que passou a realizar varias mudancas no territério e na vida dos
Macuxi. De acordo com José, Macunaima “escreveu e desenhou em varias pedras aqui na nossa

regido, mas ndo sabemos o que ele queria dizer” ( entrevista/2012).

15 Ver o livro. A politica da meméria Sapara de Olendina de Carvalho Cavalcante (2012).
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Pedra Pintada. Fonte Franciane Gestao Territorial/2012.

Koch Grunberg (2006 a, p.51) relata que Pirokai contou,

Uma lenda da serra do Banco em tempos antigos havia um grande banco em seu
cume, mas Makunaima, o herdi da tribo, tirou o assento e levou para uma serra
vizinha mais baixa, onde ainda se pode vé-lo na forma de rochedo grande e
plano.Os quatro pés do banco formam os quatro altos pilares de rochas, um
guadrado da serra do Banco.

Com base nas informagcGes notamos que a imagem de Macunaima permanece viva nos
dias atuais por meio das narrativas dos Pemon. Muitos outros mitos de Macunaima sdo contados
pelos ancibes para 0s mais novos em varias comunidades. Ndo obstante a isto, encontramos em
outras comunidades alguns ancibes Macuxi que fazem parte de religides protestantes
(Adventistas, Assembléia de Deus e Batista) que agora dizem que Macunaima é um ser que faz
maldade e consideram-no como um ser maligno, o diabo. Os pastores apregoam afirmando que
as agOes de Macunaima séo obras do demonio. E muitos Macuxi e Taurepang passaram a

desconsiderar as narrativas de Macunaima contadas pelos ancifes Macuxi.
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No contexto dos Macuxi percebe-se que as narrativas de Macunaima sdo antagonicas,
qguando se trata da ancestralidade, de um lado, os ancibes acreditam que Macunaima criou a
humanidade e os diferentes povos que vivem em Roraima, ou seja, € o ser criador. De outro lado,
Macunaima € visto pelos Macuxi evangélicos como um ser que pratica malicia e maldade.

O certo é que a mitologia de Macunaima permanece viva no contexto dos povos Pemon
de Roraima, esta por sua vez, é contada em muitas e diferentes versdes. De acordo com Carvalho
(2009) até a segunda metade do século XX, o mito de Macunaima circulava somente pela regido
do Circun-Roraima, por meio das expressdes orais dos Pemon, porém no final do mesmo século
Macunaima viajou para a Alemanha com Koch Griinberg e depois retornou para o Brasil com a
literatura de Mario de Andrade. E permanece sendo contada pelos ancifes para 0 mais jovens de
diferentes formas nos quais ainda muitas dessas nao foram registradas.

Os criadores mitologicos, Macunaima, Insikiran e Ani’ké, deixaram marcas de suas
aventuras na geografia do territorio indigena: pedras, cachoeiras e montanhas comp&em para 0s
povos indigenas, capitulos da histéria da criagdo do mundo e das sociedades. Essa juncdo de
historia especificas e individuais, contadas algumas vezes de maneira diferente, mas que,
combinadas, compdem a memoria coletiva do grupo, suas origens e seu passado comum.
(Levantamento Etnoambiental das Terras Indigenas do Complexo Macuxi-Wapichana, 2008,
p.45).
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1.3 Apresentando a comunidade Boca da Mata

Boca da Mata esta localizada no norte do Estado de Roraima, na Terra Indigena Séo
Marcos - TISM, situada no municipio de Pacaraima. Estd entre as trés maiores comunidades
da TISM. A TISM por sua vez estd subdividida de forma socio-politico da regido dividindo
em trés sub-regides: Alto, Médio e Baixo Sdo Marcos de acordo com Manduca (2009, p. 60).
Boca da Mata esta entre as 43 comunidades existente na TISM, ficando na regido do Alto S&o

Marcos. Hernandes, um dos ancides ouvidos nesta pesquisa revela que,

Antes de a comunidade ser chamada de Boca da Mata, os parentes Macuxi,
Wapichana e os Taurepang que moravam aqui, e perto daqui chamava a
comunidade de Wara ara’apy™, com a chegada dos brancos missionarios,
fazendeiros e colonos ela passou a ser chamada de Boca da Mata
(Entrevista/2012)

Quatro etnias fixaram residéncia na Comunidade Boca da Mata: Macuxi, Wapichana,
Taurepang e Sapara, havendo, pois uma predominancia nos Ultimos anos dos Macuxi.De
acordo com Hernandes “ a cada dia estdo chegando muitos Macuxi para morar na comunidade,
antes da chegada dos Macuxi a maioria dos moradores eram os Taurepang(entrevista/2012). A
comunidade estd situada as margens da BR 174, aproximadamente a 21 km da sede municipal
de Pacaraima e a 200km de Boa Vista. Ha duas ruas principais que da acesso pela BR 174.

A historia de Wara ara’apy, hoje Boca da Mata, é contada a partir das memorias dos
membros da comunidade. De acordo com Ricoeur (2007, p.40) “ndo temos nada melhor que a
memoria para significar que algo aconteceu, ocorreu, se passou antes que declarassemos nos
lembrar dela” .

Nas reminiscéncias de Hernandes (2012), quando ele chegou para morar na comunidade

ja tinha alguns moradores, conforme podemos perceber:

® Ombro de arara vermelha.
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Quando eu cheguei para morar aqui na Boca da Mata em 1957 eu tinha uns 17
anos, nesse tempo eu estudava na missdo religiosa na Venezuela. Eu s6 vim
morar aqui por causa da minha irmd que ja era casada e me chamou para mim
morar com ela. Nessa época eu lembro que aqui s6 mora quatro familias, que
eram a familia de Salvador, Viriato, André e Anténio Horacio meu cunhado.
Logo depois chegou o seu Jerdnimo, ele era pajé. Um certo, dia conversando
com ele, ele me contou que antigamente aqui na comunidade morava muita
gente neste local, mas apareceu uma doenga, as pessoas ficaram com febre,
diarréia e vomito, e neste periodo na comunidade moravam além dos Taurepang
alguns Macuxi e dois padres. Quando a doenga comecou 0s padres davam
remédios para os doentes, mas as pessoas ndo ficavam boas, muitos criangas,
jovens e adultos estavam morrendo.Foi nessa época que os padres , 0s
Taurepang e 0s Macuxi abandonaram o local, deixando as rogas grandes que
eles tinham e foram embora para ndo morrer. Esta doenca segundo o pajé
Jerdnimo apareceu por causa da briga ou inveja dos Macuxi com o Maiongon
ou Yecuana. O pajé conta que uma moga Macuxi se engragou (namorou) do
jovem Maiongon , 0 Maiongon pretendia casar com a moga , mas sua familia
ndo concordava com a ideia, e eles bateram no jovem Maiongon e ele ficou
guase morto. Uma velhinha cuidou dele, e ele se recuperou e ficou bom. O
jovem ao se recuperar, prometeu vinganca e disse que a comunidade ia acabar e
0s padres iam embora, e logo retornou para a sua comunidade. Contou para
seu pai que era um pajé muito temido na regido. Seu pai era um pajé que
ensinava 0s conhecimentos da cura  para outros pajés mais novos da
redondeza. E neste periodo estava ensinando o pajé Luis da comunidade do
Banco. O jovem Maiong (yecuana) contou para seu pai o que Ihe aconteceu,
entdo o pajé aprendiz, o jovem e seu pai, vieram a comunidade Boca da Mata
para vingar o que acontecera com o jovem. Eles se transformaram em gavides e
sobrevoaram em cima da comunidade e defecaram sobre as casas. Ndo demorou
uma semana todos ficaram com febre, vomito, diarréia e tosse. As criancas
estavam morrendo e os remédios acabaram e ninguém apresentava melhora, os
jovens, criancas, adultos pioravam e muitos comecaram a abandonar a
comunidade.(entrevista, /2012).

Depois desses acontecimentos, segundo Hernandes “ Salvador, juntamente com seu
sogro sua esposa e filhos resolveram morar na comunidade e comecaram a fazer grandes rocas
e depois foram chegando novamente outras pessoas para mora na comunidade”(entrevista/2012).

Alves relembra também dizendo,

Quando eu estive pela primeira vez na Boca da Mata foi no ano de
1953 aqui morava poucas pessoas. SO vi a familia do seu Salvador da
etnia Taurepang e Francisco (Chico Apriu) que era um nao indigena.

Seu Salvador trabalhava com a agricultura e tinha uma roga grande com
plantacdo de banana, mandioca e cana. E o seu Chico Apriu trabalhava
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criando porco. Naquela época eu ja tinha casado, eu e meu marido e
minha sogra e meu sogro e cunhado que morava na comunidade Barro
aqui perto da Boca da Mata, nos viemos trabalhar na roca de Salvador
fazendo farinha e beiju. Naquele tempo nos ficamos sem roca e nos
viemos fazer farinha com seu Salvador, naquele periodo eu vi poucas
familias aqui, mas hoje j& tem muitas pessoas morando na Boca da Mata
(entrevista/2012).

Na segunda viagem de Alves para a comunidade Boca da Mata ela diz que “quando eu
vim pela segunda vez eu ja tinha separado do meu marido eu e vim com meu tio, n6s fomos para
0 garimpo na Venezuela, nés chegamos e ficamos na casa do seu Miguel Horacio e nesta época
vi também o seu salvador e Antdnio Horacio. Eles moravam com suas mulheres e filhos”.
(entrevista/2012).

De acordo com Josefa uma das moradoras mais velhas da comunidade,

Quando eu cheguei aqui ndo tinha nenhuma igreja, mas de vez em
quando, os padres e os irmdos vinham aqui fazer batizado, rezar, missa e
fazer casamento dos parentes. Naquela época muitos Taurepang e
Macuxi das comunidades proximas vinham visitar os padres para ser
batizados e se casar(entrevista/2012).

Santilli (1997, p.53) afirma que,

Nas suas viagens no de 1942, pelos vales dos rios Tacutu, Cotingo, Mal e
Surumu , Dom Alcuino visitou, no periodo de 14 de janeiro a 5 de maio
quarenta e cinco aldeias e cinqiienta e sete fazendas, retiros e garimpos. O saldo
do servico religioso que ele oferece é o seguinte: setenta e cinco missas
celebradas, noventa préticas de pregacfes, quarenta e cinco catequeses, vinte e
cinco batizados, cento e trinta crismados, trinta e quatro casamentos, trinta
confissdes e trinta comunhdes.

Os religiosos ensinavam os Taurepang e Macuxi que moravam em Boca da Mata a
realizar o culto alem, além de introduzir na mente dos povos indigena falsas ideologias levando-

0S aos internatos ou missao.



36

Koch Grunberg (2006 a, p, 161) afirma que o “velho Wapichana, Addo do Amajari que
encontramos quando estdvamos a caminho da misséo, voltou e espalhou as piores mentiras entre
os indios e disse que, em breve, o0 mundo sera destruido pelo fogo e toda a gente que nao for para
0s padres morrera. Por isso, muitos indios do Amajari estdo se preparando para se mudar para
missdo e ndo cuidam mais de suas plantacdes”.

Naquela época diz Hernandes, “Salvador e meus pais visitavam as comunidades que
ficam aqui proximas, Orokaima, Curicaca e Barro eles participavam das festas do parichara que
aconteciam naquelas comunidades. Naquele tempo néo tinha a festa dos brancos o forrd, sé
tinha as dancas dos Macuxi (entrevistas/2012).

Depois de alguns anos os padres, irmdos, colonos, fazendeiros e o chefe do posto da
Funai, foram se instalando na comunidade. Com esses novos agentes externos, muitas coisas na
vida dos Macuxi vida foram sendo modificados. De acordo com Hernandes. “nds comegcamos a
trabalhar fazendo juquira para os colonos (diérias), sendo vaqueiro, e passamos participar dos
cultos e missas todos os domingos junto com o0s padres e 0s irmdos, eles sempre nos
convidavam. Quando a Funai chegou aqui o chefe do Posto da Funai era o lider maior na
comunidade depois vinha o tuxaua.

Foi neste e outros contexto que abordaremos adiante que a vida dos Moradores de Boca
da Mata foi sofrendo alteragdes. Gregorio afirma que apesar das mudangas “nés nunca
deixavamos de fazer nossas festas. Os moradores daqui costumavam visitar outras comunidades
préximas, viajavam de um a dois dias para chegar as comunidades do Curicaca, Santa Rosa,
Barro e Contdo para participar das festas.

De acordo com Koch Grunberg (2006a) durante as festas os Macuxi e os Wapichana
cantavam e dancavam o parichara'’ e o tukui®®. Alguns destes e outros cantos e dangas Macuxi
foram registrados por Koch Griinberg no inicio do século XX.

Em 1971 Alves passou a morar definitivamente na comunidade. Nesse periodo, ela
descreve a existéncia de treze familiais, dessas trezes, cinco eram Taurepang e oito Macuxi.

Nessa época também tinha outras pessoas ndo indigenas morando na comunidade, as quais sao

' Canto e danca do porco do mato.
' Canto e danca do beija flor.
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denominadas de colonos que moravam nos lotes que eles chamavam de coldnia agricola de S&o
Marcos.

Conforme Santilli (1994, p.33- 34) “a comissao demarcadora de limites chefiadas pelo
Capitdo de mar e guerra Braz Dias de Aguiar, no ano de 1929 e 1934, registrou que a
comunidade Boca da Mata estava situada as margem esquerda do Alto Surumu” . Nos anos de
1983 a distribuicdo populacional dos Macuxi na comunidade Boca da Mata contava com 38
habitantes (CIDR, 1997, p. 65).

O primeiro Tuxaua da comunidade Boca da Mata nos informou que,

Atualmente existem na comunidade, 132 familias, destas, 13 estdo em processo
de cadastramento e experiéncia de moradia porque as familias novatas que
chegaram para morar na comunidade precisam ser cadastradas definitivamente.
Elas passam por um periodo de um ano em observagdo e, se durante esse
periodo as familias demonstrarem boa conduta e participacdo nas atividades da
comunidade, passam a ser membros da comunidade. E passam a usufruir dos
beneficios que a comunidade dispde. Das 132 familias a maioria é da etnia
Macuxi. (Franco, entrevista/2012).

A estimativa total dos habitantes de Boca da Mata em 2012 estd em torno de 477 pessoas
das etnias Macuxi, Wapichana, Taurepang e Sapard. A maioria da populacdo é constituida de
criangas e jovens de acordo também com a informacéo declarada pelo primeiro Tuxaua.

Uma das caracteristicas comum das familias que vivem na comunidade é a relacdo de
parentesco. Na comunidade podemos encontrar varias familias que se organizam por grau de
parentesco (pai, mae, filhos, tios, primos, avés, av6s). Apesar de a maioria ser de mesmo nucleo
familiar de vez em quando as familias estdo em desacordo estas situacdes que puderam ser
presenciadas durante as reunifes comunitaria que assistimos.

Agqui em Boca da Mata a figura do sogro tém pouca influéncia sobre os demais
membros. A comunidade é formada também por outras pessoas que tém um grau de afinidade,
talvez seja por isso que ocorrem muitas disputas e conflitos entre os moradores, principalmente
na escolha da lideranca ( Tuxaua ) da comunidade. Para Lévi-Strauss (1982) o parentesco tem
relacdo com a descendéncia (pai, mée e filho), a consanguinea (irmaos) e a relacdo de afinidade
(alianca de casamento). Essas caracteristicas ocorrem de formas diferentes em uma determinada

organizacéo social.
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No decorrer da pesquisa constatamos por meio de uma das entrevistas com Madeira que
nos Ultimos trés anos, foram eleitos trés tuxauas, cada um deles com grau de parentesco
diferentes, isto gerou certos conflitos na escolha dessas liderancas. Muitos membros discordam
da escolha, principalmente as mulheres, porque tem a ver com a forma pela qual estes tuxauas
tém gerenciado a comunidade nos Ultimos anos” (entrevista/2012).

Para Repetto (2008, p.111) “os tuxauas sao escolhidos para representar as populagdes das
malocas ou aldeamentos, sendo porta voz nas assembléias e reuniées, nenhuma lideranca pode
atuar sozinha, decidindo por conta prépria, e quando isso acontece, as criticas podem remové-las
do cargo. As assembleias das organizagdes maiores possuem mecanismo de controle social entre
tuxauas e liderancas, evitando possiveis abusos nas suas comunidades”.

Apesar dos desacordos entre os comunitarios, Alves e Hernandes deixam claro que “no
inicio do século XX ao século XXI, os Taurepang, Macuxi e Wapichana vivem de forma pacifica
no mesmo territdrio de Boca da Mata, essas convivéncias tem ocasionado a unido ou casamentos
entre as etnias que vivem na comunidade” (entrevista/2012).

Uma das outras mudancgas que percebemos em Boca da Mata estd nas revelacdes de

Pinho, a saber:

Depois da chegada dos padres, dos irmdos, ou seja, dos crentes em nossa
comunidade, foi sendo construida no centro da comunidade igrejas escolas casa
da FUNAI. Hoje na nossa comunidade n6s temos quatro igrejas- adventista,
Assembléia de Deus, Batista e recentemente chegou a Maranata, a Unica
religido que ndo tém igreja é catdlica. (entrevista/2012).

O senhor Firmino afirma que “nas comunidades vinculadas na APIRR encontram-se as
seguintes igrejas evangeélicas: Metodista, Assembleia de Deus, Batista do Evangelho
Quadrangular. Nas comunidades, pode haver varias igrejas evangélicas e ainda catolica”(apud
REPETTO,2008,p.72).

Quando estivemos em Boca da Mata durante o trabalho de campo observamos que as
igrejas existentes na comunidade Boca da Mata realizam diferentes rituais que acontecem em
diferentes dia. A adventista realiza os rituais todas as quarta feira, sabados e domingos, a

Assembléia de Deus faz seus rituais no domingo pela manha e a noite, na Maranata os cultos
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ocorrem aos domingos, enquanto que a Batista faz seu encontro na quarta e domingo. E o0s
catélicos ndo tem data definida para realizar seus rituais, dificilmente realizam culto na igreja
pois ndo tém igreja como enfatizamos anteriormente. Os rituais catdlicos sdo realizados nos
momentos de encontros, reunides e assembleias que ocorrem na escola e na comunidade. Um
dado curioso que nos chamou atencdo foi a auséncia dos padres ou missionarios catolicos, mas
muitos comunitarios dizem que s&o catdlicos.

Em Boca da Mata registramos duas escolas, uma municipal e outra estadual, que
funcionam de segunda a sexta feira. A primeira funciona no turno matutino e a segunda
funciona, nos trés turnos, matutino, vespertino e noturno. Atualmente estdo matriculados na
escola estadual 236 alunos, a maioria dos alunos é da prépria comunidade e os demais sdo das
comunidades adjacentes ( Sabia, Entrocamento, Bananal, Sorocaima Il, Sama, Arai). A escola,
municipal atende 42 alunos. A escola Estadual Anténio Horacio foi instituida na comunidade
nos anos de 1964 e a municipal em 2002.

A maioria dos funcionarios (professores, secretarios, auxiliar de servigos gerais) que
trabalham nas duas escola sdo indigenas, s6 alguns concluiram o ensino médio (magistério) e
outro licenciatura (superior) indigena, a maioria encontram-se em processo de formacdo
Atualmente estdo lotados na escola estadual 26 professores, destes, somente quatro sdo nédo
indigenas.

Cirino (2008, p. 243) destaca que a “Secretaria de Educacdo Cultura e Desporto do
Estado de Roraima mantém 167 escolas nas comunidades indigenas, atendem a populacédo de
7.676 indios entre os grupos; Wapichana, Macuxi, Ingarico, Taurepang e Waiwai. As escolas,
por seu turno, sdo coordenadas pela Divisdo de Ensino Indigena, e aproximadamente 89% dos
professores que atuam nessas escolas sao indios”.

Boca da Mata possui uma estrutura fisica razoavel. E nela que acontece a maioria das
reunides, encontros e assembléias da regifo. E considerada por todas as comunidades e escolas
adjacentes como o lugar central para a realizacdo de todos os encontros educacionais. Poucas
reunides no ambito da educacdo ocorrem no centro de reunido de Alto Sdo Marcos denominado

de Centro Makunaima.
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A comunidade possui VArios equipamentos sociais, a saber: duas escolas, quatro
igrejas,um posto de saude uma quadra esportiva e um malocdo de reunido. As casas dos
moradores circundam esses equipamentos. Essa proximidade se justifica pelo fato de as casas
serem abastecidas por gerador de energia e agua que ficam perto desses equipamentos. Apesar
de a comunidade estar localizada a 3 km de um rio permanente rio Surumu poucos Sao as
pessoas que consomem a agua do rio, o abastecimento da &gua para as residéncias da
comunidade e basicamente do poco artesiano e que por sua vez ja foi analisada pelo
representante da saude no qual consideram impropria para o consumo diério pois o lencol
fredtico esta a cada dia sendo afetado pela rede de esgoto.

Mas ha anos a comunidade faz diferentes documentos para varios 6rgdos do Estado
reivindicando melhoria para comunidade dentre estes foram encaminhado documentos a
Secretaria de salde para encanar dgua do rio para a comunidade e até 0 momento nenhuma
resposta positiva. Diante destes e outros documentos percebe-se o descaso de politicas publicas

para os povos Indigenas.

De acordo com Wandescheer e Bessa (2009),

O problema na implementacdo de politicas publicas esta relacionada com um
elevado grau de fragmentacéo e descontinuidade de agdes e conseqliéncia com o
desperdicio de recursos e com resultado insuficientes. Outro complicador para
politicas publicas ¢ a falta de espago para o didlogo entre governo e sociedade.
No caso dos povos indigenas o distanciamento é ainda maior. Outra dificuldade
é inerente ao jogo politico, uma vez que os fatores primordiais para a
concretizagdo de uma politica publica é o interesse ou a necessidade politica. E
alguns participantes da arena politica detém grande poder de decisdo no que se
refere a quais politicas publicas serdo escolhidas e efetivadas. Dentre os
participantes dessa arena encontram-se 0s grupos de pressao.

Para manter a agua e a energia (luz) a comunidade depende da cota de o6leo diesel do
Estado, fornecida pela Central Elétrica de Roraima — CER. A comunidade recebe mensalmente
3000 (trés) mil litros de diesel, e quando falta, os moradores ficam sem abastecimento de
energia e agua. Ai eles buscam alternativas junto a um igarapé préximo da comunidade para

abastecer suas casas de agua. As casas mais distantes sdo abastecidas com agua dos rios, igarapés
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e cacimba. A energia que é utilizada nessas residéncias sdo produzidas por pequenos geradores,
a maioria das residéncias afastadas tem seus geradores, sdo poucas as residéncias que nao
possuem geradores de energia.

As caracteristicas da maioria das residéncias comunitarias de Boca da Mata comportam
forma retangular e a maioria € coberta de telhas, muitas sdo cercadas com madeira e outras
com tijolos. H& ainda outras casas que sdo construidas com palha de buriti e argila. Algumas
familias que residem no centro da comunidade foram contempladas com o Programa do Governo
Federal. Minha casa minha vida. A Unica casa construida em forma de circulo é o centro de
reunido (malocdo) e a casa do orelhdo (telefone). O malocdo € o local onde correm todas as
reunides, assembleias, encontros e as festas da comunidade.

As festas mais realizadas em Boca da Mata sdo as comemoracdes em homenagens aos
dias das mées, pais, criancgas, professores, natal, ano novo, Santo Antdnio e alguns aniversarios
de 15 anos. Durante a realizacdo dessas festas varias comunidades indigenas que ficam proximas
estdo sempre presentes principalmente os moradores nao indigenas da sede Pacaraima que vém
para Boca da Mata participar desses festejos. Essas festas sdo encerradas na maioria das vezes
ao amanhecer, todas as festas sdo realizadas com a participacdo das bandas de forro.

Em uma de nossas entrevistas com Hernandes que € da igreja adventista, ele revela o

seguinte:

Dos anos de 1990 aos dias atuais, as festas aumentaram na comunidade. E nos
altimos dias as festas ndo sdo mais para a diversdo e alegria como era antes.
Elas estdo contribuindo para a desunido de muitas pessoas a cada dia, durante as
festas ha muitas brigas. De vez em quando, alguns membros da comunidade
sdo feridos facdes e facas, por causa do excesso de bebidas alcodlicas que
muitas pessoas trazem para serem consumidas e vendidas na comunidade,
algumas pessoas da propria comunidade e outras que vem para a festa
vendem e compram bebidas alcodlicas em Pacaraima e em Boa Vista,
para serem vendidas e consumidas na comunidade.Com isso a violéncia
tem aumentado a cada dia na comunidade (entrevista/2012).

Pelo fato de Boca da Mata ficar a 21 km da sede/cidade do municipio de Pacaraima, e a
venda de produtos licitos e ilicitos ndo tem muita fiscalizacdo constante por parte dos agentes
policiais de fronteiras, estes produtos tem facilidade para chegar as comunidades indigenas

que ficam nas margens da BR 174. Todos os comerciantes sabem das leis, mas ndo existem que a
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proibem a venda desses produtos aos indigenas, mas nada e ninguém impede, entdo, muitos
indios e ndo indios levam esses produtos para as comunidades principalmente quando acontece
as festas nas comunidades, embora |4 varias pessoas ndo concordem com a entrada de
produtos licitos e ilicitos. Um destes produtos, o alcool nos ultimos anos esta mais presente em
varias comunidades Macuxi. O termo em uso “alcoolismo” tém enfoque complexo, aqui
utilizamos como causas de problemas sociais em muitas comunidades Macuxi e Boca da Mata é

um exemplo disto.

Para Souza e Garnelo (2006, p, 284) os problemas relacionados ao uso do &lcool tém
varios sentidos dentre estes “é quando o beber passa a ser entendido como problema social”. Os
autores destacam exemplos de alcoolismo e em Boca da Mata identificamos pelo menos trés
deles a saber, “ uso em situacdes tidas inadequadas (fora das festas e dos trabalhos coletivos);
apresenta comportamento disruptivo quando alcoolizado(tornasse violento, néo se lembra do que
faz, ndo controla a forma de beber), beber de tal forma que seja um mal exemplo para os outros
(filhos ou membros da comunidade) (SOUZA E GARNELLO, 2006, p.284).

A agente de salde de Boca da Mata revela que,

Além do alcoolismo, as drogas também é um dos desafios mais sérios que a
comunidade tém enfrentado nos ultimos cinco anos. Em certas reunido alguns
comunitarios como professores, agente de salde, representante da FUNAI tem
realizado debates com a comunidade sobre estes problemas. Como a nossa
comunidade fica perto da fronteira da Venezuela e ja vimos a policia federal de
vez prender droga nos carros que passam na BR. Mas esse tema parece dificil
de ser debelado porque ndo é enfrentado efetivamente pelo Estado através de
politicas publicas. As pessoas que estdo envolvidas com estes problemas sdo
varios jovens, alguns adultos principalmente os homens, poucas sdo as mulheres
que consomem esses tipos de bebidas, cachaca, cervejas ( Eunice,
entrevista/2012).

Em algumas reunides que presenciamos dificilmente ouvimos e vimos as pessoas que
consomem bebidas alcodlicas ou drogas se manifestarem, muitos nem participam das reunides.
Somente o Tuxaua e alguns membros falam sobre a problematica, muitos permanecem calados.

Dalcineide, uma moradora da comunidade, relata que durante a noite, nos ultimos dias, alguns
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jovens e adultos ficam no centro de reunido da comunidade ou em outros locais ouvindo
masicas e consumindo cachaca e cerveja. Depois de certo tempo, ja embriagados, ocorrem

entre eles agressoes fisicas (conversas informal/2012).

Para Souza e Garnelo (2006, p. 285),

O alcoolismo é essencialmente interpretado dentro deste sistema, sendo visto
como uma doenca introduzida pelo branco, que reduziu o territério Guarani e
trouxe a cachaca; a associacdo desses elementos impede o exercicio de seu
modo de ser, que acaba por separé-lo de Nanderu. Uma vez distanciado, a
desprotecdo favorece tanto o uso imoderado de &lcool como os infortGnios dele
decorrentes. N&o havendo Opy nem Karai, a religagdo com o divino torna-se
dificil, permitindo que se feche o ciclo vicioso que permite a instalacdo e
manutencao do beber problema.

O primeiro Tuxaua revela que,

Nos Ultimos trés anos eu ja acompanhei alguns casos de agressdes entre
membros comunitarios na delegacia de Pacaraima, muitas destas agressdes
envolvem mulheres e seus parceiros, e outras entre os proprios jovens e adultos
que bebem juntos. Até o momento ndo houve nenhum homicidio na
comunidade por conta do alcoolismo, mas o0 que a gente vé acontecer na
comunidade nos ultimos anos é de vez em quando o suicidio. Olha este
problema comegou me lembro bem nos anos de 2000. E nos Gltimos cinco anos
se suicidaram cinco pessoas € ja houve trés tentativas de morte, 0s que morrem
estavam na faixa de 13 a 24 anos. O problema também atinge outras
comunidades como a Santa Rosa, Guariba, Aleluia, Sabid que ficam, aqui
préoxima da comunidade. Mas nés ainda ndo conseguimos discutir esse assunto
na comunidade, eu ainda ndo sei porgue, nds temos nosso agente de salde mais
eles também ndo discutem sobre isso. (Franco. Entrevista, 2012).

De acordo com Souza e Garnelo (2006, p, 285), Kohatsu realizou um estudo em 2001
entre os Kaingang do Paranae,

Verificou que na populagdo estudada 26,8% j& fez uso de bebida alcodlica e
vem fazendo uso nos ultimos anos. Quando avaliou essa frequiéncia por sexos,
observou que 40,1% dos homens e 14,2% das mulheres se enquadraram nesta
variavel de uso de alcool. Comparando seus resultados aos de Souza J. (1996),
que investigou a prevaléncia de dependéncia ao alcool em populagdes urbanas,
concluiu que as proporcées de consumo séo maiores do que em populagfes nao-
indigenas.
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Nosso intuito ndo é enfatizar com profundidade sobre os suicidios que ocorrem na
comunidade, mas apareceu nesta pesquisa 0 tema suicidio associado ao mito Canaimé. Na
comunidade é comum as pessoas, principalmente os mais velhos, respeitarem o0s rituais e 0s
mitos existentes na cultura macuxi. O mito mais comum é o mito do Canaimé. De acordo com
Koch Griunberg (2006) na cultura indigena dos Macuxi e Taurepang a morte de certas pessoas €
atribuida a obra do Canaimé que persegue 0 inimigo até a morte. O autor revela que em

conversa com um Macuxi, ouviu dele o seguinte:

O pior kanaimé de toda a regido é o Dixalawd, chefe de uma aldeia Taulipang que
mora préximo da missdo no alto Surumu é o homem mais odiado também entre seus
companheiros da tribo. No fundo ele é um homem bom, bastante bom. Manduca acha
gue sua alma ndo presta. Ela se separa do corpo quando ele dorme e encarrega todos
0S maus espiritos possiveis, na forma de onca, cobras gigantescas etc. de fazer mal as
pessoas. A epidemia de febre que agrassou aqui nos arredores durante a época das
chuvas é atribuida a esse pobre diabo assim como a doengas da encantadora filhinha
de Pirokai. Se a crianga morresse disse 0 pai, ele mataria Dxilaw6. Mas isso € coisa
remota, pois meu Pirokai ndo é nenhum heréi. (KOCH GRUNBERG, 2006 a, p. 79).

Apesar de a comunidade passar por varias mudancas culturais, a figura do Canaimé e dos
bichos continuam presente no imaginario dos comunitarios. Edinelza narra uma das mortes nos

seguintes termos:

Tudo aconteceu quando eu, meu marido e meu filho saimos, em uma noite para
pescar em uma cachoeira que fica aqui perto da comunidade. Quando chegamos
la ele pegou um peixe, ai eu fiquei assando e cozinhado o peixe, meu marido e
meu filho voltaram para pescar de novo perto da cachoeira, meu filho disse que
ndo viu e ndo ouviu nada, como ele era pequeno logo dormiu e quando ele
acordou chamou seu pai, e ele ndo respondeu, ele olhou s6 viu a sandalia do
pai dele, nesse noite nés gritamos chamamos pelo nome dele, e ele ndo
respondia. Ai, eu e meu filho voltamos para a comunidade para pedir ajuda do
tuxaua. Muitas pessoas vieram, e nés procuramos meu marido e nés achamos.
S6 depois de dois dias eles encontraram ele no meio das pedras no fundo
d’agua. Eu acho que foi o canaimé que matou ele (entrevista/ 2012).
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Outro relato como este ouvimos de dona Bernardina que atribui a morte de seu filho
ao canaimé. Esta atribuicdo ocorre porque os familiares do morto ndo tém uma justificativa
concreta ou explicagdes para certas mortes.

O conceito de Kanaime desempenha papel muito importante na vida desses indios.
Designa de certo modo o principio do mau, tudo que é sinistro que prejudica o homem e de que
ele mal consegue se defender. O vingador da morte que persegue o inimigo ano a fio até mata-lo
traicoeiramente, isto faz o kanaimé. Quase toda morte é atribuida ao kanaimé (KOCH
GRUNBERG 2006 a, p.70).

Na obra filhos de Makunami, vida, historia, luta (2004, p.66 ) elaborada por varios
Macuxi da Terra indigena Raposa Serra do Sol, eles afirmam que,

O canaimé, contam 0s mais antigos que o canaimé é uma pessoa, pajé
feiticeiro, um ser espiritual perverso que pratica maldades, ataca, assusta
persegue até mata as pessoas. Para realizar estas a¢des usa pucanga de
poder perverso, canaimé é um ser que trabalha na roga, caca, pesca e
realiza outras atividades como perseguir as pessoas durante a noite para
matar. Ainda hoje, acontecem alguns casos nas comunidades. Ha que séo
atacadas pelos canaimé.

Apobs o falecimento de um membro da familia a casa é abandonada. A familia constroi
sua casa em outro lugar e, s6 muito depois volta para aquela casa. Quando alguém morre na
comunidade, ha uma paralisacdo das atividades por trés dias, principalmente as instituicbes que
trabalham com a educacdo a salde, exceto a igreja da qual a vitima pertence que permanece
ativa. O corpo da vitima é velado na igreja na qual a pessoa pertence. Somente os catolicos
fazem o vel6rio no malocéo de reunido no centro da comunidade.

Outros mitos que 0s comunitarios temem e respeitam na comunidade sdo 0s sobrenaturais
conhecidos como o0s “bichos”. Trata-se de espiritos que ndo tém corpo como 0s humanos, sao
considerados pelos Macuxi como guardidos de um local. Como eles ndo tém casas, fazem da
mata, dos rios, igarapes, lagos, pedras grandes e¢ “olho d’aguas” sua moradia. Muitos ancides

Macuxi da comunidade Boca da Mata aconselham seus filhos da seguinte forma:
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Se 0 menino, 0 homem quer ir & mata, lagos e igarapés para cacar, pescar ou
trabalhar na roca, eles devem néo sair de casa sem comer alguma alimentacao.
Caso eles ndo comam algum alimento estdo sujeitos a passar por Sérios
problemas de salde, pois os bichos podem pegar sua sombra ou espirito que
estd fraco. E se o bicho pegar sua sombra eles podem ficar doente. E se ndo
procurar um pajé podem adoecer e morrer. E para que isso ndo aconteca as
pessoas que trabalham na roca devem segurar o peito, ou seja, comer antes de
sair para cagar, pescar ou ir ao rogado (Alves entrevista/2012).

Santilli (2001, p. 131) afirma que,

Todos viram mais foi Gabriel quem, fascinado, ndo pode seguir o caminho sem
virar-se, por diversas vezes, para olha-lo: notavel pelo porte grande, maior do
gue o normal encarava-0s e ndo se movia. Estes constituem sinais de evidencias
de que ndo era um veado, era um mauari, um “bicho”, da classe de seres que,
invisiveis, partilham o mundo com os Macuxi e que, nas raras vezes em que se
fazem perceber, é para levar consigo a alma — stekaton — dos vivos. De volta a
casa, Gabriel teve febre alta, sentia dores e muito frio.

Para Barth (2000, p.13) todos os tragos culturais tém um passado e precisam ser
compreendidos como resultado de um processo em que estdo em jogo varios elementos. Barth
define a cultura com base na forca heuristica dos significados que os nativos ddo as suas
interacdes. Um determinado evento pode ser vivido e interpretado a partir de diferentes modelos,
de acordo o contexto cultural do participante assinala o autor.

Na comunidade Boca da Mata, como vimos anteriormente existe um posto de saude para
fazer atendimento aos comunitarios de Boca da Mata e as comunidades adjacentes. A agente de
salde nos informa que o posto de salde atende os pacientes nos dias de segunda e quarta feira.
Nesses dias os profissionais de salde como o dentista e o clinico geral que trabalham também no
hospital de Pacaraima realizam atendimento de satde na comunidade.

A agente de saude diz que “se por caso 0 paciente precisar de atendimento mais
especifico ele é encaminhado para o Hospital de Pacaraima ou para a Casa de Apoio a Saude
Indigena (CASAI) em Boa Vista, que encaminhara para outros centros de salde se necessario
for” (Eunice, entrevista/2012).

No posto de satde de Boca da Mata os funcionarios, Agente Indigena de Saude, Agente

Indigena de Saneamento e Agente Comunitarios, trabalham de segunda a sexta em dois turnos,
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matutino e vespertino. Os agentes comunitarios desenvolvem o trabalho de visita as residéncias
para medir a pressdo arterial (P.A) dos idosos e realizar cadastro da situacdo dos comunitarios. A

agente de saude revela que,

A maioria das doencas é tratada na maioria das vezes com remédios de
laboratdrio. Quando 0s pacientes ndo conseguem serem curados com esses tipos
de medicamentos eles procuram a medicina indigena, e nesse momento que a
sabedoria dos pajés tornam-se importantes para tratar certas doencas que a
medicina dos brancos ndo consegue curar. (Eunice, entrevista/2012).

De acordo com Alves (entrevista/2012) « até os anos de 1990, aqui em Boca da Mata
tinha dois pajé Macuxi, mas eles faleceram agora s6 podemos encontrar algumas ou alguns
rezadores ou benzedores. Esses rezadores e benzedores sdo considerados pelos indigenas que
sdo da igreja protestantes (Adventista, Batista) como pessoas que fazem bruxarias ou feiticarias
“. O nosso estudo aqui ndo tém proposito realizar a diferencga entre rezadores e benzedores e téo
pouco decifrar a visdo dos protestantes sobre a imagem dos rezadores e benzedores.

Para Trindade (2013, p. 154)

As praticas de benzicdo sdo revestidas de uma simbologia entrelacada ao
sentido das coisas da vida do cotidiano vivido, dentro de um sistema coerente de
significados. As benzedeiras tornam-se guardides da palavra do saber magico,
elaborando ao logo do tempo, a partir da transmissdo e conhecimento de suas
praticas [...]. A benzicdo se caracteriza com o seu simbolismo e referéncia ao
sagrado, atuando no combate aos males que afligem os seres humanos.

E acrescenta que,

A crenca na benzedeira se assemelha em muitos aspectos a crenca antiga dos
pajés, pois 0s povos tradicionais da Amazdnia herdaram habitos e modos de
interagir a partir da visdo do indio que conseguiu manter partes de seus
costumes na sociedade que ele ajudou a construir.

Conforme Oliveira (1985, p. 25) as benzedeiras “¢ uma cientista popular que possui uma
maneira muito peculiar de curar: combina o mistico da religido e os truques da magia aos
conhecimentos da medicina popular. Para Trindade (2013, p,133), as benzedeiras e os

benzedores sao detentores da capacidade especial para manipular as for¢as do sagrado.
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Madeira que mora na comunidade desde criangas, agora adulta, revela que,

Os rezadores e benzedores que moram na comunidade, e 0s outros que moram
perto daqui sdo criticados e discriminados pelos irmdos da igreja dos
protestantes, mas eles continuam fazendo suas oracdo de forma silenciosa.
Muitos de nds também procurarmos os pajés quando as nossas doencgas ndo sao
tratadas pelo médico. Muitas mdes de criancas sempre levam seus filhos
guando estdo doente para o pajé curad-las quando elas ndo sdo tratadas pela
medicina do branco (Madeira, entrevista/2012).

De acordo com Madeira perto da comunidade a uns sete quilébmetros da comunidade
mora um pajé. E ele estd sempre sendo visitado por muitas pessoas principalmente por pessoas
de Boca Mata para tratar de suas doencas. Um caso interessante ocorreu com esta nossa
informante que nos relata nos seguintes termos:

Eu fui com o médico da comunidade e foi detectado um mioma no meu utero. O
médico disse que eu precisava fazer o tratamento e posteriormente era preciso
fazer uma cirurgia, eu ndo queria passar pela cirurgia. Ai eu procurei 0 pajeé.
Passei uma semana fazendo um tratamento com o pajé e no final do tratamento
eu retornei ao médico para comprovar se realmente estava curada, o médico
ficou impressionado e me perguntou o que eu fiz. Eu disse pra ele que foi a
minha fé em Deus e o efeito das ervas que eu usei em casa. Ndo contei que fui
tratada pelo pajé. (Madeira, entrevista, 2012).

Apesar de varias transformacdes na cultura dos Macuxi que moram em Boca da Mata o
pajé é uma figura de extrema importancia. Sendo ele um detentor de muitos conhecimentos ele
também exerce a fungdo de curandeiro, conhece varios rituais e detém o poder da sabedoria da
utilizacdo da ervas e plantas. Conhece e possui a funcdo de lider espiritual e faz contato com os
espiritos e deuses protetores dos Macuxi. Para realizar a pajelanca ele entra em contato com
espiritos de pessoas mortas e animais com objetivo de promover a cura e durante o processo da
cura ele utiliza ervas e plantas.

Para Trindade (2013, p. 61) de acordo com Uggé (1994) a pajelanca se constitui na arte
de interpretacdo dos fatos reais, fenbmenos e sonhos e a comunicacdo com 0s espiritos
envolvendo procedimentos para proteger o lugar e as pessoas. A funcdo do paje € bem ampla,
inclui a cura, a comunicacdo com 0s elementos da natureza e a descoberta das causas das
doencas e feiticarias que também podem ser usadas durante as cerimoénias para o maléfico de

outrem.
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Entre os Macuxi de acordo com CIRD (1997, p. 33) temos assim uma especializagdo em
relagdo a gravidade cultural das doencas: a) curas que todos os adultos conhecem, relativas a
doencas de pouca gravidade, b) curas que s6 os rezadores conhecem, relativas a doencas de
gravidade média com curas que s6 0s pajés conhecem e sabem realizar, relativas as doengas mais
graves. O pajé conhece as curas do rezador e este divide com todos os adultos os conhecimentos
das ervas.

Durante o trabalho de campo na comunidade percebemos que muitos comunitarios
principalmente os ancides tém em suas residéncias plantas medicinais para tratar certas doencas.
Embora muitos deles tenham conhecimento dos efeitos dessas ervas medicinais, eles sempre
buscam primeiramente os medicamentos no posto de satde. Madeira sinaliza para o fato de que a
residéncia do referido pajé estd sempre visitadas também por muitas pessoas da Venezuela para

se consultar com ele.
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2. CAPITULO Il - ELEMENTOS CULTURAIS PRESENTES NA SOCIABILIDADE
DOS MORADORES DA COMUNIDADE BOCA DA MATA

Desde a origem das sociedades, é pelas dancas e pelos
cantos que o homem se afirma como membro de uma
sociedade que o transcende.

(Garaudy)

2.1 A expressdo identitaria dos Macuxi através dos cantos e dangas

No Brasil ha uma diversidade de express@es identitarias, dentre estas, destacamos as dancas e
0s cantos. Estas expressdes constituem a identidade de um povo ou de um pais. Nos meses de julho de
2012 a fevereiro de 2013 constatamos na comunidade indigena Boca da Mata a existéncia dessas
expressdes identitarias (cantos e dancas). Os dezoito moradores da comunidade ouvidos nesta pesquisa
consideram os cantos e dangcas como uma das expressdes identitarias dos Macuxi. Mas afirmam que
apos o contanto com os ndo indigenas os cantos e dancas Macuxi comegaram a passar por um processo
de ressignificagdo em Boca da Mata. A sociabilidade e interagdo Macuxi que passavam por estas

expressdes dos cantos e dancas comecam a apresentar sinais de inflexdo.

Os cantos e dancas sdo repassados as novas geracGes por meio da oralidade. A maioria
deles é transmitida para as criancas e jovens pelos adultos e ancides. Um dos entrevistados diz,
“pra mim a oralidade é uma das formas mais faceis para transmitir os cantos e dancas para as
criangas e jovens, como eu sou professor de lingua Macuxi, eu escrevo 0s cantos e dangas para
as criancas e jovens, mas eles ndo demonstram interesse em escrever muito, as criangas tem mais
facilidade em cantar” (Venecildo, entrevista/2012) .

Outra informante que mora em Boca Mata revela o seguinte:

Eu e dona Jumélia ndo sabemos escrever os cantos e dangas macuxi,
n6s achamos mais facil cantar e dancar do que escrever, nos duas
cantamos e dangamos juntos com as criangas e jovens aqui na Boca
da Mata. Quando elas séo criancas todas participam, mais quando vao
crescendo e ficando jovens muitas delas ndo querem mais cantar e
dancar com nds, nds as vezes ficamos pensando e vimos que muitos
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jovens parecem valorizar mais a dangas e os cantos dos brancos™.
Assim a nossa danga e 0 nosso canto comegam a ser esquecidos pelos
jovens. Aqui na comunidade poucos jovens continuam cantando e
dangando nos Gltimos anos junto com nés. Mas ainda temos alguns
jovens que ainda cantam e dancam como nds, mas muitas das vezes
nos ndo compreendemos porgue eles ndo querem mais cantar com a
gente (entrevista/2012).

Para Garaudy ( 1980) “a danca € uma das raras atividades humanas em que 0 homem se
encontra totalmente engajado: corpo, espirito e coragdo”. Enquanto que para Nanni ( 2003, p, 95)
“ dangar € viver, é exprimir com 0 maximo de intensidade e emocéo a relacdo do homem com a
natureza, com a sociedade, com o futuro, com o0s deuses”. Para a autora “no passado longinquo
dos antigos rituais tribais a danca cumpria finalidades importantes no cotidiano do homem”
(NANNI, 2003, p.95). A autora destaca que ha um consenso “entre antrop6logos ¢ historiadores
no sentido de que o homem primitivo utilizava a dan¢a, em sua forma ritual, para expressar
necessidades emocionais e tribais de sobrevivéncia e espirituais”(IBIDEM,p.98), as dangas e 0s
cantos fazem parte do universo dos povos indigenas ha séculos. Por fazer e ser parte da vida de
muitos povos indigenas os cantos e dancgas sdo considerados como um dos momentos de

interacdo e de sociabilidade dos Macuxi.

Observamos nas narrativas dos jovens, adultos e ancifes, que 0s cantos e dancas Macuxi
passam por sérios riscos de desaparecimento e também de transformacdes e, isto, ndo esta sendo
compreendido pela maioria dos entrevistados. Dentre os entrevistados identificamos que somente

trés ancidos tém percebido estas mudancas. Isto aparece nas narrativas de José, Neide e Alves.

O ancido Jose Macuxi, de 72, anos revela o seguinte:

Olha a cada dia eu vejo que 0S Nnossos cantos e as nossas dancas estdo
sumindo, a gente ndo vé mais aquelas nossas grandes festas , 0s mais novos
ndo querem mais dancar o parichara, o ximidim, o tukui. Eu vejo que esses mais
novos so estdo se interessando pelo forré e os mais velhos estdo se interessando
pelos cantos das igrejas que tem na comunidade (entrevista/2012).

 Forro, gospel , sertanejo , brega
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Na entrevista com Neide ela diz o seguinte:

Eu vejo que a nossa danga e nosso canto s6 acontecem hoje em certos
momentos, em eventos, é nesse momento que n06s demonstramos um pouco da
nossa cultura para as pessoas que ndo conhecem. Mas eu penso que a nossa
cultura ndo esta fraca mas sim mudando, mas eu tenho medo dessas mudancas,
as vezes ficou pensando se os nossos filhos ndo cantarem e ndo dangarem e
nem ver nosso povo cantar e dangar, daqui para frente 0s nossos cantos e
dangas ndo véo ser mais conhecidos pelos filhos, nossos netos
(entrevista/2012).

Na narrativa de Alves, ela diz:

Antigamente muitos parentes se ajuntavam s para cantar e dangar parichara
isso era uma forma de agradecer o paapa® pela fartura dos nossos alimentos.
Eu me lembro que meu pai e meus tios dancavam e bebiam durante trés e
quatro dias, primeiro eles saiam pra cacar, pescar e as mulheres faziam muito
caxiri, beiju, damurida® para fazer essas festas, hoje faz tempo que eu ndo
vejo mais isso acontecer. Hoje s6 vejo as vezes 0s parentes cantar e dancar
somente na abertura e encerramento em assembleias dos Tuxauas, dos
professores, dos agentes de saude, eles dangam quando acontece elei¢do para
escolher uma lideranca que vai ser coordenador de uma das organizagdes
indigena. Aqui 0 mais comum é escolher o coordenador do Programa S&o
Marcos?, dos professores e das mulheres indigenas, é nesse momento, que eu
vejo a parichara®®. As festas do Parichara cada dia t& um pouco dificil de
acontecer. Quando era mais nova cheguei a dancar parichara aqui na Boca da
Mata na casa do meu compadre Jac6. A danga para mim era como uma
diversdo uma alegria. (Alves, entrevista/2012).

Nos discursos dos adultos entrevistados que moram em Boca da Mata, percebemos que

eles acreditam que quando os cantos e dancas passam por um processo de alteracOes, eles ndo

?° Deus, na linguagem dos Macuxi que vivem em Roraima.
?! Comida tradicional dos Macuxi feita de caca (veado, capivara) e peixes cozido com pimenta e as folhas da

pimenteira.

?2 Organizacao Indigena que trabalha diretamente como os povos que moram na Terra Indigena S30 Marcos.
% Dangas que faz referéncia aos porcos do Mato.
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podem ser considerados como cantos e dancas indigenas. E isto nos leva a concluir que falta,
talvez, a compreensdo para ambos que a cultura € como um fenémeno metabolizante que passa
por mudancas nos cursos da histéria como nos ensina Morin (2006).

Deve-se perceber que os cantos e dancas fazem parte da acdo cultural do homem e que
estes fazem parte de uma rede de explicagbes que estdo conectadas com a crenca, o simbolo,
economia, ritual, politica e cultura, e para compreendermos ndo devemos observar-los como
algo isolado. Apds analisar os cantos e dangas Macuxi percebemos que eles ndo estdo isolados
.eles estdo inter-relacionados com um contexto local, regional e nacional. No ato da danca e do
canto os povos indigenas existentes no Brasil, de forma geral, demonstram nas expressdes
culturais a grandeza de sua significacdo simbdlica.

A visibilidade destas expressfes identidades ocorrem durante a realizacdo das
assembléias, recepcdes de eventos, no inicio de algumas festas, festivais de jogos indigenas,
comemorac¢des comunitérias (dia do indio), nas reunides existentes para debates e decisdes
politicas indigenas, nas aberturas de eventos na cidade em que os Macuxi e Wapichana sdo
convidados para participar de aberturas de certos eventos nas universidades estadual e federal,
palécio da cultura como na comemoracdo do dia do indio. S0 nestes momentos que podemos

perceber o significado dos cantos e dancas Macuxi e Wapichana.
Conforme Repetto (2008, p. 124),

Nos ultimos anos, se constitui uma pratica comum a presenga de grupos de
animacdo, formados pelos alunos da escola que, orientados pelos professores ,
cantam, dangam e representam ritos e historias da cultura indigena. Isto faz
parte do movimento de valorizag&o cultural e tem substituido, em parte, os ritos
catolicos (oracdo de inicio, leitura de partes da biblia ), por dancas e cantos em
lingua indigena, e até pajelanca e a¢des de purificagdo com defumacao.

Athias (2007, p.118) afirma que Cardoso de Oliveira e Barth relacionam a identidade em
“ duas dimensdes, a primeira € social ¢ a segunda aquela que se situa no individuo”. Acreditamos
que a primeira por ser social, podemos dizer que essa pode estar difundida entre estas as
expressoes identitarias dos cantos e dangas Macuxi. Se hd uma diversidade de identidades entre

um povo e outro podemos dizer que entre o Macuxi hd uma identidade pessoal, social, familiar,
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politica e outras. Percebemos que estas identidades sdo construidas de varias maneiras e em

varios momentos e lugar onde vivem as pessoas.

Em uma das entrevistas Pinho afirma que,

Aqui na nossa comunidade nds temos muitos cantos e dangas indigenas . nds
ja gravamos um CD e um DVD. A maioria deles tém diferentes significados e
eles sdo muito importantes para nés, eles sdo parte de nossa historia. NOs
temos cantos e dancas que ainda ndo foram gravados. Tem cantos e dancas que
somente os mais velhos conhecem. Como muitos velhos séo das igrejas eles ndo
cantam e nem dangam com nés. A minha mde sabe de Vvarios cantos, mas ela
nunca me ensinou, eu sé ouvia ela cantando quando eu era pequena. O que eu
sei foi 0 que eu aprendi com a dona Jumélia.(entrevista/2012).

Os cantos e dangas Macuxi nos fazem compreender aquilo que Oliveira (1976) define
como a base da identidade social e individual , e isto implica na afirmacdo do eu/nos frente
ao(s) outro(s). Pinho diz 0 nosso canto é diferente dos cantos Wapichana, Yanomami. Eles

cantam e dangam diferente da gente”(entrevista/2012).

Santos (2008, p.2) afirma que:

Esse reconhecimento frente ao outro indica que o conceito de identidade
relacional é a afirmacdo de Eu, do Noés diante de um Outro . Ou seja, uma
identidade relativa a um modo particular ou coletivo diante de um geral. Os
processos de formagdo e construgdo de identidades séo considerados frutos das
relagbes dos sujeitos ou grupos, sociedades com processos sociais amplos e,
portanto, compreensivos a partir da busca de legitimidade para as suas
especificidades.

Silva (2009) destaca que a identidade se afirma diante da diferenca pois a diferenca
esta entre o reconhecimento pelo outro em que um conjunto de configuraces caracteristicas,
individuais ou coletivas, distinguem-se entre si e se reconhecem dentro de um espaco seja
social, cultural e politico. Essas diferentes identidades estdo sujeitas a transformacdes e
ressignificacbes principalmente quando h& uma interagdo com outras culturas. Hall (2006)
chama atencgéo para o fato de que a influéncia das transformagdes estruturais sobre as identidades
prevé suas constantes transformacgdes, a partir de trocas com as demais culturas e suas

identidades.
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De acordo com Silva (2009, p. 10 - 13) a identidade é “ na verdade relacional, e a
diferenca € marcada por meio de simbolos”. Assim a identidade é tanto simbolica quanto social.
De acordo com o autor, para compreendé-la devemos conceitua-la e dividi-la em diferentes
dimensbes. Dentre as varias identidades existentes destacamos aquela que envolve as
reivindicagdes essencialistas sobre quem pertence e quem néo pertence a um determinado grupo
identitério, nas quais a identidade é vista como fixa e imutavel.

Nas obras de Montardo (2009), Vinnya , Ochba, Gleidson ( 2007 ) e Koch Grunberg
(2006) e Barros (2006) todos afirmam em seus estudos que ha na vivéncia dos povos indigenas
no Brasil, cantos e dancas para aclamar o dia, a noite, a chuva, curar as doencas, pisar nos pés
das mulheres e dos homens para falar dos 6rgaos genitais do homem e da mulher. De acordo
com esses autores hd também cantos e dancas que expressam romances, carinhos, lutas
corporais, harmonia, louvor, adoracdo, reivindicacdes, infelicidade, funeral e ha cantos e dancas
que estdo relacionados com as atividades diarias como o cacar, pescar, na constru¢do das rogas,
casas e outros que falam da natureza, aves e animais. Para Barros (2010, p.10) “os cantos e
dancas estdo ligados também a identidade do povo indigena”.

Os cantos e dancas Macuxi surgem em diferentes contextos. Na entrevista com o0 jovem

Macuxi Venecildo tivemos a seguinte revelagéo:

Um dia eu perguntei pro meu tio como sdo feito os cantos, ele me disse que a
maioria desses cantos que sdo cantados hoje foram recebidos nos sonhos, mas
ndo é qualquer pessoa que sonha com 0s cantos, S30 apenas as pessoas que tem
um dom de sonhar com o0s cantos, porque depois que ele sonha ele tem que
repassar para 0s outros. Outro momento que uma pessoa aprende um canto  é
quando ele vai a um lugar como uma cachoeira, a uma mata, ai ele ouve um
som , um canto de um passaro, um som de animal e esse som fica gravado na
memoria dele. A ele transmite para o seu grupo (entrevista/2013).

Para Montardo (2009, p. 49) “o nimero de cangdes que o xama adquire depende do seu
cumprimento das interdi¢cdes alimentares e do comportamento do seu grupo. Tanto nesse grupo
como nos outros subgrupos, os cantos sdo recebidos dos deuses durante os sonhos, variando de
acordo com a intensidade com que o rianderu segue 0 modo de ser Guarani”.

Hernandes relembra sua chegada na comunidade Boca da Mata nos seguintes termos:

Quando eu cheguei da Venezuela para morar aqui na Boca da Mata nos anos
de 1947, meu pai e outras familias que viviam na comunidade sempre
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viajavam para as comunidades que fica aqui perto (Curicaca, Orokaima e Barro,
Contdo ) para participar das festas. Nesse tempo eles se reuniam e sempre
faziam as festas e eles dangavam parichara, tukui. Eu me lembro que naguele
tempo ainda ndo tinha muitas igrejas como hoje e nem escola, mas ja tinha um
padre morando na comunidade que comegou ensinar as criangas 0s jovens a
cantar os cantos das igrejas, depois alguns jovens foram estudar em Manaus.
Como néo tinha escola os jovens eram levados para estudar em Manaus. A filha
da minha irma Josefa foi uma das meninas que foi para Manaus estudar porque
aqui ndo tinha escola. Nesse tempo os padre comecaram a proibir os cantos e
as dancas na comunidade(entrevista/2012).

Nos estudos de Bernal (2009, p. 220) vimos depoimentos como este:

Os catolicos, os adventistas e finalmente as assembléias de Deus. Os primeiros
eram bastante radical com suas proibicOes e condenagdes das praticas culturais,
de nossas historias, nossas tradicbes e até o0 uso das nossas linguas. No
internato nossos parentes ndo podiam falar as linguas nativas [...]. O segundo
os Adventistas e outras igrejas mais novas eram também muito radicais quanto
as tradigdes, historias, cerimbnias dangas.

As duas maiores festas realizadas na comunidade Boca da Mata séo a festa em
comemoracdo ao Natal e a festa junina em homenagem a Santo Antonio que é conhecido como o
Arraial do Tonhdo. Para a realizacdo desta festa hd uma reunido com as comunidades para
organizar as barracas para vendas de comidas e bebidas e nestes momentos festivos as
comunidades adjacentes sempre estdo presentes. As festas e as religides existentes em Boca da
Mata tém influenciados nas mudangas de ser e viver de seus moradores. As dangas e 0s cantos
Macuxi passaram a ser substituidas pelo forrd. Com isso as dancas e 0s cantos Macuxi passaram
a ser realizados de forma esporadica, apenas em ocasifes especiais como em reunides,
assembleias, seminéarios. Para Oliveira (2006, p, 36) “uma etnia pode manter sua identidade
mesmo quando o processo de aculturacdo em que esta inserida tenha alcancado graus

altissimos de mudangas cultural “.

Pinho é enfatica em dizer que,

Depois que as religides catolicas e protestantes chegaram aqui na comunidade
Boca da Mata e em outras comunidades comecaram a acontecer mudangas nos
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costumes dos comunitarios que freqiientam constantemente a igreja adventista.
Os que sdo da igreja adventista ndo se alimentam mais de algumas cacas da
regido como caititu, queixada, paca, 0s peixe de pele, eles ndo consomem
mais o caxiri (bebidas fermentadas feitas da raiz da mandioca), e ndo cantam e
ndo dancam o parichara, tukui, Areruia, marimari como acontecia antes. A
minha mae depois que se tornou da igreja Assembleia de Deus ndo quer nem
ouvir falar nas coisas que acontecia antes da chegado dos brancos (entrevista,
2012).

Em tempos anteriores os Macuxi, Wapichana e Taurepang realizavam 0s rituais juntos
quando se reuniam, embora cada povo falasse linguas diferentes. H4 uma estreita semelhanca
nos rituais das festas. Grunberg (2006b, p. 121) revela que “naquele tempo, realizava-se uma
grande festa com bailes para os integrantes de trés tribos que eram convidados. No inicio as
tribos bailavam separadamente, com os anfitribes Macuxi cedendo 0s primeiros passos aos
Wapichana e Taurepang”.

Nanni (2003, p, 98) afirma que “no passado longinquo dos antigos rituais tribais a danca
cumpria finalidades importantes no cotidiano do homem”. A autora destaca que ha um
consenso “entre antropologos e historiadores no sentido de que o homem primitivo utilizava a
danca, em sua forma ritual, para expressar necessidades emocionais e tribais de sobrevivéncia e
espirituais”. Para Nanni (2003, p, 99) a “danca - jogo nasceu dos rituais magicos ou religiosos
com o objetivo de louvar os deuses, aplacar a forca da natureza e executar praticas atléticas para
pedir forca, virilidade e vigor, como superacao de si, dos outros homens e dos animais. Para esta
autora o “primitivo” realizava movimentos dancando como a¢des sagradas — ato religiosos:
“gjerce fuerza e poder magico, aleja a los inimigos e desperta las enfermidades. Em la danza se
comunica al hombre el poder de los dioeses”.

O jogo simbdlico das dancas saltadas visava obter uma agricultura préspera. Fumava-se
para que a fumaga se transformasse em nuvem e esta em chuva; dangavam e gritavam para
espantar os maus espiritos. As dancas eram coreografadas para designar caracteristicas
simbolicos aos jogos cerimoniais, eram ritualizadas. As caracteristicas e a ordem da execucao
eram preestabelecidas para ndo comprometer a eficacia dos rituais de suplicas aos deuses,
favores. As dangas rituais referendam um mito. Tém, portanto, codigos simbdlicos

predeterminados (IBIDEM, p. 100).
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Ao analisar a danca indigena, a autora afirma que,

A funcdo da danca entre 0s povos “primitivos” é um importante meio de expressdo e
comunicacao através do corpo. Esse fato mobiliza instintos e necessidades espirituais
onde a qualidade dos movimentos coreograficos das mesmas repousam em motivacao,
ndo se constitui mero divertimento, mas sim parte da dimensdo de sua vida, ato
religioso, auto expressdo e comunicagdo, acdo espontanea , parte integrante de sua
vida social. Ela, ndo ¢ feita para ser a coisa a fazer, mas é a propria coisa” (NANNI
2003, p, 98).

Os cantos e dancas para os Macuxi sdo parte integrantes da vida social. Eles
estdo presentes nos ritos de passagens, agradecimentos pela fartura de alimentacdo que é
retirado da natureza. Para viver na natureza, homem ou um povo constroem alternativas para
sobreviver. O homem e natureza sempre estiveram em processo de mudancas e transformacao.
Para Sorrel ( apud NANNI,2003, p. 100),

A danca representa para 0 “homem primitivo”, o seu modo de vida, presente
em todas as ocasiBes nascimento/morte, guerra/paz, colheita/caca,
exorcismo/curandeirismo, saudacdo, afronto e conflito, fertilidade/protecéo,
dentre outras. Em sua mente, o limite entre o concreto e o simbélico e o difuso
ou ainda , entre o profano e o sagrado se confundem. Imitativa ou de carater
mistico, mitico , extatica ou de carater religioso, a manifestagdo coreografica —
danca — era uma reacdo ao mundo e/u uma interacdo com ele ou, ainda, uma
relacdo cdsmica e transcendente.

Entre os Macuxi ha cantos e dancas que séo realizados de dia e outros a noite. De acordo
com Koch Grunberg (2006 a). “o parichara, tukui, murua, oarebd na cultura dos Macuxi séo
dancas e cantos para ser realizada durante o dia e o mauari s6 se danca de noite”. Na danca
esses cantos estdo ligados aos mitos e as lendas o autor afirma que,

O parichara refere a uns instrumentos magicos de caca e pesca que 0 xama
recebeu dos animais e por culpa dos parentes malvados teve que devolver. O
parichara é a danga de todos os porcos e de todos os quadripedes. No momento
da danca sob sons de trompetes de madeira que representam os porcos do mato
que se vdo grunindo surdamente. Originariamente, todas as dangas devem ter
sido encantagdes para conseguir caca e pesca abundante. O Tukui é a danca de
todos os passaros e peixes( Koch Grunberg, 2006, 72 -79)

Venecildo destaca que entre os Macuxi existem cantos que falam da natureza, ha cantos
para as aves e animais. Como por exemplo estes que recolhemos na pesquisa de campo:
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O filho da onca pintada A marreca

Kaikusi more maraasi wawini nekuutumari taraur
Kaikusi more maraasi wawini nekuutumari taraur
Kaikusi more maraasi tawaake, tawauke, tawaake

Kuxariwa more more

Montardo (2006, p. 69) afirma que entre os Guarani “ ha cantos para fazer armadilha,
cantos para fazer anzol, cantos para cagar, canto para parto, canto para afastar o mau tempo entre
outros”.

A realizacdo da festa ndo contribui somente para a socializacdo, mas também para
diversas trocas econdmicas. Koch Grunberg (2006 a) aponta que, como de costume, os indios
fizeram todos os tipos de pequeno negocio. Trocam flechas para pescar, novelos de fios de
algodao, redes de dormir e raladores. A retribuicdo sé ocorre meses depois.

De acordo com Koch Grunberg (2006 a, p. 77) “para a realizagdo das festas os Macuxi
realizam varios preparatorios. As mulheres fazem enormes pilhas de beiju para o caxiri forte
enguanto 0s homens e 0s rapazes arrumavam seus adornos de dancas. O autor descreve o ritual

da danca no seguintes termos:

Os dancarinos chegavam numa enorme fila, vindo de longe na savana. E uma espécie
de danca de mascara. Usam singulares de adornos de cabeca, feito de folhas da
palmeira do inaja, que cobrem parte do rosto. Longos penduricalhos do mesmo
material envolvem o corpo e cobrem as pernas. Eles tiram abafados sons uivantes de
tubos feitos da leve madeira imbauba, que tem na parte da frente todo o tipo de figuras
de madeira, peixes também pintado de varias cores, enquanto agitam instrumentos
para cima e para baixo, chegando dangando, dobrando os joelhos. A cada dois passos,
batem com o pé direito no chdo, dobrando ligeiramente o0s troncos para frente. Assim
movimentavam-se sempre em trecho mais longo para frente um mais curto para tras e
chegam, pouco a pouco, a praca da aldeia. Cada divisdo tem seu primeiro dancarino,
gue vai batendo e chocalhando , no tempo das batidas dos pés, o longo bastdo de
ritmo, cuja extremidade superior € envolta com pingente de casco de veado de cascas
de frutos. Mogas e mulheres pintadas de vermelho e preto, vestindo somente a
graciosa tanga de migangas, juntam-se a eles. Com a méo direita no ombro esquerdo
do parceiro seguem passos miudos, numa segunda fila ou ao lados, assim sdo
numerosos adolescentes. As mulheres jovens e mocas estdo ricamente adornadas.
Usam em sua cabeca um bonito diadema de cana trangada com flocos de algodédo
colados ou de fina penugem branca. Os dangarinos formam uma roda grande e aberta e
se movimentam balangando-se alternadamente para direita e para esquerda, ora para a
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frente, ora para tras. Apo6s cada volta, batem vérias vezes o pé onde estdo e gritam
alto. (KOCH GRUNBERG, 2006, p, 77-78).

Para Nimuendaju ( in Menezes, 2010, p.151) o Nemongarai é a dancga considerada mais
importante e tem por finalidade proteger os homens, as plantas e os animais contra qualquer
mal”. Era realizada entre os meses de janeiro e fevereiro, na época em que o milho ainda esta
verde. A danca durava quatro noites. Assim, o corpo ficava leve, mas quando alguém caia
desmaiado de cansaco, interrompia-se a danca e ficava a sensacéo de que, se pudessem continuar
mais uns dois ou trés dias, o corpo ficaria tdo leve que subiria aos céus.

Para compreendermos o significado dos cantos e dancas no contexto Macuxi, nos Gltimos
anos, devemos observa-los sob diferentes prismas. Neste estudo também estamos analisando o
sentido da existéncia numa relacdo entrelacada com a coletividade, tendo como maior foco a

ressignificacdo na identidade dos Macuxi
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2.2 - Registros de alguns cantos e dangas existentes em Boca da Mata

Em Boca Mata registramos alguns cantos e dangas que falam de animais como o caititu
(porco do mato), caba (abelha). De acordo com Darlene “ha cantos que falam de artesanatos
(tipiti, peneira, darruana, jiqui) (entrevista/2012)”. Para Tugny e Queiroz (2006.p.170), “é
preciso alargar o sentido do que se entende normalmente por mdsica, estendé-lo aos seus
multiplos aspectos: ludico, sagrado, social, religioso, filos6fico — e ndo apenas profissional ou
comercial”.

Os cantos e as dancas mais comuns que registramos durante nossa pesquisa sdo aqueles
gue falam de animais, aves, agradecimentos, saudacGes ou boas vindas. De acordo com Pinho “
entre os Macuxi, Wapichana, Ingariko, Inomami e Wai Wai e outros povos que vivem em
Roraima hé& um repertério de varios cantos e dancas” (entrevista/2012). Em Boca da Mata
registramos cantos e dancas que sdo praticados pelo grupo pata maimu®* que
fazem parte da identidade dos Macuxi que moram na comunidade.

Pinho diz que “um dos cantos e dancas que ocorre com frequéncia € o parichara. A
parichara € uma adoracdo e ndo é cantado por acaso, sé € cantado numa ceriménia de natal,
num encontro”(entrevista/2012). Ao perguntarmos para a maioria dos Macuxi que moram em
Boca da Mata qual o canto existente na cultura dos Macuxi, eles responderam que é basicamente
0 parichara, dificilmente eles, falam do tukui e outros cantos existentes entre os Macuxi. O

quadro a seguir mostra uma das letras do canto parichara. Vejamos:

**\/oz da Natureza
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Fonte: Linda Peres. Canto e dancga Parichara, 2012.

Para 0 ancido José, “o parichara ¢ uma danca que fala do porco do mato (caititu), quando
cantamos nos utilizamos o bambu ou imbatba que tem a imagem de peixe na ponta final do
instrumento. Tem outro que é feito de um pedaco de varinha e na ponta tém varias sementes
ou casco de veado” (entrevista/2012). De acordo com Koch Grunberg (2006 a, p. 120) “ a
masica é abafada nos tubos de imbadba que acompanha a chegada dos dancarinos, silencia e
comega um canto monétono e ritmado. A danga continua com 0s mesmos movimentos, um
passo a direita, bater nos pés no chdo, arrastar pé esquerdo de vez em quando dando uma

pequena volta para a esquerda”.

Registramos entre 0s Macuxi que moram na comunidade Boca da Mata cantos que falam
de caba, aves, animais, igreja, natal da peneira e outros que ndo conseguimos traduzir. Nos
Gltimos anos os cantos e dancas tém se referido as lutas por Territério e defesas ao meio
ambiente, numa alusdo as bandeiras de luta dos povos indigenas a saber: “N&o posso mais
pescar, ndo posso cagar, se cacar ndo acho, se pescar ndo pego , até o jacaré ta dificil de

encontrar”. (Celestino de Andrade/entrevista/2012). Podemos encontrar cantos que falam de luta
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pela terrano CD do Caxiri na Cuia, que fala especificamente da Terra Indigena Raposa Serra
do Sol.

De acordo com Darlene ha cantos também que falam dos artesanatos. Vejamos:

O Zé, meu marido, conhece cantos que falam do tipiti, da peneira e do jiqui,
tém cantos para ralar mandioca, pra namorar. Nos Ultimos anos os jovens
estdo cantando na comunidade um canto que chamam o0s porcos do mato. Os
mais velhos estdo dizendo que na comunidade tém aumentado muito os porcos
do mato e eles estdo comendo as nossas rogas, e isto estd acontecendo, porque
0s jovens nos Ultimos estdo cantando o canto dos porcos. Sé que 0s jovens que
estdo cantando ndo sabem disso (entrevista/2013).

Registramos também, outro canto que foi entoado durante um evento que aconteceu na
comunidade, pelo grupo de danca Non Munki®. Esse grupo faz parte da comunidade Santa
Rosa. Grupos de danca como este podemos encontrar em algumas comunidade Macuxi como no

Barro, no Maturuca, na Mangueira, Campo Alegre e em outras comunidades.

No momento em que esses grupos cantam percebemos que a maioria dos cantos sao
repertério curto, notamos que o0s participantes repetem 0s cantos por varias vezes, e isso faz
com que eles permanegam por varios minutos cantando e dancando. Estes cantos podem durar

minutos ou horas se 0s participantes desejarem. Isto depende do evento para a qual eles cantam.

Em uma das entrevistas com Pinho constatamos que 0s cantos e dangas Macuxi que
ocorriam nas grandes festas em tempos passados como o parichara, 0 tukui e o areruia,
continuam sendo cantados, porem em momentos e locais diferentes. Sdo cantados nas reunides,
assembleias, comemoragdes, festivais e nas formaturas que acontecem nas escolas Indigenas. E

neste momento que o grupo Pata Maimu®® canta e danca.

Pinho acrescenta que,

% Filhos da Terra

%6 \/0z da natureza
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O grupo canta e danca para recepcionar e dar boas vindas aos convidados que
participam destes eventos. As vezes nés cantamos e dangamos no inicio e no
fim dos eventos. Uma das assembleias que nds sempre participamos é a
assembleia da Organizacdo dos Professores Indigena de Roraima - OPIRR, essa
assembleia reuni mais de 1000 pessoas e neste momento encontramos outros
grupos de danca (entrevista/2012).

Repetto (2008, p. 124) afirma também que “ nos Gltimos anos, € uma pratica comum a

presenca de grupos de animacdo formados pelos alunos das escolas que € orientado pelos

professores, cantam e dancam e representam ritos e histérias da cultura indigena nas assembleias

2

A ancid Alves acrescenta:

Quando eu era jovem eu nunca vi nenhum grupo de dangas como esses que
tem nas comunidades Macuxi. No meu tempo eu sO vi os mais velhos que
iniciavam as dangas, eles se reuniam para fazer as festas, nesses momentos eu
vi 0s homens e as mulheres realizando uma brincadeira que era chamada de
quebra peito?, eu achava estranho essa brincadeira, mas depois quando eu fui
ficando grande eu comecei a entender que era uma brincadeira que eles se
divertiam muito. Depois dessa brincadeira os homens, as mulheres, os jovens e
algumas criancas cantavam e dancavam durante o dia e a noite. Essas festas as
vezes duravam de trés a quatro dia isso dependia da quantidade de alimentos e
da bebida que tinha. Quando terminava a festa eles ja marcavam outra data para
fazer outra festa.

Nas entrevistas com Alves e Pinho percebemos que os cantos e dangas Macuxi em Boca
da Mata a cada dia passam por um processo de ressignificacdo. Apds o contato com a cultura ndo
indigena 0 modo de ser e viver dos Macuxi foi sendo alterado com mais rapidez. Um das
alteracbes que podemos observar esta nos cantos e dancas. Ao analisarmos as narrativas dos

ancides de Boca da Mata e os trés CD gravados que compdem o0s cantos e dangas Macuxi

27 Brincadeiras que aconteciam quando 0s grupos que chegavam primeiro para participar da festa eram obrigadas
a confrontar os anfitrides e tinham que passar pela barreiras dos grupos que aguardavam para festa. Os anfitriGes
tinham como objetivos ndo deixar os participantes da festa chegar proximo das bebidas e os grupos que chegavam
para a festa tinham como metas passar pelos anfitrides e chegar ao local do caxiri. O grupo que conquistasse seu
objetivo era o vencedor, a maioria das vezes 0s visitantes ao passar pela barreira travavam forca corporal para
mobilizar o outro. Apos chegar ao local da bebida comegavam a beber e a tomar banho com o caxiri e todos sorriam
desta brincadeira e comegava a festa que durava de trés dias ou mais (Alves. Entrevista. 2012.).
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percebemos que entre 0s cantos parixara, tukui, ximidim, maraapa, manawai ha a presenca de
um canto que ndo fazia parte do repertério do Macuxi, antes da chegada dos missionarios que é
o aleluia Santilli (2001, p. 33) revela que,

O aleleuia é um movimento religioso surgido, em fins do século XIX, entre 0s
Macuxi nos campos do Rupununi. Tratava-se, segundo Colson, de uma
reelaboracdo criativa de breve pregacdo missionaria anglicana naquela regido,
na primeira metade daquele século; idos os missionarios, sua doutrina, lida da
perspectiva do xamanismo.

De acordo com Santilli (2001) “o aleluia entre os Macuxi do vale do Rio Branco é

atribuido a préga®®”

. Uma das primeiras comunidades Macuxi que difundiu o aleluia de acordo
com o autor foi a comunidade Flechal. Santilli (2001, p. 33) observa que “os cantos, via regras,

incidem tematicamente sobre as normas da sociabilidade, propondo, basicamente, uma ética”

No periodo em que estivemos na comunidade Boca da Mata observamos a forte presenca
do canto areruia ou aleluia junto com o Parichara e o Tukui. Eles estdo gravados nos CDs
Makuxi Serenkato (2005) e Cantos da Terra (2009). Nos canticos da Dan¢a Macuxi gravados e
escritos por Teréncio®, além Ximidim e Maraapa e 0 Maranawi estdo também os cantos e

dancas Areruia ou aleluia.

Na entrevista com a ancid Leticia e Teréncio e na visita na diocese de Roraima
encontramos livros escritos na lingua Macuxi. De acordo com Leticia uma de nossa entrevistada
“ estes livros foram os padres que nos deram. Nés aprendemos com os padres, 0s corinhos,
oracdo, eles nos ensinaram a rezar. Primeiro a gente faz o sinal da cruz, depois faz as oragdes,
aprendemos também no internato do Surumd a reza na lingua Macuxi e o canto de natal na

lingua Macuxi”.Ver figura abaixo e anexos.

*® Pajé que vivia nas serras

*® Ancido, professor de lingua Macuxi morado da comunidade indigena Ubar. Ver cantos e dancas Macuxi —
UFRR. Instituto Insikiran. Autor Teréncio.2006.



Fonte: Tuxaua Teréncio, 2004.

Fonte: Arquivo da Diocese de Roraima. 2010.
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Fonte. Livro produzido pela Diocese de Roraima.

Durante o trabalho de campo em Boca da Mata 0s cantos e dangas que mais ouvimos em
certos eventos foram basicamente o parichara , areruia/aleluia e o tukui. Eles sdo cantados e
dancados nos momentos de recepgdes e boas vindas para as pessoas que participam dos eventos.

Vejamos uma das letras na figura abaixo:

Fonte: Linda Peres/2012.
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Outro momento em que registramos 0s cantos e as dangas Macuxi em Boca da Mata foi
durante o festival de comidas e bebidas tradicionais dos povos Macuxi, Wapichana, Taurepang e
Sapara. Este festival esta incluido no calendario da Escola Estadual. Para realizar o festival os
preparativos comecam na segunda feira e encerram na sexta feira. No primeiro dia os alunos e 0s
professor juntamente com um adulto que geralmente é o dono da roca, saem para tirar
mandioca para fazer as bebidas (beiju, caxiri, pajuaru) e trazem também da roca as folhas para
fazer a damurida®. As folhas mais utilizadas para fazer a damurida sdo as de taioba, maniva,
pimenta e uoroga®’, para muitos Macuxi a ultima folha é uma das melhores pois tem sabor

delicioso.

Os meninos de 16 a 21 anos de idades saem para cacar e pescar nos rios, igarapés e lagos
préximos da comunidade, essas atividades comecam na segunda feira e encerram na quinta
feira, eles chegam trazendo peixes e cagas salgadas e moqueadas. Todos as atividades, as
preparacdo dos alimentos, as cacadas e as pescarias se encerram na quinta feira a tarde, pois é
na sexta feira que todas as comidas e bebidas feitas sdo apresentadas aos participantes do

evento.

As meninas ao retornarem da ro¢a comecam a fazer todos os preparativos, algumas méaes
estdo presente ensinando as meninas a fazer beiju, o caxiri, a damurida de caca, pesca, que
serdo expostas na sexta feira como se fosse uma espécie de feira de alimentos. Durante a
exposicdo as comidas e bebidas sdo degustadas pelos participantes (convidados, pais de alunos,
0s proprios alunos, professores). Ha diferentes tipos de comidas e bebidas no festival, cada povo

traz seus tipos de comidas e bebidas. Antes da degustacdo ha dancas do parichara, e tukui.

*® Damurida — alimentacéo indigena, feita a base de carne de peixe ou caga assada ou n&o, cozida junto com
pimentas e folhas da pimenteira ou ouroca e sal.

*! Palavra na linguagem Macuxi e Taurepang para especificar uma planta que nasce na roca apds a coivara durante
0 nascimento da plantacdo de maniva e o milho e outros derivados. Planta considerada pelos Taurepang e Macuxi
como folha mais apropriada para fazer a damurida.
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Durante a apresentacdo das dangas, os povos Taurepang, Sapard e Tukano que moram na

comunidade ndo participam s6 assistem a este ritual.

No dia do festival alguns pais dos alunos da comunidade também trazem de suas casas
outros tipos de alimentos como bebidas® e comidas que também sdo expostos na sexta. O
festival e realizado o dia todo, primeiramente ha uma apresentacdo da danca parichara, em
seguida é realizado um desfile na qual uma menina de cada povo demonstra um tipo de bebida
ou comida para os participantes do evento. Em seguida, um ou dois alunos de cada etnia,
explicam o processo de producdo das comidas e bebidas. E finalmente acontece a degustacéo, no
final do evento todas as producgdes de alimentos e bebidas sdo consumidas.

Embora estes eventos comunitarios propiciem a realizacdo dos cantos e dancas, 0S
sujeitos da nossa pesquisa acenam dizendo que eles estio desaparecendo aos poucos. E o que
podemos constatar na fala de Pinho. Vejamos:

Nos ultimos anos eu sinto que os cantos e dangas estdo desaparecendo. Pra mim
essa situagdo tem a ver também com os novos instrumentos tecnolégicos que
agora fazem parte da casa dos moradores daqui da Boca da Mata, pois a
maioria das nossas casas ja tem uma televisdo, um sonzinho aqui outro ali, e
iSO incentiva as criangas, 0s jovens a se interessar ou gostar de outros tipos de
dangas e cantos (entrevista/2012).

Yara, uma das componentes do grupo de danca Pata Maimu, revela que,

Os cantos Macuxi que eu sei, eu aprendi com a dona Jumélia, eu ndo aprendi
com minha mae. Se n6s ndo repassarmos para as criangas, para nossos filhos
eles ndo vao ficar mais conhecendo. Eu vejo que as criangas e muitos jovens
daqui da comunidade estdo cada vez mais se interessando pelos cantos e dancas
do brancos, eles ndo querem mais se interessar pela nossa cultura. Aqui na
comunidade as criangas ja estdo gostando dos cantos e dancas que elas assistem
e ouvem na televisdo e o das bandas de musicos que tocam nas festas na
comunidade. Quando nds estamos cantamos e dangamos na comunidade e em
outros locais a maioria dos participantes sdo criangas. Mas depois que elas
comegam a ficar mocinhas e rapazes eles comecam a se afastar. Eu vejo
também que tem algumas escolas e comunidades que criaram grupos de jovens

*2 Caxiri, pajuaru, alua, vinho de pupunha.
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para cantar e dancar parichara, tukui. Quando eu vou fazer apresentacéo eu
vejo as escolas se apresentando nas reunides, assembleia, nos momentos de
aberturas e de intervalos. Eu conheco quatro grupos de jovens que cantam e
dancam. Quando alguns grupos estdo cantando e dancando o teclado, guitarra,
microfone, caixa de som, acompanham as dancas. Antes nds sé tinhamos
chocalhos, tambor, e flauta, além das nossas bracadeiras e perneiras que faziam
0s sons. (entrevista/2013).

No livro Prémio de Culturas Indigenas temos as descricdo da criacdo de varios grupos de

dancas indigenas nos seguintes termos:

O grupo Mburarei Nhemoeruba Pora surgiu em 2002, quando a comunidade
passou a mobilizar-se para fortalecer suas tradigdes culturais. O grupo realiza
apresentacdo de musicas e cantos tradicionais dentro e fora da aldeia, contando
com a participacgdo de todos: O cacique toca violino, os homens adultos tocam
tambores e violdo, e as mulheres e criancas cantam. (Prémio Cultura Indigena,
2007, p. 67).

Dona Sinforoza revela que,

Esses monte de coisas ( teclado, violdo, guitarra, caixa de sons) ndo fez parte de
minha vida, nds dancava s6 com 0s sons de um tambor, um xeque xeque, n6s
ndo precisa que outros venham cantar pra nds dangar, nGs mesmos cantava e

dangava. Depois que chegou estas dancas do brancos , 0s meninos mais
novos ficam ai esperando cantor vir de cidade pra eles dancarem.
(entrevista/2012).

Pinho relembra com saudade do canto indigena nos seguintes termos:

Eu lembro que quando eu acordava de madrugada eu ouvia a minha mae
sempre cantando e nesse momento ela fiava algoddo. Hoje, quando eu acordo,
vejo logo a televiséo ligada e ougo meus filhos ouvindo outros, cantos tem
uns programas de televisdo como o da Xuxa, da Eliana, do Faustéo que tocam
musicas como pagode,forrd, sertanejo e outras . Isso tem enfraquecido 0s
nossos cantos e dancas indigenas. Eu falo para meus filhos: Olha vocés devem
utilizar esses computadores que tem na escola para divulgar a nossa cultura
para outros conhecerem. Como a gente vive, 0 que a gente faz, ndo vao ficar so
apreendendo as coisas dos outros, sendo ndo vamos mais ter interesse pelo o
que nos temos e sabemos (entrevista/2012).
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Hermes afirma que,

Aqui na Boca da Mata eu me lembro que além desses cantos e dancas que esses
meninos cantam e dancam hoje, 0s pajés cantavam para curar os doentes.
Quando os dois pajés estavam vivos, eles realizavam uns cantos diferente deste
gue 0s meninos cantam, depois que eles morreram esses cantos e dancas
também morreram. Aqui na comunidade ndo existe mais pajé, os que tem sao
agora evangélicos, eles ndo praticam mais seus dons. Quando os pajés eram
vivos eles curavam os doentes. Para realizar a cura eles marcavam o dia que
eles iam trabalhar, eles se preparavam, durante a sessdo ele bebiam e fumam,
em seguida cantavam, dangavam, depois recebiam os espiritos de outros pajés
e outros espiritos que ja morreram (Hermes.entrevistas (entrevista/2013).

De acordo Koch Grunberg (2006 a, p. 71). “ com profundos sons guturais e voz
anasalada, o xama canta solenemente uma cancdo mondtona. Ela se divide em estrofes isolados,
que ele inicia com grito furioso [...]. Durante todo o canto, ele bate com molho de folhas no
chéo,ao lado do doente ouve entdo gemidos, sopros [...]. Ele bebe suco de tabacol...]. sua alma
desprendeu-se do corpo. Vai buscar mauari®*, um deménio das montanhas ou espirito do xama ja
morto que assume a cura em seu lugar.

Em Boca da Mata assim como em outras e quaisquer sociedades as transformacdes
culturais sdo continuas, registramos também em Boca da Mata, cantos e dangcas que séo
ensinados pelos missionarios evangélicos das igrejas presente na comunidade para jovens,
adultos e criangas. Porem muitos destes ndo tem nenhuma relagdo com os cantos e dancas
Macuxi que sdo cantados na comunidade. Podemos notar que 0s missionarios evangélicos
continuam com suas insisténcias e politica religiosa em ensinar cantos da cultura ocidental entre

as comunidades indigenas.

** Espirito que mora na serra da montanha.
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2.3 Variedades de cantos Macuxi recolhidos nessa pesquisa

Ao entrevistarmos 0s quatros  ancides Macuxi que moram em Boca da Mata
observamos em suas narrativas que existe uma rede de concepgdes e significados sobre os
cantos e dancas Macuxi. Para eles o0s cantos e dancas além de constituir a identidade dos
Macuxi é também parte da histdria, do modo de ser e viver deste povo.

Os cantos e dancas integram o acervo dos conhecimentos tradicionais presente na cultura
indigena ha muitos anos contribuindo, também, para compreensdo da histéria indigena no
Brasil. Silva e Costa (2010, p.161) complementam dizendo que “ a musica faz parte da
trajetoria de vida de muitos povos indigenas”.

Para Geertz (2001) os seres humanos ddo sentido ao mundo através das historias que
contam e ouvem, ou seja, se educam através das narrativas. As histdrias sdo contadas de diversas
formas. Para o autor o povo Guarani também conta suas historias pelo canto e pela danca.
Educam a si mesmo e aos outros. As dancas sdo parte ativa destas narrativas exteriorizadas pela
corporeidade, pelo movimento, pela imagem, pelo sensivel e pelo emocional.

O ancido entrevistado destaca que antigamente os cantos eram realizados em varios
momentos. Na entrevista com seu Horécio, ele revela que “de primeiro nds cantdvamos e
dancdvamos para agradecer pelo nosso alimento, cantamos e dangamos quando estdvamos
juntos com outros parentes, Wapichana, Taurepang, cantamos para curar nossos parentes que
ficavam doentes, cantdvamos e dancavamos também quando ndés acabavamos de fazer uma
casa nova. Hoje os nossos cantos e dancas estdo sendo realizados em outros momentos”
(entrevista/2013).

Koch Grunberg ( 2006a) descreve a danca e o canto realizado no final da construcéo de
uma casa como um ritual em que os moradores, inclusive as criancinhas e os participantes da

festa, sdo chicoteadas antes de comecar a danca e o canto.

De acordo com Hermes, um dos ancides entrevistados neste estudo,
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Os cantos e as dangas representam sentimento, pensamento, diversao,
historias, ideias, alegria, adoracdo, tratamento de doencas, agradecimento e
tratamento do corpo. De primeiro quando acontecia a festa do parichara muita
gente participava, eu me lembro quando eu era jovem, eu participei das festas
gue acontecia l& no Contdo. Mas depois que foram chegando os brancos
trazendo a eletrola (toca disco) e os parentes inclusive eu, comecamos a fazer
as nossas festas s6 com essa eletrola. Foi ai que n6s comegamos a deixar de
cantar e dancar o nosso parichara, depois foram chegando as igrejas e nos
comegamos a fazer parte da igreja, hoje eu estou velho ndo consigo mais fazer
nada. Para fazer as festas do parichara n6s usavamos um bastdo como esse que
eu tenho aqui na minha mao, s6 que na ponta dele, tinha casco de veado que era
pra fazer um som, assim como esse pandeiro que acompanha as musicas do
branco, esse bastdo acompanhava tanto o parichara como o tukui. Mas agora se
a senhora for 14 no Contdo a maioria deles ja& sdo crentes e eles ndo dancam
mais, tudo mudou. Mas td& bom assim, nos ja estamos descansando. Hoje as
festas que acontece aqui na comunidade sdo diferentes, 0s nossos jovens vao
atras das masicas dos brancos. Eu vejo que com tempo tudo vai mudando. Aqui
na comunidade s6 os Macuxi ficam cantando e dangando de vez m quando em
nossa festa, aqui na comunidade tém os Wapichana, os Taurepang e Sapara, a
cada dia nos estamos mais se misturando, nos e nosso filhos casam com outros
parentes, casam também com brancos, mas aqui na comunidade é s6 nés os
Macuxi que continuamos. Ou seja, cantamos e dangamos, outros parentes que
moram aqui ndo cantam e dangam mais. Agora ndo pergunte por qué? Por que
eu ndo sei responder, eu sO sei dizer que a cada dia os cantos estdo ficando
cada dia mais fracos, mas t& bom. Hoje eu estou velho o que faco é soO
descansar, como sou crente vou para igreja, é assim que é minha vida, ndo vou
mais pra lugar nenhum me sinto cansado (entrevista/2012).

Para Bernal (2009, p. 44) “o contato com a sociedade nacional e particulares com o
espirito civilizador entre os povos indigenas da Amazonas e também da Amazonia brasileira se
desenvolveu-se através da catequese religiosa, do ensino escolar, da presenca e da acdo das
forcas militares e dos multiplos agentes do governo central. Fizeram com que as festas do
yrupary se tornasse um elemento cada vez mais ausente nas ares de contato intenso”.

Na entrevistas com Maria, uma das mulheres ouvidas nesta pesquisa, ela também nos
revela o seguinte,

Antigamente antes dos brancos chegarem era tudo diferente, 0s nossos pais e
avos faziam muitas festas. Naquele tempo tinha muita gente, vinha gente de
varios lugares, gente la do Contdo, do Taxi, da Santa Rosa e outros lugares. As
festas eram bem alegres e divertidas. Para fazer as festas todos se preparavam
para participar, eles arrumam seus trajes de dangas como cocar, saias feita de
fibra de buriti, ajeitava as pinturas de jenipapo brabo, urucum pra pintar o
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corpo e se enfeitar, pintavam também o corpo com carvao e tabatinga, aquele
barro branco. Os homens se preparavam para as festas, saiam para realizar
grande cacadas e pescarias que duravam uma ou duas semana, € quando
estavam chegando eles gritavam bem longe.Ai as mulheres ja iam encontrar
seus maridos e filhos nas serras e iam levando caxiri, eles gritavam e atiravam
pra cima dizendo que j estavam chegando. Quando eles chegavam as mulheres,
ja estavam com o cocho cheio de caxiri. Dai eles iam esperar os convidados que
iam chegar para festa, eu me lembro quando nds iamos pra festa nas outras
comunidades, meu pai, meus tios se pintavam de carvdo e tabatinga, eu ficava
olhando pra eles, depois que eles se pintavam eu quase ndo conhecia mais eles,
porque eles ficavam diferentes, se n&o olhasse direito para a cara deles
ninguém reconhecia. Ai n6s viajava juntos para festa e antes de chegar no lugar
da festa eles se pintavam de novo e combinavam para pegar o dono da festa.
Eles chegavam a festa e comecavam a fazer forca uns como outros. Eles
agarravam o dono da festa e derrubava no chdo, depois eles comegavam a
cantar e dancar e beber o caxiri e depois comiam a damurida de carne de
peixe e veado e outras cacas. Esse tipo de festa eu me lembro que durava dois,
as vezes trés dias, até enquanto tinha caxiri. Eles ficam alegres e se divertiam
muito (entrevista/2012).

Todos os cantos e dangas dos Macuxi de acordo com Koch Grunberg (2006 a.p.174)
“s@o mitos em forma poética, transmitidos de pais para filhos”.

Outro momento em que 0s cantos e dangas acontecem em Boca da Mata de acordo com
Madeira é quando acontece 0 momento da cura das doengas, isto €, quando os pajés realizam a
limpeza do corpo. Vejamos:

Para curar as doencas 0s pajés cantam e dancam. Eles trazem os espiritos que so
eles veem, as vezes, esses espiritos ficam perto e outras vezes longe da gente, a
gente ndo vé mas nds sabemos que eles estdo por perto. E quando eles chegam
entram no corpo do pajé e ai é que eles comecam a trabalhar para curar as
doencas que a pessoas tem e depois de limpar a doenca, eles vdo embora. O
pajé pra nés é como um médico, é por meio dos cantos e das dancas que 0S
espiritos ensinam varios remédios para curar as doengas, esses espiritos sabem
das coisas que acontecem com a gente. O bicho pega nossa sombra, 0 nosso
espirito, quando a gente esta com fome. (entrevista/2012).

Para o povo Sateré Maweé de acordo com Alvarez (2009, p. 34) , “o ritual da tucandeira
tém relacdo com a constru¢cdo do corpo, ele contribui  na formagdo da pessoa e na
interiorizagdo dos valores”. Mas, também contribui para fechar o corpo do rapaz e evitar que

alguns mal entre seu corpo. Nas entrevistas realizadas durante a pesquisa percebemos que entre
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0s Macuxi os cantos e as dangas sdo elementos centrais da etnia, através dos quais eles se
recriam como povo.

De acordo com José um dos sujeitos ouvidos nesta pesquisa,

Quando nés faziamos a nossa festa era 0 momento que nos dangavamos e
cantavamos para agradecer ao paapa pela nossa fartura de alimentagdo, pois é
por meio do canto e danga que nds agradecemos as cagas, as frutas que nos
tiramos da mata, 0s peixes que tiramos do rio, pois foi paapa que deixou pra
nos. Hoje ta diminuindo os peixes as cagas, ninguém mais agradece cantando e
dangando (entrevista/2012).

Os cantos mais comuns que pudemos ouvir durante a pesquisa sdo cantos e dangas que

falam dos animais e passaros a seguir:

Canto do Anu

Fonte: Linda Peres/2012.



Tradugdo:Bernita Miguel

O anu canta (4x)
Pelo campo e pela mata
Quando eu estava vindo
O anu canta (5x)
Pelo campo e pela mata
Quando eu estava vindo
O anu canta. (4x)

Outro Canto é o que fala da ave Paricuaru, diz o seguinte:

Fonte: Linda Peres/2012.

De acordo com Muller (2004,p. 126) “‘a danca para o povo Assurini € como uma
organizagdo social”. A autora descreve o canto recolhido em sua pesquisa de campo, o qual é
entoado no ritual xamanistico, a saber:

Canto Marakéa

Aokera aha ajoro a.e

Eu vou com o papagaio
Ende pe reka ajoro a.e
\Vocé vem com 0 papagaio
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Oekonik Mbaia uta

A Cobra vem rastejando pelo chdo
Jawara moynga oerut

A Onca traz a .vida. (remédio)
Tiva moynga ijara

A Onca é dona da .vida. (remédio)

Fonte Muller. 2004.

De acordo com Koch Grunberg (2006, a p.72) “os cantos mais freqlientes que aconteciam
eram no momento quando as meninas ralavam a mandioca “. O autor destaca que muitas das
cancdes e mitos existentes tém relacbes com o0 monte Roraima. Este monte é considerado pelos
Macuxi como o ber¢co da humanidade. As letras dos cantos possuem frases curtas, a saber:

Estou fazendo beiju pra vocé, ralando mandioca maninho;
Estou fazendo beiju pra vocé, ralando mandioca maninho;
Vai cacar o veado capoeira, maninho!

Vai cagar veado galheiro!

Vai acertar a tartaruga, maninho!
Vai cagar o veado galheiro....

Fonte: (Koch Grunberg, 2006).

Hermes chama a atencéo para o fato de que “os cantos e as dangas devem ser sentidos e
vividos porque é por meio deles que podemos transmitir 0 nosso sentimento interno, é por
meio do nosso sentimento que demonstramos nossos gestos, do corpo, de nossas vozes. E
nesse momento que percebemos a alegria (entrevista/2013).

Para Seeger (1987, p. 174) “a mdsica é geralmente considerada pelos indios parte
fundamental de sua vida e ndo apenas de suas opcdes [...]. A musica é uma faceta importante na
vida social”. O autor acrescenta que 0s Suya cantam para reencantar e ressignificar a vida
instaurando novos padrdes, criando novas ordens, conservando e transformando sua cultura.

Desde os primeiros contatos os cantos e as dangas foram vistos como uma das expressoes
identitarias que diferenciou os indios dos ndo indios. De acordo com Neide, uma das mulheres
ouvidas nesta pesquisa,

Quando os brancos chegaram aqui eles ficaram admirados com a nossa

diferenca e 0s cantos e dancas sdo as nossas diferencas como povos indigenas.
Esses cantos e dangas contribuiram para nossa representatividade de lutas e
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conquistas de nossos direitos, eles serviram para nos reivindicar 0s nossos
territorios, salde e educacgdo, para conquistar nosso direitos.Nds passamos a
cantar e dancar frente aos brancos pedindo uma vida tranquila que as
autoridades uma vida tranquila, pedimos que as autoridades respeite nossa
diferenca, pois nds sé queremos viver em paz cuidando de nosso filhos.E por
isso que quando cantamos e dancamos por ai estamos pedindo de volta nosso
s0ssego (entrevista/2013).

Para Seeger (1987, p. 174),

A musica — estruturas de som e tempo — é geralmente considerada pelos indios
parte fundamental de sua vida e ndo apenas uma de suas opcGes [...]. Os
instrumentos musicais na América do Sul compartilham da importancia da
musica. Séo tidos, frequentemente, pelos nativos, como objetos que incorporam
um poder identificado com diversas espécies de espiritos, seres ou grupos de
pessoas [...]. A musica é uma faceta importante na vida social e 0s instrumentos
musicais sdo parte importante da cultura material.

O ancido Hermes afirma que,

E acrescenta:

Antes da chegada dos brancos nés ja tinhamos a nossa danca, 0 nosso canto, nés
ndo tinhamos gravador, sanfona, violdo, n6s tinhamos nosso bastéo que era feito
de um pedaco de pau com cascos de veado e as sementes. Quando balan¢ado
saia 0s sons dos cascos e das sementes que acompanhavam o parichara e o
tukui. Hoje j& tem novos instrumentos como guitarra, teclado, violdo, que
acompanha as novas musicas que 0s jovens cantam e dangam

(entrevista/2013).

Aqui na Boca da Mata tém um grupo que danca e canta na lingua Macuxi.
Aqui também tem outros povos (Wapichana, Taurepang, Sapard) que nao
cantam e dancam mais seus cantos e dancas. Os Taurepang que moram aqui na
comunidade ndo cantam e nem dangam mais na lingua Taurepang. De primeiro
os Taurepang, antes de eles serem da igreja adventista eles cantavam e
dancavam os cantos deles junto com a gente, mais depois que eles passaram a
frequentar a igreja eles foram deixando de realizar a danca deles. Eles dizem
que os cantos e as dancas Macuxi ndo agradam o senhor Jesus e agora eles so
cantam o que aprendem na igreja (entrevista/2013).
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Para Alvarez (2009, p.10), « as tradi¢des culturais da atualidade ndo sdo iguais as da
época da conquista, mas a medida em que nelas se originam, carregam certos valores

tradicionais, que se expressam nos rituais e modelam a subjetividade dessas populacdes.

Giddens (1991, p. 47) assinala que,

Nas culturas tradicionais, o passado é honrado e os simbolos valorizados
porque contém e perpetuam a experiéncia de geracOes. A tradicdo é um modo
de integrar a monitoracdo da acdo com organizacdo tempo-espacial da
comunidade. Ela é uma maneira de lidar como o tempo e 0 espaco que insere
qualquer atividade ou experiéncia particular dentro da continuidade do passado,
presente e futuro. A tradicdo ndo é inteiramente estatica, porque ele tem que ser
reinventada a cada nova geragdo conforme esta assume sua heranga cultural dos
precedentes. Tradicdo ndo sé resiste a mudanga como pertence a um contexto
no qual ha, separados, poucos marcadores temporais e espaciais em cujos
termos a mudanca pode ter alguma forma significativa.

Em uma entrevista com o Tuxaua Teréncio percebemos a sua preocupacao em fazer o
registro destes cantos e dancas para evitar sua possivel perda total, vejamos:

De um tempo pra cd eu ndo ougo mais 0s cantos e dangas. Vejo 0s jovens se
interessando pela musica do branco, ai eu resolvi, se eu ndo gravar e escrever
esses cantos que eu sei outras pessoas ndo vao ficar sabendo, porque estou
ficando cada dia mais velho. Foi ai que resolvi gravar esses cantos e essas
dangas, agora eu estou terminando de gravar um CD com o apoio da
Universidade Estadual de Roraima, eles s estdo ajeitando o livro que vai junto
com o CD, eles me falaram que quando tiver pronto eles vdo me mostrar. Ai eu
vou dar um para cada escola, para o professor cantar e dancar juntos com 0s
alunos. Hoje tém muitos professores que estdo querendo, porque muitos
professores sdo novos e ndo sabem desses cantos e dangas que nossos pais
cantavam e dangavam. Hoje tém jovens e adultos em algumas comunidades
gravando CD por ai, eles gravam novas musicas mais com ritmo de forro, ndo
tem ritmo de parichara, 0s cantos deles é muito importante porque eles tém
falado da nossa bebida da nossa cultura, vocé ja ouviu a musica do caxiri na
cuia e a do Celestino de Andrade, o parente que mora la no Pium*. Eles tém
uma masica que muita gente gosta, é musica da panela de barro que ele canta
assim ‘De manh& cedo pego minha darruana, arco, flecha zarabatana vou pro
riacho pescar. Chegando cedo fago minha damurida na panela de barro no
balde o caxiri, peixe assado na brasa e o gosto do caxiri, t& qui pra ti, ta aqui
prati, o peixe apimentado e gosto caxiri’. Como eu disse, a nossa cultura cada
dia tem mudado (entrevista/2012).

** Comunidade indigena localizada no municipio do Alto Alegre-RR
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De acordo com Gallois e Grupioni (2009, p.75) para os povos indigenas da regido Norte

de forma geral,

Os rituais podem ser compreendidos como rituais de celebragéo das
diferencas gue povoam o mundo porque envolvem a busca de interacdo entre
uns e outros povos , préximos e distantes, amigos e inimigos, vivos e mortos,
visiveis e invisiveis. E é assim que falar de vida ritual na regido é falar de festas
inlmeras e intensas, regadas a bebida cerimonial tipica na regido, o caxiri, as
dancas e aos cantos rituais acompanhados de flautas de diversos tipos.

Durante a realizagdo dos cantos e dancas sdo utilizados alguns instrumentos como

flautas, chocalhos e 0 xeque xeque. De acordo com José, um dos nossos entrevistados,

Na nossa cultura ndés temos dois tipos de cantos, tem cantos que s&o
acompanhados de dancas e tém cantos que ndo é dancado. Os cantos dancados
acontecem quando estamos em uma festa, os cantos ndo dangados sdo aqueles
que s6 os pajés cantam. Eles cantam para se comunicar com 0s espiritos que
estdo na mata, no rio, na pedra, nos lugares onde eles escolhem para morar.Mas
nos dois tipos de cantos e dangas o0s instrumentos sempre estdo presente
(entrevista/2012)..

Entre os Macuxi ha acordos e desacordos na divulgacdo dos cantos e dancas, existem

opiniBes opostas. Na opinido de Alves,

Os cantos e as dancas pra mim deve ser bem resguardados. Quando séo
mantidos sob segredo ou reservados eles tém mais valores simbolicos para uso
exclusivo do povo. Pra mim a divulgacdo dos nossos conhecimentos por
documentarios como 0s nNossos cantos, as dancas, nossa rezas, 0 Nosso ritual e as
vendas de artesanatos que saem pra fora da comunidade passam por alterac6es
significativas, o valor simbdlico tornou-se um sentido vago” (entrevista/2012).

Para autores como Montardo (2009), Barros (2010) e outros que estudam as musicas

Indigenas. A musica executada pelos pajés quer seja alternada ou combinada com a ingestao de

substancias alucindgenas, visa uma acao transformadora do corpo, da percepcao, visa estabelecer

comunica¢do com outros patamares cosmolégicos desprendendo a alma do corpo para que ele

viaje até os espiritos.A musica do pajé é um instrumento que age sobre o corpo e possibilita a

relagdo com a alteridade .



81

Para Montardo (2009) destaca que para a realizacdo do ritual xamanico dos Guarani que
em Roraima os Macuxi chamam de Pajelanca. E necessario haver esforco espiritual e corporal
dispensado na acdo de comunicacdo com a divindade sendo, pois 0s cantos e dancas importantes
neste processo.

Gallois e Grupioni (2009, p.76) afirmam que “no decorrer da festa indigenas grupos
revezam-se nas dangas e cantos. Essas reunides festivas séo, portanto, um sistema de trocas entre
grupos e aldeias, essencial na vida social de todos os povos da regido norte do Brasil”.

Em Boca da Mata no periodo das festas, reunides e assembleias com grande percentual
de pessoas ha certas trocas que envolvem aspectos culturais e sociais que envolve por exemplo
a economia estas trocas entre os participantes constituem novas formas de ressignificacoes
culturais e sociais nesse periodo contemporaneo, ha vendas de varios produtos como o caxiri,
damurida, cervejas, refrigerantes, churrascos, bombons, salgados e sucos. Nesse processo as

trocas estdo relacionadas com o dinheiro.

Durante a abertura de reunido com as comunidades adjacentes os cantos e dancas
Macuxi que sdo realizados em Boca da Mata sdo aqueles que falam de Jesus. Esses cantos foram
ensinados pelos mais velhos para os mais novos. O mais popular e conhecido cantado por

muitos Macuxi de Roraima em assembleia é este que transcrevemos a seguir:

Siso siso yapuriuya Jesus te adorarei
Siriripe pename Hoje e amanha

Siso siso yapuriuya Jesus te adorarei
Siriripe pename Hoje e amanha

Siso siso upfikatiki Jesus me ajudara
Siriripe pename Hoje e amanha

Siso siso uplikattki Jesus me ajudara
Siriripe pename Hoje e amanha

Siso siso mori Antiki Jesus da tudo de bom

Siriripe Penane

Fonte: Linda Peres /2012. Tradugédo Bernita Miguel.
Para Lévi-Strauss (1997, p. 24),
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A mdsica é um dispositivo de obliterar o tempo [...] A audicao da obra musical,
em razdo de sua organizacdo interna, imobilizou, portanto, o tempo que passa;
como toalha fustigada pelo vento, atingiu-o e dobrou-0. De modo que ouvirmos
mdsica, e enquanto a escutarmos, atingimos uma espécie de imortalidade”.

A mdasica, o ritual, ndo sdo nada mais que movimento. Cada coisa a0 mover-se num
momento ou outro, aqui e ali, marca um tempo de paragem. Os cantos e as dancas por ter
estrofes pequenos sao repetitivos conduzindo as pessoas a um estado necessario de leveza e
concentragdo e a0 mesmo tempo descontracdo que permite que possam dancar e cantar por
muitas horas. Séo faceis e facilitam a memorizagdo, a movimentagdo e a aprendizagem por parte

dos cantores e espectadores.
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Il — CAPITULO - RESSIGNIFICACAO IDENTITARIOS DO CANTO E DANGA NA
COMUNIDADE INDIGENA BOCA DA MATA

Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da
integracao social.
(Pierre Bourdieu)

3.1 - Esforgos para manter a continuidade dos cantos e dancas tradicionais

Nos anos de 1970 os povos indigenas de uma forma geral se uniram e criaram um
movimento conhecido como a Unido das Nacdes Indigenas. Este movimento iniciou uma
autodefesa das culturas e territérios que estavam sendo afetadas pela cultura ndo indigena. Em
sequéncia foram surgindo inimeras organizagdes indigenas que passaram a defender as politicas
indigenas com o intuito de defender as culturas de seus povos. Logo no inicio essas politicas
indigenas tinham como base trés eixos tematicos que eram terra, educacdo e saude, nos Gltimos
anos a politica tem avancado para outros eixos. O nosso proposito aqui ndo € descrever 0s
demais eixos, mas sim evidenciarmos as acOes realizadas pelos Macuxi para manter a
continuidade dos cantos e dancas tradicionais nos ultimos anos, em especial 0s cantos e dancas
praticados na comunidade indigena Boca da Mata.

Para tanto os povos indigenas elaboraram algumas estratégias. Inicialmente comecaram
indagando a educacdo escolar desenvolvida nas comunidades indigenas. Que escola temos ? Que
escola queremos ? Apo0s estas e outras indagacdes os povos indigenas perceberam que as escolas
existentes nas comunidades indigenas funcionavam como forma de catequizar, “civilizar” e
integrar os povos indigenas a comunhdo Nacional, ocultando a cultura indigena como as
linguagens, os costumes, os habitos culturais e outros.

As liderangas perceberam que o sistema de ensino brasileiro, por ser monoculturalista,
sempre privilegiou a cultura da sociedade envolvente. Foi sob as orienta¢es deste sistema que as

escolas foram implantadas nas comunidades indigenas.
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Diante desta realidade os movimentos indigenas de Roraima e de outros estados
brasileiros passaram a elaborar mecanismos para mudar a forma do ensino escolar nas
comunidades. A primeira estratégia elaborada em Roraima aconteceu no ano de 1986 com
criagdo do Ndcleo de Educacdo Indigena — NEI cujo propoésito buscava fortalecer a cultura dos
povos indigenas no processo escolar. Esta estratégia inseriu nas escolas professores indigenas
que tinham como metas elaborar novas propostas pedagodgicas voltadas as culturas indigenas
(Projeto Tamikam. 2006). O proposito consistia em legitimar os conhecimentos tradicionais e a
existéncia dos povos e as culturas indigenas assim como seus direitos garantidos na Constituicdo
Federal de 1988.

De acordo com Silva (2008.p.34) “ os indios, suas comunidades e organiza¢Ges séo
partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Pablico em todos os atos do processo, reconhecido aos indios sua organizacéao social,
costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios”.

Outras referéncias legais que mencionam as expressdes culturais esta na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDB N° 9392/96, artigo 78 inciso I, que prevé a
reafirmacdo de suas identidades étnicas, a valorizacdo de suas linguas e ciéncias.

Encontramos referéncias presentes também na Declaracdo de Principios da educacgdo
escolar indigena que garante no terceiro principio o seguinte: “ as escolas indigenas deverao
valorizar as culturas, linguas e tradigdes de seus povos indigenas”. Os conhecimentos culturais
presentes no Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas tém como fundamentos
fortalecer ndo sé os cantos e dancas na escola e comunidade, como também outras expressdes
culturais que fazem parte da identidade dos povos indigenas.

Esses instrumentos legais tém uma concepcdo filoséfica e politica baseada numa
educacdo escolar indigena como processo proprio de aprendizagem, destacando a valorizacdo
dos saberes e conhecimentos tradicionais no contexto da escola, incluindo o ensino dos cantos e

dancas e da lingua indigena Ver Repetto®(2007).

* REPETTO, Maxim et al. Educacdo , cidadania e interculturalidade no contexto da escola indigena de Roraima.
Boa Vista: Editora da UFRR. 2007..
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Com o passar do tempo 0 modo de viver, os valores, as expressdes identitarias, a cultura
foram se modificando e suas formas e significados também foram mudando. Em entrevista com
Pinho uma das mulheres ouvidas neste estudo, ela revela que outra estratégia encontrada pela
comunidade, foi a criacdo de um grupo de danca. Vejamos:

Nos resolvemos criar um grupo de danga, ndo € s6 aqui que tém grupo, em
outras comunidades ja tem grupo de danca faz tempo. Esse grupo que nés
criamos € para ajudar a fortalecer e divulgar a nossa cultura (cantos e dancas),
nos ja ndo temos mais nosso pajés que sabiam de varios e cantos e dangas € a
maioria dos velhos ndo cantam mais com nds. Sdo poucos agueles que
participam aqui, sé tem a dona Jumélia, o seu Aniceto e a mulher dele que
participam, os outros que sabem so ficam olhando. Aqui na nossa comunidade
tém poucos velhos que sabem estes cantos e dancas, s que a maioria € crente,
ai eles ndo vao mais cantar e tampouco dancar, a religido deles proibe, mas eles
ndo falam (entrevista/2012).

H& mais grupos de danca na Terra Indigena Sdo Marcos, um na comunidade Santa Rosa
e outro em Campo Alegre, assim como também existem outros na Terra indigena Raposa Serra
Sol, e em outras comunidades indigenas do Estado de Roraima.

O grupo de dancga de Boca da Mata foi criado h& cinco anos. Surgiu por intermédio de
pessoas da comunidade e da escola que tiveram apoio financeiro do Prémio Chicdo Xucuru
(Prémio Cultura Indigena). O grupo realiza apresentacdes na comunidade Boca da Mata e em
outras comunidades proximas (Barro, Curicaca) na capital Boa Vista, no municipios de

Pacaraima e Normandia no Lago da Caracarana®.

De acordo com Pinho,

Quando nds saimos para realizar as apresentacGes em varios locais procuramos
demonstrar que 0s cantos e as dangas indigenas fazem parte da nossa cultura,
essas apresentagdes contribuem também para que o0s jovens também possam
participar mais dos cantos e dancas.Aqui na comunidade muitas pessoas
principalmente os jovens e adultos ndo tem demonstrado nos Gltimos anos
interesses em participar do grupo danca. Apesar de a escola contribuir com esta
politica eu percebo que a maioria dos professores indigenas principalmente os
que trabalham com a lingua indigena na escola, ndo tém fortalecido os cantos e

% Um dos Centros de Reunido dos povos indigenas de Roraima.
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dangas na escola. Ai eu pergunto onde estd educacdo escolar indigena
diferenciada. Serd que eles ndo sabem de nenhum desses cantos e dancas
(entrevista/2012).

Para Braga (apud REPETTO, et al, 2007,p. 56-57),

A educacdo escolar indigena devera empenhar- se no sentido de desenvolver
habilidade do estudante, para que possa construir e reconstruir sua relagdo com
os saberes tradicionais como as festas, bebidas, linguas, dancas, crencas e
tradicbes milenares da populacdo indigena. A partir dai valorizar as riquezas
ambientais e o patrimdnio sociolinglistico e cultural da comunidade, pois s6
conhecendo a sua realidade é gue o estudante indigena conseguird compreender
os diversos conhecimentos do mundo.

Braga afirma que atualmente a Universidade Federal de Roraima, vem insistentemente
desenvolvendo um projeto de Licenciatura no Estado de Roraima, que contempla as tematicas
dos povos indigenas no ambito regional, estadual e nacional. A proposta € nova, mas ja esta
dando um novo rumo ao ensino nas escolas a saber : a) os conhecimentos sdo transmitidos
partindo das realidades dos proprios estudantes e das comunidades envolvidas no projeto, b) a
formacéo se da pela pesquisa e c) os contetdos transformara-se em temas contextuais. Com isso
os alunos cursistas sairam da passividade e deixaram de ser simples objetos de conhecimentos,
contemplando os conhecimentos tradicionais de sua propria realidade, transformaram-se em
sujeitos da aprendizagem desenvolvendo competéncias e habilidades capazes de auxilid-los nas

tomadas de decisdes junto as suas comunidades.

Em uma entrevista com um dos professores de lingua indigena que trabalha na escola de
Boca da Mata sobre os cantos e dancas indigenas no contexto da escola, obtivemos o seguinte
relato:

Pra falar a verdade eu ndo sei de muitos cantos e dangas Macuxi, sé sei falar a
lingua indigena e uma dos desafios que eu enfrento é porque nés ndo temos
materiais didaticos para ajudar no ensino da lingua indigena. Eu confesso que
nunca cantei e nem dancei parichara e outros cantos que existem quando eu era
crianga, mas eu vejo aqui na escola de vez enquanto o outro professor de lingua
Macuxi cantando, eu vejo 0 outro professor ensinando aqui na escola, mas isso
acontece raramente. Muitos de nds professores de lingua indigena
desconhecemos 0s cantos e as dancas porque quando nds crescemos
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principalmente n6s que moramos perto da cidade, ndo ouvimos nosso pai e méae
cantando e dancando e isso dificulta 0 nosso trabalho é por isso que eu nédo
tenho como ajudar o trabalho do grupo de parichara ( entrevista/2013).

A partir de 1980 foram criados em certas comunidades Macuxi alguns grupos de dancas.
Apdbs a criacdo desses grupos de dancas em Roraima e em outros lugares alguns jovens e
criangas Macuxi ja estdo participando dos cantos e dangas. H& de se destacar que em outros
povos como 0s Yanomani, Yekuana, WaiWai, Ingarikdé ndo identificamos ainda a existéncia de
grupos de jovens e criangas organizados para demonstrar os cantos e dangas como vimos na
cultura dos Macuxi e Wapichana.

Ap0s a criacdo dos grupos de dancas nas comunidades indigenas de Roraima, alguns CD
e DVD foram gravados pelos Macuxi, Wapichana os quais estdo presentes em algumas escolas e
comunidades, mas este material é muito reduzido, nem todas as escolas dispGem destes
instrumentos. Nos Ultimos anos cresceu no Brasil os videos gravados com certos rituais
identitarios que sdo divulgados para outros povos e comunidades indigenas incluindo os cantos e
dancas um exemplo desses € o CD gravado pelos Yanomami de Roraima recentemente.

Atualmente em Roraima entre os Macuxi e Wapichana podemos ver e ouvir o0s rituais
dos cantos e dancas Macuxi gravados em CD, e também as apresentaces dos grupos de dancas
nas aberturas de assembleias, reunides de professores, mulheres, agente de salde, tuxauas,
jogos, festivais indigenas, momentos culturais, conferéncias em setores publicos dentre outros. Ja
as festa nas comunidades da TISM especificamente em Boca da Mata sdo realizadas com
pouca participacdo destes cantos e dangas Macuxi. A predominancia sdo 0s cantos e dancas
comuns que ouvimos e assistimos nos canais de comunicacdo como na televisdo e radios,
principalmente o forrd.

Para Cunha (1987, p.116) “os tragos culturais poderdo variar no tempo e no espago, no
entanto ndo afeta a identidade do grupo. Essa perspectiva esta em consonancia com a ideia de
cultura como algo essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado. A cultura, portanto,

em vez de ser o pressuposto de um grupo €tnico, € de certa maneira produto deste” .
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Os cantos e dangas no contexto dos povos indigenas do Brasil de outros paises assumem
novas configuracdes. Para Toro (2002) “a danca € uma possibilidade de vivenciar gestos
arquétipos em ressonancia com a vida”. O autor assemelha a biodanga aos rituais indigenas de
celebracdes nas dancas em rodas na expressdo transcendente do sagrado e do profano”.

Para Ribeiro (1995) os povos indigenas permanecem na luta pela conservacdo das
tradigdes, dentre estas destacamos 0s cantos e as dancas. E neste contexto podemos considerar a
danca e 0 canto como um movimento de resisténcia cultural.

Seeger (1987) reafirma que os Suya cantam para reencantar suas vidas, ressignifica-las,
instaurando novos padrdes, criando novas ordens, cantam porque necessitam cantar como uma
experiéncia pessoal, corporal e de significacdo social. Afirmam-se vinculando sua producéo a
identidade social e integram suas vivéncias aos processos de sua sociedade, conservando sua
cultura e transformando-a através de seus proprios sons e dos outros.

Para os Asuruni, de acordo Andrade (apud Vidal, 2000), os cantos e dancas sdao marcas
do ser humano, do ser social. No ato de cantar sdo exercitadas as regras sociais com relacéo ao
uso da boca, é na danca que se expressa a sociabilidade. A danca abre caminhos para o
sobrenatural e é restrita aos homens.

Os cantos e dangas para 0s Guarani nos parecer que caracteriza uma luta de identidade
étnica, de afirmacdo de valores e principios. Ao observamos os cantos e dan¢as dos Macuxi que
moram em Boca da Mata percebemos que eles possuem um significado de agdo coletiva e
representativa de sua cultura. Essa representacdo e acao coletiva possuem um valor simbolico
gue remete para sobrevivéncia da etnia no tempo e no espaco.

Turner (2005) chama a atencdo para o fato de que devemos analisa-los ou lermos 0s
simbolos como um processo que envolve mudangas temporais nas relacbes sociais, destaca
ainda que os simbolos instigam a acdo social e que podemos nos afirmar como membro de um
povo por meio do canto e danca especificos tendo como ponto de partida o fato de que cada
povo indigena ou ndo tem seus diferentes cantos e dangas.

Garaudy (1980) assinala que desde a origem das sociedades, € pelos cantos e pelas dancas

gue o homem também se afirma como membro de uma comunidade que o transcende.
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Ao entrevistar a Macuxi Neide que é moradora da comunidade Boca da Mata obtivemos

0 seguinte relato:

Nos cantamos e dangamos para mostrar para outras pessoas nossa cultura, nossa
identidade. Se nds ndo cantamos e nem dangamos 0 nosso canto e a nossa
danga véo desaparecer e nossos filhos ndo vao mais conhecer nossos cantos e
dancas. Hoje muita coisa jA mudou na nossa cultura e a nossa danca e 0 nosso
canto estdo também mudando. Antes nosso pai e avd cantavam e dangavam
para agradecer as coisas boas. Hoje nos s6 cantamos e dangamos em certos
momentos, agora nds mostramos nosso canto e danga nos eventos como:
assembléias, aberturas de semindrios, nas institui¢cbes publicas (UFRR,UER,
palacio da cultura) em algumas festas da comunidade ( dia do indio, festival de
comidas e bebidas tradicionais, jogos escolares indigena), as vezes nés somos
convidados para cantar e dancar em outras comunidades é neste momentos que
demonstrarmos nosso canto e a nossa danga (entrevista/2012).

Venecildo, professor indigena de Boca da Mata também aponta na mesma dire¢&o:

Quando nos cantamos e dangamos € um momento que nGs estamos reunidos.
Para nds os cantos e dangas tem um sentido coletivo porque € nesse momento
que nés demonstramos nossos Vvalores, nossa emog¢do, nossa cultura e
notamos que o canto e danca fazem parte da nossa vida, ou seja, é parte da
nossa cultura, é nossa identidade. Para mim esse momento representa um
movimento de resisténcia social e cultural. Os cantos e dangas representam uma
relacdo entre nds e 0s outros. Tem momento que nGs estamos juntos com outros
parentes e ouvimos 0s cantos e dangas deles, n6s percebemos que eles também
tem forma diferente de cantar e dangar. Os Wapichana, o lanomami, os
Ingariko tem diferentes formas de cantar e dangar (entrevista/2012).

Os cantos e dangas com sentido de pertencimento enfatizado por Venecildo nos faz

pensar o que Capra (1991) afirma que “ o sentido coletivo que tém relagdo com aquilo que nés

ndo sabemos, nds ndo sabemos qual é o nosso lugar no mundo, pois nds vivemos buscando o

nosso pertencimento”.

Boff (2001) considera que “cada tribo tem suas historias diferenciadas, mas existe um

elo comum nas identidades nativas, que é a identidade coletiva, étnica, em suas lutas, resisténcias

e diferencgas.

N&o hé& duvida quanto o fato de que os cantos e dancas Macuxi passam por um processo

de ressignificacdo. Pinho que € responsavel pelo grupo Pata Maimu ha cinco anos, nos informa
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que “ a professora Bruna * que ministra aula de violdo e flauta para os jovens e criangas ha
dois anos em Boca da Mata, faz a unido dos cantos e dangas Macuxi com instrumentos
musicais (violdo, flauta, e violino). Certos cantos e dancgas sdo cantados com a participacdo de
instrumentos musicais” (entrevista/2012).

Na comunidade Macuxi Campo Alegre que fica a 170 km de Boca da Mata, o grupo de
danca (coral) formado por criancas e jovens recentemente gravou 0 CD “Canta Roraima”.
Durante a apresentacdo deste grupo tivemos oportunidade de ouvir e ver o coral cantar com o
apoio dos instrumentos como saxofone, teclado e instrumentos idiofones (chocalhos).

Nesse processo de ressignificacdo encontramos em Boca da Mata outros cantos e
dancas. Sdo cantos evangélicos(gospel), cantos e dancas que acontecem durante a festa junina
(arraial do Tonhdo), porém os mais constantes que ouvimos na comunidade sdo 0s cantos e
dancas mais popularmente conhecidos como o forrd, sertanejo, pagode, rock. De acordo com
Jocivaldo,

Aqui em Boca da Mata os jovens, as criancas e adultos ouvem varios tipos de
cantos e dangas, mas 0 que mais a gente ouve nas festas sempre é o forr6. Tem
0s cantos dos crentes, 0 parichara, antigamente o forr6 era feito com um toca
disco e depois passou a ser feito com gravador, agora 0 som € ao vivo com
aquelas caixas grande de som. O som vem de Boa Vista e de Pacaraima, € 0
tuxaua que vai atrds das bandas que tocam nas festas. Essas mudangas pra mim
tém trés fatores: primeiro diz respeito ao aumento das tecnologias na
comunidade (televisdo, aparelhos de som, telefone, computador, internet) e o
contato com a cidade e o interesse do homem por outros tipos de dancas e
cantos, principalmente os jovens (entrevista/2013).

Essas mudangas estéo relacionadas com a proximidade dos centros urbanos e como a
comunidade fica muito proxima da cidade as pessoas tém acesso aos novos meio de tecnologias
(energia, televisores, aparelhos de sons, aparelho CD e DVD). Assim as criangas, 0S jovens e
adultos estdo sendo influenciados pelos meios de comunicagdes. As criangas que nao vao para a
escolas pela manhd ou tarde estdo constantemente assistindo televisdo e os pais quando néo

%7 Professora de Violino, responsavel pelo projeto de orquestra sinfonica nas comunidades Boca da Mata e
Sorocaima Il.
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estdo na rogca ou em outros trabalhos estdo também assistindo os programas como jogos de
futebol e outras interatividades que estdo sendo internalizados na cultura indigena sem que eles
percebam. Constatamos que muitos jovens de Boca da Mata tém acesso aos celulares e nestes
equipamentos ha uma diversidade de cantos e dancas ndo indigenas que sdo produzidas pé
grupos de (forro, rock, sertanejo, funk e outros). Os jovens ouvem constantemente esses tipos de
masicas e assistem as dancas realizadas pelos grupos pelos meios de comunicagdo

(televisao.celulares).

No periodo das entrevistas com os Jovens detectamos que aqueles jovens da comunidade
entre 16 a 32 anos sdo componentes da quadrilha do Tonh&o , ou seja, eles s&o participantes das
festas juninas que a escola e a comunidade realizam todos o0s anos. E os cantos e dangas juninas
sdo parte do contexto dos jovens da comunidade. Todos os anos a Escola e a comunidade
organizam um grupo de (jovens e adultos) para realizar a festa junina que é comemorada no més
junho, entre um os dias 28, 29 ou 30. Essa festa € conhecida como o arraial do Tonh&o. Durante
um més antes da festas os componentes da quadrilha ensaiam passos de dangas para serem
apresentados na festa junina, eles confeccionam vestidos, enfeitam calcas e camisas para

apresentacdo no dia da festa.

Para Sanches (2009, p. 146),

Existe um namero infindavel de manifestacGes populares de cunho religioso
catélico por todo pais e, como ndo poderia deixar de ser, os chamados festejos
juninos também tém essas caracteristicas, pois tratar de homenagear Santo
Antbnio, S&o Jodo e Sdo Pedro. O curioso que esses festejos, comemorados em
todo pais foram sendo acrescentadas novas atividades além das missas e
procissfes. Surgiu o arraial.

Agassiz (1979) destaca que a quadrilha era realizada de modo espontaneo pelas mocgas
indias, sem nenhuma organizacdo elas resolviam ali mesmo, na relva, realizar a tal danca. A
viajante comenta que embora a civilizagdo tenha misturado seus costumes aos indigenas, havia
ainda nos movimentos delas muitos gestos nativos, e essa danca convencional perdeu um pouco

de seu carater artificial.
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Nos momentos de ensaios dois professores indigenas que sdo responsaveis por ensaiar a
quadrilha junina percebemos que eles ficam na quadra com uma caixa de som e microfones
esperando os jovens chegar. Os ensaios comecam as oito horas e terminam geralmente as dez
horas da noite. No dia da festa observamos a presenca de pessoas das comunidades proximas
como (Sorocaima Il, Santa Rosa, Sabia, Nova Esperanca, Nova Samd). Apos a apresentacdo da

quadrilha como de costume, o forro € uma das mdasicas toca para dancar até o amanhecer.

Para Cirino (2008, p. 194) “a danca do Parichara estava fora do contexto cultural do

Wapichana e Macuxi e o forré era a danca preferida dos indios mais jovens”.

Nos momentos da realizagdo das dancas indigenas e ndo indigenas, percebemos que ha
dancas coletivas e dancas individuais. Bastos e Piedade (1999) afirmam que Beuadet (1983)
professa que a muasica ndo pode ser vista como uma conseqliéncia da estrutura social, mas sim
como um meio importante para constituir e organizar a sociedade. Para Beuadet a musica dos
Wajépi apresenta-se de duas formas: dancada e ndo dangada. Ainda de acordo com o autor na
Amazonia brasileira os cantos e as dangas sdo acompanhadas na maioria das vezes por
instrumentos idiofones ( bastdo de ritmo, chocalhos de casco de veado e sementes e outros) e
aerofones (flautas, trompas, clarinetes e zunidor). Em Boca da Mata como ja sinalizamos
anteriormente, existe no grupo de dancas flautas, bastdo, chocalhos e tambor feito de madeira
coberto com a pele de porco do mato. Koch Grunberg (2006 a, p. 295) destaca que “0 primeiro
dancarino leva um bastdo na méo direita, de cuja extremidade superior pendem chocalhos feitos

de cascos de frutos e da o compasso com ele”.

Em Roraima nos ultimos anos os cantos e as dancas indigenas se direcionam a um

campo politico que transmite valores e reivindicagdes. Para Venecildo a danga e o canto,

Tém uma linguagem em que um povo ou sociedade transmite valores,
mensagens, protestos e sonhos. Um dia eu estava conversando com meu tio,
ele me disse, desde os ano de 1970 os povos indigenas no Brasil e aqui em
Roraima passaram a se organizar. Criaram varios movimentos para reivindicar
0s nossos direitos, foi nesse momento que 0S nossos cantos e dangas foram
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sendo reconhecidos. A danca do parichara, assim como as outras dangas de
outros parentes, foi sendo mais praticadas dentro dos movimentos indigenas.
Hoje n6s vimos que nos momentos de reivindicacfes a danca e o canto estdo
sempre presente, dessa forma acredito que a danca é uma das identidades
presente entre a maioria dos povos indigenas (entrevista/2013).

Para Barros (2009, p. 11), “ a musica indigena funciona como mecanismo de
comunica¢do com o mundo dos espiritos, através das praticas xamanicas [...]. Que serve para
estabelecer e fortalecer as relagdes sociais e para demarcar as identidades étnicas indigenas [...].

A musica indigena esta envolvida em grandes eventos de carater turisticos e festival.

Um dos cantos que trata das reivindicagdes por territério pode ser ouvir no CD gravado
pelos Macuxi e Wapichana que moram na Terra Indigena Raposa Serra do Sol no qual
reivindicam a homologacdo de seus territério.

Para Magalhées (1998) a musica é um veiculo através do qual as sociedades indigenas se
revelam em toda a sua dinamica, em toda a sua complexidade. O estudo da mdsica indigena ndo
pode estar restrito apenas aos produtos finais (um canto, uma gravacdo deste canto, ou uma
transcricdo de gravacdo). A mdusica deve ser vista como parte do constante processo de
transformacéo, de renovacao de povo indigena ou ndo, uma vez que seu papel ndo é marginal ou
reflexivo mas crucial e transformador.

O autor afirma também que para os Kiriri o Toré® implica ndo apenas na interpretacdo
do passado recente do grupo, mas também na emergéncia de novos valores e padrdes de
comportamentos, cumprem também uma identidade Kiriri e emergem como um poderoso e
complexo simbolo da indianidade. Simbolo que comunicava internamente para 0 grupo e
externamente para os ndo-indios uma nova situacao.

O Toré de acordo com o autor, “ajudou a promover a solidariedade do grupo e a redefinir
0 sistema de hierarquia e principalmente a dar um significado ao movimento Kiriri para

recuperar as terras da reserva indigena. Sob esta perspectiva 0s cantos e dancas constituem um

* Cantos de dancas do Kiriri de Bahia.
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sistema simbolico que ndo apenas codifica a cultura, mas que também participa efetivamente da
sua transformacao”.

Apos realizarmos as leituras que tem relagfes com trabalho de pesquisa e analisarmos as
informacdes do nosso trabalho de campo sobre cantos e dancas dos povos indigenas podemos
assinalar que a danca pode estar presente em varios momentos como no sacrificio, oragdo e na
acdo magica. E que durante a realizacdo dos cantos e dangas podemos evocar as forcas da
natureza, curar as enfermidades, estabelecer a comunicacao entre 0s vivos e 0s mortos, assegura
o fruto dos campos, o éxito na caca, a vitoria na guerra, enfim a danca cria, sustenta, ordena e

protege e contribuia para socializacdo de um povo ou uma sociedade.
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3.2 A viséo dos jovens sobre as mudancas ocorridas nos cantos e dancgas

Nas entrevistas realizadas com os seis jovens Macuxi com a idade entre dezesseis aos
vinte nove anos que moram na comunidade Boca da Mata percebermos que nos Gltimos anos,
0 cotidiano deles passou por variadas mudancas culturais. Essas mudancas tém contribuido
para modificacGes nos cantos e dancas indigenas. As mudancas estdo relacionadas com varios
fatores dentre estes, o contato direto com as trés cidades (Pacaraima, Boa Vista, Santa Helena -
Venezuela) as quais estio muito proximas de Boca da Mata, somando & auséncia dos mais
velhos no cotidiano dos jovens. Yara, uma das jovens ouvidas neste estudo relembra este

processo nos seguintes termos:

Deixa eu me lembrar aqui quando eu ouvi e vi aqui pela vez os cantos e as
dangas, que eu me lembro, foi quando o0 seu Aniceto, a dona Jumelia e sua
familia que estavam cantado o parichara aqui na comunidade. Depois eu vi na
televisdo um DVD que foi gravado aqui na comunidade. Eu tinha eu acho que
uns 7 anos. Nesse DVD tinha muita gente dangando aqui no malocéo, eles
ficam dancando, cantando e rodando dentro do malocdo, ai eu falei caracas!
Fiquei admirada. Nesse periodo eu estava em Boa Vista, e quando eu voltei,
cheguei aqui eu vi a minha mae organizando as vestimentas dos meus irmaos.
Ai eu comecei a arrumar a minha saia e de la pra ca eu participo do grupo de
danga parichara. Depois que eu passei a ser do grupo eu também comecei a
viajar junto com 0s meninos e as meninas que fazem parte de grupo, ns sempre
estamos viajando fazendo apresentacGes para mostrar a nossa cultura, a nossa
identidade. Quando eu comecei a participar do grupo tinha muita gente, mas
agora a cada dia o0s jovens e muitas criangas ndo estdo mais participando, me
lembro que tinha mais de 60 pessoas que faziam parte. Agora tem apenas 20
pessoas, nos ultimos anos diminuiu muito as pessoas que participavam. Quando
a gente viaja, n6s ndo temos transportes para levar todos. E s6 viajam no
maximo vinte, doze pessoas (entrevista/2012).

Jardel que também foi entrevistado relata o seguinte:

Bom pra mim, ha uns dez anos atras eu vi 0s jovens e adultos participando da
danca do Parichara. Naguele tempo era mais organizado,0s jovens chegavam,
reuniam e comecavam, quem queria quem ndo queria, tinha mais jovens e
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também tinham muitas pessoas mais velhas que dangavam.Hoje os jovens
ndo tém mais incentivos pra isso, pois antes na comunidade os mais velhos
incentivavam os jovens dancando, eu me lembro que eles dangavam parichara
aqui no malocéo, tinha muitos jovens adultos, hoje eu vejo que 0s jovens ndo se
interessam muito pelo canto e a danga do parichara. Em minha opinido é
porgue os mais velhos ndo incentivam mais 0s jovens. Aqui na comunidade nés
ndo temos incentivos das liderangas, primeiro porque hoje o tuxaua é crente, e
crente ndo gosta dessa danca, porque a igreja proibiu. A maioria dos adultos de
hoje ndo sabem destes tipos de dancas e cantos, eles gostam mais é do forrd
(entrevista/2012).

Para Repetto (2008, p. 62),

a missao evangelizadora teve também um grande impacto no confronto, em
nivel simbdlico, nos significados dos rituais. Como agente de dominacéo
colonial, os pastores evangélicos enfrentaram as ambivaléncias das relages do
ocidente com o outro, colaborando com administradores e invasores, ou lutando
contra as forcas seculares, solidarizando-se com seus fiéis.

Outro jovem ouvido nesta pesquisa revela o seguinte:

Quando eu tinha uns seis anos eu vi também os mais velhos cantando e
dangando, a familia do seu Macute, hoje sdo poucos os mais velhos que
participam. SO tem a familia da dona Neide e dona Jumélia e 0 seu Aniceto e
alguns jovens. A danca do parichara também era realizada nos eventos da
escola, eu nunca dancei o parichara mas eu acho importante porque ela tenta
resgatar 0 que as pessoas deixaram pra tras, pois o parichara tem incentivados
jovens voltar para cultura deles ( Oliveira.entrevista/2012).

Jardel destaca que “aqui na comunidade eu vejo que 0s jovens tém gosto por Varios
cantos e dancas, tem alguns jovens que gostam dos cantos e dancas indigenas, mas a maioria

dos jovens ndo querem mais cantar e dancar o parichara” (entrevista/2012). E acrescenta:

Muitos os jovens daqui da comunidade gostam mesmo é do forr6 e de outras
masicas modernas pois esses tipos de musicas e dancas sdo as mais tocadas.
Quando chega a noite vimos e ouvimos em varias casas diversos tipos de
masicas principalmente quando tem festa na comunidade o que mais toca é o
forré (Jardel, entrevista/2012).
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Para Pereira (2011, p. 6), “ha que se pensar o quanto o forré brega esta suplantando
mausicas e dancas tradicionais indigenas. E este é apenas um dos elementos da cultura urbana
com a qual as etnias indigenas brasileiras que vivem nas malocas dialogam o tempo todo”.

Nos ultimos anos os cantos e dancas Macuxi em Boca da Mata estdo ficando cada vez

mais distante do contexto da maioria dos jovens. Conforme Jardel,

Olha na minha opinido, eu que sou também jovens nunca aprendi cantar e
dancar o parichara. Primeiro porque meu pai e mde nunca me incentivaram a
cantar e dancar. Depois, que a minha religido era batista. Ela ndo proibe
nada.Mas quando eu cheguei aqui na Boca da Mata eu mudei para outra religido
(adventista). Ela diz que ndo pode dancar tal, tal , beleza, mas nao é por causa
da religido ¢ por mim mesmo . N&o que eu ndo goste, eu gosto, mas ndo sei
sabe, nunca dancei, nunca cheguei a dancar. Hoje os jovens ndo estdo, mais
interessados porque os mais velhos ndo estdo mais incentivando, ou seja, estéo
deixando de participar das festas junto com os jovens. Eu vejo aqui ha nossa
comunidade quando tem festa a maioria sdo 0s jovens que estdo na festa, tem
poucos velhos, a maioria dos mais velhos estd dormindo em suas casas, outros
estdo assistindo televisdo. Ai s6 fica mais os jovens e outros adultos se
divertindo. (entrevista/2012).

Parece que 0os meios de comunicacdo sdo realmente um dos fatores que contribuem nas
mudangas dos cantos e dangas Macuxi como vimos nas narrativas dos jovens entrevistados.
Percebemos que no seu dia a dia eles estdo sendo influenciados por outros tipos de cantos e
dancas ndo indigenas. O contato com os cantos e dancas por meio da televisdo e das cidades que

ficam proximas de Boca Mata, contribui para que as mudancas ocorram de forma mais réapida.

Os jovens passam a se interessar pelas festas que acontecem na cidade assim como outros
elementos tecnolégicos que existem na cidade. O jovem Venecildo vé estd situacdo como

preocupacéo. Vejamos:

Eu vejo que os jovens que moram na comunidade sempre viajam para a
capital de Boa Vista, para a sede de Pacaraima e a para Venezuela a fim de
assistirem os shows de cantores e bandas que tocam forré e outras masicas.
Com isso 0s cantos e dangas Macuxi passam a ficar mais distantes da realidade
dos jovens que futuramente se tornardo adultos. Outros jovens que dificilmente
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vao a cidade também desconhecem o0s cantos e dangas Macuxi, a maioria
destes s6 conhece os cantos e dancgas que aprendem nas igrejas e que ouvem na
televisdo (entrevista/2012).

Wachtel (1996, p. 159) assinala que ““ a musica hoje que perturba as noites de Chypaya,
ao som da qual dangcam os jovens, é a do gravador [...]. A danca preferida deles é as cumbias e
sobretudo o rock.[...]. Eles viajam, vdo aos vales chilenos, ouvem programas de radios na
cidade”. Para Cirino “O forr0 é a danca preferida dos Macuxi e Wapichana com a invasdo
continua dos fazendeiros e 0 aumento do contato com a cidade, os indios mais novos comegam a
se interessar pelas dancas desses invasores. Nesta ocasido, na maioria das malocas Wapichana e
Macuxi dangava-se o forr6” (CIRINO, 2008, p.55).

Para Jardel as festas que acontecem na comunidade prejudicam a vida dos jovens. Este
nosso informante acredita que a igreja € uma instituicdo que contribui para a vida saudavel de
muitos jovens. Segundo ele, “quando tém festas em outras comunidades aqui proximas eles
sempre vdo. Eu sou amigos de todos eles, eu ndo gosto muito disso, mas eles sempre me
convidam e eu ndo vou. Eu sempre falo pra muitos deles que esse caminho ndo € bom. Eu
sempre convido eles a voltarem pra igreja porque sO a igreja pode salvar cada um deles, mas

eles ndo acreditam muito nisso, eu acredito” (entrevista/2013).

Para Wachtel (1996, pp. 143-165),

Os movimentos inovadores introduziam uma nova concepcdo de religido
centrada na fé e na preocupagdo com a salvacgdo individual, dai a sua oposicao
radical ao antigo sistema pagano-cristdo, cuja ossutara era formada pela rotagéo
dos cargos e pela organizacdo comunitaria. O maior triunfo dos irmaos
consiste, pois, paradoxalmente, em ter instilado esta individualizacdo do
religioso até nas praticas e crengas consideradas pagas [...]. As relagdes entre os
moradores da aldeia sdo marcadas, visivelmente, por um crescente
individualismo [...]. O grupo dos catdlicos que havia conquistado uma posi¢édo
dominante, entra, por sua vez, num periodo de refluxo. Em contrapartida,
implantaram-se duas seitas protestantes (uma Batista e outra Adventista), que
experimenta um rapido crescimento, gracas ao fato de sua acdo missionaria se
fazer acompanhar de dadivas generosas. Ao que parece, inUmeros jovens
configuram entre os fieis (mas nem por isso as surprise-parties deixaram de
animar as noites de Chipaya).
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Para Jardel os cantos e dancas tém significados importantes, porém, ele prefere os cantos

da igreja. Vejamos:

Para mim os cantos e dancas sdo importantes mas eu nao gosto deste tipo de
cantos e dancas, eu prefiro os da igreja. As pessoas que cantam e dancam o
parichara aqui na comunidade € porque elas querem voltar para a cultura do
passado. Eu vejo que aqui na comunidade muitas pessoas falam que a nossa
cultura esta se perdendo, eles mesmos nao praticam mais como antes. Eu vejo
gue eles mesmos incentivam as outras dancas na comunidade, quando vai
acontecer uma festa na comunidade, por exemplo, eles (liderancas) sdo os
primeiro a ir atras de bandas musicais que tocam o forrd e outras mausicas (
entrevista/2012).

Em uma das entrevistas com a Yara uma jovens ouvidas nesta pesquisa ela revela que os

cantos e dancas sdao muito importantes “ porque € por meio dele dancas sdo muito s que as

outras pessoas conhecem a nossa musica e por meio dela podemos mostrar a nossa cultura, a

nossa identidade” (entrevista/2012). E acrescenta:

Quando eu era crianga eu lembro pouco dos cantos e dancgas indigenas, eu
cresci na cidade, quando voltei para a comunidade eu ja tinha eu acho que uns
sete a 0ito  anos, mais passei 6 uma ano e depois voltei para cidade de novo
e s6 voltei quando tinha nove anos . Eu s passei a conhecer 0s cantos e dancas
depois que passei a fazer parte do grupo Pata Maimu. Eu entendi que 0s cantos
fazem parte da nossa, da minha historia e passei a valorizar e compreender a
importancia dos cantos e dancas. Hoje eu digo que os cantos e danca é nossa
identidade e eles fazem parte da nossa cultura (entrevista/2012).

Barros (2009) revela que “ as mdsicas indigenas representam a comunicagdo com o

mundo invisivel . A musica estabelece e fortalece relacBes sociais e contribui também para

demarcar a identidade. Para Nanni (2003, p, 37) “ao longo da histéria, 0 homem vem

representando seus sentimentos mais intimos através da danga, com a expressGes corporais

ritmadas que mantém estreitos elos com a religiosidade e o misticismo, com a energia, a

sexualidade, com a ludicidade e o prazer. A danca vem demarcando a sua presenca em todos 0s

aspectos da existéncia humana, seja na esfera sagrada (ritual mistico e religioso), do

profano(social ou divertimento)..
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Yara relata sua histéria quando comecou a participar do grupo de canto e danca (Pata

Maimu) da seguinte maneira:

Eu comecei a fazer parte do grupo Pata Maimu por causa da minha mée, ela
incentivou eu e meus irmao a fazer parte do grupo e nesse periodo eu tinha
acabado de chegar da cidade. Fiquei surpresa quando eu vi pela primeira vez o
grupo cantando na comunidade e na televisdo, eu assisti e ouvi o CD E DVD
que eles tinham gravado. Depois que comecei a participar do grupo eu aprendi
varios cantos e dancas, logo quando eu comecei a dancar eu ndo sabia
diferenciar os tipos de cantos e dancas que existem , hoje eu ja sei que tem
varios tipos de cantos e dancas. Eu percebo que tém muitos jovens Macuxi que
cantam e dangam em varios grupos, mas eles ndo sabem diferenciar o
parichara, o tukui e 0 areruia, para eles tudo é parichara. E isso ndo é verdade.
Cada canto tem uma forma de dancar. Ha cantos que falam do tipiti, da flecha,
da festa. Um dos cantos e danca que eu mais gosto que é um dos
parichara(entrevista/2012).

Entre os povos indigenas do Brasil pode-se encontrar uma diversidade de cantos e
dancas. Existem musicas usadas para cada momento, intencdo da festa ou da brincadeira. Ha
cantos e dancas para: falar mal das mulheres, chamar o dia, falar dos animais das florestas. Koch
Grunberg (2005, p. 154 - 327 ) registrou no noroeste do Brasil no periodo de 1903 a 1905 vérias
dancas dentre as quais: do urubu, da onca, do besouro, da coruja, a danca das flautas yapurutu, a

danca do uaneui, tukuika a danca do falo e a danca das mascaras e outras.

Para Bernal (2009, p.285) “as dancas e as demonstracfes publicas de rituais e de festas,
no mesmo modo que a producdo artesanal ndo constitui, nem unicamente, nem principalmente,
uma maneira de sair temporariamente de condi¢Ges econdmicas adversas, mas antes de tudo, de
ser uma maneira de afirmar e transmitir a identidade, recriando-a. De acordo Bourdieu (2002, p.
111-112),

A revolucdo simbolica e os efeitos de intimidagdo que exerce ndo colocam em
jogo, como se diz, a conquista ou a reconquista da identidade ja que ela ndo é
perdida mas reapropriada sobre os principios de construgdo e de avaliacdo da
sua propria identidade, que o dominado abdica a favor do dominador, quando
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ele aceita ser negado ou que ele se nega ( e nega 0s outros que, entre 0s seus ,
ndo querem ou ndo podem se negar) para se reconhecer.

Yara diz que “ depois que 0s jovens gravaram 0 CD e o DVD muitos deles foram se
afastando do grupo Pata Maimu, talvez porque eles estavam interessados s6 em gravar o CD e
DVD, ou talvez porque eles ficaram com vergonha depois que assistiram o video” . De acordo

com essa informante,

O grupo sempre é convidado pelos coordenadores das organizacOes indigenas e
pelas outras instituicdes como prefeitura, universidade para fazer abertura nos
eventos que acontecem na comunidade e demais lugares. Mas o grupo enfrenta
dificuldade em continuar existindo. Em minha opinido a maior dificuldade é
porque a maioria dos jovens ndo tem apoio dos pais deles. E muito jovem
também tem diferentes gostos pelos cantos e dancas, tém jovens que gostam de
masicas evangélicas, outros gostam mdsicas lentas, mas muitos preferem o
forrd. Talvez seja porque o canto mais presente na comunidade seja o forro.

Durante a pesquisa ficamos surpresas com o discurso de um dos jovens entrevistados no
qual ele demonstra ndo entender qual o sentido dos cantos e dancas Macuxi. Jocivaldo relata
sua historia dizendo o seguinte:

Ha uns trés anos atras eu fiz parte também do grupo Pata Maimu e neste
periodo eu e outros jovens cantdvamos e dangavamos o parichara, tukui e outros
cantos, mas pra mim era s6 uma diversao, eu nunca compreendi o significado
porque eu estava ali, eu participava s6 pela diversdao junto com 0s outros
jovens. Quando eu era pequeno nunca vi na comunidade os mais velhos
cantando, agora que nos Ultimo cinco anos que eu estou vendo isso nas criangas
e 0s jovens. Um dia desse eu perguntei pra minha mae se ela sabia de algum
canto e danga, ela me disse: quando ela era crianca e jovem ndo sO viu mas
também participou das festas junto com seus pais. Mas agora ela disse: tudo
mudou pra que voltar a fazer isso hoje, estd tudo mudado, ndo da mais pra
voltar ao passado. Pra que continuar dancando, se muitos jovens ndo se
interessam e 0s mais velhos também ndo querem ensinar (entrevista/2013)

Em nossa pesquisa podemos perceber que para a maioria dos jovens entrevistados,
todos os cantos e dancas sdo apenas parichara, muitos jovens néo conseguem fazer diferenca

entre o tukui, o areruia e o parichara. Segundo Jocivaldo “pra mim os cantos e dangas nao tém
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nenhuma diferenca , todos séo parichara. Somente os ancides e alguns idosos que dangaram em

periodo anterior conseguem distingui-los.

Jocivaldo revela ndo conhecer os significados dos cantos indigenas. Vejamos:

Pra mim, os cantos e dangas nao tém nenhum significado, primeiro porque eu
ndo sei o significado deles. Quando eu estudava eu dancei, mais eu nunca
entendi e nunca perguntei porque nds cantavamos e dancavamos. Num dia eu
perguntei pra minha mamée, ela disse que ela ja dangou quando era nova, mas
pra ela isso € coisa do passado.Hoje ndo da pra voltar atras.Quando eu dangava
na escola, eu fazia porque eu tinha incentivo das meninas e dos meninos,
meus colegas, s6 recentemente eu conversei com a minha méae e meu pai,
agora eu sei que esses cantos e dancas eram realizadas nas grandes festas que 0s
Macuxi e Wapichana faziam antes das chegadas dos brancos (entrevista/2012).

De acordo com Cunha outra jovem ouvida nesta pesquisa,

Quando eu era crianga dancei varias vezes o parichara na escola e na
comunidade mas depois que eu completei 12 anos, eu fui deixando de dancar e
cantar o parichara, principalmente depois que eu fui estudar em Boa Vista. Os
meus colegas da cidade nédo acreditavam que sou indigena, para eles indios
sdo aqueles que andam nu, para muitos deles eu sou caboca, quando eu digo
que sei cantar e dancar na lingua Macuxi, eles dizem que eu estou inventando
coisa (entrevista/2012).

No momento das entrevistas com a Yara, 0 Jocivaldo e outros jovens constatamos que
na comunidade Boca da Mata os ancifes a cada dia estdo distantes do contexto do jovens. Em
vista disso parte dos conhecimentos indigenas ndo estdo mais sendo repassados para 0s mais
jovens. O contato com a sociedade envolvente fez com que 0s jovens comegassem a se interessar
pelos cantos e dancas ndo indigenas. Com isso 0s cantos e dancas indigenas estdo sendo
substituidos por musicas evangélicas, o forrd e outros que estdo sendo incorporado como novos

elementos na cultura da comunidade Boca da Mata.
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3.3 A interferéncia de instituicbes no “saber tradicional” dos cantos e dancas na
comunidade Boca da Mata

As leituras sobre os indigena da Amazonia nos levaram a perceber que as instituicoes
presentes nas comunidades tradicionais dentre estas as missoes religiosas, a educacao escolar e
nos ultimos anos as igreja evangelicas e a aproximacao das cidades com as comunidades tém
interferido no contexto social e cultural dos povos indigenas. Percebemos que as missdes
religiosas e a educagdo escolar sempre caminharam lado a lado com a politica dos colonizadores
portugueses e espanhais.

Apds o contato com a sociedade envolvente a cultura indigena passou por um processo de
mudancas, uma das mudancas esta nos cantos e dancas indigenas Macuxi. A religido foi uma
das primeiras instituicbes que iniciou as primeiras mudancgas conforme assinala Bolle (2013,
p.45):

Carvajal que representava a igreja catélica dizia o capitdo me pedia para
pregar: eu preguei todos os domingos [...]. E procurei ajudar e animar a todos
aqueles irméos e companheiros, elevando sua disposi¢do e lembrando que eram
cristdos e que serviam a Deus e ao Rei para dar prosseguimento a nossa
empresa e a suportar com paciéncia os trabalhos impostos. O autor afirma que
foi no terreno da religido, no século XVI como no inicio do século XXI, que o
choque das civilizagdes se aprofundou[...]. Carvajal criticou as crencas dos
indigenas, sua feiticaria e a danada da devocéo de suas préticas religiosas.

Batista (2007. p, 55) reconhece que,

Para os indios, os resultados desse choque foram sumamente graves: houve
mudancas nos métodos de trabalho e nos habitos alimentares, a imposicdo de
novas crencas, embora o absurdo de pretender que os primitivos pulassem, de
um salto, do politeismo ao monoteismo; proposito de subordina-lo , pela
escraviddo declarada ou disfarcada aos conquistadores, além de modificacfes
profundas na estrutura familiar.
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Ouvimos de um morador da comunidade Boca da Mata os seguinte relato:

Os parentes daqui da comunidade, antes de ser da igreja adventista eles
comiamos todos os tipos de peixe, hoje eles ndo comem mais o0s peixes de pele,
carne de porco, paca, cutia. Depois que comecaram a fazer parte da igreja
adventista eles ndo jogam bola e nem trabalham mais nos dias de sabados,
eles ndo participam mais das reunides que acontecem na comunidade no dia
de sdbado, ndo vendem e nem compram nada no dia de sdbado , e ndo fazeme
nem bebem mais o caxiri®®. Muita coisa mudo na vida deles (entrevista. 2013).

Josefa uma das ancids ouvidas neste estudo revela que,

Depois que nés nos tornamos membros da igreja muitas coisas mudaram na
nossa vida. De primeiro nds faziamos coisa que hoje nés nao fazemos mais,
nds participdvamos juntos com as outras comunidades das festas do parichara,
hoje n6s ndo vamos mais, porque nos fomos escolhidos por Deus. Antes nos
ndo sabiamos que essas dancas eram coisas erradas. Hoje nos ja sabemos que
as dancas e cantos fazem parte da obra do mal. E hoje nés somos escolhidos
(entrevista/2012).

A presenca das missdes religiosas entre os Macuxi, Wapichana e Taurepang teve inicio
h& mais de um século. Koch Griinberg ( 2006, p, 54 ) ao chegar entre os Macuxi ficou surpreso
como foi recepcionado pelas criancas. O autor revela que “ criancas e mocinhas, algumas das
quais ja passaram uma temporada na missao, juntam-se ao redor do padre Adalbert. Oram o Pai
Nosso em Macuxi e cantam alguns hinos religiosos com letra em Macuxi, cangdes de natal”.

Uma das liderancas (ex-tuxaua) ouvida nesta pesquisa V& como ponto negativo a presenca
de igrejas nas comunidades, fenbmeno que tém aumentado muito dentro das comunidades

Macuxi, antes era apenas a catdlica. Vejamos o seu relato:

Primeiro eles chegam com todo o discurso de salvacdo de alma e depois
comegam a construir igrejas. Num dia desse um pastor e quatro irmas
chegaram na minha comunidade (Santa Rosa) querendo fazer mais uma igreja.
Eles conversaram com nds e pediram pra nés se reunir e decidir depois se nds
queriamos que eles fizessem uma igreja (Assembleia de Deus) e n6s falamos
pra eles que n6s iamos pensar, depois eles foram embora. Noutro dia nos
fizemos uma reunido para ver se nds ia aceitar outra igreja na nossa comunidade
por que nés ja somos da igreja catélica, e eu como era Tuxaua naquele tempo eu

** Bebidas feita da raiz da mandioca.
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disse logo, eu vejo que em muitas comunidades aqui proxima tém vérias igrejas.
A aqui na Boca da Mata, Sorocaima Il, Sabig, tem igreja Adventista, Batista,
Assembleia de Deus, tém comunidades que tem mais de uma, duas, trés
religides. E |4 essas igrejas ja proibiram vérias coisas, e s6 com uma religido
aqui na comunidade de vez em quando nos entramos em confusdo e se entrar
outra religido aqui, nds vamos ficar mais desunidos, eu vejo que as igrejas que
tém nas outras comunidade proibem mais que a catélica. Eu ndo concordo, ai
eu perguntei pra eles, vocés podem pensar bem se querem ou ndo, tinham uns
gue queriam outros ndo, ai eles pensaram, pensaram e também ndo
concordaram. Ai eu disse sabe por que pessoal, essas igrejas protestantes
proibem a gente fazer certas coisa, tem igreja que proibe as mulheres de vestir
calca comprida, os homens a ndo beber mais caxiri e de fazer festas. Quando as
pessoas passam a fazer parte dessas igrejas elas comecam a olhar para os
outras pessoas de forma diferente, eu acho que isso ndo é bom principalmente
pra nds que sempre estamos fazendo nossas festas. Pois é também nas festas
gue nos sempre estamos juntos. E quando tem muitas igrejas em uma
comunidade as pessoas que fazem parte das igrejas Adventista, Assembleia de
Deus, Batista, quando tem festas, reunides, esses nossos parentes que fazem
parte dessas igrejas ndo participam mais das nossas festas e das nossas reunides
principalmente quando é sabado, eles ficam pra la e n6s pra c4, € por isso que
sou contra essas igrejas. Mas eu ndo sou contra Deus, eu acredito em Deus. SO
que essas religiGes que fazem as coisas erradas elas dizem que as nossas
festas ndo prestam, que nossa danca e cantos indigenas ndo séo coisa de Deus.
E por isso que eu ndo quero outra igreja aqui, basta s6 uma. Aqui na Boca da
Mata as pessoas que sdo das outras igrejas falam que essas festas que acontecem
na comunidade ndo prestam porque tem muitas coisas ruim que acontece
durante as festas ( valcir entrevista/2012).

Repetto (2008,p. 72) descreve um relato de um representante indigena nos seguintes termos:

Segundo o presidente da APIRR, entre 1998 a 2004, a acdo das igrejas
evangélicas se diferencia: nas comunidades vinculadas a APIRR encontram-se
as seguintes igrejas evangélicas: Metodista, Assembléia de Deus, Batista, do
evangelho Quadrangular. Nas comunidades, pode haver vérias igrejas
evangélicas e também cat6lica. Mas segundo o Firmino, sua igreja é Batista, e
0s pastores sdo indigenas eles mantém uma preocupagdo com cultura indigena
pelo respeito as tradi¢bes , assim como resguardam suas terras. Ja a igreja
Assembleia de Deus, também com pastores indigenas proibe uma serie de
coisas, como caxiri, enfeite, festas. A igreja Batista Regular proibe cantar e
dangar, ou cantar alto e outras praticas de festas e encontros comunitarios.
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Para Silva e Aradjo (2007, p. 180). “nas relacfes entre indigenas e missionarios ha
processos criativos nos quais, entre outras coisas, estdo sendo elaborados novos significados

para o sentido significado de cultura” .

A maioria dos ancides entrevistados em Boca da Mata nos contaram que quando crianca
viveram nos internatos (surumu) juntos com os padres. Maria recorda com lucidez o que
aconteceu com ela no internato. Vejamos:

Quando eu fui morar com os padres eu tinham uns 10 anos e sai de 4 tinha
catorze. Quando eu cheguei pra morar 14 na missdo o padre e as irmas me
ensinaram varias coisas, a cozinhar, fazer comida, a rezar, aprendi varias
oracOes (ave Maria, pai nosso, creio em Deus pai, salve rainha) me ensinaram
também os cantos da igreja (natal e outros). Quando ele viajava para Boa Vista
ou pra outra comunidade ele mandava, eu fazer o culto, do jeito que ele me
ensinava ai eu fazia o culto, eu ensinava 0s cantos da igreja para as pessoas
gue iam pra culto. Bom, eu cresci juntos com o0s padres as irmés , eu me lembro
gue todas as seis horas, todos n6s gue moravamos no internato tinhamos que
participar do culto na igrejinha. Nesse tempo tinha muitas meninas e meninos
que moram & (entrevista/2012).

Wachtel (1996, p. 166) afirma que as institui¢des religiosas interferiram nos rituais dos
povos indigenas de forma geral, a saber:

As transformacfes aceleradas que, no final do século XX, afetam ndo
apenas a Bolivia, mas também o conjunto do globo [...]. A instabilidade
dos grupos de crentes, vaivém entre a igreja e outra conversdes
sucessivas: a busca religiosas dos Chipayas, sempre retomada, percorre
trajetoria cada vez mais erraticas.Outrora em qualquer circunstancia,
sabia-se que costumes a seguir, tudo era codificado com exatiddo , o
ritual impregnava todas as relagBes sociais e cada individuo inscrevia-se
num universo ordenado onde encontrava sentido.E esse sentido abolido
que hoje se procura desesperadamente, todo, todos os cddigos
desmoronaram, os Malkus desapareceram, a ordem do mundo se desfez,
e ndo sabe mais, literalmente, a que santo se apegar.

Em Boca da Mata como sinalizamos anteriormente, os comunitarios estdo divididos em

cinco religides: Catolica, Adventistas, Maranata, Assembléia de Deus e Batista. E as crencas
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consideradas pagés estdo sendo eliminadas da cultura dos Macuxi de Boca da Mata, dentre estas

destaca os rituais dos cantos, dangas e 0 xamanismo.

Em Roraima, mas especificamente nas comunidades indigenas Macuxi e Wapichana os
missionarios catolicos desenvolveram acdes politicas e religiosas bem definidas no plano de
projeto colonizador.

Para Santilli ( 1994, p. 55),

Enquanto o papel do SPI era primordialmente sobrepor as fronteiras nacionais
as fronteiras étnicas, fazendo dos indios trabalhadores nacionais, a missédo dos
religiosos era alargar as fronteiras do catolicismo até as fronteiras nacionais,
convertendo os indios em familias cristds. Um ponto de convergéncia se destaca
na atuacdo de ambas as agencias de contato que é o fato de haverem eleitos a
educacdo de criancas indigenas como seu alvo prioritario.

Silva e Araudjo (2007, p. 175) acrescenta,

Nos anos 1960 houve uma quase completa substituicdo dos missionarios que
trabalhavam nas missdes roraimenses. Esses novos missiondrios haviam
recebido uma formacéo diferente daquela que recebeu a geracdo que assumiu
esta missdo em 1948. Na formacdo recebida por esses missionarios as questdes
relativas aos conflitos coloniais e ao respeito as tradi¢des indigenas tiveram uma
grande importancia. A vinda desses novos missionarios imprimiu mudancas na
condugdo da missdo de Roraima: os problemas relativos ao contato
intercultural, tratados pelos missionarios que ai estavam anteriormente de
maneira mais ou menos similar as orientacfes da politica indigenista brasileira,
dirigida inicialmente pelo SPI e depois pela FUNAI, passaram a ser vistos pelo
prisma da violéncia, da exploragdo do trabalho indigena e da destruicdo da
cultura. Num primeiro momento o esfor¢co destes missionarios voltou-se a
organizagdo politica indigena, objetivando, de acordo com declaragfes de
missionarios, mostrarem-lhes que se eles se unissem poderiam libertar-se do
jugo dos brancos e que os missionarios estavam prontos para ouvi-los e apoia-
los.

Outras realidades influenciaram o aceleramento das mudancas culturais dos Macuxi de
Boca da Mata foram os centros urbanos (Boa Vista, Pacaraima e Venezuela) que estdo bem

préximos da comunidade e as escolas implantadas nas comunidades indigenas apds o contato
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com a sociedade envolvente. Constatamos isso nas narrativas de alguns sujeitos de nossa

pesquisa. Venecildo nos relata isto da seguinte maneira:

Como a cidade de Boa Vista e Pacaraima ficam aqui perto da comunidade, estas
cidades tém fortes atrativos para as criancas, jovens adultos, um dos atrativos
sdo as vendas de produtos e outro sdo as festas que sdo realizadas
constantemente. Pacaraima por ficar a 22 km da comunidade , as pessoas que
moram em Boca da Mata, tém facilidade de chegar até la. E quando acontecem
as festas, os shows com cantores que vem de outros Estados, muitos jovens e
adultos ddo um jeitinho e chegam para participar dessas festas e dos shows.
Estas influéncias ocorrem pelos meios de comunica¢Ges e, como ha maioria
das casas ja tém uma televisdo, um radio e tem muitas membros da comunidade
que trabalham em Pacaraima as informag6es chegam rapido. Como as criangas
e 0s jovens sempre estdo assistindo televisdo eles comecam a se interessar
mais pelos produtos que passam nas propagandas e as dangas e 0s cantos Sao
exemplo disso.Como 0s nossos cantos e dancas indigenas ndo séo divulgados e
ndo sdo cantados constantemente na comunidade, eles vdo sendo substituidos
por outros cantos e dangas do ndo indio. E ai as criancas e 0S jovens véao
gostando mais dos cantos e dancas ndo indigenas, ai eles comecam a pedir
para seus pais comprar um CD, DVD de musicas ndo indigenas. Como 0s
jovens estdo sempre participando das festas que acontecem em Pacaraima e
Boa Vista, eles comegam a ter interesses ndo so pela festas mas também pelo
gostos de outras dangas e cantos. E quando acontecem as festas na comunidade
eles querem dangar como se estivessem na festa da cidade. Eles querem uma
banda que toca o forrd. Além do mais, a cidade que estd sempre vendendo CD e
DVD com varios tipos 0s cantos e dancas e os jovens e adultos sempre estdo
comprando esses produtos. E nesse momento que percebemos que a preferéncia
dos cantos e dangas entre jovens se direciona para os cantos e dangas nao
indigenas (entrevista/2012).

Durante a pesquisa em Boca da Mata registramos o percurso de ida e vinda de muitos
jovens e adultos com destinos as festas que acontecem em Pacaraima e Boa Vista,
principalmente nos finais de semana. A maioria das festas que acontecem em Boca da Mata séo
também realizadas, por influéncia da escola. A escola estd entre as trés instituicdes que

interferem nos conhecimentos tradicionais dos Macuxi. De acordo com Dionisio,

Depois que a escola chegou no nosso meio ela modificou muito a nossa vida,
nosso filhos foram se afastado de nos. Eles comegam estudar cedo com quatro
anos eles ja vdo para a escola municipal e de |4 pra escola estadual, ai eles ndo
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apreendem mais a trancar peneira, tipiti, jiqui a fazer beiju, farinha, caxiri e
damurida. Primeiro porgue eles sempre estdo na escola, eu tenho filhos e netos
estudando quando ndo € de manhd é de tarde e no outro horéario eles sempre tem
trabalhos, tarefas da escola que os professores mandam pra eles fazerem em
casa, e ndo sobra tempo pra gente levar eles pra roca. Como a gente ndo quer
prejudicar eles no estudo, a gente ndo leva mais eles pra roga, e ai as coisas que
a gente fazia junto com eles como pescar, cacar, fazer beiju, farinha e caxiri,
hoje dificilmente a gente faz junto com eles. Muitos ndo sabem fazer a farinha,
0 beiju e o caxiri. E os outros nossos filhos que ja terminaram o ensino médio
ja vao trabalhar por ai, no municipio de Pacaraima, Amajari e Boa Vista, mas
de vez em quando eles vem visitar a gente, eles ficam uma semana ou dias, mas
logo vao embora e passam dois trés meses quando eles voltam, eles ndo querem
mais trabalhar na roca e nem na comunidade. Tém outros que trabalham na
cidade, eles ja estdo acostumados na cidade, eles dizem que sempre arranjam
um trabalho, um bico e ficam por l4. Outros se casam e ficam morando com a
gente, mas também a maioria das vezes ndo querem mais ir pra roga, eles vao,
mas achando ruim, as vezes nés nao convidamos eles. Eles ja sdo dono do seu
nariz, fazem o que querem a gente ja ndo tem poder sobre eles.
(entrevista/2012).

Durante séculos a educacdo escolar para os povos indigenas sempre teve um objetivo
que foi o de integrar os indios a sociedade nacional. Inicialmente a educacdo escolar para 0s
povos Macuxi,Wapichana, Taurepang e demais povos de Roraima foi algo de disputas entre o
Servico de Protecdo ao Indio- SPI e a Missdo Beneditina.Para isso foram realizados certos
investimentos e acOes pelos agentes indigenistas — SPI e as Missfes Religiosas. Dentre estas
acOes foram criados pelos agentes colonizadores os aldeamentos e 0s internatos que serviram

para ensinar os povos a lingua portuguesa e o catolicismo.

Para Repetto (2007, p. 37),

Durante muito tempo a igreja catélica mesmo sem ser Estado, fazia parte da
estrutura de poder estatal e a politica de aldear indios e criar escolas e internatos
correspondia a um planejamento e a uma pratica social. E ainda que tenha
havido uma diferenciacdo entre as posi¢oes da Igreja e do Estado nos transcurso
do século XIX e XX. [...]. E mesmo que ndo tivesse com objetivo de integrar
essas pessoas nas estruturas nacionais, através da evangelizacdo e da educacao
escolar, buscaram integrar os indios ao contexto cultural da sociedade nacional.

Santilli (1994, p. 55) afirma que,
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Enquanto o papel do SPI era primordialmente sobrepor as fronteiras nacionais
étnicas, fazendo dos indios “trabalhadores nacionais”, a missdo dos religiosos
era largar as fronteiras do catolicismo até as fronteiras nacionais, convertendo as
familias em cristd. De modo importante, um ponto de convergéncia se destaca
na atuacdo de ambas agéncias de contato,que é o fato de haverem eleito a
educacdo de criangas indigenas como seu valor prioritario. Por esse motivo, 0
dominio da lingua portuguesa, por parte dos indios proporcionado pela
educacdo escolar, adquiria alto valor para o projeto indigenista, enquanto
instrumento [...]. Ja falam o portugués, ndo é a linguagem de Camdes, ndo, mas
é portugués [...]. Sim sdo brasileiros.

Hé de se destacar que a politica indigenista sempre desrespeitou as diversidades culturais
linguisticas existentes no Brasil, isto se deu desde o inicio do processo de colonizacdo. Em
outras, palavras a escola nesse periodo serviu para 0s nao indios ensinar o indio a viver e ser
como eles. E nesse processo a lingua portuguesa foi uma forte aliada para nacionalizar as
populac@es indigenas.

Para Repetto (2007, p. 19), “no Brasil como um todo, em Roraima em especial, nas
ultimas décadas foram marcadas pelas lutas das organizacdes, das liderancas e dos povos
indigenas para transformar as escolas que funcionam em suas comunidades em instrumentos de
afirmacéo e de fortalecimentos de suas identidades e culturas”.

Foi neste periodo que as comunidades indigenas de Roraima por meio das articulagdes
dos Tuxauas, iniciaram o processo de discussao sobre a escola existente nas comunidades.

Apbs as primeiras discussdes nos anos 1970 as politicas de educacdo escolar indigena
avancaram para a construcao da pedagogia indigena, a qual devera garantir as linguas indigenas
no curriculo da escola e que esta possa fortalecer os saberes tradicionais dos povos indigenas,
dentre estes 0s cantos e dancas. Inimeras legislacdes indigenas mistas foram sendo ‘elaboradas
no Brasil e em outros paises que tratam especificamente da educacdo escolar para 0s povos
indigenas. No Brasil ha diversas dentre as quais destacamos o Artigo 210 da constituicdo que
prevé o seguinte: “o ensino fundamental sera ministrado em lingua portuguesa assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de

aprendizagem”.
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Mas hé dificuldades e desafios para a implementacdo da educagdo escolar indigena no
Brasil. Nos ultimos anos em Roraima foram aprovadas algumas novas leis para a educagdo
escolar indigena, porém o Estado brasileiro e o Estado de Roraima ndo tem uma politica

especifica para a educacdo escolar indigena.
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CONSIDERACOES FINAIS

Estudar os povos Macuxi de Roraima nos dias atuais constituiu-se num grande desafio
porque a etnia esta situada em um campo complexo de informacgdes e sdo poucas as referéncia e
literatura que tratam dos Macuxi, especialmente quando se trata dos cantos e dangas Macuxi. No
percurso de nossa pesquisa recorremos as narrativas orais dos jovens, adultos e ancifes que
moram em Boca da Mata para construir esta reflexdo, num amplo didlogo com as teorias que
abordam os povos indigenas de modo geral.

Dentre os multiplos aspectos revelados ficou claro que os cantos e dangas Macuxi em
Boca da Mata estdo desaparecendo, lentamente, do costume da comunidade. Este possivel
desaparecimento esta relacionado a diversos fatores internos e externos presentes no cotidiano da
comunidade. Um dos fatores tem relacdo direta com o0 intenso contato com a sociedade
envolvente que oferece novas formas de vida para os moradores de Boca da Mata. Outro fator
detectado é a auséncia dos ancides da comunidade no cotidiano das criancas e dos jovens, pois,
sem o repasse oral dos cantos e dancas pelos ancides aos jovens e criangas torna-se dificil manter
esta tradicdo. E isso pode levar definitivamente ao desaparecimento dos cantos e dancas.

A pesquisa revela que a entrada das igrejas evangélicas em Boca da Mata interfere,
negativamente, nos cantos e dangas Macuxi, assim como a religido catdlica fez no passado. As
igrejas evangélicas proibem as pessoas de praticarem 0s cantos e dancas indigenas na
comunidade. ImpBem de forma silenciosa ideias e crencas de negacdo dos cantos e dangas,
asseverando que eles fazem parte de acGes diabolicas e que devem ser repudiados.

A pesquisa revela também que, pelo fato de haver proximidade da comunidade com os
centros urbanos, os Macuxi comecam a ter mais preferéncias pelos cantos e dancas dos
“brancos” como o forrd. E assim que os cantos e dangas Macuxi estdo cada vez mais distantes
dos gostos dos jovens da comunidade.

A pesquisa comprova que apesar da preferéncia pelo forrd, alguns jovens e adultos tém
incentivado outros jovens a cantarem e dangarem, porque consideram que os cantos e dancas

séo elementos constitutivos da identidade Macuxi. Por isso, resolveram criar um grupo de danca
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para fortalecé-los e evitar a sua perda total. Concluimos este estudo dizendo que, nos ultimos
anos, 0s cantos e dancas macuxi passam por transformacOes significativas. Este cenario é
preocupante porque estd em jogo a continuidade ndo sé dos cantos e dancgas, mas da cultura
ancestral Macuxi baseada nos seus saberes tradicionais, como é o caso do xamanismo e da
pajelanca que ja estdo comprometidos em Boca da Mata na medida em que 0s pajés se tornaram
crentes ou membros de religides evangélicas.

Como indigena Macuxi sinto muita tristeza em revelar para a academia a perda de parte
de nossa identidade. DOi muito chegar a esta constatacdo. Por isto, fazemos um apelo ao Estado
brasileiro para que implemente politicas publicas que venham ao encontro da manutencdo das
culturas indigenas, a fim de evitar a sua total desagregacdo, especialmente no que diz respeite

aos cantos e dan(;as.
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ANEXOS

Fonte: Linda Peres/2012. Imagem Comunidade Boca da Mata.
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Fonte: Linda Peres/2012. Senhor Hermes (73).
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Fonte: Linda Peres. Malocdo de Reunido. 2012.

Fonte: Linda Peres. 2012. Venecildo (29 anos) — chapéu branco. Comemoracao dia das criancgas.
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Fonte: Linda Peres/2012. Josefa (100 anos).
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Fonte: Linda Peres. Jardel(18 anos)/2012.

Fonte: Linda Peres. Leticia ( 76 anos). 2012.
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Fonte: Linda Peres/2012. Alves (75 anos)
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Fonte; Linda Peres. 2013. Yara (19 anos)
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Fonte: Linda Peres. 2013 - Grupo de danga Pata Maimu

Fonte: Linda Peres. 2013 Valcir (58 anos)— boné preto



Cantos e dangas Macuxi

I
Aniya sosi epiremanen praman paapa
Aniya sosi epiremanen praman paapa paapa
Uriya kari areruia kunen paapa
Uriya kari areruia kunen paapa
Uri kar?
I
Karisimosi ko’ yenipiman
Karisimosi ko’ yenipiman
Karisimosi ko’ yenipiman
Karisimosi ko’ yenipiman
O’ areruia, O’areruia
O’areruia, O’areruia
O’ areruia, O’areruia
O’areruia, O’areruia
i
Mari mari neken siriri
Manito neken siriri
Mari mari neken siriri
Mari mari neken siriri yonpa
Mari mari neken siriri yonpa
Mari mari neken siriri
Mari mari neken siriri
Manito neken siriri
Mari mari neken siriri yonpa
Mari mari neken siriri yonpa
v
Tinpi krii ta’tise
Piipi koranpi krii ta’tise
Krii ta tise ranpo ranpo
Krii ta tise ranpo ranpo
Krii ta’tise, Krii ta’tise
Ranpo, ranpo
\
Emanunpai
Mari Mari

Mari Mari emanunpai, emanunpai emanunpai

Mari Mari
Mari Mari emanunpai

Mari Mari emanunpai emanunpai emanunpai

Mari, Mari emanunpai, emanunpai
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Mari, Mari emanunpai, emanunpai
Mari, Mari emanunpai, Mari, Mari Mari, Mari
Mari, Mari emanunpai, Mari, Mari Mari, Mari
Emanunpai, emanunpai,emanupai
Emanunpai Mari Mari
VI
Tiran tiranpe akamo’yeneki
Piipi mirik?
Piipi miriki tiran tiranpe
Piipt miriki tirisaron ya
Awukuru tane akamo’yeneki
Tiran tiran piipi miriki
VII
Parisara tapi rima manka
Parisara tapi rima manka
Yapinen wirisi
Uparisara tapi
Yapinen wirisi
Yapinen wirisi
Yapinen wirisi
VIl
Tapyuca witl eserupauya
Tapyuca witl eserupauya
Uyewitiri  with
Uyewitiri  witi
Eserupauya
IX
Arekiri runpai uti tane
ArekKiri runpai uti tane
Mal taki paiwa paiwa
Mai taki paiwa paiwa
Mii tamenkei tawa ke tawaken
Tawake, tawa mota tamenkei
Tawake, tawa mota tamenkei
Tawake, tawa mota tamenkei
Tawake tawaken
X
Areruia
Uweyu’kon siriri
Uweyu’kon siriri
Uweyu’kon siriri
Paapa pia witintope kukuiya
Paapa pia witintope kukuiya
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XI
Paapa pia witintope kukuiya
Uweyu’kon sirirl
Uweyu’kon siriri
Amém cristo amem
Xl
Akanekin paraneipi, Akanekin paraneipi
Krai sosi, krai sosi
Krai sosi, krai sosi
Krai sosi, krai sosi
X1
Paapa pia , paapa pia, tintonpe
Paapa pia , paapa pia, tintonpe
Paapa pia , paapa pia, tintonpe
Paapa pia , paapa pia, tintonpe
XIV
Areruia, Areruia
Karisimosi pokon yenipiman
Karisimosi pokon yenipiman
Karisimosi pokon yenipiman
Are areruia, Are areruia
XV
Arike kaima sane
Arike kaima sane
Apia uyausironpap?
XVI
Siso siso yapuriuya
Siriripe pename
Siso siso yapuriuya
Siriripe pename
Siso siso upiikatiki
Siriripe pename
Siso siso upiikatiki
Siriripe pename
Siso siso mori Antiki
Siriripe Penane

Transcrigédo e Tradugdo ( Bernita Miguel.2012)



