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RESUMO

Lendas e Notas de Viagem de Ermanno Stradelli (1852-1926) e Morongueta: um
Decameron Indigena, de Nunes Pereira (1893-1985) oferecem uma leitura dos
povos indigenas da Amaz6nia a partir de sua mitologia. No conjunto de relatos dos
viajantes dos séculos XIX e XX, essas duas publicacdes sdo registros unicos de
narrativas que, inicialmente orais, testemunham a memodria de comunidades
autoctones, bem como revelam patrimdnios socialmente construidos na vivéncia
daqueles povos. Retomadas ja por diversos campos de conhecimento como
antropologia, geografia, histéria, entre outros, e trazendo contribuicbes das mais
diversas, ainda faltava a essas obras serem objeto de investigacdo no campo dos
estudos literarios. Esse trabalho se propds a pensar, pois, como as cosmogonias
coletadas e apresentadas nestas obras pelos homens de ciéncia, Stradelli e Nunes
Pereira, e inseridas em uma literatura de viajantes, poderiam ser tomadas em
perspectiva literaria de modo a preencher a lacuna da investigagdo no interior do
sistema literario. Para tanto, partiu-se de trés pressupostos principais: o0 primeiro
consideraria a literatura de viajantes que inseriu o Brasil e a Amazonia indigena na
memoria do mundo como uma literatura polarizada entre ficcdo e realidade; o
segundo tomaria o texto cosmogonico em estudo como uma poética de viagem que,
centrada na cosmogonia do indigena da Amazobnia brasileira, mostraria algumas
instancias do literario, procurando apresentar certas resisténcias do campo e
destituindo-as a0 mesmo tempo; e o terceiro analisaria a obra como um escrito de
fronteira, que permitiria entre as varias relacbes o entrecruzamento entre ciéncia e
literatura, além de sua incursdo no interior de outras poéticas. A tese que ora se
apresenta, que retomou o estudo da literatura de viagem produzida por Stradelli e
Nunes Pereira no recorte destas obras e cujo elo € a Amazobnia, foi construida por
meios de ensaios, 0s quais mantiveram dialogos com a fenomenologia de Merleau-
Ponty, o imaginario de Bachelard e Durand, além da revisitacdo das teorias literarias
propostas por Bakhtin, Jakobson e os Estudos Culturais, entre outros.

Palavras-chave: Literatura de Viajantes. Cosmogonia Indigena. Stradelli. Nunes
Pereira. Amazoénia.



ABSTRACT

Lendas e Notas de Viagem, Ermanno Stradelli (1852-1926) and Morongueta: um
Decameron Indigena, Nunes Pereira (1893-1985) offer a reading of the indigenous
peoples of the Amazon from their mythology. Overall reports of travelers of the
nineteenth and twentieth centuries, these two publications are unique records of
narratives that initially oral, withess memory of indigenous communities and heritages
reveal socially constructed in the experience of those people. Already retaken by
diverse fields of knowledge as anthropology, geography, history, etc., and bringing
contributions from different, yet lacked these works being the object of investigation
in the field of literary studies. This work proposes to think, because, as the collected
cosmogonies and presented these works by men of science, Stradelli and Nunes
Pereira, and inserted into a traveling literature, could be taken into literary
perspective to fill the research gap in within the literary system. Therefore, it started
with three main assumptions: first consider the traveler literature that entered Brazil
and indigenous Amazon in the world's memory as a polarized literature between
fiction and reality; the second would take the cosmogonic text study as a poetic
journey that focused on indigenous cosmogony of the Brazilian Amazon, show some
instances of literary, seeking to present certain resistance of the field and stripping
them at the same time; and the third would consider the work as a writing of the
border, which would allow between the various relationships the intersection between
science and literature, and their foray inside other poetic. The thesis presented here,
which resumed the study of travel literature produced by Stradelli and Nunes Pereira
in clipping these works and whose link is the Amazon, was built by means of tests,
which held dialogues with Merleau-Ponty the imagination of Bachelard and Durand,
besides the revisitation of the literary theories proposed by Bakhtin, Jakobson and
cultural studies, among others.

Keywords: Traveller Literature. Indigenous Cosmogony. Stradelli. Nunes Pereira.
Amazon.



RESUME

Lendas e Notas de Viagem, Ermanno Stradelli (1852-1926) et Morongueta: um
Decameron Indigena, Nunes Pereira (1893-1985) offre une lecture des peuples
autochtones de I'Amazonie de leur mythologie. rapports généraux de voyageurs des
XIXe et XXe siécles, les deux publications sont des documents uniques de récits qui
initialement orale, la mémoire des témoins des communautés et des patrimoines
autochtones révelent socialement construit dans I'expérience de ces personnes. Déja
repris par divers domaines de la connaissance que l'anthropologie, la géographie,
I'histoire, etc., et apportant des contributions de différents, mais manquait ces
ceuvres faisant I'objet d'une enquéte dans le domaine des études littéraires. Ce
travail se propose de penser, parce que, comme les cosmogonies recueillies et
présentées ces ceuvres par des hommes de science, Stradelli et Nunes Pereira, et
inséré dans une littérature de voyage, pourrait étre pris en perspective littéraire pour
combler I'écart de la recherche dans dans le systéme littéraire. Par conséquent, il a
commenceé avec trois hypothéses principales: d'abord considérer la littérature des
voyageurs qui sont entrés dans le Brésil et Amazon indigéne dans la mémoire du
monde comme une littérature polarisée entre la fiction et la réalité; le second
prendrait I'étude de texte cosmogonique comme un voyage poeétique qui portait sur la
cosmogonie indigene de I'’Amazonie brésilienne, montrent quelques exemples de la
littérature, en cherchant a présenter certaine résistance du champ et les dépouillant
en méme temps; et le troisieme serait considérer le travail comme une écriture de la
frontiére, ce qui permettrait entre les diverses relations de l'intersection entre la
science et de la littérature, et leur incursion a l'intérieur de l'autre poétique. La these
présentée ici, qui a repris I'étude de la littérature Voyage produite par Stradelli et
Nunes Pereira écrétage ces ceuvres et dont le lien est 'Amazonie, a été construit au
moyen de tests, qui ont tenu des dialogues avec la fenomenologie de Merleau-Ponty
I'imaginaire de Bachelard et Durand, en plus de la revue des théories littéraires
proposées par Bakhtine, Jakobson et les Etudes Culturelles, entre autres.

Mots-cles: Littérature Traveller. Indigéne Cosmogonie. Stradelli. Nunes Pereira.
Amazon.
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PREAMBULO

Figura 1
Ermanno Stradelli (1852 -1926

Fonte: http://www.ariviofotografico.ocietageografica.it

Figura 2
Nunes Pereira (1893-1985)

Fonte: http://fragmentosdebelem.tumblr.com/page/8


http://www.archiviofotografico.societageografica.it/

A PROPOSTA DE VIAGEM

Exercicio de reflexdo e experiéncia de escrita, a literatura responde a um
projeto de conhecimento do homem e do mundo (ANTOINE
COMPAGNON).

Desde a viagem de Vicente Pinzon, no ano do achamento do Brasil, até as
expedicdes de Candido Rondon, em 1930, incluindo-se, nesse recorte, as de
Orellana, do bandeirante Raposo Tavares, a “filos6fica” de Alexandre Rodrigues
Ferreira, a botanica de Von Martius e Spix, a do Bardo de Langsdorff, as de Bates,
Steinen ou Koch-Griinberg, entre outros, produziu-se uma extensa literatura de
viagem sobre o Novo Mundo, que tem sido objeto de investigacdo em diversos
campos cientificos. Nos relatos dos muitos viajantes que escreveram tanto sobre o
Brasil quanto sobre a Amazoénia, destacam-se além da temética da abundancia da
terra, da descoberta dos rios de agua doce, da fauna e da flora, também a presenca
dos povos indigenas, que ora foram tomados como atores ora como personagens
nesta literatura.

Chama particular atencéo, no entanto, que nem todos os viajantes, ainda que
tenham estado em contato com essa cultura, fizeram o registro de suas
cosmogonias e de seus mitos a partir da escuta dos proprios indigenas. No contexto
desta fala, na contramao dos viajantes que tomaram o exotismo das novas terras e
de seus povos como temas de seu relato, surgem Ermanno Stradelli (figura 1) e
Nunes Pereira (figura 2): o primeiro escreveu varias notas denominados boletins,
compilados em Lendas e Notas de Viagem: A Amazbnia de Ermanno Stradelli e, o
segundo, responsavel, dentre outras obras, pela escrita de Morongueta: um
Decameron Indigena. Nestes livros, os dois pesquisadores apresentam, dentro de
seu estudo etnografico, uma cosmogonia de povos indigenas que merece, no
conjunto de viajantes que estiveram na Amazoénia, pesquisa a parte. Estudadas por
diversos campos de conhecimento como Antropologia, Historia e Sociologia, no que
se refere a um “desenho” do Pensamento Social Amazobnico, e trazendo
contribuicdes das mais diversas, ainda h4 uma lacuna destas obras na perspectiva
dos estudos literarios.

O titulo dado a essa tese “A literatura de viagem e as cosmogonias indigenas

em Stradelli e Nunes Pereira” procura fazer jus a tematica pesquisada, que reside



15

em um estudo destes dois textos classicos considerando sua insercdo em uma
literatura de viagem sobre a Amazonia e que, por sua vez, apresentam algumas
etnias indigenas, habitantes do territorio amazoénico, também sob o viés de suas
cosmogonias. Essa revisita, nesse sentido, constitui-se um meio de apreender o
problema de pesquisa que esta no fato de compreender que embora outros campos
de conhecimento, ja citados, tenham encontrado nessas obras especificas um
espaco de possibilidades, a Literatura, no que se refere a investigacdo, ainda se
mantenha um lugar quase fechado para elas.

Entendemos que se, de um lado, textos desta natureza carregam certa
complexidade para um determinado campo, por outro nos permite dizer que
perpassam a ciéncia de modos diferentes, mas voltam a ela em outras formas de
conhecimento, inclusive na perspectiva literaria. Castro (1999), Saraiva e Lopes
(1969), dentre os estudiosos da literatura de viagem, apontam esse seu carater
plural tanto no contexto do género/tipologia, quanto no ambito da ciéncia. Mas
assinalam que apesar de as discussfes em torno desta literatura serem variadas,
elas guardam entre si consensos, dentre eles, de que ela é um subgénero,
paraliteratura e fronteirica, além de se apresentar sob formas heterogéneas. Villar
Dégano (1995), Regales Serna (1983) e Cristovao (1999) comungam desta visédo e
asseguram também que € notdria a natureza interdisciplinar destes textos, o que por
conseguinte, propicia o debate sobre esse texto em ambiente também literario.

Popeanga (1991) propde, por exemplo, o estudo dos textos desta natureza no
campo da recepcdo. Lima et al. (1992), que vé nos textos um entrelacamento de
ficcdo e realidade, cré que esta no discurso, o ponto de reflexdo. Certo é que o0s
estudos de tipologizacdo das categorias foram os que mais evoluiram até agora.
Mas mesmo com todos 0s avangos nesta area, compreende-se que as obras
Lendas e Notas de Viagem: A Amazbonia de Ermanno Stradelli, e Morongueta: um
Decameron Indigena, flutuam entre classificagcbes das mais diversas, o que justifica,
grosso modo, sua apropriacdo por outras areas de estudo de interesse. Assim como
nao se pode dizer que sejam ficcionais apenas, também ndo podemos categoriza-
los somente como historiograficos e mitologicos.

Neste sentido, é possivel afirmar que as obras selecionadas para esta
pesquisa, no que se referem aos indigenas e suas cosmogonias podem ser vistas
sob trés vertentes: a primeira estd em reconhecé-las em perspectiva informacional,

de onde sua relacdo com a literatura de viajantes, em seus diferentes estagios; a
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segunda é que elas se constituem literatura em varios sentidos, inclusive como uma
poética; a terceira € que, enquanto literatura de viagem, sdo obra abertas e, dado
seu carater multidisciplinar, autoriza-se sua categorizacdo como texto de fronteira.
Quaisquer que sejam os sentidos, mito e literatura se ajustam, ciéncia e literatura
também.

Ressalta-se que as narrativas cosmogonicas de Lendas e Notas de Viagem:
A Amazobnia de Ermanno Stradelli e Morongueta: um Decameron Indigena alcancam
dimensbes varias: sdo registros Unicos de narrativas que, inicialmente orais,
testemunham a memoria de comunidades autéctones; sdo testemunhos iniciais de
uma cosmogonia; constituem uma fonte para os estudos literarios discutirem a ideia
de originalidade da narrativa; sdo patrimonios socialmente construidos na vivéncia,
verbalizados na oralidade, guardados na memaria de uns, recontados e registrados
pela escrita de outros. A literatura de viajantes, em que se inserem as obras em
recorte, tanto quanto as cosmogonias ali presentes, torna-se objeto de estudo
literario, porque € literatura tambéem.

A pesquisa que culmina nesta tese nasce, portanto, a partir da compreensao
de que algumas escritas sobre a Amazonia, e ainda os diarios de viagem em que se
circunscrevem as cosmogonias dos povos indigenas podem ser tomados como
objeto de pesquisa por qualquer campo do conhecimento. No entanto, os territorios
intelectuais se sobrepdem uns aos outros e cada um busca marcar espaco de modo
gue as tensdes aumentam sobre o que pertence a quem, como se fosse possivel ao
conhecimento cientifico ser aprisionado. Dito isto, € evidente que o pensar sobre a
Amazbnia e da Amazobnia ndo cabe em uma fronteira, entre um campo e outro.
Antes, ela exige um entrecruzamento de saberes diversos no qual se entreveja sua
construcdo enquanto lugar no itinerario social.

Se tomarmos como verdadeira a premissa de que os relatos de viagem é que
projetam a Amazonia no Velho Mundo, é fundamental seguir uma tradicao intelectual
na qual figuram esses viajantes. Revisitar o italiano Ermanno Stradelli (1852-1926)
e 0 maranhense Nunes Pereira (1893-1985) é parte importante desse contexto de
tradicdes. Os textos de ambos compdem um acervo sobre a Amazbnia e ja
receberam recortes, como ja o dissemos antes, de outros campos de conhecimento
e nenhum destes se esgotou, dado os recentes estudos. Enquanto tradicdo seus
registros sdo estudos etnograficos do Brasil daguele tempo cujo contelddo abarca

desde a composicdo social, a alimentacdo, o vestuario, a fauna, a flora, clima,
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relevo, crencas até as narrativas que revelam os modos de ser de sociedades
autéctones no lécus amazodnico.

A escolha destes autores passa por questdes importantes. A primeira diz
respeito ao fato de serem ambos contemporaneos, terem a Amazoénia como lugar de
estudo, mas vindos de lugares diferentes. A segunda se refere aos registros feitos
por eles nos quais se mostra uma cosmogonia, uma mitologia de tradicdo dos povos
Tucano, Tariano, Jiboia-Tapuia, Cobeua, habitantes do Uaupés da calha do Rio
Negro, na Amaz0nia. A terceira € que eles ndo tratam de qualquer povo, mas dos
indigenas, cujas vozes, em outro tempo, utilizaram-se de intérpretes e mediadores
como eles, Stradelli e Nunes Pereira. Jodo Barbosa Rodrigues e Antonio Brandao de
Amorim também fazem parte desta tradicdo na publicacdo de cosmogonias, lendas
e contos. Mas diferente deles cuja preocupacéo estava também no registro da lingua
geral', isto é, na literatura como pretexto para a linguistica, Stradelli e Nunes Pereira
tornam o literario texto e pretexto para a leitura de uma sociedade.

De outro modo, as obras propostas fazem um caminho diferente: da
etnografia em processo no Brasil? passam a literatura e desta para a sociedade. Isso
implica aceitar que os homens da ciéncia que se fez no Brasil, sobretudo, daquela
gue se formou no segundo quartel do século XIX, também viam no registro das
cosmogonias, para além de uma etnografia, a possibilidade de a literatura oferecer
aos pesquisadores uma outra forma de conhecer. Deste modo, voltamos ao inicio
desta fala, na qual pontuamos que o conhecimento cientifico € compartilhado e

multifacetado, ndo cabendo um ou outro campo adonar-se dele. O fato de tomarmos

! No dltimo quartel do século XIX, quando a Lingua Geral comecgava a se retirar de vérias partes da
Amazdnia, varios autores, preocupados com esse fato, publicaram obras com o fito de registrar a
lingua que desaparecia e também de fortalecé-la onde ainda era falada. Havia um forte sentimento
nativista e nacionalista subjacente a tais iniciativas. As principais obras dessa natureza impressas
por brasileiros foram O selvagem, de Couto de Magalhaes [1876], Grammatica da Lingua Brasileira
(Brasilica, Tupi ou Nheengatu), de Pedro Luiz Sympson [1876], Poranduba Amazonense, de Jodo
Barbosa Rodrigues [1890], e Lendas em Nheengatu e em Portugués, de Anténio Branddo de
Amorim [1928]. As duas primeiras foram publicadas como uma homenagem & passagem de D.
Pedro Il pela provincia do Para no ano de 1876. Em seu discurso como membro da Assembleia
Legislativa Provincial do Amazonas, Sympson (1926) escreveu: "Esta lingua vernacula, que estava
guase morta e perdida e a cujo estudo me dediquei como verdadeiro patriota, a fim de descobrir
seus segredos, acha-se felizmente restabelecida por mim" (prologo da 32 edicdo de 1876)
(NAVARRO, 2012, p. 248).

Costa (2007) afirma que “[...] antes da institucionaliza¢@o das Ciéncias Sociais em universidades, o
fazer etnoldgico era obra de autodidatas, cuja metodologia de trabalho de campo seguia 0 modelo
desenvolvido por Curt Nimuendaju, um dos fundadores da etnologia brasileira”. O caderno de
campo acabou por se tornar neste fazer o principal instrumento de observagdo dessa etnografia em
processo. Amigo pessoal de Nimuendaju, Nunes Pereira produziu, segundo a pesquisadora, cerca
de 51 cadernos de anotagfes de viagens dentre as quais aquela feita ao Rio Negro.

2
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como ponto de partida para essa pesquisa o viés literario, antes de marcar uma
posicao no espaco intelectual, da-se porque tais textos também sé&o instigantes para
esse campo a medida que recuperam certas tensfes no interior do sistema literario.
E em ultimo porque se entende igualmente que cosmogonias devem ser tratadas, a
despeito das tensdes, como objeto também literario.

Sobre as obras selecionadas, tanto Cavalcanti Proenca quanto Thiago de
Melo, em prefacio da segunda edicdo de Moronguetd: um Decameron Indigena,
apontam o teor literario contido nelas. “E um livro de estérias encantadas’, diz
Thiago. “Aproximacdes e afastamentos entre as narrativas heroicas, etiolégicas ou
lendarias, e até fabulas e contos humoristicos, constituem material importante para o
estudo do homem [...]", diria Cavalcanti Proenga (PEREIRA, 1980a, p. XI). Sobre
Stradelli, segue depoimento de Brotherston (STRADELLI, 2009, p. 11), no qual
afirma que “O mundo da literatura e do saber deve muito a Ermanno Stradelli, e por
varias razdes”. Ja Aurora F. Bernardini®, além de acentuar a diferenca entre Stradelli
e 0S outros viajantes estrangeiros, pontua a divida que tem a literatura com seus
textos. Do mesmo pensamento, compactua Fontana (2006) que reconhece a
pesquisa de Stradelli como valiosissimo documento etnografico e literario.

A fim de se produzir um estudo, de base tedrica, sobre as obras selecionadas,
de modo a |hes acentuar, para além do carater fronteirico, a estreita relacdo que
mantém com a Literatura em virtude das cosmogonias indigenas ali presentes,
estabeleceu-se como processo metodologico a fenomenologia de Merleau-Ponty
(1999), uma vez que elegendo a percepcao como central, tem-se a possibilidade de
se verificar as contradi¢ces inerentes ao fendbmeno pesquisado. A ideia de verdade
por meio das categorias que nomeia Merleau-Ponty (2003) como visivel/invisivel
oportuniza a tomada do objeto de pesquisa com maior propriedade.

O dialogo com Gilbert Durand (2001), cuja fenomenologia situa 0s mitos
coletivos como possibilidades de visualizacdo do simbdlico entranhado por meio do
imaginario, produzido pelo Homo symbolicus, também torna possivel entrever nas
narrativas cosmogonicas das obras selecionadas, aspectos que aproximam 0 mito

do literario. O simbdlico, por assim dizer, nas historias da e sobre a Amazoénia,

% A diferenca entre Stradelli e os viajantes europeus que escreveram sobre o Brasil do século XIX e
anteriores é que 0s outros estiveram aqui de passagem. A descricdo deles é exética demais, as
vezes, como 0 naturalista e explorador alem&o Alexander Von Humboldt, que tinha uma visao
maravilhosa das monstruosidades que ia encontrando pelo caminho. A diferenca é que Stradelli veio
com 27 anos e ficou aqui até morrer, aos 74 anos. Ele nunca mais saiu do Brasil (BERNARDINI,
2007, p. 57).
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subsiste tanto na oralidade, espaco em que aparece frequentemente, quanto nos
relatos escritos de Nunes Pereira e Stradelli, produzidos durante suas viagens a
esse territorio geogréfico. Para a exposicdo desta categoria na qual se estreitam as
relacbes com o imaginario, o mito e o maravilhoso, também fez-se pertinente para a
pesquisa em questdo dialogar com Vernant, Mircea Eliade, Mielietinsky, Bachelard,
Calillois, Lévi-Strauss e Viveiros de Castro, dentre outras referéncias.

E para evidenciar a natureza aberta das obras selecionadas, o que l|hes
justifica certa resisténcia em toma-las como texto literario, empregamos uma outra
abordagem dos textos de literatura de viagem sob a perspectiva da mutagédo do
género que ganha forgca de argumento com os formalistas russos e se adensa com a
corrente dos Estudos Culturais. Compreende-se que textos como estes, complexos,
podem se apresentar em nova categoria textual diferente daquela proposta pela
classificacado tradicional, o que lhes permite serem tomados como objeto de
pesquisa, inclusive literaria.

A tese se compde estruturalmente de trés ensaios, uma vez que essa
tipologia permite, além do experimentalismo de sua forma, a construcdo de
interpretacdo e interlocucao vistas em termos de conteludo, sem necessariamente
estabelecer fechamentos, mas apresentando possibilidades. Por isso também
mantera certa independéncia, trazendo figuras, notas e referéncias especificas no
interior de cada um. Com vistas a manter uma coeréncia estética, conforme
assinalado no projeto de pesquisa, as outras partes, como esse preambulo e as
consideracdes transitorias ao final, seguirdo o mesmo padréo de apresentacao.

O primeiro ensaio que objetiva um resgate dos textos sobre o indigena na
perspectiva dos intérpretes do Brasil e do Pensamento Social Brasileiro, a partir do
relato de viajantes, pretende fazer o seguinte percurso: pontuar a entrada do
indigena brasileiro e amazénico nos relatos de Caminha e Carvajal enquanto “sujeito
social”, mostrar a sua “transformag¢ao” em personagem literario da prosa Romantica
e Modernista, assim como assinalar sua presenca no contexto da literatura de
viagem de Stradelli e Nunes Pereira, apresentando também esses estudiosos. O
segundo ensaio traz para a discussdo o sistema literario em que se encontram
esses autores a partir das obras selecionadas, acentuando sua insercdo no campo
da literatura de viajantes e as dificuldades (ou ndo) do seu acolhimento no interior
dessa estrutura. Busca, sobretudo, propor o tratamento destes textos em uma

perspectiva de uma poética em que se entreveja a relacdo do mito cosmogénico
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oriundo da Amazoénia Brasileira e indigena com a literatura, a partir de determinadas
categorias. O terceiro ensaio apresenta, além de uma leitura sobre outras poéticas
gue abriguem a literatura de viajantes, um debate sobre os limites do texto. Logo, as
discussdes sobre essa problemética visivel estdo associadas, dentre outros, a
funcdo social do texto, o que permite a ele ultrapassar a categorizacédo textual,
possibilitando um estar entre ciéncia e literatura, extrapolando paradigmas,
mostrando outras fronteiras.

A tese, cuja apresentacdo inicial se da neste predmbulo, como ja dito
anteriormente, toma como objeto de reflexdo as obras Lendas e Notas de Viagem: A
Amazénia de Ermanno Stradelli e Morongueta: um Decameron Indigena e impde-se,
enquanto proposta, pensar estas obras em funcdo das cosmogonias apresentadas
ali, coletadas que foram por Stradelli e Nunes Pereira, homens de ciéncia e
vigjantes, e inseridas em uma literatura de viagem, como um texto aberto, o qual
podera ser tomado em uma perspectiva literaria. Espera-se, neste grande exercicio,
apontar-se nas obras em estudo tanto a literatura como um espaco da ciéncia,
guanto desta como um lugar também do literario, do discurso plural e fronteirico,

caminhos singulares e igualmente necessarios para se compreender a Amazonia.
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PRIMEIRO ENSAIO

Figura 1
Descobrimento do Brasil
Tea de Céido Prtinai

Fonte: http://pensebemaulas.com/imagem-texto-uma-relacao-mais-intima-do-que-parece/



LE BON SAUVAGE: ENTRE LITERATURAS, MENTALIDADES
E PENSAMENTO SOCIAL

Esta ilha € minha por Sicorax minha mée. Tu a tomaste de mim, quando
primeiro aqui chegaste. Vieste a mim e me enganaste. Dar-me-ias agua
com cereja e ensinar-me-ias a nomear os astros maiores € 0s menores que
gueimam como tochas de dia e de noite. Entdo eu gostei de ti. Entdo
mostrei-te todas as qualidades desta ilha: as fontes de agua fresca, os
lugares aridos e férteis. Maldito seja eu que assim o fiz. Que todos os
feiticos de Sicorax, sapos, besouros, morcegos, caiam sobre ti. [...]
Ensinaste-me tua lingua, e meu proveito nisto € que aprendi a amaldicoar
(WILLIAM SHAKESPEARE).

O Brasil emerge na cartografia mundial em um periodo complexo na Histoéria
Ocidental. A Europa de Quinhentos e de Seiscentos, como bem sabemos, tinha
enquanto contexto uma redefinicdo de suas bases social, politica e econdémica. Tal
situacdo exigiu do homem do Velho Mundo uma reorganizacdo de sua trajetdria,
exigiu dele uma volta a condicdo ndmade, de exploracdo de outros espacos,
atividades que sempre fizeram parte de sua histéria. S6 que agora esse movimento
em lugar de terras (embora também ndo tivessem abandonado esse modus
operandi), apresentava um novo desafio: 0 europeu tinha pela frente as aguas
oceénicas, seus novos dominios estavam no mar e além.

A década de 1490, segundo Fernandez-Armesto (2009), repentinamente
tornou-se a década da penetracdo do Atlantico e também a mais curta em
temporada. Para ele, as viagens mais importantes e que produziram um efeito
desencadeador para que outras expedi¢cdes se constituissem e se arvorassem,
dando continuidade a empreita luso-espanhola, foram exatamente as de Colombo
em 1492 e a de Cabral no Brasil, em 1500.

Essas viagens geraram dois resultados que remodelaram o mundo. Em
primeiro lugar puseram a Eurasia e a Africa em contato com as Américas.
[...] Ao invés de um obstaculo & expansdo dos povos europeus ao longo do
seu litoral, o oceano tornou-se um meio de acesso a impérios e mercados
até entdo inimaginaveis. [...] Pouca coisa da histéria universal subsequente
pode ser corretamente compreendida sem que se leve em consideracdo o
contexto criado pelo enorme desenvolvimento maritimo da Europa Ocidental
da década de 1490. Em segundo lugar, as rotas abertas pelos exploradores
da década de 1490 decifraram o cddigo do sistema de ventos do Atlantico.
[...] o efeito imediato disso foi possibilitar que irrompessem no mais prospero
e ativo mercado do mundo: o Oceano indico. Pela primeira vez, os
comerciantes puderam levar navios da Europa para aquele oceano e, por
conseguinte, participar, como transportadores, do lucrativo comércio intra-
asiatico (FERNANDEZ-ARMESTO, 2009, p. 198-199).
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Obviamente o sucesso da década anterior em relacdo ao comércio maritimo
teve influéncia decisiva nos investimentos futuros da Europa. Portugal, por exemplo,
no periodo de D. Jodo |, viveu o milagre econdmico oportunizado pelas Ilhas da
Madeira e de Porto Santo. O lucro dessas colonias lhes permitiu fazer, portanto, uma
prospecgéao positiva no ramo das navegagoes.

Mesmo que pareca ser uma divagacgdo tratar nesse primeiro momento das
viagens ao Atlantico, tomando de partida a tematica do ensaio, veremos que elas
fazem parte daquele complexo contexto de que falamos inicialmente: o das bases
sécio-econdmicas em que o Continente Americano é “achado” e no qual o Brasil se
insere (figura 1).

Embora Portugal e Espanha ja experimentassem financeiramente o resultado
de suas expedicbes por terra e mar, outros povos como lItalia e Franca também
buscavam espaco nesse segmento econdmico. Os motivos eram diversos: a venda
de indulgéncias enfraquecera o poder das cortes, a Igreja Catodlica ja avizinhava
internamente uma crise que culminaria com a publicacéo das teses de Martim Lutero
em 1517 e depois sua expulsdo da igreja romana em 1520. Acresce-se ainda a este
desenho, além da politica expansionista da Corte e da Igreja Catdlica e do crescente
enfraguecimento do sistema feudal, a estruturacdo de uma outra classe social: a
burguesia, que desde a Baixa Idade Média vinha florescendo, estruturando-se.

Em suma, esse momento histérico, de transicdo, chamado Idade Moderna é
um cenario marcado por mudancas advindas das questdes politicas, religiosas,
econdmicas e sociais. E possivel entdo afirmar que chegando ao Brasil, esse
mesmo europeu trazia consigo todo esse quadro complexo. Suas consideracoes e
aquilo que noticiariam depois sobre o que encontrariam no pais viriam, assim,
impregnadas destes condicionantes.

As noticias das conquistas empreendidas pelas navegacdes, neste periodo,
foram construidas a partir de um corpus bastante diversificado: cartografia, cartas
maritimas, cartas de achamento, memodrias, biografias, relatos, diarios, crénicas, leis,
dentre tantos outros dispositivos. Era possivel visualizar as descobertas do outro
lado do oceano, sem nunca ter saido do lugar. Produzir o mapa de um lugar,
partindo-se das informa¢des dadas, sem nunca ter visto o local ou ter estado ali era
perfeitamente razoavel; este, por exemplo, foi o caso de Sebastido Caboto (figura 2),

gue desenhou o primeiro mapa do Rio Amazonas.
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Figura 2
Rio Amazonas, 1544

L i 3w )

Fonte: http://www.historiaimagem.com.br

A esse corpus, por meio do qual a “América se deu a conhecer’,
convencionou chamar-se de literatura de viagem. No Brasil, adotou-se
primeiramente a denominacdo de literatura informativa, que teve seu marco
inaugural na Carta de Caminha da expedicdo de Pedro Alvares Cabral. A literatura
guinhentista, como ficou conhecida no Brasil, entdo, apresentou-se sob trés
modalidades: a Literatura de Informacdo; a Literatura de Viagens e a Literatura
Catequética ou Jesuitica. No ambito dessa nossa escrita e por questdes didaticas,
usaremos a denominacgao “literatura de viajantes”.

Assinala-se também que o termo literatura a que se refere esse contexto &
operado em sentido lato, uma vez que foi somente no final do século XVIII que
ocorreu a separacao entre a criacao cientifica e a estética conforme mostram, dentre
outros estudos, os de Cristévao (1999). Feitas tais consideracdes, podemos nos
permitir pensar, portanto, que a Carta de Caminha e outros documentos deste
periodo, assim como os outros produzidos em momentos histéricos que ndo mais
aqueles, mas dentro desta mesma perspectiva das viagens, constituam-se
igualmente literatura. Fato este que justifica, inclusive pela auséncia de estudos e
padrdao de analise na literatura de sentido restrito, que tais textos possam ser
tomados como literatura tanto no ambito da estética, quanto no contexto de uma

poética.
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Qualquer que seja o lugar destes textos, se mais histéricos e menos literarios,
se mais antropolégicos e menos histéricos, ha que pensa-los a partir de uma
intencionalidade discursiva, lugar de onde se originam as mentalidades, na qual se
compreende a escolha desta e ndo daquela palavra. Assim, entendemos que a
literatura de viajantes sobre o Brasil, ndo sendo eventual, trazia representacdes nao
somente de um imaginario europeu, mas de uma necessidade social que entendeu
ser 0 imaginario o caminho mais viavel para justificar as a¢cdes que empreenderam.
A escrita, enquanto engenharia, serviu como fio condutor dessa mentalidade.

Retomamos dessa forma a ideia de que tal literatura tinha um objetivo préatico
nas viagens empreendidas aos novos territérios. E possivel mesmo dizer que
esteve, de certa forma, atrelada a um pensamento enraizado nas bases das
mentalidades europeias e, tais quais 0s textos publicitarios como os conhecemos
hoje, sua intengdo maior era o convencimento sobre as potencialidades do que fora
encontrado. Mas convencer a quem?

De um lado, funcionava como tentativa de recepcéo de financiamentos futuros
ou de concessédo de privilégios e favores percebidos junto a corte e a todos o0s
poderes que as expedi¢cdes representavam; por outro lado, buscavam produzir junto
aos seus iguais, que nao os financiadores, além da satisfacdo da primazia da
descoberta e do engrandecimento do heroico de sua raca, o vislumbramento da
possibilidade de reproduzir-se a mesma vida, em um outro lugar, ainda que distante.
Se, na Europa, a ideia de dominio e apropriacdo era de ordem tedrica, nas colénias
era seguramente de carater iminentemente pragmatico. As colénias eram o lugar do
experimento, onde as doutrinas eram postas em pratica.

De certo modo, poderiamos dizer que as intencionalidades europeias de
conquista e submissdo de outros povos encontraram também na literatura de
viajantes um veiculo promissor e propagador do seu ideario sobre as novas terras

no Velho Mundo.

O indigena do Brasil e da Amazbnia na mentalidade europeia: Caminha e
Carvajal

Dissemos até aqui que a literatura de viajantes, enquanto reunido de textos

em diferentes formatos, dentre as varias informagdes e descri¢cbes que caracterizam
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tal tipologia, trouxe um discurso que veio ao encontro da mentalidade europeia
daquele tempo, cuja complexidade procuramos assinalar até aqui.

Os viajantes do século XVI e XVII conceberam, pois, a imagem do indigena a
partir de perspectivas varias. Daqueles que desceram das naus como cronistas de
expedicdes, como Caminha e Carvajal, o olhar se manteve atrelado ao investimento
econbmico, as questdes do religioso e a exaltacdo do heroismo do homem do Velho
Mundo. A Carta de Caminha, que pretendemos neste momento voltar a examinatr,
embora muito ja se tenha discutido sobre ela, sem, no entanto, esvaziar o debate em
torno do seu contetdo, apresenta consideracfes importantes que apontam para
essa mentalidade.

N&o é incomum encontrar ao longo de toda carta, enderecada ao rei D.
Manuel e a sua corte em Lisboa, a insisténcia sobre as potencialidades abundantes
da terra achada: a gente do lugar (a maior riqueza, entdo), as aves diversas, 0s
alimentos em geral, a agua pura de beber, o tdo sonhado ouro, a gigantesca
paisagem a perder-se de vista... Nada fugiu aos olhos do observador Caminha.

Dentre as riquezas, a flora e fauna sédo constantes referéncias. Descrevem-se
a altura das arvores, os tipos como as palmeiras, papagaios, pombas e outros
passaros. Em algumas passagens, quando os marinheiros vao a procura de

alimento, o cronista narra:

Enquanto ai estdvamos, foram alguns buscar marisco e apenas acharam
alguns camarfes grossos e curtos, entre os quais vinha um tdo grande e téo
grosso, como em nenhum tempo vi tamanho. Também acharam cascas de
berbigbes e améijoas, mas ndo toparam com nenhuma peca inteira
(CAMINHA, s.d. p.6).

Em outra passagem, mostrando a cortesia dos autoctones e a fartura de
alimentos, ele escreve “[...] lhes davam de comer daquela vianda, que eles tinham, a
saber, muito inhame e outras sementes, que na terra ha e eles comem”.

A respeito do ouro e da prata, ha a sugestdo de ambos existirem em algum
lugar na terra nova. Sua existéncia € retomada em diferentes contextos, sempre por

meio da leitura dos gestos dos indigenas:

! Caminha (s. d., p. 10).
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[...] um deles p6s olho no colar do Capitdo, e comegou de acenar com a
mao para a terra e depois para o colar, como que nos dizendo que ali havia
ouro. Também olhou para um castical de prata e assim mesmo acenava
para a terra e novamente para o castical como se la também houvesse
prata (CAMINHA, s. d., p.10).

Em outros momentos afirma que um deles “[...] acenava para a terra e de
novo para as contas e para o colar do Capitdo, como dizendo que dariam ouro por

’12

aquilo™. E, em certo momento, os portugueses nao escondem seu intuito sobre os

minerais, sobre o ouro: “[...] nés desejavamos saber se na terra havia”.®> A descricdo
favoravel a respeito do clima que, segundo Caminha lembra os ares de Portugal por
aguela mesma época e o deslumbramento com as 4guas encontradas - “Andamos
por ai vendo a ribeira, a qual é de muita 4gua e muito boa™- mais que sugestéo e
positivacdo das condi¢cdes geograficas da nova terra, € o aceno a possibilidade de
uma outra vida para além do territério europeu.

Sobre os povos nativos, as descricbes sdo densas e englobam dentre varios
aspectos: a cor da pele (fator de diferenciacado do outro, o europeu); os aderecos da
cabeca, dos bracos e pernas e boca; a pintura da tez com as cores preta e
vermelha, os habitos alimentares; a falta de pelagem, a nudez, e a inocéncia inferida

ante o encontro com o portugués. Sobre suas caracteristicas fisicas, descreve:

A feicdo deles é serem pardos, maneira de avermelhados, de bons rostos e
bons narizes, bem-feitos. Andam nus, sem nenhuma cobertura. Nem
estimam de cobrir ou de mostrar suas vergonhas; e nisso tém tanta
inocéncia como em mostrar o rosto. Ambos traziam os beicos de baixo
furados e metidos neles seus 0ssos brancos e verdadeiros, de comprimento
duma mao travessa, da grossura dum fuso de algodao, agudos na ponta
como um furador. Metem-nos pela parte de dentro do beico; e a parte que
Ihes fica entre o beico e os dentes é feita como roque de xadrez, ali
encaixado de tal sorte que ndo os molesta, nem os estorva no falar, no
comer ou no beber (CAMINHA, s.d., p. 3).

Em certo momento da escrita, o cronista acentua tragcos comportamentais do
indigena, um deles a amabilidade, que se justifica no ato de presentear:. “Um deles
deu-lhe um sombreiro de penas de ave, compridas, com uma copazinha de penas
vermelhas e pardas como de papagaio; e outro deu-lhe um ramal”®;. Outra vez

retoma a ideia genesiaca da inocéncia de que sdo portadores os homens pardos,

% ibidem (p. 3).

® Ibidem (p. 8).

* 1dem.

® Caminha (s.d., p. 2).
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condicao esta importante para a conquista religiosa daqueles seres: “[...] a inocéncia
desta gente é tal, que a de Ad&o n&o seria maior, quanto a vergonha”.®

Chama-lhe a atencdo a mulher indigena, a quem, em determinado momento
da carta e, sob certos aspectos, tece elogios claros a ela em detrimento da outra, a

europeia:

E uma daquelas mocas era toda tingida, de baixo acima daquela tintura; e
certo era tdo bem-feita e t&o redonda, e sua vergonha (que ela n&o tinha)
tdo graciosa, que a muitas mulheres da nossa terra, vendo-lhe tais feicdes,
fizera vergonha, por ndo terem a sua como ela (CAMINHA, s. d., p. 5).

Outra vez, Caminha discorre sobre o0 modo como as fémeas carregam seus
filhos, ainda nuas: “Também andava ai outra mulher moga com um menino ou
menina ao colo, atado com um pano (ndo sei de qué) aos peitos, de modo que
apenas as perninhas Ihe apareciam. Mas as pernas da mae e 0 resto nao traziam
pano algum”.’

O lugar onde habitam os indigenas também s&o objetos de sua observacao

direta:

[...] haveria nove ou dez casas, as quais eram tdo compridas, cada uma,
como esta hau capitania. Eram de madeira, e das ilhargas de tabuas, e
cobertas de palha, de razoada altura; todas duma sé peca, sem nenhum
repartimento, tinham dentro muitos esteios; e, de esteio a esteio, uma rede
atada pelos cabos, alta, em que dormiam. Debaixo, para se aguentarem,
faziam seus fogos. E tinha cada casa duas portas pequenas, uma hum
cabo, e outra no outro (CAMINHA, s.d., p. 9-10).

Expbe, também, inUmeras vezes as estratégias de se manter na terra
encontrada: o abrandamento do autéctone barbaro. Pelo menos em quatro
passagens, Caminha deixa claro que € preciso construir lacos de confianca com o
povo do lugar cuja barbaria lhe é caracteristica evidente, por isso era necessario
amansa-lo, sem toma-lo por forca para que ndo gerasse descontentamento por
partes de outros: “[...] ndo cuidassem de aqui tomar ninguém por forca nem de fazer

escandalo, para de todo mais os amansar e apacificar [...]’%; Inclusive, essa tarefa, a

® Ibidem (p. 14).
" Ibidem (p. 7).
® Ccaminha (s. d., p. 7).
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de amansar®, faz-se parecer rapida, uma vez que em uma pouco tempo, 0s
portugueses ja tém éxito, segundo o cronista: “Andavam ja mais mansos e seguros
entre nds, do que nés andavamos entre eles”.*

N&o menos importante nessa exposi¢cao da mentalidade portuguesa sobre o
outro, o desconhecido, esta o aspecto religioso, que parece, sobretudo, no caso da
Amazbnia, um dos principais fios condutores do genocidio operado anos depois.

Ao longo da carta, Caminha produz, por exemplo, comparagdes entre o
homem da terra e Sao Sebastido no que concerne as flechas que carregam (de
modo diferente, em contexto também diferente). A alusdo ao imaginario do
Catolicismo, construida a partir do santo catolico, segue-se a inocéncia do Eden
aludida em outro trecho. A imitacdo dos gestos diante da cruz e a aceitacdo das
pequenas cruzes por parte do indigena sdo tomados como argumentos para a
conversao:

[..] como Nicolau Coelho trouxesse muitas cruzes de estanho com
crucifixos, que lhe ficaram ainda da outra vinda, houveram por bem que se
lancasse a cada um a sua ao pescoc¢o. Pelo que o padre frei Henrique se
assentou ao pé da Cruz e ali, a um por um, lancava a sua atada em um fio
ao pescoco, fazendo-lha primeiro beijar e alevantar as médos. Vinham a isso
muitos. e lancaram-nas todas, que seriam obra de quarenta ou cinquenta
(CAMINHA, s.d., p. 13).

O texto fundador da literatura no Brasil ao declinar sobre a irreligiosidade da
gente da terra acentua a principal tarefa da corte portuguesa, sem qualquer
parciménia'!, conforme as palavras de do cronista nesta passagem: “E, segundo
gue a mim e a todos pareceu, esta gente ndo Ihes falece outra coisa para ser toda

cristd, o melhor fruto, que nela se pode fazer, me parece que sera salvar esta

° A Biblia Cristd, em diversas passagens, assinala o vocabulo mansiddo e manso como uma das
principais virtudes do cristdo. Ainda, é essa virtude que distingue o homem sacro, com alma pura,
do homem mundano, de alma corrompida. O mundano, neste contexto, aproxima-se do selvagem,
gue nem alma possuia. Ambos, no entanto, representavam o inimigo encarnado. O manso, ao
contrario, era aguele que era de Deus, que tinha se deixado tocar pela misericordia divina e, sendo
manso poderia servir melhor ao divino e, em troca, receberia o reino dos céus. As passagens do
livro de Mateus, capitulo 5, versiculo 5 e 0 segundo livro de Timéteo, capitulo 2, versiculos de 24 a
26, exemplificam o que acabamos de afirmar. “Ao servo compete ser manso”. Essa tese parecia
ser, pois, 0 objetivo que empresa europeia procurava alcangar. Na carta, “mansos” ndo tinha
apenas o sentido de déceis, calmos, antes, apontavam para a condi¢cdo sine qua non necessaria a
conquista.

% caminha (op. cit., p. 11).

' Também Cristévdo Colombo (1986), no Diario da descoberta da América, viagem que antecede a
de Cabral, registra em certo ponto da narrativa, sua impressédo sobre os nativos do Novo Mundo,
atestando sua qualidade de servicais e propensao ao Cristianismo Catdlico. “Creio que depressa
se fariam cristdos”, escreve ele.
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gente”.’? Mas por que salvar o inocente, se a salvacdo ja é propria do que é
inocente?

A carta de achamento do Brasil, reveladora das intencionalidades construidas
no interior das ideias europeias, vai ao encontro desse pensamento pelo modo como
€ escrita, seja por meio das palavras que Caminha escolheu, seja pelo discurso que
descendem do jogo ideoldgico. De outro modo, quando o Brasil é “achado”, ele é
achado em meio a um projeto em andamento, que incluia a chegada a india e a

I*3. Ailha de Vera Cruz é uma descontinuidade desse

propria figura do rei, D. Manue
projeto. Passado o susto do desvio do caminho e o de encontrar algo enormemente
diferente de suas projecdes, 0 projeto se realinha e os mesmos paradigmas séo
conclamados a ler aquele nova realidade.

Fonseca (2000), no ensaio O sentido da novidade na Carta de Péro Vaz de
Caminha, explica a necessidade da descricdo pormenorizada e por vezes repetitiva
da realidade encontrada pelos portugueses. Era algo com que nunca tinham lidado,
gue estava fora dos seus modelos. E foi desta mesma maneira que a colonizacéo da
Africa Portuguesa se deu. Em busca de uma rota para as Indias, muitas areas da
costa africana foram dominadas e subjugadas. Nao importando o lugar e nem a
novidade encontrados, 0s processos ideoldgicos e mentais europeus sdo postos em

pratica novamente, de modo ciclico.

Dito por outras palavras, a novidade acaba por funcionar como argumento
ideolégico cuja compreensibilidade deve ser situada no quadro dos
projectos politicos que informam a estratégia manuelina de entdo. Se, na
ordem dos factos, o achamento teve lugar a meio de uma rota oriental
(Cabral, em 1500, dirige-se para a India), na ordem do imaginario
dominante na época, Vera Cruz € ilha, ou seja, referéncia de um espaco em
relacdo ao qual importa tomar posse. Nesse contexto, o argumento da
novidade, na Carta de Caminha exerce também a funcdo de argumento
legitimador [...] (FONSECA, 2000, p. 45).

2 Caminha (s. d., p.13).

'3 Com efeito, importa ndo esquecer que a missiva esta dirigida ao rei de Portugal. E, portanto, texto
intencional. Como tal, ndo sendo descricdo inocente, €, sobretudo, mensagem ideoldgica. Se
Caminha alude repetidamente as dificuldades de comunicacdo (e a bibliografia tem insistido
suficientemente neste aspecto, é porque a incomunicabilidade funciona como ponto de partida para
a evangelizacao, tantas vezes sublinhada. Julgo que esta Ultima possibilidade adquire uma maior
compreensibilidade se se situar no &mbito do clima messianico caracteristico dos anos iniciais da
monarquia manuelina. Ou seja, € a luz deste messianismo que tem realmente sentido o unitarismo
ou universalismo da Carta. Porque é o rei, a quem a missiva se dirige (e que sempre esta
presente), quem constitui a instancia dltima onde se superam e se articulam as novidades (isto é,
as contradi¢es) do mundo que os portugueses vao descobrindo [...] (FONSECA, 2000, p. 44).
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No entanto, é interessante recuperar para esse contexto sobre as
mentalidades, que a questdo do tempo primordial apontada pelo ensaista, o qual
abriga por sua vez o edenismo e suas criaturas, € que vao se constituir a novidade
de que trata.

Essa novidade entdo reproduzird em cadeia, em outros séculos, um olhar
sobre o Brasil, constituindo-se um imaginario que influenciara os pesquisadores e 0s
exploradores desta terra. Os indigenas serdo observados sob a 6ética primitivista,
cuja beleza e inocéncia, subentendidas como o fisico e a alma, apontadas na carta
de cronista de Cabral, subsidiardo mais tarde o pensamento que tornara possivel a
migracao do selvagem de Caminha para o bom selvagem de Rosseau e dele para
os da obra alencariana e finalmente para sua desconstrugdo ou reinvengcdo em
Macunaima, de Mario de Andrade.

Essa caminhada do sujeito indigena do plano real para a personagem do
plano literario, ndo € de modo algum por acaso. Assim como as inteligéncias
europeias deram abrigo as expedicdes, especialmente a geografica, que tanto se
alterou naquele século, ampliando seus dominios, essa mentalidade novamente se
remodela para dar o passo seguinte.

Paulo Graca (1988), em sua tese Uma poética do Genocidio, quando estuda
o “indio imaginario, o indio do romance brasileiro”, afirma categoricamente que o
exterminio das culturas, feito século apds século, s6 ocorre porque ha uma
“‘instancia do imaginario que tolera o crime”. No caso da Europa, o mercantilismo, as
invencdes italianas, as navegacdes, a decadéncia da Igreja Catdlica e da Coroa,
efetivamente, construiram um cenario que possibilitou a sociedade branca legitimar
as acdes do individualismo moderno e do massacre étnico'®. Assim catequizar a
partir de seus parametros ainda que o0 outro tivesse suas crencas, explorar o
humano (seguindo a risca a ideia Aristotélica sobre o dominador e o dominado,
inclusive) e apropriar-se do que considerou ser seu por “achamento” tornou-se uma

prética; virou cliché.

! Segundo Manuela Carneiro da Cunha (2012, p. 14), “Povos e povos indigenas desapareceram da
face da terra como consequéncia do que hoje se chama, num eufemismo envergonhado, “o
encontro” de sociedades do Antigo e do Novo Mundo. Esse morticinio nunca visto foi fruto de um
processo complexo cujos agentes foram homens e micro-organismos, mas cujos motores ultimos
poderiam ser reduzidos a dois: ganancia e ambicdo, formas culturais da expansédo do que se
convencionou chamar o capitalismo mercantil. Motivos mesquinhos e ndo uma deliberada politica
de exterminio conseguiram esse resultado espantoso de reduzir uma populacdo que estava na
casa dos milhdes em 1500 aos pouco mais de 800 mil indios que hoje habitam o Brasil”.
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Roberto Gambini (2000, p.164), em Espelho indio - A formacdo da alma
brasileira, acresce a essa discussao, a tese da reflexividade dos espelhos, por meio
da qual se subentende que embora as imagens do espelho parecam ser
correspondentes, em esséncia sobram lacunas. Buscando trazer explicacbes
elucidativas sobre o “ningunear brasileiro”, o autor permite-nos pensar sobre o0
descompasso entre as projecdes portuguesas e as projecdes indigenas em 1500.
Para ele, a perspectiva na pintura, as tecnologias de Leonardo da Vinci, as grandes
navegacoes, dentre outros eventos, foram conquistas que concorreram para “o
acumulo de energia do ego coletivo” e da racionalidade do homem ocidental
europeu. Nesse sentido, a existéncia de valores dissonantes em relacdo a
racionalidade do mundo europeu nao caberia no espelho também europeu. Nele nao
havia espago para o dialégico: “excludente e fria, a razdo s6 se satisfaz com os
monopolios”.

O pensamento nao linear associado as vivéncias coletivas, a observacao do
natural e o respeito pelo sobrenatural conferem ao continente americano a
novidade®®, mas, ao mesmo tempo, diferente, fora do padrdo de compreenséo e
menos ainda da aceitacdo dos visitantes. Para Gambini, esse € o0 contexto do
nascedouro brasileiro: o encontro entre o consciente e o inconsciente. O nascimento
da alma brasileira estd “na matriz de uma projecdo cruzada”, carregada de
significados opostos, na qual ndo havia reflexividade entre as imagens de um e de
outro. Se de um lado estavam os indigenas cuja mitologia tupi-guarani profetizara o
aparecimento de um homem novo pelo mar que mostraria o caminho para a terra
sem mal; do outro lado do espelho (figura 3), o portugués via refletido no litoral
baiano a fantasia do paraiso. E mais: via os filhos daquele lugar como pagaos que
precisavam conhecer o Deus cristdo para obter a salvacdo, e, assim, evoluir da
barbaria (nas palavras de Caminha) para 0 estdgio em que 0S europeus Sse

encontravam.

'* Em Viagem das ideias, Renan Freitas Pinto (2008) aponta, no pensamento de Hegel sobre o Novo
Mundo, a outra novidade além do humano: o aspecto politico do mundo achado.
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Figura 3
O espelho

Civilizac3o Europeia
E o Projetodo Eu
Racionalismo (consciente)

Civilizagdo Amerindia
e o Projeto Coletivo

Empirismo
(inconsciente)

Fonte: Pessoal.

Estamos diante, pois, de um conflito de alteridades que se da, principalmente,
no modo de pensar a vida em sociedade. Posto que no projeto da gente da terra, na
coletividade da vida indigena, ndo havia espaco para o individual, assim também no
projeto renascentista o Eu, empoderado por conquistas particulares, de homens e
nacdes, ndo assimilava o coletivo. A incapacidade de compreender o mundo
indigena em outra perspectiva que ndo a europeia dara lugar, mais tarde, a
construcOes de discursos varios, nos quais se desqualificam a cultura, o trabalho, as
crencas, a lingua oral, esta talvez a principal estratégia de silenciamento da voz

indigena®®.

® WESTHELLE (2015, p. 272) afirma que “A vitéria da comunicagéo horizontal esta na imposigéo do
siléncio e da linguagem inarticulada como regra. Antonio Vieira, no século XVII, ja intuira isso ao
dizer que o mal de que o Brasil sofria, sua enfermidade, era ter sua voz calada. Ja um pouco antes
de Vieira, nos primordios setecentistas, é este o testemunho que vamos encontrar em um escritor
gue nunca visitou a Ameérica, mas cuja intuicdo na descricdo do continente € genial. Falo de
Shakespeare, que, em sua obra tardia A Tempestade, assim descreve os designios do Novo
Mundo (“brave new world”, disse Shakespeare) representado pelo personagem Caliban (anagrama
de canibal e corrupgéo de caribenho)”’. Caliban aprendeu a lingua de seu opressor com um
objetivo: “Ensinaste-me tua lingua, e meu proveito nisto € que aprendi a amaldigcoar”.
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O fato € que, nesse embate, as projecdes portuguesas, reflexos da logica
renascentista, enraizaram-se e se corporificaram por todo o mundo*’; lembremo-nos
de que a Carta de Caminha, além da versdo para a corte portuguesa, também teve
outras duas versdes em francés, em 1821, feitas por Ferdinand Denis e em italiano
nas narrativas do Piloto Anbnimo, o que revela a rede em torno da informacéo
daquele tempo. Sobre as consequéncias desta escrita fundante e do impacto por ela
causado, varias leituras se sucederam e ecoam até hoje. Corsarios como o Inglés
Thomas Cavendish, cronistas como Pigafetta, as producdes de Tevet, Viagem a
terra do Brasil, o Imaginario mitico dos viajantes de Jean Lery ou a Utopia de
Thomas Morus que tratam do sistema de modo indigena e seus valores s&o
exemplos ja conhecidos do alcance do que fora noticiado sobre o Brasil.

Esse mesmo choque que Caminha descreve também aparece em outro
cronista espanhol, Gaspar de Carvajal e, posteriormente em outros intérpretes do
Brasil e da Amazobnia. No entanto, mais uma vez, numa tentativa de refletir sobre
como a imagem do indigena brasileiro, e agora também amazobnico, passa a ser
construida junto ao mundo na perspectiva de uma dada matriz intelectual, é
pertinente ressaltar outros elementos de analise no texto do religioso. Além da
estreita relacdo'® que guarda com a Carta de Descobrimento do Brasil e, apesar de
ser escrita pelo representante da Coroa Espanhola, também se faz necessario
retomar algumas leituras sobre o significado do verbete relacion no contexto das

navegacoes daquele tempo.

1 “Depois de ser visitada por um punhado de navegantes, o Novo Mundo acabou por insinuar-se na

consciéncia de um publico bem mais amplo. Tal passagem nao foi nem transparente nem Obvia.
Fundado no compromisso entre o ouvir-dizer e o compreender, esse outro “descobrimento” pouco
tinha em comum com a realidade sensivel do territério (0 clima, as matas, as gentes). As
impressdes de viagem que coloriam o relato daqueles aventureiros vindos de tdo longe nao
demoraram a desencadear um tortuoso processo de vulgarizagdo. As novas terras que hoje
chamamos “América” passaram assim a ser traduzidas em categorias, perspectivas, estereotipos,
classificacdes, generalizagbes. Em sintese, foram assimiladas a um conhecimento geral sobre os
confins do mundo. E preciso ter claro que este tipo de saber refletiu tensbes de natureza
claramente historica. A visdo da América (bem como de outras possessdes ultramarinas), que
comecava agora a tomar forma, entrelagou varios niveis de interesse, estando sujeita a dindmicas
culturais complexas. Ela resultou, em parte, de politicas oficiais que visavam a acumulacéo e o
controle de informacgBes consideradas estratégicas. Mas também se amalgamou a um patrimonio
mental coletivo, despertando curiosidades, causando admiracao e espanto, animando projecdes
utépicas” (GOMES, 2009, p. 114).

Enquanto aproximacdes com o texto de Caminha no que se referem aos indigenas, a relacion que
escreve Carvajal assegura a hospitalidade dos autoctones, que preocupados cuidam de oferecer
alimentos em abundancia aos viajantes. Também trazem ouro, e a nudez lhes é tomada como ato
inocente de seres que estao em estagio primevo.

18
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E preciso que se reafirme que o Descobrimento do rio de Orellana (1541-
1542), escrito por Gaspar de Carvajal, é o texto fundante da literatura na Amazénia
ou na literatura sobre a Amazbnia. E mesmo que se tenha questionado a
verossimilhanca de certos trechos narrados®, ndo se pode negar que a relacién
produzida pelo frei dominicano carrega consigo tanto valor literario quanto também
documental haja vista ainda os varios trabalhos em diversas areas, como esse,
tomarem-na como ponto de reflexao.

Se, de um lado, o registro alude a mitos diversos e, tal qual Caminha, Carvajal
reforca a ideia do El Dorado e do Eden atemporal, perdido no espaco, traz de modo
igual informagdes sobre as circunstancias da viagem, 0S sSuCess0s e 0S iNnsucessos
da empreita, destacando-se a perda da rota, o perigo da fome, o medo crescente
diante do indspito e, por fim, & chegada a um novo lugar. O texto é igualmente uma
cronica de viagem, um diario de bordo, cujas peripécias vividas por seu capitdo e
tripulacdo sdo conhecidas ali. Portanto, ha muito o que se dizer sobre ele sob
gualquer que seja 0 viés.

Retomamos, assim, nas observacdes sobre Relacion del Nuevo
Descubrimiento del famoso Rio Grande que descubrid por mui gran ventura del
Capitan Francisco de Orellana desde su nacimiento hasta subir a la mar, sobretudo
no campo do mitico, o estudo sobre as mentalidades europeias que tinham em
Portugal e Espanha, no campo das navegacdes e das conquistas no Novo Mundo,

seus principais operadores.

% Ora, esse problema pode ser solucionado se olharmos para outro cronista, o jesuita Jodo Daniel.
Ele descreve que ha algumas nac¢bes tdo brancas, como o0s brancos, mas no comum n&o sao
como os europeus. Este religioso que viveu dois séculos apos a expedi¢do de Orellana expde que
o fato de as amazonas serem descritas como brancas nao se deve a um fator racial, mas apenas a
coloracdo da pele. Assim, as tais amazonas podiam ser brancas, mas ndo necessariamente
caucasianas.
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E pertinente, pois, perguntar-nos por que Carvajal, sendo um frei dominicano,
e por isso, extremamente comprometido com a tradicéo catdlica®, fato este que se
comprova em toda sua relacién, evoca no seu discurso o mito grego das Amazonas,
da famosa narrativa do semideus Hércules. Nao seria uma incoeréncia do ponto de
vista religioso tanto no plano histérico no qual se inseria quanto no plano de sua
escrita, marcadamente religiosa? E fato que no imaginario espanhol, dentre as
varias tematicas?, estava o encontro da ilha das Amazonas, que, por sua vez,
relacionava-se diretamente ao descobrimento do Eldorado. Os registros das viagens
de Cristovdo Colombo (1498) atestam, em diversas passagens, que em sua busca
pelo ouro, encontrou autéctones que a ele disseram que, encontrando tais mulheres,
encontrariam 0s espanhdis o tdo sonhado ouro. Mas isso justifica a aparicdo das
guerreiras no relato do religioso?

Cremos que conscio de seu papel de representante da Igreja, mas também
da Coroa, a apropriacdo que Carvajal fez do mito, ja conhecido de todos, néo fora
indevida. Ha que se considerar, nessa intertextualidade com o mito, uma estratégia
discursiva com algumas implicacbes, as quais se relacionam aquela matriz de
dominio e poder, originadas pelo conhecimento ndo mais monopolizado pela Igreja,
mas ainda legitimador de uma supremacia, fruto do projeto comum de ambas as
instituicbes. Apresentar a barbaria e o estranho como faces do ethos do lugar
Amazonia é uma destas implicacdes. A outra era reproduzir uma cena épica, a
exemplo de aventuras ja conhecidas pelos europeus, as quais faziam parte de seu

imaginario, com fins persuasivos.

% segundo Neves (2011), Carvajal registra a cronologia da viagem do descobrimento do rio de
Orellana seguindo o calendério religioso. Acentua que o tempo comegou a ter dimensionamento
diferente culturalmente naquele periodo, em virtude de ser aquela a época em que 0s primeiros
medidores de tempo, enquanto inven¢des mais seguras, comecaram a circular. Ndo se sabe se,
de fato, essa incerteza sobre como mensurar o tempo cronolégico, dada as circunstancias de que
trata Neves, levou o cronista de Orellana a escolha pelo uso do calendario catdlico. Para a autora
supracitada, esta mudanca histérica de mentalidade sobre o valor do tempo foi importante para
Carvajal. “Carvajal sofre interferéncia deste momento historico e trabalha o tempo todo baseado no
calendério das festas litdrgicas, com duas variagdes: As datas fixas e datas moéveis determinadas
pelo ciclo pascal, modificando-se a cada ano. Para precisar as datas moveis foi necessario fazer a
contagem a partir da Unica data ligada do ciclo da P4scoa, que o religioso revela em sua cronica, a
festa de Corpus Chiristi [...] As festas religiosas marcam a chegada, a partida e a permanéncia dos
homens de Orellana durante a viagem [...]" (p. 94-95).

Gondim (2007, p.79-80) assegura que as cartas-relagbes escritas sobre o Mundo Novo que
circularam na Europa tinham alguns aspectos em comum: “falavam do clima invariavel, doce e
primaveril, da umidade do ar, da enorme quantidade de insetos e répteis gigantescos, dos metais
preciosos, da flora magnifica e da falta de animais de porte grande como os africanos, das
Amazonas [grifo meu], das guerras, da inexisténcia de pelos no corpo dos nativos, da
antropofagia, da frigidez e/ou sensualidade, vigor e/ou debilidade do autoctone. S&o tematicas
variadas, com pujanca descritiva capaz de atender a todos os gostos”.

21



39

Ha desdobramentos de um e de outro. A estranheza, caracteristica daquele
lugar, residia por assim dizer, em um estagio inicial das sociedades primitivas em
termos de organizagédo. O mito das Amazonas nao nos parece ser apenas um ato de
transposicdo da Grécia como muitos estudiosos afirmam veementemente em leituras
ja feitas?. Ela também é uma forma de dizer que, diferente dos indigenas de Cabral,
0s quais obedeciam ao mesmo padrdo social cujo papel central era designado ao
homem, na Amazénia de Carvajal, 0 estagio em que se encontravam 0s autéctones
era anterior ao da Terra de Santa Cruz, uma vez que o modelo daquela sociedade
apontava a mulher como nucleo. O estranho do lugar, a barbaria®® daquela gente
residia primeiramente em um modelo sdcio-politico adotado por ela que se chocava
com o outro, 0 europeu.

A luta empreendida contra as Amazonas néo era somente a reatualizagdo do
mito de Hércules, que sozinho enfrentou as Amazonas. A vitéria dos espanhois
sobre essas mulheres guerreiras nos revelam pelo menos duas compreensdes: a
primeira aponta para o estabelecimento de um paradigma da conquista espanhola.
“Se vencemos as Amazonas, das quais os “indios” eram todos suditos € porque
venceremos todos; ndo ha mais com quem lutar, somos invenciveis”. E a inflamagao
do ego (lembrando Gambini mais uma vez) que motiva 0 europeu para a luta, para a
conquista onde quer que fosse, inclusive num lugar como a Amazoénia. A segunda
reside no simbolismo do masculino versus feminino.

A vitéria dos europeus sobre as tais mulheres representa, por sua vez, duas
outras situacfes: a primeira denota a centralidade no imperativo masculino, tdnica
da sociedade “evoluida”, a europeia, mas que também é postulada no Cristianismo
da Igreja Catdlica, o que aproxima o mito pagao do mito religioso em Carvajal; e a
segunda, esta no enfrentamento entre duas sociedades, na qual a branca, europeia,
representada por homens, subjuga a outra, a autoctone. Este segundo

desdobramento no discurso de cronista espanhol refere-se a reproducdo de uma

2 pe. Jodo Daniel na sua grande obra Tesouro descoberto no maximo rio Amazonas, no capitulo
primeiro da segunda parte, confere credibilidade ao discurso de Carvajal no que tange a existéncia
das Amazonas. Assinala haver naquela regido os indios vermelhos, “gente totalmente branca e
todos também parecidos como os mais brancos ingleses e mais bem talhados europeus”.

% Ao referir-se a selvageria como caracteristica também peculiar aquelas mulheres, as amazonas,
assim como também entender que a elas pertenciam a terra, o sexo, a criacdo dos filhos, o ouro,
entre outros, Carvajal assinala um padréo dissonante de organizagéo social, bem diferente do seu.
O mito é a melhor maneira de descrever essa dissonancia, além de se instituir como uma
estratégia de convencimento sobre a existéncia do diferente, que poderia ser vencido pelo
europeu.
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cena épica de conquistadores/vencedores. E uma reatualizag&o do rito da conquista
gue o imaginario europeu, desde a leitura de Homero, ja vinha sendo povoado.

O objetivo desta rememoracao, que traz a baila ora Ulisses ora Hércules, tem
fundo afetivo-persuasivo. Era necessério produzir um sentimento de identificacao, ou
seja, era preciso que aquele que ndo esteve na batalha contra as guerreiras fosse
afetado por ela, de tal modo que visse nos guerreiros espanhois a sua proépria face.
As epopeias, antes de tudo, sédo traducdes das conquistas de um povo, de uma
nacdo (e nacdo, em certo sentido, € sentimento) de modo a inflamar o orgulho
patrio, de modo a motiva-lo para outras conquistas. Nesse sentido, o discurso
religioso busca dialogos com outros contextos e faz intercessées com modelos ja
aceitos socialmente. Sob esse prisma, Carvajal toma emprestado, nesse
desdobramento, o mito pagao para positivar os feitos de uma conquista que fora
somente dos espanhais.

Se entendermos a Amazonia e As Amazonas como partes de um mesmo
processo metonimico, veremos que, alegoricamente, a Amazbnia na empresa da
conquista € o outro que a Europa ndo quis compreender ou a entendeu conforme
seus padrbes, e na posicdo de vencedor, escravizou-a. O melhor guerreiro da
Amazonia, mulher indigena, era a vencida. O vencedor, o ponto de vista
eurocéntrico, a Ciéncia do tempo.

Voltando-nos ao segundo ponto de reflexdo acerca das mentalidades
europeias ramificadas na Espanha, do mito passamos a palavra “relacién” em
sentido politico. No vocabulario da coroa espanhola do século XVI, o termo relacion
se aproximava de um relatério descritivo, de tudo que estivesse sob seu dominio ou
que estivesse a ela “relacionado” ou que com ela tivesse ‘“relagdo”. Era um
inventario real feito por pessoas comuns®*, as vezes, sem necessariamente serem
nomeadas pela Coroa. A partir dessa concepcao, entende-se que o termo assinala
para uma tensao politica, na qual o saber adquirido por meio das relaciones é

sinbnimo de poder. Em Relaciones de Nueva Espafa Siglos XVI e XVII, Manuel

* “Los encargos de formar las Relaciones — dice Gomez de Orozco — eran las personas mas
caracterizadas de cada lugar, pero non las mas ilustradas. Por tal motivo, no siempre se procedio
com acerto: yde ahi, dimana la mayor o menor importancia de los documentos, por mas que em
todos se advierta el afan de dar cumplimiento de la mejor manera posible a lo mandato. El
particular interés de muchas Relaciones radica em que colaboraban em recogerlas caciques,
senores y ancianos indigenas, los cuales, por su edad, ilustracién y cargos, sabian datos de suma
importancia relacionados com su pasado gentilico y aportaron curiosas y desconocidas noticias
gue hoy nos son conocidas precisamente por esas fuentes. En efecto, en ellas se consignan
noticias de caciques, dioses, nombres de lugares y personajes” (STAMPA, s. d., p. 2-3).



41

Carrera Stampa (s. d., p. 1) expde no prefacio o desejo do Rei Felipe Il ao propor
uma nova estrutura para as relaciones:“poseer una completa descripcion de sus
dominios de ultramar” e para que isso de fato acontecesse apresenta “[...] uma serie
de recomendaciones y de disposiciones legales® tendientes a obter tales
informaciones”.

Entdo mais que uma carta, uma relacion era um texto que estava atrelado ja a
uma politica de estado que via na expansao dos seus dominios a necessidade de se
criar dispositivos legais como forma de manutencdo do status quo. As relaciones
constituiam uma instancia de saber monopolizado por parte da coroa, que quando
de posse delas, “enxugava’-as, produzindo um texto de acordo com suas
pretensdes e a posteriori decidia o que fazer com elas, transformando-as muita vez
em moeda de troca no campo do poder, no jogo de interesses politicos. Significava
também, pelo carater oficial ja& conferido a elas, antes mesmo de sua escrita, um
status de verdade quase irrefutavel. Desta forma, sobre uma relacion, a duvida
sobre o conteudo era quase nula.

As relaciones, segundo Gomes (2009), faziam parte, assim como oS mapas,
de uma rede de informacédo necessaria a empresa da conquista. Mais que mapas e
cartas, elas eram legitimadoras do conhecimento inaugural de dada regido sob
variados aspectos; era marcadamente o atestado da autoridade legal sobre o lugar
“descoberto”. Era um saber que se produzia por meio da observacao direta, da
interlocucéo direta dos habitantes do lugar, do registro das crencas e leituras de
mundo dos entrevistados, somando-se as impressfes e interpretacfes também
daquele que as escrevia. A intencao deste texto era tornar-se um dossié completo
gue permitisse variados usos, sobretudo, de dominio.

Quando passamos as crencas, leituras de mundo, interpretacbes e
impressdes tanto de quem responde ao questionario, quanto de quem 0s interpreta
e redige, parece haver uma ruptura no que seria a constru¢cdo de certo saber

cientifico pautado no processo experimental, que ha em certa altura nos textos das

% “Los primeiros interrogatorios remitidos a las autoridades de sus virreinatos, audiéncias y

gobernaciones son del afio de 1569. Estes cuestionarios eran impresos y em ellos se pedian
datos suficientes para tener uma descripcion completa de la geografia, mineralogia, botanica,
zoologia,historia, lengua, costumbres y estadisticas demografica y econémica de todas y cada
uma de las regiones, ciudades, villas y pueblos de las Indias: “de todas las tierras y poblados”
(STAMPA, loc. cit.).
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relaciones®. E, pois, nessa ruptura, que entendemos que o conhecimento daquela
época, também em transicdo, ndo desprezava 0 que nao poderia ser comprovado
cientificamente. Aqui se compreende por que o imaginario nas Relacfes, enquanto
registro, institui-se como uma das instancias de conhecimento e se insere como uma
das variadas formas de poder para além do cientificismo. Dito isto, parece
compreensivel que na Relacao de Carvajal, a qual segue estruturalmente a tipologia
textual legitimada pela Coroa Espanhola, haja espaco estratégico para o mito das
guerreiras ganhar ares de verdade.

Certamente que Carvajal, ao escrever a Relacién del descubrimiento, teve
varios motivos para fazer uso da palavra relacion. Martins (2007b, p. 35) escreve
gue o objetivo mais evidente do frei quando da escolha do termo relacion era

produzir “uma tentativa de justificacdo” da desobediéncia de Orellana a coroa.

Embora adote o nome de Relacion, portanto, o texto produzido por Carvajal
ndo pode ser enquadrado, em sentido estrito, neste tipo discursivo. Ele foi
escrito como pretenso ‘informe ou narracdo de algo que ocorreu,, mas numa
iniciativa do dominicano, que pretendia isentar seu capitan da culpa que lhe
era atribuida por ndo ter cumprido o acordo feito com Gonzalo Pizarro, ao
dar seguimento a viagem em vez de voltar em socorro dos companheiros
famintos. Assim sendo, a escolha deste tipo discursivo para seu relato
(Relacion que escrebi6é Fr. Gaspar de Carvajal), possivelmente aspire
conferir a ele uma garantia de veridicidade (MARTINS, 2007a, p. 5).

Porém, considerando-se a observacdo da estrutura, a escuta dos
interrogados e, inclusive, o registro do imaginario como estratégia discursiva, é
possivel tomar o texto de Carvajal ndo apenas como justificativa, mas conferir-lhe
mesmo o status de relacion, até porque, estrategicamente, possibilitou a Coroa de
Espanha a circunscricdo do seu nome na histéria da Amazoénia.

A carta de Caminha e a “relacién” de Carvajal, embora sejam duas dimensodes
de escrita diferentes, fazem parte do complexo contexto da Literatura de viajantes.

Essas duas tipologias séo representativas das duas maiores forcas maritimas e nos

% “Tendo sido outrora em boa parte desconsideradas por conta de abrigar informacgbes claramente

fantasiosas - das quais aquelas relativas as lendarias amazonas € a mais conhecida -, as
Relaciones vém sendo recuperadas contemporaneamente como importante fonte de estudos.
Efetivamente, & medida em que a historiografia das Ultimas duas décadas do século XX n&o
apenas introduziu novos objetos ao seu questionario, como também novos principios de
inteligibilidade, novos modelos de compreensao, inclusive com alguns movimentos fundamentais
no campo de observacgéo, temas ligados ao rol do imaginario ou das representacdes passaram a
frequentar a agenda dos pesquisadores. E para estes, sem divida, assim como para aqueles que
dizem respeito as sociedades indigenas pré-coloniais, as “Relagdes da Conquista e do
Descobrimento” tém muito que acrescentar” (MARTINS, 2007b, p. 33).
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possibilitam o contato com o pensamento eurocéntrico cuja ideia motriz, muito além
do poder emanado do conhecimento geogréfico, das invencdes, das conquistas
territoriais, centrou-se sobremaneira na hierarquizagdo entre os homens, por meio
do qual se tomou o indigena do Novo Mundo como principal produto. Vimos pontuar
qgue a Literatura de viajantes, sob a 6tica dos textos analisados, registra o indigena,
o homem do lugar edénico, como subserviente, tolo, irreligioso, atrasado e destituido
de qualquer ambicéo e, pior, sem qualquer histéria, porque gente ndo podia ser. Nao
“era uma pedra no meio do caminho”.

Ambos os textos, independente do lugar de producéo e da recepgado tinham
um unico propd@sito: assinalar um discurso de vitoéria e de dominio, de superioridade.
Essa matriz de pensamento ressoa em outros textos de viagem, séculos depois. No
caso amazonico, essa matriz passa a ser revisada somente a partir da obra Tesouro
Descoberto no maximo Rio Amazonas, do Pe. Jodo Daniel (1722-1776), obra que
também nasceu do contato, da escuta e do relato de outros viajantes que, como ele,

viveram na Amazonia.

O pensamento social brasileiro, a nacao e o indianismo literario

Nesse outro momento da reflexdo, visamos tratar do modo como o
pensamento social brasileiro, no seu projeto de nacdo, na qual o indigena tomou
assento como personagem, se fez a luz da literatura. E em que pesem 0sS
distanciamentos temporais e referenciais ha trés momentos particulares que
parecem estar estritamente interligados. Dai a necessidade de explicita-los como
maneira de justificar a importancia de se pensar, a essa altura desse ensaio, 0
indigena como personagem literario, enquanto produto de intelec¢do inventiva,
extraido de contexto politico-social.

O primeiro esta diretamente relacionado a leitura de fragmentos da obra de
Amazonas (1857), Sim4, e a critica literaria®’ sobre ela, quando iniciamos o trabalho
de docéncia na area de Literatura na Amazénia. Ao ler o livro em sua integralidade
tempos depois, a inquietacdo sobre o ostracismo da obra veio a baila. Nas
pesquisas feitas, a época, pouco ou quase nada havia sobre Sima. Por que pouco

se sabia sobre ela? Por que nos compéndios da literatura nacional havia certo

" Maério Ipiranga Monteiro, Jorge Tufic e Alfredo Bosi, entre outros.
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silenciamento sobre ela? Eram perguntas pertinentes que pretendiam uma
compreensao.

Desde o inicio de sua leitura, percebiam-se aproximacdes com Iracema
(1865) de Alencar, e também o inverso, de Iracema com Siméa (ou Os Selvagens-
1875). No entanto, guardadas as devidas singularidades da estética romantica, era
visivel no discurso de Amazonas uma outra representacao indigena, muito diferente
daquela proposta por Iracema ou O Guarani (1857). Mas a inquietacdo passou,
como tantas outras que se nos apresentam, e perdeu espaco para questdes que
julgamos mais importantes naquele periodo.

O segundo momento deu-se na pesquisa de mestrado, cujo objeto de
investigacdo foi a obra “Contos Amazobnicos” de Inglés de Sousa. Nos mesmos
compéndios literarios que ndo falavam de Sima - e nem de Os Selvagens - a obra
inglesiana aparecia; mas de modo igual, o autor de O Missionario, para sermos
mais especificos, texto publicado antes mesmo de O Cortico, ndo teve 0 mesmo
tratamento que Azevedo. Tornou-se, entdo, referéncia nacional o texto cuja
personagem era Rita Baiana. A questao era a mesma, em principio.

O terceiro e ultimo momento, anterior ao segundo temporalmente, relacionou-
se a fala de um escritor manauense, durante uma palestra na semana de letras em
uma universidade amazonense, sobre o Modernismo Brasileiro. Perguntado sobre o
Movimento Madrugada, ele foi incisivo ao dizer que o Clube da Madrugada fora
eminentemente politico e menos literario. Estando na plateia, retrucamos a assertiva
com duas outras perguntas, também incisivas: Que literatura estava desprovida de
carater politico? Seria possivel separar a producéo literaria do contexto social que a
produzira?

Esses momentos estanques, remorados aqui, articulam-se e apontam para
um projeto politico de nacdo brasileira, em que muitas ideias e processos foram
suplantados. A escolha de um paradigma, como bem sabemos, é sempre
excludente e oculta a diversidade. A Amaz6nia nos parece, naquele momento inicial
em que o Romantismo elegeu seu herdi, ter sido ocultada. As obras literarias nao
conhecidas que nos dizem respeito sdo a ponta dessa exclusdo e apontam para
certo enraizamento do pensamento que designou 0 outro como superior a nos.
Partamos entdo do momento em que esse herdi indigena se apresenta como tal.

O contexto em que nasce a ideia de nacdo e no qual o Brasil também se

insere, era parte de uma conjuntura maior, bem sabemos. Alceu Amoroso Lima
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(1995), em Introducdo a Literatura Brasileira, aponta a influéncia do Renascimento,
da Reforma e da Revolugdo Francesa como os marcos “historicos-culturais”
fundadores da literatura Nacional. Considerando, pois, que a literatura ndo esta
dissociada da rede que a alimenta, esses marcos também o foram da vida politica
do pais como ja vimos. O projeto de nagdo se esboca a partir de uma mentalidade
liberal, condicionada profundamente aos fatos histéricos mencionados, e que
produziria inevitavelmente uma nova sociedade.

Tanto o Novo Mundo, que nasce a partir dessa nova logica de pensamento, e
gue conjuga acao e conquista, quanto as colonias do Velho Mundo que vivem o
clima de mudanca sdo chamadas a reconstruir sua histéria. E, nesse caso, a luta
pela conquista do status de nacdo era o unico caminho a ser tomado. No caso
brasileiro, esse projeto comeca a ser delineado no século XVIII, quando explodem
no territério brasileiro as revoltas. Sdo exemplos as Guerras dos Emboabas (1708),
Guerra dos Mascates (1710), a Conjuracdo Baiana (1798), e a que mais se tornou
conhecida em virtude da penalizacdo imposta pela Coroa Portuguesa aos
“revoltosos”, a Inconfidéncia Mineira (1789).

O uso dos adjetivos esboca, segundo Fausto (2002), o lugar de onde
nasciam: pernambucanos, baianos. Careciamos ainda de uma unicidade: a
brasilidade ainda estava em processo gestacional. Ressalta-se ainda que no
contexto da Conjuracdo mineira, a literatura, nas penas de seus produtores
intelectuais, talvez mesmo pela proposta conteudista do estilo literario que
representava - o Arcadismo, afastava-se dessas questdes. No plano pessoal, no
entanto, os poetas, em sua grande maioria, eram participes da elite econémica,
politica e intelectual do pais e estavam profundamente articulados com 0 movimento
inconfidente. Tomas Anténio Gonzaga era, antes da revolta, ouvidor de Vila Rica.

Ainda que esse movimento nado tivesse alcancado o sucesso esperado e
atingido seus objetivos, ndo se pode afirmar que sua derrota tenha significado uma
perda total®. Ao contréario, fortaleceu o que estava por vir, no século seguinte: a
Independéncia do Brasil. E enquanto ela ndo acontecia, prosseguiu-se no projeto de
uma nacédo. Se o Arcadismo literariamente se omitiu desse processo e ainda que o

Romantismo se contrapusesse em forma e conteddo, herdou dos poetas

28« «[..]. Dela foram extraidos, mesmo que a posteriori, um ideal de nacao livre, bem como o martir de

uma nobre causa. Esse fato é ainda mais intrigante quando vemos que a conjuracéo ndo chegou,
em ponto algum, a se concretizar, mantendo-se apenas e tdo somente como boas intengdes”
(BOTTON, 2009, p. 35).
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inconfidentes o idealismo nacional e libertério, tanto quanto suas tematicas em que
figuram, por exemplo, as personagens indigenas dos poemas “Caramuru” e “O
Uraguai”, de Santa Rita Dur&o e Basilio da Gama.

Aquela altura, era natural que as inteligéncias brasileiras trabalhassem no
sentido de orientar o entdo projeto de nacdo. E o que € uma nacao sem povo?
Como sair dos localismos das revoltas passadas e atingir a unidade necessaria a
nacdo? Nesse sentido, pensar em um ator que coadunasse o espirito de brasilidade
era mister e urgente. A opc¢ao pelo “brasileiro” certo, considerando o contexto de
mudancas, poderia vir a ser o elemento desencadeador da construgdo identitaria tédo
imperiosa para a nacdo. A eleicdo e, posteriormente, a difusdo do modelo ideal
desse sujeito eram fundamentais nessa conjuntura. A literatura, em certo momento,
coube a responsabilidade dessa tarefa. A escolha do elemento indigena como
encarnacgao do espirito nacional ndo era acidental. Ela ja havia sido tomada na longa
tradicéo literaria até ali: e 0s mesmos critérios parecem ter sido redimensionados. Da
literatura de viagem, do Arcadismo de Santa Rita Durdo, o indigena chegou a
Goncalves de Magalhaes e José de Alencar. Havia uma recorréncia dessa tematica,
nos diferentes géneros.

E na mais nova forma da producdo literaria da sociedade liberal que o
indigena se faz conhecer. Ao romance, de cunho folhetinesco e nova sensacéo
ficcional, coube o papel de propagar o tipo ideal brasileiro na sociedade.
Obviamente, o sucesso dependia ndo somente da prosa, mas também da
engenharia literaria e textual do autor intelectual. Nesse aspecto, indiscutivelmente,
a figura de José de Alencar é aquela que se sobrepde na historiografia literaria do
Brasil. Dono de uma habil escrita, que se desenha desde constru¢cdes sintaticas
precisas ao uso de recursos de estilistica diversos, Alencar é autor romantico que
transitou, por meio do romance folhetinesco, nas diversas etapas desse estilo que
transformou seguramente a literatura. E na fase nacionalista, que figura sua densa
colecdo indianista, a qual inclui, entre outros, os classicos O Guarani e lracema.

Mas quem era o indigena romantizado alencariano e como essa personagem
inventada representava a nacao? Em Alencar, o projeto de nacdo tomou forma e
contetdo. O Guarani cuja personagem central é Peri, mostra-nos como grande

patriarca da nacdo brasileira o indigena, a0 mesmo tempo em que assenta a

D

brasilidade no mito da miscigenagdo, uma vez que Cecilia, seu par romantico,

branca. Em Iracema, 0 mesmo processo se da, s que agora a protagonista era a
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mulher da tribo tabajara, possuidora dos labios de mel e seu par era Martim, o
portugués. Em ambos os romances, a ancestralidade brasileira estd apoiada no
indigena, no herdi romantico nacional.

A primeira dicotomia esta ai: no momento em que aponta para o indigena,
propde pensar a identidade nacional com base em uma miscigenagcado concordada
apenas entre branco e indigena. Quem somos noés os brasileiros - indios, brancos,
mesticos? A segunda dicotomia centra-se, portanto, na eleicdo da miscigenacao,
gue nos parece bastante confusa, pois se a mistura é a base, ndo se sabia qual o
lugar do negro neste projeto de nacdo. O discurso da raca, sob esse prisma, €
silenciado e deslocado para o campo mitico-religioso.

Ser brasileiro, entdo, era ser indigena, era ser branco, mas n&do era ser negro.
No campo das ideias, a miscigenacéo entre os elementos eleitos ganhava forca e
defesas diversas. Os determinismos biologicos, advindos de pesquisa cientifica a
época, na Europa e no Brasil, serviam de argumento para a exclusdo do terceiro
elemento: os negros eram inferiores®®, e por isso se justificava sua escraviddo. Os
indigenas e brancos, a partir dessa logica, eram competentes e, em assim sendo,
podiam fazer negécios® e copular sem prejuizo & nacgéo, que se embranquecia cada
vez mais, em nome de um discurso de mesticagem?®".

Sérgio Buarque de Holanda (1995, p. 55-56) afirma que a idealizacdo do
indigena em detrimento do negro se deve supostamente ao fato de sobre este ultimo
pesar o estigma da escravidao, condicdo que desde o inicio da empresa colonial no
Brasil sempre fora repudiada pelos indigenas. A atitude contraria a uma condicao
servil, configurada na “ociosidade”, “indisciplina”, “imprevidéncia” e “intemperancga” ,
segundo o estudioso, aproximara o bon sauvage dos brancos. Nesta perspectiva,
apenas os elementos livres da macula da subserviéncia estavam aptos a encarnar o

ideal de nacéo livre.

# Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906), brasileiro, € quem primeiro apresenta estudos sobre raca
negra e a questao da inferioridade, na Faculdade de Medicina da Bahia.

% Manuela Carneiro da Cunha (2012, p. 18) afirma que os indigenas desde a primeira metade do
século XVI ja eram parceiros comerciais da Coroa Portuguesa e que, dentre seus interesses
colonialista, enquanto politica indigenista, havia o projeto de um povo livre cuja base seria formada
por portugueses e brancos, com 0s negros em condicdo de escraviddo, o que significa que
também os indigenas eram “bonecos” neste processo de conquista e perpetuagdo de um status
quo.

% Para Silva Neves (2011, p. 19), o discurso sobre um Brasil mestico “[...] ajudou a encobrir ou
mesmo sufocar qualquer manifestacédo reivindicadora que fosse contra esta imagem forjada. Em
outras palavras, se por um lado o mito das trés racas representa um ideal nacional, por outro, é
uma forma pacifica de subjugar os elementos indigenas e africanos e de promover a propagacao
de um sistema social que s0 visa aos interesses da elite”.
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Do elemento branco, nas diversas literaturas que ele mesmo escrevera, muito
j& se tinha dito. Do indigena, nos textos literarios de Santa Rita Durdo (Paraguacu e
Moema) e Basilio da Gama (Linddia) conhecia-se a histéria de sua luta e resisténcia
diante dos brancos e da Igreja dos jesuitas. Porém essa imagem de
desentendimento, porque era banhada em sangue e sequestro cultural, contrariava
a consonancia que pretendia o plano de nacgdo. Assim, quando surgem Peri e
Iracema em Alencar, saem de cena os indigenas usurpados pelos portugueses,
guerreadores, defensores de sua cultura e de seu territorio.

A reinvencdo literaria do elemento indigena d4 a ele ares universais
europeus: 0s novos indigenas tinham altivez branca, educac¢do branca e atitudes
brancas. O exotico, a selvageria e a nudez que sempre estiveram nos textos dos
vigjantes e em documentos oficiais da Coroa Portuguesa e da Igreja e que nado

sofreram “limpeza”*?

, cederam lugar para a idealizacdo: o indigena civilizado e
batizado. Havia neles agora uma compreensdo da harmonia necessaria nas
relacbes com o branco que se entendia por meio de suas atitudes.

Peri, o goitaca, era estimado pela familia de Cecilia (Ceci), em funcdo da
bravura, pureza e inocéncia; as duas Ultimas percebidas a partir de uma
compreensao cristd do mundo. A reinterpretacdo de o “bom selvagem” nacional
encontra em Peri suas principais caracteristicas exaltadas. A bravura, a
honestidade, a lealdade, o espirito de honradez, entre outros, € o que define esse
herdi puro. E nessa expressdo de nacionalismo, que o mito do paraiso perdido
encontra o Adao “indio” em estagio anterior ao pecado.

No indianismo literario, a questao étnica se perde, uma vez que € o espirito
nonsense do indigena, tal qual o de uma crianca, sem maculas de dor, de luta é o
cerne. Descender de um ser desprovido de maldade, de ressentimento historico € o
ponto fundamental para a constru¢cdo de uma nacédo nova e feliz. E embora nas
historias de Alencar as lutas existam, inclusive amparadas no plano historico, e
envolvam os herdis, elas sdo mais engenhos artisticos para corroborar com essa

imagem nova do indigena que vive no Brasil.

% A esse respeito Freitas (1995, p. 11) nos afirma que “[...] a limpeza nos relatos de viagem sempre
fora operada. A escolha do que se lia e do que poderia ser lido eram objetos de especialistas, de
intérpretes. O relato ndo circulava sem antes passar por esse processo”. Se, de alguma forma, as
tematicas da selvageria e da eroticidade, por exemplo, permaneceram o proposito era de fato
construir argumento favoravel a empresa da colonizagéo junto aos seus.
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Em Iracema, a grande mae brasileira, o projeto de nagcado se expande. A
brasilidade miscigenada que se anuncia em o Guarani com Peri e Ceci, desta vez,
se consolida por meio do nascimento de Moacir, fruto de sua unido com Martim. A
mae confere ao filho legitimidade brasileira tanto no plano terreno quanto no plano
espiritual. Ou seja, ele descende de uma mae essencialmente da terra, € filho da
terra, ao mesmo tempo em que relne em si 0 espirito de uma na¢do sem magoas,
sem preconceitos, pronta para viver um novo momento histérico com o outro, em
gue o apagamento da dor era necessario.

A virgem de cabelos negros € quem escolhe, por amor, seu companheiro
branco. A bencdo desse amor, em que pese o destino roméantico da heroina como
um prego a ser pago por infringir a regra tribal, € o nascimento do filho. Moacir nasce
como uma reparacdo ante a morte anunciada de Iracema que preferiu o amor de
Martim a seu povo. Para Castro (2009) essa unido simboliza, de forma clara, o

processo de troca, de interesses de ambos.

Alencar defende o ‘casamento’ entre o nativo e o europeu colonizador, em
uma troca de favores: uns ofereciam a natureza virgem, o solo espléndido;
outros, a cultura. Da soma desses fatores, resultaria um Brasil independente
(CHAGAS, 2008, p. 48).

Lembremo-nos que Schwartz (2000), ao estudar as origens do romance
brasileiro, remonta na estrutura social brasileira, representada na literatura do
romance realista de origem romantica o familismo e as relacfes de favor. Para ele,
Alencar, fruto desta sociedade liberal, reproduzia em seus textos a mesma estrutura.
N&o seria inadequado, dessa feita, afirmar que o mesmo problema acometera seus
romances indianistas. Advinha dai sua representacdo indigena branda e o
ocultamento da questédo escrava negra.

Sobre as representacdes indigenas de Alencar por meio das personagens
Peri e Iracema, é possivel afirmar que embora a idealizacdo do herdi seja uma
proposta do movimento literario romantico, no romance alencariano ela cria, antes
do herdi, um silvicola inerte. A subserviéncia ganha ares de entrega amorosa, de
docura, de etiqueta, de vassalagem inquestionavel ante o Senhor branco. A
concordancia com o0s termos europeus € 0s arroubos de consciéncia sobre os seus

pares sao redimensionadas para a causa da nagao.
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A traicdo a nacao indigena, de que sao protagonistas, é suplantada pelo amor
e por isso alguns eventos que poderiam ser tratados de modo diferente por ele,
pelos leitores e pela critica, a época, foram esquecidos. O indigena criado por
Alencar, entendemos, pretendia ares de civilidade branca, europeia, porque esta era
uma condi¢ao sine qua non, segundo a inteligéncia liberal brasileira de seu tempo,
para se alcancar o status de nac&do. Na génese do ideal nacionalista, o argumento

do mal necessario.

Os indios brasileiros da Amazdnia e outras questdes do indianismo literario

Quando anteriormente discutimos algumas questbes postas na literatura
indianista de Alencar, supomos ser pertinente afirmar que, a despeito do que e de
cComo escreveu 0 romancista, a proposta nao era destituir sua producéo ficcional.
N&o era desprezar a rigueza de sua linguagem, tampouco pbér em questionamento
as construcdes imagéticas que produziu. Mas antes, como bem se pontuou no inicio
dessa interlocucdo, a critica reside na adocdo de um modelo exclusivo de
representacédo advinda de uma mentalidade.

A leitura dos romances Sima e Os Selvagens, nessa perspectiva, oferece,
ainda que sem os recursos de estilistica empregados pelo ciclo alencariano, modos
de ver o autoctone por outro viés. Distante daquele sugerido pelo paradigma eleito,
mas igualmente importante para a construcdo de uma identidade de nacéo, os
indigenas de Amazonas e de Amorim questionam o modelo administrativo dos
portugueses na Amazbnia. A romantizacdo estd na escraviddo a que foram
submetidos e na necessidade dessa ruptura com eles.

Ressalta-se que a reflexdo em torno dessa realidade de separacdo, da
necessidade de o indigena ter a autonomia na direcdo da sua histéria esta em
ambos os romances. Interessa-nos abrir aqui uma digressao necessaria sobre o
campo autoral uma vez que estando, se bem podemos assim dizer, em situacfes
opostas, um era brasileiro, baiano e outro portugués, ambos apresentam as mesmas
preocupacdes diante da problematica indigena. Questdo essa camuflada em
Alencar.

Sima, primeiro romance indianista amaz6nico, segundo Marcio Souza (1977),

longe de ser apenas um romance regional, no que se refere aos esteredtipos que
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concentram a teméatica dos localismos, traz indigenas que nos remetem ndo a
histéria dos povos da Amazbnia, mas a de todo o territdrio nacional. O ténus
romantico ndo esta na impossibilidade amorosa, ou na nobreza dos gestos dos
indigenas embranquecidos. Esta na impossibilidade de assumir uma identidade que
se perdeu por meio do processo da conquista.

Os conflitos interculturais entre os indigenas liderados por Mabbé, o qual
defendia a luta para reconquista territorial e o grupo de Marcos, comerciante, avo de
Sima, que se contrapfe a forca daquele, revelam as tensfes a mais que o europeu
trouxe para as comunidades autoctones. As oposicfes entre essas duas
personagens estdo, de modo inegavel, ligadas diretamente a problematica da
regido, ao projeto de exploracéo europeia®® no Brasil. E pela conquista do territério
passa também a questdo da identidade.

Marcos (que assume depois 0 nome de Severo), o grupo que dirige de Manau
e Sima sdo personagens resultantes da empresa colonial no territrio amazonico no
gue se refere ao processo de alteridade. Longe de se perguntar sobre o poder dos
brancos, eles buscam viver sob a égide dos portugueses, na crenca de que eles
sejam sua melhor opcéo, se comparados a outros, tais quais os espanhdis. Vivem
sob as determinacdes comerciais, religiosas e politicas do grupo que os dominou e
nao se questionam.

Deles, Marcos/Severo € aquele que mais representa toda a forca
empreendida pelos europeus para descaracterizar o outro, destituindo-o de si
mesmo e tomando para si, em termos discursivos, uma identidade nova. No entanto,
ao mesmo tempo em que ele legitima a fala do préprio europeu, situacdo que se
justifica na educacdo que ele e Sima receberam por religiosos da ordem da
Companhia de Jesus, sofre calado. Sua dor, que ele ndo entende, esta em conviver
dia apos dia com o vencedor.

Enquanto Mabbé compreende toda a necessidade de lutar pelo territorio
como forma de lhes restituir o respeito pela alteridade indigena, legado que quer
deixar para outras geracfes, Marcos/Severo prefere a omissdo, que ele denomina

como “sossego”. E embora faga comércio com os portugueses nao € isso que

3 «A trama historica em que estao representadas as personagens é marcada pelo atravessamento de

posicdes contraditorias dos indios que habitavam os rios Negro e Solimdes. As discordancias
existentes entre os manau eram decorrentes dos dois grupos culturais que se instauram no vale
amazonico e que tinham, portanto, visdes distintas sobre a questdo da liberdade indigena e a
utilizacdo de sua méo-de-obra para o trabalho na lavoura e servigco doméstico” (QUEIROZ, 2009,
p. 34).
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determina sua posi¢cdo em relacdo a eles. Ele, de fato, age assim, porque é fruto,
como tantos outros iguais e espalhados pelo territorio brasileiro, do enorme esforgo
que fizeram os portugueses de desacredita-lo enquanto povo, enquanto nagao.

Mas, embora o discurso de Marcos/Severo nao seja seu, fato que o coloca ao
lado dos portugueses, suas praticas religiosas lancam na histéria muitas
contradi¢des. A personagem ndo sabe ao certo quem €, ndo se sente indigena nem
branco, é mais um hibrido; ele procura esconder sua descendéncia étnica e sua
cultura e sobre o futuro a perspectiva € incerta. Por vezes € renegada tanto pelas
personagens brancas, quanto pelas indigenas, que ndo a reconhecem, que nao se
identificam culturalmente com ela.

Ja Sima é fruto de um estupro. Régis, o regatdo portugués, engana Marcos e
estupra sua filha Delfina, que mais tarde, depois de parir Sima, morre pela
incapacidade de conviver com a vergonha e com a violéncia a que fora tristemente
submetida. Se a adoc¢éao de dois nomes pelo avb de Sima se justifica pela aventura
romanesca, a tragédia de que séo vitimas Marcos/Severo, Delfina e Sima esta além
do livro. Antes, a matéria de que é feito o romance esta na experiéncia vivida pelos
indigenas do Brasil e da Amazonia.

Quantas Simas, quantas Delfinas ficaram esquecidas e enterradas no
territorio nacional e foram silenciadas definitivamente nas historias de Alencar?
Quantos indios como Marcos foram traduzidos de forma ambigua pelo apagamento
de sua memodria cultural? O projeto de nacéo proposto pelo baiano Amazonas esta
longe de concordar com aquele proposto pelos intelectuais da outra parte do pais,
agora unificado. De modo igual, Amorim também se posiciona contrario a esse
projeto de nacao, que elege a miscigenacao entre brancos e indios como um espirito
a ser cultivado no Brasil.

O romance Os Selvagens assinala desde o titulo a ambiguidade das acbes e
das personagens emblematicas da sociedade indigena amazonica: a igreja catdlica
e os indigenas. O duplo sentido reside sobre o questionamento do lugar de onde
nascem as ideias, 0os conceitos, o olhar que determina o que o outro €. Na visédo de
Amorim tanto o indigena quanto o europeu catequizador eram selvagens. Enquanto
a barbarie do autéctone estava na luta, na morte, no canibalismo, no outro prisma
estava a morte religiosa e cultural promovida pela Igreja em nome da fé, em nome

da conquista.
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Ao narrar o encontro dos Mundurucu com padre Félix e, posteriormente,
contar todo o processo de evangelizacdo que se deu a partir desse encontro,
Amorim deixa entrever que a UuUnica possibilidade de os indigenas viverem
harmonicamente com os brancos estava na adocao de um outro comportamento.
Conduta esta, segundo Guedelha (2011), pautada no etnocentrismo europeu, na
moral e ética dos brancos. Dito de outra forma, a harmonia estaria ligada a aceitacéo
dos principios da Igreja Catélica pelos Mundurucu.

A medida que sdo catequizados, mudam de nome e com 0 nome v&o também
modificando seu modo de ver, de agir, de se vestir. Ja ndo cultuam seus deuses,
encobrem “suas vergonhas”, aprendem o evangelho, ndo lutam mais. Mais uma vez,
tanto os indigenas de Amorim, quanto os de Amazonas mostram o que significava
consequentemente a ruptura com seus modelos culturais. A renuncia de suas raizes
era 0 enfraquecimento de que precisava a empresa europeia de colonizacdo para
tomar posse em definitivo do Brasil.

Nem Mabbé, nem mesmo o ancido mundurucu, que compreendem o contexto
em que estdo, tém forca suficiente para impedir o que estava se desenhando. O
genocidio anunciado que se deu em toda a extensdo da terra brasilis comecara
muito antes. Ambos 0s romancistas que escrevem sobre a Amazbnia, em que
pesem as discussdes de uma literatura genuina e distante do campo de producéo
como bem aponta Pressler (s.d.) em seu artigo “Romantismo na Amazdnia?’,
aproximam-se muito mais de uma representacdo indigena que aquela proposta por
Alencar.

O Romantismo destas obras esta na incapacidade de entender o que se €, na
perda da identidade face ao desrespeito da alteridade. Esta no apagamento da
memoria de toda uma vida, na dissolu¢cdo dos lacos miticos e tribais. Estd na
impossibilidade de ndo ser o que se foi ou de ndo mais se lembrar do que foi, do que
era. Esta na dor de conviver dia apos dia com o vencedor. Vencidos pelo europeu
em seu proprio territério silenciam quanto a sua origem. Assim é Marcos/Severo,
Delfina, Flor de Cajueiro, Sim4, o cacique Pangip-hu.

O projeto de uma nova nacdo brasileira, na proposta desses autores, nao
incluia mais os europeus. Faziam parte da histéria brasileira e isso ndo se podia
mais apagar. O estupro que Delfina sofrera foi 0 mesmo que os selvagens

Mundurucu de Amorim vivenciaram. Sima, a personagem que da nome ao livro de
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Amazonas, é a representacdo da nacao indigena vencida, da mulher indigena, das
maes indigenas, depois da avassaladora passagem europeia em seus dominios.

A morte romantica da personagem, antes mesmo de sugerir o escapismo, poe
em suspensdo o futuro de paz que pretendem Martim e Moacir em Iracema. A
Amazébnia brasileira tinha uma outra imagem de herdi nacional, tinha uma outra
proposta. Os indigenas amazbnidas eram outros, sempre foram, desde a Muhuraida,
e nao aqueles do ciclo indianista canonizado no Romantismo Brasileiro. Prefaciando

o romance Sima, Neide Gondim (2003, p. 7-8) confirma essa visao.

A proposta do autor de Sima [...] esta muito mais proxima dos anseios dos
brasileiros da época, preocupados em criar uma tradicdo brasilica- cerne do
Romantismo — avessa a cultura importada via Império portugués [...] Sima
tematiza a busca da identidade e a preservacéo da cultura do autoctone. [...]
Ligado a estética romantico-indianista, esse romance explicita a perda do
carater tribal através da descaracterizacdo e perda de identidade de
personagens da nagdo Manau no contato com o homem branco.

Algumas pesquisas recentes sobre o indianismo e a contraposicao entre 0s
romances de Alencar, de Amorim e Amazonas tém procurado explicar o sucesso do
primeiro em detrimento dos outros dois**. Ha& afirmacées de que a forma literaria, na
gual aparecem costurados coerentemente enredo, personagens e pesquisa historica
€ responsavel pela diferenca na recepcao. Ou ainda que fora a habilidade de escrita,
e 0 emprego de certa linguagem que fez com que O Guarani caisse nas gracas dos
leitores. Sobre isso temos a dizer que o veiculo pelo qual foi apresentado o
romance, o folhetim, recebeu por parte dos leitores grande aceitacdo, o que nao se
repetiu necessariamente com o livro publicado. Sendo isso uma verdade, se de fato
0 sucesso se devesse a aspectos relacionados a histéria narrada ou a linguagem
usada, talvez o efeito fosse o mesmo.

N&o se pode justificar, portanto, que a linguagem tenha sido o critério de
sustentacao da obra. Desprezar uma analise conjuntural da obra que envolve desde
a questdo autoral, as influéncias politicas e ideoldgicas do lugar onde nascem, o
contexto de producdo e até os meios econdmicos responsaveis por sua circulacao,
as editoras, o numero de exemplares, € se negar a ver com justeza as

possibilidades de outras obras que ndo entraram em circuito nacional. Se todas as

% Ver o texto O Guarani e Sima: propostas para o romance brasileiro & escolha do leitor, de Marli
Tereza Furtado (2012).
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categorias descritas anteriormente ndo sao analisadas ndo se pode falar nem de
sucesso, tampouco de insucesso.

Um unico juizo critico, tomado a revelia ou eleito a luz de dado conhecimento
intelectual ndo deve ser suficiente para se chegar a esta ou aquela concluséo.
Portanto, afirmar que uma obra alcangou status de classico em detrimento de outras
obras, em virtude de um critério eleito e ndo se questionar sobre tal fendmeno
implica silenciar sobre as for¢as politicas, intelectuais, filosoficas e ideoldgicas que
pensam o pais, que pensam tanto a producéo cientifica quanto a literaria.

As pesquisas que hoje fazemos no campo da identidade, da alteridade sob
viés literario, a fim de apreender o pensamento social brasileiro em dado momento
historico devem se permitir produzir sendo respostas, possibilidades outras para
além daquelas que ja existem e que ja se encontram tdo incorporadas aos discursos
gue lemos. N&o se trata de simples inovagédo, mas, de fato, de analisar e de olhar
problemas que estdo postos, que nos exigem posicionamentos politicos,
epistemoldgicos e ideoldgicos.

Neste sentindo, o mérito literario da obra indianista alencariana é inegavel.
Que se tornou um classico, disso ndo se tem davida. Entretanto sabemos também
gue ndo se deve somente a linguagem, a forma. Além da urbanizacdo e da vida
cultural que existe com e a partir do espirito citadino, a forca dos grupos politicos —
intelectuais permitiram a ela ser o que se tornou. Esse nos parece ser um argumento
plausivel que justifica o ostracismo das obras do norte do Brasil em dado momento.

De outro ponto, o fato de ser um classico ndo legitima uma realidade
complexa. No caso de Alencar, ele expde uma ideia, argumenta em prol dela, mas
nao a torna possivel nem no plano literario, nem fora dele como se pretendia. A
intelectualidade brasileira® do século XIX, ao adotar o bon sauvage alencariano
como modelo, como se encerrasse ou coadunasse nele todo o mundo indigena,
esbarra na complexidade dessa cultura.

A imposicao de um modelo Unico de representacao do indigena brasileiro por
meio da literatura ficcional desfigura o projeto de nacdo pretendida, sobretudo,
porque de um lado uma nacdo ndo se faz com herdis artificiais nem sem forca

politica, por outro, porque tornou excludente o local e o regional, igualmente

% Machado de Assis, por exemplo, mesmo consciente do indio caricatural alencariano e da omiss&o
do elemento negro no projeto de nacdo miscigenada proposta por Alencar, desloca seu discurso
para o fazer literario que torna tudo possivel. Obviamente se Machado ndo comungava, naquele
momento, das mesmas opinifes, relevou-as em nome daquele mesmo projeto.
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necessarios para o projeto de nagdo. Os indigenas eram muitos e muitas outras
formas de representa-los havia que ndo aquela. Sima e Os Selvagens acendem,
sem duvida, uma fagulha contra a homogeneizacéo pretendida.

A concordancia com essa forma que se pretendeu absoluta num contexto tao
diverso como é o do indigena e que mantém em nosso século essa mesma
heterogenia €, no minimo, arbitraria. Apropriando-nos das palavras de Schwarz
(2000), diriamos que o indigena de Alencar era “uma ideia fora do lugar”, fora da
realidade brasileira. Tanto na literatura quanto na vida real as personagens sao
multiplas e se revestem de fragmentos®® da vida social, o que lhes confere
identidade.

Depois de atingir seu apice, o indianismo fecha seu ciclo, como era de se
esperar. No entanto, mais tarde, depois do processo de subjetivacdo do
Romantismo da segunda fase, conhecida como mal do século, Castro Alves entra
em cena. O projeto se realinha. O elemento esquecido, sublimado até entdo, toma
assento no cenario de nacdo. O indigena cede lugar ao negro por razdes que 0

préprio projeto liberal impde.

Até que enfim Macunaima

N&o poderiamos encerrar as discussdes em torno do indigena brasileiro,
ainda em perspectiva do relacionamento do pensamento social com a literatura,
numa trajetéria que comeca la nos textos dos viajantes, sem visitarmos 0 outro
viajante, Méario de Andrade e seu Macunaima, de 1928. E ele, com seu herdi sem
carater, que retoma uma literatura indianista, mas sob o viés da desconstrucéo
romantica do indigena brasileiro no plano da personagem. Também é ele que coloca
no centro da rapsédia de Macunaima a leitura de uma cosmogonia dos povos da
Amazbnia em campo literério.

Referindo-se ao romance indianista, Paulo Graca (1998) afirma que também
em relacdo a este houve um silenciamento. A tematica indigena operada enquanto

uma estética literéria, tal qual o indigena real, foi calada abruptamente desde a

% Ronaldo Oliveira de Castro (2009) afirma que parte da literatura contemporanea, na qual se inclui a
brasileira, traz historias diferentes sobre nés mesmos e que elas ndo supde uma integracdo, nem
busca redimir diferengas, desigualdades ou injusticas. As personagens sdo complexas,
multifacetadas face aos contextos sociais em que suas histérias se desenvolvem.
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malograda tentativa de Alencar, que como vimos, comprometida com a concepcéao
burguesa, reiterou apenas seu discurso emudecedor. Segundo o autor supracitado
(1988, p. 25) “[...] até provarem o contrario, o romance Macunaima é um dos
instantes iluminados” porque conseguiu “[...] desenhar a cultura indigena e a cultura
brasileira num unico e irretocavel painel”.

A partir desta fala de Paulo Graca sobre o livro de Mario de Andrade,
consideramos haver um plano para a consonancia de interesses diversos, de um
lado retomar o nacionalismo nas bases de um indianismo, mas dele, por outro lado,
produzir um dialogo com a cultura brasileira, de que é parte. H4 ainda que se
observar que nos fins do século XIX, a sociedade brasileira vivia ja uma série de
contradicdes: as oligarquias rurais e seu tradicionalismo, a transicdo da agricultura
canavieira para a etapa de uma economia cafeeira, os processos de urbanizacao
gue deslocavam cada vez mais imigrantes e ex-escravos por todo o Brasil, em
diversas direcbes econdbmicas. Esse quadro nos possibilita ver a luta de poderes
estabelecida: a elite rural, a classe média, a classe operaria e o subproletario numa
constante circulacdo nos espacos de campo e cidade.

Alfredo Bosi explica a complexidade desse quadro da seguinte forma:

N&o se deve esquecer, porém, que esse esquema indicativo s6 funciona
quando articulado com a realidade de um Brasil plural, onde os niveis de
consciéncia se manifestavam em ritmos diversos. Assim, os conflitos deram-
se em tempos e lugares diferentes, ndo raro parecendo exprimir tensées
meramente locais. S6 para exemplificar: o ndcleo jagunco de Canudos,
matéria de Os Sertdes de Euclides da Cunha, o fendbmeno do cangago, o
‘caso’ do Padre Cicero em Juazeiro, no primeiro quartel do século,
refletiram a situacdo critica de um nordeste marginalizado e, portanto,
aderente a solucdes arcaicas. Os movimentos operarios em Sao Paulo,
durante a guerra de 1914-1918 e lodo depois, eram sintoma de uma classe
nova que ja se debatia em angustiantes problemas de sobrevivéncia numa
cidade em fase de industrializac&@o. E, as tentativas militares de 22, de 24, e
a Coluna Prestes, em 25, significavam a reacdo de um grupo liberal-
reformista mais afoito que desejava golpear o status quo politico [...]
Estudados em si, esses movimentos tém uma histéria de todo
independente; mas, no conjunto, testemunham o estado geral de uma
nagao que se desenvolvia a custa de graves desequilibrios”[grifo do
autor]. (BOSI, 2006, p. 35).

Para esse estudioso, o Movimento Modernista, no Brasil, guarda tanto
‘instancias nacionais”, quanto instancias “cosmopolitas”. Havia em seu embrido
“faces ideologicamente conflitantes”, o que mais tarde veriamos nas multiplas

propostas que deram a esse estilo seu nome.
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Quando, pois, na Semana de 22, eclode o Modernismo em suas facetas,
torna-se publico no campo das varias artes ali expostas esse emaranhado de ideias,
projetos e posicionamentos nacionais pontuais daquele contexto. De outro modo, é
possivel afirmar que o movimento vinha ao encontro de uma sociologia cujas
pretensdes residiam ja na explicacdo do povo brasileiro e que tinha a exemplo de
Euclides da Cunha, Oliveira Viana, Manuel Bonfim, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque
de Holanda, Silvio Romero, dentre outros, polos ideoldgicos bem distintos. Mario de
Andrade, entéo, alinha-se ao projeto Modernista, na perspectiva de um nacionalismo
gue se abrisse para a diversidade da realidade cultural brasileira, buscando também
contribuir para essa sociologia do povo brasileiro.

Dois motivos, pelo menos, ele teve para assumir esta tarefa: revisitar as
raizes do Brasil, em sua génese, refazendo o percurso do negro e do indigena era
um compromisso estético, que se perdeu no ambito literario desde o Romantismo.
Tarefa ndo cumprida, esse compromisso era também do Modernismo, pois, afinal,
como bem pontuou Paulo Gracga (1998) sobre o indigena imaginado, o lapso foi de
apenas 128 anos. Havia, assim, uma divida literaria e alguém precisava paga-la; o
outro motivo estava atrelado ao contexto de pesquisa sobre o folclore brasileiro que,
naquele periodo, em didlogo com os estudos de cultura popular, tinha no Brasil
fecundas raizes e em Mario, um dos muitos pesquisadores. Como bem rememora
Florestan Fernandes (1994, p. 143):

E preciso ndo esquecer que o folclore domina — e até certo ponto marca
profundamente — sua atividade polimérfica de poeta, contista, romancista,
critico e ensaista; e constitui também o seu campo predileto de pesquisas e
estudos especializados. Por isso, quando se pretende analisar sua
contribuicdo ao folclore brasileiro, deve-se distinguir o que fez como literato
do que realizou, digamos a sua revelia, como folclorista.

O grande problema brasileiro, sendo da América, sempre fora o tempo,
portanto, o Modernismo também estava sujeito a ele. Se o Novo Mundo tinha a sua
prépria temporalidade, no processo de conquista o europeu determinou que o tempo
nosso, a terra nossa, e n@s, estavamos em estagio primitivo, logo, atrasados por
demais. O Brasil, desde entdo, iniciou uma corrida vad contra si mesmo, numa
tentativa de recuperar o que fora perdido, sem que nunca qualquer que fosse a coisa
perdida tivesse sido realmente sua. O descompasso das agdes, as “ideias fora do

lugar” e a busca pelo nivelamento sé@o frutos dessa distancia temporal imposta e
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circunscrita em nosso imaginario. No Modernismo, essa corrida ainda em voga era
determinada pela Segunda Revolucédo Industrial e pelo novo modelo de cidade, que
abrigava os mais variados anseios, as mais variadas vanguardas.

Obviamente que Mario de Andrade, assim como tantos de sua época, foi
igualmente afetado por aquelas urgéncias da Europa, que exigiam do Brasil um
posicionamento politico, econémico e social na figura de seus intelectuais e de seu
povo. A atitude diante dessa urgéncia acresce também a sua obra e a sua estética
uma complexidade que vai do nacional para o cosmopolita, do estranhamento ao
experimentalismo, do erudito ao popular e vice-versa. Esses aspectos, entendemos,
sao cruciais tanto na construcédo de sua intelectualidade quanto para sua producao
literaria e ddo, ndo somente a Macunaima, mas inclusive, um matiz modernista que
diferencia o escritor dos seus contemporaneos®’.

Esse periodo gestacional do Brasil, de grandes efervescéncias, sobretudo,
ideologicas e politicas, mas também de atualizacdo, € 0 momento em que
Macunaima é parido. “No fundo do mato-virgem nasceu Macunaima, herdi de nossa
gente. Era preto retinto e filho do medo da noite”.*®

O estranhamento, como uma das vertentes da estética marioandradiana,
instaura-se desde o nascimento do herdi. Nao sendo herdi, o indigena “retinto” traz
para o cerne da discussdo o motivo de sua desconstru¢cdo enquanto heréi: o medo
da noite. O medo e o siléncio tornaram-no feio: “Houve um momento em que 0
siléncio foi tdo grande escutando o murmurejo do Uraricoera, que a india,
tapanhumas pariu uma crianca feia™®. A ironia em forma de dentncia reconstréi a
trajetéria do indigena brasileiro e também do negro em face do projeto colonial:
ainda que atemorizados e silentes na histéria do Brasil até ali, mostram sua forca na
resisténcia. Ele nasce do medo, mas ja ndo tem medo. Nasce retinto, mas vai se

transformando.

" “Em 1927, Mério de Andrade realiza a primeira viagem etnogréfica ao norte do pais, cujo relato do

cronista e ficcionista estd reunido na obra O Turista Aprendiz. A partir desta viagem, o viajante
Mario de Andrade, o turista aprendiz, serd surpreendido pelo signo da diferenca e da diversidade,
alterando sua concepg¢édo de nacionalismo [...] A Amazénia é uma antiga atragdo sendo valorizada
por Mario desde 0s seus primeiros escritos e haguele momento, sobretudo, estando Macunaima
ainda em fase de redacgéo, como a sede de uma vivéncia tropical. O contato com a cultura popular
levou-0, nos anos seguintes, a uma pesquisa intensa da literatura popular e de etnografia do
Brasil. Nessa pesquisa encontra o anti-her6i Macunaima no lendario indigena recolhido por Koch-
Griinberg em Von Roraima zum Orinoco” (MAIA, 2012, p. 239-240).

% Andrade (1991, p. 9).

% |bidem (p. 29).
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Macunaima rompe com os indigenas descritos e imaginados por Caminha,
Carvajal e Alencar, mas também mantém com eles um interdiscurso necessario a
reflexdo sobre as praticas do passado em torno da desqualificagdo da “gente da
terra”, para que seu discurso sobre seu indigena “torto”, nascido na “mata-vigem”,
ganhasse sentido e alteridade. Se todo discurso € um processo em movimento que
visa por meio da palavra se inscrever em uma relacéo ideoldgica, tomando como
referéncia os estudos de Pécheux (1997, p. 160), seguramente em Mario o discurso
€ uma matriz importante para se considerar o estranhamento como uma estratégia
ndo somente inventiva e proveniente do ato literario, mas, além disso, pontualmente
politica, da figura do pensador.

Sobre o interdiscurso, acrescentamos que Mario fala a partir do ja sabido da
historia brasileira, para depois estabelecer sua versao e, com isso, desconstruir a
outra ja conhecida de todos. Na construcdo de sua versdo (se assim concebemos
seu ato criador), ele retoma, ainda sob o viés do estranhamento que avanga no
crescer das aventuras do heréi, a cosmogonia indigena, ponto crucial de seu texto
literario para o que operamos neste ensaio.

Macunaima, antes de ser um filho sem pai, € o mito fundante de uma
sociedade, que até entdo carecia de uma identidade. Avesso ao “ja dito”, ele rompe
com tudo e se propde a comecar uma nova histéria a partir dele mesmo e de seus
referenciais. Aqui Mario constroi uma resposta ao “ja sabido” mito de Alencar, que
precisou, para se propor enquanto fundador do Brasil, de um pai branco, que
conquistou uma méae indigena, para dai gerar-se o primeiro brasileiro. Diferente de
Alencar, a cosmogonia recriada por Mario segue uma estrutura do imaginario
maravilhoso tais quais as cosmogonias sdo apresentadas no interior de suas
sociedades. Com Carvajal, seu interdiscurso é mais insolente. Se 0s europeus
venceram as indigenas guerreiras (lcamiabas em Macunaima) por meio de feroz
luta, delas ele foi marido e, por conseguinte, senhor de todas, vencidas que foram
pela seducao do herdi. Ele também nédo era mais o indigena de Caminha.

Seguramente a interlocu¢cdo com o popular e com o folclore (guardadas as
devidas diferencas entre este ultimo, o mito e a literatura), ao mesmo tempo em que
contribui para a producdo do estranhamento, é a expressdao maior do
experimentalismo da proposta marioandradiana. Mais uma vez, usando agora a
intertextualidade, o escritor fragmenta lendas e mitos indigenas, histérias do folclore

popular, crencas de matriz africana e depois as entrelagca, de modo que elas se
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fundem, reconstruidas em uma espécie de sincretismo que vai sendo costurado ao
longo da narrativa e costurando-se a vida da personagem Macunaima.

O indigena Macunaima, nascido da noite e do siléncio, € alguém que falou
apenas quando quis, que profetizou feiticos, que enganou, que se entregou a
lascivia, além de ser vingativo, moralmente questionavel e “proposteiro”.
Literariamente é um picaro, mas também € um mestre de cerimbnias a quem foi
dada a tarefa de apresentar o Brasil plural que serviu de mote para sua propria
criacao.

Ao longo de toda peripécia vivida pelo heréi — dai ainda assegurar ao
romance um ténus de narrativa de aventuras — o indigena brasileiro, que também é
um experimento do escritor, permite-nos ver algumas consideracdes importantes do
pensamento de Mario sobre a realidade brasileira:

a) a dualidade “mata e cidade”, que mais uma vez se projeta na compreensao
do tempo das atividades em que as coisas sao feitas (na mata, ele pode ter
preguica, inclusive, para fazer amor) ou ainda no entendimento que tem o
heréi sobre o poder quando percebe, em dado momento que o poder
sobrenatural que tem ele na mata € o mesmo que tem o dinheiro na cidade.
Dai a supervalorizacdo deste pelo indigena, que destoa daquele outro,
inicialmente apresentado na literatura de viajantes e no Romantismo,
desapegado e sem ambicdes;

b) a pluralidade cultural por meio das narrativas, a qual se entrevé na
ressignificacdo de lendas, mitos, causos populares, cujas personagens,
deslocadas de seus contextos regionais, mas ainda assim remetendo-se a
eles, emergem com muita forca no didlogo com Macunaima. Nesse
sentido, a deformacdo, como Mario se referiu ao tratamento literario dado
por ele a essa coletanea de cunho popular em A licdo do amigo e a que
chamamos ressignificacdo, também é um experimento, que serve para
apresentar o Brasil visto pelo escritor.

c) A valorizacdo da oralidade brasileira, que tanto vivenciamos na sua histéria
por meio do corddo de narrativas, no qual emergem personagens como
Boiuna, Made do Mato e Negrinho do Pastoreio, por exemplo - todas
construidas por meio de rodas de contacdo; quanto na captacao e registro
de um outro falar igualmente diverso, mas de base afro-indigena e regional,

por meio da qual se vé a preocupagcdo com a expressdo de um padrdo
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linguistico mais brasileiro. O sincretismo afro-indigena é também
observado oralmente nas praticas religiosas que, outra vez, fundem- se
guando necessario.

d) A critica constante aos europeus, que se faz na ridicularizacdo dos
costumes brancos (na relacdo da Francesa Macunaima e o gigante Pietra);
na ironia que revela as contradicbes administrativas da cidade (ruas
habilmente estreitas), questionando-se ai o padrdo de civilidade de quem
pensou a cidade; na releitura das cartas de viagens a lembrar os cronistas
que estudamos; e também na denuncia do batismo cristdo, que deixa
Macunaima, o indigena “preto”, “branquinho, branquinho”, para desespero
de seus outros irmaos e irreconhecivel para os outros de sua tribo.

Macunaima, ndo 0 romance somente, mas a personagem inventada € um
heréi sem carater porque sem passado (0 Unico talvez é a referéncia da tribo) foi
destituido das influéncias europeias que os outros do tempo de 500 nao tiveram
como combater. Em Macunaima, o experimentalismo e o estranhamento, colocam
em pauta um outro momento histérico, no qual as mentalidades brasileiras,
preocupadas com um postulado sociologico do povo brasileiro, revisita alguns noés
do processo civilizatorio, no que se reaviva a reflexdo em torno de uma brasilidade.
Evidentemente, Mario de Andrade, com a construcdo do seu indigena mestico (ou
hibrido na palavras de Florestan Fernandes), pretendeu uma reflexdo em torno de
e Nao uma proposta.

Acima de todas as questfes aqui levantadas em torno do romance de Mario,
aquela que bem pontua o papel da literatura e do pensamento social na
reconstrucdo de uma histéria indigena silenciada por séculos, se essa era uma
pretensado do escritor, esta na tarefa de produzir um heréi, ainda que “sem carater”,
dentro do processo mitico proprio das sociedades, qualquer que seja ela. Do
nascimento a morte metamorfica (morte final?) de Macunaima, Mario se apropria,
com a devida licenca poética, das estruturas de uma cosmogonia fundante.
Ninguém, com o respeito ao maravilhoso que é elemento fundamental nas
cosmogonias, fizera antes. Nem Alencar, com seu nucleo romanesco indianista, nem
Franklin Tavora com seus indios de Jaguaribe (1862), nem o nosso Simé&, tampouco
sdo mencionadas nas cartas selecionadas para esta leitura.

Mério de Andrade recupera, enquanto narrativa culta, uma das primeiras

relacdes do universo indigena brasileiro, depois da lingua, a ser emudecido: o mito.
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Mas, isso sO foi possivel em virtude de, no Brasil do referido escritor, haver uma
ecologia propicia ao acolhimento daquela proposta, ainda que a critica da época nao
tenha sido receptiva®® quanto a esse experimento literario, o que, em nenhum
momento, retirou de Macunaima a qualidade de personagem fundante de uma

desconstrucao histérica.

Stradelli e Nunes Pereira, viajantes e intelectuais de uma certa Amazoénia

Até aqui vimos que os indigenas serviram de tema tanto para uma literatura
de informacéo inaugural, em que reside a literatura de viajantes, quanto em uma
literatura ficcional, como aquela feita por Mario de Andrade. Em “Lendas e Notas de
Viagem: A Amazbdnia de Ermanno Stradelli” e “Moronguetd: um Decameron
Indigena”, de Ermanno Stradelli e Nunes Pereira respectivamente, mais uma vez,
os indigenas serdo 0s protagonistas. Essas obras, importantes no contexto da
literatura de viagem, por indmeros motivos, diferenciam-se das demais, justamente
por trazerem informagcdes sobre a presenca indigena no territério amazoénico no
periodo que compreende os séculos XIX e XX. Nesses textos, as viagens sao
tomadas por diferentes autdctones ocupantes da Amazoénia que nela vivem até hoje.
Nas muitas visitas as aldeias, em diferentes épocas, esses viajantes construiram um
registro significativo destes sujeitos, seja pela o6tica dos conflitos e dos problemas
por eles vivenciados, seja pela descricdo minuciosa de seu modo vivendis, seja pela
relacdo com seu mundo mitico, seja por sua literatura, seja por sua ciéncia.

Para situarmos Stradelli e Nunes Pereira, enquanto pesquisadores e viajantes
da Amazbnia, € necessario recuperarmos antes, em certos contextos, o
aparecimento do intelectual enquanto termo e atividade. Historicamente, foi a partir

do caso Dreyfus que a palavra intelectual ganhou notoriedade, quando os

0 “Se levarmos em consideracdo a recepcdo que Macunaima obteve em 1928, facilmente poderemos
chegar a conclusdo que, se a intengdo de Mario era, com seu livro, desempenhar a funcao de um
“Chico Antonio” nas classes letradas, o malogro de sua ambigao ndo poderia ter sido maior. O livro
causou polémica e foi mal compreendido por varios intelectuais. Em texto sobre a recepcéo de
Macunaima, Silviano Santiago recorda o descontentamento daqueles que, como Céandido Mota e
Jodo Rio, ainda marcados por uma estética e literatura oitocentistas, ndo viram beleza alguma no
livro. O livro chegou a ser acusado de plagio por ter se apropriado das anota¢des do etndlogo
alemao Theodor Koch-Griinberg sobre a lenda de Macunaima [...] A acusacéo de plagio mostra o
estado do campo literario brasileiro, ainda desfamiliarizado com nog¢6es de parddia, deslocamentos
e pastiche — conceitos que a vanguarda iria colocar paulatinamente na ordem do dia” (BARBOSA
DE MELO, 2008, p. 6).
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antissemitas a empregaram de forma pejorativa contra aqueles que se solidarizaram
com o militar judeu. Emile Zola, que escreveu o manifesto denominado “J’accuse”,
no qual denunciou a fragilidade do processo contra Dreyfus, posicionando-se
publicamente contra os desmandos daquele caso, fora acusado veementemente de
intelectual, e, juntamente com ele, todos 0s escritores e artistas que apoiaram esta
causa receberam igual ofensa. Porém, apesar de o vocabulo ter emergi