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RESUMO

Esta Dissertacdo tem como proposta analisar o processo de disputas por fiéis, promovidas
entre a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Igreja Internacional da Graca de Deus
(1IGD), denominacdes religiosas Neopentecostais, que se encontram instaladas no bairro de
Educandos na cidade de Manaus, Estado do Amazonas. A analise orientou-se para
problematizacdo da atuagdo dessas denominagcBes no mercado religioso, dessa esfera publica,
buscando-se, evidéncias implicitas e explicitas, ou seja, estranhezas e impasses desse
conflito, contidas na dindmica religiosa, a partir das relagbes sociais presentes na adesdo
dos fiéis e suas reverberacdes no espaco urbano da cidade de Manaus. Tomando por base a
etnografia procuramos construir dados que possibilitem uma andlise capaz de explicar seu
reflexo no espelho social educandense, marcado por disputas e conflitos em torno da
legitimidade de propostas religiosas.

Palavras-chave: Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graca de Deus,
Mercado Religioso, Educandos, Manaus.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the process of disputes by believers, promoted between the
Universal Church of the Kingdom of God (IURD) and the International Church of the Grace
of God (1IGD), religious denominations Neopentecostal, that are installed in the district of
Educandos in City of Manaus, State of Amazonas. The analysis was oriented to
problematization of the performance of these denominations in the religious market, of this
public sphere, seeking implicit and explicit evidences, that is, strangeness and impasses of
this conflict, contained in the religious dynamics, from the social relations present in the
adhesion of the believer and their reverberations in the urban space of the city of Manaus.
Based on ethnography, we seek to construct data that allow an analysis capable of explaining
its reflection in the educand social mirror marked by disputes and conflicts around the
legitimacy of religious proposals.

Keywords: Universal Church of the Kingdom of God, International Church of the Grace of
God, Religious Market, Educandos, Manaus.
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INTRODUCAO

Os individuos dos tempos modernos buscam mais “espiritualidade e menos religido
institucionalizada”, o que se converte ou se explica na procura do contato imediato
com o divino, a valoriza¢do do simbélico, do milagre, a dinamizacdo dos rituais, a
sacralizacdo do mundo, da natureza e da vida, a experiéncia mistico-espiritual, a
recuperacdo da magia e, especialmente, a expressividade emocional.

(Oro 1996, p. 66)

Inicio minha narrativa a partir desse comentario instigante de Oro (1996), pois estudar
os fenémenos religiosos é algo desafiante, porque a cada dia surgem novos movimentos, que
conseguem agregar uma quantidade significativa de fiéis em busca dessa experiéncia mistico-
espiritual. O movimento neopentecostal ¢, na atualidade, o fenbmeno que mais se desenvolve,
pois as escolhas individuais tém potencial privilegiado nas formas de crescimento do
neopentecostalismo. O que me faz destacar como caracteristica do seu fortalecimento, € a
sua multiplicidade doutrinaria, que ganha visibilidade e chega a extremos quando é
comparada as linhas protestantes tradicionais.

Embora autores referenciados sobre este tema, com os quais dialogo apontem a
fluidez, multiplicidade e complexidade do neopentecostalismo, notei um forte estranhamento
dentro deste movimento na cidade de Manaus e, € justamente sobre este tema que meu
campo se estabelece, onde penso estar sua maior contribuicdo, pois entendo que se
constituem em peculiaridades do neopentecostalismo educandense/manauara.

Quando escolhemos determinado tema, a primeira pergunta que nos fazemos é:
porque tal tematica? (Bachelard, 1989). A escolha deste tema foi motivada, pelo
crescimento do movimento neopentecostal, ou seja, pelo novo fervor religioso que envolve
a cidade de Manaus, o qual parece configurar o preenchimento de lacunas, deixadas por
outras denominacdes religiosas, que ndo fornecem respostas as questdes existenciais,
surgidas da insatisfacdo humana com a realidade vivida pelos seus seguidores. Esse é sem
divida um dos pontos de partida interessante para se compreender a propagacao
neopentecostal atual.

Contudo, eu me vi forcada diante da amplitude do tema, a escolher apenas as
denominacdes religiosas das duas principais Avenidas do bairro de Educandos, que mais

chamam a atencéo pelas “estranhezas e impasses religiosos”, gerados pelo fluxo de fiéis que
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migra entre as modalidades neopentecostais, causando descontentamento em pastores,
bispos que, a fim de impor limites a essa circulagdo desqualificam a religido do outro.

Para efetividade da analise, escolhemos esses conflitos e as disputas por fiéis que
surgem, a partir dessas tensdes e contradi¢des na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
e Igreja Internacional da Graga de Deus (IIGD) e suas inferéncias no campo religioso da
cidade de Manaus. Partindo das reflexdes de Agier (2011), que propGem compreender a
cidade do ponto de vista dos citadinos, como ela é vivenciada e inventada em situagdes
cotidianas nos bairros, ruas, espacos domeésticos ou de trabalho etc. Diante disso propomos
compreender o papel desempenhado pelas referidas igrejas no ordenamento espacial e
dinamizacao social do bairro de Educandos.

Portanto, o proposito desta analise é triplice. O interesse primordial é dar uma visdo
ampla do movimento neopentecostal educandense, e destacar 0s seus aspectos mais
relevantes, em uma andlise compreensiva desses fatos, que agitam tdo fortemente a atual
religiosidade, que aflora na cidade de Manaus. Os fiéis foram um recorte para entrada no
campo neopentecostal, a partir de onde se abriram infinitos temas, e questdes para a vida
e para a academia.

Para abarcar tais espagos na complexidade que os encerra, ndo optei nem por uma
versdo especifica de antropdlogo, entre a pesquisa das cidades ou nas cidades', entre
um olhar panordmico ou um olhar de perto e de dentro, pois conforme Simmel (1983), ja
aprendemos, isto €, que as relacbes espaciais sdo produto, condicdo e simbolo das
relaces humanas.

Desde o primeiro contato com o campo, inquietou-me as disputas simbolicas e
sociais, mas defini como ancora do universo empirico, as constru¢des de sentido por
interlocutores, que se classificam como fiéis, a partir das relagdes destes com as
denominacdes religiosas, tomando como pano de fundo sua compreensdo sobre o mercado
religioso, que suscita uma temporalidade diferenciada no cotidiano, proporcionando
experiéncias coletivas e individuais.

Diante desse cenario interessa-me compreender como se caracterizam 0S
interlocutores, que se designam fiéis, em meio a diversidade das préaticas religiosas

educandense, em um contexto encadeado de relacGes sociais e conflitos.

1. Como o proprio Magnani ja assinalou: “E como ¢ de praxe, ao término de cada artigo, livro ou
coletdnea [no meu caso, dissertacdo] voltados para questdes urbanas, surge a famosa dicotomia,
‘antropologia na ou da cidade’ (as vezes com inescapavel obrigacdo de filiar -se a uma ou outra dessas
alternativas) -- quem sabe ndo se poderia arriscar e ...ficar com as duas?”’(Magnani, 2005, p. 203)
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Ao observar os fiéis fica a percepcdo de que ndo se tem um significado Unico, pois
simplesmente ndo ha uniformidade de interesses, intencdes e motivacgdes.

Como toda trajetdria de pesquisa, o caminho ndo se deu em linhas retas, muito menos
em terreno plano e seguro. Colocar o foco nos interlocutores provoca o etndgrafo, a deixar o
texto aberto e dindmico, Cardoso de Oliveira (1996), nos lembra o qudo € impossivel,
dissociar 0 pensar e 0 escrever, na medida em que € na escrita que ocorre 0 processo
de reflexéo e sistematizacdo da experiéncia de campo.

No entanto, neste percurso um tanto nebuloso, em alguns momentos me sentia num
jogo em que diversos “jogadores” podiam participar e mexiam suas pecas a0 mesmo tempo,
de forma a dificultar a possibilidade de criar relacbes de causa e efeito para 0s
acontecimentos e situacoes observados.

Durante as pesquisas em campo, as lutas por apropriacdo entre as denominagdes
religiosas coloriram o campo religioso, e apresentaram-se como um dos principais desafios
desta pesquisa. As escolhas tedricas nos permitiram compreender essas dinamicas, pois,
apoia-se largamente em estudos antropoldgicos sobre o tema, relacionados a preocupacao que
ora demonstro, e que serviram como embasamento para muito do que nela foi desenvolvido.
Pois, traduzir a temética, ora desenvolvida, na perspectiva antropoldgica exigi um olhar
critico, no tocante a dificuldade de me locomover, em termos de andlise tedrica de um
objeto em movimento e ambivalente.

O esforco em produzir um trabalho de cunho etnografico passou pelo entendimento
das particularidades desse método. Assim, os diarios de campo foram essenciais para o
registro das falas, visto que dificilmente conseguia gravar as falas dos entrevistados. Por
outro lado, a auséncia do gravador permitiu que os interlocutores falassem mais abertamente,
sem receios. Foi possivel fazer também registro de imagens fotograficas das quais algumas
foram selecionadas para este trabalho.

Nesse sentido, as entrevistas oriundas das idas a campo, demonstra a producédo de
um texto dialégico, que leva em conta as subjetividade de todas as falas, na medida em que o
trabalho antropoldgico é uma construcdo na qual os atores sociais estdo posicionados num
contexto, onde perpassam relagdes de poder.

Por fim, antes de expor a estrutura desta dissertagdo, penso ser necessario justificar o
titulo da mesma. O meu interesse sobre o0 espaco religioso urbano de Manaus, desencadeou-
se, a partir de uma experiéncia pessoal, como participante de um culto em uma denominagéo
religiosa no bairro de Educandos. Durante o culto pude ouvir muitas vozes inquietas, céticas,

pessimistas que cunharam os termos “estranhezas e impasses” entre as neopentecostais do
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bairro. Fato que me sugeriu pensar o campo religioso manauara, a partir desta relacdo entre
as denominag6es neopentecostais educandense.

Diante desse quadro, resolvi pesquisar essas dinamicas e tensdes, presentes no
referido bairro e que agora fazem parte das discursdes desta dissertacdo que se desenvolvera
aqui. Ela apresenta um fluxo etnografico fragmentado, mais que se pretende, ao longo do
texto, apresentar um todo minimamente coerente do encontro e dos registros que julgo estar
presente nos espacos religiosos, “Na busca dos sentidos dos fluxos comportamentais e
discursivos” ( GEERTZ,1989, p. 76 ).

A estrutura ou “montagem” da dissertagdo segue 0 conceito desenvolvido por Michael
Taussig (1993). Esse conceito de “montagem”, reside nas constantes interrupcbes do texto,
numa alternancia que se d& nos modos da narrativa, que se intercala com a teoria e com a
representacdo escrita das diversas vozes, garantindo a riqueza do momento em que se obteve
os dados das narrativas.

E a partir desse ponto de vista que esta dissertacdo foi construida, ou seja, numa
perspectiva polifonica, pois a etnografia foi composta pelas informagdes colhidas ao longo de
onze meses de pesquisa de campo (entre novembro de 2015 e setembro de 2016), focando
diferentes cendrios e sujeitos religiosos. As reflexdes aqui expressas sdo o resultado do
confronto entre as teorias e os dados colhidos no campo, com todos os limites inerentes a
qualquer pesquisa.

Portanto, no primeiro capitulo - A Trama Etnografica do Espaco Religioso do
bairro de Educandos - busco lancar um olhar, sobre as transformacdes no campo religioso
educandense, no intuito de oferecer ao leitor a minha entrada tedrica e empirica em
campo, e minha trajetoria de pesquisa. A partir dela estabeleco os contornos da minha
investigagdo metodolégica e seu alcance, onde faco uma reflexdo sobre minhas
experiéncias em campo. Minha pretensdo aqui € discutir a relacdo pesquisador/pesquisado.

Na sequéncia, apresento ainda uma visao introdutéria da Ocupacdo Religiosa e suas
Extensdes, deixando para o capitulo final uma reflexdo mais ampla, sobre a relacdo
conflituosa da Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja Internacional da Graca de Deus,
onde ressalto também a relacdo dessas denominagdes.

No segundo capitulo - Educandos e suas Transformagdes- contextualizo o bairro de
Educandos e seu cenario religioso, por meio de uma retrospectiva historica, privilegiando
0s aspectos sociais e culturais, referentes a constituicdo do bairro. E, ainda, algumas
considerac@es sobre o pluralismo religioso, e a diversidade de relagBes socio religiosas, que

emerge das multiplas identidades religiosas.
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No terceiro capitulo - Mercado Religioso - Qual é sua graca?- procuro perceber e
identificar, dentro dos discursos religiosos, as diferentes representacdes e formas associadas,
a sua adequacdo ao “mercado de bens de salvagdo,” de acordo com circunstancias diversas
numa relacdo, que consegue unir o desejo pessoal e a religido. Também ocorre uma
problematizacdo sobre os diferentes personagens do marketing religioso, o que nos leva a
entender o “jogo comercial,” estabelecido entre a oferta e a demanda do mercado religioso,
em uma troca simbolica e também econbmica, através de um itinerario marcado pelo
didlogo teorico, onde recorri a diversos autores que nos servirdo de encalgos para ser
efetuado observacdes sobre o agir desse mercado.

No quarto e ultimo capitulo - Dois universos neopentecostais e um conflito - a
énfase recai nos universos da Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja Internacional da
Graca de Deus e seus embates, suas estratégias, que estdo imbuidas ndo s6 no campo
econémico, mas também no politico, procurando ampliar seu capital religioso, por meio do
capital politico, em busca de legitimidades, no campo religioso educandense/manauara.
Pontuo a oposicdo de nos/outros ao discutir a visdo, as impressdes, construidas em torno das
neopentecostais, bem como particularidades que diferenciam essa relagao.

Para entender as questfes desta pesquisa, a recorréncia a autores ligados ao estudo
dessas especificidades alusivas ao neopentecostalismo, permitiu compreender essa realidade
em sua complexidade, ainda sobre a pratica discursiva existente entre ambas, sobre a
apropriacgéo e ressignificacdo religiosa e sua inferéncia na cidade de Manaus de forma mais
detalhada, cuja sintese configurou-se como parte integrante das considerac@es finais dessa
dissertacdo.

As consideragdes finais retomam o debate subsidiado pelos elementos evidenciados
pela pesquisa, possibilitando uma andlise deste fendmeno religioso e um escape as visoes
reducionistas. Por fim, fiz uma retomada dos principais pontos levantados para expor essa
situacdo fatica, suas causas e principalmente as suas implicacdes, nesse cenario de pluralismo
religioso, no qual a diversidade de expressdes religiosas sustentam os conflitos que séo
aspectos que garantem discussdes promissoras.

Temos, assim, um contexto marcante, pois enquanto escrevia esta dissertagdo, muitos
eventos estavam em curso. Mas ponderei em ndo discorrer sobre eles neste trabalho dado as
limitacbes de tempo e de propositos. Escolhi preservar e respeitar a temporalidade da
pesquisa de campo, afastando qualquer possibilidade de que o escrito aqui possa ser
apreendido a luz dos acontecimentos presentes, uma vez que a realidade possui um fluxo

dindmico, evitando qualquer forma de reificagéo.
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CAPITULO |

A TRAMA ETNOGRAFICA DO ESPACO RELIGIOSO DO BAIRRO DE
EDUCANDOS

Entramos em relacdo com uma coisa pelo simples fato de olha-la: o olhar estabelece
relagBes. E por isso que a vista das coisas sagradas é, em alguns casos, proibida aos
profanos.

(Durkheim, 1989, p. 368)

Em diferentes culturas, o olhar é objeto de interdi¢6es, nem tudo que é sagrado pode
ser visualizado por todos, mas como afirmar Durkheim, olhar é estabelecer relacdes e, € esse
angulo que sera abordado nesse capitulo, que traz como cenario o espaco religioso do bairro
de Educandos, que vem gradativamente passando por um processo dindmico de expansao,
onde as igrejas neopentecostais, a Universal do Reino de Deus (IURD) e a Internacional
da Graca de Deus (1IGD) se destacam, na busca de se firmarem em um espaco religioso tao
plural, sobretudo no que se refere a disputa por novos fiéis.

Por outro lado, este estudo nos conduz a um olhar sobre a situacdo de conflito, entre
essas denominagdes religiosas que surgem como critério de esperanca, reflgio, alento e
remédio para todos os sofrimentos de ordem material e espiritual.

Portanto ndo ha duvidas de consideramos uma analise/reflexdo sobre essa “nova”
modalidade de disputa entre as denominac6es religiosas, por legitimidade social, lugar no
espaco publico e por fi€is, caracterizada por ser interna ao neopentecostalismo. A fim de
decompor esse complexo quadro, utilizo as “estranhezas e os impasses religiosos”, para
lancar luz sobre o embate entre essas denominacdes, analisando o mercado religioso
para a compreensdo das relacdes estabelecidas entre as mesmas.

Essas questdes norteadoras das condutas religiosas, no momento em que as diferencas
se exacerbam, e as fronteiras entre as religides se tornam mais nitidas e, o pluralismo
religioso contemporéneo inaugura um novo tipo de relagdo religiosa, obrigando-nos a
repensar a posicdo das denominacgdes religiosas, na medida em que “novas” e “velhas”
identidades religiosas jogam com interesses pessoais e coletivos, interferindo nas relacoes

sociais.
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Ao notar esse fenébmeno religioso, que cresce no Bairro de Educandos, experimentei
uma sensacdo de desafio quanto a pesquisa, que se revelou uma “grande trama” religiosa,
com muitos fios que merecem ser unidos ou ndo, pois este € um tema com muitas
entradas fomentadoras de debates acalorados entre os fiéis das igrejas aqui abordadas e de

outras denominacdes religiosas.

1.1. A Trama Etnogréfica

Se um dos principais objetivos da antropologia é um alargamento da razéo
possibilitado pelo conhecimento de varias concepgdes de mundo presentes nas
diversas culturas (considerando que as culturas s6 se encontram através dos
encontros dos homens), o trabalho de campo é o momento privilegiado para o
exercicio deste objetivo, pois é nele que alteridade, premissa do conhecimento
antropoldgico, se realiza.

(Vagner G. Silva, 2000, p.44)

O estudo do campo religioso educandense, apresentou muitos desafios pelo seu
carater fluido, hibrido, sincrético e continuo. A partir dessa dindmica e nesse caso especifico,
podemos perceber que autores como Campos (1999), indica que estamos passando por um
processo de reformulacdo do cenario religioso que tem seu desdobramento de forma
rapida e abrupta.

Levando em conta essa realidade, foi relevante a incursdo nas discussdes sobre o
tema e nas leituras que dessem conta do fazer antropolégico e na sustentacéo da etnografia.
O quadro tedrico que norteou a pesquisa é apresentado ao longo de todo o trabalho, as
reflexBes antropoldgicas sobre o campo e a metodologia utilizada, sdo os principais guias,
ambos entrelacados e apoiando-se mutualmente.

No meu caso, 0 método de observacdo participante, do qual fiz uso, porém com
adaptacdes proprias para o campo estudado, nos fez realizar um exercicio de pesquisa, onde
o componente principal foi & perspectiva dos fiéis, como nos indica Guber (2004). Ou seja, 0
trabalho se articula em torno dos elementos que sdo sublinhados pelos proprios fiéis,
especialmente nas situagdes de interacdo social.

Para ndo submergir em meio a vastiddo desse processo, e para possuir condi¢des
minimas de fundamentar toda pesquisa construida, utilizei uma metodologia que trabalhou
com reflexdes, que partem da minha propria experiéncia, enquanto pesquisadora que
possibilitou a construcdo de uma base tedrica um pouco mais abrangente, mas nao
menos rigorosa cientificamente.

Por esse motivo, seguir principalmente, as premissas teoricas da Antropologia em

Clifford Geertz (1989), buscando analisar essas “estranhezas e impasses religiosos”,
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atraves dos estudos de Almeida (2009;2003;2001); Bourdieu (2008; 1998; 1996;1994;1990);
Marcel Mauss (2003); Mariano (2003;2001;1999;1996;1995); Max Weber (2009;2004);
Patriota(2004;2008);Prandi(1997;1996;1992);Pierucci  (2006;2004;1997;1996); Oro &
Seméan (1997); Vagner Silva (2000), entre outros.

O dialogo teorico, foi conjugado com a Antropologia Visual, pois a imagem € um
testemunho antropologico, e tem um papel agregador de significados, formas e
comportamentos, que sdo reveladores e pdem em evidéncia, o inter-relacionamento entre
fotografia e texto no discurso antropolégico e, por extensdo, no discurso cientifico
(SAMAIN, 1995).

A Fenomenologia possibilitou uma anéalise, mais profunda sobre as relacBes sociais,
os simbolos presentes nos objetos de estudo, evitando assim conclusdes precipitadas sobre
algum fendmeno social, aparentemente 6bvio e completamente equivocadas. Embora muitas
vezes 0 campo ndo se apresente como inicialmente imaginamos, pois € preciso tempo
para entrar na vida das pessoas, oOu seja, uma busca por apreender meandros, sutilezas,
temporalidades, de seus cotidianos. Depende também e fundamentalmente das imprevisiveis
situacbes que se configuram entre pesquisador e pesquisado no dia-a-dia da pesquisa
(PEIRANO, 1992; GONCALVES DA SILVA, 2000).

Assim, no caminho do meu campo, na busca de ver o maximo possivel, ficou muito
claro para mim que seria sempre alguém exterior aqueles espacos, licdo que j& vivi
intensamente em meu trabalho de campo na graduagdo. Essa convicgdo vai ao encontro da
afirmacdo de James Clifford (1983) de que, embora o etndgrafo tente se inserir na sociedade

que estuda, € e sera sempre um outsider.
O etnografo, antes de tentar misturar-se na sociedade em estudo, “desempenha o
papel do seu estrangeiro”. Um intruso amistoso, mas determinado, pressionando
constantemente contra interdi¢bes usuais, o etnégrafo vem para ver como alguém
que, precisamente por causa da sua exterioridade com respeito a instituicdes
nativas, improvavelmente os falsificara (CLIFFORD, 1983, p.144).
Embora néo tenha sido rejeitada ou excluida, estava claro ser eu “de fora”, mas que
aos poucos, fui deixando de ser no sentido de Elias (2000) uma Outsider, ou seja, a
receptividade deu visibilidade & uma pesquisa de campo instigante. Como diz Evans-
Pritchard “O antropologo deve seguir o que encontra na sociedade que resolveu estudar”.
(1978, p. 301). Entéo, sequi os fiéis, sem forcar uma relagdo “intima”, mais aproveitando sua

disponibilidade em contar suas experiéncias.
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Lembrando as colocacGes de Crapanzano (1980), o relato etnografico é considerado
como uma negociacdo complexa da realidade, em que esta ndo pertence de antemdo a
nenhuma das partes, € na qual o encontro é determinante em seus efeitos na producéao
e compreensdo antropoldgica. Contudo, o encontro etnografico assume um caréter auto
reflexivo e circular, pois como autor do texto, o etnégrafo possui o privilégio de encontros
e reencontros sucessivos com 0s textos produzidos por seus “interlocutores” € com Sseu
préprio texto.

Portanto, na busca de uma “descri¢ao densa” (Geertz, 1989), ancorada na relagéo
entre pesquisadora e pesquisado, ndo se trata apenas de ouvir as respostas e anota-las,
visto que trabalhos com fontes orais, exigem uma complexa andlise, na qual entender o
contexto social dos individuos torna-se imprescindivel para a elaboracdo de um
trabalho consistente.

Ao mesmo tempo, torna-se importante frisar que néo se trata de elaborar biografias
sobre os individuos. Os interlocutores das denominacdes religiosas ndo terdo suas historias
de vida narradas, mas o fio condutor principal desta pesquisa, foi deixa-los falar, para
entdo discutir suas falas, entendendo como seus dizeres individuais e subjetivos, podem
remeter a percepcao de uma identidade coletiva.

Contudo, o uso de fontes orais ndo consiste num simples exercicio de colher as
entrevistas. E necessario promover também uma analise com o objetivo de problematizar e
questionar 0os porqués dos sujeitos dizerem e levantarem tais questdes, mostrando como as
palavras e os siléncios se comportam. Conforme Austin (1990), buscando uma visdo
performativa desses atos de fala, também é importante considerar que palavras e siléncios
no momento das entrevistas ndo sdo apenas lidos ou ouvidos, mas discutidos e
problematizados.

Dessa forma, no trabalho de campo a observacdo de alguns cultos das denominagtes
religiosas, foi item indispensavel para esta pesquisa, pois os trabalhos que foram
consultados se mostram insuficiente para identificar e abordar parte do extenso
universo simbdlico dessas denominacdes.

Optei, durante a pesquisa de campo, por um universo de pesquisa flexivel e sem
pretensGes de realizar generalizacfes de teor estatistico. No processo da etnografia, realizei
quarenta e duas entrevistas semiestruturada uma vez que esse tipo de entrevista teria um
roteiro a ser seguido, por se tratar de um tema delicado, que muitas vezes escapa
da observacdo participante, até porque n&o é possivel acompanhar os sujeitos da pesquisa

constantemente.
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As entrevistas obedeceram aos questionarios (Apéndice A), que teve por objetivo
tracar um possivel perfil dos fieis. Porem, para o desenvolvimento das questfes abordadas
nas entrevistas considerei alguns aspectos, tais como: adaptar a linguagem ao nivel do
entrevistado; evitar perguntas longas; n&o sugerir nenhuma resposta para evitar direcionar
a entrevista.

A identidade dos entrevistados foi preservada, substituindo seus nomes por
personagens biblicos, com os quais estdo familiarizados, como Paulo, Pedro, Maria, Jodo etc.
Podendo ter uma sequéncia de (1,2,3.....), e no caso do Terreiro com nomes da nacao
Umolocd no caso Tata para denominar pai ou mée.

Ressaltamos que a pesquisa documental ocorreu em paralelo a coleta dos relatos dos
sujeitos entrevistados. Nao obstante, o desafio em descrever o clima apresentado aos nossos
olhos de observadora, foi norteado pelo o que Roberto Cardoso de Oliveira chamou de uma
“domesticacdo tedrica do [m]eu olhar.” (1996, p. 15), ou seja, transmitir os significados
dados por aqueles sujeitos sociais as crencas e emoc¢Oes envolvidas nestes conflitos
religiosos.

E importante lembrar as observagdes feitas por Roberto DaMatta (1978) a respeito da

expressao usada por Jean Carter Lave, numa carta escrita em campo, o anthropological blues.
[...] elemento que se insinua na pratica etnolégica, mas que ndo estava sendo
esperado. Como um blues, cuja melodia ganha forga pela repeticdo das suas
frases de modo a cada vez mais se tornar perceptivel. Da mesma maneira que a
tristeza e a saudade (também blues) se insinuam no processo do trabalho de
campo, causando surpresa ao etndlogo (DAMATTA,1978, p. 29).

E importante observar, para além da teoria, a situacdo etnografica requer uma
“tal intrusdo da subjetividade e da carga afetiva que vem com ela” (DaMatta, 1978, p.30)
que é este blues, sentido e ouvido como musica de fundo que conduz a experiéncia
através de repeticdes tematicas e frases. Desse modo, a escrita segue também esse fluxo de
transformagdes harmonicas e afetivas dadas no confronto entre subjetividades. Assim, 0s
discursos e interpretacdes que os proprios fiéis constroem sobre fatos ocorridos, foram
inscrito em uma narrativa etnografica de forma atornad-lo acessivel para um publico
que transcende a comunidade religiosa estritamente falando (GEERTZ, 1989).

Ao percorrer 0s meandros da definicdo metodoldgica, um dos maiores desafios do
pesquisador, é a responsabilidade de colaborar com a construgdo do conhecimento, e garantir
a seriedade e o comprometimento de sua producdo, sobre diferentes realidades. Efetivamente,
0s momentos metodoldgicos seguiram com uma postura, que permeia toda a pesquisa,

inclusive influenciando diretamente o percurso pelo qual ela percorreu até a escrita final.
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Vale ressaltar que as vozes dos interlocutores reverberam no texto, nesse rico e
movedico universo de diversas fronteiras. Minha intencdo, foi alinhavar com os fios
etnogréaficos os “tensionamentos nos movimentos dessas fronteiras religiosas”, que
permearam o encontro etnografico. Concordando com Crapanzano (1980), que o encontro
etnografico € um exercicio continuo, sempre desorientador. Ele nunca acaba, por isso
demonstro minhas proprias experiéncias, angustias sem esconder-me nas multiplas situacdes
da pesquisa.

Dentro dos limites de toda pesquisa, apresento um texto etnogréafico, que contempla
a discussdo tedrica simultanea a andlise dos dados etnograficos, pois ndo fomos a
campo ‘“buscar respostas” ou “confirmar teorias,” mas buscar um didlogo entre teorias

académicas e nativas. Como afirma Peirano (1992):
A pesquisa de campo implica um confronto de diferencas. (...) todo bom
antropdlogo aprende e reconhece que é na sensibilidade para o confronto ou o
diélogo entre "teorias" académicas e nativas que estd o potencial de riqueza da
antropologia. (PEIRANO, 1992, p.10).

Nesse sentido, a partir dessa perspectiva teodrica, mergulharmos nos lados
“ensombrados” e silenciados do nosso campo (que, entretanto, foi recuperado pelas marcas
e pistas deixadas), nas relacBes de interacdo, de intercAmbio e, também, as relacOes
de oposicdo, polémicas e antagonismos estabelecidos. Enfim, as relagdes de poder, de

dominacdo, de aliancas e de silenciamentos.

1.1.1. Perfil dos interlocutores

Embora eu me assemelhasse aos meus interlocutores de muitas maneiras, inclusive
por modos de vestir, e certa identificacdo pessoal com alguns de seus valores, além de
compartilharmos 0 mesmo contexto urbano - as vezes até 0 mesmo bairro - ndo significava
que eu conhecesse a logica de sua visdo de mundo, pois meu conhecimento a respeito de
suas vidas, habitos, crencas e valores eram altamente limitado e diferenciado das percepcdes
deles.

Seguindo o desenho da metodologia, além dos lideres (Pastores, Reverendos,
Pregadores) os sujeitos/fiéis da pesquisa, possuem perfis variados em termos de idades,

género e pertencas sociais e culturais, a fim de contemplarmos diferentes realidades.
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Quadro com o perfil dos interlocutores.

Nome Sexo | Idade | Naturalidade Estado | Escolaridade | Profissdo Religido/ Cargo na
Civil Igreja Igreja/
Terreiro
Ensino Dona de
Marial Fundamental Casa IEDAM Membro
F 36 Manaus/AM Casada
Superior
Martal F 49 Manaus/AM Solteira Completo Tedbloga IEDAM Dirigente
Anamd /AM Alfabetizada Dona de Lider de
Maria 2 F 40 Casada Casa IEDAM Oracdo
Superior
Pedrol M 52 Fortaleza/Ceard | Casado Completo Tedlogo Presbiteriana | Reverendo
Trabalha no
Distrito
Paulo 1 M 38 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Industrial Presbiteriana | Presbitero
Assembléia
de Deus Pastora/
Marta 2 F 42 Belém/PA Casada | Ensino Médio Pastora  |Conquistando Profeta
Vidas
Assembléia
de Deus
Lucas 1 M 45 Fortaleza/Ceara | Casado | Ensino Médio Pastor Conquistando Pastor
Vidas
Pedro 2 M 41 Manaus/AM Casado | Ensino Médio | Auténomo IEADTAM Dirigente
Batista de
Superior Professor Contantino-
Lucas 2 M 47 Séo Paulo/SP Casado Completo Filosofia polis Pastor
Superior Batista de Lider de
Marcos 1 M 53 Manaus/AM Casado Completo Advogado Contantino- | Ministério
polis
Superior Batista de Lider de
Marcos 2 M 56 Manaus/AM Casado Completo Pedagogo Contantino- | Ministério
polis
Tabernéculo
Ensino Médio das Causas
Paulo 2 M 39 Belém/PA Casado Pastor Impossiveis Pastor
Ensino Tabernaculo
Parintins/AM Casado | Fundamental das Causas
Paulo 3 M 43 Pastor Impossiveis Pastor
Tabernaculo
Mateus 1 M 18 Manaus/AM Solteiro | Ensino Médio Estudante das Causas Obreiro
Impossiveis
Pentecostal
Deus é
Lucas 3 M 43 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Pastor Amor Pastor
Pentecostal
Deus é Pregador
Paulo 4 M 41 Manaus/AM Casado | Ensino Médio | Auténomo Amor
Pentecostal
Ensino do Espirito
Marta 3 F 42 Anori/AM Casada | Fundamental Autbnoma Santo de Pastora
Deus
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Superior Servidor Ministério Pastor
Lucas 5 M 46 Tefé/AM Casado Completo Publico Apostdlico
Vida
Abundante
A D Missao Pastor
Lucas 6 M 40 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Autbnomo em Cristo
Operador de
Marcos 3 M 36 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Logistica A D Missdo Diacono
em Cristo
Terreiro Tata de
Tata 1 M 56 Manaus/AM Solteiro Ensino Tata Omuloco Xangd
Médio
Terreiro Tata de
Tata 2 F 51 Manaus/AM Solteira | Ensino Médio Tata Omulocd Omuld
Ensino
Filha de F 32 Manaus/AM Solteira | Fundamental Dona de Terreiro Filha de
Oxum Casa Omulocd Oxum
Lucas 7 M 41 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Pastor 11GD Pastor
Trabalhar
Maria 3 F 32 Manaus/AM Solteira | Ensino Médio em Loja 11GD Membro
Apenas
Maria 4 F 60 Manaus/AM Casada | Alfabetizada Dona de 1HGD frequenta a
Casa igreja
Apenas
Mateus 2 M 53 Manaus/AM Casado | Alfabetizado Camareiro 1HGD frequenta a
igreja
Seguranca Apenas
Maria 5 F 38 Manaus/AM Solteira Superior do Trabalho 1HGD frequenta a
Completo igreja
Cabeleireira
Maria 6 F 55 Manaus/AM Casada | Ensino Médio 11GD Membro
18 Manaus/AM Membro
Mateus 3 M Solteiro | Ensino Médio Estudante 11GD Musico
Aposentado
Mateus 4 M 55 Manaus/AM Casado | Ensino Médio 11GD Obreiro
Lucas 8 M 38 Sdo Paulo Casado Teologo Pastor 11GD Pastor
Pedro 3 M 40 Belém/PA Casado | Ensino Médio Pastor IURD Pastor
Pedro 4 M 47 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Pastor IURD Pastor
Joao 1 M 56 Manaus/AM Casado | Ensino Médio Porteiro IURD Membro
Joao 2 M 32 Manaus/AM Solteiro | Ensino Médio Obreiro IURD Obreiro
Ensino
Maria 7 F 54 Manaus/AM Casada Médio Cabeleireira IURD Obreira
IURD Membro
Maria 8 F 21 Manaus/AM Solteira | Ensino Médio Estudante
Joao 3 M 22 Manaus/AM Cursando IURD Membro
Solteiro Superior Estudante
Maria 9 F 28 Manaus/AM IURD Membro
Solteira | Ensino Médio Balconista
Pedro 5 M 51 Rio de Janeiro | Casado Tedblogo Bispo IURD Bispo
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A pesquisa foi realizada, com ciéncia e consentimento das liderancas religiosas, junto
aos membros e frequentadores das igrejas. Onde busquei observar a existéncia de dialogos
entre dimensdes individuais e partilhadas.

Assim, a construcdo dos dados etnogréaficos e 0s autores com os quais dialoguei s&o
pautados pelo perfil e pelos dados construidos em campo. Isso permitird ao leitor
familiarizar-se de antemado com a caracterizacdo dos atores sociais e compreender os diversos
elementos constituintes que emergem da prética religiosa.

Os interlocutores fazem parte das varias denominacfes do espago religioso das
Avenidas Leopoldo Peres e Presidente Kennedy. Alguns sdo congregados, membros que
foram batizados e possuem a carteirinha de identificacdo, outros pessoas que gostam de estar
na igreja, mas que ndo querem tornassem membros; H4 também adeptos do terreiro Umoloco.

Para fins desta pesquisa, foram considerados membros aqueles que tém vinculo
formal com a denominacéo religiosa, e frequentadores aqueles que ja frequentam aos cultos
ha trés meses ou periodo superior, informacdes estas obtidas nas respostas a questdes
especificas relativas ao perfil do interlocutor. Nosso intuito foi analisar questdes sobre
“estranhezas e impasses religiosos”, tendo como pano de fundo o espago religioso
educandense.

Esses critérios permitem definir com razoavel nivel de acerto, aqueles que ja estdo
identificados e tém algum interesse em comum com as denominagdes religiosas. Vejamos
agora o campo de acdo e a dinamica desse espaco fisico e social, onde se da o avanco e a

potencializacdo dessas denominaces.

1.2. Os Fios da Trama Etnogréfica

Considerando que o bairro marcou em diversas oportunidades e formas sua presenca
na evolucdo de Manaus, a vida religiosa do bairro ndo poderia ser diferente: Até 1941, o
bairro operario de Educandos teve a sua vida religiosa ligada a da paréquia dos Remédios. No
dia 16 de dezembro de 1941, no 1° ano de seu governo, Dom Jodo da Mata Andrade e
Amaral, bispo diocesano, decretava a criacdo da paréquia de N. S. do Perpétuo Socorro,
tendo a frente, o Pe. Antdnio Placido de Souza, sacerdote amazonense, oriundo de uma

familia operaria, fora escolhido para guiar as almas educandenses. (Amazonas, 1996).
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Flgural Antiga Igreja N.S. do Perpétuo Socorro 1942.
Fonte: Acervo Coronel Rocha.

A frente da pequena capelinha em ruinas o Padre Antonio Placido a ampliou e no
mesmo local, no alto, surgiu a matriz de N. S. do Perpétuo Socorro, com suas duas torres,
toda em madeira. Com esforco admiravel, anos mais tarde comecou a ser construida a nova
igreja. Na construgdo da Paroquia o proprio padre auxiliado pela populagdo traz, da “beira do
rio”, as pedras para a construcdo de uma igreja ampla e moderna, que poderia figurar em
qualquer capital. A despesa com a construcdo foi de CR$ 280.320,00 (duzentos e oitenta mil

e trezentos e vinte cruzeiros).

Flgura 2: Construgao da nova Igreja de N.S. do Perpetuo Socorro Ao fundo-1960.
Fonte: Acervo- Coronel Rocha.

Com este recorte atenuado comegahos a situar a presenca religiosa no bairro de
Educandos, que hoje estd em todas as ruas, representada pelas mais diversas instituicdes e
confissdes de fé, igrejas (28 catalogadas-ver Mapa Mosaico-Anexo), Evangélicas, Catolica,
Centro Espiritas, Terreiros e Maconaria. A competicdo pelo espag¢o publico, ou pelo
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“pedago”, como diz Magnani (1992), é marcado principalmente pela tenséo entre os
templos religiosos, principalmente, 0s heopentecostais.

A Avenida Leopoldo Peres, principal acesso ao bairro, traduz, por exemplo, esta
nogdo de “pedaco” que utilizo aqui. Nesse espago, cataloguei templos presbiteriano,
batista, pentecostais, neopentecostais. Pelo menos duas Igrejas neopentecostais chegam a
ficar praticamente de frente uma para outra.

Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja Internacional da Graga (a partir de agora
usaremos a sigla IIGD/IURD para denominar as denominacdes na dissertacdo), de modo que,
para quem transita na rua nos horarios de cultos, torna-se dificil prender-se a um discurso
ou hinos (canticos religiosos) que misturam-se ao som do bar do Bené que junto com o bar
da Carmosa representam e relembram um pouco do Educandos boémio.

No cruzamento da Avenida Leopoldo Peres, tem-se acesso a Avenida Presidente
Kennedy, ambas sdo o centro financeiro e econdmico do bairro, gerando muitos empregos
diretos e indiretos, além de renda para trabalhadores informais. Possuem agéncias bancérias,
postos de gasolina, lojas de eletrodomésticos, sapatarias, lojas de confecgdes, servigos de
hotelaria e restaurantes.

Contudo, para situar as transformacdes territoriais dessas avenidas, cabem ressaltar
alguns aspectos, que ocorreram com essas mudancas, como 0 surgimento de um novo espago
religioso em franca efervescéncia geradora de dualidades, o qual despertou o nosso olhar de
pesquisadora.  Nessa perspectiva, o territério envolve sempre, e a0 mesmo tempo, uma
dimenséo simbolica para repensar a importancia da religido e a apropriacdo simbdlica
do espaco sagrado, sendo sua materialidade, conforme Gil Filho e Gil (2001), o proprio
territorio sagrado institucionalizado.

Portanto, no viés desta tendéncia demostraremos como esse fendmeno religioso
influencia na organizacdo e expansao territorial das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente

Kennedy no referido bairro.

1.2.1. A Ocupacéao Religiosa e suas Extensoes

We say we build for God, but we build for ourselves. Sacred space makes
us human. This is why the places we create to meet the divine are so fascinating.
(CROSBIE, 2010, p.9)*

O espaco tornar-se lugares de funcéo religiosa. Sob essa 6tica o fenémeno religioso
do bairro de Educandos sera visualizado mediante a distribuicao espacial das denominacoes

religiosas.

34



Espaco Religioso

Entrada via Cachoerinha
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Mapa 1. Espago Religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente Kennedy-Bairro de Educandos
Fonte: Google.com.br/maps

Configuracdes: N. Silva (2016)

Avenida Leopoldo Peres.
£ lgreja Presbiteriana de Educandos.
Igreja Assembléia de Deus- Ministério Conquistando Vidas.
I1GD- Igreja Internacional da Graga de Deus.
IURD- Igreja Universal do Reino de Deus.

Igreja Batista de Constantinopolis.
IEADTAM- Assembléia de Deus Tradicional.
Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis.

Avenida Presidente Kennedy.
Igreja Pentecostal Deus é Amor.
Igreja Pentecostal do Espirito de Deus- Ministério de Cura e Libertacéo
Ministério Apostolico Vida Abundante.
A. D. Missdo em Cristo.
IEADAM- Igreja Evangélica Assembléia de Deus.

@ Terreiro Umolocd de Preta Mina

2. Dizemos que construimos para Deus, mas construimos para nds mesmos. O espaco sagrado nos faz humanos.
E por isto que os lugares que criamos para se encontrar com o divino sdo tdo fascinantes. (Traducdo
35
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Num espaco recortado, onde a dualidade, a oposicéo ditam o carater locacional do
fendmeno religioso, além de suas influéncias sobre relacOes ali existentes. Isto significa
que o controle desses espacos urbanos por denominacdes religiosas, podem estar pautados no
controle desses lugares sagrados, bem como suas formas de protecdo e de difusdo
(ROSENDAHL, 2009).

Essa abordagem, num primeiro momento, tem como enfoque principal as estruturas
espaciais das denominacdes religiosas, praticadas atualmente dentro de um cenario diverso,
questdo que pode nos ajudar a compreende melhor as especificidades do fendmeno estudado.

Isto posto optei por organizar essa espacializacdo, com mais profundidade em uma
contextualizacdo de nosso objeto de estudo. Iniciando-se a partir do Viaduto que faz a
ligacdo do bairro de Educandos ao bairro da Cachoerinha, inicio da Av. Leopoldo Peres,
onde no lado esquerdo estdo situada a Igreja Presbiteriana de Educandos.

Esta Igreja no auge dos seus sessenta anos de instalacdo no bairro € administrada por
um Conselho formado pelo Reverendo (substituido a cada cinco anos de lideranca) e seis
Presbiteros, que resolvem todas as questdes da igreja. O prédio onde ela esta instalada é da
propria instituicdo e possui dois andares, sendo o térreo um Saldo de Festas; o 1° andar o
Saldo de Culto com setenta e dois lugares composto por bancos e um Pulpito e o 2°andar a

Casa Pastoral.

R by
FRIANA DE EDUCANDOS4
JGREJA PRESBITERIAN U

. 'NDA IGREJA PRESBITERIANA DE
A SEGUNDA IGREJA PRESE IANA D
Anunciando o evangelho do SENHOR JESUS

ORGANIZADA EM 31 DE OUTUBRO DE _1956 :

Figura 3: Fachada da Igreja Presbiteriana de Educandos
Fonte: N. Silva (2016).

A Teologia da igreja Presbiteriana e sua fundagéo teve origem com os Magons, mas
ao longo do seu desenvolvimento eles foram deixando a igreja por incompatibilidade das
novas doutrinas presbiteriana. A igreja do bairro de Educandos tem trinta e oito Membros;

ndo possuem grupos, mas Sociedades de Mocidade, Sociedade de Homens e a Sociedade
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Auxiliadora Feminina (SAF). Os Cultos sdo realizados as quintas-feiras, 19hs e aos domingos
as 10hs - Escola Dominical e 19hs Culto de Adoracao.
Ao mostrar o interior da igreja e permitir inclusive que a pesquisadora fizesse

imagens o Reverendo Pedro1® Comentou:

Apesar de quase 60 anos somos ainda muito pobres, temos muito poucos membros,
mas para nos ndo importa quantidade, mas sim qualidade. Nao abrimos a igreja
para fazer multiddo.

(Diério de Campo 11/03/2016)

Figura 4 : Interior Igreja Presbiteriana Figura5 : Saldo de Cultos
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

O Presbitero Paulol relata que:

A nossa Doutrina ¢ diferente, pois pregamos e acreditamos na Predestinacéo, Deus
escolhe antes de vocé nascer. Veja vocé estava predestinada a vim hoje aqui, desde
gue vocé nasceu. Também fazemos o Batismo Infantil, dizemos que os Batista sdo
guase nossos primos, pois nossas diferencas ficam apenas nessas doutrinas.

(Diéario de Campo 11/03/2016)

Perguntei: “Como era a relagdo de vocés com os Mormons, ja que até um ano atras a
igreja deles era ai ao lado?” O Reverendo respondeu: Quase que normal!! As vezes surgia
algumas discussdes por conta de eles acreditarem num tal Profeta, mas em fim foram

embora ndo aguentaram pagar o aluguel ndo tinha lugar pra eles aqui.

3. Todas as falas dos interlocutores estdo em italico. Procurei transcrever literalmente os depoimentos,
preservando as falas do modo como as ouvi. Porém, muitas foram as dificuldades ao relacionar a
comunicacdo verbal com a redacdo gramatical. Decide demonstrar a dindmica das relacbes que presenciei, a
construgdo linguistica e verbal particular a cada individuo, bem como um conjunto de vocabularios
construidos e reconhecidos coletivamente.
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Ap0s essa afirmacdo a primeira vista, temos uma denominacdo religiosa detentora de um
dominio completo sobre o processo de espacializacdo associada as relacbes de poder
(SAHR, 2003).

A partir desta reflexdo, percebemos que ressurgem manifestaces de estranhezas e
impasses no proprio meio religioso, ficando claro na palavra do Reverendo a disputa
envolvendo a espacialidade da Avenida.

Neste mesmo itinerario, uns quinze metros acima no local onde era o Terreiro S&o
Cosme e Damiao, hoje uma casa mista, onde no térreo é o Cartério de 4° Oficio, o 1° andar
alugado e nos fundos, justamente onde era o Terreiro esta alugado para a Igreja Assembléia
de Deus Conquistando Vidas.

Ao atravessar o0 portdo de ferro guarnecido por um Obreiro, deparo-me com a antiga
construcdo do Terreiro, toda pintada, com portas de vidros, mas o que me chamou atencéo
foi a disposicdo da arrumacao da igreja na entrada com setenta lugares. Ao fundo um painel
com a imagem de um imenso Ledo, a Arca da Alianca e o Candelabro (Menorah) e a
inscricdo Deus é Fiel; no lado esquerdo as Bandeiras do Brasil e de Israel e uma mesa com
algumas comidas; no lado direito alguns quadros com imagem da constru¢do “sonhada” do

Tabernéaculo e trés quadros com muitas fotografias; ao centro um pulpito e quatro cadeiras.

I
\__¢ 44&“

1

Figura 6: Fachada da Igreja Assembléia de Deus Figura 7: Entrada da Igreja
Congquistando Vidas Fonte: N. Silva (2016)
Fonte: N. Silva (2016)

O Ministério € constituido por trés Pastores, uma Pastora e trés Didconos. Estdo
instalados no bairro ha quatro anos, ndo possuem grupos €, € composto por oitenta membros
fiéis, segundo a Pastora. Realizam apenas trés cultos semanais as quartas, sextas e aos
domingos. Ao iniciar o Culto o Diacono que comecou a orar entrou em transe e comegou a

“falar linguas” (glossolalia), que alternava com gritos que dizia ser o Espirito Santo falando
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por ele, pois 0 mesmo queria parar, mas o Espirito ndo deixava. Finalmente, quando a Pastora
arrumou-se no pulpito ele saiu do transe e sentou-se.

Tais caracteristicas lembravam muito a organizagdo e os ritos do Terreiro Sdo Cosme
e Damiao, pois quando tinha festa o Terreiro mantinha seus portdes abertos, e nesse momento
podiamos observar um pouco da dinamica do terreiro muito semelhante da igreja.
Prosseguindo com o Culto, a Pastora falou: Hoje nos temos alguém diferente. Ali esta ela
(olhou para mim). Como é nossa sauda¢do? Todos falaram: Seja bem-vinda e volte sempre.

O que fazer diante de tal ocasido? Apenas olhar e ouvir, para depois escrever
(Oliveira, 1996), ou deixar-se ser afetada pela nuvem de sensagdes que carregavam aquele
ambiente*. Em principio, é dificil vislumbrar uma reacdo, mas ao iniciar a pregagéo a Pastora
conectada direto com Jesus, pois segundo ela, Jesus sopra palavras no seu ouvido, esqueceu-
se de mim e partiu para cima dos membros em um sermdo que pregava sacrificio e
obediéncia aos Pastores e Pastora, ora com gritos agressivos ora, mais calma, em fim o culto
terminou e 0s pastores vieram conversar comigo.

No decorrer da entrevista a Pastora Marta 2, falou sobre a revelacédo para a fundacgao
da Igreja.

Eu sou Profeta e um dia tive uma revelacdo uma mulher mandava eu tira minha
alianca, e depois quando eu tentava colocar ela caia. Era agora uma casca de pau.
Até que Deus falava comigo que eu colocasse a alianca, ai eu vi que era de ouro de
novo e ele disse: Que tinha uma alianga comigo.

(Diério de Campo 26/03/2016)

O Pastor Lucas 1 que é esposo da Pastora relata:

Tentamos abrir nossa igreja no Ceara, mas por causa de algumas intrigas
fechamos, e fomos para o Par4, pois eu sou cearense e a minha mulher é paraense
ai de novo tivemos problemas. Entdo viemos para Manaus e fundamos a nossa
igreja aqui.

(Diério de Campo 26/03/2016)

Pergunto: “Vocés sabiam que neste local tinha um Terreiro?”” A Pastora responde:

Eu sabia. Como eu disse eu sou Profeta, essa igreja e de profetas e Jesus soprou no
meu ouvido, que eu tinha que pisa na cabeg¢a da bruxa para transformar maldicao
em béncaos. Outro dia eu estava na promessa (orando), quando vi aquela velha
vestida de saia de cigana vindo na minha dire¢do, mas quando olhei para ela, saiu
de costa como caranguejo.

(Diario de Campo 26/03/2016)

4. Segundo Jeanne Favret-Saada, os etndgrafos sé conseguirdo estabelecer uma relagdo mais intensa, que
envolve ndo apenas trocas verbais, mas sensacdes, se deixarem tocar pelas forcas que afetam o0s demais
(Favret Saada, 2005).
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Depois dessa fala ocorreu um grande alvorogo entre os pastores com muitos gritos de

glorias, quase um transe coletivo, por alguns instantes, mas novamente a Pastora fala:

Aqui ndo tem crente meia tigela ndo. Aqui é o Unico lugar que tem crente fiel,
mesmo tendo que viver com hereges, mas em breve vai ter um grande vento que vai
batizar muita gente e ai nossa igreja sera maior.

(Diéario de Campo 26/03/2016)

Percebi nessa fala uma forma de expandir a atuacéo da igreja por meio da conversdo
ou conquista de novos adeptos ou fiéis. Quanto mais fiéis, mais espaco social e,
consequentemente, mais poder religioso a Igreja terda (SANTQOS, 2002).

Continuando no mesmo itinerario chegamos a Igreja Internacional da Graga de Deus.
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Figura 8: Fachada da Igreja Internacional da Graga de Deus
Fonte: N. Silva (2016).

Os limites que separam a IIGD da denominagdo anterior s&0 poucos metros, mas a
I1GD busca manter-se fora de confuséo, como afirmou o Pastor Lucas7:

N&o queremos confusdo, isso é ordem de nossa Sede, 0 Pastor que esteve aqui antes
de mim travou uma batalha com o Terreiro, depois ficou a pastora esposa dele e
agora sou eu.

(Pastor, Diario de Campo 18/05/2016)

Perguntei: “Por qué? ” Ele responde: O nosso crescimento aqui, traz problemas.

A Igreja esta localizada em um prédio alugado possui cento e vinte lugares, duzentos
e vinte membros e estar a seis anos no bairro de Educandos. O atual Pastor estar no
Ministério ha trés anos e deve sair em breve, pois existe um sistema de rodizio de pastores

na 11GD que ndo permite que os pastores figuem muito tempo em uma mesma igreja.
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Figura 9:Interior da Igreja. Figura 10: Lado-Interior da Igreja.
Fonte: N. Silva (2016). Fonte: N. Silva (2016).

Apesar de a IIGD ser espacialmente pequena, ela representa uma grande forga
neopentecostal no bairro de Educandos, pois cada dia esta ampliando suas ramificacGes com
novos fiéis. 1sso prova que a estratégia de chamar as pessoas ao templo traz bons resultados.
E é neste ambiente que emerge um sentimento de pertenca, ou seja, a identidade religiosa
se manifesta no interior de seus territorios, a qual transpde seus limites.

Outro apontamento se refere ao que tange a pluralidade religiosa desse espago que
representa aspectos de indiferenca entre IURD e IIGD, com posi¢Bes de antipatia mutua.
Para uma maior compreensdo, essas questdes serdo abordadas mais detidamente no quarto
capitulo.

Prosseguindo nesse dindmico campo religioso, chegamos a Igreja Assembléia de
Deus Tradicional que, segundo seu Dirigente € um marco expressivo do campo evangélico
Pentecostal, para a retomada de identidades religiosas tradicionais. Mas a0 mesmo tempo,
em que ocupa esse espaco ha quatorze anos, apOs ter sido reconfigurado o corpus
doutrinério da Assembléia de Deus no Estado do Amazonas, onde o “racha” interno fez
surgir dois tipos de Assembléia, uma com a inovagéo do G-12-VISAQ?® e a outra manter-se

Tradicional, gerando um competitivo e complexo cenério religioso.

5. Modelo criado pelo Pastor Cesar Castellanos, denominado Rede de Homens; células de mulheres, com a
respectiva Rede de Mulheres; células de jovens e adolescentes, com a respectiva Rede Juvenil e células de
criancas e sua Rede de Crianga.
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i = R
Figura 11: Frente da Igreja Assemblela de Deus Tradicional. Figura 12: Interior da Igreja
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

No que tange a organizacdo, um Pastor administra oito igrejas nos bairros adjacentes.
A Igreja da Av. Leopoldo Peres, tem um Dirigente que permanece na funcdo durante trés
anos. Sua membresia é composta por quarenta membros, com Grupos de Senhores, Senhoras,
Jovens e Criangas, 0 seu interior € composto por cinquenta cadeiras entre alas de adultos e
criancas;
Os Cultos séo realizados:
Domingos: Manha 8:00 hs as 10hs- Noite 19:30hs as 21:00.
Terca-feira: 19:30hs as 21:00.
Quarta- feira: Ciclo de Oragdo- 19: 30hs as 21:00.
Quinta-feira: 19: 30hs as 21:00.

Observando os cultos e suas doutrinas, notei certa proximidade com a Igreja Deus é
Amor. A essa altura pude perguntar: “ O que distingue a IEADTAM da IEADAM? ”

N6s pregamos o verdadeiro evangelho de transformacdo, salvacao, santificagéo. A
IEADAM se perdeu em inovacdo que ndo respeitam a tradicdo e s6 pensam em
politica e poder, ndo pregam o verdadeiro evangelho.

(Dirigente Pedro 2, Diario de Campo 19/03/2016)

Ao ouvir essas palavras recordei as palavras de Pierre Bourdieu ao afirmar
que: “ndo existem palavras neutras, palavras inocentes, cada palavra, cada locucdo
ameaca assumir dois sentidos antagdnicos conforme a maneira que 0 emissor e 0
receptor tiverem de interpreta-la” (BOURDIEU, 2008, p .26-27).

Por sua vez, depois o Dirigente informou que ainda falta muito para eles crescerem,

apesar de estarem ligados a Igreja Central, eles ainda lutam muito para realizarem o processo
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de evangelizacdo no bairro. Notamos que as estratégias de evangelizacdo pode garantir a
manutenc¢do de um crescimento espacial.

Eis que chegou o momento de seguir o percurso da Av. Leopoldo Peres agora do
lado direito. Nela encontramos o importante templo da Igreja Universal do Reino de Deus.

IGREJA UNIVERSAL DO REINq DE DEUS

Figura 13: Igreja Universal do Reino de Deus
Fonte: N. Silva (2016)

Essa denominagéo religiosa esta no bairro de Educandos h& vinte e nove anos, com
Sede prépria, pois comprou o prédio que pertencia & loja S. Monteiro (j& extinta). No seu
interior encontramos um Saldo de Culto com quatrocentos e vinte e cinco lugares, na entrada
uma Tenda e alguns painéis, ao fundo um palpito, o Livro do Pacto com Deus, confeccionado
com papel laminado dourado e letras vermelhas e uma Roda da Libertacéo.

O seu Ministério é formado por dois pastores e doze obreiros e os Grupos Exercito de
Cristo, Forca Jovem, da Melhor idade Grupo Calebe, e 0 que causa discordia o Grupo
Godllywood que iremos privilegiar no quarto capitulo.

Um dado interessante observado € que os pastores da IURD nao podem ficar mais de
dois anos em uma mesma igreja. Segundo o Pastor Pedro3:

O pastor nao fica mais de dois anos, pois os fiéis podem se apegar a ele e depois
ele sai e vai fundar igreja. Nés temos um caso desse aqui no bairro. Ele sera
expulso.

(Diério de Campo 22/05/2016)

Pergunto: “por qué?” Pastor Pedro 4 responde (bastante exaltado):

Quando vocé for & Tabernéculo, vai acha um bandido que roubou aqui, esta indo
na casa dos irmdos, chamando para a igreja dele e alguns estdo indo e isso é um
problema que a Catedral tem que resolver. Tanto bairro pra ir e, ele vem abrir a
igreja dele aqui no bairro.

(Diério de Campo 22/05/2016).
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Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016).
Dessa forma, nessa dinamica de competicdo religiosa, a IURD utiliza-se de
estratégias proprias para garantir seu territorio. Uma vez que esta denominacdo nao
permite 0 que considera “invasao” do espaco, apropriando-se dele na busca pelo controle.
Quando o Pastor Pedro 4 acalmou-se, eu perguntei: “O senhor disse que o pastor da
Tabernaculo est4d chamando os irmdos. O senhor pode dizer quantos membros a IURD do
bairro de Educandos tem? ” Pastor Pedro 4 responde:

Nao posso lhe dizer, porque a Igreja Universal é de multidGes, ndo fazemos
controle damos apenas uma ficha de Batismo, mas pode escrever que Somos muitos.
(Diério de Campo 22/05/2016).

Percebe-se, entdo, que esta logica espacial adotada pelas IURD possui objetivos
claros, de controle do espaco e das pessoas. Nessa perspectiva o espalhamento espacial da
IURD pode ser visto como uma forma de consolidacdo do seu poder nos espacos onde atua,
como aponta ROSENDAHL (2002).

E nesta poderosa estratégia geografica de controle de pessoas e coisas, ampliando
muitas vezes o controle sobre espacos, que a religido se estrutura enquanto
instituicdo, criando territdrios seus. (ROSENDAHL, 2002, p. 59).

Essas estratégias utilizadas sdo uma forma da IURD marcar e delimitar sua acdo
territorial no bairro e adjacéncias, influenciando e controlando os espagos atravessando
as diferentes esferas sociais e sempre gerando algum grau de tensdo, questdo que
sera retomada no quarto capitulo deste trabalho.
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No entanto, a abordagem prossegue com a Igreja Batista de Constantinopolis fundada
no dia 3 de setembro de 1940, organizada sob a lideranca do Pastor Antunes de Oliveira e

sua esposa, Professora Betty Antunes de Oliveira, contando com um grupo de vinte e quatro

membros. Tendo no seu quadro de Pastores 0s seguintes:
Albérico Antunes de Oliveira (1940-1969)

Miguel Horvath (1969-1992)

Livingstone de Oliveira Cunha (1994-2000)

Jorge Max da Silva (2001-2013)

Pr. Adilson Santos (2014-2016)

.
a Igreja Batista de Constantinépolis.
Fonte: N. Silva (2016).

A Doutrina Batista - Os discipulos de Jesus Cristo que vieram a ser designados pelo
nome batista se caracterizavam pela sua fidelidade as Escrituras e por isso sO recebiam em
suas comunidades, como membros atuantes, pessoas convertidas pelo Espirito Santo de Deus.
Somente essas pessoas eram por eles batizadas e ndo reconheciam como valido o batismo
administrado na infancia por qualquer grupo cristdo, pois, para eles, criancas recém-nascidas
ndo podiam ter consciéncia de pecado, regeneracdo, fé e salvacéo.

Para adotarem essas posi¢des eles estavam bem fundamentados nos Evangelhos e nos
demais livros do Novo Testamento. A mesma fundamentacdo tinham todas as outras
doutrinas que professavam. Mas sua exigéncia de batismo sé de convertidos é que mais
chamou a ateng¢ao do povo e das autoridades, dai derivando a designagao “batista” que muitos

29 <¢

supdem ser uma forma simplificada de “anabatista”, “aquele que batiza de novo”.
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Figura 17: Igreja Batista de Constantinépolis. Figura 18: Interior da atual Igreja (2016)
Educandos-1940. Fonte: N. Silva (2016).
Fonte: Acervo da Igreja.

Segundo Mendonca (1990) “Em decorréncia da reforma luterana surgiram como

frutos, Batistas, Presbiterianos, Metodistas e congregacionais todos esses considerados

protestantes histéricos ou tradicionais” (Mendonga.1990, p.51). Pode-se constatar que 0s

Batistas trazem essa fundamentacdo que é professada pelos seus lideres segundo o atual

Pastor Lucas 2.

Nossos Ministérios sdo longos, pois somos tradicionais nossos pastores deixam a
Igreja ou porque falecem, ou em caso de doenga, muitos vdo para Missdes, como é
0 caso do meu antecessor e eu mesmo posso ir para Missdes. Mas nesse momento
estamos aqui. Pois em todo esse periodo, nds estivemos buscando entender a
vontade de DEUS e ELE de muitas maneiras foi conduzindo, nos orientando até a
chegada desse momento de dizer SIM ao convite e a proposta do Ministério
Pastoral na Igreja Batista Constantindpolis para, a partir de Manaus, levar o
Evangelho a todo o Amazonas, o Brasil e 0 Mundo.

(Diéario de Campo 11/04/2016)

Foi possivel com as entrevistas, identificar as caracteristicas da lIgreja Batista de

Constantindpolis a partir dos proprios membros (Didconos, Lideres de Ministérios) que

administram a Igreja junto com o Pastor.

Nesse novo tempo, a comecar pelo Planejamento Estratégico que esta sendo
estudado e elaborado, a Igreja ha de avangar como sempre unida e corajosamente,
sob a segura orientacdo Ministerial do Pastor, para o enfrentamento de novos
desafios, de crescimento, formacéo de lideres e novos quadros, continuacao e
consolidacéo de acbes que viabilizem grandes vitérias em CRISTO JESUS, seja na
semeadura, na colheita, no ensino da Palavra, no discipulado e na santificacao de
sua comunidade.
(Lider Marcos 1, Diario de Campo 1/04/2016)
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Iniciou-se 0 Quinto Ministério Pastoral da Igreja Batista Constantinépolis. Um
novo periodo jubilar, marchando a Igreja para os 100 anos de existéncia, sera
muito desafiador.

(Lider Marcos 2, Diario de Campo 11/04/2016)

Sendo a igreja protestante/evangélica mais antiga do bairro, os batistas se organizam
como uma empresa com varios Ministérios com setecentos e trinta membros no seu Rol, em
um espaco bastante extenso de sua propriedade, onde a Igreja possui oitocentos e noventa e
seis lugares, ao fundo localizam-se o Pdlpito e a acéquia batismal e nas laterais ficam os
instrumentos musicais usados nos momentos de louvores. Nos fundos do prédio ainda é
mantida a segunda igreja que foi construida.

Deve-se observar que a Igreja € constituida dos seguintes Ministérios: Evangelismo
e Missbes, Ensino, Ensino Infantil, Louvor e Adoragdo, Familia, Administracdo, Mordomia e
Financas, Esperanca, Comunhdo, Membresia, Ac¢do Social e Comunicacéo.

Como forma de ocuparem o Seu espaco, 0s batistas investem no que eles chamam
de evangelizacdo onde é desenvolvida uma série de a¢des em forma de Cultos.

Domingo: Escola Biblica Dominical: 09h00

Culto Matutino: 10h15

Culto Noturno: 18h30

Quarta-Feira: Culto de Oragéo: 19h30

Outras Atividades:

Segunda-feira: “Desperta Débora”: 18h30 — Oracdo das mulheres
Terca-feira: “Territorio Teen”: 19h00 — Programacé&o dos adolescentes
Quinta-feira: Oragéo dos homens: 19h00

Sexta-feira: “Sou P&o da Vida”: 18h30 - Evangelismo na Feira da Panair
Sébado: “OANSE”: 8h30 AS 11h30 — Evangelismo com criancas

1° sabado do més: “Chega Mais”: 19h30 — Culto Jovem

De segunda a quinta: “Projeto Firmados na Rocha”: 18h30 — Jiu-Jitsu (realizado no terreno
ao lado, também de propriedade da Igreja).

Observei gque essa evangelizacéo viabiliza uma grande mobilidade, e que o espaco do
templo foi transcendido e ao mesmo tempo multiplicado por um espaco religioso itinerante,
efetivando uma ampla participacéo dos batistas no bairro.

Neste momento ndo ha intencdo em adentrar na compreensao das acdes sociais dos
batistas, nem nas mudancas que tais acGes poderiam causar no bairro. O intuito é apenas

apreender suas agOes espacializatorias, entorno da dindmica do bairro que por sua vez tem
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seus desdobramentos no campo religioso, onde valores como individualidade e diversidade

assumem posicdes de destaque:

O que é certo é que o campo religioso estd em franco processo de
rearrumacao [...]. 1sso se espraia por diversos lugares: a emergéncia de novas
formas de subjetividade; a expansdo do horizonte pluralista caracterizada pela
afirmacdo das diferencas e de um campo agonistico em que Ilutam por
reconhecimento e/ou capacidade de influéncia; modulacfes politicas desta
relacdo agonistica; ressonancias culturais das novas identidades religiosas e suas
formas de se relacionar com o corpo e de descrever o mundo vis-a-vis a esfera
espiritual (BURITY, 1997, p. 66).

Essas sdo algumas consideracbes para esbogar a vasta discussdo que segue O rastro
do crescimento e das fragmentacGes das igrejas evangeélicas, bem como os mecanismos que
levam a essa mudanca de configuracdo da pertenca religiosa, gerando, por sua vez o
surgimento de novas igrejas.

A Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis € um exemplo disto, sendo a mais nova
denominacdo religiosa com apenas um ano de fundacdo na Av. Leopoldo Peres e estar
atrelada a um conflito com a IURD. O Pastor- Presidente e Dono da Igreja como 0 mesmo se
intitulou, é bastante “desconfiado”, permitiu que a pesquisadora fotografasse apenas a frente

da Igreja. Mas faremos uma descricéo do seu interior.
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Figura 19: Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis.
Foto: N. Silva (2016).

No interior da igreja ha muitas cortinas, com cento e vinte e trés lugares, divididos
entre cadeiras almofadadas e plasticas. Na lateral esquerda esta o Painel da Familia, onde sdo
colocadas varias fotografias com pedidos de cura, empregos, casamentos etc. Também héa
uma enorme Cruz da Novena da Vitoria nas cores amarela e vermelho simulando fogo, ao

fundo esta escrito Santidade ao Senhor.
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No canto direito hda uma mesa onde estdo expostos os Simbolos de Salvacédo e
Béncados, alguns flyers e envelopes destinados as béncéos de Cura das sextas-feiras; Dizimos
e béncdos da Familia. Também estdo exposto copos de diversos tamanhos e garrafas de 6leo
de oliva extra virgem, uma bandeja com saquinhos de sal e outra com varias aliangas para
campanhas.

Na entrada um painel chama a atencdo, pois lembra um grupo criado pela IURD
(Godllywood ), mas com uma nova releitura dada pela Pastora da Tabernaculo, O Grupo
Finas Joias que doutrina as mulheres para serem exemplos em suas casas antes de entrarem,
passam por um periodo de lapidacéo.

O grupo é composto dos seguintes subgrupos:

Turmalina — meninas de 06 a 10 anos.

Pérola — meninas de 11 a 14 anos.

Ametista — adolescentes de 15 a 20 anos.
Esmeralda — mulheres solteiras de 21 a 25.

Rubi — mulheres solteiras de 26 a 30.

Safira — mulheres casadas até 45 anos.

Diamante — mulheres casadas com mais de 45 anos.

Esta igreja realiza cultos as segundas, quartas e sextas - feiras em trés horéarios as 8,
10, 15hs, nas tercas e quinta- feiras somente a noite e nos domingos pela manha e noite.
Apos fazer alguns questionamentos como qual era minha religido? O Pastor Paulo 2 resolveu

falar sobre sua revelacdo para fundar a Igreja.

Eu tive um sonho onde eu via madeira de Cedro e varios profetas, Moises me
conduzia e me mostrava a Arca e nds caminhavamos até um templo, foi ai que eu
fui possuido pelo espirito e ele mandou eu fazer um Tabernaculo e eu fiz. Que é a
minha igreja.

(Pastor Paulo 2,Diario de Campo15/05/2016)

O Pastor auxiliar Paulo 3 que informou ser ex — iurdino® e os obreiros demonstraram
interesse pelo assunto, mas sé falaram com a permissdo do lider, mas sem gravacoes,

consentindo apenas anotagoes.

Aqui n6s somos tradicionais, pregamos a verdade, pregamos a evolugédo
do espirito.
(Pastor auxiliar Paulo 3, Diario de Campo15/05/2016)

6. O termo “iurdiano” ou “iurdiana” é um neologismo ja amplamente difundido e forjado no meio cientifico
para referir-se a8 IURD (MARIZ. 1999).
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Perguntei: “Mas vocés sdo neopentecostais. Qual é a diferenca? ”

Diferentemente das outras, nds pregamos a crenga ha contemporaneidade dos
dons do Espirito Santo, na grande libertacdo do homem, na realizacdo de
milagres e de praticas libertadoras.

(Pastor auxilia Paulo 3, Diario de Campo 15/05/2016)

Aqui nés jovens somos recrutados e treinados, por meio do controle das emocdes,
das idéias e da conduta, para vivemos num mundo novo. A gente é importante
estamos construindo o tabernaculo junto com o Pastor.

(Mateus 1-Obreiro, Diario de Campo 15/05/2016)

Conversando com diversos obreiros, constatei que eles sdo bastantes jovens e o
tratamento diferenciado dado na Taberndculo é a motivacdo para eles aderirem a igreja.
Independente das diferentes motivacOes, a igreja investe nos jovens que adquirem um novo
status religioso e social no seu interior.

E interessante notar no contexto da Av. Leopoldo Peres um pluralismo religioso,
onde constatam-se conflitos, acomodacdes, e as tensdes tornam-se mais evidentes,
quando as identidades religiosas, notadamente as exclusivistas buscam ocupar
NOVOS espagos € marcar sua presenca.

Dando continuidade a nossa etnografia pelo bairro de Educandos, apresentamos a
seguir a Av. Presidente Kenedy comecamos pelo lado esquerdo onde esta situada a Igreja
Pentecostal Deus € Amor ha vinte e dois anos em um prédio alugado. A igreja é composta
por um Pastor e dois Pregadores que apds fazerem o Curso de Obreiros sdo promovidos a

Pregadores, com trinta membros fixos, ja que eles possuem Carteiras de Membros.

Figura 20: Fachada da Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor Figura 21: Interior da Igreja o
Fonte: N. Silva (2016). Fonte: N. Silva (2016).

Com uma doutrina bastante rigida a Igreja possui cento e trinta e trés lugares
separados entre homens no lado esquerdo e no direito mulheres, com placas indicativas nas

paredes. Os Cultos sdo realizados aos Domingos — Matinal e Jovem; terca- feira - Culto

50



Doutrinario- Dons Espirituais; sexta—feira-Sangue do Cordeiro. Também realizam Cultos de
Rua de Evangelismo e Visitas a Hospitais.

Adentrar o universo Deus € Amor foi um tanto complicado, pois o Pregador Paulo 4
ao me receber fez uma analise e depois disse que conversaria comigo apesar dos ‘“meus

brincos” (visto que era o Unico adorno que no momento usava).

Vocé esta quase como uma mulher da nossa doutrina sem maquiagem, cabelos
compridos, pois o corpo é templo do Espirito Santo.
(Pregador Paulo 4, Diario de Campo 25/05/2016)

Argumentei: Mas eu ndo sou evangelica da Deus é Amor. Estou aqui como
pesquisadora, e expliquei o porqué da minha pesquisa, e ele respondeu com um versiculo
biblico.

Em | Pedro (cap 3,vers: 3) Diz: “Ndo seja o adorno da esposa o que é exterior,
como frisando os cabelos, aderecos de ouro, aparato de vestudrio.” A mulher Deus
é Amor néo pode cortar o cabelo, pois quando Paulo mandou a carta a cidade
grega de Corintios, ele fez com ainten¢do de orientar as mulheres do local
sobre o tipo de cabelo usado pelas prostitutas, no caso curto. Portanto tem que
usar cabelo longo e ndo usar brinco nem maquiagem. Mas ndo somos
preconceituosos recebemos todos os homens e mulheres, depois de estarem aqui
eles sofrem as mudancas.

(Pregador Paulo 4, Diario de Campo 25/05/2016- grifos nossos)

Em seguida ele chamou sua filha para mostra-me como era uma mulher da igreja:

Olhe sem uma maquiagem ela é bonita assim, olhe a roupa e os cabelos (muitos
longos). Desde que nos convertemos, pois antes nds éramos catolicos da Igreja Sao
José Operério, nos seguimos a doutrina que nos transforma trazendo uma vida
cheia de fruto e agradavel a Deus.

(Pregador Paulo 4, Diario de Campo 25/05/2016)

A conversa toma outro rumo quando pergunto: “Se o numero de membros estaria

ligado a essa rigida conduta imposta? ”’

Tentamos seguir a risca 0s ensinamentos de Deus contidos na biblia, ndo fazemos
nada que achamos que esta errado. Vocé que ver multiddo € onde esta a pregacéo
gue o homem que ouvir. A Deus é Amor ndo precisa imitar o mundo para prender
gentes.

(Pregador Paulo 4, Diario de Campo 25/05/2016)

Notei que o pregador estava ficando incomodado. Entdo procurei adentrar um pouco

mais a doutrina Deus é Amor, assunto que empolgou novamente o Pregador.

Ndés somos pentecostais. Aqui a igreja é de jejum, libertacdo e a palavra aqui tem
forca essa é a nossa consagracao, pois é a palavra que cura que liberta. Nossos
pastores ficam em cada igreja até trés anos, s6 saem se houve problemas se forem
preguicosos. Veja um caso de um ex-gay que hoje € um pastor Deus é Amor ele foi
liberto pela palavra o que isso mostra que nds nao visamos multiddo, mas sim as
almas. Aqui nés trabalhos com Campanhas com Votos como ensinou Davi
Miranda.

(Pregador Paulo 4, Diario de Campo 25/05/2016)
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Ainda dentro dessa perspectiva, pergunto sobre o terreiro Omulocé que esta a alguns
metros da igreja. Nesse momento o Pastor Lucas 3 que até entdo s6 observava nossa conversa

se manifestou:

N6s oramos para que tudo que eles fagam aqui nesse espaco néo prevalega, pois se
pudéssemos estenderiamos a mao sobre aquele lugar e todos seriam destruidos.
Aqui é pedaco de crentes de um Deus mais forte.

(Pastor Lucas 3, Diario de Campo 25/05/2016)

Falas como estas apontam que a pertenca evangélica invariavelmente € um peso
muito grande ligado a questdo de um “poder maior”. Ao trazer a baila essa questdo pode
parecer estranho recuperar aqui o termo “pedago de crente”, que ja foi largamente utilizado
para identificar pejorativamente o0s evangélicos no Brasil (Mariano, 1999). Mas
recorremos também & nogdo de “pedago” trabalhada por Magnani (2012), onde notamos a
diferenca sendo marcada de forma a desqualificar o Outro e a exaltar o que seria
considerado como “superior”, “normal” ou ‘“natural”.

Ainda argumentei: “Mas o Senhor ndo acha que ha espaco para todas as religides?”
Ele respondeu:

Uma coisa é vocé acolher pastoralmente, encaminhar pastoralmente, e se
relacionar pastoralmente, com pessoas que tenham a orientacdo ou inclinacio
homossexual, na sua igreja, outra coisa sdo essas pessoas do mal se organizarem e
ocupar um espaco de autoridade e de referéncia aqui na rua. Esse € 0 nosso
problema.

(Pastor Lucas 3, Diario de Campo 25/05/2016)

Nesse sentido, compreende-se que esse traco religioso, marcado pelas estranhezas
e pela necessidade de aniquilamento ou adequacdo do diferente, visto como terrivel,
produz uma acdo de apropriacdo de carater religioso. Todavia podemos compreender
que as denominagOes religiosas ndo se configuram de forma Gnica, como no caso da
Igreja Pentecostal do Espirito Santo de Deus.

Esta denominacdo religiosa foi fundada em 02 de fevereiro de 2011 e ocupa um local
alugado, onde antes funcionava um bar é sem duvida a menor de todas as igrejas das duas
Avenidas pesquisadas. Com uma area de 4x4m® na frente, o lado esquerdo é todo tomado
pelo brechd de propriedade da Pastora. Ao centro Vvé-se uma mesa com seis cadeiras € no
lado direito uma vitrine com produtos de cosméticos.

O interior da igreja comporta trinta e cinco lugares, possui trinta membros fixos.
Com um pequeno pulpito no centro onde esta escrito YESHUA (Jesus em hebraico) ao lado
duas tacas um candelabro (Menorah) e no fundo um cajado, nas paredes a inscricdo Deus é

Amor tudo ornamentado com cortinas.
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Figura 22: Igreja Pentecostal do Espirito Santo de Deus  Figura 23: Frente da Igreja onde é um brechd.
Fonte: N. Silva(2016) Fonte: N. Silva (2016

Destaco que ndo foi permitido o uso de gravacdes ou fotografia no interior da Igreja
que é independente. E constituida por um Pastor- Presidente- Fundador, sendo sua esposa e
sua filha as duas Pastoras da denominagdo. Segundo o Pastor Lucas 4, antes de ser dessa
denominacdo ele foi Catolico, Testemunhas de Jeova, depois passou a ser somente do

mundo, fumava muito até que teve um infarto.

Passei meses internado, quando sai do hospital com poucas esperancas de viver ja
gue o médico disse que a minha situacdo era dificil, comecei a frequentar uma
igreja 14 no Armando Mendes, onde foi feita uma operacéo espiritual em mim pela
Profeta da igreja, depois disso fiquei curado e assumir um ministério, mas todos
diziam vocé é Sacerdote.

(Pastor, Diario de Campo 27/05/2016)

Segundo Beatriz Muniz de Souza (1969), as curas evangélicas abarcam todo tipo de
moléstia, desde doencas organicas sérias como cancer, passando por simples dores de
cabeca, problemas de cunho psicoldgico etc. Essas curas geram uma transformacéo

individual, onde surgi uma busca de encontrar contato intimo com o sagrado.

Eu sempre pedia a Deus, que ele me desse um sinal, até que um dia eu estava
orando na igreja 14 no Armando Mendes, quando de repente ouvi uma voz que dizia
para eu abrir os olhos. Eu estava envolto em muito fogo e a voz me mandava abrir
a minha Igreja de Fogo. Foi ap0s essa revelacdo que eu abrir a igreja.

(Pastor, Diario de Campo 27/05/2016)

A atmosfera criada pelo Pastor propicia a pergunta: “ Como a doutrina da igreja vé
0 Terreiro de Umolocd? ” A Pastora Marta 3 responde:

Como vocé ja deve ter visto nos nossos Cultos ndo tem nenhum dleo, sal, nds
estamos alicercados na rocha, nés somos igreja pentecostal de cura de fogo
trabalhamos na area espiritual. Aqui nés somos a autoridade divina, aquele rapaz
I4 do terreiro quando nos vé diz que a pomba gira dele se afasta, eu ja disse venha
para minha igreja que tu sera curado.

(Pastora, Diario de Campo 27/05/2016)
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Sob essa Gtica, termos um espaco recortado com a dualidade sagrado versus profano,
controlado por denominagfes religiosas, onde buscamos entender suas estratégias, bem
como suas formas de protecéo e de difusdo (ROSENDAHL, 2002).

A dissidéncia desempenha um papel fundamental na difusdo e materializagdo desse

espaco religioso, gerando uma mobilidade das denominacdes religiosas, como veremos no

lado direito da Av. Presidente Kennedy, onde encontramos a Igreja Ministério Apostolico
Vida Abundante.

LN T

Flgura 24: Igreja Ministério Apostollco Vida Abundante Figura 25: Interior da Igreja
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

Resultante do “racha” da Assembleia de Deus como afirmou o Pastor- Presidente

Lucas 5.

Eu era da Assembleia de Deus no municipio de Tefé de repente ela se dividiu em
IEADTAM a verdinha e IEADAM a vermelha, ndo me identifiquei a doutrina de
nem uma das duas. Entdo quando cheguei a Manaus comecei a fazer reunido na
casa de uma amiga, no inicio éramos poucos, depois fomos aumentando até que
decidi aluga um local aqui no Educandos. Primeiro foi ali onde hoje tem aquela
igreja amarelinha, era um local muito ruim, mas crescemos e hoje estamos neste
local.

(Pastor Lucas 5, Diario de Campo 08/06/2016)

A Igreja tem apenas quatro anos, é neopentecostal e possui cento e vinte oito membros
no seu cadastro. Ocupa um prédio alugado onde o 1° andar é a Igreja das criancas e o térreo
dos adultos contando com 180 lugares. Também possui duas outras Igrejas, uma no bairro
de Petrdpolis e outra no Conjunto Habitacional Viver Melhor.

Os Cultos sao realizados aos Domingos pela Manha 8:00hs as 10:00hs e pela Noite
19:30hs as 21:00hs, na Terca-feira: 19:00hs as 21:00hs. Sabado: 19: 00hs as 21:00hs.
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Alguns aspectos sdo fundamentais para o entendimento da doutrina dessa
denominacdo Um deles sdo: os Ciclos de Oracdo de senhoras, senhores e jovens onde é

disseminado a Escada do Sucesso. Essas etapas estdo pintadas na escada de acesso ao 1°

andar onde fica a Igreja das criancas.

C— »

Figura 26: E

igura 27: 2° lance da escada
Fonte: N. Silva (2016). Fonte: N. Silva (2016).

scada acesso Igreja das criangas

Pergunto ao Pastor: “A igreja segue a doutrina MIR’(Ministério Internacional da
Restauracdo)?” Ele responde:

Nao, nossa doutrina € prdpria ndo copiamos ninguém, estd no nosso Estatuto
apesar de trabalhamos em células. Essa informacgéo nédo pode ser passada. O que
mais vocé que saber?

(Pastor Lucas 5, Diario de Campo 08/10/2016).

“Qual o posicionamento da igreja com relagdo ao Terreiro de Umoloc6?”

Esse é um terreno perigoso ndo aprovamos o que eles fazem, preferimos eles longe
de nds, mas se aparecerem aqui serdo recebidos. O nosso problema aqui € esse bar
ai do lado se eu deixar meu carro ai, eles urinam no carro até riscam, mas
acreditamos que iremos vencer esse problema.

(Pasto Lucas 5, Diario de Campo 08/06/2016)

Esse tipo de problema citado pelo Pastor, o mais instigante é que esse bar é
justamente o do Arigé®, migrante que quando no final da segunda guerra ocuparam

macigamente o bairro de Educandos,

7. O Ganhar acontece através do evangelismo pessoal, das células de multiplicacdo, cultos das redes e cultos de
celebracdo. Consolidar é o processo mais singular da Visdo Celular, tanto que chamamos a consolidacdo de
“pulmdes da Visdo”. Quando alguém aceita Jesus como senhor e salvador de sua vida, precisa de cuidado e
acompanhamento para que se sinta seguro e possa dessa forma ser conduzido ao Pré-encontro, Encontro e Pos-
encontro. Discipular ou Treinar, diz respeito a fase do discipulo que ingressa na Escola de Lideres, recebe
inimeros ensinamentos acerca da Palavra de Deus. . Enviar, nesta etapa envia-se os discipulos quando eles estdo
preparados para liderar células, o lider forma a sua 12 geracéo, realiza seus préprios encontros, possui Escola de
Lideres sob a sua direcdo; esta conquistando territorios.

8. Termo émico para Cearenses. Alusdo a ave Arig6 passaro que s6 voa em bando. Ver BENCHIMOL, Samuel.
Romanceiro da batalha da borracha. Manaus: Editora Valer, 2009.
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mas ainda constitui uma marca muito viva e atuante no bairro, onde percebemos que a
convivéncia entre moradores, as vezes, podem resultar em conflitos.

Desde o primeiro momento que defini meu campo de pesquisa sabia que as disputas
e dissidéncias protagonizadas pela IURD e IIGD geravam varias controvérsias, mas o campo
nos demostrou um cenario religioso onde emergem facetas com consideraveis proporcoes,
que configuram, de forma significativa a geografia religiosa do bairro.

E importante frisar que a fragmentacio da Assembléia de Deus gerou um momento
fértil para o surgimento de novas denominagfes, como é o caso da igreja A D -Assembléia
de Deus Missdo em Cristo, criada por um grupo dissidente da IEDAM, é formada por um
Pastor —Presidente e dois Pastores Auxiliares, € um Ministério independente pentecostal, esta
instalada ha dois anos em um prédio alugado com cento e vinte lugares, trinta e seis membros

a maioria ex- fiéis da Assembleia de Deus.

N&o concordamos com as novas doutrinas das duas Assembleias. Entdo nos

juntamos e criamos a nossa igreja que ja estd crescendo, mostrando 0s seus

milagres e também ja temos uma em Nova Olinda e outra no bairro Nova Vitoria.
(Marcos 3 Di&cono, Diario de Campo 16/06/2016)

Nossa igreja ja mostrou milagres, meu filho tinha cancer no pulmao e ficou curado
s6 com muita oracdo da igreja, o filho do irmdo (aponta para o diacono) foi
desenganado no hospital, pois tinha meningite também foi curado olha ele ali
(aponta para um rapaz). Isso é poder moca.

(Pastor Lucas 6, Diario de Campo 16/06/2016)

Diante de tal relato, perguntei em seguida: “Como € a relacdo de vocés com o terreiro

Omulocd?”

N&o condenamos, temos respeito, vocé pode acha contraditério, nossa opinido
porque eles pregdo satanismo, mas nés 0s amamos tentamos alerta-los, pois
sabemos que desse jeito iram para o inferno.

(Pastor Lucas 6, Diario de Campo 16/06/2016)

Fiura 28: Ifachada—A D Missdo em Cristo Figura 29: Interior da Igreja
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)
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Pode-se dizer que nesse argumento é possivel notar um sentido positivo, na fala do
referido pastor para suportar a existéncia e a presenca do Terreiro, cuja presenca no espaco
publico, se ndo aceita, é bastante tolerada.

Considerando essa controvérsia na espacializacdo ocorrida por meio da difusdo das
denominacdes religiosas, redescobre-se a Assembleia de Deus - IEADAM. Embora esteja
localizada ha vinte anos na Avenida Presidente Kennedy em prédio proprio, contando com
cento e noventa e seis membros, a IEADAM, passou por modificagbes profundas em suas
doutrinas ja que agora trabalhar com o G-12 VISAO. Um Pastor é responsavel por trés

igrejas, mantendo a frente desta igreja uma Dirigente.

Figaré 31: Interior da Igra
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

FAigL]ra'éb: Igreja Assembleia de Deus

Estou aqui ha dois anos devo sai esse ano, pois ndo podemos ficar, mas que esse
tempo para ndo formar novas igrejas. O Pastor esta tendo sérios problemas com a
igreja do Morro da liberdade s6 de 14 j& sai 3 novas igrejas, os dirigentes saem e
fundam novas igrejas.

(Marta 1-Dirigente, Diério de Campo 21/06/2016)

Pergunto: “A senhora acha que essa nova doutrina trouxe uma problematica para
IEADAM?”

Acho que ndo, mas confesso que em algumas igrejas gera problema. O meu caso é
um exemplo, quando fui indicada como Dirigente, muitos irmdos daqui néo
aceitavam, talvez por ser mulher, mas sou Tedloga com formacédo em Goiés. Entédo
eu sei como dirigir uma igreja que possui grupos de jovens, senhoras, senhores e
adolescentes. Também tenho um ndcleo de estudo biblico nas noites de segunda e
sabado.

(Marta 1-Dirigente, Diario de Campo 21/06/2016).

“Entdo a senhora tem oposi¢ao dentro da Igreja?
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Tenho e muita, sempre ouco falarem, uma Dirigente que ndo se ver calos nos
joelhos de estar sempre em oracdo isso ndo € Dirigente, outra critica é porque o
rapaz dai do Terreiro que estad doente vem aqui pedir oracdo e eu deixo ele entra
isso escandaliza uma ala que ja pediu que o Pastor me tirasse daqui.

(Marta 1-Dirigente, Diario de Campo 21/06/2016).

Essa resposta me surpreendeu, visto que veio de uma Dirigente da IEADAM, mas
continuei o didlogo indagando: “A senhora acabou de dizer que ndo ha restri¢des por parte da

sua igreja com relacdo ao terreiro Umoloco, visto que estdo proximos?”’
N&o enquanto for Dirigente eles podem vim aqui nos Cultos de Domingo, ter¢a e
sexta-feira. Vejo que vocé ficou curiosa porque dessa minha postura, mas é que
guando fazia teologia eu conheci a Antropologia e eu acho que € isso que me dar
essa visdo ampla sem criar demonizagéo.
(Marta 1-Dirigente, Diario de Campo 21/06/2016).
Pode-se dizer que a dirigente, trouxe para si a tarefa de transformar a experiéncia
do avivamento religioso da IEADAM em experiéncias vividas. Mas essa visdo torna-se
contraditéria para os fiéis, fragmentando a igreja em pequenos grupos. E isso tornou-se
para mim um desafio, agora precisavamos ter acesso a esses grupos contrarios a dirigente.
Como sempre fazia no decorrer da pesquisa, chegava as denominacdes religiosas uns
trinta minutos antes do inicio do culto e ficava a observar os fiéis chegando. Na IEADAM
seguimos essa mesma rotina pelo fato da aplicacdo dos questionarios e depois apenas pela
questdo da observagao participante.
Gracas a esta atitude conseguir estabelece conversas informais com um grupo
composto por mulheres, que mesmo me considerado uma pessoa estranha a comunidade de

irmaos, resolveram fala sobre discordar das praticas interpretadas pela Dirigente.

Isto é indicios de uma queda, da perda da qualidade de crente, “do irmdo que
estar no pecado”. A Dirigente ndo segue as normas éticas da igreja, achamos que
ela é desviada, afastada, distante da crenca que direciona a igreja.

(Marial, Diario de Campo 09/08/2016).

Antes a Assembleia fazia oracdo de guerra Exercito de Cristo, a gente ia para rua
jogando 6leo nos bares na casa de macumba fazendo libertagdo. NG6s conseguimos
fecha o bar que tinha ai na descida (Bar Jupaty) agora ndo fazemos mais isso 0s
macumbeiros vem aqui na igreja.

(Maria 2, Diario de Campo 09/08/2016).

Argumentei: “Mas essa forma de evangelizar ndo seria muito radical? ”

N&o mocga tem que ser assim. Evangélico é evangélico ndo é do mundo nem anda
com macumbeiro. Quando mudar a Dirigente a igreja volta a ter forca.
(Maria2, Diario de Campo 09/08/2016).

O mundo, portanto, constitui o espago fora da esfera da vida religiosa da casa

do Senhor, pois para 0 pentecostal viver no mundo é “testemunhar o que Cristo fez nesta
q

58



terra”, visando influenciar e, a partir disso, converter o “mundo”. Percebemos que a
religido produz apropriagdes simbodlicas no espago geografico e acaba por alterar o
cotidiano e os valores das comunidades locais.

Segundo Rosendahl, (2002), “o sagrado aparece como elemento de produgéo do
espago”, o que nos permite visualizar, as vivéncias de um grupo que Vvé a igreja como um
corpo social isolado do bairro e da vizinhanca onde esta localizada. Apos esse episédio
continuamos a frequentar os cultos das igrejas e também em minha incursdo etnogréafica
frequentava o Terreiro Omulocé Casa da Encantada Preta Mina.

Aos sabados dia dos banhos de Ebos e as quartas-feiras, dia de bater tambor, como a
vizinhanca costuma dizer, mas também é dia de Solidariedade, onde na roda os Exus tiram as
coisas ruins e os Caboclos vém “dar passe”. O Terreiro possui um grande saldo onde é
realizada as Rodas e as festas. Atras tem a sala de consulta o quarto dos banhos e quarto de
recolhimento do santo. Todos os dias tém consulta espirituais que ajudam as pessoas a

libertassem do mal como afirma o Tata de Xang®é.

A maioria das pessoas, quando ouve falar que somos espiritas fica com pé atras,
por que ndo se vé uma obra, um espirito, uma bondade, s6 vem um querendo
acabar com a vida do outro, mas isto ndo leva a nada. Para vocé poder crescer
vocé tem que dar incentivo e batalhar, tirar estas coisas negativas. Estou aqui
como j& lhe disse a quarenta e trés anos, atendo a todos que me procuram n&o
interessa ser traficante, matador para mim o que importa é a vida espiritual dessa
porta para dentro, pois tenho uma missdo a cumprir dada por minha mée preta de
mina de Umoloco.

(Tata de Xangd, Diario de Campo 09/07/2016).
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Figura 32: Entrada do Terreiro Omulocd Casa da Figura 33: Interior do Terreiro .
Encantada Preta Mina. Fonte: N. Silva (2016)
Fonte: N. Silva (2016)
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Pergunto: “Qual a diferenga do Terreiro Umoloc6?”

O umolocd puxa encantamentos de todas as regides, ainda mais na nossa regiéo
gue é muito rica, com os indigenas, os caboclos. Pega todos os orixas sem ficar
ninguém de fora, no caso Irdko, Ossain, Oxumare. O umolocd é uma nacdo tao
unida que abrange a tudo.

(Tata de Xang6, Diario de Campo 09/07/2016)

Nesse momento a Tatd de Omulu e a filha de Oxum entram na conversa e relatam:

Mas é uma religido complicada quem ta dentro que sai, quem ta fora que entra,
mas ndo saber a responsabilidade que é ser umoloc6. Eu procurei por problemas e
até hoje estou aqui ha mais de trinta anos, minha familia nunca aceitou, mas foi
uma opc¢ao de vida.

(Tata de Omuld, Diario de Campo 09/07/2016)

Eu vim por necessidade, quem vem pra ca nem todos vem por amor, mas por
necessidade. Estou aqui h& dez anos também tenho problemas com a minha outra
familia, porque aqui esta meu pai(aponta para o Tata)e aqui eu tenho muitos
irmaos e irmas.

(Filha de Oxum, Diario de Campo 09/07/2016)

Percebo nesses relatos que as rupturas sdo sempre enfatizadas como uma fronteira que
separa as relacfes familiares no processo de se assumir ser de uma religido-afro. Nesse
sentido, a revelacdo, ao mesmo tempo, em que causa tensdes, conflitos e rupturas, apresenta-

se também como um alivio para os filhos, nas palavras do Tata.

Como vocé pode ver é dificil vocé ter uma religido diferente, mas depois que meus
filhos falam com as outras familias e elas ignoram eles sabem que tem a mim. Ha
muito preconceito s6 o fato de vocé vim aqui, talvez se algum conhecido seu ver vai
ficar escandalizado. Porque as pessoas ndo sabem o que realmente acontece
pensam que a gente ta fazendo o mal, matando gente.

(Tata de Xang6, Diario de Campo 09/07/2016)

Aproveito para perguntar: “A sua casa ja sofreu algum tipo de perseguigdo?’’

Ja me denunciaram aqueles crentes da Deus é Amor, mas quando a policia chegou
e viu que a gente s estava fazendo o bem ajudando as pessoas, tirando o mal
foram embora. Aquela outra a Universal que é 14 na outra rua eles sempre vinham
qguando escutavam o toque do tambor e ficava ai na frente dizendo queima Jesus.
Os crentes sdo mais macumbeiros que nos, sé muda por ser bispo e aqui ser pai de
santo.

(Tata de Xang6, Diério de Campo 09/07/2016- grifo nossos)

Continuamos a conversa e ele relatou que tem uma ONG, localizada no 15km da BR
174- Manaus/Presidente Figueiredo, que trabalha com pessoas de terceira idade que viviam
na rua, la elas plantam horta, mas ele ja esta tendo alguns problemas, pois acham que ele esta

explorando essas pessoas.
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Veja s para ajuda ninguém aparecer, mas para criticar. A gente ndo pode fazer
nada que tudo € criticado. Vocé perguntou da outra vez da Bandeira do Tempo eu
disse que tirei justamente para me deixarem trabalhar sossegado, vocé ta4 vendo
ndo tem propaganda e olhe quantas pessoas estdo me esperando. Portanto é assim
que eu vou continuar trabalhando.

(Tata de Xang6, Diario de Campo 09/07/2016)

Diante desse breve cenério religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente
Kennedy aqui apresentado, percebemos uma flexibilidade na localizagdo das manifestagdes
religiosas com configuracfes que refletem sua finalidade e histéria. Templos podem surgir
em alguns pontos e serem transferidos a outros sem prejuizo a sacralidade proposta
pela denominacéo religiosa. E valido reiterar, como pdde ser observado durante toda essa
exposicdo, que os preceitos da religido promovem uma geografia na qual para se tornar
um fiel € preciso uma reordenacao, uma reclassificacdo das coisas presentes no mundo, o
que se consumaria com a separa¢do dos ambientes.

Nesse primeiro momento, como pode ser observado, fiz uso de bibliografias que
fazem uma ponderacdo, sobre o proprio estar da antropdloga em campo e um pouco sobre a
metodologia utilizada. Para tanto, privilegiei autores relacionados a preocupacdo que ora
demonstro e, ndo se trata de encontrar uma “historia oficial”, mas diversas, sob muitas
perspectivas e polifonias, que ndo cabe aqui valorar, mas procurar compreender, tendo por
base os dados etnograficos.

Percorrida esta trajetoria, que em grande parte pautou-se na exposi¢do da ocupagdo
religiosa e suas diversas dinamicas, onde surgiram questfes que serdo especificadas em sua
complexidade no terceiro capitulo.

No momento € importante destacar que a elaboracdo desse cenario e a realizacdo
do método de observacdo participante, possibilitou compreender que as denominacGes
religiosas ndo ficaram alheias aos processos de mudancas do bairro de Educandos. Para
percepcdo de tais transformacdes, serd apresentado um retrospecto do bairro no limiar

entre a historia social e a historia cultural, a partir do préximo capitulo.
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CAPITULOII

EDUCANDOS E SUAS TRANSFORMACOES

O antrop6logo encontra na investigacdo urbana uma fonte inesgotavel de
problematicas hibridas e complexas: pode destacar as exclusdes e os fechamentos,
por um lado, e os encontros e as aprendizagens, por outro, mas pode também
aproveitar essa complexidade para procurar o ponto de equilibrio entre o sentido do
lugar e a liberdade do néo lugar.

(Agier 2011, p. 36).

Antes de nos debrucarmos sobre a questdo central dessa dissertacdo, parece-nos
fundamental compreender um pouco mais sobre 0 nosso contexto. O bairro de Educandos
esta localizado na Zona Sul de Manaus, tendo como limites os bairros de Santa Luzia e
Col6nia de Oliveira Machado, o igarapé do Educandos e o Rio Negro. Esta ligado a
Cachoeirinha, pelas pontes Efigénio Sales e Juscelino Kubistchek e ao Centro da cidade pela
ponte Padre Antonio Placido. E também conhecido carinhosamente por “Cidade Alta”.

O perimetro do bairro inicia no Rio Negro com o igarapé do Educandos deste ultimo
até o igarapé do 40; vai até a Avenida Leopoldo Peres e segue para a Avenida Presidente
Kennedy; em linha reta, no sentido Norte/Sul até a nascente do igarapé da Col6nia Oliveira
Machado; voltando ao Rio Negro até o igarapé do Educandos.

A histéria do bairro do Educandos inicia oficialmente no ano de 1856 quando o
presidente da provincia do Amazonas, Jodo Pedro Dias Vieira, resolver criar, através da Lei
n° 60, de 21 de agosto desse ano, o estabelecimento dos Educandos Artifices, na época um
modelo avancado de educacdo profissionalizante, que estava sendo aberta em todo o
Brasil.(AMAZONAS 1996)

No final do séc. XIX, a populagdo da cidade de Manaus ndo era superior a 400
habitantes e o local escolhido para funcionar a nova escola foi o prédio da Olaria Provincial,
que havia acabado de ser concluido, localizado numa ilha na outra margem do igarapé da
Cachoeirinha, como era conhecido o igarapé do Educandos.

Em uma narrativa histérica sobre o bairro, Amazonas (1996), relembra aspectos
significantes que ainda predominavam na paisagem e no ambiente vivido mesmo
depois da criacdo do Estabelecimento dos Educandos Artifices. Nas palavras do autor quase

nada havia mudado nesse meio século de vida dessa populagéo.
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As casas eram de chdo batido, cobertas de palha, iluminadas por lamparinas de éleo
de peixe. O sustento das familias era garantido pela pesca nos igarapés das
redondezas, de onde provinha a agua potavel; da caga nas florestas mais adiante; da
criacdo de aves e de porcos nos terreiros cercados de arvores frutiferas, com
predominéncia das bananeiras, mangueiras, mamoeiros, sorva e tucumanzeiros em
abundancia (AMAZONAS, 1996, p. 18).

A localidade permaneceu por muito tempo possuindo apenas a escola, até que o
governador Fileto Pires Ferreira, que governou o Estado de 1896 a 1898, resolve distribuir as
terras das margens do rio Negro as familias abastadas de Manaus, criando inimeras fazendas
na ilha onde esta localizado o Educandos. O local s6 ganhou aspecto de comunidade quando,
em 1901, o governador da época, Silvério José Nery, manda abrir as seis primeiras ruas do
bairro, nomeadas de Norte- Sul 1, 2 e 3, cortadas pelas Leste- Oeste 1,2 e 3. As ruas Leste-
Oeste foram abertas acompanhando os mesmos tracados das ruas de Manaus, considerado um
modelo avangado de urbanizago.

No ano de 1907, o bairro passa a se chamar oficialmente de Constantindpolis, através
do Decreto n® 67, de 22 de julho. Esta denominacdo foi sugerida pelo superintendente
municipal, coronel José da Costa Monteiro Tapajés, como forma de homenagear o
governador Anténio Constantino Nery (1904-1907). Com isto surgiram varias construgoes,
entre elas o casardo da antiga Vila Cavalcante, o qual foi um dos primeiros prédios de

alvenaria a ser construido no bairro.

Figura 34: Vila Cavalcanti
Fonte: N. Silva (2016)
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No inicio do século 20, ruas largas e arborizadas em Constantindpolis eram ocupadas
por edificacOes parecidas umas com as outras, com uma arquitetura de origem portuguesa que
lembravam chalés. A abertura das ruas do bairro foi determinada pelo Superintendente
municipal Artur César Moreira de Aradjo e algumas de suas denominagGes foram dadas em
1908, como Boulevard S& Peixoto, Amancio de Miranda, Inocéncio de Araujo, Delcidio do
Amaral, Manoel Urbano, Boulevard Rio Negro. Outras vieram mais tarde, como Inécio
Guimardes, Leopoldo Peres, Bento José de Lima (antiga Vista Alegre), Coronel Gonzaga,
Labor, Primo Sabba, Sdo Vicente, Amazonas, Nova, Macurani, Rua da Igreja, Ana Nogueira,
Av. Presidente Kennedy, e uma infinidade de Becos.

Diante desse quadro, foram construidos vérios casarfes. Na Rua Delcidio do Amaral
ainda existe a Vila Neuza, (totalmente descaracterizada) e, na Rua Boulevard Sa Peixoto
existia a Vila Péres (ja demolida). Na Rua Boulevard Rio Negro, existiram até 1988, dois
chalés construidos em 1906 pelo Coronel do Exército Brasileiro e diretor do Hospital Geral
de Manaus, José Leandro Hermes de Araljo. Na Rua Boulevard S& Peixoto, aVila
Cavalcante, construida em 1912, € a Unica dessas construcdes que o "tempo" ndo levou e
mantem suas caracteristicas originais.

A antiga Vila leva o nome de uma familia de seringalistas do Alto Jurua, adquirida em
1912 pelo entdo regatdo Manuel Figueiredo de Barros, que morou nela até 1935, quando a
vendeu para 0 comerciante de estivas Joaquim Ferreira da Silva, pela importancia de
Rs.11.000$000 (onze mil contos de réis), através do recibo de 5 de maio daquele ano. Na
Vila Cavalcante, sob a protecdo da familia Ferreira, ali residiram, entre as décadas de
quarenta e cinquenta, importantes personalidades, dentre elas Siqueira Campos, primeiro
governador e politico de grande expressdo no Estado de Tocantins.

O Grupo Escolar Machado de Assis, logo que foi criado, em 1924, funcionou na Vila,
e na década de trinta o escritorio dos Correios, sob a chefia de dona Ivone Robert da
Encarnacdo. Atualmente o prédio pertence a Fundacdo Santa Catarina, uma organizagdo
religiosa vinculada a Igreja Catolica. Esses casardes pertencem ndo sO a historia de
Educandos, mas também é parte da histéria de Manaus.

Até este periodo, o bairro continuava circunscrito ao Alto da Bela Vista com suas seis
ruas. O aceso a cidade dava-se apenas por meio das catraias’, que “com sol e chuva ainda
eram a solu¢do” uma vez que o tranSporte por terra ndo atendia a grande massa insulada no
alto da igreja (AMAZONAS, 1996).
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Figura 35: Catraias- Ao fundo bairro de Educandos Figura 36: Porto de onde saiam as catraias
Fonte: Acervo Coronel Rocha Foto: Tibor Jablonsks. )
Fonte: Memoria Virtual da ALE/ Album do
Amazonas 1901-1902.

Essa forma de transporte fazia emergir a importante atuacdo da figura do catraieiro.
Referéncia da época, esta categoria de trabalhadores, predominantemente portugueses,
também eram os responsaveis pelo embarque e desembarque de passageiros. No ano de 1928,
membros da Sociedade Sportiva Beneficente de Constantindpolis abrem, com equipamentos
rudimentares e recursos proprios, a estrada de Constantinopolis, que hoje é Avenida
Leopoldo Peres, saindo da Baixa da Equa até a Boca do Emboca, antiga entrada do bairro de
Santa Luzia. Enquanto abriam a estrada, os membros da sociedade reivindicavam a

construcdo de uma ponte ligando o novo bairro a cidade de Manaus.

Figura 37: Ponte Efigénio Sales.
Fonte: Jornal Gazeta- Acervo Coronel Rocha.

9. As catraias eram pequenas embarcagdes cobertas com toldo de lona, trocadas manualmente pelo catraieiro.
As embarcacGes conduziam entre 15 e 20 passageiros sentados, com horarios de saida e duragdo da viagem.
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Eles foram atendidos no mesmo ano, com a inauguracéo, pelo governo do Estado da
ponte Efigénio Sales, na presenca de autoridades locais e dirigentes da Sociedade
Beneficente. No ano seguinte, em 1929, a quebra da Bolsa de Valores de Nova lorque causa
estragos também no bairro de Educandos, refletindo-se na grande depressdo econémica que
atingiu 0 mundo todo e, em Manaus, serviu de golpe mortal a ja combalida economia local,
em frangalhos devido ao declinio do periodo aureo da borracha.

Contando com uma populacgdo que totalizava quatro mil pessoas, 0 modo de vida no
bairro vai sendo impactado, as prosperas familias que moravam no bairro deixaram suas
propriedades e foram em busca de novas oportunidades em outros centros urbanos. Durante
esse periodo, o Educandos, viveu um periodo de letargia econdmica, social e urbana, que se
estendeu até o final da segunda Guerra Mundial, em 1946, quando o bairro passa a receber
grande niumero de “soldados da borracha”, agora 6rfaos da ajuda governamental depois do

fim dos conflitos. (COSTA, 1999).

2.1. A chegada dos Arigos

No final da segunda guerra, nordestinos de diferentes estados se estabeleceram num
barracdo localizado nas proximidades do aeroporto Ponta Pelada, mas muitos deles passaram
a residir na estrada de Constantindpolis, abrindo pequenos comércios de onde tiravam sua
sobrevivéncia.

Nessa época, segundo Amazonas (1996) o bairro contava com 6.009 habitantes, 31
residéncias térreas, 1.333 mocambos e 3 sobrados. A chegada dos nordestinos fez aflorar o
preconceito das familias antigas do bairro contra 0os novos moradores, considerados brutos

demais para viver na sociedade da época.

Os bairros [de Manaus] povoaram-se em fungdo das constantes levas de imigrantes
[nordestinos] que ou ndo tinham recursos para se manter em corticos e estancias
centrais ou ndo conseguiam mais vagas nesses espacos e eram obrigados a ir para
0s suburbios viver em casebres com paredes de papeldo ou nos chamados
hotéis de terceira ordem, que podem ser qualificados como corticos. (COSTA,
1999, p.90).

A presenca dessas pessoas passou a ser tdo forte que a estrada mudou de nome, sendo
conhecida a partir de entdo por estrada dos Arigos. Centenas de arigds foram chegando, com
isso, movimentaram a rotina do bairro de Educandos, que até pouco tempo era um pacifico
suburbio, pacato e ordeiro, tornou-se do dia para a noite um dos trechos mais movimentados

e “quentes” da cidade.
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A chegada de “arigds” provocava certas precaucdes por parte da populacdo do bairro
de Educandos, sobressaltada com as noticias que os jornais publicavam diariamente sobre
assaltos, roubos e crimes que 0os mesmos haviam praticados na cidade e nas estradas, pois
Arigd virou sinénimo de “desordeiro”, “valentdo”, “cabra ruim”, “vagabundo”, que as

crénicas policiais registravam diariamente nas suas paginas.

Manaus cidade menina. Quem te conheceu como nds!...Hoje adormeces inquieta.
Pensando nos arigés. Sem residéncia fixa, sem profissdo e sem destino certo,
vagabundos-mor e paus-d’agua inveterados. O lunfa, aquele que vive de surrupiar
0s bens dos préximos. (Diario da tarde, 23/10/1946).

Além dos discursos criminalizantes, vinculados nos jornais, havia também um

1.1% A coluna diaria de “Policia & Ruas” dos

processo de estigmatizagcdo desse grupo socia
jornais vivia cheia de noticias sobre valentias, desordens, ferimentos, bebedeiras atribuidas
aos arigos. A parte tradicional do bairro de Educandos onde residia a “aristocracia” do
bairro, ndo podendo expulsa-los, excluiam do seu convivio, pois 0s mesmos eram ligados
por uma ladeira que os arigés chamaram de Baixa-da-égua (parte da atual Rua Manoel

Urbano).

Figura 38: Inicio da Baixa-da-égua- 1946.
Fonte: Acervo Coronel Rocha

10. Semelhante situacdo € vivida na atualidade por outros grupos de migrantes, entre eles os bolivianos em S&o
Paulo, estudado por Silva(2003).
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Para os arigds égua era uma palavra igual a meretriz, entdo, o termo significa “a
Baixada da meretriz". Isso fazia cresce ainda mais desprezo pelos arigds. Chegando ao
ponto que quando a “aristocracia” do bairro se referiam a algum fato ocorrido com o povo da

estrada diziam:

Isso aconteceu ndo foi em Educandos, foi 14 com os habitantes que moram pra la da
‘baixa-da-égua’: aquém e além da ‘baixa-da-égua’ Aqui ninguém gosta deles,
porque sdo arruaceiros e vivem implicando com o0 nosso povo. Eles moram 14 pela
Estrada de Constantindpolis. Educandos nao tem essa gente. (BENCHIMOL. 2009,
p. 198).

O Conflito entre o povo de “raiz” do bairro e o migrante que chegou e instalou-se de
acordo com suas possibilidades, tornou-se mais acirrado com a chegada de novas moradoras:
as prostitutas do Centro de Manaus, que comecaram a ser expulsas da area do Cabaré
Chinelo, como consequéncia de uma determinagdo do interventor Jodo Nogueira da Mata,
ainda em janeiro de 1947. Essa determinacéo deixou de ser cumprida naquela ocasido e tinha
como alternativa inicial o bairro de Cachoeirinha.

O interventor decidiu transferir o problema para o governo recém-eleito, que seria
empossado em 12 de maio daquele ano. Leopoldo Amorim da Silva Neves governou até 1° de
julho de 1950, sem tocar no assunto, que retornou a baila t3o logo Alvaro Maia assumiu o
governo, em 31 de janeiro de 1951. Esta politica foi posta em pratica e tinha como objetivo
levar as “damas da noite” para areas mais afastadas da cidade, o local escolhido foi o bairro
de Cachoeirinha.

Contudo face aos indignados protestos dos moradores do bairro de Cachoeirinha que
ndo aceitaram receber estas “damas”, elas foram para a Vila Mamdo, no bairro de
Petropolis, e para a estrada dos Arigds, em Educandos. Esse novo quadro demografico aliado
a "Cidade Flutuante" (1920-1967) que emoldurava o litoral do Educandos, passou a ser
identificado com promiscuidade social e problemas sanitarios, pois as prostitutas refugiavam-
se na “Cidade Flutuante” que possuia “estancias flutuantes de varios comodos onde se
alugavam quartos para prostitutas, prostibulos de mais ou menos 6 m2.” (SERRA E CRUZ.
1964, p.85).
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Figura 39: Cidade Flutuante- litoral do Educandos
Fonte: O Cruzeiro, 07 de jul. 1952.

Os “arig0s” criaram pequenos comercios com venda de artigos locais, como redes,
panelas, etc. Também passaram a fazer as estancias (casa dividida em pequenos quartos) que
servia como abrigo das prostitutas, pois diferente dos dias atuais as prostitutas ndo viviam
expostas nas ruas, mas dentro dos bares, que também possuiam suas préprias estancias. Entre
os moradores mais antigos ¢ comum ouvir que antigamente tinha um cearense “cabra da
peste”, que comegou a ganhar dinheiro vendendo botijas de gas, e que ia construindo uns
quartinhos, em torno de vinte comodos e que no dia da inauguracdo mandou colocar uma
placa enorme, fixada numa imensa mangueira, com os seguintes dizeres “VENDE-SE GAS E
F..... ATRAS”.

Era neste contexto onde a segregacdo apresentava sua cara, que também se evidencia
na atuacdo do espaco como mecanismo da exclusédo, que essas estancias abrigavam todo os
tipos de individuos. No bairro de Educandos as representatividades destas situagdes vieram a
tona inimeras vezes por meio da imprensa. Notas que manifestavam a preocupa¢do com o
avanco das acomodacdes precarias, nos jornais da época publicavam:

Aquelas barracas em fila indiana vao serpenteando a estrada, passam pela Baixa da
Egua e vdo dar num botequim esverdeado chamado Favela. Nesse local, param
as barracas em fila e para baixo, na beira do rio e na margem do igarapé, umas
fazendo verdadeiros prodigios de malabarismo, trepadas |4 no alto, em suas estacas
podres [...] Barracas feitas de tdbuas velhas, de palha e de lata, ali poderia localizar
0 nosso Morro da Favela [...] Homens, mulheres e criangas do Brasil nasceram,
viveram e vdo morrer ali. E o destino de gente humilde e boa. O interessante
€ que eles nunca desesperam. Sdo sempre sorridentes e amaveis para o0 visitante
da cidade. Carregam agua ladeira acima, ladeira abaixo, e ndo escorregam na
lama traicoeira [...] Aqueles giraus altissimos de entrada complicada tem um
belissimo panorama para as aguas tranquilas do rio. Os capitalistas ndo se importam

e 0 governo nada diz a respeito (O Jornal apud AMAZONAS, 1996, p. 32-
33).
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Interessada em conhecer mais esse universo, percebemos que nas falas dos nossos
interlocutores o passado é acionado trazendo a nostalgia de um tempo perfeito e idealizado.

Dona Maria 1 nascida e criada no bairro aborda outra situacao:

Quando era pequena, talvez uns oito anos sempre ia no Castanhola Bar para
comprar comida, pois vendia la e minha mde me mandava comprar. A minha
grande curiosidade era sabe o que tinha por detras da cortina que ficava atras do
balc&o, mas sempre ouvia... Espera ai, mais um dia conseguir ver. Era um saldo
com luz escura onde homens e mulheres dancavam.

(Diério de Campo, 11/02/2016)

Ouvir essas senhoras/senhores respondendo sobre o passado do bairro, nos coloca
diante de uma situagdo fluida, transitéria e multifacetada que num momento proximo,
enumerarei outros fatos importantes na minha trajetéria etnografica. Vale lembrar que o
Educandos era cheio de vielas “labirintais” e a falta de servigos de fornecimento de agua e
energia elétrica e o transporte coletivo, eram grandes problemas constantes do bairro. Mas
além de todos esses problemas o bairro foi marcado por duas tragédias que ficaram

registrados na memoria dos educandenses e fazem parte da historia da cidade de Manaus.

2.2. O Grande Incéndio da Década de Cinquenta

Para melhor entender o maior incéndio do bairro de Educandos, ocorrido na década de
Cinquenta, apresentaremos a cronologia do acontecimento. O incéndio gigantesco que
destruiu grande parte das casas situadas no quarteirdo formado pelas ruas Labor, Coronel
Gonzaga, Brasil e parte da Panair, hoje Paes Barreto, no lado oposto do quarteirdo, durou
mais de quatro horas.

O inicio do incéndio, segundo informagdes ndo oficiais, foi no Barril, tratava-se de
uma fonte natural de agua, que era o Unico fornecimento de agua potavel para a populacao
daquela area, onde por volta das sete horas iniciou-se um grande incéndio e s6 foi debelado
somente no final da tarde.

Vale salienta as dificuldades dos bombeiros da época onde tudo era precério para
debelar o incéndio, pois o fogo se alastrou com muita rapidez pelas casas, que devido o
material empregado em suas constru¢des, madeiras velhas e palhas, facilitava a queima
tomando dimensdes alarmantes. Uma senhora de meia idade, que vivenciou esse fato, em

conversas paralelas, conta:
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Os Bombeiros conseguem armar as mangueiras e usar os jatos de agua. Porém,
somente pelo lado da Panair. As pessoas tiram e jogam nas esquinas das ruas o0s
seus objetos. Nessa hora, o vento comeca a soprar em direcdo a Panair, isso
ajudou a controlar o fogo na Labor, piorou a situacdo na Coronel Gonzaga o
calor na rua era intenso, as casa eram consumidas em poucos minutos. Chega um
caminh&o-pipa, o vento comega a diminuir de intensidade e o fogo comega a ser

controlado.
(Diério de Campo, 22/11/2015)
Os prejuizos foram incalculaveis! As pessoas viram anos de esfor¢os transformarem-se
em cinzas. Os escassos recursos do Corpo de Bombeiros ndo foram suficientes e o fogo, em
algumas horas, consumiu varias moradias. Sem 0s agentes quimicos atuais para debelar e
extinguir esse incéndio, mesmo a dgua foi um fator ausente e que teria sido providencial, para
salvar do rescaldo o pouco que ainda continuava de pé. Felizmente ndo héa relatos de mortes,
mas também esse fato permanece vivo na memoria dos educandenses, pois 0s jornais da

época ndo notificaram esse incéndio, diferente do que ocorreu com o Caso Delmo.

2.3. O Caso Delmo

No dia 4 de abril de 1953, a revista semanal O Cruzeiro, publicava a matéria “27
Homens nos Bancos dos Réus”, com texto de Weselys Braga e fotos de Oscar Ramos e
Flavio Damm. Com essa matéria o bairro de Educandos passava a ser conhecido
nacionalmente e internacionalmente visto que também foi noticia na BBC de Londres. Em
virtude do crime béarbaro que ocorreu na Serraria Pereira Cia. Ltda (Atual Terminal
Pesqueiro) localizada na antiga Rua da Panair, depois passou a ser Rua Vista Alegre e hoje e
denominada Rua Bento José de Lima.

Na noite do dia 31 de janeiro de 1952. José Firmino e José Hondrio, o primeiro, no
seu posto de vigia, montando guarda nos portdes da serraria Pereira e 0 segundo, no volante
do seu carro de praga (Taxi), a espera de algum fregués, ambos foram assassinados pelo
estudante Delmo Campelo Pereira, filho do proprietario da serraria, que também foi
brutalmente assassinado pelos motoristas que revoltados trucidaram Delmo.

O julgamento dos motoristas implicados no trucidamento do estudante Delmo
Campelo Pereira, foi realizado na noite de 5 de fevereiro de 1952. Numa estrada deserta ali se
encontravam os culpados: vinte e sete ao todo. Nunca, na histéria criminal brasileira, foram

levados ao banco dos réus, de uma s6 vez, tantos homens.
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UM DOS PROCESSOS MAIS TRABA-
LHOSOS DA HISTORIA JUDICIARIA
BRASILEIRA: Ja foi encerrado o suma-
tio, com 136 audiencias, O julgamento
provavelmente sero em  novembro. No
foto, floarante da visite de autoridades
de Manous ao local do'crime, por oco-

sia0 do reconstituicoo. Do esq. pora o
dir.: Delegado Auxilior Ramiro ‘Mene- &
ves, Comissario” Felipe Kamawati, o re-
porter de O CRUZEIRO Alberto Rocha,
Coronel Luss Pinheiro Chete de Poli-
cio do Amazonas!, Juix: Ernesto Roess
sing, Promotor Domingos de Queirox e
Comissario R. Covalcanti de Morois.

Figura 40:Autoridades presente na reconstituicdo do crime  Figura 41: Lista dos nomes de autoridades.
Fotos: Utaro Kanai.
Fonte: O Cruzeiro
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Figura 42: Noticias do Caso Delmo
Fonte: Jornal da Tarde- Acervo Biblioteca Estadual
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O Exercito e a policia montaram guarda em todas as escolas. E a opinido publica
sofreu completa reviravolta. Em meio ao panico reinante, Delmo fora transformado em martir
e 0 povo esqueceu completamente 0 seu passado e 0s seus crimes. Os estudantes
amazonenses, que desde 0 massacre se movimentaram em massa pela puni¢do dos motoristas
acusados, trouxeram a Manaus, para funcionar junto a Promotoria na acusacdo, o advogado
carioca Celso Nascimento. Conhecedor profundo dos autos (oito volumes com cerca de duas
mil paginas datilografadas), e o promotor Domingos de Queiroz.

Na defesa, lutando por uma causa perdida, funcionaram os Drs. Manuel Barbuda,
Nonato de Castro e Milton Assensi, sendo, os dois primeiros, professores de Direito Penal.
Dentre os 27 motoristas implicados no massacre, trés foram defendidos pelos advogados
Adriano Queiroz, Ligier Herculano e Rodolfo Martins. Mas todos foram condenados.

Diante desse cenario que aqui apresento mesmo de forma sucinta esse crime permeia
Manaus como o crime do século, conferindo ao bairro de Educandos esse estigma, mesmo
que algum tempo depois DELMO CAMPELO PEREIRA, tenha transformado-se no
ESTUDANTE MARTIR, como informava os jornais da época.

Programa de COMEMOTACA0 Ml heweiagtiiu iy |

do 1.° aniversario da morfe do Estudanfe "™ ”W"m ———
marfir Delmo Campelo Pereira | I

DIA 1.0 d¢ Feeareiro -~ Visita 80 Cemiterio do 830 'I
Batlsta por uma caravana de Bstudantes pirien-

(e 004 dlverson ostabeleeimentos da Capital onde se

r orson oradores

DIA 2 de Feverelto — Oracho de' oradores estudantiy

raves dat emlssoras | jocals, versando adbre o lrucida-

nto ¢o Bstudante DELMO CAMPELO PEREIRA.
DIA 3 :]:t‘;’?i:r::w "COMICIO MONSTRO a0 lado mlm Mﬂmm‘"m mm ml m mm‘
Coléglo do A onde :] orado
s o S.TF;‘; m"m‘o‘l“;:%??:m’“u;' e TOUR N OB B A TS ummm
BIA 4 e - I d ropeio
iparecly snto 'fll; ritu"funamc g‘ﬂ&?’c:ﬁﬂ;lg\m r“ m' 0 “m“mm“'m n“‘“"lmu“"m"
DIA 'S de Peverolro — Misss em acho de graca pelo ) g 0 wummw | [W‘”mu
FANCO eterma g alma daquele que em vida se chAMOU i i | mmmw' m“’
EIMO CAMPELO PEREBIRA, na Catedral de Manaur 0 m?lmnﬂulnmu“.

COMIBSAO ORGANIZADORA | i s .“.. ‘M“"""
Figura 43: Programa de Aniversario de morte. Figura 44: Noticias sobre os milagres de Delmo.
Fonte: Biblioteca Estadual Fonte: Jornal da Tarde- Acervo Biblioteca Estadual
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Embora esse “Caso” seja sempre relembrado, em 2011 foi lancado o livro do
jornalista Durango Duarte™ que novamente trouxe a cena o Caso Delmo, que para alguns
moradores essa € uma “marca” do bairro, mais outros acham que esta tragédia deveria ser
esquecida, pois para os educandenses Delmo ndo é cultuado como santo. O importante agora
e 0 novo Educandos, como afirma o Irmdo do Ponto de Pregacdo- Igreja Batista da

Renovacao Espiritual, que fica poucos metros de onde ocorreu essa tragédia.

Gloria a Deus agora o Educandos é cheio de Igrejas, aqui houver transformagéo,
nunca mais o bairro serd perverso. Agora ele estd sendo purificado, quanto mais
Igrejas melhor, pois todas tem algo a oferecer e estdo fazendo a obra.

(Diéario de Campo, 16/02/2016).

Apesar dessa nova configuragdo de um bairro permeado por denominagdes religiosas,
que para alguns apresentar um quadro de harmonia, sabemos que nessa esteira ha inimeros
debates sobre esse descontrole controlado® que abordaremos em outro momento. E
importante ressaltar que embora a década de cinguenta seja lembrada mais pelas tragédias, o
Educandos também tinha outras vivencias paralelas, como o advento da construgdo do

cinema.

2.4. O Advento do Cinema

Visando recuperar as dindmicas sociais do bairro, na Avenida Leopoldo Peres onde
também funcionava a Usina Americana (beneficiamento de castanha, ainda existente em
funcionamento) e préximo a conhecida Baixa da Egua, foi edificado o Cine Vitéria, que veio
preencher de forma superlativa a lacuna deixada pelo fechamento do cine Rex. O
empreendimento, da empresa A. Bernardino & Cia Ltda, de Adriano Bernardino (1901-1961)
e Aurélio Antunes (1900-1976), dotou o bairro de Educandos de nova casa de espetaculos.

O prédio comegou a ser construido no inicio de 1950. As obras prosseguiam
lentamente, apesar da aparelhagem destinada ao Vitoria ja se encontrar em Manaus, trazida
pelo vapor Rio Jurua e adquirida em Séo Paulo, pela Companhia Black (de propriedade de

Mario Schneider) distribuidora exclusiva no Brasil.

11. Autor do livro “Caso Delmo: o crime mais famoso de Manaus”
12. Apesar dos conflitos muitas vezes velados, hd em contraposicdo uma visdo de senso comum onde 0s
evangélicos sdo um bloco homogéneo.
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Figura 45: Cine Vitoria
Fonte: Jornal A Critica 17. Ago.1954.

Um ano depois, a coluna “No mundo do cinema”, de A Critica (17 ago.1954),
propaga que se encontra “em nossa cidade desde sabado ultimo, o técnico Mario Schneider
que veio montar as maquinas de projecdo do novo cinema Vitéria situado no populoso
bairro de Educandos”. Apesar dos esforcos empreendidos para inaugurar o cinema, a avant
premiére somente ocorreu em 11 de dezembro de 1954 com a inauguragdo do Cine Vitoria.

O Vitéria possuia 1.116 poltronas, que significa dizer que era o maior saldo de
projecdo de Manaus. O filme A Floresta Maldita, da Warner, estrelado por Kirk Douglas, em
sessdo das 20h e entrada a Cr$ 4,00 (quatro cruzeiros), inaugurou o Vitoria. No dia seguinte,
domingo, o Vitéria cumpriu a programacao: matinal (as 9h), com entrada gratuita para as
criangas, exibiram um festival de desenhos animados e filmetos de cunho educacional.

Na vesperal (filmes exibidos as tardes-13hs) foram projetados dois filmes: Capitdo
Blood, com Errol Flynn (1909-1959), e Adaga de Salomao (1%série), com entrada a Cr$ 3,00
(trés cruzeiros). Na vesperal (16h) passou a chanchada Balangca, mas néo cai. Ingresso: Cr$
4,00 (quatro cruzeiros). E, as 20h, foram exibidos: o longa metragem O Forte da Coragem,
estrelado por Yvonne De Carlo (1922-2007), e o desenho animado Meu lar é Sagrado.
Entrada a Cr$ 6,00 (seis cruzeiros).

Em julho de 1955, para modernizar a casa de espetaculos, a empresa instalou a tela
panoramica. Essa providéncia melhorou sensivelmente a projecdo das imagens. Em
dezembro, quando do primeiro aniversario, Bernardino elaborou uma programacao especial.

75


http://4.bp.blogspot.com/_Q5hNnsGjVdg/TSPQaah9GiI/AAAAAAAABsE/G-MmFqovnAM/s1600/CINE+VIT%C3%93RIA+Educandos+1973.jpg

No dia 11, pela manha, com farta distribuicdo de bombons para a garotada, o Vitéria mostra o
filme Sucessos em Desfile, de Walt Disney. Na vesperal das 13h, a sessdo dupla: Fantasma
do espaco e Furia perversa. As 16h, O Fantasma da Rua Morgue e Esporte na Tela 55/57. E,
finalmente, na sessdo noturna o filme Mentira.
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‘ Ifigura 46: Anuncio de Programagéo do cinema Figura 47: Programacéo de show.
Fonte: Jornal do Commercio. Manaus, 3 Set. 1955 Fonte: O Jornal. Manaus, 29 dez. 1962

O Vitéria além de funcionar como cinema, também costumava receber em seu palco
shows de cantores, inclusive os de renome nacional. Registram-se entre estes: Ciro Aguiar,
Altemar Dutra (1940-1983), Moacyr Franco (ainda operando na TV), Teixeirinha (1927-
1985) e Waldik Soriano (1933-2008), Ha registro da passagem pelo palco do Vitoria de
cantores da Jovem Guarda, como: Roberto Carlos (em meados de 1960, ainda um ilustre
desconhecido e sem a fama de “Rei”, apenas com sua guitarra vermelha), Jerry Adriani,
Wanderley Cardoso, Ronnie Von, Wanderléia, Martinha, etc.

A partir de 1969 o Cine Vitoria passou por diversas reformas e viveu um periodo
glamoroso até a chegada do advento da Televisdo, que levou a nocaute os cinemas. A
inauguracdo da TV Ajuricaba (canal 20 em UHF) foi minando o cinema e no caso do Vitoria,
0 golpe de misericérdia demorou, mas veio em mar¢o de 1973. O fechamento do Vitédria foi
melancolico. Ocorreu no “Dia do Trabalho”, deixando varios desempregados. Fez projetar o
filme Comandos, para uma platéia reduzidissima de pouco mais de dez pessoas.
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A noticia do fechamento do Vitoria, ja era do conhecimento dos educandenses, que
lamentaram a perda. Muitos ainda imaginaram que o cinema fechara para mais uma reforma;
que 0 mesmo ainda reabriria, mas infelizmente tal ndo aconteceu, lacrado o Vitdria, o cinema
desapareceu de Educandos. A enorme edificacdo teve a fachada descaracterizada, e passou a
servir de depdsito da extinta Credilar (Moto Importadora Ltda). Posteriormente, ali funcionou
um supermercado, depois 0 Sukatdo, seguida de uma igreja evangélica e atualmente é a

Luanjo Material de Construcéo.

2.5. A Emancipacéo do Educandos

Seguindo o seu curso de crescimento ainda faltava ao bairro se liberto do grande
latifundiario da época o senhor Pedro Telles que impedia que muitas familias construissem
suas casas. Cumprindo promessa de eleicdo o Governador eleito Gilberto Mestrinho entregou
ao senhor Pedro Telles e ao seu advogado Dr. Jauary Marinho que foi durante o governo
militar, o segundo reitor da Universidade Federal (UFAM), no dia 16/10/1961 a importancia
de CR$10 milhdes de cruzeiros, com que o Estado do Amazonas compra, para posterior
distribuicdo aos seus atuais ocupantes, as terras do bairro de Educandos, como notificou o

jornal da época.
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Fonte: Jornal A Gazeta- Arquivo familia Ramayana de Chevalier.
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Neste mesmo ano o0 governador comec¢a a dinamizar o bairro com a reforma do
Grupo Escolar Machado de Assise a construcdo do Grupo Escolar Professora Diana
Pinheiro, na Av. Presidente Kennedy. Também construiu a delegacia de Policia na Avenida
Leopoldo Péres, que atualmente é o Nucleo de Apoio Comunitario Prof.2 Tereza Tupinamba.

Onde funcionar o grupo Constantinopdlis de Alcoolicos Andnimos.
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Flgura 49: Antiga delega0|a de Educandos.
Fonte: N. Silva (2016).

A partir desse processo de dinamizacdo, a configuracdo da Avenida Leopoldo Peres
também comecou a mudar, muitos dos bares instalados foram vendidos, trocam de freguesia
e se transformam em lojas. Em 1975, na administracdo do prefeito Jorge Teixeira, 0 bairro
recebe asfalto e outras melhorias urbanas. E Inaugurada no dia 18 de outubro 1975, com a
presenca do ministro da Fazenda, Mario Henrique Simonsen, do governador Henoch Reis e
do prefeito Jorge Teixeira a Ponte Pe. Antdnio Placido, com 340 metros de extensdo e que

ligaria definitivamente o bairro ao centro da cidade tornando-o um forte centro comercial.

Figura 50: Ponte: Pe. Antdnio Placido de Souza.
Fonte: Acervo-Coronel Rocha.



Atualmente, em um contexto diferente do referenciado acima, o bairro ndo esta
restrito somente ao comércio. No setor cultural, o Educandos, possui eventos tradicionais
como a Procissao em Homenagem a Sdo Pedro no dia vinte e nove de junho. H&
aproximadamente sessenta e sete anos 0 evento ocorre tendo como caminhos, a via terrestre e
a via fluvial, onde uma multiddo de pessoas aguarda nas ruas e na encosta do “Amarelinho”
a passagem da imagem do santo rumo a Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Outro evento, e uma das festas mais tradicionais da cidade, em 2016 o carnaval do
bairro mais antigo de Manaus chegou a sua 352 edi¢do. Isso é motivo de muito orgulho para a
comunidade e, principalmente, para quem acompanha desde o inicio a trajetéria da folia
educandense. O Carnaval de Educandos também é marcado pelos blocos de rua que redinem
folia e imaginagéo do bairro. Ao todo sdo cinco blocos: Bloco do Defunto, dos Assombrados,
dos Vagabundos, da R4 e das Virgens e para completar, a banda Bhaixa da Egua, sempre

realizada no domingo de Carnaval.

Figura51: Procissdo das Aguas. 29 de Junho: Sao Pedro. Figura52: Banda da Bhaixa da Egua
Fonte: Acervo Géog. M.Bechman, 2016. Fonte: Ive Rylo, 2016.

O Educandos, ao longo dos tempos, foi berco de muitas manifestacdes folcléricas e
culturais. Entre elas as escolas de samba “Em Cima da Hora” e “Uirapuru” e varias dangas
regionais. Atualmente sdo apenas lembrangas na memoria dos moradores mais antigos, mas o

“vacuo” deixado pelas referéncias culturais que foram desaparecendo, foi preenchido pelo
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Boi Bumba Garanhdo, que foi criado para resinificar a identidade educandense, pois a
maioria dos brincantes sdo moradores do bairro.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE- Censo- 2010). O
bairro de Educandos j& atingiu o numero de 15.857 habitantes que representa 0,88% da

populacdo de Manaus.

6,20%
0014
156
Acima de 65
B Homens
B Mulheres
Gréfico 1: Populagdo de Educandos. Grafico 2 : Faixa etaria.
Fonte: (IBGE- Censo- 2010). Fonte: IBGE- Censo- 2010.

Analisando os dados estatisticos referentes aos censos de 2010, principalmente a faixa
etaria, pois ndo ha disponivel um censo religioso do bairro de Educandos. Verifiquei que o
bairro possui uma populacdo ativa, que, diante do novo cendrio do bairro, politico,
econdmico e religioso, se faz necessario explorar essa nova configuracdo, em busca de uma
compreensdo da dindmica urbana.

Além dos desafios apontados acima, a propria atitude de tomar as igrejas
neopentecostais e a modalidade de disputa, protagonizado pela IURD e IIGD, dentro de
um campo religioso marcado pelo pluralismo religioso, que nos apresenta novas
fronteiras, nessa construcdo e reconstrucdo religiosa, onde emergem novas linguagens locais
e dindmicas sociais com uma variedade de “verdades religiosa,” abordadas no capitulo I, que

séo oferecidas no Mercado Religioso educandense que sera explicitado no capitulo seguinte.
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CAPITULO Il

MERCADO RELIGIOSO - QUAL E SUA GRACA?

Mercado na religido e religifo do mercado. E atribuido ao mercado religioso um
sentido de estado condicionado de vida, tradicionalmente atribuida a religido
(Negréo, 2000, p. 55).

Do ponto de vista durkheimiano, as religides tradicionais podem ser classificadas a
partir da polaridade o sagrado e o profano. Tal concepcdo ja ndo d& conta de explicar o
pluralismo religioso atual, o que pode ser entendido a partir da relacdo do sagrado com a
prosperidade, que se expressa no bem estar individual.

Sendo para, a l6gica mercadologica sob a qual a esfera da religido opera, produz,
0 aumento da importancia das necessidades e desejos das pessoas na definicdo dos
modelos de préticas e discursos religiosos a serem oferecidos no mercado, a0 mesmo tempo
em que a demanda das denominacdes religiosas, possuem maior flexibilidade em termos de
mudanca de seus “produtos” no sentido de adequa-los da melhor maneira possivel para a
satisfacdo da demanda religiosa dos individuos (GUERRA, 2003).

Como se V&, ha uma associacao da situacdo de mercado com o pluralismo religioso,
que, no caso do bairro de Educandos, se manifesta pela diminuicdo do peso da tradicdo
catdlica sobre a escolha religiosa dos individuos, fato que abre espaco para a percep¢ao de
outras propostas de religiosidades. Como consequéncia, disso, 0 mercado religioso marca
presenca em diferentes denominagdes, onde o campo religioso e 0 campo econdémico
estabelecem relacbes de proximidade, de tal formaque a linguagem religiosa se
faz presente na economia, tanto quanto as estratégias econdmicas passam a ser
utilizadas pelas denominacdes religiosas.

Se utilizarmos a nocdo bourdiana de campo®® percebemos que o0s campos
sociais transbordam, se interpenetram num jogo de forgcas e inferem na dinamica
social. A busca do ser humano por respostas espirituais e questdes existenciais, tem

impactado diretamente o mundo dos negdcios. Seja para superar a dor de uma perda ou

13. A nocdo de campo representa um espaco social de dominacdo e de conflitos, onde cada campo tem certa
autonomia e possui as suas proprias regras de organizacdo e de hierarquia social. Ver: BOURDIE, Génese e
estrutura do campo religioso. A economia das trocas simbdlicas. 62 Ed. Sdo Paulo, Perspectiva, 2008.
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simplesmente difundir mensagens de fe, esperanca e amor, é cada vez maior o numero de

pessoas de diferentes crengas que consomem artigos de carater religioso.

Os artigos religiosos sdo “objetos de devogdo”, que ajudam nossa relacdo espiritual
com a devogdo. Eles fazem a “ponte” entre aquilo que é visivel e aquilo que é
invisivel; entre aquilo que é material e aquilo que € espiritual. Eles “materializam”
aquilo que ndo vemos. Ja os “produtos religiosos” sdo 0s objetos produzidos, vistos
sem a sua conotacdo espiritual, ou seja, vistos apenas como ‘“produtos” que,
por acaso, sdo religiosos. Aqui, o fato de ser “religioso” é apenas uma designacao
de diferenciacéo do produto (ABREU, 2010). **

Dessa forma o mercado de produtos religiosos educandense, inova com acOes
evangelizadoras para atrair o publico, associando a doutrina com o consumo. Utilizando para
divulgacdo de um determinado produto, conversdo de fiéis ou outras aplicagdes, variados
meios de comunicagdo, como instrumento eficaz no competitivo mercado.

E, é nesse momento de demarcacdo mercadoldgico, que ao observar as fachadas
das diversas denominacg0es religiosas, verifiquei que algumas sdo identificadas com uma
cruz, porém este milénio trouxe uma nova formatacdo e muitas ja sdo identificadas apenas
com o logotipo, uma das marcas caracteristicas da sua espacializacdo capitalista no

mercado religioso.

3.1. A estética das Fachadas. Qual é a mensagem?

O entendimento das fachadas como um recurso de legitimagdo visual permite
compreender ndo somente a espacialidade como esclarecer as consequéncias deste
procedimento nas igrejas do recorte que delimitamos. A igreja IEADAM - Assembléia de
Deus possui uma fachada, segundo a Dirigente que traz uma identificacdo universal, ou seja,
ndo tem funcdo primordial.

E apenas arquitetura, sempre tivemos esse simbolo e mantemos, todas as IEADAM
é assim 0 que mudar agora ¢ a identificacdo por area. A igreja ndo € loja para ter

fachada enfeitada.
(Dirigente Martal, Diario de Campo 21/06/2016)

Diferente da IEADAM a IEADTAM - Igreja Assembléia de Deus Tradicional admite

que sua fachada tenha uma mensagem:

Quando houve a separacdo a IEADTAM adotou a cor verde como sinal de
mantemos a tradicdo, a esperanca de uma verdadeira Assembléia. Também
adotamos a pomba que simboliza o Espirito Santo.

(Dirigente Pedro 2, Diério de Camp019/03/2016)

14. Disponivel em:<http://www.ssaguiar.com/Artigos-||-Articles/Religi%C3%A30o/o0s-artigos-religiosos sao
produtos-religiosos.html>
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Pergunto: “Entdo a fachada foi pensada como um diferencial entre IEADTAM a
IEADAM? ”

Acredito que sim, pois aqui é tradicao, é verdade e os evangélicos que quiserem
verdade, vém para nossa igreja, prova disso é que estamos ha quatorze anos
aqui. (Dirigente Pedro 2, Diario de Camp019/03/2016)

Nesse processo de traducdo visual das mensagens nas fachadas religiosas a A D -

Missdo em Cristo. Segundo seu Pastor acha desnecessario ter uma fachada chamativa:

Chamam a gente da igreja amarelinha, mas quando entram descobrem que a igreja
é forte é de milagres e assim estamos crescendo cada dia mais. Veja ja termos
outras igrejas em tdo pouco tempo.

(Pastor Lucas 6, Diario de Camp16/06/2016)

Sobre a leitura estética de outras edificacGes religiosas, veremos trés igrejas que se
organizam de modo a conquistar uma populacédo de fiéis disputada também por outras igrejas.

A nossa igreja é pequena, mas como eu disse aqui é pentecostal de fogo por isso na
nossa placa tem todos os simbolos de poder a estrela de Davi, o candelabro a
pomba. Tudo isso é simbolo de for¢a.
(Igreja Pentecostal do Espirito Santo de Deus-
Pastor Lucas 4, Diario de Campo 27/05/2016).

Eu penso em renovar nossa fachada, pois esta ficando apagada. Acho importante a
imagem do coracéo e principalmente o meu email, pois é através dele que as
pessoas vém até mim, e depois para a igreja, mas ai eu penso, de um lado uma
padaria do outro um bar é dificil investir aqui, mas posso dizer que nossa fachada
chama a ateng&o e isso é importante.
(Igreja Ministério Apostolico Vida Abundante-
Pastor Lucas 5, Diario de Campo 08/06/2016).

Nossa fachada ndo tem nada a ver com o simbolo da LGBT. Tem a imagem do
arco-iris e a foto de Davi Miranda que é o fundador da igreja. Se vocé observar
nosso arco-iris ndo tem a cor rosa, porque vocé ja viu o rosa no arco- iris (ele
mesmo responde) ndo vocé ndo viu. O nosso arco- iris é muito antes da bandeira
LGBT ele representa a revelagdo do Pastor Davi Miranda. Ele via um arco-iris e
Deus mandando ele funda a Deus é Amor. Por isso (mostra a fachada) esse é nosso
simbolo maior.
(Igreja Pentecostal Deus é Amor- Pastor
Lucas 3, Diario de Campo 11/06/2018).
A partir deste ponto, entendemos que o campo religioso é bastante difuso com
variados matizes e ideologias. “Que se faz frente a variadas necessidades dos fiéis e as
diversas possibilidades de té-las atendidas”, conforme sugere Prandi (1996, p.65).

Contudo, 0 nosso exercicio de explicitar a estética das fachadas nao é estéril como pode
parecer a primeira vista. Ao fazé-lo, podemos ver que, desprovido de uma fachada frontal os
prédios se apresentariam consideravelmente reduzido em sua dimensdo simbdlica. Por outro
lado, para que essas igrejas sejam reconhecidas como religiosas elas fazem

circular linguagens e simbolos comuns aos evangelicos.
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A frente da Igreja traz apenas o simbolo maior a Cruz que representa Jesus. Em

outros tempos ndo usamos a cruz, mas agora entendemos que os evangélicos tem

gue entender o sofrimento de Cristo e a cruz simboliza esse momento. Acreditamos

gue ndo é a fachada de uma igreja que vai trazer novos convertidos, mas sim a
mensagem que é pregada.

(Igreja Batista de Constantinopo6lis — Pastor Lucas 2,

Diario de Campo 11/04/2016)

Nossa Igreja é nova. Portanto a sua fachada ainda pode ser mudada, mas termos a

cruz e a biblia na nossa frente, mas 0 que importa é a mensagem que as pessoas

entendam que aqui tem solucdo para seus problemas mesmos os impossiveis. 1sso
basta.

(Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis- Pastor

Paulo 2, Diario de Campo 15/05/2016)

Para nos a fachada serve apenas como indicador do nosso endereco, tempo de

fundacgdo, vocé ver é um prédio simples em trés andares ndo pensamos em
ostentacéo, nem em multidao.

(Igreja Presbiteriana de Educandos- Reverendo

Pedro 1, Diario de Campo 11/03/2016)

Né&o temos fachada o que tem é uma placa la no portdo, porque a Igreja é aqui

dentro e como vocé ver é simples. Quando nos expandimos a igreja e isso vai ser

em breve eu t6 vendo isso acontece ai nos vamos ter fachada com esse paine
I(mostrar o painel no fundo da igreja) todos vao ver o ledo de Juda.

(Igreja Assembléia de Deus Conquistando Vidas-

Pastora Marta 2, Diario de Campo 26/03/2016).

Nota-se nessas falas, que o entendimento da fachada como um elemento simbdlico
materializa e identifica sua pertenca no espago e permite, a meu ver, um esclarecimento
fundamental como referéncia aos aspectos midiaticos envolvidos no processo composicional
da arquitetura das igrejas. Apesar de tratarem do mesmo objeto religioso, a IURD e a IIGD
apresentam variagdes em suas fachadas cujo objetivo é fortalecer a identidade das Igrejas

como socorro divino, imagem positiva e lugar de refugio.

As pessoas tem que saber que aqui elas serdo libertadas, por isso é claro que na
frente da igreja haja os simbolos que as pessoas vejam tudo isso. O nome da igreja
sem duvida tem que chamar a aten¢do, depois nds temos uma luminéria com a
pomba centralizada no coracdo, os dizeres Pare de Sofrer Existe uma Saida. A
pomba branca neste caso é o Espirito Santo, mas poderia simbolizar a paz, a
fidelidade conjugal e o coracdo neste caso significar o amor Universal que
acabara com todo sofrimento. E isso que faz as pessoas saberem que aqui todo mal
termina.
(IURD- Pastor Pedro 3, Diario de Campo
13/07/2016- Grifos nossos).

A visibilidade da Igreja Internacional da Graca de Deus sem duvida tem que esta
na sua fachada, como vocé chamou, é ai que temos a imagem do Missionario
demostrando um novo despertar espiritual da fé, que se faz para a luta, disposicéo
gue manifesta o espirito de guerra, com a certeza da vitéria. Essa imagem leva o
individuo a busca positiva na relagdo com a igreja, um fator importante que
encoraja as pessoas a serem fiéis.
(11GD- Pastor Lucas 7, Diério de Campo
17/07/2018).
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Nessas falas observamos que as fachadas servem como folha de rosto, portal, que se

afirmam como espelho do mundo de consumo, uma logomarca representando um poder

simbdlico como afirma Bourdieu (1990).

O poder simbélico ¢ um poder de fazer as coisas com palavras. E somente na
medida em que é verdadeira, isto é, adequada as coisas, que a discricdo faz as
coisas. Nesse sentido, o poder simbolico é um poder de consagracdo ou de
revelagdo, um poder de consagrar o de revelar coisas que ja existem. (BOURDIEU,
1990, p. 167).

A essa altura, o empreendimento religioso ja estd dotado de um dinamismo e

estratégias de organizacfes que provocam mudangas nos seus posicionamentos teoldgicos,

litargicos, éticos e estéticos. Neste sentido, Wood Jr. afirma que:

Emergem novos modelos de gestdo, caracterizados pelo emprego macico de
linguagem simbolica e pela disseminagdo das técnicas de impressdo. As
organizacfes contemporaneas, com seus gerentes simbdlicos, rituais de passagem,
controle por intermédio da cultura, interacdo virtual e profusdo de simbolos, podem
ser caracterizadas como teatrais... Mais que isso, pela importancia da imagem e pelo
tratamento draméatico que os eventos e fendmenos ganham, as organizagdes
contemporaneas podem ser consideradas cinematogréaficas (WOOD JR, 2001, p.18).

Por esse eixo, apontaremos percepcdes sobre um mercado religioso permeado pela

concorréncia, que era muito menor antes desta expanséo religiosa e do crescimento de um

publico em busca de praticas religiosas que sdo estruturadas essencialmente por uma ldgica

mercantil, distanciando-se do sagrado associando cada vez mais a salvacdo a logica do

consumo:

Desde que a religido perdeu para o conhecimento laico -cientifico a prerrogativa de
explicar e justificar a vida nos seus mais variados aspectos, ela passou a interessar
apenas em razdo do seu proveito individual. Como a sociedade e a nagdo nao
precisam dela para nada essencial ao seu funcionamento, e a ela recorrem apenas
festivamente, a religido foi passando pouco a pouco para o territério do individuo. E
desta para a do consumo, onde se V& agora obrigada a seguir as regras do mercado
(PIERUCCI & PRANDI, 1996, p.260).

3.2. As Aflicbes Cotidianas. Qual é sua Graca?

Nessa realidade de denominacdes diversas, o fiel fica a mercé de varias influéncias,

do “Povo de Deus” portador de uma verdade Unica, que tenta levar os antidotos que julga

eficaz para curar osvicios da carne, das doencas, da dor, na busca pela salvacdo das

pessoas que ainda vivem no erro. Assim o fiel d& adeus as doencas, & miseria e a todos 0s

males, prosperando financeiramente e vivendo constantemente um estado de vitdria.

Jesus entrou no templo e expulsou todos que compravam e vendiam naquele lugar.
Nas escrituras sagradas esta escrito a minha casa sera chamada Casa de Ora¢do, mas
voceés a transformaram num esconderijo de ladroes! (MATEUS, cap. 21, vers:12).
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As Igrejas se transformam em vitrines onde é oferecida a cada dia uma resposta as
angustias do cotidiano. Segundo Jardilino (1994) “Transformam-se em grandes
"Supermercados da fé” ou ”lojas de conveniéncia”, onde os bens religiosos sdo colocados nas
vitrines para atrair consumidores’’ .(JARDILINO,1994, p.28).

Isso ndo é feito de maneira disfarcada, mas é abertamente assumido como marca
caracteristica de algumas das denominacGes religiosas pesquisadas, as quais ingressam no
campo midiatico, seja através de programas radiofonico, carros de som e distribuicdo de
flyers (panfletos). Tal configuracdo se estabelece como um novo modo de fazer religido,
como conceitua Borelli (2010), “Em que as logicas midiaticas interferem e determinam
os modos de operar do campo religioso.” (BORELLI, 2010, p. 85).

Desse modo, a solucéo das aflicdes cotidianas, ndo é mais dependente da formulagédo
de praticas religiosas de uma determinada denominacdo, mas por meio do fiel torna-se um

“cliente” que “negocia” com Deus por meio de uma mediacao da Igreja.

3.2.1. O Marketing Religioso

A utilizacdo do termo midiatico/religioso refere-se ao fato de que os produtos
sdo carregados de simbolismo religioso como também de apelo midiatico, na medida
em que utilizam dispositivos midiaticos, para manter o fiel conectado a igreja, como
livros, DVDs, CDs, etc. Mas a “empresa religiosa nega ser uma empresa, ja que a
verdade religiosa nega a verdade econdomica”. (BOURDIEU, 1994, p. 41).

O fato € que das doze denominacdes religiosas encontradas pela pesquisa somente
quatro possuem programas radiofonicos proprios, as outras dependem das igrejas chamadas

Centrais.

Nés temos um programa de radio que procura mostrar um novo caminho um alento

aos coragdes. O Programa “Palavra da Cruz” de segunda a sexta — 13h00 as

13h30 na Radio Boas Novas — 107,9 FM, ndo vende nem pede nada apenas tras

ensinamentos sobre as palavras de Jesus, ndo é marketing é evangelizagdo, também
temos a transmissdo do nosso Culto on line.

(Igreja Batista de Constantindpolis- Pastor

Lucas 2, Diario de Campo11/04/2016)

Nosso programa tem ajudado muita gente. Pense se uma pessoa, pensa em suicido
na madrugada, ndo tem nenhuma igreja aberta, e 0 nosso programa ta la, para
mostrar a saida todas as madrugadas na 91,5 FM. Vocé ndo sabe quantas pessoas
sdo abengoadas. Escuta na madrugada no outro dia vem aqui, também temos o
nosso carro de som que quando tem campanhas noticiamos no bairro. Se isso é
marketing acho que sim, a igreja tem que ser anunciada.
(IURD- Pastor Pedro 3, Diario de Campo
13/07/2016)
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Temos programa na 91,5 FM como forma de levar a palavra de Deus, pensamos
gue assim estamos evangelizando, ndo sé o bairro, mas toda Manaus.

(IEADTAM- Pastor Pedro 2, Diario de Campo

24/07/2016).

Como lhe disse minha missdo é promover a evolugao do espirito e um programa de

radio é fundamental para igreja, até por que somos novos e muitas vezes as pessoas

ndo conhecem o poder da nossa igreja. Entdo creio que a divulgacdo é importante

se € marketing, todo mundo faz. N6s temos também o carro som que alugamos para
informar nossas correntes, é isso.

(Igreja Tabernéaculo das Causas Impossiveis-

Pastor Paulo 2, Diario de Campo 15/05/2016)

N&o podemos ignorar que apesar das outras igrejas ndo possuirem esses mecanismo
de marketing, isso ndo diminui suas atuacbes no mercado religioso educandense, com
propagandas Salvacionistas, que vdo ao encontro da busca de fiéis por solucdes de problemas
do cotidiano. A gama de respostas oferecidas pelo “mercado de bens de salvacdo” é ampla,
dependendo da graca buscada pelo fiel. E é evidente que nesta ldgica do “dar, receber e

retribuir ”, a fé é afirmada com grandes doac@es financeiras a Igreja. (SIEPIERSKI, 2001).
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Figura 53: Portal da Igreja Internacional da Graca de Deus Figura 54: A D Misséo em Cristo
Fonte: N. Silva (2015). Fonte: N. Silva (2015)
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A ampla prestacdo de servigos especializados voltado para o consumo é marcante
mesmo parecendo, as vezes, para alguns, um tanto confuso, campanhas, correntes, votos e 0s
varios simbolos que alimentam a fé como: cajados, fitas coloridas, aliancas, véu, sal, dentre
outros. As béncdos recebidas, por sua vez, ndo sdo apenas agradecidas, pois cada vez que se
testemunham, constitui, fortemente, o segundo laco do espirito do dom: Recebe-me
(donatario). Doa-me (doador). Doando-me me teras de novo (MAUSS, 2003).

Motivados pelo marketing salvacionista, exposto diretamente na porta de algumas
igrejas, os fiéis sdo instigados a entrar e seguir as hormas ditadas pelos profissionais da fé, na
busca de “resolver” os mais variados problemas. Outro ponto do debate refere-se ao
sacrificio do dinheiro, escolhido como meio, por exceléncia, para se estabelecer a alianca
com Deus. Segundo Jardilino (1997).

Os fiéis barganham com a Divindade na certeza de estarem fazendo um bom
investimento, a religido estd no mercado competindo com outras instituicdes sociais
na producédo de bens de consumo que dao sentido a vida das massas, transformando
a fé num investimento seguro. (JARDILINO, 1997, p. 190-191).

No caso do bairro de Educandos a légica do mercado religioso plural se manifesta
pela escolha religiosa dos individuos, o que abre espago para a percepcao de outras propostas

de religiosidades.

A situacdo pluralista é, acima de tudo, uma situagdo de mercado. Nela, as
instituicBes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as tradi¢des religiosas
tornam-se bens de consumo. E, de qualquer forma, grande parte da atividade
religiosa nessa situacdo vem a ser dominada pela I6gica da economia de mercado.
(Berger, 1985, p.149).
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A luta pelo dominio do campo religioso € uma realidade, e a peleja é grande e esta
presente especialmente no campo simbolico, fortemente representado pela midia. E esse
acirramento da concorréncia entre as denominagdes religiosas, faz surgir um novo
personagem de marketing: Os Pastores que encarnam um fendmeno catalisador da
preferéncia dos fiéis, pois no mercado religioso, surge um novo tipo de pastor, que dentre as

suas varias competéncias, tem a de dominar os modernos meios de comunicagdo de massa.

3.2.2. Os Guardides da Fe

Num primeiro momento, observamos nas igrejas o “pastor e lider profissional™”,
aquele da formagcdo teolégica, e em outro momento o “ndo profissional™®”, simplesmente os
que sdo nomeados ou consagrados pelas denominages religiosas, tornando-se “psicélogo”
ou “conselheiro” utilizando a linguagem teatral que Ihe confere autoridade e status. Assim,
conforme observa Campos (1997).

E no cotidiano que o futuro pastor assimila, ndo somente um universo simbélico,
mas sobre tudo as melhores técnicas de como trabalhar o pablico. Recebe, portanto,
o candidato a pastor, um preparo pratico no préoprio palco, atuando como ator. E ali,
junto a outro pastor e, sob a sua orientacdo, que ele aprende coisas essenciais como
tirar uma boa coleta, dar um bom conselho, realizar milagres e fazer exorcismo.
(CAMPOS, 1997, p.405).

Seguindo nosso entendimento sobre esses guardides da fé comecemos com H.C.
Niebuhr (1956), que j& nos anos cinquenta considerava a profissdo de pastor como uma
“perplexed profession”, ou numa tradugdo livre: “uma profissdo desorientada”. Contudo
diante dessa nova situacdo, os pastores e lideres profissionais, sdo mais tradicionais, tanto no
modo de vestir-se (geralmente trajes mais formais) como na sua pregagdo, mais contidas,
mais embasadas na Biblia.

Porém, € interessante observar os portadores do novo perfil de pastor, que passa pela
performance entre os quais é possivel encontrar o animador de auditério, o pastor-cantor, o
especialista em estratégias de marketing, o profeta, o telepastor, o pregador que cura, que

exorciza.

15. Igreja Preshiteriana de Educandos; Igreja Batista de Constantindpolis; Igreja Pentecostal Deus é Amor;
Ministério Apostélico Vida Abundante; A D Missdo em Cristo; IEADTAM; IEADAM.

16. Igreja Pentecostal do Espirito de Deus; Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis; IURD;IIGD; Igreja
Assembléia de Deus Conquistando Vida.
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Esse € o novo perfil de Pastor que se mostra mais adequado a um contexto de pds-
modernidade e de rapidas mutacdes no campo religioso encantando novos fieis. Com grande
habilidade em convencer os consumidores religiosos a assumir o compromisso de ofertar uma
determinada quantia de dinheiro a igreja em troca da solucao de suas afli¢oes.

Para isso, é necessario o “culto espetaculo”, o pastor deve demonstrar toda a sua
capacidade de desencadear emocdes a fim de atrair a atencdo dos fiéis. Por isso mesmo, ele
tem de saber “dramatizar e usar os efeitos corporais e da voz na sensibilizacdo das massas”
(CAMPQS, 2002, p.100).

O Pastor, Bispo, Reverendo, Apostolo, Discipulo, Profeta entre outras nomenclaturas,
passa a ter a habilidade de identificar interesses materiais e espirituais de seus

“consumidores”, possiveis fiéis, e busca oferecé-los ao seu publico alvo.

Neste supermercado de bens religiosos, os fiéis escolhem os seus produtos de
maneira a la carte. Um fiel-cliente quer um pregador incisivo, outro, um animador
de auditério, outro, ainda, prefere grupo de coreografias e diferentes estilos
musicais, outro, um culto mais tradicional, litirgico. Nesta individualidade, cada
fiel consome uma forma diferente de experiéncia religiosa em face aos produtos
simbdlicos religiosos oferecidos. (...) Na prética, isso significa uma religido do self
(PAEGLE, 2008, p.4)

Essa busca une canais de marketing, ao tradicional espaco religioso: de promessas de
cura, milagres, libertacdo de demonios, rituais méagicos, formando os chamados “pronto-
socorros” espirituais, onde € preciso dar para receber, semear para colher. (MARIANO,
2001).

Vocé ndo tem que dar apenas o Dizimo tem também as Primicias, vocé nao quer

bengdo entdo também tem que ofertar (momento de silencio), Jesus esta soprando

no meu ouvido vocés tem que dar uma oferta de valor, mas é de valor. Vocés

pensam que da cinquenta reais é muito, isso ndo € oferta isso é esmola. Vocés tem
que ter um compromisso.

(Igreja Assembléia de Deus Conquistando Vidas —

Pastora Marta 2- Culto, Diario de Campo12/05/2016)

Sabe, por que muitas vezes vocé ndo vai para frente, é porque tem uma pedra de
tropeco na sua vida, pode ser uma magoa, uma briga com um amigo ou parente ou
simplesmente pode ser que vocé ndo esta agindo corretamente com sua igreja. Vocé
quer tira essa pedra (todos respondem que sim). Entdo vamos fazer um voto de fé
de cem reais, peguem o0s envelopes que estdo sendo entregues pelos obreiros e
tragam no préximo domingo.
(I1GD- Pastor Lucas 7- Culto, Diario de Campo
05/08/2016)
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Irméos, facam a fila para a entrega das ofertas, os obreiros vao entrega o jornal

Folha Universal e o corddo com o dleo abengoado, somente para quem trouxe uma

oferta alta. Quem ndo tiver coloca a outra oferta aqui (mostra para uma espécie de

urna). Quem jéa tiver o corddo abencoado e quiser repor o 6leo no final do culto
no6s vamos fazer isso.

(IURD-Pastor Pedro 3- Culto de Libertacéo,

Diario de Campo 29/07/2016)

Entdo, se vocé vive em harmonia com 0s ensinamentos, vocé entende que so
deve ter bén¢dos em sua vida, mas se existe uma “brecha”, um espaco de
atuacdo do Diabo e seus dembnios; o espaco é aberto ou fechado a partir das
atitudes de cada um. Entéo vocé quer o diabo em sua vida?(os fiéis respondem nao)
O Pastor vai entregar para vocés a pilula que vai purificar vocés(nessa hora é
distribuida uma espécie de pilula de Frei Galvdo- um pequeno papel), mas essa
pilula s6 vai lhe ajudar se vocé mesmo se ajudar. Isso depende da sua oferta e da
campanha das trés quartas-feiras.
(Tabernaculo das Causas Impossiveis-Pastor
Paulo 2 — Culto, Diario de Campo 22/06/2016)

Essas falas se repetem no espaco evangélico, as ofertas que sdo disponibilizadas
ao mercado ndo importam, pois 0 que as pessoas querem é algo que as deixem mais
felizes. Portanto, essa satisfacdo pode ser alcancada tanto por algo tangivel, por meio de
diversas simbologias, quanto por algo intangivel, as dadivas do Reino dos Céus.

Considerando-se o campo religioso em estudo, ressalta-se que ha denominagfes que

séo contrarias ao mercado religioso instaurado nas Avenidas em quest&o:

O Mercado Gospel é teologia do homem para se promover, buscar multiddo. Venda

de sal, cimento, leite tudo isso é heresia. NOs estamos alicer¢ados na rocha para
fugir dos falsos profetas. N&o pregamos riqueza na terra.

(Igreja Pentecostal do Espirito Santo de

Deus — Pastor Lucas 4, Diario de Campo 27/05/2016)

Tem um mercado abusando da fé da necessidade através de objetos. Brincam com a
fé com venda de 6leo entre outras coisas.

(IEDAM-Dirigente Marta 1, Diario de

Campo 21/06/2016)

Aqui ndo damos nem vendemos nada material, ndo precisamos da isso ou aquilo

para prova que a nossa igreja € de milagre, apenas fazemos campanha, mas acho
que isso ndo é marketing.

(A D Missé@o em Cristo- Pastor Lucas 6,

Diario de Campo 16/06/2016)

O comercio da fé é comandado pela Universal que vende objetos, béngédos que
enganam o0 povo.

(Igreja Pentecostal Deus é Amor- Pastor

Lucas 3, Diario de Campo 11/06/2018)
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Pelo objetivo doutrinario sé utilizamos o dleo, mas ndo vendemos a un¢ao é

gratuita, ndo fazemos parte desse mercado ao contrario desembolsamos todo més

quatrocentos reais para da sopa para mendigos e viciados de debaixo da ponte,
pois é nosso interesse em tira-los da rua.

(Igreja Ministério Apostélico Vida

Abundante- Pastor Lucas 5, Diario de Campo 08/06/2016)

A Unica coisa que vendemos é quando fazemos nosso brechd beneficente ndo
precisamos mentir para as pessoas necessitadas.

(Igreja Batista de Constantinopolis-

Pastor Lucas 2, Diario de Campo 11/04/2016)

O comercio € por conta das neopentecostais sdo elas que disputam os fiéis e fazem
de tudo, ou melhor, vendem tudo.

(Igreja Presbiteriana de Educandos-

Reverendo Pedro 1, Diario de Campo 13/05/20160)

Acho pela nossa igreja ser aqui mais acima, ndo prestamos atengdo muito na
disputa da Universal e da igreja da Graga, mas ndo concordamos com esse
mercado.

(IEADTAM- Dirigente Pedro2, Diario de Campo 19/04/2016)

Torna- se relevante ressaltar que de posse dessa configuracédo o fiel/consumidor segue
esses itinerarios para colocar a sua fé em acdo. Vistos que os mesmos tém investido
consubstancialmente em marketing para angariar a fidelidade e promover a permanéncia dos
seus fiéis-clientes (PATRIOTA, 2004).

Portanto, a espacializacdo efetuada através das acOes de seus Pastores pdde ser
captada na adesao de novos fiéis. Nesta articulacdo entre o marketing e a demanda dos fiéis a
religido passa a ser instrumentalizada tanto no espago de seu cotidiano quanto na competicao
no campo do mercado da religido (CUNHA, 2012).

3.2.3. As Multiplas Vozes como Expressao de Fé

Além do processo de producdo e divulgacdo de “verdades religiosas”, busquei
entender também como os fiéis ou “consumidores” de tais verdades, elaboram as mudangas
em suas vidas. Comecei esse desafio pelas entrevistas com interlocutores de uma “nova”
religido com publicos variados, o fiel expectador exclusivo das midias, o fiel exclusivo dos
cultos e o frequentador de ambos os I6cus, permitindo ouvir suas explicagcdes sobre como o
“andar na fé” “mudou” suas vidas.

Através do convivio, dentro e, &s vezes, fora da Igreja, com essa rede de interlocutores
integrada por individuos entusiasmados com os efeitos da “entrada na fé” em suas vidas,
obtive elementos a partir dos quais elaborei um possivel perfil dos interlocutores e seus atos

de fala'’. Consideramos para formacdo desses perfis um universo de quarenta e dois
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individuos de diferentes faixas etarias, denominacfes religiosas, género e situacao

socioecondmica, onde a maioria pertence as denominacdes que sdo objeto dessa dissertacéo.

As falas que reverberam sobre o pertencimento religioso, enfatizam nogdes como

“escolha” e “decisdo”, e com muita recorréncia ancoram sua explicagdo para as “mudancas”

de vida resultante da “entrada na fé”.

Eu sou cat6lica, mas gostei muito da pregacdo do Pastor entdo resolvi fazer um
voto, pois estava desempregada e conseguir a graca. Entao é por isso que eu venho
sempre aqui. S6 acho que eles pedem muito.

(Maria 5-11GD, Diéario de Campo 02/08/2016)

Culto para mim, é um momento de adoracdo a Deus, 0 momento de vocé expressar
ali junto com todos aqueles que também estéo ali, ¢ um momento de gratiddo e de
vocé também receber um alimento espiritual, entdo a gente recebe e a gente
também d& um pouco através das ofertas, ndo acho que exista vendas de béncéo é
sO 0 ensinamento que é diferente.

(Maria 6-11GD, Diario de Campo 07/08/2016)

Quando estou no culto pra mim é adoracéo, e também, ndo s6 adorar, ndo sé dar
louvor, mas receber também; no mesmo momento que eu estou adorando, estou
dando louvor, eu também estou recebendo minha bénc¢éo. Quando saio daqui saio
leve, pois sei que vou receber de volta o que dei, falam que a igreja vende tudo, mas
é assim cada um vende o que tem, embora ache que a igreja ndo pode ser
comparada com mercado.

(Maria 7-1URD, Diéario de Campo 10/08/2016)

Deus me responde quando converso com ele, pois eu chamo a atencéo de Deus no
louvor, falo com ele, e depois ele me responde; é assim que eu vejo o culto onde 0
Pastor mostrar como conseguir béncgaos, pois todos buscam alguma coisa e ndo
estdo ali s6 buscando o bem proéprio, mas o bem da sua familia.

(Joao 1- IURD, Diario de Campo 10/08/2016)

E importante ressaltar que a acéo efetiva nesses atos de fala, onde os fiéis expressam o

agir como forma de fazer algo concreto para transformar sua realidade, mostra que é preciso

dar algo em troca para que a vitéria chegue a sua vida. Conforme Mauss (2003) “Recusar-se

a dar, deixar de convidar ou recusar-se a receber equivale a declarar guerra; é recusar a

alianca e a comunhao”. (Mauss 2003, p. 58).

17. J.L.Austin (1990) elabora uma nova concepcdo de linguagem e, através de conceito de atos de fala. A
linguagem ndo se reduz a sua fungéo comunicativa, uma vez que os atos de fala se constituem como enunciados

performativos.
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Dessa forma, sdo postos desafios de superacdo aos fiéis religiosos para direciona-los
as melhores perspectivas financeiras, amorosas e familiares. E € nessa perspectiva que a
igreja atua, pois ela oferece exatamente 0 que as pessoas procuram naquele momento: uma
palavra de conforto, uma inje¢do de animo, uma atencao especial.

Todavia, o trabalho de campo demostrou que os fiéis ndo sdo todos ingénuos e
manipulados pelas denominacdes religiosas, eles também possuem suas estratégias e nesse
viés das novas tendéncias encontramos alguns perfis de fiéis/evangélicos:
nominal,®flutuante,® emergentes,® peregrino da fé*, mochileiros da fé*, sem igreja ou
desigrejados®® e em transito.?

Quando observamos o comportamento desses fiéis as fronteiras parecem pouco
precisas, devido a intensa circulacdo de pessoas, pelas diversas alternativas religiosas. O
conceito weberiano de “conversdo”, que até muito recentemente explicava o complexo
processo subjetivo de adesdo a um novo credo, ndo parece ser mais capaz de elucidar essas
rapidas idas e vindas de fiéis entre religides. E como nenhuma religido pode se adequar a um
Unico individuo ou uma coletividade, abre-se a porta para esses movimentos no campo

religioso, que no caso em foco, preferimos priorizar o transito religioso.

3.2.4. O Transito Religioso

O tréansito religioso € um fendmeno que tem sido objeto de inimeros estudos e
pesquisas, formando um quadro teérico com uma configuracdo, que vai dos estudos
sociologicos aos teoldgicos. Entretanto ndo pretendemos apresentar uma vasta conceituacao,
nem explanar todo universo das estatisticas nacionais, uma vez que existe vasta bibliografia
que aborda o tema nesta direcdo. Levando em conta que essa pesquisa retrata 0 mercado
religioso buscaremos uma abordagem do trénsito religioso, que se caracteriza pela mobilidade

dos fiéis devido as inquietacfes pela busca de bens de salvacao.

18. O termo “Nominal” deve ser usado para qualificar o individuo que professa uma determinada fé, sem,
contudo, ser praticante. Seria apenas de nome; seria catlico no nome, mas ndo professaria efetivamente a fé
catolica; seria protestante no nome, mas ndo professaria plenamente a fé protestante. (Carreiro, 2011)

19. Frequentadores que logo abandonam a Igreja. (Haesbaert, 2001).

20. O emergente povoa as igrejas evangeélicas ora tentando encontrar explicacfes religiosas para seu sucesso, ora
tentado achar bodes expiatorios extramundanos que expliquem seu fracasso financeiro. (Carreiro, 2011).

21. HERVIEU-LEGER O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petropolis/RJ: Vozes, 2008.

22. Ver Ricardo Bitun, Continuidade nas cissiparidades: neopentecostalismo brasileiro. Revista Ciéncias da
Religido - Historia e sociedade, v. 8, 2012, p. 123-154.

23. E composta pelos que se consideram evangélicos, mas ndo se identificam com denominagéo alguma. Ver
Freston www.ultimato.com.br > revista » edi¢ao 333.

24. O termo € encontrado em diversos trabalhos que falam sobre transitos religiosos em diferentes segmentos
religiosos. Ver: Birman (1996), Almeida e Monteiro (2001) e Mariano (2001).
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Talvez uma das coisas mais chocantes a respeito da religido hoje em dia esta na
facilidade como qualquer um pode mudar de uma para outra sem que 0 mundo caia
(...) no fundo, ninguém esta mais muito interessado em defender nenhum status quo
religioso (...) ir a religido a procura de socorro magico-religioso virou no Brasil
pratica comum (Prandi, 1996, p. 67).

Nessa perspectiva, pode-se dizer que o transito religioso é um fendmeno de méo
dupla. Isso significa que as pessoas e crengas transitam indiscriminadamente, através das
varias denominacgdes, num processo constante tanto de ir, quanto de vir.

Sendo assim, identifiquei em minhas observaces, interlocutores que apresentam
“culpa”, ou constrangimento ao serem encontradas em outras denominacdes religiosas. I1sso
pode ser constatado nas palavras de duas fiéis, encontradas em vivencias religiosas diferentes

das que professam:

Eu ndo esperava encontrar vocé aqui hoje! Mas eu s6 vim pegar a rosa ungida,

hoje tdo entregando e eu vim s hoje.
(Maria2-IEDAM, ,Diario de Campo
8/08/2016)
Respondi: Eu estou sempre indo aos cultos das igrejas, inclusive aqui na [URD. “A
senhora veio para campanha?” Maria 2 responde: N&o sé vim hoje. Vocé ndo fala que me viu.
Outra situacdo peculiar em meu percurso de ida ao campo, ocorreu no Terreiro
de Omuloco ao atravessar a porta, deparo-me com a obreira da IURD junto com seu filho

sentada no banco, onde ficam os consulentes a espera do Tata de Xango.

Eu vim aqui porque estou passando por umas dificuldades e sabe a gente tem que
procura toda ajuda, mas eu continuo na minha igreja, ndo mudei sou Universal.
(Maria7-1URD, Diério de Campo 30/07/2016)

Essas falas demonstram que em alguns momentos de turbuléncia na vida dos fiéis,
eles ndo hesitam em transitar por diferentes propostas religiosas em busca de respostas
disponiveis no mercado religioso. Isto faz surgir o fiel do “transito de pertenga”, “onde o
sujeito declara uma determinada pertenca, entretanto admite experimentar outras expressoes
religiosas”. (SOUZA, 2001, p.32).

Tal cenario é reflexo da nova forma de relacionamento dos consumidores do
“mercado de bens de salvagdo”, onde as pessoas podem avaliar as qualidades, as vantagens e
os beneficios de cada denominagéo e em seguida adquirir uma ou mais de uma, das que estao
disponiveis. Isso justifica porque € possivel encontrar pentecostais na Igreja Universal do
Reino de Deus ou iurdiana no terreiro de Umbanda, ou evangélicos que frequentam diversas
igrejas simultaneamente. O mesmo pode ser observado no universo do denominado

“catolicismo popular”.
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Entretanto, toda essa espacializacdo evangélica, demonstra que apesar das
denominacdes religiosas gerarem segregacdes espaciais através da pregacdo, no sentido
de que os fiéis ndo frequentem certos locais ditos impuros, pois estdo permeados pelo
profano cujas préticas se distanciam daquelas desenvolvidas no ambito da Igreja. O transito
religioso e a busca por novas respostas voltam a cena, mostrando que a religido enquanto
coletividade pode ser descartada para outra que convenca o fiel da melhor opcéo escolhida
individualmente.

Cada um dos eventos mencionados nesses subtemas poderia ser analisado em
separado, pois possuem caracteristicas especificas. No entanto, para a presente reflexao,
foram considerados em conjunto, pois se trata de discutir as diversas estratégias de ocupacgéo

do espaco publico pelas denominages religiosas.

3.3. Algumas Perspectivas de Analise

O estudo do fenbmeno Mercado Religioso se apresenta interdisciplinar, mais que isso,
transdisciplinar, na medida em que permeia véarias areas de conhecimento e de que nao
existem espagos vazios entre esses saberes, eles se interpenetram e se intercomplementam. A
presente reflexdo tem como ponto de partida os argumentos de Pierucci (1997), sobre o
“supermercado da fé”. “O consumidor religioso escolhe uma e até mais de uma experiéncia
mistica, ou solucdo espiritual, ou servico religioso dentre uma grande variedade de propostas
provocantemente expostas no supermercado espiritual.” (Pierucci, 1997, p. 112).

O que parece acontecer € que, de um lado, as denominacdes religiosas estdo perdendo
0 seu carater religioso e, de outro, sd0 mais ou menos aceitas conforme elas respondam e
satisfacam as necessidades e desejos imediatos das pessoas. Essas transformacdes,
combinacGes e conflitos tém ocorrido nas relacBes cotidianas urbanas, e também
nas disposicdes sociais e pessoais, diante de um tipo especifico de pluralismo
religioso marcado pelo crescimento quantitativo do chamado campo evangélico.

Com respeito a distribuicdo espacial no tecido urbano do mercado religioso das
Avenidas que norteiam essa dissertagdo, noto que as denominacgdes religiosas se fixam
nessas areas, e difundem variados produtos de bens simbdlicos e materiais para dar
sustentacdo a fé. Nas regras do mercado, segundo Prandi (1997), “A individualiza¢do da
religido tornou - se consequéncia da secularizagdo. Pensa - se agora a religiosidade sob a
Otica mercadologica, transformando sua base em um item para consumo. ” (PRANDI, 1997,
p .57).
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Dessa forma, o pluralismo religioso e a variedade dos concorrentes no mercado criam
um ambiente propicio, e, a0 mesmo tempo, necessario para 0 aparecimento das técnicas de
marketing, visando conquistar e manter os fiéis, ampliando a diversificacdo de produtos e
servigos religiosos com o firme propdsito de atender a demanda do mercado. Nessa
perspectiva para Morin (1984), “Estamos vivendo o tempo da segunda industrializagdo, a
industrializa¢do dos espiritos, dos sonhos ¢ dos desejos da alma.” (MORIN,1984, p.75).

Na medida em que € dito aos fieis que a eles cabe buscar a prosperidade fisica,
espiritual e financeira sem culpa ainda neste mundo, tem-se colocado a religido e a economia
mais proximas, rompendo as fronteiras entre ambas. Neste debate, parece pairar a suspeita de
que a esfera religiosa foi violada, perdendo sua castidade para o grande vildo personificado
na figura da economia de mercado, advindas de um “ideal de consumo”, da “grande
motivacdo do desejo de ter para ser sujeito integrado na sociedade”?.

Este fendmeno mercadologico bem salientado por Berger (1985), relaciona-se de
maneira direta com o carater assumido por essas denominacdes religiosas, organizando-se em
empresas destinadas a producdo e distribuicdo de bens e servicos religiosos.

E interessante recuperar aqui o argumento do autor Mariano (2003), o qual aponta que
quando novas expressdes religiosas passam a ter um espaco a ser disputado, a concorréncia
entre elas se acirra, disputando o “mercado” entre si; para tanto, elas se posicionariam
como detentoras de bens de salvagdo, adaptados as necessidades daqueles espacgos sociais que
buscam atingir.

Como é possivel perceber, a maioria dos autores, com 0s quais venho dialogando,
coloca em xeque as ressonancias trazidas pelos novos ventos mercadologicos religiosos.
Campos (1997) vai também nesta mesma direcdo ao explora as relagdes entre marketing e
religido.

O marketing seria visto como uma estratégia de sobrevivéncia para as religides,
atualmente inseridas em uma “sociedade de massa”. Para sobreviver neste “século

das comunicacdes”, a religido ndo poderia continuar com os “pés fincados na Idade
Média”(CAMPOS, 1997, p.28).

25. O individuo tem que ser possuidor de uma vida abundante. Ver: JARDILINO, José Rubens Lima.
“Neopentecostalismo: religido na fronteira da modernidade”. Revés do Avesso. Novembro/dezembro 1994.
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Neste emaranhado de falas, ndo identifico apenas a constatacdo de que as
denominacdes religiosas estdo tomando uma forma empresarial. Vejo nelas também este
diagndstico aliado a confirmacdo de que a sua adequacdo ao “mercado de bens de salvacdo”,
varia de acordo com circunstancias diversas, como a demanda do publico, ou a mudanca de
perfil do fiel-consumidor.

Ao problematizar o binbmio religido e mercado, no nosso campo, as denominagdes
neopentecostais, destacam-se no desenvolvimento de estratégias persuasivas que colocam as
preocupacOes de uma vida futura ou da salvagdo em segundo plano, priorizando aspectos
praticos e cotidianos da sociedade de consumo.

Com os contornos que o debate vai assumindo, torna-se necessario ressaltar que,
apesar da insercdo de uma ldgica de mercado, ndo sdo todas as denominac@es religiosas,
talvez ndo no mesmo grau que adotam esse carater mercadoldgico, comercializando bens
simbolicos.

Ndo ha duvidas de que a efervescéncia religiosa que ora ocorre no bairro de
Educandos € o resultado explicito da mobilizacdo dos agentes religiosos, na luta pelo espago
que é requalificado. Através disso, as denominagdes religiosas se fortalecem, novos pastores
e templos surgem, novas espacializacdes sdo efetivadas e os discursos sdo legitimados.

Entretanto, € possivel considerar que tal processo contribui para a manifestacéo
do pluralismo religioso nas Avenidas em questdo. No entanto, a atracdo de novos fiéis e
a manutencdo dos ja existentes permitem todas as alternativas possiveis, como ja foi
mencionado por varios autores abordados até o momento, os quais fundamentaram a
analise do objeto de estudo ora proposto.

A pesquisa constatou que o mercado religioso detém em seu bojo um leque de
possibilidades investigativas, revelando suas “estratégias” de atuacdo em um cendrio
concorrencial religioso. Assim, diante de um tema tdo vasto, percebi o aparecimento em
investimentos de préaticas litdrgicas, encontros, dramatizacdes dentre outras variacfes na
competicdo pela preferéncia do fiel/consumidor.

Isto revelou que a presenca de varias denominacdes religiosas no bairro de Educandos
trouxe consigo a propagacéo, segundo Jardilino (1994), de “empresas da f¢”, “supermercados
da fé&”, “balcdes de milagres”, “igrejas empreendimentos”, “empresas de cura divina”,
“mercados da fé”, que se revelam triunfante no campo religioso, na troca entre bens
materiais e simbdlicos, onde parece-me evidente a afirmagdo de Pierre Sanchis “O campo

religioso ¢ cada vez menos o campo das religides” (SANCHIS, 2001, p.17).
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O fendmeno “mercado religioso” abordado neste capitulo, mostrou estratégias para
inovar as acOes evangelizadoras nas igrejas, e, até mesmo, percebe-se, em alguns casos,
0 uso intenso de midias para atrair o publico, associando a doutrina com o consumo. Como
o “mercado de bens de salvagdo” estd em constante transformacao, isto nos permite dizer que

ele ndo é um processo acabado.
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CAPITULO IV

DOIS UNIVERSOS NEOPENTECOSTAIS E UM CONFLITO

Nos, como cristdos, ndo precisamos sofrer reveses financeiros; ndo precisamos ser
cativos da pobreza ou da enfermidade! Deus provera a cura e a prosperidade para
seus filhos se eles obedecerem aos seus mandamentos... Deus quer que seus filhos
tenham o melhor de tudo (...) Ele (Deus) nos deu, individualmente, um cheque
assinado, dizendo: “Preencha-0”. Deu nos deu um cheque assinado, cobravel aos
recursos do céu.

(Hagin 1990, p.39)

No contexto brasileiro o neopentecostalismo®® é uma realidade consolidada, sendo
considerado por alguns estudiosos como o fendmeno religioso mais importante surgido neste
pais nos Gltimos anos. Além disso, foi e continua sendo um fato marcante na histéria do
cristianismo, nutrindo sonhos de salde, paz e riqueza para todos aqueles que abragam seus
preceitos, com toda sua pluralidade denominacional.

Mesmo ndo existindo fronteiras nitidas entre 0 pentecostalismo e o
neopentecostalismo, que, até certo ponto, se influenciam mutuamente, as denominagfes que
se situam dentro do neopentecostalismo seguem cada uma a sua maneira, os fundamentos
doutrinarios do pentecostalismo tradicional, apresentando caracteristicas proprias e por isso
denominadas de neopentecostais (devido a énfase atribuida ao exorcismo e a teologia da
prosperidade).

Conforme o sociologo Reginaldo Prandi, seria a onda neopentecostal, que teria
inaugurado novas “agéncias do sagrado”, sobretudo, do novo fascinio magico-religioso,
naquilo que Pierucci (1996), chamou de mudangas “made in Brasil”. Esse processo,
segundo o mesmo autor aponta o declinio das religiGes tradicionais, classificadas pela
sociologia, como o catolicismo, o luteranismo e a umbanda.

O acentuado crescimento do movimento neopentecostal dos anos 80 e 90,
representados por igrejas como: a Igreja Universal do Reino de Deus; a Igreja Internacional
da Graca de Deus; a Renascer em Cristo; a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, entre

outras,

26. Entre os autores que empregam o termo neopentecostalismo encontram-se: Birmam (1998), Pierucci &
Prandi (1996), Maria das Dores Campos Machado (1994), Ricardo Mariano (1995), Almeida (2009). O termo,
inclusive j& foi usado pela grande imprensa nacional, sendo que a IURD e lIGD se autodenominam
neopentecostal.
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coincide com um momento de despedida das religides tradicionais como afirma Pierucci
(2004).
Naio a toa, a antiga reza catodlica do ‘gloria ao Pai’ concluia em palavras desejantes:
‘assim como era o principio, agora e sempre por todos os séculos dos séculos,

amém’. Nio € mais assim. 1sso esta acabado agora é Bye, bye (PIERUCCI, 2004,
p. 17).

A imensa capacidade que essas denominacdes neopentecostais tém de se reinventar
cada um a sua maneira, surge da inspiragao tradicional ao “novo”, descoberto na malha fina
da vida cotidiana. A forca dessas denominacOes religiosas reside exatamente nisso: sabem
que, metodologicamente, o ponto de partida para o éxito na forma de evangelizar consiste em
colocar bastante acento na vida cotidiana dos fiéis e na fluidez de rearranjos constantes ao
sabor das inclinagdes do campo religioso, na evidente ampliacdo e diversificacdo do
“mercado dos bens de salvagdo”. (MONTES, 2012).

A Igreja Nova Vida — inclusa no rol da segunda onda do pentecostalismo no pais
funcionou como uma espécie de tubo de ensaio para aincubacdo de trés importantes
igrejas neopentecostais brasileiras que permanecem como grandes representantes da
doutrina nesse inicio de século: a Universal do Reino de Deus, a Internacional da Graca de
Deus e a Cristo Vive. Sobre esse assunto, Freston afirma que os seus “lideres, Edir
Macedo, R.R. Soares e Miguel Angelo, respectivamente, foram membros da Nova
Vida, denominacdo pouco legalista e de membresia da classe média baixa, na qual fizeram
estagio” (FRESTON apud MARIANO, 1999, p. 35).

Com esse pano de fundo, e ap6s minimamente ter desenvolvido teorizacoes
sobre o neopentecostalismo, achei ndo ser necessario demonstrar com dados exaustivos o
crescimento das denominagBes neopentecostais. S80 assuntos tentadores, mas devo
permanecer no objeto, vigiando para ndo cair em possiveis “desvios”. Existe um cuidado
para ndo fugir das finalidades da pesquisa académica que é averiguar o conflito entre as
denominacdes religiosas IURD e 1IGD. Sendo assim, no presente capitulo tem-se como foco

desnudar estas “facetas” do campo religioso do bairro de Educandos.

4.1. Dois Universos Neopentecostais

Antes mais nada é importante ressaltar que houve algumas dificuldades para a
realizacdo desta pesquisa, visto que as liderancas neopentecostais principalmente da
IURD fecham-se aos pesquisadores. Ha uma resisténcia explicita por parte dos pastores

e bispos em ndo fornecerem entrevistas.
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Contudo, entendo que as dificuldades encontradas no campo fazem parte da pesquisa
e devem ser incorporadas na interpretacdo final dos dados. Por isso entre consensos e
dissensos religiosos, buscamos a Sede (I11GD) e Catedral (IURD) ambas localizadas na Av.
Constantino Nery, bairro da Chapada, zona Centro Oeste.

Por mais estranho que pareca para conseguir acesso as denominacoes religiosas IURD
e 1IGD do bairro de Educandos tiver que pedir permissao aos lideres estaduais. Na Sede da
I1GD n&o encontramos burocracia, o Pastor nos recebeu e gostou muito da pesquisa, inclusive
disse que é bastante oportuna mostrar a realidade da religiosidade do bairro de Educandos.

No caso da IURD, tiver uma sequencia burocratica que comegou pela recepgdo, onde
foi exposto a nossa problematica, varios pastores foram chamados e tiver que expor varias
vezes a respeito da nossa pesquisa. Entdo, depois de algum tempo de espera o Bispo nos
atendeu e, ap6s ouvir 0s objetivos da pesquisa autorizou 0 meu acesso a IURD Educandos.

"kl it FNEN ‘
Figura 61: Catedral Igreja Universal Figura62: Sede Igreja Internacional da Graga

Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

Como se percebe, ndo fugindo a regra de outras igrejas neopentecostais, que ocupam
grandes espacos que antes abrigavam industrias, cinemas, etc. A sede da Igreja Internacional
da Graca de Deus, esta localizada, em um antigo supermercado, que ap0s a Sua restauracao
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abriga mil fiéis sentados, um Pastor- Lider, um Pastor auxiliar e doze obreiros, possuem
um palco e algumas salas e na entrada uma pequena livraria.

Alguns metros a frente encontra-se a Catedral suntuosa da Igreja Universal do Reino
de Deus com suas colunas jonicas, um amplo estacionamento, varias salas e seu saldo de
culto com cinco mil e duzentos lugares. E administrada por um Bispo e tém onze pastores e
0s obreiros, que segundo um dos pastores, sdo indmeros, pois todos querem servir na igreja.
O que nos chamou atencdo foi a distribuicdo dos lugares em ziguezague, poderiamos dizer

um layout funcional®’.
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Figura63: Interior da Sede 11GD Figura64: Interior da Catedral IURD
Fonte: N. Silva (2016). Fonte: N. Silva (2016)

E interessante notar o aspecto administrativo tanto da Sede 1IGD quanto da Catedral
IURD, além da implantacdo de uma mentalidade empresarial para captacdo de recursos
financeiros e da centralizagdo no gerenciamento dos recursos, pois todas as “filiais” prestam
conta as mesmas e, sdo as liderangas que determinam a permanéncia dos pastores, sendo que
a Unica autonomia que possuem é sobre a liturgia dos cultos e as campanhas criadas
conforme a clientela do lugar onde estdo inseridas.

ApoGs a licenca das liderangas entramos no universo IURD e IIGD do bairro de
Educandos, que constituem o nlcleo da nossa dissertacao.

27. Também chamado layout por processo, consiste na formagdo de departamentos e setores especializados para
maior inter-trafego.
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4.1.2. IURD - Visédo de Mundo lurdiana

Para compreender a dinamica da IURD educandense e sua producdo religiosa, foi
necessario frequentar varias semanas seus cultos, para que pudéssemos entender suas
campanhas, correntes e principalmente sua organizagdo interna. Assim, inicialmente far-se-4
a explanacéo sobre os grupos internos e suas dindmicas dentro do mundo iurdiano.

Pode-se perceber que cada vez mais 0s grupos evangélicos tém suas préprias idéias,
pois sO foi possivel confronta-las, verificando até que ponto a mensagem exposta por eles
esta em comunh&o com as especificadas pelas liderangas.

Grupo Exeército de Cristo- S8o responsaveis pelas oracdes de jejum, os membros
desse grupo nas correntes, que exigem muita oracdo tem que jejuar para fortificar as oracées.

Forca Jovem- Formado pelos jovens iurdianos, que organizam passeios
evangelizadores e também tem participacdo efetiva no Culto da Terapia do Amor.

Melhor idade Calebe- Esse grupo é o que mais defende os preceitos da doutrina

iurdiana, pois se considera o grupo da familia.

73 \ i p
Figura65: Uniforme do Grupo Exército de Cristo Figura 66: Uniforme do Grupo Forga Jovem
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

Grupo Godllywood (Auto Ajuda a Mulher) - opera a partir de um “corpus”
doutrinario criado em dezembro de 2009 em Houston, Texas. O sucesso é tdo grande que a
idéia se espalhou para outras igrejas, por todos os Estados Unidos e 0 mundo. O grupo ensina
valores totalmente contrarios aos das mulheres da midia, que pertencem a um lugar chamado
Hollywood. Entdo, as mulheres de Deus, mostram suas virtudes. Para isso ele possui as

seguintes subdivisoes.
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Lindas- Meninas de 6 a 10 anos.
Queridas- Adolescentes de 11 a 14 anos.
Doceis- Adolescentes de 15 a 19 anos.
Graciosas-Jovens de 20 a 25 anos.

Rutes- solteira de 26 anos em diante.
Ester- Casadas de 27 anos.

Rebecas- noivas de Pastor.

Déboras- Esposas de Pastores.

Saras- Esposa do Pastor da Administracao.
Preciosas- Filhas de Pastores.

Observou-se nesse grupo que em virtude dessas divisdes as opinides séo divergentes,
ao ouvir algumas participantes hd uma certa euforia, mas ao atentamos aos siléncios de
algumas das entrevistadas notamos que existem divergéncias. Buscamos seguir Crapanzano
(1980) para podermos desvelar essas relacBes de silenciamentos “A compreensdo dos
individuos e dos grupos s6 é possivel construida no espaco interlocutivo dos participantes do
didlogo do encontro etnografico.” (CRAPANZANO 1980, P. 296).

Eu aprendi e continuo aprendendo muito mesmo, hoje percebi coisas em minha
vida espiritual, que jamais aprendi em tantos anos de igreja. Minha vida espiritual
sO tem crescido. Depois que eu entrei no godllywood.

(Maria 8, Diario de Campo, 22/07/2016)

Com certeza, 0 Grupo Godllywood é uma béngdo em nossas vidas, vocé ndo
consegue imaginar o valor espiritual, que esta por traz desse grupo, o quanto esse
grupo tem nos ajudado, a cada dia agradarmos ao nosso Senhor, se vocé pudesse
sequer imaginar, a bencdo para os casamentos evangélicos, porque atualmente s6
0s cristdo casam.

(Maria 9, Diario de Campo, 22/07/2016)

Se para as frequentadoras desse grupo a participacdo delas trouxe mudancas a suas

vidas, para a alURD tornou-se um reforco como aponta o Pastor Pedro 4:

Ndés estamos investindo nas mulheres, pois nds observamos que nos nossos cultos a
maioria sdo mulheres. Entdo com esse grupo nos estamos valorizando e ensinando
as mulheres a serem virtuosas.

(Pastor Pedro 4, Diario de Campo, 22/07/2016)

Entdo argumento: “Mais o senhor ndo acha que esse grupo pode gerar segregacéo ou

até mesmo exclus@o?” Ele respondeu:

A mulher evangélica que se diga seguidora da ‘“mente de Cristo” tem que
desafiar o seu proprio comportamento; nesse sentido, tem por obrigacédo procurar
viver como exemplo na igreja. Se ndo quiser ndo se pode fazer nada, ninguém
manda mulher nenhuma sai da igreja.

(Pastor Pedro 4, Diario de Campo, 22/07/2016)
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Assim, em cima desta problematica que foi interrompida devido o inicio do Culto,
percebe-se como essas interpretacdes de ‘“‘verdades” religiosas servem de modelo
comportamental para nortear as condutas das mulheres/fiéis, segundo Carmen Macedo “As
Religibes fornecem a seus seguidores um cddigo de ética, uma orientacdo sobre como
agir no mundo de acordo com os designios divinos” (MACEDO, 1989, p. 24).

Embora pudesse ver com certa nitidez um ambiente tensionado, continuei sem a
intengéo de desviar desses percalgos e lancei 0 meu olhar sobre algumas jovens que ao final
do culto vieram conversa comigo longe do Pastor:

Eu acho que esse grupo é pura frescura, ndo tem tantas mulheres aqui assim téo
direitinhas. Eu que ndo vou fica fazendo tarefas para os outros, so para fazer parte
desse grupo. S6 tem mulher atormentada.

(Maria 9, Diério de Campo, 22/07/2016)

Pergunto: “Mais vocé é uma jovem iurdiana, que faz parte do grupo Forca Jovem e

por que essa revolta com o Godllywood? ”

E vocé ndo é daqui por isso ndo entende, mas aqui é terrivel, tem uma disputa até
entre os grupos. Eu frequento aqui porque gosto de algumas coisas é legal, quem
sabe eu ndo te falo mais coisas. Agora deixa eu ir.

(Maria 9, Diario de Campo, 22/07/2016)

Confesso que fiquei bastante inquieta com tais declaracBes, mas sempre que
encontrava Maria 9, ela estava bastante entretida com outros jovens. Mas pensando na
amplitude da visdo iurdiana, construirmos uma abordagem do ponto de vista dos pastores,

visto que o Pastor Pedro 4 era flexivel, mas o Pastor Pedro 3 tinha bastante desconfianca.

Eu cheguei aqui ha pouco tempo nessa igreja, pois sou de Belém e sou universal ha
oito anos. Foi minha mulher que me salvou e me trouxe para igreja, pois antes eu
era drogado ndo queria saber de nada. Hoje estou aqui em Manaus onde eu ja fui
pastor no Man6a, Jorge Teixeira, Zumbi a ultima era na Av. Italba.

(Pastor Pedro 4, Diario de Campo, 25/07/2016)

Eu estou de partida irei para igreja da Santa Luzia ali no PROSAMIM, n&o tenho

muito a responde. O que vocé quiser saber pergunta para ele, pois é ele que vai fica
aqui e depois vai chegar um pastor auxilia ou como a gente diz candidato a pastor.
(Pastor Pedro 3, Diario de Campo, 25/07/2016

- grifos nossos)

Pelo exposto, pergunto ao Pastor Pedro 4: “Assistindo seus cultos percebi que todas as

vezes que 0 senhor usa o termo Té& Ligado, todos batem palmas. Por qué?”

Isso é um jeito de eu ver se realmente eles estdo ligados no culto. Também é um
nome de um de nossos informativos dirigidos para jovens. Entdo eu sou jovem
resolvi colocar isso na minha pregacdo e deu certo. Afinal o povo vem para ter
alegria tem que encontrar um pastor cheio de jubilo.

(Pastor Pedro 4, Diario de Campo, 25/07/2016)
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De forma evidente percebemos o culto iurdiano assemelha-se a um teatro de arena, no

qual o pastor é o ator principal, visto que seu objetivo é conquistar novos fiéis a todo custo:

O pluralismo religioso tende a acirrar a competicdo religiosa, uma vez que, para
conquistar prosélitos, recursos, poder e reconhecimento social, isto €, para defender
seus interesses institucionais em face da concorréncia, cada grupo religioso se vé
crescentemente compelido a mobilizar seus agentes leigos e eclesiasticos, a exigir
deles maior fidelidade, empenho, dedicacdo, eficiéncia, dinamismo e militdncia, a
empregar métodos e estratégias do evangelismo mais atraentes e eficazes
(MARIANO apud PATRIOTA, 2008, p. 91).

Outros personagens importantes no contexto iurdiano sdo os obreiros/obreiras?®
mulheres de blusas brancas e saias azuis e homens com calcas azuis e camisas brancas e
sapatos sociais, estes ficam dispostos nos corredores laterais do templo, vigiando os fiéis e
cuidando da logistica da cerimbnia: pedindo que levantem as mdos, caminhando
pausadamente quando o momento é solene e apressadamente quando tém de distribuir
folhetos de propaganda sobre as doacgdes.

A partir da IURD outras denominacdes tem se preocupado em apresentar um visual
urbano, sofisticado e atualizado. H4 uma busca em transmitir uma imagem de satisfacdo. O
obreiro atua como um vendedor de loja pronto para satisfazer os clientes. N&o é solicitado
nenhum vestuario identitario dos fiéis, poucas sdo as pessoas que carregam a Biblia.

O obreiro serve de referencial para os demais. Os membros e visitantes tendem a
espelhar-se em quem esta a frente. Portanto, o obreiro deve ser padrdo para os
demais. Uma coisa € estar em meio a multidao, sem ser notado. Outra coisa é estar

a frente, ou em pé na igreja trabalhando.
(Jodo 2, Diario de Campo, 28/07/2016)

O obreiro é aquele, que se dispde a comprometer o seu tempo na Obra de Deus. Ele
ndo se satisfaz apenas em entregar seu dizimo e dar suas ofertas, para isso, esta
sempre disposto a arregacar as mangas e trabalhar.

(Maria 7, Diario de Campo, 28/07/2016)

A uniformizacdo desses obreiros é de fato o inicio de um processo de desligamento
gradativo dos objetivos iniciais de sua chegada a Igreja. Sua ascensao faz com que o obreiro
ingresse no mundo magico da lideranca e conducdo dessas Igrejas. Os pastores geralmente
usam terno com gravatas. Isso é uma diferenga notada também por Mendonga (1990).

28. No bairro de Educandos a populacdo chama de as Aeromocas da Universal.
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A diferenca entre um membro da igreja e um obreiro estd no grau de
comprometimento com o Reino de Deus. Um membro pode estar envolvido, mas
um obreiro estd comprometido com o crescimento do Reino. O membro contribui
com a sua presenca, mas o obreiro contribui com seu trabalho. (MENDONCA,
1990, p.).

Observei, entdo, que o universo iurdiano é segmentado, pois o culto para um obreiro
neopentecostal tem um sentido diferente em relacdo daquele vivenciado por fiel frequentador.
O primeiro faz parte do processo de imanéncia, ele se vé como parte da resposta que o fiel
vem buscar, ja o segundo se envolve com a transcendéncia, para que possa receber sua

bencéo.

4.1.2.1. O Culto lurdiano

Embora nossa pretensdo ndo seja o aprofundamento do Culto da IURD, que esta
amparado em trés aspectos, presentes e interligados na experiéncia religiosa da triade
composta; pela conversdo, exorcismo e cura,?® constatamos que a orientagdo desse culto
ndo tem um apelo teoldgico, mas, prioritariamente, esta voltado a suprir as expectativas dos
fiéis, fazendo com que receba exatamente o que ele veio buscar. A garantia do sucesso para o
fiel é de fato o mecanismo de manutencdo desse culto, e caso ele ndo receba naquele
momento, existe um mecanismo de fidelizacdo que sdo as correntes de oracdo, campanhas de
fé, que assegura o retorno do fiel.

A Igreja possui reunides todos os dias da semana, 0 numero de reunides é um dado
interessante. Os cultos séo realizados seis vezes durante a semana, segunda-feira, quarta-
feira, quinta-feira, sexta-feira, sabado e domingo, tem uma média de trés reuniGes diarias em
varios horérios diferentes.

Os cultos com maior nimero de participantes sdo os da sexta-feira e domingo. Durante
a semana, a igreja recebe pessoas que visivelmente ndo sdo fiéis plenamente

convertidos.

29. BONFATI, Paulo. Sobre as categorias universais: relevantes aspectos observados na Igreja Universal do
Reino de Deus. Disponivel em: http;//www.rubedo.psc.br/artigosb/couniver.htm. Acessado em 29/05/2016;
e BONFATTI, Paulo. A expressao popular do sagrado: uma andlise psico-antropoldgica da Igreja Universal do

Reino de Deus. S&o Paulo: Paulinas. 2000.
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No trabalho de campo, foi possivel observar inUmeras vezes pessoas sentadas apenas
assistindo ao culto, muitas nas Ultimas cadeiras. Os cultos de quarta e sexta-feira sédo
frequentados por pessoas em busca de béncéos para a familia e cura, 0 da quinta é a Terapia
do Amor, sabado para jovens. Os cultos de domingo s&o aqueles em que ha maior emogéo,
sdo reunides cuja participacdo de membros é maior.

As pregacfes possuem uma visdo dualistica, ou seja, hd uma constante luta entre o
Bem e 0 Mal, e tudo aquilo que ndo é de Deus é do Diabo. Para eles a doenca nunca vem de
Deus, todas as doencas sdo diabodlicas, a pobreza ndo pode vir de um Deus riquissimo e,
portanto s6 pode ser obra do Diabo. Com isso 0 exorcismo, torna-se uma pratica midiatica é
um verdadeiro espetaculo. Segundo Sanchis (1997) “A relagdo da luta entre bem e mal é
central nesses cultos criando um dualismo religioso que sedimenta tanto os medos como a fé
desse individuo” (SANCHIS, 1997, p.27).

Imediatismo é a filosofia dos pregadores do aqui-e-agora, é a béncéo rapida e eficaz
em pregagdes pragmaticas, ou Seja, “pregagdes que funcionam”. Incorporando em suas
praticas ritos catélicos como novenas, ramos, agua benta e também ritos das religides afro-
brasileiras, como fita, rosa ungida, sabonete, garrafa do descarrego. Nota-se que os fiéis da
IURD precisam quase sempre de um objeto para que sua fé funcione.

Tentando esclarecer um pouco mais em que consiste o culto iurdiano é relevante

aborda a Teologia da Prosperidade® e a confissdo positiva como mostra Barron (1987):

Nossa fé é mensurada por nossas confissfes' (...) Nossas confissGes nos regem'.
Segundo ele, ao se confessar positivamente, a Palavra se torna uma ‘forca
sobrenatural' a nosso favor, ‘uma for¢a dominadora em seus l&bios'. (...) Isso
compele a acdo de Deus (BARRON, 1987, p. 61).

A énfase na teologia da prosperidade, com sua promessa de sucesso financeiro
baseada no “dar para receber”, pois os fiéis tém o direito de usufruir as boas coisas da

vida ainda nessa existéncia terrena como afirma Macedo (1996).

O homem foi colocado na Terra para viver em abundancia, sob a fartura e a
Prosperidade. Nunca ouga a voz dos inimigos de Cristo, que colocam mensagens
demoniacas, afirmando que o dinheiro é mau, que a riqueza é diabdlica ou coisas
semelhantes a estas. Procure sempre observar que o que vocé tem pertence a Deus,
e que quanto mais vocé se coloca em suas santas maos, mais Ele Ihe usa como Seu
embaixador, procurador ou administrador, pois o dinheiro é uma ferramenta sagrada
que Deus usa na sua obra. (MACEDO, 1996, p.76).

30. Embora as raizes da Teologia da Prosperidade encontrem-se em Kenyon (1867-1948), o pai dessa teologia é
Kenneth Hagin. (CORTEN, 1996, p. 144). A Teologia da Prosperidade, oriunda dos EUA, também é conhecida
por outros nomes: “word churches”;“word of faith churches”; “movement name it, claim it”; “health and wealth
gospel”; “faith-prosperitydoctrines™; positive confession movement”; “faith movement”; “faith message”.
BARRON. The health and wealth gospel. 1987. Ver MARIANO. Os neopentecostais e a Teologia da

Prosperidade. Novos Estudos. n. 44. Margo de 1996
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Acho relevante ressaltar que surge outro elemento fundamental que ndo apenas o
proferir palavras positivas, ou seja, € preciso exigir de Deus que se cumpram todas as suas
promessas. Desta forma, a “promessa ¢ divida”. Se Deus prometeu ao homem uma vida com
abundéncia, contanto que o homem faca a sua parte, ou seja, deve contribuir com dizimos e

ofertas.

Se vocé quer receber uma graca grande, faca um pacto de prosperidade. Assim
vocé vai receber, eu ja recebi cura, paz, saude, resolucdo de problemas familiares,
de depressao, sabe muitas coisas e sd colocar a fé em acdo. O pastor diz os crentes
da Igreja Universal estdo em busca néo do necessario, mas do melhor.

(Jodo 1, Diario de Campo, 20/06/2016)

Diante do relato acima, € importante perceber, segundo as observacdes dessa
pesquisa, ndo hd embate entre o pensamento religioso, divino e a ldgica da sociedade de
consumo. Isso ficou explicito tanto na Catedral da Fé, como nos discursos dos pastores da
IURD do bairro de Educandos. Outro aspecto a ser considerado é a participacdo politica de
membros da igreja manifestado na pregacdo de todas as liderancas. Os fiéis tinham que
inserir evangélicos no cenério politico de Manaus, pois isso é uma forma de obter

representatividade parlamentar. Conforme Mariano (1999), isto € uma projecéo de poder:

Salvo pequenas incursdes eleitorais da igreja “O Brasil Para Cristo” no inicio da
década de 1960, os pentecostais se auto excluiram da vida publica até os anos
80.(...) Em meados dos anos 1980, porém, numa surpreendente inversdo de crencas,
de estratégia competitiva e de inser¢do social, vérias igrejas pentecostais trocaram,
repentinamente, o lema quietista “crente ndo se mete em politica” pelo jargdo
corporativo “irmao vota em irmdo”, baseado, tal como o mote anterior, ndo obstante
a guinada radical, em interpretaces biblicas. Os expoentes desse ideario
defenderam, num tom arrivista e triunfalista, que os evangélicos deveriam deixar de
ser “cauda” para se tornar “cabe¢a”. (MARIANO, 1999, p. 18).

Dessa forma a visdo iurdiana educandense reforca as pregacdes de consumo,
cultuando a riqueza e o0 sucesso nesta vida, revertendo assim o conceito de sofrimento e
resignacdo na Terra, como o0 caminho para alcancar a graca celestial.

Apesar do Bispo Pedro 5 da Catedral afirmar que as filiais tem certa autonomia, ela
também esta intrincada no jogo Politico na busca de ampliar o capital religioso, por meio
do capital politico.

Entende-se, portanto ser uma maneira de obter um dominio espacial, na disputa de
fiéis com outras vertentes religiosas, tendo uma autoridade politica afinada com os valores

defendidos por essa denominagé&o religiosa.
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4.1.3. lIGD - Vista de Dentro

A lIgreja Internacional da Graca de Deus educandense € bastante conhecida sobre tudo
por sua por sua fachada que estampa seu lider maior e fundador, o Missionario R.R. Soares.
No que tange a organizacdo administrativa, esta é verticalizada e altamente centralizada. A
referida denominacédo religiosa, se parece muito com a Universal como observa Mariano

(1999). Segundo ele, esta igreja:

Adota agenda semanal de cultos semelhante a ela, abre as portas diariamente, prega
mensagem baseada na triade cura, exorcismo e prosperidade, atrai e converte
individuos dos mesmos estratos sociais, dispde de sistema de governo eclesiastico
de poder central e é liberal em matéria de uso e costumes de santidade (Mariano,
1999, p. 100).

Apesar de se parecer muito com a IURD, ou seja, uma igreja clone® ja que
reproduzem em sua estrutura diversas a¢cdes que as colocam em posicédo de certa igualdade. A
visibilidade da 1IGD no bairro de Educandos é alicercada sobre o fim do sofrimento e a
experiéncia de uma vida de abundancia, prosperidade e na figura de uma lideranca
carismatica.

N&o é de se estranhar que haja uma identificacdo muito grande dos fiéis com o
seu lider carismatico. Afinal, além de oferecer solucbes e cura para os problemas que
afligem a humanidade, o Missionario apresenta-se como alguém que descobriu a formula do

sucesso, e esta ali, disponivel para entrega-la a todos quanto a desejarem:

Na verdade, as pessoas ndo estdo precisando ouvir sermdes filoséficos, mas
aprender a tomar posse da béncdo. (...) Eu sei o que significa necessitar de uma
béncéo, ter fé que Deus pode concedé-la e ndo ter o conhecimento de como recebé-
la. Sei também o quanto d6i servirmos ao Senhor, andarmos fielmente nos seus
caminhos, termos uma vida santa e, ao enfrentarmos uma situacdo adversa,
ap6s chamarmos Deus por ajuda, confiando que ele vird, amargarmos, com
lagrimas a rolar pelo rosto, a falta de resposta. Insisto que ha algo errado, e
0 erro ndo esta no Senhor, mas na nossa falta de conhecimento. E muito
simples comecar a tomar posse de todas as béncdos que o Senhor comprou para
nos. (R. R. SOARES, 2004, p. 11).

31. Novos movimentos neopentecostais que imitam a IURD. Ver: AUBREE, Marion. “La diffusion du
pentecOtisme brésilien en France et en Europe: le cas de I'lLU.R.D». Em LERAT, Christian e RIGAL-
CELLARD, B. (orgs.). Les mutations transatlantiques des religions. Bordeaux, PUB, 2000, pp. 149-157.
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Todavia, quando se observa a IIGD, apesar de ndo possuir varios grupos internos, ha
nela estratégias desempenhadas pelo grupo Evangelizadores do Educandos, os quais sdo
acompanhadas da pregacgéo voltada a venda a favor da “obra de Deus” como demonstragao
de fé, pois consumir é mais do que comprar, é a manutencdo de um vinculo com o
divino. “Neste caso, o consumo ndo ¢ apenas uma agdo que responde a logica do mercado,
mas constitui elemento produtor de valores e sentidos religiosos” (CUNHA, 2007, p. 138).

Essa “oferta por bens religiosos”, por parte da IIGD, estd relacionada aos produtos
expostos como CD e DVD, livros, artigos religiosos, que tém como objetivo atrair e envolver
o fiel na programacédo da igreja, que fica de portas abertas quatro dias na semana com 0s

cultos: Segunda do sucesso financeiro; Quarta sagrada familia; Sexta cura e libertagcdo e

Domingo das maravilhas de Deus.
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Figura 67: Livraria no interior da 11GD Figura 68: Envelope Oferta
Fonte: N. Silva (2016) Fonte: N. Silva (2016)

Podemos perceber que, ao longo das pregacgdes, o Pastor Lucas 7 evoca, a todo o
momento, a participacdo ativa dos fi€is, para, dessa forma, reiterar os lacos de compromisso
entre estes e a igreja. O discurso da IIGD instiga o fiel a acreditar que a compra ajudara a
Igreja bem como as pessoas necessitadas e a evangelizacéo.

Quando indagados porque compram os produtos, as respostas foram variadas,
mas possuiam a mesma caracteristica: a importancia do consumo como pertencimento

religioso.
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Porque é sempre bom ajudar a igreja. Servem de auxilio para quem esta
precisando de uma ajuda. Eu me sinto mais pertencente a Igreja, tu ndo tem uma
oferta para dar, mas tu também podes comprar uma coisinha. E meu, eu dou, eu
ajudo.

(Mateus 2, Diario de Campo, 13/07/2016)

Tem o que a gente precisa, ou seja, Deus estar firme contigo 24 horas do dia, eu
acho que é importante. S6 que eu acho que para ele estar nestas 24 horas do dia
contigo, tu também tem que estar com ele. Portanto uso o lengo aqui na minha
casa.

(Maria 4, Diario de Campo, 13/07/2016)
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Fonte: N. Silva (2016)

Nota-se que as estratégias utilizadas pelo pastor surtem efeito, na medida em que 0s
interlocutores indicam seus artigos religiosos de consumo para outras pessoas, fiéis ou
ndo, para adquirem o0s produtos. Assim, a busca de milagres ocupam junto com as
mensagens de consumo, o Culto da 1IGD educandense, que tem no seu corpo eclesiastico,
obreiros que ndo recebem salario pelo trabalho que desenvolvem como: recepcionistas da
igreja, evangelistas em hospitais, presidios e na rua.

Esse trabalho de base é feito voluntariamente, pois se mostram tdo empenhados que
trabalnam e nem fazem questdo de receber qualquer pagamento porque se encontram
integrados na igreja.

No que tange ao crescimento numérico de fiéis, o carisma do Missionario R.R. Soares
é sem duvida o fator preponderante. O desejo de seguir uma receita de sucesso parece ser a
chave explicativa para tamanho interesse dos fiéis em fazer parte da 1IGD. O magnetismo
pessoal, a imagem, as atitudes, a aparéncia, 0 entusiasmo, a criagdo de uma

personalidade irresistivel, tudo isso estimula os fiéis.
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O missionario R.R. Soares € um lider carismatico que tem um historico de

rompimentos com as estruturas tradicionais. Soares era no inicio um profeta no sentido

weberiano:

Por ‘profeta’ queremos entender aqui o portador de um carisma puramente pessoal,
0 qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandamento divino. Ndo queremos distinguir fundamentalmente entre o profeta
gue anuncia de novo uma revelacdo antiga (de fato ou suposta) e aquele que
reivindica para si uma revelagdo totalmente nova, isto é, entre o ‘renovador’ ¢ o
‘fundador’ de uma religifio. Ambas as coisas podem estar entrelagadas. (WEBER,
2004, p.303).

E 16gico que o carisma de profeta tem que ter sido aflorado, porque se ndo o novo

empreendimento ndo dard certo. Soares foi profeta e rompeu com as estruturas vigentes

dentro do universo protestante onde foi criado e depois tornou-se um sacerdote. Como Weber

(2004) aponta.

A profecia e o sacerddcio séo os dois portadores da sistematizacdo e racionalizagéo
da ética religiosa. Além disso, tem grande importancia... a influéncia daqueles
sobre os quais, os profetas e o0s sacerdotes procuram influir eticamente: ‘os
leigos’”. (WEBER, 2004, p.303).

Como se pode perceber o tipo de lideranca carismatica é combinado com uma

forte centralizacdo burocratica. A forca das Igrejas com essa configuracdo depende

basicamente da dominacdo carismética do seu lider. N&o é incomum a fachada da igreja com

a foto e 0 nome do lider fundador. Combina-se assim um tipo de dominagéo burocratica com
a dominacdo carismatica (WEBER, 2009).

Nesse ambiente o fiel se sente estimulado, em transformar-se em uma pessoa mais

determinada, com maior coragem e forca para enfrentar os desafios existenciais:

Eu, meu pai e minha méae éramos Batista, depois a gente foi ser Universal, mas
quando eu vi o Missionario pregando eu mudei para Igreja da Graca. A for¢a que
ele passa a alegria e aqui mesmo na igreja o pastor é muito bom.

(Maria 6, Diario de Campo, 13/07/2016)

Vocé assiste ao Programa Show da Fé, e ver os milagres na pregacdo do
Missionario. Vocé ver que ele é um homem de milagre, prega bem a biblia tem
oracdo forte e na igreja o pastor ouve a gente orar pela gente.

(Maria 3, Diario de Campo, 13/07/2016)

N&do se pode negar que a mensagem da IIGD produz em seus fiéis esperanca e

expectativa de sucesso, pois é uma pregacdo que gera entusiasmo e estimula os ouvintes a

exercitarem a fé na logica do Dom: Dar, receber e retribuir, e nessa ética o pastor € uma

mediagéo imprescindivel.
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4.1.3.1. O Culto Empreendedor

Os obreiros da igreja cuidam da aparéncia do culto e de seu estilo atraente. Para tanto,
vestem-se de modo elegante e discreto. Quanto ao culto tenho a esclarecer que além da
musica ser adequada para o publico a ser atingido, indo desde o ritmo popular até o classico,
a ministracdo do canto é atribuido ao pastor que ird pregar, com a finalidade de lhe conferir
uma imagem que vai sendo assimilada pela platéia, como alguém que ali esta em nome de
Deus.

Em nome do exercicio da fé, o pastor propde além do dizimo os desafios financeiros,
levando o fiel a visdo de um novo horizonte no aspecto de sua vida financeira e profissional.
Diferente do glamour do Show da Fé, o pastor pede oferta, ressaltando a importancia do
dinheiro somado as oragdes para que a Igreja possa cumprir pagamentos como luz, agua e

aluguel. Segundo o Pastor Lucas 7:

O fiel, ao sacrificar, da provas da intensidade da sua fé e do tanto que esta disposto
a contribuir para a Obra, 0 que sdo pré-condi¢cBes para o estabelecimento da
alianca com Deus. Quando o fiel esta frio na fé ou longe de Deus, fraqueja com os
Seus compromissos espirituais, especialmente no que diz respeito aos dizimos e
ofertas. Em consequéncia disso, a Igreja passa por necessidades. Alias, o
movimento financeiro de uma determinada congregacdo reflete o seu grau de
espiritualidade.

(Pastor Lucas 7, Diario de Campo, 13/07/2016)

Surge aqui a discussao do papel do dinheiro como alianca entre o fiel, a Igreja e Deus.
A nosso ver, a explicacdo cabivel para este caso é a de Ari Pedro Oro e Pablo Seman
(1997). “O dinheiro ¢é percebido como uma espécie sagrada nos espagos de troca ritual,
coletivo, e massamediatizado, e ndo somente como um meio de compra, com 0 USO
de exploragio, de acordo com uma perspectiva externa” (ORO, SEMAN, 1997, p, 49).

E simples compreender que ha uma relagio intensa entre o pastor e 0s receptores da
mensagem, ou seja, os fiéis. Na sua pregacao ele serve de exemplo para os demais, ndo por
seu carisma, benevoléncia ou mansiddo, mas por fazer crer que serd um vitorioso
profissionalmente, e isso tem ressonancia numa parcela de fiéis que busca se auto
afirmar e realizar seus sonhos. Neste debate, levanta-se outra questdo apresentada nos cultos,
além da atividade econdmica, a politica partidaria vem a tona.

Era notoria a atuacdo do pastor dessa denominacdo em influenciar seus fiéis

politicamente para eleger o candidato que estava representando a I1IGD.

Com nosso candidato na Camara teremos a certeza da defesa e luta pelos nossos
ideais. Peco a vocés que nos ajude agora com seu voto e sua influéncia junto aos
seus familiares, amigos e conhecidos para conseguirmos mais votos.

(Pastor Lucas 7, Diario de Campo, 30/07/2016)
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Ao final dos cultos uma obreira além de distribuir os envelopes, também entregava
“santinhos” do candidato a vereador. Tal atitude ndo se configura ilicito do ponto de vista
eleitoral, mas, do ponto de vista ético e religioso, é absolutamente condenavel. Nao vamos
agora nos envolver no longo debate sobre essas generalidades. A seguir gostaria de me
debrucar mais detalhadamente na problematica que motivou essa dissertacdo, ou seja, dar
inicio ao debate sobre o conflito IURD versus 1IGD. No proximo subtema, construiremos

uma reflexdo que traduza esse embate.

4.1.4. A Imerséo no Conflito. O Movimento e o Silencio

Compreender a construcdo do campo religioso educandense, as tensdes os confrontos
simbolicos entre as doutrinas que reconfiguram e redesenham esse espago publico, ou seja, 0
conflito entre igrejas neopentecostais IURD e IIGD disputando espago no bairro e a
legitimidade social através do aumento de fiéis é uma tarefa complexa. Frente a esse quadro
repleto de situagdes intrigantes recorremos a Bourdieu (1998), para qual “O campo religioso
surge como uma configuracdo de relagdes socialmente distribuidas que se estruturam no
interior dos espacos sagrados e se expandem para além das paredes do templo”. (Bourdieu,
1998, p, 27).

Ao pensar na “Igreja Universal do Reino de Deus” e na “Igreja Internacional da Graga
de Deus,” percebo que congregam elementos tanto da nogdo de religido, como de igreja e
magia. No que se refere a constituicdo dessas denominacdes religiosas, vejo que a
coletividade se faz notdria a partir do momento em que ha a valorizacdo da fé em comum
partilhada pelos seus membros. Acreditamos que uma andlise que busque observar questfes
como estranhezas e impasses entre IURD e IIGD tem que privilegiar ndo somente a
realizacdo dos cultos, mas verificar também as relacGes conflituosas nos comportamentos
dos fiéis dessas denominacoes.

E oportuno neste momento salientar que o pluralismo religioso educandense,
apresenta formas de religiosidades, com processos de apropriacdo e ressignificacdo
simbdlica, estratégias de legitimacdo e manipulacdo comuns neste espago publico. E claro
que essas denominagdes querem e pretendem agradar aqueles que j& sdo seus fiéis
praticantes, bem como converter aqueles que ainda ndo o sao.

Essa disputa pela hegemonia®” do espaco publico traz o afloramento de conflitos cuja

I6gica corresponde a um processo, que exclui ou inclui os envolvidos nesta trama social de

32. Ver GRAMSCI, Antdnio, Maquiavel, a Politica e o Estado Moderno. 4 ed. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1980.
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cunho religioso ou vice-versa. E interessante perceber as aproximacgdes e distanciamentos
entre [IURD e 1IGD.

Nesse sentido, a “Universal” e a “Internacional da Graca de Deus” se aproximam, em
parte atraves das suas praticas, dado o fato de criarem um contexto de culto onde os fi€is
mantém interlocucdo com o dirigente do culto. Tais praticas estdo ancoradas na Teologia da
Prosperidade, proposta tanto na “Igreja Universal” quanto na “Igreja Internacional da Graga
de Deus” a qual oferece aquele que a ela adere a solugdo de seus problemas, sejam eles de
carater material ou espiritual.

Mariano (1995) argumenta que comparada a IURD (Igreja Universal do Reino de
Deus) ndo a toa, a 1IGD (Igreja Internacional da Graga de Deus) € considerada por outros
evangélicos como uma igreja mais equilibrada, que faz uso um pouco mais apropriado da
Biblia, e nutre uma maior preocupacdo com a formacao crista da membresia.

Enquanto o discurso religioso da Igreja Universal do Reino de Deus é explicito em
relacdo a barganha que o converso faz com Deus, ao ofertar dinheiro em troca da solugédo de
determinado problema, a Igreja da Graga tem um discurso que enfatiza o valor do dinheiro
como uma necessidade para a manutencao da obra de Deus aqui na terra. (GOMES, 2004).

Mesmo com peculiares diferencas, uma das principais caracteristicas de aproximacao
da IIGD, com a IURD, é a utilizacdo massiva da midia. No nosso recorte empirico a IIGD
ndo possui esse mecanismo, mas € vista como adverséria da IURD. O acirramento desse
conflito é refletido nas falas dos pastores, obreiros e fiéis em um clima mutuo de acusacdes e
hostilidades.

Desta forma, a imersdo nesse campo concorrencial abre um canal que nos permite
ultrapassar as “fronteiras” que aqui ganham outro viés. N&o se trata apenas de ultrapassar as
barreiras geograficas, mas também as barreiras religiosas rigidamente delineadas na
reconfiguracdo do campo religioso educandense, a fim de explicar sua relevancia na
dindmica social.

Para tanto, apresentamos dois momentos ao analisar esse estudo de caso que julgo ser
exemplar do conflito religioso, permitindo-me problematiza-lo, tendo como base um dado
universo empirico revelador de algumas faces do conflito entre IURD e IIGD na esfera

publica manauara.

4.1.4.1. O Movimento
Ao longo dos vinte e nove anos de sua histéria no bairro de Educandos, a IURD até

seis anos atras era a unica neopentecostal, mas com a chegada da 11GD, uma denominacgéo
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religiosa que apresenta 0os mesmos tipos de cultos e referéncias simbdlicas, situacdes de
disputas e conflitos comecaram a emergir. Esses dois universos, ainda que compartilhados,
possuem conflitos envolvendo suas atitudes de exacerbacdo e suas varias facetas. E é nesse
cenario de “hostilidade litargica e simbolica” que ocorrem dois movimentos distintos e
complementares na reconfiguracdo educandense.

Ap0s essas observacdes, cabe esclarecer que ndo se pretendeu pautar nesta dissertacéo
todas as questbes vinculadas ao tema, mas apresentar nesse cendrio a sua
complexidade. Segundo o Pastor antes da instalacdo da IURD educandense, foi feito um
estudo prévio, pois as igrejas se situam em locais estratégicos das cidades, geralmente ao
longo de grandes avenidas e vias movimentadas, como é o caso da Av. Leopoldo Peres, onde
as denominacdes religiosas “disputam” a atengdo dos transeuntes que passam diariamente
por essa avenida, pois como ela é um local comercial, muitas pessoas passam por ela
todos os dias.

Pelo que observei em campo, diria que o controle do campo religioso estaria sendo
disputado da seguinte maneira: quanto mais legitimidade a denominacéo religiosa tiver
nos espagos urbanos, suas areas de controle também serdo bem definidas. De qualquer
forma, é necessario ter presente que as caracteristicas destacadas sdo marcantes, porém,
o fluxo de fieis entre uma denominacdo e outra e, a fluidez doutrinaria das
denominacdes, facilita por vezes uma dilatacdo das fronteiras religiosas.

Contudo, o fluxo de fiéis que migra entre as duas neopentecostais tem causado
descontentamento nas liderancas iurdianas, que a fim de impor limites a essa circulagéo,
desqualificam a IIGD através de estratégias religiosas promovidas nos cultos, a fim de
promover a conversao e consequentemente legitimar seu saber religioso e minar a eficacia
dessa igreja. Para Oliva (1997), “O desejo de poder, de dominar a clientela, os fiéis possui
abrigo certo no coracdo do homem, fazendo com que ele sustente uma guerra contra outras
igrejas”. (OLIVA, 1997, p. 137).

As provocagdes contra 1IGD séo, de certa forma, incentivadas pelo Pastor, cujos
ataques diretos ocorrem nos cultos, nas mensagens e nas oracdes. A fim de procurar possiveis
explicagOes acerca de quais sdo os significados vinculados a estes “ataques” concordamos
com ORO (1997), segundo ele “Existe uma disputa mercadoldgica dos fiéis ocorrendo entre
iguais, através dos mesmos cddigos simbolicos e cognitivos”. (ORO, 1997, p. 17).

Assim, imersa num campo concorrencial, percebi que o ardor exacerbado pela IURD

dissemina essa “rivalidade” entre os fiéis iurdianos, apontando a vitalidade de seus ataques
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nesta relacdo beligerante. Por isso € interessante transcrever aqui alguns depoimentos que

evidenciam essa relacdo por parte dos fiéis:

Olha o Cartério ja foi assaltado quatro vezes, a TV LAR também ja foi assaltada s6
essa igreja que ndo € assaltada, se fosse ja tinha ido embora. Essa igreja ndo é
certa ela foi criada por um invejoso.

(Jodo 2, Diario de Campo, 13/06/2016)

Eu trabalho na igreja Batista, mas eu sou Universal, se fosse possivel eu deixava
s6 os Batistas, eles ndo mexem com a gente. E uma igreja que n&o incomoda, mas
essa Igreja da Graca s6 veio atrapalhar tem membro daqui da igreja que foi pra la
e agora tem a Tabernaculo outra igreja falsa.

(Jodo 1, Diario de Campo, 13/06/2016)

O sentimento de pertenca pode ser percebido nessas falas, que colocam em xeque a

“liberdade religiosa” como uma grandeza legitima e que deve ser respeitada. Sendo assim, a

partir dessas colocacGes, postulamos nesta pesquisa uma concepc¢do de um fiel ativo, ou seja,

um fiel que interfere, ndo apenas alguém que € meramente afetado pelo discurso dos pastores.

Como ja mencionado anteriormente, o fiel reorienta sua conduta, no caso do nosso

campo, opta pelo mundo iurdiano, para demarcar e acentuar sua diferenga e singularidade

identitaria no campo religioso.

Seja como for, e se retomarmos a dimensdo concorrencial acima referida, percebemos

aqui a importancia do sentido da identidade iurdiana,®® por sinal muito apregoada pelos

pastores, onde valorizam as diferengas reais ou imaginrias em proveito proprio, em

detrimento da 1IGD, para justificar o conflito.

Aparentemente, temos um problema que nao foi resolvido, apesar de nossa vitoria
momenténea, pois nds divulgamos a verdadeira salvagdo. Os nossos valores
justificam todas nossas atitudes, na purificacdo desse lugar, e os irmdo sabem
disso, nds podemos através das bencgdes proferidas, eles sabem que é necessario
essa batalha espiritual.

(Pedro 3, Diario de Campo, 13/06/2016)

Pergunto: “ O senhor falou em vitoria. Qual foi? ” Ele responde: Em breve eles vao

sair dai, ndo vao aguentar o aluguel. Entdo acabam as estranhezas.

33. C. R. Branddo (1988, p. 58) defini essa identidade como "estratégias simbdlicas de lidar com o poder

através da diferenca.
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Argumento: “N&o seria possivel uma convivéncia pacifica? ” O pastor pensa um pouco
depois responde. Vocé ouviu o que o Bispo falou. Entéo € isso e pronto.

Como mencionamos anteriormente, os lideres religiosos iurdianos ndo desistem de
atingir o alvo proposto, usam suas pregagdes religiosas, para manter os fieis, bem como
converter aqueles que ainda ndo o sdo, pois, segundo Ronaldo de Almeida, essa € uma
estratégia iurdiana desde sua constituicdo. “A Universal no seu processo de constituigdo,
elaborou, pela guerra, uma antropofagia da fé inimiga” (ALMEIDA 2003, p. 341).

Podemos perceber que, ao longo das pregacdes, os lideres evocam a todo momento a
participacdo ativa dos fiéis, nessa guerra espiritual com 1IGD, como forma de reiterar 0s
lacos de compromisso entre estes e a igreja. Nessa linha de pensamento, fica muito claro que
a finalidade dessa denominacdo ndo é a busca da “verdade sagrada”, mas sim do poder,
do dominio, através da espacializacdo e da atracdo de fiéis, sejam eles novos ou que ja

passaram por diferentes denominacdes religiosas.

4.1.4.2. O Siléncio

Mesmo estando ha pouco tempo no bairro de Educandos, a 11GD é sem duvida uma
alternativa religiosa, isto porque ndo estamos pensando na prética liturgica, na teologia e
na doutrina proposta por eles, mas estamos pensando na capacidade de se metamorfosear,
apesar da “mesma”, oferecer algo semelhante a IURD. E isso se deve basicamente ao
carisma e a habilidade comunicacional de R.R. Soares. Essa forca carismética do lider da
IIGD é propagada no mercado religioso educandense, criando nas outras denominacdes
religiosas um certo “despertamento e incomodo” em relacdo a essa nova forma de praticar a
religiosidade.

Outra questdo importante no que tange ao assunto tratado é que a IIGD
educandense, aposta na rotatividade de fiéis em seu culto. Isso garante o sustento financeiro
e ideoldgico dessa denominagédo, visto que com o maior nimero de pessoas passando pelo
templo, maior sera também a oportunidade de arrecadacdo, além de abrir a possibilidade de
que esse visitante se torne um frequentador assiduo ou membro.

O “sucesso” da IIGD causou um enfrentamento explicito com a IURD no contexto
mercantil - religioso educandense, mesmo com o recuo da IIGD diante dos ataques iurdianos
veiculados nos sermdes dos pastores, que se expandem entre os fiéis que seguem 0 mesmo

caminho.
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No momento, nosso interesse ndo é a discordia, por isso deixamos a Universal
fazer o que quiser, pois enquanto eles se incomodam com a gente, fortalecem a
igreja como um lugar sagrado de milagres/conquistas onde acaba o sofrimento, e
as pessoas ganham salvacgéo.

(Lucas 7, Diario de Campo, 17/06/2016)

Pergunto: “O senhor acha que a IURD quer monopolizar o campo religioso

protestante educandense? ”’

Se desse eles fariam isso, mas a encrenca deles é com a gente, eles acham que o
fato de estamos de frente com eles é proposital. Eu pessoalmente acho que aqui foi
alugado por ser a rua principal, ndo tinha a igreja da Graga no Educandos dai
essa foi fundada.

(Lucas 7, Diario de Campo, 17/06/2016)

Argumento: Percebo que a Igreja da Graga evita o conflito com a Universal, mas com o

Terreiro foi diferente, o seu antecessor travou, digamos uma batalha até a retirada do

Terreiro.

Como vocé disse foi meu antecessor, mas a determinacdo agora é ndo da trela para
a Universal. Quanto ao terreiro acho que foi um bem para todos eles irem embora,
talvez seja por isso 0 medo da Universal, eles ndo tiraram o terreiro e nés tiramos
e com isso sem duvida vamos salvar muitas almas. Como Ihe disse nosso
crescimento incomoda.

(Lucas 7, Diario de Campo, 17/06/2016)

Percebi que o pastor segue uma manipulacdo meticulosa e intencional, repassada pela

lideranca da Sede que tem plena consciéncia da eficicia desta estratégia, com o objetivo de

arrebatar fiéis, como ja foi citado nessa dissertacdo, pois diante do confronto declarado pela

IURD os fiéis da 1IGD legitimam o discurso do pastor.

A igreja da Graga é forte e ndo adianta, quando a gente sai daqui da igreja eles
veem entrega folheto pra gente mudar pro outro lado. Veja a gente ver o bispo que
parece um bode velho, olha o missionario sempre forte, alegre e sempre tem uma
palavra de fé pra gente. Logo a gente vai também ter uma igreja grande né pastor.
(Maria 4, Diario de Campo, 17/06/2016)

Pergunto: “O senhor pretende expandir a igreja? ”

Quando comecgou essa estranheza com a Universal, foi pensado em mudanca a
Sede buscou outro ponto, mas aqui mesmo nessa avenida, mas os alugueis aqui séo
muito alto. Entdo ficamos, mas agora talvez a gente mude se achar outro ponto,
mas é por causa daquela coluna (aponta para coluna que fica no meio da igreja)
vocé ta vendo &s vezes isso atrapalhar a pregacgéo. N&o iremos sai daqui por causa
da Universal, deixa eles falarem, afinal a vitima somos nos e pessoas sempre vem
apoia a gente.

(Lucas 7, Diario de Campo, 17/06/2016)

Este episodio levanta questdes importantes no discurso do pastor da IIGD, na

verdade episodios desta natureza sdo utilizados como elementos de argumentacdo no

seu ato de fala conforme Austin (1990).
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Ao dizer algo freqientemente se produzirdo certos efeitos ou consequéncias
sobre o0s sentimentos, pensamentos ou acfes dos ouvintes ou de quem esta
falando ou de outras pessoas. Isto pode ser feito com o propésito, intencéo
ou objetivo de produzir tais efeitos. (AUSTIN, 1990, p. 89).

Neste caso a IIGD ocupa o papel de vitima de perseguicdo religiosa num campo
religioso protestante mais geral, cuja estratégia encontra grande receptividade entre 0s
fiéis educandenses. Este parece ser um dos aspectos mais positivos deste conflito, pois
enquanto a IURD enfatiza os “inimigos” e se mobiliza contra seus antagonistas, a 11GD néo
atua em um movimento exterior, mas sim na relagdo fiel-igreja com um discurso brando e
conciliador.

Numa andlise discursiva podemos observar duas narrativas neopentecostais que, para
além de todas as diferencas que podemos apontar, ambas buscam situar discursos que
aparentemente sdo dissonantes, mas que na verdade se completam, fazendo parte de um
discurso mais abrangente doutrinario religioso, que obedece um processo de amoldagem
constante, no sentido de que a demanda de fiéis ajuda no objetivo final de alcancar a
dominacéo tendencial do campo religioso, destituindo as possiveis concorrentes.

Assim, essa €, sem duvida, uma analise perigosa, que possui limites e semelhancas
muito préximos, e que em certas situacdes realmente geram duvidas ou provocam confusoes.
As estranhezas e 0s impasses, como 0s proprios lideres falam (pois 0s mesmos nunca
pronunciam intolerancia religiosa), provocam repldios das outras denominagfes

religiosas.

4.1.4.3. O que os ""Outros" dizem de NOs

Neste cenéario de conflitos, deve-se considerar aqui a urgéncia da investigacdo de itens
correlatos que emergiram no campo religioso educandense. Trata-se das “vozes” das outras
denominacdes religiosas envolvidas na pesquisa, pois sdo dignas de crédito, mas devido ao
tempo limitador da presente pesquisa, ndo poderdo ser explanadas com maior profundidade.

Em nossas entrevistas com as liderancas e fiéis religiosos, € nitido os gaiolas de
ferro®, que aparecem de uma maneira muito clara e visivel, por meio dos seus
depoimentos que permite a analise de dentro, ou seja, de quem é evangélico sobre as demais

denominagdes neopentecostais educandenses IURD e 1IGD.

34. Tipologia sobre os evangélicos que se sentem ofendidos com a corrente neopentencostais, cunhada por
George Ritzer . Ver o capitulo 9 do livro “The mcdonaldization of society 5”- (2008).
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Os relatos a seguir demonstram mais uma vez, as relagdes conflituosas que constituem
um vasto universo empirico que permitem inumeros trabalhos cientificos em prol da
explicagdo e/ou interpretacdo deste fendmeno que ganhou nas Gltimas décadas ampla atencéo
no espaco publico educandense.

A Universal e a igreja da Graca, na nossa visdo IEDAM séao religides diferentes

nos costumes, sem doutrina formalizada ndo sdo organizadas como igrejas
teoldgicas, séo apenas comercio.

(Marta 1- Dirigente- IEDAM, Diario de Campo,

9/05/2016)

S8o igrejas que trabalham com programas de acéo social, eles pedem muito, mas

faz muito também. Como no6s também somos neopentecostal ndo achamos certo
critica as outras.

(Pastor Lucas 5 — Vida Abundante, Diario de

Campo, 22/05/2016)

Essa coisa de Prosperidade, pedi muito dinheiro em troca de béncéos, exigir de

Deus querer fazer barganha isso néo é de religido certa, pois ninguém paga por

milagre.
(Pastor Lucas 6- A D Missdo em Cristo, Diario
de Campo, 24/05/2016)

Nao pregam o verdadeiro evangelho eles tém uma doutrina voltada para bens
materiais. Na realidade eles sdo uma seita.

(Dirigente Pedro 2- IEADTAM, Diério de

Campo, 4/06/2016)

Nao consideramos Universal e igreja da Graga como igrejas, elas séo seitas é puro

comercio, ndo concordamos com isso. Nossa igreja trava um firme combate contra
essas seitas.

(Reverendo Paulo 1- Igreja Presbiteriana,

Diario de Campo, 4/06/2016)

As duas neopentecostais a da Graca e a Universal na realidade parecem centro
espiritas com muitos cultos de cura, mas ndo nos incomodamos com eles.

(Pastor Lucas 2--Batista de Contantinépolis,

Diario de Campo, 29/05/2016)

NOs da Igreja Deus € Amor respeitamos a Igreja da Graga por causa do
missionario R.R. Soares, pois ele realmente prega o evangelho, mas com relacao a
Universal ali é puro comercio de objetos, tem falsos profetas e o Edir Macedo € o
proprio lacifer.

(Pastor Lucas 3, Diario de Campo, 8/06/2016)

Tracar as linhas gerais desses relatos, que embasam as “reagdes” nestas relagdes
conflitivas, permite observar algumas caracteristicas de como o conflito desdobrou-se,
revelando haver profundas mudangas com relagdo ao “crescimento desenfreado”
neopentecostal. E interessante notar que ora as criticas sdo tomadas, como para as
denominagdes, ora sdo interpretadas como criticas pessoais, 0 que estaria indicando uma

espécie de diferenciacdo entre os lideres e “suas” Igrejas.
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A partir dessas falas, percebi que o espaco religioso educandense, pode ser entendido
como um espaco estruturador de posicdes, onde os discursos dos mais variados atores sociais
envolvidos neste debate, demonstram uma competicdo por legitimidade e visibilidade. Na
sequéncia, mais relatos que demonstram uma situacdo desconfortavel, diante das

“concorrentes”.

Como lhe disse sdo igrejas de heresias vendem heresias, por isso estdo aqui no

Educandos. Portanto quer ouvir heresias vai la nas neopentecostais, quer a
verdade vem aqui na minha igreja é isso.

(Pastor Lucas 4- Pentecostal do Espirito Santo de Deus,

Diario de Campo, 21/05/2016)

Sdo todas hereges a verdadeira Rosa de Sarom é Deus, a verdade é Deus e nos
pregamos essa verdade.

(Pastora marta 2- Assembléia de Deus Conquistando

Vidas, Diario de Campo, 18/05/2016)

N&o me interessa as outras pra mim nesse momento é apenas a minha igreja, talvez

uma que mereca respeito é a Batista por ser quase centendria (fica pensativo). O
Nosso interesse € 0 NOSSO crescimento no bairro.

(Pastor Paulo 2- Tabernaculo das Causas Impossiveis,

Diario de Campo, 6/06/2016)

Frases como as supracitadas, refletem o antagonismo existentes entre as
denominacdes, que mesmo integrando a complexidade do espaco religioso educandense,
h& confrontos simbdlicos entre as doutrinas. Nesse caso, as denominacdes religiosas se
enfrentam na busca por regulagdes e manutencdo de sua “marca” como Igreja perante

os fiéis e a populacdo do bairro como um todo.

4.1.4.4. Os Reflexos do Conflito Religioso na Cidade de Manaus

A cidade de Manaus, capital do estado do Amazonas, situada a margem esquerda do
rio Negro, confluente ao rio Solimdes, possui morfologia urbana marcada por um
tracado de igarapés que circundam as zonas da cidade. Sua extensdo territorial é de
11.401 km2, Foi fundada em 1669, a partir da construcéo do Forte de Sdo José do Rio Negro.
Em 1832 passa a condi¢do de Vila e sendo elevada a categoria de cidade no dia 24 de outubro
de 1848, com o0 nome de Cidade da Barra do Rio Negro. Somente em 4 de setembro de 1856
foi denominada Cidade de Manaus.

Atualmente o panorama que se abre demonstra uma cidade tida como a capital da
Zona Franca,® com 63 bairros oficiais e 15.309 ruas, vias, becos, travessas e afins, com

nomenclatura especifica,®onde o fluxo migratério®” é constante e a pluralidade religiosa
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tende a ser mais expressiva. O novo fenémeno religioso, que cresce no espaco urbano de
Manaus, a multiplicidade religiosa tem chamado a atencdo pela forma inovadora com
que muitas delas tém formado seus territdrios principalmente as de carater neopentecostal.

Conforme o Censo de 2010 e pesquisa divulgada em 2012, Manaus ocupa o0 2° lugar
entre as cidades mais evangélicas do Brasil. Se compardssemos em numero de pessoas, sem
duvida, S&o Paulo estaria em primeiro (2,3 milhGes). Porém, o estudo leva em consideracdo a
maior proporgao, ou seja, 0 maior percentual de evangélicos sobre o total da populacéo.

Pode-se dizer, que de certo modo, em face ao panorama enfatizado, que reconfigura
e redesenha o espaco publico, emergem multiplas identidades religiosas formadas por
um conjunto de denominacgdes, onde as neopentecostais conseguiram delimitar areas de
controle e atuacdo conseguindo manifestar sua expansdo através de uma organizacao
territorial bastante singular.

Podemos dizer que as denominacBes neopentecostais tem se conformado como
uma religiosidade que enseja a acessibilidade em face dos fluxos urbanos, segundo
indica Almeida (2009). Os pontos de culto, em geral, se estabelecem conforme as localidades
onde predomina o dinamismo urbano, isto é, ndo tem hora para fechar as portas.

Para compreender as formas pelas quais diferentes denominacdes religiosas
utilizam as cidades como l6cus privilegiados de evangelizacdo, é fundamental que a
cidade ndo seja percebida somente como palco dos acontecimentos. Em Manaus o
espaco urbano é marcado pela afirmagdo do poder e pela conflitualidade da territorialidade
evangélica. De acordo com Machado (1994), “a territorialidade evangélica é a acdo
territorial, na qual cada templo desempenha um papel fundamental na difusdo e
materializagdo dessa crenga” ( MACHADO,1994, p. 46).

35. E uma regido industrial e empresarial cujo principal propésito é chamar empresas para cidade de Manaus.
36. Conforme o Instituto Municipal de Planejamento Urbano (IMPLURB) atendendo legislacdes préprias, como
as leis 266/94 e a 343/1996. Dados foram coletados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica(IBGE).
37. Além da migragdo interna, destaca-se a presenga de imigrantes oriundos de paises de fronteiricas, como
Peru, Coldmbia, Venezuela entre outros. A partir de 2010 observamos a presenga significativas de haitianos que
apenas passaram por Manaus em direcdo a outros estados do brasil, enquanto outros escolheram a cidade para
viver. Ver Silva, S.A; Assis, G.O. (orgs) Em busca do Eldorado. O Brasil no contexto das Migracdes Nacionais
e Internacionais. Manaus, Edua, 2016.

38. Ver Revista Exame-13/02/2013.
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Cabe ressaltar que a pratica religiosa dessas denominacfes estd diretamente
articulada ao fluxo constante da cidade, na qual o proselitismo® religioso se
mantém em constante movimentacao. Isto €, essa evangelizacdo viabiliza a estrutura da
territorialidade no espaco, apresentando uma grande mobilidade, como também uma ampla
participacao dos evangelicos no espaco geografico da cidade.

Nesse mercado competitivo, ¢ fundamental acumular capital religioso, capital
sagrado para enfrentar as contendas que se ddo para se definir quem administrard os
bens de salvacdo e quem exercitara o poder dentro do campo.

Nesse mercado competitivo, ¢ fundamental acumular capital religioso, capital
sagrado para enfrentar as contendas que se ddo para se definir quem administrard os

bens de salvacdo e quem exercitara o poder dentro do campo.

Em 2002 o Bispo Edir Macedo disse “Vamos invadir as cidades!” ano em que
a IURD tinha completado 25 anos e é isso que estamos fazendo. A questdo aqui
é a necessidade de fidelizagcdo, pois novas demandas devem ser constantemente
supridas. A Igreja Universal do Reino de Deus tem buscado colocar o
relacionamento fiel/Deus como o meio pelo qual o resultado seja alcancado.
Em outras palavras, considerando que na Universal estd “o poder de Deus”.
(Bispo Pedro 5, Diario de Campo,5/04/2016 )

Pergunto: “Essa invasdo gera estranhezas com outras denominagdes como VOCEs
mencionaram ou na verdade seria intolerancia? ”

Olha em nenhum momento falamos em intolerancia, estranhezas sim. O que
acontecer € que a Universal quando inaugura uma nova igreja, dificilmente
inaugura outra no mesmo bairro, para ndo haver digamos ‘“concorréncia”, mas ai
vem essas outras igrejas e teimam em abrir igreja proximo a Universal. E isso que
nos incomoda j& que elas nos imitam.

(Bispo Pedro 4, Diario de Campo,5/04/2016 )

Argumento: “Mas essas estranhezas, no caso do bairro de Educandos sdo direcionadas

para a Igreja internacional da Graga de Deus. Por qué?”

Como lhe disse eles imitam a gente. Veja aqui mesmo a poucos metros eles
instalaram a igreja deles, mas é légico que ndo tem comparagdo o tamanho da
igreja deles com a nossa Catedral. Esse problema do Educandos é apenas mais um,
pois em varios outros bairros existem esses problemas. Nesse caso € com a igreja
da Graga, mas nos temos com outras, com terreiros, mas nossa misséo é livrar a
todos do riscos gerados pelo “diabo” no dia-a-dia e gerar sucesso, vida abundante
e prosperidade aqui e agora.

(Bispo Pedro5, Diario de Campo,5/04/2016 )

E clara, portanto, a preocupacdo em demarcar espacos € nomear uma Identidade®
daqueles que sdo os escolhidos, e daqueles perigosos que devem serem expurgados.
Pode-se dizer ao analisamos essas falas que os arranjos operados, 0s discursos adotados

pela [TURD em esferas religiosas e n&o-religiosas, estdo investidos de “atributos
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religiosos”, 0s quais conferem, segundo Giumbelli (2003), “o grande “jogo” da igreja,
identidade e habilidade para ocupar diferentes frentes na ordem social como um todo.”
(GIUMBELLI ,2003, p.).

Continuando nossa entrevista pergunto: “O que a Catedral Universal pretende fazer

com relacdo as estranhezas com a I1IGD no bairro de Educandos? ”

Nés ja tivemos um enfrentamento, mas sempre somos foco de escandalos, pois
somos muito perseguidos. Hoje, a Igreja Universal tem tido grande peso,
volume e em certa medida lugar de destaque no espaco urbano de Manaus,
por isso estamos reajustando o nosso lado administrativo e litdrgico. Porque se
estamos perdendo fiéis algum problema com nossa liturgia tém, pois somos
“apenas um corpo” que obedece a uma ordem da estrutura de cima.Bom é
iSS0.

(Bispo Pedro5, Diario de Campo,5/04/2016

Pergunto: “O senhor acha importante ter uma um apoio politico para resolver essas
questdes?”

Claro nenhuma instituicdo funciona sem apoio politico, por isso é importante
elegemos nosso irméo que estar candidato a vereador®, pois isso mantem a coeséo
dos santos, pois somos separados e comprometidos com o servi¢o divino. O nosso
candidato é investido pela clpula da igreja para cumprir uma “missdo” inclusive
resolver essas estranhezas religiosas. Acho bom terminamos. Mas pode escrever
que a Universal cada dia cresce mais e ndo vai sai do Educandos.

(Bispo Pedro5, Diario de Campo, 5/04/2016 )

Diante do exposto, percebo que a eficacia das praticas proselitistas da IURD tem
conferido a denominagdo neopentecostal um lugar de destaque no panorama religioso
manauara, mas o crescimento da IIGD trouxe para a IURD a necessidade de reformular
algumas posturas, inclusive na sua liturgia para manter o monopdlio dos fiéis.

Para tanto é necessario cercar-se de forca politica para atender aos seus interesses e
manter-se em um patamar mais elevado no cenério religioso manauara.

Por outro lado, a IIGD tem suas estratégias para arregimentar os fiéis, pois sem
duvida o carisma do Missionario R.R. Soares no programa Show da Fé é de fundamental
importancia conforme Novaes, pesquisadora do ISER, em matéria veiculada pela revista
Epoca®, oito em cada dez fiéis que chegam a uma igreja 11GD, foram cativados pela

pregacdo do Missionario.

39. Utilizo a categoria no sentido de “fazer discipulos, adeptos” e ndo em seu aspecto pejorativo, assim como
assinala Rolim (1985).

40. E oportuno ilustrar a nogdo de Bourdieu quando acena que, firmar uma identidade, é também impor
limites.... BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas linguisticas. Sdo Paulo: Edusp, 1996, p. 100.

41. O candidato foi eleito como o vereador mais votado das elei¢es 2016 (13.978 votos-TRE-AM).

42. Apud MANSUR, Alexandre; VICARIA, Luciana. O exorcismo ¢ a atracdo da noite. Revista Epoca, S0
Paulo. Disponivel: http://revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993,EPT527719-1664-1,00.html.
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O recurso da midia constroi um cenario propicio difundido e popularizado nas portas ou

fachadas das igrejas. Em Manaus segundo o Lider da Sede da 1IGD, outra estratégia também

¢ adotada.

Todos nés temos 0 mesmo o foco, ou seja, os fiéis, o que faz a diferenca é o
“tempero” que cada igreja tem na pregagdo para conquista fiéis. Se eles ndo tem
o0 problema é deles.

(Pastor Lucas 8- Sede, Diario de Campo, 29/04/2016)

Pergunto: “Qual é esse tempero? ”

(Risos) Eu sempre digo para 0s meus pastores nas nossas reunides, ndo adianta ser
Tropa de Elite de Deus é assim que sdo chamados os bispos, pastores da Universal,
0 que o fiel que ouvir é alguém que demostre ser seu amigo, vitorioso e que
demostre que ele ja tem uma bencao, ele sé precisa aprende como toma-la, e isso 0
pastor vai ensinar. Esse é um dos nossos temperos, pois eu ndo posso falar todos
(risos)

(Pastor Lucas 8- Sede, Diario de Campo, 29/04/2016)

Pergunto: “O senhor falou desse diferencial da igreja da Graga, mas como ficam os

impasses as estranhezas ou seria intolerancia? Entre vocés e a [IURD, no caso mais especifico

do bairro de Educandos. ”

(Sempre sorrindo) Nao intolerancia ndo, isso ndo existe. Esses impasses e
estranhezas sim, porque é isso. Nés nos estranhos aqui no Educandos e em outros
bairros, mas sempre usaremos todas as estratégias possiveis e imaginaveis,
genuinamente religiosas para evitar essa obsessdo da Universal de ser a Unica. E
eles vdo amagar, pois n6s ja emplacamos no Educandos e de 14 ndo sairemos.
(Pastor Lucas 8- Sede, Diario de Campo, 29/04/2016)

Na sequéncia pergunto: “ Uma conquista politica esta associada a essas estratégias

de cunho religioso na Igreja Internacional da Graca de Deus?”

Sim isso significa novas possibilidades de conquistas, visto que nossa presenga no
campo politico habilita- nos a ter uma maior participacdo politica, pois nosso
candidato*® como homem de Deus, escolhido pelo povo de Deus... Para ele ndo é o
cargo que vai importar e sim da continuidade na obra de Deus. N6s estamos
tentando h& dez anos. Mas agora vai (risos).

(Pastor Lucas 8- Sede, Diario de Campo, 29/04/2016)

Como se pode perceber, hd um objetivo muito claro na 11IGD manauara em aquinhoar

fiéis é inserir-se numa economia de mercado e vender o seu principal produto, ou seja, sua

“religiosidade de bens de salvacéo .

43. O Candidato da IIGD foi eleito vereador na eleigdo 2016.
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Ao mesmo tempo, que essa religiosidade pode ser vista como uma alternativa para 0s
padrdes considerados ‘“mundanos,” onde constroi-se uma visao de mundo, cuja chave de
interpretacéo requer a entrega total do fiel aos ditames da denominagé&o religiosa.

Num contexto em que bens simbdlicos e de salvacéo, atravessam fronteiras dilatadas
pela diversificacdo das fontes do sagrado, ficou claro que a intencdo das denominagoes
neopentecostais estudadas é reproduzir seus territérios, circunscrevendo um dominio sobre
todo e qualquer espaco urbano que apresente potencial de adeséo de novos fiéis.

No entanto, cabe marcar que o espago urbano manauara, embora seja hoje, onde
ampliar-se em larga medida 0s grupos neopentecostais, também abriga e engloba
diversas alternativas e tendéncias de vertentes religiosas que se multiplicam, se
reverberam e ocupam universos semelhantes: bairros, ruas, avenidas e espaco virtual das
diferentes formas de midias.

O dinamismo urbano de Manaus reflete uma diversidade, mobilidade, deslocamentos,
compartilhamentos. Embora tenhamos disputas, apelos, proselitismos, antagonismos e,
sobretudo, conflitos erigidos, declarados em face do que Bourdieu (2008), chama de
“campo de forca,” onde lutas pela legitimidade e poder sdo agravadas. Assim as
“estranhezas e 0s impasses” espalham-se por todo o escopo de denominacdes religiosas que
compdem 0 espaco manauara, porém, sao 0s neopentecostais que assumem a centralidade.

Para além do debate, 0 aspecto divisionista presente no neopentecostalismo manauara,
vem sendo reconfigurado. Tal fato incitou muitas reflexdes, que emergem de um caréater
conflituoso e que se tornou recentemente acentuado, a partir da desqualificacdo que a IURD
promove em relacdo as denominagdes concorrentes e da alegacdo de perseguicdo a qual
estaria sendo submetida. Segundo Novaes™, esse sentimento de perseguicdo é exacerbado
tornando-se um elemento constitutivo da identidade religiosa.

Pelo que foi apresentado até aqui na cidade de Manaus, os reflexos do sucesso
desenfreado da IURD esta atrelado a um modelo que alguns estudiosos cunharam com a
expressdo que defini esse fendmeno no campo religioso nacional, como uma verdadeira
“jurdiniza¢do”. Contudo a Igreja Internacional da Graca de Deus, que ndo é a maior igreja

de Manaus, nem em nimero de membros e nem em nimero de igrejas, € a

44. NOVAES, Regina Reyes, Fungbes organizacionais do culto de uma igreja anarquista. Religido e sociedade,
n 12/1, ago. 1998, pp. 112-126.
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denominacdo que hoje estd provocando uma “internacionaliza¢do” em marcha, produzindo
mudangas no campo neopentecostal manauara, onde assistimos a uma nova disputa pela
visibilidade no espaco urbano, consequente a afirmacdo de um novo tipo de poder
religioso.

Definir a for¢a das neopentecostais é tarefa desafiadora, mesmo porque sua teologia se
apresenta como um leque indefinido de posi¢fes, mudadas todas as vezes, que convierem aos
Lideres ou as necessidades de crescimento e atracdo dos fiéis. Ndo obstante os esforcos
envidados no decorrer desta analise para compreender o que se vé por tras de toda essa
“catarse religiosa” coletiva, e praticas que exploram o lado afetivo e emocional dos fiéis,
percebemos que essas denominacdes querem e pretendem agradar aqueles que ja sdo fiéis
praticantes, mas pretendem também, comunicar-se com outros grupos, penetrando em
outros nichos sociais.

A pesquisa de campo, embora ndo abrangesse a totalidade das denominagtes
religiosas do bairro de Educandos, pois ndo era esse evidentemente o propdsito da presente
dissertacdo, demonstra a légica implicita neste contexto, que se formula na confluéncia de
dois universos especificos: a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da
Graca de Deus, alias duas denominacdes que contem no proprio nome duas palavras que
indicam a pretensdo delas de irem além do local, em busca de espaco e legitimidade em

ambito global.
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CONSIDERACOES FINAIS

O etndgrafo ndo percebe - principalmente ndo é capaz de perceber - aquilo
que seus informantes percebem. O que ele percebe, e mesmo assim com bastante
inseguranca, € o ‘com que', ou 'por meios de que', ou ‘através de que' (ou seja, la
qual for a expressao) os outros percebem. Em pais de cegos (...) quem tem um olho
ndo é rei, é um espectador.

(GEERTZ, 1998, p.89).

O campo religioso manauara é variado e o crescimento de algumas denominagtes
suscita diferentes questionamentos e interpretacbes. Afinal, o surgimento de novas
denominagdes religiosas € uma realidade universal, mas marcadamente distinta em cada
contexto. Para a consecucdo desta pesquisa procurou-se delimitar a analise no bairro de
Educandos, precisamente nas suas duas principais Avenidas, onde diferentes espacos
religiosos criam-se e recriam-se constantemente.

Trata-se de um bairro com graves problemas sociais, tais como desemprego,
violéncia, enfermidades, drogas, etc. Essas situacdes estiveram presentes nos didlogos entre
os fiéis das denominacBes religiosas, onde partilham suas dores, seus sofrimentos e
angustias. Como se constatou durante a observacdo participante, por varias vezes os fiéis
emitiram publicamente seus “pedidos de oragdo” por determinados parentes que estavam
envolvidos com drogas ou sofriam vitimados pela violéncia constante no bairro.

Entretanto, o numero significativo de denominacbes religiosas traduz-se como
discutiremos adiante, numa inabilidade de relacionamento entre tais denominacdes. Mas,
se esse processo aponta para a fragmentacdo que também retrata uma nova criacdo de
significados que caracterizam grupos, linguagens e estilos de vida, que se completam,
excluem-se e dialogam entre si.

O estudo de caso aqui apresentado demonstra como sdo tortuosos 0s passos na busca
de se tentar captar um pouco do que estd acontecendo no campo religioso educandense,
campo este dificil de ser delineado, mapeado, e que esta em constante mutacao.

Desde as primeiras paginas desta dissertacdo tentou-se explicitar e discutir as
tensdes e conflitos gerados pelas neopentecostais IURD e 11GD na questdo do poder de
impor uma proposta religiosa, dando espaco para analises que tratam do conflito e da disputa
por fiéis. Ao fazer a sua anélise, a pesquisadora trouxe a visdo de quem conviveu no meio das

diversas denominacdes religiosas, assistiu, como observadora cultos em diversos templos de
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varias igrejas e frequentou por varios meses os cultos da IURD e IIGD, que juntas
arrebanham um numero respeitavel de fiéis e simpatizantes.

Em determinados momentos, a minha presenca causava alguma curiosidade, expressa
em perguntas como: “mas vocé fica s6 olhando e escrevendo.” O olhar treinado revela muito
e esclarece, mas sem as conversas mantidas com os fiéis e lideres, eu ndo teria recolhido as
informacdes utilizadas aqui, tampouco teria tido acesso a dilemas pessoais que se
expressavam nestas conversas de cunho mais informal.

Os fiéis neopentecostais iurdianos/igreja da Graca estdo no meio de todo o movimento
religioso e/ou social educandense. Ouvi-los pode permitir uma aproximacgdo com a dindmica
desse processo. Nesse sentido, tornou-se necessario uma importante articulacdo e perspicacia
para o trabalho com as narrativas. Ao ouvir os fiéis e discutir a questdo logo no inicio da
pesquisa, tracamos uma trajetdria, partindo do sujeito e permeando por um caminho sinuoso,
encontrando em seu final uma complexa estrutura de relagc6es e discursos de suas liderancas.

A cada pergunta, ou pequeno comentario meu durante as entrevistas, se seguiam
verdadeiras aulas de liturgia evangélica. O que mais se destacava era a capacidade de
articulagdo destas liderangas a meus olhos. Diante dessas atitudes, o proximo passo foi
entender como os discursos se comportam dentro e fora da esfera religiosa educandense.

Nesse sentido, hd uma forte apelacdo para a liberdade que as neopentecostais
promovem aos seus fieis, permitindo e aceitando a todos, abrindo as suas portas para
qualquer sujeito ou individuo. Existem varios cultos no transcorrer de um dia na “Igreja
Universal” e na “Igreja da Graga de Deus”, pois 0 membro tem a oportunidade de frequentar
aleatoriamente a igreja em diversos horarios.

E importante frisar que a auséncia de restricdo, evidentemente, aparece em outras
denominagdes no campo religioso educandense, mas as mesmas nao possuem um “Deus
papai-noel”, conceito cunhado no passado pelo tedlogo alemio Dietrich Bonhoeffer,” que
expressa muito bem a realidade materialista do movimento neopentecostal. Pois, agora o que

passa a importar sdo os “resultados”.

45. Ver: Dietrich Bonhoeffer in Brazil. An Analysis of Brazilian Neopentecostalism from a Bonhoefferian
Perspective”. In Dietrich Bonhoeffers Theologie heute. Ein Wegzwischen Fundamentalismus und
Sékularismus?/ Dietrich Bonhoeffer’s Theology Today. A Way between Fundamentalism and
Secularism?Editado por John W. De Gruchy, Stephen Plant, e Christiane Tietz, 188-200. Gltersloh: Gutersloher
Verlagshaus, 2009.
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Se antes as denominacdes que detinham o monopdlio religioso ndo eram pressionadas
para produzir resultados, agora elas tém que se esforcar para obté-los. Para isso, elas tém que
se organizar de modo a conquistar uma populacdo de consumidores, disputada também por
outras denominacgdes, uma vez que no mercado religioso educandense, ao sair da igreja, o
fiel é imediatamente assediado por milhares de mensagens concorrentes que podem, a
qualquer instante, mudar seus ideais religiosos.

A luta pelo dominio do campo religioso é uma realidade, e o0 “combate” é grande. O
papel de pastor-ovelha, dentro desse contexto “capitalista”, é substituido pelo modelo
empreendedor-cliente, onde a principal preocupac¢do para um bom “pastor” neopentecostal,
ndo é o seu dominio das ciéncias biblicas, juntamente com uma vida devocional exemplar,
mas sim, 0 seu dominio na retdrica da oferta, expressa no dinheiro.

Os fiéis, de um modo geral, acreditam na funcdo simbdlica ou expressiva dos
objetos “mediadores da fé”, abrindo, com isso, um canal para a agdo do poder sagrado
em suas vidas. Diante desse quadro, ndo existe “ovelha”, e os “pastores” nem podem ser
chamados de pastores, pois normalmente sdo itinerantes.

Registrei inimeros casos do género que poderiam muito bem ilustrar nossa
pesquisa, mas por falta de espaco e para ndo nos alongarmos demasiadamente, optamos por
omiti-los neste momento. Assim, o campo religioso educandense é um campo de conflitos
pelo poder religioso. A observacdo participante permite afirmar determinadas nuangas entre
IURD e IIGD, os dois eixos de nossa pesquisa se constroem e se reconstroem de forma
constante.

Contraditoriamente, a eficacia religiosa das oponentes € legitimada neste conflito,
uma vez que seu discurso tem que aparecer como real no contexto de significados, cujos
objetivos proselitistas e expansionistas ficam evidentes na difusdo de sua mensagem. Outra
observacao interessante de nota é que, a partir da preocupacdo com a perda dos fiéis, com a
competicdo dentro do mercado religioso com outras denominacdes religiosas e até com a
irreligiosidades, as neopentecostais desenvolvem uma espiritualidade sem ligacéo
eclesiastica, ou seja, as pessoas vao a igreja como se fossem a uma loja comercial, vao buscar
“algo”.

Cabe ressaltar o constante transito religioso muito comum no contexto educandense.
Hoje o sujeito é de uma igreja, amanhd ja serd de outra denominagdo, ou seja, ndo ha
conversao, pois existe um transitar religioso, onde ndo aderir definitivamente a uma

determinada denominacdo, trocando quantas vezes sentir necessidade ou desejar, eximiu 0
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fiel do compromisso com alguma denominacdo religiosa, fato que pode gerar um

enfraguecimento nas mesmas. Isto se deve, segundo Souza (2001) ao fato de que:

O sujeito de fé tem feito suas proprias combinages simbdlicas, transitando em
diversas expressdes religiosas e apropriando-se de significantes especificos de
acordo com as especificidades das suas necessidades (SOUZA, 2001, p. 159).

Neste sentido, é interessante destacar, que esse transito motiva a disputa pelos fiéis nas
praticas de mercantilizacdo do sagrado no campo religioso educandense. Sobre essa

intensidade de transito Pierucci e Prandi afirmam:

O transito de uma religido para outra é intenso, o que pode obrigar religides
antagbnicas a reconhecerem uma as outras como religido, ainda que esse
reconhecimento implique a idéia de que a outra representa 0 mal a ser desfeito e
combatido. (PIERUCCI; PRANDI, 1997, p. 26).

Desta forma, esta mobilidade religiosa reafirma algumas questdes que foram
levantadas ao longo do capitulo 11, onde relatamos as tensdes e conflitos sob o prisma das
denominagdes pesquisadas, priorizando a demarcacdo das diferencas através das falas dos
interlocutores, onde as mesmas servem para enfocar ou até demonizar a religido do outro.
Na esteira destas transformacBes no cenario religioso educandense, percebi que as
neopentecostais ITURD e IIGD ndo gozam de tanta cordialidade com as demais
denominacdes religiosas presentes no bairro pesquisado.

Notei que ha uma busca constante de hegemonia das neopentecostais educandense,
fato que acaba reverberando na cidade de Manaus, pois ndo € um caso isolado, como foi
demonstrado no capitulo IV. Diante desse quadro, destaco a nova triade neopentecostal -
prosperidade-carisma-politica, cunhada por nossa pesquisa, a qual sintetiza as consideracdes
finais.

Entre estranhezas e impasses, a IURD reclama para si a autoridade dos milagres, das
curas presentes em seus cultos, onde a ideia de prosperidade é defendida como algo legitimo
e mesmo desejavel ao cristdo, mas referenciado no estimulo ao consumo e progresso
individual. Acentua-se desta forma, a gestdo dos bens de salvacdo e a legitimidade de sua
proposta religiosa, pautados no seu simbolismo sagrado, num cenario de concorréncia
religiosa. Nesta perspectiva a negacdo do outro legitima a posse e a definicdo dos
axiomas religiosos que conduz a salvacdo. (MARIANO, 1999)

Outra questdo pertinente é a forma pela qual a IURD constroi sua linguagem
simbdlica ancorada na legitimidade de sua mensagem difundida, permitindo-lhe efetuar a
transposicdo do visivel para o sobrenatural, na amalgama do simbolismo das

concorrentes.
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Portanto, a IURD utiliza-se de varios mecanismos, cujo substrato encontra-se na
concepcdo de “guerra espiritual”’, fundamentando sua teologia e estratégias
expansionistas, mediante investimento em estratégias de visibilidade. Assim ao mesmo
tempo em que se reproduz este discurso adquire-se legitimidade com objetivo de consolidar
sua hegemonia entre suas similares. (CAMPQOS, 1997).

N&o obstante a IIGD seja detentora de outro pilar da triade, o Carisma, que esta
vinculado a imagem do seu criador, o Missionario R. R. Soares, é por meio deste
carisma que ele mantém a assiduidade do publico, principalmente, nas demonstracGes de
exorcismo e de curas, em que conversa com o que chama de “entidades do mal” e faz questao
de mostrar publicamente o seu poder de recuperar pessoas paraliticas (CAMPOS JR., 1995;
MACHADO, 1994).

Devido sua lideranca carismatica, 0 Missionario RR Soares*®, possui um  transito
enorme entre grupos religiosos que tradicionalmente lhe seriam hostis. A IIGD deixou
de ser uma alternativa e passou a agregar fiéis, simpatizantes no mercado religioso
educandense e manauara, pois surgi como um “despertamento” para essa nova forma de
praticar a religiosidade no momento atual. Nesse contexto, 0 que importa é o esforco da
fé, ou seja, crer naquilo que Deus prometeu, ndo depende da graca de Deus, mas da sua
fe.

Quem ja teve a oportunidade de frequentar os cultos da Igreja Internacional da Graca
Deus, percebe que os pastores fazem um esforco em manter certa cordialidade, alegria, e
otimismo, elementos que corroboram para a conquista da béncdo a ser alcancada. Isto faz
com que a IIGD apresente certa coesdo. Tal coesdo se funda no sentido de fortalecer a
autoestima dos fiéis, na medida em que demonstra o quanto os significados trazidos pela
I1GD possibilitam a construgédo de respostas para suas vidas e para o cotidiano.

A imagem carismatica de R. R. Soares, segundo o pastores entrevistados, € o “grande
homem de Deus”, que também cativa as criangas e que se tornam instrumentos para

atrairem seus pais para a lIGD.

46. E provavel que o carisma pessoal seja o original, mas o carisma oficial ganhou importancia muito
grande na historia de grupos religiosos. Sem duvida, existe algo de elementar e irresistivel no carisma pessoal e,
em comparagdo, com ele o carisma oficial parece menos eficaz. O ultimo pode ser mais claramente definido do
que o tipo pessoal, vago e muitas vezes indescritivel, mas é mais restrito, mais superficial e mais limitado.
Hé& mais uma importante diferenca: o carisma pessoal apela mais para as emocfes, ao passo que O carisma
oficial é mais ‘racional’. (WACH, 1990, p.404). Ver também Abner Cohen: O homem bidimensional: A
Antropologia do poder e o simbolismo em sociedades complexas. Rio de janeiro, Zahar Editores, 1978.
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Como se pode perceber, as criangas representam um grupo importante nas estratégias
midiaticas da Igreja Internacional da Graca de Deus. Elas representam a possibilidade de
tornarem-se fiéis num futuro proximo,

A midia da Igreja Internacional da Graca, voltada as criancas serve, portanto, para
ampliar o universo de atuacdo da IIGD. Essa é uma faceta que a IURD ainda nao
desenvolveu, porque ndo foi capaz de perceber essa demanda do mercado religioso
educandenses/manauara. Contudo, um novo capitulo seria necessario para compreender a
insercdo das criangas neste cenario religioso, mas que se mostra mais oportuno desenvolvé-
lo em outro momento.

Outro pilar a ser considerado é a politica. Podemos perceber que assim como a IURD,
que abriu caminho para o neopentecostalismo, com essa nova forma de profetizar a fé
por meio da politica, a IIGD também entrou nesse cenario num mimetismo com a
IURD. Nesse sentido, podemos dizer que igrejas neopentecostais, deixam de lado a teologia
e aderem a um novo elemento difuso, a politica.(SIEPIERSKI 1997).

Como conduzir um estudo de caso focado nas denominacdes IURD e 1IGD
educandense, mas sem deixar de observar também as inferéncias na sua Catedral e Sede na
cidade de Manaus, fiz um esforco de notar como os debates politicos repercutiram em ambas
denominacdes. Percebi uma campanha aberta e vigorosa com falas tendenciosas como:
“temos que votar em candidatos comprometidos com a obra de Deus.” Mas ndo é
possivel se furtar da ponderacdo de que ndo trata-se de potenciais “currais eleitorais,”
porém, nem todos 0s votos sao cativos para os candidatos oficialmente indicados.

Observei gque tanto a IURD como a IIGD, tem mobilizado todas as suas estruturas
religiosas com o objetivo claro de consolidar um projeto de poder que inclui a atividade
politica no seu bojo. Assim sendo, muitas vezes “pactos” sao feitos para que determinado
grupo religioso apoie determinada candidatura. Ja que, segundo observou Prandi, “A
filiacdo religiosa tem peso nada desprezivel na direcdo e no timing de uma escolha
eleitoral”.(PRANDI, 1992, p. 4).

A IURD tem maior capacidade do que a IIGD, para induzir seus fiéis a votarem em
candidatos da igreja. Isso ficou comprovado com a vitoria de seu candidato na Elei¢do 2016.
Em contrapartida a 11IGD também saiu vitoriosa da respectiva elei¢do, mas somente com o
decorrer do tempo sera possivel avaliar se as estratégias de ambas as denominacdes foram

bem projetadas para atingir 0os seus objetivos.
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A luz dessas consideracdes, ndo sabemos se a forca da IURD manauara podera manté-
la imponente, tanto no bairro de Educandos, como no “enclave” fortificado da sua Catedral,
que é sinal e imagem de prosperidade, empreendedorismo e prestigio. Por outro lado, ndo
é impossivel prever que em breve a 1IGD supere numericamente a IURD, visto que seu
capital religioso possibilita lutar por mais espago, enquanto seu capital carismatico a torna
mais poderosa religiosamente falando, pois a presenca dos fiéis acaba delineando e
influenciando um novo espaco publico religioso.

Esta realidade é fator preponderante para um momento de explosdo no campo
religioso do bairro de Educandos, com seus codigos, leis e signos proprios, fato que acaba
reverberando no espaco religioso manauara. Essa cidade polifénica’” educandense teima em
existir dentro da cidade, num movimento de interiorizacdo da religiosidade em funcédo das
subjetividades e desejos do individuo no momento.

Os fluxos migratérios da cidade de Manaus promovem uma multiculturalidade de
identidades religiosas, que estdo mais presentes nas areas urbanas, mas que causam
instabilidades, quando existe a intencdo de dominio de uma das igrejas, remodelando a
face urbana que se encontra num intenso movimento.

Dessa forma, pretende-se que as andlises aqui apresentadas sigam para além da
religiosidade neopentecostal educandense, trazendo para o debate académico a religiosidade
urbana e seus significados. O debate ensejado neste estudo de caso comegou girando em
torno das “estranhezas e impasses religiosos”, e agora deixamos em suspenso uma Ultima
questdo que emerge, bem como outras possiveis categorias para Se pensar 0 espaco
religioso manauara, ja que ndo é possivel aprofunda-las neste trabalho. Resta, pois perguntar
as praticas de guerra espiritual neopentecostal na cidade de Manaus, seguird 0s mesmos
parametros aqui apresentados ou adquirird novos contornos, na medida que o contexto
também se transformar?

Tal reflexdo €, ao mesmo tempo, delicada e necessaria na academia uma vez que
foram retiradas muitas “mascaras” que sustentam, e até mesmo justificam, a ideologia
neopentecostal. O resultado demonstrou que, em menor ou maior escala, esses fatores

inferem de forma significativa na cidade de Manaus.

47. A cidade com redes de significados que se formam através das “vozes” que constroem seu carater
polifénico. Ver CALVINO, I. As Cidades Invisiveis. Milano: Arnoldo Mondadori Editore, Ristampe 2001.
Traducdo Diogo Mainardi.
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E importante mencionar que a questdo aqui tratada foi muito instigante, mas como
numa dissertacdo de mestrado, o tempo acaba impondo recortes precisos, pois todo e
qualquer objeto de pesquisa, nada mais € do que um recorte do real entre varias
possibilidades apresentadas ao pesquisador num cenario multifacetado e dindmico. Neste
sentido, longe de pretender esgota-lo, esta dissertacdo deve ser considerada como uma
contribuicdo para o entendimento desta tematica tdo estimulante e complexa.

Este estudo que ser mais provocador do que conclusivo e um convite a que outros
pesquisadores se debrucem sobre as diversas variantes que o tema oferece. Apesar da
consciéncia que temos sobre a imensiddo e inesgotabilidade do nosso tema, ndo cabe
aqui por conta do tempo, dar todas as respostas, mas deixar pista para novos trabalhos.

Contudo, é necessario lancarmos continuamente um novo olhar, novas perguntas e
problematizacdes, pois 0 antropélogo ndo apenas observa: ele busca absorver e assimilar
o mundo urbano, em seus espacos, sentidos, suas continuidades e descontinuidades. Dito
isto, almejo que esta dissertacdo encontre “eco” no universo académico e que colabore, de

alguma maneira, para futuras incursdes nesse vasto campo de analise.
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APENDICE A- Questionarios.
UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

QUESTIONARIO

IURD

1. DADOS PESSOAIS

1. 1.Nome: 1.2. Idade:

1.3.Endereco:
1.4. Datade nascimento:_ / / 1.5.Sexo M CF
1.6. Estado civil:

1.7. Escolaridade: 1.8. Profisséo:

2. RELIGIOSIDADE.

2.1. Qual a Religi&o de seus pais:

2.3. Qual a sua Religido: 2.4. Ha quanto tempo?

2.5.Vocé ja teve outra Religido?

2.6. O que levou a mudar de Religido?

2.7.Vocé ocupar algum Cargo na Igreja? 2. 8.Qual?

2.9. Porque o bairro de Educandos foi escolhido para a instalacdo da igreja?
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2.10. O que vocé acha do Mercado Religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente
Kenedy?

2.11. Vocé ja recebeu alguma Graga? 2.12.Qual?

2.13. Qual sua opinido sobre a Igreja Internacional da Graca de Deus (11GD)?

2.14. Vocé sabe da existéncia de algum terreiro?
2.15. Qual

2.16. Voce Iria a algum Terreiro? 2.17. Porque?

2.18. Qual sua opini&o sobre os Terreiros?

Estou ciente das regras da participacdo na pesquisa e aceito participar sendo entrevistado.

Assinatura

Manaus / /

Impressao do dedo polegar
Caso néo saiba assinar
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

QUESTIONARIO
I1GD

1. DADOS PESSOAIS

1. 1.Nome: 1.2. Idade:
1.3.Endereco:
1.4. Datade nascimento: / / 15.Sexo M CF
1.6. Estado civil:

1.7. Escolaridade: 1.8. Profissdo:

2. RELIGIOSIDADE.

2.1. Qual a Religido de seus pais:

2.3. Qual a sua Religiéo: 2.4. Ha& quanto tempo?

2.5.Vocé j4 teve outra Religido?

2.6. O que levou a mudar de Religiao?

2.7.Vocé ocupar algum Cargo na Igreja? 2. 8. Qual?

2.9. Porque o bairro de Educandos foi escolhido para a instalacdo da igreja?
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2.10. O que vocé acha do Mercado Religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente
Kenedy?

2.11. Vocé ja recebeu alguma Graga? 2.12.Qual?

2.13. Qual sua opini&o sobre a Igreja Universal do Reino de Deus(lURD)?

2.14. Vocé sabe da existéncia de algum terreiro?
2.15. Qual

2.16. Voce Iria a algum Terreiro? 2.17. Porque?

2.18. Qual sua opini&o sobre os Terreiros?

Estou ciente das regras da participacdo na pesquisa e aceito participar sendo entrevistado.

Assinatura

Manaus / /

Impressao do dedo polegar
Caso ndo saiba assinar
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

QUESTIONARIO

1. DADOS PESSOAIS

1. 1.Nome: 1.2. Idade:
1.3.Endereco:

1.4. Data de nascimento:_ / / _15.Sexo M CF
1.6. Estado civil:

1.7. Escolaridade: 1.8. Profissdo:

2. RELIGIOSIDADE.

2.1. Qual a Religi&o de seus pais:

2.3. Qual a sua Religiéo: 2.4. H& quanto tempo?

2.5.Vocé ja teve outra Religido?

2.6. O que levou a mudar de Religiao?

2.7.Vocé ocupar algum Cargo na Igreja? 2. 8.Qual?

2.9. Porque o bairro de Educandos foi escolhido para a instalacéo da igreja?
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2.10. O que vocé acha do Mercado Religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente
Kenedy?

2.11. Vocé ja recebeu alguma Graga? 2.12.Qual?

2.13. Qual sua opini&o sobre a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da
Graca de Deus?

2.14. Vocé sabe da existéncia de algum terreiro?

2.15. Qual 2.16. Voce Iria a algum Terreiro
2.17. Porque?

2.18. Qual sua opini&o sobre os Terreiros?

Estou ciente das regras da participacdo na pesquisa e aceito participar sendo entrevistado.

Assinatura

Manaus / /

Impressao do dedo polegar
Caso ndo saiba assinar
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

QUESTIONARIO
TERREIRO

1. DADOS PESSOAIS

1. 1.Nome: 1.2. Idade:
1.3.Endereco:
1.4. Datade nascimento: / / 15.Sexo M OF
1.6. Estado civil:

1.7. Escolaridade: 1.8. Profissdo:

2. RELIGIOSIDADE.

2.1. Qual a Religido de seus pais:

2.3. Qual a sua Religido: 2.4. Ha& quanto tempo?

2.5.Vocé j4 teve outra Religido?

2.6. O que levou a mudar de Religiao?

2.7.Vocé ocupar algum Cargo no Terreiro ? 2. 8.Qual?

2.9. Porque o bairro de Educandos foi escolhido para a instalacdo do Terreiro?
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2.10. O que vocé acha do Mercado Religioso das Avenidas Leopoldo Peres e Presidente
Kenedy?

2.11. Qual sua opinido sobre a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da

Graca de Deus?

2.12. Vocé iria a uma dessas Igrejas? 2.13. Porque?

2.18. Qual sua opini&o sobre os Terreiros?

Estou ciente das regras da participacdo na pesquisa e aceito participar sendo entrevistado.

Assinatura

Manaus / /

Impressao do dedo polegar
Caso ndo saiba assinar
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APENDICE B-Autoriza¢&o/Termo.

Solicitacdo de Autorizagéo
Ao

lImo.

Prezado Senhor,

Solicito autorizacdo para a realizacdo de entrevistas semiestruturadas com os fiéis
dessa Igreja. As entrevistas, bem como a observacdo e participacdo nos cultos, facultadas ao
olhar leigo, destinam-se a embasar a Dissertacdo de Mestrado intitulada "Estranhezas e
Impasses no campo religioso Manauara: Um estudo de caso de duas igrejas Neopentecostais™
da Universidade Federal do Amazonas- Museu Amazonico - Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social, desenvolvida pela Mestranda Raimunda Nonata N. da Silva, sob a
orientacdo do Prof. Dr. Sidney Antonio da Silva.

Comprometo-me a ndo descrever fatos ou informacdes ocorridas nessa Igreja sem a

devida autorizacao.

Agradeco antecipadamente sua colaboracéo

Raimunda Nonata N. Da Silva

Autorizo

Manaus [/ /2016
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Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Eu, , concordo em participar, por

minha livre e espontanea vontade, da pesquisa " Estranhezas e Impasses no campo religioso
Manauara: Um estudo de caso de duas igrejas Neopentecostais"

Declaro ter sido esclarecido (a) e Informado (a) de que a pesquisa oferecera subsidios para a
Dissertacdo de Mestrado " Estranhezas e Impasses no campo religioso Manauara: Um estudo
de caso de duas igrejas Neopentecostais” da Universidade Federal do Amazonas - Museu
Amazobnico - Programa de Po6s-Graduacdo em Antropologia Social, desenvolvida pela
Mestranda Raimunda Nonata N. da Silva, sob a orientacdo do Prof. Dr. Sidney Antonio da
Silva.

De livre e espontanea vontade responderei as perguntas da entrevista sobre minha vivencia na
Igreja que sera gravada e filmada, transcrita e analisada. Estou ciente de que na pesquisa sera
utilizado pseuddnimo, quando houver referéncia ao nome de qualquer um dos fies da igreja, e
ndo serei, portanto, identificado no trabalho escrito ou apresentado.

Declaro também estar ciente que, durante a pesquisa, se tiver davida, serei esclarecido (a),
assim como terei a liberdade de recusar a participacdo ou retirar meu consentimento em
qualquer fase da pesquisa. Tenho garantia de sigilo aos dados confidencias envolvido na

pesquisa e minha participacéo esta livre de qualquer remuneracao ou despesa.

Entrevistado (a)

Manaus / /2016
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ANEXO
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Mosaico Religioso do Bairro de Educandos
Entrada via Y

Entrada via “,
st R. Universal f Cachoioha Rua 1“ de p

: SANTA LUZIA
Delcidio do Amaral | * (E Rw“eopafdo Newws
\‘ %ro g i % &’QSSOJOQQ

DILr AR DOS ’ RS.

) s@ . Vila Séo Sebastido
f ¥ g Educandos r—"z"i"‘\‘&’ %@
v IR T ¥
§
&

> S | oA g i
~ a'bé \I\aoo o ‘ba
S, s P o g, $
L)
$ gy, b . %% R »%0(
i B fB
’Nda R O'US > +
%’ ’ON e I RuaComnelGonza;a Entrada via Bairro Col6nia Oliveira Machado
e e s Ly Freener § |
Conﬁgmqois:'N. Silva (20‘1)6)

160



Avenida Leopoldo Peres.
* Igreja Presbiteriana de Educandos.
Igreja Assembléia de Deus- Ministério Conquistando Vidas.
I1GD- Igreja Internacional da Graga de Deus.
{} IURD- Igreja Universal do Reino de Deus.
‘3’ Igreja Batista de Constantinopdlis.
* IEADTAM- Assembléia de Deus Tradicional.
C}} Igreja Tabernaculo das Causas Impossiveis.

Avenida Presidente Kennedy.
@ Igreja Pentecostal Deus é Amor.

{} Igreja Pentecostal do Espirito de Deus- Ministério de Cura e Libertacéo.

0 Ministério Apostolico Vida Abundante.

@A. D. Miss&o em Cristo.

0 IEADAM- Igreja Evangélica Assembléia de Deus.
i Terreiro Umoloco de Preta Mina.

Travessa Esperanca.
‘ Igreja do Evangelho Quadrangular.

Rua Paes Barreto.
Centro Espirita do Bairro de Educandos.

%} Capela Carismatica Catolica Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

{} Ponto de Pregacéo- Igreja Batista da Renovacéo Espiritual.
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Rua Coronel Gonzaga.
Igreja Pentecostal do Ultimo Avivamento

{}Igreja Pentecostal Luz de Deu

Rua Primo Saba.
IGMP- Igreja do Ministério Pentecostal de Educandos.

Olgreja dos Encarcerados Salvos em Cristo.

Rua Bento José de Lima (Antiga Vista Alegre).
c3°Igreja Pentecostal Jesus Cristo Vivo.

QIEADAM- Igreja Evangélica Assembléia de Deus- 5° Casa de Oracdo/ Area 25.

Q}CEAD - Comunidade Evangélica Alianga com Deus.
Q}Comunidade Apostélica Alfa e Omega.

Rua Boulevard Rio Negro.
0 Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Rua Inocéncio de Aradjo.
{}Igreja Catolica Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Rua Delcidio do Amaral. )
‘ IEADAM- Igreja Evangélica Assembléia de Deus- Area 210.

Rua Inécio Guimaraes.
. GLOMAN- Loja Magonica.

{}Igreja Pentecostal Deus é Amor.
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