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RESUMO

A Tese apresenta a discussdo sobre o0 véu que encobre a
homossexualidade no universo das relagbes/conjugalidades. A relevancia do
estudo justifica-se pela emergéncia da configuracéo dos Direitos da populacdo
homossexual no Brasil, mas, sobretudo, pelo mutismo contido na efetivacao
das politicas inclusivas, asseveradas pelo tradicionalismo e conservadorismo
cultural da sociedade. A proposta objetivou analisar os fatores de conflito e
poder e que perpassam as relacdes homoafetivas masculinas e femininas em
Manaus, elencando os entraves do Estado e das religides no reconhecimento
dos direitos dos sujeitos. Os procedimentos metodoldgicos elencaram uma
pesquisa exploratéria com foco qualiquantitativo. Com o aporte da entrevista
semiestruturada, procedemos a investigacdo com dez sujeitos homossexuais
masculinos e dez femininos, identificados pelo nome de flores, para atender
assim aos critérios éticos da pesquisa. Os resultados da analise apontaram
mudancas concernentes ao significado da referida condicdo sexual. Foi
evidenciado que a religiosidade aporta-se na arena de conflitos do Estado, o
gue compromete a laicidade, sobretudo para a aprovacao de projetos de lei e
politicas para o segmento homossexual, além de n&o favorecer a travessia de
outsider para alcancar o protagonismo, frente aos canones histérico-culturais.
O estudo analisa ainda a existéncia de conflitos e as faces da violéncia nas
fronteiras das relacbes homossexuais, detectados principalmente nas
conjugalidades femininas. Mostra as estratégias de poder e a hereditariedade
heteronormativa do bojo das relacdes, asseveradas pelo patriarcalismo e
patrimonialismo da cultura ocidental. Os Direitos dos homossexuais estdo no
olho do furacdo, mas isso ndo significa a demanda de uma luta por
reconhecimento dos referidos sujeitos em Manaus. O medo do preconceito e
da discriminacdo, consequéncia da visibilidade, leva a escolha do ostracismo.
Considera-se a existéncia de um “armario” afirmado pelos homossexuais no
que tange aos direitos assegurados, ja que estes ndo acreditam na
aplicabilidade e efetivacdo das politicas inclusivas, como questionam também o
preparo dos profissionais que se encontram na linha de frente de direitos
basicos como educacdo e saude, o que aponta reflexdes acerca de como
abordar o véu da homossexualidade na perspectiva da construgdo cotidiana
dos Direitos Humanos.

Palavras-chave: Homossexualidade. Poder. Conflito. Reconhecimento.



RESUMEN

La thése présente une discussion sur le voile qui couvre la homoaffection
dans les relations de l'univers / conjugalités. La pertinence de cette étude est
justifiee par I'émergence de la définition des droits population homoaffective au
Brésil, mais surtout par le silence contenue dans la réalisation de politiques
inclusives, revendiqué par le traditionalisme et le conservatisme culturel de la
société. La proposition visait a analyser le conflit et de puissance facteurs qui
sous-tendent les hommes et les femmes homoaffectives relations a Manaus,
énumeérant les barrieres de I'Etat et les religions dans la reconnaissance des
droits des individus. Les procédures méthodologiques elencaram une
recherche exploratoire avec qualiquantif et quantitative accent. Avec
l'investissement d'entretiens semi-structurés je ai mené des recherches avec
dix hommes et dix sujets homosexuels féminins, identifié par le nom de fleurs,
fournissant ainsi les criteres éthiques de la recherche. Les résultats d'analyse
ont montré des changements concernant le sens de homoaffection. Il a été
montré que la religiosité apporte dans l'arene des conflits de ['Etat,
compromettre la laicité, en particulier pour l'approbation des projets de loi et
des politiques pour le segment de hooafetivo, et ne favorise pas la traversée de
I'extérieur pour atteindre le leadership dans l'avant les canons historiques et
culturels. L'étude analyse également l'existence de conflits et les visages de la
violence dans les relations de la frontiere, principalement détectée dans
conjugalités femmes.  Affiche les stratégies de pouvoir et [I'hérédité
hétéronormatif des relations de renflement, revendiqués par le patriarcat et le
paternalisme de la culture occidentale. Les droits des homosexuels sont dans
l'oeil de l'ouragan, mais cela ne signifie pas la demande d'une lutte pour la
reconnaissance des homosexuels a Manaus. La crainte de préjugés et de
discrimination, une conséquence de la visibilité conduit au choix de
l'ostracisme. |1l est considéré qu'l ya un "placard" revendiquée par
homosexuelle en matiere de droits garantis, car ils ne croient pas a
I'applicabilité et I'efficacité des politiques inclusives, ainsi que la question de la
préparation des professionnels qui sont a la pointe des droits fondamentaux tels
que I'éducation et la santé, pointant réflexions sur la facon d'aborder le voile de
homoaffection la perspective de la construction quotidienne des droits de
I'homme.

Mots-clés: Homoaffection. Power. Conflit. Reconnaissance.
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INTRODUCAO

A sexualidade humana ndo é algo estatico, pronto ou acabado, ao
contrario, apresenta desdobramentos no que tange as suas diversas faces.
Como condicdo humana, podem revelar a heterossexualidade,
homossexualidade ou bissexualidade, como alguns dos panoramas que
emergem nas fronteiras da condicdo humana.

Escolheu-se a homossexualidade, que trata das relacées advindas entre
0os biologicamente iguais sem, contudo, cerrar-se entre um Unico género ou
identidade, pois o pluralismo leva a ponderacdes baseadas na fluidez, as quais
navegam no mar da diversidade de comportamentos e de afetividades.

O universo LGBTI (lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e
intersexuais), apresenta demandas de varios segmentos, entre eles o dos
sujeitos homossexuais, reconhecidos na perspectiva do Direito como
homoafetivos. Conforme Dias (2011), o termo ‘homoafetividade’, ao ser
inserido no debate da sexualidade gerou estranheza, contudo se trata de uma
estratégia para fomentar legislagdes, ja que a terminologia ‘homossexuais’ se
apresenta carregada de estigmas que traduzem apenas o viés de natureza
sexual, olvidando-se que o0s sujeitos tém vinculos de afetividade que também
perfazem a sua condicdo humana. Assim, a homoafetividade relaciona a
Orientacdo Sexual voltada para sujeitos biologicamente iguais, mas com
identidades construidas social e culturalmente.

Historicamente, o dialogo sobre a homossexualidade foi um desafio,
sendo ainda até hoje. A auséncia de espacos ofuscou também o direito as
conjugalidades (Grossi, Uziel, Mello, 2007) ou relagbes homossexuais, as quais
na realidade brasileira s6 comecaram a despontar com perspectiva de insercao
social no limiar do século XXI, com o debate sobre as identidades e o
reconhecimento das relagdes como configuragdes familiares.

Em 2011, as unides homossexuais foram reconhecidas pelo STF
(Superior Tribunal de Justica), entretanto, ressaltamos que a visibilidade
relacionada a conjugalidade entre pessoas do mesmo sexo nao significa

auséncia de preconceito ou discriminacdo, jA que vivemos em um pais
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conservador e de cunho tradicional na implementacédo e gestdo da legislacdo
brasileira.

A discusséo da tematica e sua atualidade nos meandros da sociedade
mostram a relevancia da tematica abordada como Tese, a qual se propfe a
analisar os elementos de conflito e poder que perpassam as relacdes
homossexuais masculinas e femininas na cidade de Manaus, elencando 0s
entraves das religides e do Estado no reconhecimento dos direitos.

Tal objetivo se apresenta pelo fato de que, o recente reconhecimento
juridico do STF, trouxe a tona outros aportes de reflexdo, que perfazem o
cotidiano das relacGes afetivas em geral, tais como: as estratégias de poder e
dominacgédo entre os sujeitos, conflitos e pode-se chegar até mesmo a violéncia,
seja ela de natureza fisica, psicoldgica, sexual ou até mesmo simbolica.

O debate sobre as fronteiras da sexualidade homossexual envolve néo
apenas o0 reconhecimento do que se pode denominar como unides,
conjugalidades ou relacbes, mas também os elementos cotidianos que
envolvem entradas e saidas, partidas e chegadas de sentimentos, acfes e
reacoes presentes na subjetividade dos sujeitos envolvidos.

Sobre a tematica aqui ressaltada, foi importante verificar que:

A homossexualidade como condicdo humana se espraia em um debate
envolvendo fatores histéricos, sociais, politicos, religiosos e culturais. A
reflexdo é desafiadora, entretanto a sua viabilidade ja apresenta legislacdes e
Politicas Sociais, que mesmo recentes, fomentam certa visibilidade nas
fronteiras da sexualidade.

Os rebatimentos das problematicas heterossexuais também podem se
evidenciar nas relagdes homossexuais, de acordo com a realidade vivenciada
pelos sujeitos envolvidos.

A partir dessa premissa, a tese trouxe como indagacao central:

Quais os fatores de conflito, poder e reconhecimento que perpassam as
relacbes homossexuais masculinas e femininas em Manaus?

O guestionamento se faz relevante, haja vista que em qualquer tipo de
relacdo afetiva, independente de orientacdo sexual, ha possibilidades de
conflito e estratégias de poder e submisséo.

O aporte em que se permite tecer as indagacdes sobre conflito e o

reconhecimento, em realidades independentes de orientagdo sexual ancora-se
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no que Salomon (2006) considera como natureza do problema, a qual é de
carater interrogativo e antitético, gera a duvida e a incerteza, as quais passiveis
de reflexdes interagem na concatenacgdo de possibilidades e analises.

Os procedimentos metodoldgicos que envolveram o projeto de tese
preliminar se apresentaram relevantes no que tange a visualizacdo de como as
etapas foram desenvolvidas. Trata-se da “aventura do eterno fluir do rio”, nas
palavras de Salomon (2006 p.331).

Os caminhos da pesquisa demandaram andlises precisas e dinamicas,
em atencao as falas, gestos e siléncio dos sujeitos participantes, ja que cada
elemento se constituiu como um discurso.

Goldenberg (2009) aponta a necessidade de reaprender a olhar. O olhar
cientifico que permeia ndo apenas a necessidade de descricdo, mas de
construcdo, com disciplina, organizacdo e confronto entre o possivel e o
impossivel.

A instituicdo proponente da pesquisa foi a Universidade Federal do
Amazonas, através do Programa de Poés-graduacdo em Sociedade e Cultura
na Amazonia (PPGSCA), sediado em Manaus, estado do Amazonas, do qual a
pesquisadora proponente fez parte em nivel de Doutorado.

O delineamento da pesquisa quanto aos objetivos propostos se
realizaram através de um estudo exploratério, o qual permite ao investigador a
ampliacdo do estudo sobre um determinado problema em questdo, pois parte
de uma hipoétese para aprofundar-se acerca de uma realidade que se pretende
analisar.

No que se refere a classificacdo da pesquisa segundo a construgéo
empregada, realizou-se o levantamento de campo e sua aplicabilidade permitiu
o conhecimento direto da realidade e o encontro com os achados da pesquisa,
condizente com a proposta da pesquisa.

Aliada ao levantamento, que sugeriu uma analise mais quantitativa,
tivemos ainda o viés qualitativo, permitindo a interpretacdo com maior
veeméncia no que tange a realidade in loco. A complementacdo desse
processo foi feita através da pesquisa bibliografica, para estabelecer o corte
teorico e as reflexdes relevantes ao entendimento da tematica.

A instituicdo participante da pesquisa foi o Forum LGBT (lésbicas, gays,

bissexuais, travestis e transexuais), que forneceu a anuéncia da pesquisa e
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sinalizou com a escolha dos sujeitos da pesquisa de maneira aleatoria,
independente de classe social, escolaridade ou ocupacédo, tecendo como
parametro apenas individuos que participassem do movimento social ou que
fossem assistidos direta ou indiretamente pelo Forum.

A caracterizacdo dos sujeitos para a inclusdo na pesquisa se fez da
seguinte maneira: individuos que se identificassem com a orientacdo sexual
voltada a homossexualidade, sujeitos masculinos e femininos entre a faixa
etaria de 18 a 55 anos, residentes no municipio de Manaus.

Quanto aos critérios de exclusdo observaram-se 0s sujeitos com
identificacbes da condi¢do voltada para a heterossexualidade, travestilidade e
transexualidade, ou outra condicdo que nao contemplasse 0s objetivos da
pesquisa; sujeitos fora da faixa etaria escolhida e residentes fora do municipio
supracitado. No que tange ao quantitativo de participantes, somatizam 10 (dez)
sujeitos homossexuais masculinos e 10 (dez) femininos.

O instrumental utilizado na pesquisa de campo foi a entrevista
semiestruturada (APENDICE 1), visto tratar-se de um instrumental em que se
permite partir de conhecimentos, ideias e hipoteses béasicas, com a liberdade
para ampliar o campo de indagacdes por parte do pesquisador, porque no
momento da aplicacdo do instrumental, podem surgir novas hipéteses a partir
das respostas que forem fornecidas pelo informante. Ressalta-se que nesse
processo, ndo se trata de questdes a prioristicas, mas de resultados da analise
tedrica que direcionem o pesquisador.

Para enfatizar o aprofundamento da probleméatica em discusséo, aplicou-
se ainda a técnica da Observacdo Direta, pois permite a analise do
comportamento dos sujeitos em determinado periodo de tempo, para que
possam ser caracterizados por meio de sinais, que podem ser visuais,
corporais e até mesmo pelo siléncio, que por si ja constitui um discurso.

Para garantir a confidencialidade dos dados da pesquisa, 0S sujeitos
foram tratados pelo nome de flores que escolheram, sendo assim
apresentados:

Entre os sujeitos femininos tivemos: Acacia, Tulipa, Horténcia, Orquidea,
Acucena, Azaleia, Jasmim, Iris, Rosa, Angélica; Os masculinos foram
representados por: Crisantemo, Narciso, Lirio, Ipé, Azuldo, Lisianto, Girassol,
Anturio, Girassol e Jacinto (APENDICE 2).
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Para a coleta de dados, utilizou-se ainda a fonte de dados secundarios,
como o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), para a coleta de
dados sobre casais homossexuais, quantitativo de casamentos realizados no
Brasil e populagao dividida por religides.

A pesquisa obedeceu a todos os critérios éticos contidos na Resolucéo
466/2012 do Conselho Nacional de Salde, com envio ao Comité de Etica e
Pesquisa da Universidade Federal do Amazonas por meio da Plataforma Brasil,
obtendo-se a autorizagdo para a realizacdo da pesquisa por meio do CAAE
41442815.3.0000.5020, com o Parecer Consubstanciado No. 953.383 (ANEXO
1).

Para tecer ponderagbes sobre a sexualidade, fez-se necessario
investigar primeiramente sobre os usos do corpo frente aos canones sociais
adotados na sociedade de hereditariedade ocidental. Assim, no primeiro
capitulo, procurou-se caracterizar 0os tracos historico-culturais na construcéo
dos significados do corpo e da homossexualidade, evidenciando-se como o
corpo foi tratado e considerado historicamente, os limites e paradigmas que
norteavam O seu uso para os dispositivos da alianca, ao considerar as
reflexdes Foucaultianas.

Abordou-se ainda, sem demandar o esgotamento do assunto, o
surgimento da categoria homossexualidade, as estratégias de abordagem e
punicdo dos que ficaram conhecidos como dissidentes, assim como 0S
desafios contemporaneos no que se refere ao abandono do sufixo “ismo”
(homossexualismo), para reconhecer a categoria homossexualidade, a qual
parte do Direito diretamente para a vida cotidiana dos sujeitos sociais, na
perspectiva de abordar uma categoria que permita o viés da inclusdo pelas
teias significativas da afetividade.

Como as reflexdbes de campo reafirmaram as discussdes pautadas no
cotidiano da midia e da politica, o segundo capitulo da tese objetivou
contextualizar como a arena de conflito existente entre o Estado e as religibes
favorece o fundamentalismo pode olvidar os direitos da populagcéo
homossexual. Discutiu-se o significado do sagrado e das religides no cenario
brasileiro, onde abre-se espaco, sobretudo, para o reconhecimento do
pentecostalismo, entre outras religides, nas suas trés ondas do movimento

religioso, as quais sdo responsaveis pelo crescente quantitativo populacional
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evangélico, mas também um dos responsaveis pelo fundamentalismo religioso
inserido no berco da politica brasileira, 0 que ameaca a laicidade do Estado
coloca em mutismo os direitos de varios segmentos sociais, entre eles 0s
homossexuais, que perdem a possibilidade de se tornarem protagonistas
sociais, e acabam reduzidos a outsiders, conforme as ponderagdes de Elias e
Scotson (2000).

Apés a andlise dos fatores externos as relagBes/conjugalidades que
dificultam seu reconhecimento social, o terceiro capitulo, denominado “O
Conflito das Fronteiras da Homossexualidade”, propbde-se a conhecer o0s
fatores que contribuem para a existéncia do conflito no interior das relacdes
homossexuais masculinas e femininas; como essas caracteristicas sao
abordadas e vivenciadas ao se retrar 0 Vvéu que encobre as
unides/conjugalidades. Trata-se de trazer a tona a discussdo de como essas
relacbes se idealizam e se constroem em seus elementos de parceria,
cumplicidade, poder, submisséo e possiveis herancas heteronormativas.

A partir do reconhecimento da existéncia das unides homossexuais,
indagou-se sobre possiveis retratos de violéncia no interior das relagdes, os
quais poderiam relacionar-se as expressfes da Questdo Social que envolve
também as relacdes heterossexuais, tais como o contexto de poder diante das
caracterizacOes afetivo-sexuais, tanto masculinas e femininas.

A posteriori, no quarto capitulo, ponderou-se a perspectiva do
reconhecimento da condicdo homossexual sob os prismas do Direito no olho
do furacdo. Plasmou-se a discussdo que questionou se ha realmente uma luta
por reconhecimento dos sujeitos na cidade de Manaus, e em caso positivo,
como esse processo se fomenta nos relatos dos sujeitos da pesquisa.

No referido capitulo, abordou-se ainda o “armario” existente nas
fronteiras do que significa o reconhecimento como homossexual, assim como
os desafios existentes nas lutas pela implementacéo e efetivacdo das politicas
inclusivas, as quais ndo se olvida que séo construidas no bojo de uma
correlagdo de forcas existente no interior da sociedade capitalista. Como
resultado, assiste-se ao mutismo referente ao conhecimento sobre a condicdo
humana expressa por meio da referida sexualidade, como também a auséncia

de preparo dos profissionais para recepc¢ao, atendimento, humanizacdo e a
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inclusdo dos homossexuais masculinos e femininos nos planos, programas e
projetos sinalizados como conquistas politicas da populacdo LGBTI.

Entre dissidéncias, transgressdes e formas em que a condicao
homossexual ainda é vislumbrada, além do encastelamento de direitos, a tese
se propbe a discutir a visibilidade dos sujeitos no bojo das politicas, mas
sobretudo, nas relacdes/conjugalidades que se edificam na contemporaneidade

para além dos prismas da possivel protecdo social e do reconhecimento.




CAPITULO | — O CORPO E A HOMOSSEXUALIDADE SOB O
PRISMA HISTORICO E SOCIAL

O corpo humano sempre foi objeto de descobertas e mecanismos de
tabu. O saber e o poder atuam diretamente no uso dos corpos aos quais se
aliam costumes, culturas e histérias inerentes as civilizacoes.

A vontade de saber sobre o corpo e suas estratégias de exploracdo
permeiam o0s devaneios da humanidade, perpassam o contexto social e
recaem nas estruturas de uma cultura voltada para a dominacéo e disciplina,
no que tange a um corpo que pode ser santo, nefando, transgressor, artifice
dos dispositivos da alianca e até mesmo repressor, frente ao que a sociedade
espera, concede e determina.

Os imperativos do corpo se encontram presentes na imagem do licito e
do que se demanda como permissivo. O ilicito e o proibido foram “banidos” da
sociedade e visualizados como “anormais” dentro dos canones sociais. Os

transgressores foram historicamente relegados ao ostracismo de uma
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construcdo social banhada, sobretudo, pelas religides que impulsionavam a
disciplina dos corpos, de pensamentos e acles, atraves de determinacdes
alicercadas por cédigos morais que demandavam a obediéncia e a submisséo.

O uso do corpo foi entdo determinado e limitado dentro de padrbes
“aceitaveis” para que o andamento da sociedade permanecesse em um
processo de harmonia secular.

Apesar disso, a sodomia, também caracterizada por transgresséo,
alcada pelo viés das préaticas homoeroticas, reescreve a histéria da sexualidade
por um novo prisma, no qual se inserem descobertas, alternativas de prazeres
e a constante vontade de saber, falar e experimentar o sexo.

A sexualidade deixa de ser entdo algo programado ou projetado para a
existéncia corporal administrada, dividida na estrutura bioldgica binaria entre
masculino e feminino. Alca horizontes permeando nuances na construcao e
desconstrucéo das identidades no campo sexual dos individuos.

O debate aponta para o significado do licito e o ilicito nos usos do corpo,
caracteriza indagacdes e buscas reflexivas no presente capitulo, as quais
objetivam discutir como o elemento “corpo” foi visto historicamente, suas
lacunas, concepcdes do poder gestado pela esfera privada e publica, além das
fronteiras expressivas entre o permitido e o proibido.

Revelaremos, sem demandar o esgotamento das ponderagdes, alguns
tracos histéricos e culturais das praticas homoerdéticas como desvelamento das
sexualidades e a transicdo para a categoria “homossexualidade”, a qual
mesmo na contemporaneidade, ainda se espraia em desafios no que tange ao
seu reconhecimento como condicdo humana, visto que conquistas legais néo
significam tolerancia social ou transformacéao cultural.

A compreensdo da condicdo humana expressa através da
homossexualidade demanda reflexdes sobre tragcos histéricos e culturais, os
quais refletem ndo apenas o lugar do corpo, mas também o seu papel
historicamente determinado, conforme se verifica no tracejar das linhas que se

seguem.
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1.1 O PERMITIDO E O PROIBIDO NO USO DOS CORPOS

O debate sobre o uso do corpo sempre envolveu a humanidade. O que
se permitia ou n&o, era visualizado e descrito em legislagbes, normatizacoes
culturais construidas e desconstruidas.

O direito sobre o corpo e as suas referéncias no que tange a ser
modelado e administrado existem desde a origem humana. Um exemplo disso
sdo os Diédlogos de Platdo, ao ressaltar os questionamentos que Simias faz a

Sdcrates na prisdo, conforme se analisa a seguir.

O corpo de tal modo nos inunda de amores, paixfes, temores,
imaginagfes de toda sorte, enfim, uma infinidade de bagatelas, que
por seu intermédio (sim, verdadeiramente é o que se diz) nao
recebemos na verdade nenhum pensamento sensato; ndo, nem uma
vez sequer! Vede, pelo contrario, o que ele nos da: nada como o
COrpo e suas concupiscéncias para provocar o aparecimento de
guerras, dissencdes, batalhas; com efeito, na posse de bens é que
reside a origem de todas as guerras, e, se somos irresistivelmente
impelidos a amontoar bens, fazemo-lo por causa do corpo, de quem
somos miseros escravos (PLATAO, 1991 p. 119).

No didlogo, SdAcrates revela que o corpo é instrumento para conquistas e
batalhas. Ele ressalta uma espécie de aprisionamento que o0 corpo pode
vivenciar, além das possibilidades reais de sua administracéo, o que evidencia
a dualidade entre alma e corpo como algo muito anterior ao Cristianismo.

Se desde a Grécia Antiga ja se falava do corpo como instrumento de
dominacgédo sobre algo, a posteriori, com o0 advento das religides monoteistas,
as caracteristicas de disciplinamento corporal elevam-se alicercadas por
codigos morais, com acdes e pensamentos que deveriam ser pautados perante
a coletividade. O corpo ultrapassa os muros do privado e atinge o legado
gestado na esfera publica, onde seria permeado, discriminado, rechagado e
reivindicado, conforme a construgao cultural de cada localidade.

Utilizar-se-a4 a era cristd para tecer reflexdes sobre o corpo, ja que a
referida reescreve as maneiras de ver e interpreta-lo. A relevancia de pondera-
la se faz visto que de acordo com a heranca ocidental, o Cristianismo se
plasmou como a maior base para a construcdo historica e cultural da realidade

brasileira.
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Le Goff e Truong (2006) ao tecerem uma analise histdrica do corpo na
Idade Média, enfatizam que a religido teve um papel determinante na
compreensao sobre seus usos e limites.

Na historia de algumas religibes monoteistas tais como a catolica,
evangélica e judaica, o corpo € o simbolo do pecado na simbologia de Adé&o e
Eva, sendo desde entdo condenado pela auséncia de limites, perdido em
atitudes consideradas abominaveis frente a construcéo simbdlica do sagrado.

A partir dessa simbologia, o corpo ganha novo significado, como
instrumento que demandava ser desprezado e humilhado, considerando as
defloracdes fronteiricas de uma identidade transgressora que pecou e
condenou as geracdes vindouras.

A simbologia do Adamismo retrata a vontade de saber que recai em uma
consequéncia. O corpo precisava entdo ser punido, seja pela descoberta de
uma nudez aliada a sensualidade, ou mesmo pela busca de outros universos
concernentes ao conhecimento de realidades diversas, que demandavam ser
experimentadas, vividas e agrupadas.

Surge entdo, conforme Le Goff e Truong (2006), a nocao de abstinéncia
e continéncia como virtudes fortes. Inicia-se o processo de administracdo dos
corpos conforme as demandas sociais, histéricas, culturais e religiosas,
religando antigas praticas, simbologias do pecado e doutrinas morais que
norteassem o que seria proibido ou permitido no que se refere ao uso do corpo.

Le Breton (2010) enfatiza o corpo como um instrumento moldado pelo
contexto social e traz fatores culturais que permeiam seu comportamento, 0
que explica a relacao do corpo com o mundo.

O uso fisico do corpo é condicionado a realidade vivida, em que o
homem depende de um conjunto de elementos que o norteiam, os quais
refletem os tipos de vestimentas, atividades laborativas, comportamentos e
papeéis que se diferem no processo de construcao social e historica.

A partir de ponderac¢des Marxistas expressas nos Cadernos de Paris de
1844 e na Contribuicdo a Critica da Economia Politica, enfatiza-se que a
sociedade apresenta multiplas determinacdes regendo as relagdes sociais. O
sujeito é determinante e determinado conforme caracteristicas econdmicas,

historicas e culturais, com peculiaridades agravadas pela dinamicidade social.
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Historicamente, o advento do Cristianismo Ocidental coloca duas nocdes
de compreensdo acerca dos corpos, a primeira traz a concep¢ao singular do
pecado nefando, ja a outra é caracterizada pela glorificagao.

A simbologia alegérica de que um deus se fez homem, expressa por Le
Goff e Truong (2006) aponta que o corpo também pode ser venerado, alcado
aos sentimentos superiores a exemplo dos individuos, como Francisco de
Assis, que tem seu corpo permeado por estigmas 0S quais aparecem como
frutos de recompensa por uma vida austera e ascética, ou seja, a fé e a
devocao poderiam elevar o corpo a um padrao de alta dignidade.

O Catolicismo Romano exerceu um papel fundamental através da
compreensao dos sacramentos, em que seria possivel segundo os dogmas da
religido, santificar os corpos, tira-los do mar de escuriddo e devolvé-lo a
‘pureza” necessaria para clarificar a existéncia do individuo, pautada na
continéncia, confissdo, no arrependimento e na punicéo do corpo.

Por outro lado, o corpo foi considerado por Gélis (2012 p.12) como
“abominavel veste da alma”, pela concepcdo da fraqueza da carne, da
impossibilidade de lutar contra os instintos e o desejo sexual.

Assiste-se a uma dualidade na qual o corpo aparece de modo
enobrecedor ou de menosprezo, tendo como aporte as possibilidades de uso e
nao uso do corpo. Nesse ensejo, 0s miasmas criados pelas religidbes ndo sao
unanimes ao retratar o corpo, ou seja, prevalece a duplicidade de
possibilidades e analises do que € “certo” ou “errado”, ou seja, predominou a
ideia de que o corpo pertencia a natureza e nao a cultura, o que favoreceu
andlises fadadas ao determinismo relacionado ao seu uso.

Nesse ambito, a questdo cultural é secundarizada, olvidam-se as
possiveis determinacdes, assim como as mutacfes que o cotidiano pode
apresentar, conforme a realidade social temporal.

Durante a Idade Média, os pontos do corpo poderiam ser divididos entre
partes nobres ou plebeias, o que mostrava a divisao fronteirica entre o licito ou
ilicito (LE GOFF e TRUONG, 2006). Podemos ressaltar que essas fronteiras
perduram até a contemporaneidade, visto a comum pratica de apontar as
partes do corpo divididas entre o que pode ser visto, falado ou mesmo

pensado.
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O mergulho dos estudos relacionados ao corpo nas Ciéncias Sociais
trouxe inovacdes referentes a cultura e a histdria, na associacdo com o
permitido e o proibido, variando de acordo com a sociedade e o referido papel
de insercéo do individuo.

Verificamos entédo, que o corpo tem uma historia e esta ndo se dissocia
do contexto social e cultural dos sujeitos, 0 que nos remete as ponderacdes de
Marx, ao contextualizar as relagdes sociais como socialmente determinadas e
dialeticamente abertas ao processo de construgao.

Marx (2006, p. 26) considera que: “O homem & um mistério para o
homem; sabe-se apenas censura-lo, mas ndo se conhece”. A falta desse
conhecimento, segundo o autor, leva ao julgamento e ao estigma daquele que
nem sempre tem condi¢cdes de advogar em favor de sua propria causa.

Refletiremos como marco histérico para o corpo, o periodo caracterizado
pela Renascenca, periodo no qual a humanidade assiste as constantes buscas
gue remetem ao progresso em varias esferas, tais como: arte, literatura e
pensamento cientifico.

O Renascimento Italiano surge como movimento cultural entre os
séculos XIV e XVI, com a quebra de alguns paradigmas relacionados ao corpo
no ambito da sua apresentacdo nas artes. Une-se entdo o belo ao sagrado, ja
que as obras de arte colocavam o homem como sujeito, e ndo apenas
coadjuvante nas producdes artisticas.

O paradoxo, entretanto, se fez ao passo que a liberdade de pensamento
entra em cena, mesmo quando ainda se resgatam concepcdes antigas de
unido entre Deus e 0 homem, expressas nos livros sagrados, principalmente de
cunho catélico, com o apoio dos ideais da Contrarreforma.

Apesar de algumas mudancas humanistas, ainda olvidavam-se as
possibilidades do corpo quanto ao seu uso e descobertas. Assim, as artes
Renascentistas apontaram obras de raizes cristds com aportes religiosos

diversos, conforme se verifica abaixo.
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Imagem 1
Expulséo do Paraiso
Detalhe do teto da Capela Cistina (Michelangelo)

Fonte: www.historialivre.com/renascimento

A obra denominada “Expulsdo do Paraiso” pintada por Michelangelo,
remete a um contexto religioso expresso visualmente, ou seja, apesar de o
Renascimento representar certa quebra de modelos concernentes ao
teocentrismo presente na Idade Média, ainda era comum a presenca do Viés
cristao.

Na imagem acima, por exemplo, verifica-se a visao do pecado de Adao e
Eva e ao lado a expulsdo dos dois por uma figura angélica.

A obra expressa o paraiso, mas também a representacdo do corpo
humano, o qual infringe os cddigos presentes em uma moralidade de origem
divina e por isso ocorre a simbologia da punicao.

O corpo transgressor em questdo é o feminino, que carrega conforme
Del Priore (2011) a acusacédo de ter introduzido o pecado, de ser traicoeira e
significar pecado e morte. Através da cultura religiosa e o simbolismo adamico,
acreditava-se que a mulher trazia sofrimentos e impurezas devido a condicéo
de pecado registrada em Eva, fazendo do sujeito feminino o principal
protagonista responsavel pela expulsdo do jardim do Eden, demandando a
construcdo de um simbolismo universal.

N&o apenas as obras sacras fizeram parte do Renascimento, mas
também as que tiveram aportes da Mitologia Romana, as quais trouxeram a
imagem de corpos desvelados, conforme se observa na imagem da obra de
Sandro Botticelli feita em 1482.


http://www.historialivre.com/renascimento
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Imagem 2
O nascimento de Vénus

Fonte: www.historialivre.com/renascimento

De acordo com Franchini e Seganfredo (2007), o nascimento de Vénus
se dé& pelas aguas do mar. Trazida por uma concha, expressa a perfeicdo de
um corpo feminino, que no contraponto demandava ser coberto, como retrata-
se na recepcdo das ninfas e no uso dos cabelos para tal. A obra revela o
desvelar do corpo, como também a compreensdo do que ndo pode ser
mostrado.

A obra mostra o género feminino em evidéncia pelos recortes da
mitologia, mas néo evidencia qualquer ideia de erotismo, ou de sensualidade,
ao contrario simboliza uma vida que se inicia com o aporte dos deuses, com
énfase nas praticas e crencas contidas na Roma Antiga.

Assim, na Renascenca, algumas obras caracterizaram o corpo de
maneira sa e bela, com os seus tracos e curvas que uniram a beleza e o
protagonismo humano. Entretanto, as obras ndo seguiram uma linha Gnica, o
corpo angélico, saudavel e belo também deu lugar ao corpo humano, inerte e
sofrido, como se evidencia na escultura de Pieta feita por Michelangelo em
1499.

A referida obra denota o sofrimento de Cristo com detalhes expressos,
0S quais objetivam humanizar a obra e mostrar os castigos do corpo fisico

conforme a imagem seguinte.


http://www.historialivre.com/renascimento
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Imagem 3
Pieta (Michelangelo)

Fonte: www.historialivre.com/renascimento

Os detalhes expressos no corpo feminino revelam o desvelo da
maternidade. JA o masculino apresenta os detalhes referendados através de
um corpo inerte e silenciado pelo sofrimento, o que aponta para a humanizacao
da obra e sua referéncia com os acontecimentos narrados pela literatura crista.

As reflexdes expostas ndo tem a pretensdo de caracterizar por si 0
movimento que deu origem ao Renascentismo Italiano, mas apenas ponderar
de maneira breve como o corpo foi visualizado, através da retratacdo na arte a
partir desse periodo tdo relevante para a construcdo de uma visdo
diferenciada, aportada na visdo que fugia ao conceito de individuo da Idade
Média, mas atuava também no reforco de argumentos tradicionais em relacdo
ao corpo.

Apesar de o corpo comecar a emergir, este era administrado para o que
poderia ou ndo ser aceito, ou seja, no referido periodo, o corpo obedecia ao
panorama limitrofe do que a sociedade ditava através das visdes historica,

social, cultural e religiosa. Sobre isso, Gélis (2012) pondera:

Que respostas trouxe ela (Igreja) a nova consciéncia do corpo que
emerge lentamente no Ocidente? Como conciliar um discurso que
pretende penalizar o corpo pecador com as expectativas de homens
e mulheres, preocupados com o desabrochamento pessoal que
coincide justamente com uma valorizacéo da imagem de seu corpo?

Com o potencial da Igreja para exercer o poder sobre os individuos, a
Renascenca trouxe indagacfes as varias maneiras de ver o mundo,

perpassando também na analise do corpo e seu uso através das artes, ou seja,


http://www.historialivre.com/renascimento

29

o que historicamente foi mostrado pelos dogmas religiosos como perdicao,
aponta-se em uma visdo dissemelhante, jA que o corpo passa a ser lugar de
expansdo e de conhecimento, de questionamentos e buscas por respostas,
sejam elas relacionadas a beleza, sofrimento ou ao poder.

Gélis (2012) enfatiza: E um outro tempo do mundo que se abre, uma
nova consciéncia do corpo que se afirma. Um corpo inquieto que arrancando-
se do grande corpo coletivo, paga muito caro por essa emancipacao (p. 130).

Esse novo tempo (Renascentismo) reflete que o corpo deixa de ser um
simples coadjuvante e comeca a iniciar 0os primeiros passos no rumo do
protagonismo das indagacdes cientificas, teoldgicas e religiosas, em que o
permitido e o proibido sdo postos em questéo.

O conservadorismo de um poder administrado comeca a ceder lugar as
indagacoes que trazem enfoques sobre a utilidade do corpo, a descoberta dos
prazeres, potencialidades e limitacdes, entre outros fatores inseridos na
diversidade de trato desse corpo que foi olvidado durante tanto tempo.

E relevante contextualizar também, na realidade Amazonica, como o
corpo era ou ainda € representado pelos povos tradicionais.

Entre os indigenas de etnia ticuna, verifica-se a tradicional “Festa da
Moca Nova”, que segundo Matarezio Filho (2013) perfaz um rito de passagem
apos a menarca feminina. A preparacdo do corpo e o aconselhamento da
jovem envolvem uma grande festa para a comunidade, a qual reflete a
esperanca na imortalidade e os mitos da vida breve.

Para Soares (s.d. p. 84) o termo rito de passagem “denota a vida
humana como processo”. Através disso, enfatiza-se que a festa da puberdade
retrata um corpo preparado, em que a menina jA ndo encontra-se mais no
estagio da infancia, ao contrario, ja pode ter maturidade inclusive para gerar
outros seres e colaborar com a continuidade da sua etnia.

Ainda de acordo com Soares (2011), compreende-se o0 significado do
corpo na cultura indigena, assim como também se reflete o espaco que ocupa.
Em nossa sociedade, o corpo é apenas aquilo que se pode ponderar, analisar,
ratificar, ou seja, tudo o que esta fora do contexto ndo se considera viavel de
ser feito.

O mesmo nao vale para os indigenas. Entre os Sateré Mawé por

exemplo, o ritual de preparagdo dos homens envolve uma festa na qual o
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sujeito principal usa luvas repletas de formigas Tucandeiras (presentes na
regido amazonica). A prova para o corpo envolve a condicdo de suportar a dor,
“transformando” o menino em homem, com todas as condigdes para assumir
papeis na comunidade.

De acordo com Botelho e Weigel (2011) o rito de passagem é
responsavel pela marcacdo de uma transi¢ao entre a infancia e a idade adulta.
O colocar da luva simboliza justamente o contato sexual com a mulher, ou seja,
deixa o rapaz apto ao exercicio das atividades masculinas na comunidade.

Entre as comunidades indigenas, o corpo € significado e ressignificado
em rituais que determinam 0 Seu USO e 0S rumos, seja para o desenvolvimento
de atividades ou papeis sociais com determinantes de género. Assim, dentro
de cada peculiaridade, observam-se condi¢cdes para o desenvolvimento do que
se considera como masculino e feminino dentro do processo de transicao da
infancia para a vida adulta.

Seja a analise do corpo na perspectiva das tradicbes das sociedades ou
nas comunidades indigenas, a divisdo bioldgica ainda retrata a condigcdo
binaria dos corpos, os quais se fecham entre o masculino e o feminino,
determinados, sobretudo, pela conjuntura dos 6rgdos sexuais. Lentamente,
emergiam pensamentos que questionavam se a referida divisdo seria um
mecanismo efetivo e suficiente para dizer quem € o individuo.

Inicia-se a discussao acerca da construcédo de géneros que perpassam o
masculino e o feminino, contudo vado mais além ao ressaltar que o género
perfaz um contexto social, historico e cultural de insercdo dos individuos, ou
seja, ndo é determinado, mas construido e desconstruido cotidianamente.

As identidades que podem ser consideradas a partir dos usos do corpo
fomentam outra andlise relevante, que de acordo com Pellegrin (2012) podem
ser afirmadas pelo uso das vestimentas. As praticas fora das normas poderiam
acarretar um temor sobre a desintegracdo social. Por exemplo, um homem
travestido com roupas femininas ou vice versa, poderia configurar—-se como
atentado ao direito civil e até mesmo divino, ou seja, a liberdade do corpo é
podada pela religido, assim como pela construcdo cultural e social.

Tudo o que ultrapassa o sentido dito “normal” compde os acordes do
gue significa transgressao e anormalidade. A vestimenta, por exemplo, precisa

determinar uma classe social, um sexo predominantemente caracterizado, uma
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identidade esperada, uma ocupacao e religido, ou seja, ocorre uma vigilia
sobre o que se pode fazer com o corpo ja que este é administrado.

Para contrapor essa reflexdo, tracaremos a analise de Butler (2010),
pois coloca em xeque as evidéncias e culturas que amarram um Sexo ao
género. Para ela, ha um poder que opera no universo das estruturas binarias
gue compdem tanto a constru¢cdo do masculino quanto do feminino. A autora
ressalta como exemplo a expressao de Simone Beaviour, ao afirmar que
ninguém nasce mulher, torna-se mulher. Tal expressdo ndo delegaria uma
identidade compulsoéria a mulher?

O que significaria o tornar-se mulher? Sera que necessariamente um
sujeito do sexo feminino demandaria uma identidade feminina, ou tratar-se-ia
de uma construcao heterossexual compulséria? Como ponderar as diferencas
entre sexo masculino e feminino no corpo? Por que trabalhar apenas em uma
divisdo binaria, estreita e personificada em dois elementos?

A caracterizacdo binaria dos sexos revela muito sobre a estrutura dos
corpos, como sao pensados, falados e fadados aos canones sociais elencadas
cultural e historicamente.

Essa compreensdo do corpo mostra a regulacdo de estruturas que
definem e reproduzem o que “precisa” ser feito dos corpos.

Um retrato desse enfoque foi expresso na andlise das obras de arte, as
quais apresentam corpos bem definidos entre o universo do masculino e
feminino.

Atrever-me-ia a questionar se a definicAho de corpo ndo seria
basicamente a reproducdo de uma exigéncia social e cultural...

Gilberto Freyre, em Casa Grande e Senzala objetiva sua andlise
centralizada na realidade entre masculino-feminino, onde o sujeito masculino
com responsabilidades delegadas a construgdo do homem e o feminino sem
margens para compreensoes que fossem além desse construto.

Safiotti (2004), na obra Género, Patriarcado e Violéncia, reforca como a
construgdo dos géneros leva a um processo de emancipacdo masculina e
submissdo feminina. Como isso pode refletir uma cultura, se até mesmo o
corpo é fadado a introduzir-se e a permanecer no binarismo absoluto do

masculino e feminino?
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Os usos do corpo e seus enfoques entre 0 que se considera como
permitido e o proibido chegam aos muros da sexualidade, em um debate que
estava recluso por séculos. Olvidava-se tratar de uma caixa de pandora, com
surpresas que precisavam vir a tona e entrar em cena, em uma sociedade que
mesmo com seu cunho tradicional e conservador no que tange aos costumes,

tinha a configuracéo binaria do sexo como fonte primaria de seu cotidiano.

A regulacao historica dos sexos e géneros aponta para a necessidade
de discutir poder e repressdo, como estratégias sociais e culturais de fazer
silenciar o corpo, com seus desejos e anseios proprios da carne.

Os estudos sobre o sexo sdo desafiadores, apesar de seus retratos
apontarem énfase desde a Grécia Antiga, no que se refere a iniciacao sexual e
outros elementos que perfaziam a cultura e a sociedade da época.

Conforme as reflexdes Foucaultianas baseadas na Filosofia da Historia,
0 sexo torna-se um assunto silenciado quando se percebeu as portas da esfera
intima cerradas pela Igreja, o que tornou 0 sexo apenas um assunto de
confisséo e ndo mais da sociedade.

O siléncio em torno dos discursos sobre 0 sexo, seu mutismo e o
puritanismo ao falar dele, eram alimentados pela proibicdo em aborda-lo, assim
como todo e qualquer assunto relacionado aos prazeres carnais. Na andlise de
Foucault (1988), o simples fato de se falar em sexo era motivo para se pedir
desculpas pela transgressao causada pelo assunto, ja que se considerava algo
sem relevancia e desnecessario de ser tratado nos vieses da socializacao.

A calmaria falaciosa que rondava o sexo nas sociedades do século XVII
e XVIII era caracteristica dos canones sociais, porém nao olvidava os
devaneios mais profundos que permeavam a vontade de saber, inerente e
expressa na sexualidade humana em geral, assim como nos prazeres que 0S
corpos poderiam proporcionar nas descobertas sexuais, ou seja, a ideia de
uma repressao em torno do sexo levou a uma intensificagdo dos discursos em
torno da decéncia e do proibido, da perversao e da libidinagem.

A Igreja por sua vez, conduzia a discussdo sobre o sexo pelo viés da
infracdo, além de encarregar-se da vigilancia em torno do que os fieis faziam
com o corpo. Nesse periodo, a confissdo era utilizada como estratégia de
poder, quando o sujeito confessava seus atos e pensamentos, sendo indagado

e punido severamente pelo que se conhecia como ‘pecado nefando’.
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O dogmatismo religioso apontava que as leis divinas teciam verdadeiras
lacunas entre o que se considerava normal e ‘anormal’, 0 aceito e o interdito,
além das ameacas sobre o céu e o inferno, levando o individuo a temer o
transcendental na esfera de seu comportamento social de raz&o limitada.
Decerto, os desviantes eram aprisionados em suas proprias acdes e
crucificados pelas doutrinas religiosas que exigiam a completa confissdo de
seus crimes.

Apesar disso, Foucault (1988) ressalta que alguns mergulhavam cada
vez mais fundo na livre expressdo dos prazeres sexuais, ou Sseja, O
dogmatismo religioso ndo olvidava a vontade de saber sobre o proibido e o
ilicito no que tange aos usos do corpo, mesmo frente as tentativas de reduzi-lo,
classifica-lo e mascara-lo.

As praticas sexuais chamam atencdo da Ciéncia e a sociedade assiste
ao nascimento das Ciéncias Sexuais, apesar dos aportes que caracterizam a
sua submissao aos codigos morais e as normas medicas.

Diante desse contexto, vale questionar se a visdo Foucaultiana nao
retrata somente os apelos da construgcdo de um poder ocidentalizado, com um
discurso cultural predominante, ativo e dominador acerca dos assuntos
relacionados a sexualidade.

Quando Foucault retrata o transgressor como anormal, significa que a
sociedade canaliza um canon, um paradigma, um retrato que demanda ser
reproduzido. J4 aqueles que ndo se encaixam, ficam a margem da condicdo
humana por nédo retratarem a posicdo dominante.

Ao refletir sobre os apontamentos de Said (2007) sobre o Orientalismo,
compreende-se como esse foi inventado e mistificado pelo ocidente.
Viabilizam-se relacdes de poder que desenham regras e culturas acerca de
muitos elementos, entre eles h4 a representacdo da sexualidade, a qual é
modelada, vendo-se que qualquer elemento a parte € inferiorizado e
caracterizado como anormal.

Sobre a intervengdo da sexualidade através da medicina, Foucault

(1988) retrata 0 seguinte contexto:

Vinculou-se, com isso, uma préatica médica insistente e indiscreta,
volivel ao proclamar suas repugnancias, pronta a correr em socorro
da lei e da opinido dominante; mais servil ante as poténcias da ordem
do que ddcil as exigéncias da verdade. Involuntariamente ingénua
nos melhores casos e, voluntariamente mentirosa, nos mais
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frequentes, cumplice do que denunciava, altiva e provocadora, essa
medicina instaurou toda uma licenciosidade do morbido,
caracteristica do final do século XIX (p. 62).

Foucault (1988) pondera que a pratica médica, centrada principalmente
na Psiquiatria, inicializa reflexdes nao na tentativa de desvelar os elementos da
sexualidade, mas em socorro as leis, com o objetivo estabelecer mecanismos
de punicdo aqueles que ficaram conhecidos como portadores de taras,
degenerados, pederastas e outros sujeitos que se encontravam a margem da
sociedade pelo que se visualizava como “desvio” no campo do sexo.

Tem-se ai a discussao de uma sexualidade que aparece como elemento
de reproducédo da verdade, mesmo em um contexto em que h& a mascara para
a satisfacdo dos cédigos da moralidade e da religido.

Sobre esse poder alicercado na sexualidade, pode-se valer novamente
dos apontamentos de Said (2007) para analisar a contracorrente dessa visao.
O autor questiona possibilidades de analise da realidade ndo mais a partir de
perspectivas manipuladoras ou repressivas, mas questiona que para se tecer
consideracbes mais profundas sobre povos ou grupos, faz-se relevante a
compreensao sob uma percepcdo libertaria. Nao se trata mais de fazer
ponderacBes sobre o anormal, transgressor, 0 sujeito a margem, mas acerca
do “ser’, o que demandaria a necessidade de repensar nao apenas O
conhecimento sobre o problema, mas todo o seu redirecionamento na
perspectiva da condicdo humana.

Objetiva-se assinalar entdo, que sexualidade normativa, assim como
outras variadas determinantes, foi inventada, alicercada e reforgcada por uma
cultura ocidental, a qual dita canones sociais e histéricos do que se aceita e
rejeita na esfera da coletividade, através da hegemonia que se constréi no bojo
da sociedade capitalista, mas olvida, sobretudo, o ser dentro de uma
perspectiva humana.

Verificamos isso a partir da primeira concep¢do de sexo, a qual é
apresentada dentro de uma concepcao binaria (masculino e feminino) como ja
foi abordado. A segunda perspectiva apresenta a no¢ao de género, que mesmo
com uma referéncia mais ampla, ndo responde a muitas questdes, visto que
mesmo tecendo referéncias ao se tratar de construgcdes culturais, pondera-se

em acordo com Butler (2010), que a relagdo do género pode ndo estar
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relacionada a determinado sexo. Tem-se ai entdo uma edificacdo da
heterossexualidade compulséria, ndo respondendo a indagacdes mais
profundas tais como: ao nascer, denomina-se um sexo, que n&o
necessariamente esta associado ao género e que por vezes também
independe do alcance dos desejos sexuais, ou seja, dos construtos que sao
colocados para a sexualidade.

Para Foucault (1988), durante o século XIX, o sexo foi visto em duas
perspectivas: a primeira foi centrada na biologia, na qual se preconizava a
questao da reproducéo, ja a segunda se regia pela medicina, que gerava um
sexo obediente as regras, em conjunto com os dispositivos legais. Esqueceu-
se, porém que por detras de tudo isso, emergia por um lado a vontade de
saber, a qual se elencava com a construcédo da sexualidade humana ocidental,
em contraponto da vontade de nao-saber, de cunho tradicional e voltada ao
conservadorismo pautado nos dogmas da religiosidade.

A analise foucaultiana ndo se encontra pautada no sujeito ou na
dominacgdo, mas nas rela¢cdes de poder construidas em torno do corpo, o qual
precisava ser manipulado e vigiado conforme as normas sociais. Assim, ndo ha
um Estado que detém o poder, visto que o poder circula em todo corpo social
(FOUCAULT, 1999).

Apesar do enfoque de Foucault, sobre a formacao dos dispositivos de
poder, poderiamos nos atrever a ver ndo o corpo como objeto administrado,
mas sim a construcao dos sexos, géneros e sexualidades, vistos que emergem
no interior de construtos compulsérios, como nascer do sexo feminino, crescer,
tornar-se homem e relacionar-se com o sujeito do Sexo oposto.

Nesse interim, o feminino é visualizado como o Outro. Esse apanagio
reduz tal sujeito, porque o outro ndo é o visivel, o principal, o protagonista.
Historicamente e culturalmente, o feminino foi visto como o0 antagonista, o
contrario, o submisso, aquele em que “falta algo”, como nos discursos de
algumas linhas da Psicanalise.

Do corpo feminino ou masculino se espera um posicionamento
preestabelecido, uma disciplina e uma “identidade”. Isso n&o seria na
logicidade do raciocinio algo compulsorio ao que a sociedade preconiza?

Penso que ai se encontrava a limitacdo dos estudos que relacionam

corpo e género. Uma construgéo cultural expressa no bojo dos grupos sociais
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pode soar como algo compulsorio, esperado, sem ofertar espacos para a
fluidez de uso dos corpos, entendimento dos géneros e das sexualidades.

O discurso centralizado na construgéo cultural de um corpo adequado
aos canones sociais olvida os que ndo se adequavam as normas e se criou
assim, o que Butler (2010) chamara de subverséao da identidade. S&o sujeitos
em condicdo de mutismo ou clandestinidade no que tange ao elemento corpo,
género e sexualidade, porque ultrapassam regras, leis e paradigmas
impulsionados pela compulsoriedade de uma identidade que demanda a
concatenacao com a visao binéaria de corpo.

Assim, conservadorismo cultural, ciéncia, religido e direito se unem na
construcéo de significados e usos do corpo, dentro de canones voltados a uma
codificacdo moral que dita limites entre o normal e o anormal, assim como
coloca a acdo do diferente como transgressao e infracgao.

Um exemplo do uso transgressor do corpo no século XIX foi expresso
por Gustave Courbet', através de algumas de suas obras consideradas
infratoras, pois pontuavam-se caracterizavam longe do que era social e
culturalmente aceitavel. Courbet ousou da arte e pintou o ilicito, na tentativa de
fomentar visibilidade ao realismo humano, com todos os seus aportes de

sensualidade referente ao corpo, conforme observamos a seguir.

Imagem 4
O sono ou a preguica e a luxaria (Coubert)

Fonte: Revista Cientifica FAP (Faculdade de Artes do Parana).

A coragem de pintar a transgressao significava ultrapassar os limites do

que era concebido pela sociedade. O corpo como potencial para a sexualidade

! Pintor francés (1819 - 1877) que desenvolveu sua arte voltada para o realismo, consagrou-se
na escola francesa, apesar das criticas sobre a vulgaridade de algumas de suas obras.
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nao se vislumbrava como algo aceitavel pela moralidade e algumas obras de
arte foram responsaveis em colocar o assunto em voga na esfera publica, visto
que se obteve a quebra de paradigmas com relacdo as obras divinas e mais
religiosas em que o corpo é expresso como sagrado ou pela auséncia dessa
sacralidade, ou seja, a arte se faz também como veiculo de visibilidade para os
comportamentos transgressores.

O retrato da arte remete a tese Foucaultiana sobre a vontade humana de
saber sobre o corpo e 0 sexo, pois apesar da represséo cultural ocidental
acerca do assunto, este é desenhado e mostrado em uma sociedade que fazia
de tudo para inseri-lo no limiar do siléncio das intimidades.

Evidencia-se também que historica e culturalmente, o corpo feminino foi
mais exposto em pinturas relacionadas a transgressao do que o masculino,
tendo este maior lugar na iconografia sacra, a partir da reflexdo monoteista de
um Deus Pai e Filho.

A linguagem artistica foi nesse periodo (Renascentista), uma estratégia
para expressar discursos sobre o humano, na perspectiva da dualidade
corpo/alma, além da psiqué, no que se refere ao permitido e proibido.

Para Bozon (2004) a caracterizacdo do licito e do ilicito vem de um
processo de domesticacdo da sexualidade, em que a cultura e a historia ditam
0 que homens e mulheres podem fazer. Acrescenta-se ainda que a construcéo
compulsoria dos géneros também denota o significado e domesticagdo das
expressodes da sexualidade.

Esse “adestramento” culminou em posicionamentos relacionados com a
fadada divisdo binaria de sexo e géneros, em que se criaram 0s estereétipos
do vigor masculino e da fragilidade feminina, da responsabilidade do homem
com as atividades laborativas e da mulher com os afazeres do lar, além de
posicionar hierarquicamente a submisséo do sujeito feminino, ou seja, criou-se
o retrato “adequado” e idealizado aos corpos de acordo com as consideracdes
bioldgicas.

O surgimento das Ciéncias Sexuais aparece, como ja foi visto, para
oferecer aporte as leis, mas também abrange a preocupacdo com o0 que
ameacava 0 considerado como sexualidade “normal”’. Ao aprofundar as

reflexdes sobre esse contexto, Bozon (2004) ressalta que:
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Armada com as mesmas ferramentas classificatérias da sexologia do
século XIX (oposi¢édo entre normal e anormal), a teoria freudiana da
sexualidade, tal como foi expressa em 1905 d4 um passo adiante
nesse movimento de incorporar as perversées a normalidade, na
medida em que ndo € mais o instinto da reproducao, mas a busca do
prazer — ou seja, uma inclinacdo geral as perversoées (p.41).

O final do século XIX se caracteriza ndo apenas pelo uso do corpo para
fins de reproducao, mas pelo despertar das potencialidades quanto ao seu uso,
demandando assim a urgéncia da medicalizacdo e consequentemente a
intervencdo meédica em relacdo a sexualidade, conforme verificar-se-a a

posteriori.

1.2 SEXUALIDADE, CORPO E OS DISPOSITIVOS DA MORAL SOCIAL

O sexo e a sexualidade, retratados por séculos no ostracismo do espacgo
privado, comecam a alavancar discussdes por se interligarem ao corpo. O que
antes se resumia ao devaneio e a pratica de confissdo, no século XIX, ganha
status de Ciéncia, como ja foi abordado. Todavia, a aparente visibilidade se
esboca pelas vias de uma sexualidade vigiada e submissa, como resposta ao
Direito, a tradicdo e a medicina. Ao se conceber o que social e culturalmente
seria certo ou errado, normal ou anormal, estabeleceram-se dispositivos que
ligariam sexualidade a um poder propriamente inventado pelo ocidente.

As ponderac¢des Foucaultianas navegam pelos mares do poder que
disciplina os corpos, chamado por ele de biopoder, porque atinge a estrutura
bioldgica, o que dita as regras de conduta para o sujeito.

No contraponto de Foucault, seguir-se-a a reflexdo de Butler (2010) ao
entender que, na verdade, ndo se trata de um corpo administrado pelo
biopoder, mas de identidades relacionadas a um poder compulsério e estavel,
0 qual agrega canones morais, de configuragdes tradicionais, ndo permitindo a
compreensao do corpo como construcdo que independe do género, do sexo e
da sexualidade.

O corpo nado tem limites, pode ser volitivo, fluido e mutavel, ao se
caracterizar conforme os ditames de identidades construidas e desconstruidas
cotidianamente. Assim, pondera-se a inexisténcia de uma linearidade,
considerando a fluidez que perpassa desde a (des) construcdo do corpo até a
nocéao de cidadania (CAVALCANTE, 2009).
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Corpo e sexualidade s&o questionados, visto que por seculos as
religibes os colocaram como algo que significou a negatividade para o sujeito.
Com indagacdes, o0 assunto comegou a ser mais debatido, mas apresentou
respostas reguladas e polimorfas, conforme o que seria aceito culturalmente
pela sociedade ocidental.

Como o corpo € vislumbrado com os aportes de regulacdo sexual, a
transgressdo do canon é apontada pela religido como pecado, perversdo ou
algo que precisasse ser extirpado dos nucleos sociais.

Foucault (2004) enfatiza que trés grandes codigos regeram a
humanidade a partir do limiar do cristianismo, sendo o Direito Canbnico, a
Pastoral Cristd e a Lei Civil, sendo esta ultima de grande visibilidade a partir do
século XVIII, para nortear o aceitavel na esfera social. Assegurava-se entéo,
que qualquer possibilidade de romper as leis candnicas do casamento ou
buscar prazeres estranhos seria condenavel.

O que se considerava como abominacao seria julgado pela Medicina e
pelo Direito como perverséo, considerando as recomendagdes expressas pela
religido, que trazia na lista de pecados graves o estupro, o incesto, o adultério,
a sodomia e a caricia reciproca. O corpo precisava ser “educado” para ganhar
sentido socialmente, para que pudesse nhascer a concepcdo cultural dos
géneros.

O processo de controle e vigilancia da sexualidade humana trouxe as
diferencas sexuais para o campo da doenca mental, sendo patologizada e
estudada, com propostas interventivas que deram respostas ao campo do
Direito, para assegurar a hegemonia das tradicdes sociais elencadas na
formacao nuclear burguesa.

Os paradigmas do controle imperaram apés o mutismo estabelecido pela
cultura cristd, a qual enfatizou a vergonha em tecer dialogos sobre o sexo, 0
pedido de desculpas em tocar no assunto e até mesmo a busca do perdao em
confissdes religiosas pelo “desperdicio” do tempo em pensamentos daquilo que
era visto como pecado nefando. Eis o retrato que leva a questdao da
sexualidade a ser considerada um assunto de tabus, mesmo frente as portas
abertas do século XXI.

Apesar do controle, a vontade de saber levou a debates sobre a

sexualidade e, consequentemente, duas possiveis teses que abordam o
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assunto, as quais sao caracterizadas por Louro (2000) coforme se verificara a
seqguir.

A primeira corrente de estudos sobre a sexualidade a coloca como algo
dado, natural e biologicamente determinado, se tal contexto constituisse de
maneira afirmativa, todos os individuos a viveriam de maneira uniforme.

A segunda aponta ndo apenas como algo pessoal, mas uma questédo
social e politica, ou seja, as complexidades de fatores poderiam interferir na
construgdo humana.

Apesar da reflexdo sobre a possivel construcdo e desconstrucdo da
sexualidade e da sua descaracterizacdo como algo inato, o que foi apontado na
segunda tese, mostra que 0S comportamentos sexuais se nortearam para
debrucar-se apenas em torno das relacbes sexuais entre pessoas de sexos
diferentes, para constituir o chamado laco familiar, que foi ressaltado por
Foucault (2004) como ‘dispositivo da alianga’, em que a unido entre homem e
mulher se consumava através do casamento, nascimento dos filhos e da
extensdo da parentela de ambos os lados.

O significado de familia que se desenvolveu mais amplamente foi
denominado como nuclear, o qual foi convencionado a reconhecer como laco
efetivo apenas as relacdes heterossexuais.

Em critica, aponta-se que a configuracdo nuclear se constréi como
aporte da sociedade capitalista em justificativa a propriedade privada, ou seja,
elenca-se por uma invencdo (parafraseando Said na obra Orientalismo),
embasada, sobretudo, na concepc¢éao ocidental do significado de familia, a qual
nao responde como “modelo” a todas as demandas da sociedade
contemporanea, nem as expressoes das orientacdes sexuais.

O cenario da aparicdo publica da sexualidade a esconde por trds dos
muros de possivel hipétese repressiva, a qual nao foi corroborada por Foucault
(2004), que, ao contrario, debateu a sexualidade como dispositivo histérico e
cultural e ndo apenas como simples objeto da gestédo de poder social.

Para estabelecer um contraponto, é relevante navegar também nos
mares da psicanalise. Reich (1982) afirma a existéncia da repressado sexual e
ressalta que ela se constitui como a base de uma psicologia que nascia. O
ilicito era condenado e demandava ser sublimado. Sobre essa possibilidade,

poucos individuos se viam capazes, 0 que apontava para a relevancia da
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busca de uma “abstencado voluntaria”, sendo este entdo o novo prenome do
poder, que aliado ao cédigo moral, fazia a mola propulsora da sociedade girar.

Sobre a possibilidade de mudanca, Reich (1982) ressalta que:

O desenvolvimento social, pois, ndo abolird a regulamentacéo
moral de hoje para amanh&, mas preliminarmente alterard a estrutura
dos homens, de forma tal que se tornem capazes de viver dentro dos
liames sociais e trabalhar, sem autoridade ou pressdo moral, mas
como autoevidéncia e disciplina realmente voluntaria, que ndo pode
ser imposta (p. 30).

A reflexdo aponta que a moralidade ndo se desconstroi de um dia para
outro, pois faz parte das estruturas; entretanto, canaliza para o processo de
domesticacdo da sexualidade, dentro dos parametros do que a sociedade
espera dos individuos.

Ha também procedimentos de refreamento moral que valem, sobretudo,
para 0s comportamentos considerados antissociais ou transgressores e
demandavam autocontrole para o que se considerava como natural, através da
medicalizacdo dos comportamentos.

Reich (1982) reflete ainda a possivel existéncia de duas espécies de
moral. A primeira moral que se reconhece, pauta-se no que historica e
culturalmente visualizou-se no nivel normal, como: n&o violentar, n&o
assassinar, ndo roubar, entre outras caracteristicas, que sdo alcancadas a
partir da satisfacdo das necessidades naturais dos individuos.

Ha, entretanto, outra espécie de “moral”, que é negada, a qual enfatiza,
por exemplo, a fidelidade absoluta, o matriménio forcado. Essa tipologia
pretende estabelecer mecanismos de dominacéo, mas de acordo com Reich é
ela que caracteriza a necessidade de uma luta sem tréguas.

O corpo educado emerge no discurso da Revolugdo Sexual, que nasce
na tentativa de conter os problemas relacionados a sexualidade, ou seja, o
proibido e o ilicito sdo postos na centralidade da questao.

Uma Revolucdo no campo da sexualidade poderia corroborar a
consagracéao do direito ao prazer, a igualdade entre os géneros, assim como a
liberacdo efetiva das minorias sociais, ou seja, a proposta era derrubar o véu
da hipocrisia e fazer declinar os tabus histéricos presentes no conservadorismo
da sociedade ocidental (BOZON, 2004).
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O problema da chamada ‘Revolug¢ao’ consistiu no fato de que o contexto
controlado por meios culturais de um lado, passou a ter outros mecanismos de
controle, segundo Reich (1982) houve um fracasso na tentativa de liberacdo
sexual, visto que os dispositivos de controle permaneciam, apenas obtiveram
roupagens diferenciadas.

Temos como exemplo o sujeito feminino, que em sociedades latino-
americanas se condicionou como cultura, o resguardo da virgindade até o
casamento.

Outra caracterizacdo Reichiana é o casamento compulsério e a relacao
sexual permanente monogamica, que néo abre espaco para a liberacao sexual,
visto que a desigualdade de géneros se configura pelo patriarcalismo e,
consequentemente, submissdo feminina em uma relacdo predeterminada
heterossexual.

O fracasso da Revolucdo Sexual acentuou-se, sobretudo pela moral da
sociedade, que avancou em pesquisas relacionadas a sexualidade, no entanto
declinou nas possibilidades de mutacdo dos cédigos morais tradicionais. O
conservadorismo determinou o licito e o ilicito nos estratos de uma sociedade
qgue via na moralidade compulséria, instrumentos para a construcdo de uma
ordem, olvidando as demandas sociais.

O aparente mutismo e a moralidade que se criaram em torno do corpo
em relacdo ao sexo, ndo deixou a questdo da homossexualidade silente.
Caracterizada culturalmente e socialmente como um dos prazeres perversos
na analise Foucaultiana, por se mostrar fora dos ‘dispositivos da alianca’, a
homossexualidade perfaz a cultura da diversidade sexual, conforme sera

verificado a posteriori.

1.3 RECORTES HISTORICOS E CULTURAIS DA
HOMOSSEXUALIDADE E OS DESAFIOS DO ESTIGMA

Estudos e pesquisas sobre a relacdo sexual entre pessoas do mesmo
sexo sdo datadas da Antiguidade. Na Grécia Antiga, havia a iniciacdo dos
jovens na vida sexual. Isso ndo significa a aceitacao das praticas sexuais entre

0s iguais biologicos, mas apenas a cultura que envolvia um ritual de iniciagéo.
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Na ldade Média, as praticas passaram a ser condenadas com maior
vigor pelo Cristianismo, 0 qual gerenciava as regras do permitido e do proibido,
0 que estivesse as margens da aceitabilidade entrava no viés do pecado.

Ja& na época moderna, o assunto volta a ser discutido com o advento das
Ciéncias Sexuais, as quais canalizaram a patologizacdo dos chamados
sodomitas, pederastas e degenerados. Entre eles estavam 0s sujeitos que
somente a partir do século XIX seriam chamados de homossexuais.

As préticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo denominadas como
sodomia, no caso das relacGes entre dois homens, ou relacfes tribades, as
quais se efetivavam entre duas mulheres, posteriormente foram chamadas de
homoeroéticas, visto que a expressdo homossexualidade ndo existia como
categoria de analise.

A categoria ‘homossexualidade’ surge somente em 1869 com o aporte
de Karl-Maria Kerthbeny, um escritor e militante de Direitos Humanos, de
origem austro-hungara (WEEKS, 2000).

Antes do século XIX ndo era possivel retratar uma categoria que nao
existia. Enfatiza-se que tal fator ndo significa a auséncia das préticas sexuais,
mas de uma palavra que pudesse ser analisada a partir de pesquisas que
refletissem identidades, as quais estavam longe de ser etéreas.

Para Weeks (2000) o objetivo da categorizagdo era mostrar a
homossexualidade como uma forma distinta de sexualidade: “como uma
variante benigna, aos olhos dos reformadores, da potente mais impronunciada
e mal definida nogdo de sexualidade normal (p. 44)”

Nessa concepcdo, a homossexualidade precisava ser vista ndo como
um atributo especifico da pessoa, mas como o potencial humano para uma
“natureza pecadora’.

Verifica-se que a reflexao religiosa perpassa a compreenséao da referida
categoria, apesar da abertura para se falar dela.

Ja a andlise Foucaultiana enfatiza que a sodomia € considerada uma
patologia passageira, mas 0 sujeito homossexual é visualizado como uma
personagem ou uma espécie, frente a sociedade que discrimina e estabelece
nocdes preconcebidas. Pode-se dizer que a partir dai surge também a
categoria médica e psiquiatrica da homossexualidade, com a no¢édo de doenca

mental que precisava ser medicalizada a partir dos paradigmas sociais.
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Era preciso vigiar através da estrutura médica, aquele que estava “fora
dos padrdes” aceitaveis. As Ciéncias Sexuais atuaram como uma espécie de
pandptico, para estabelecer a vigilancia com o apoio da medicina, para definir o
normal e tratar o anormal.

Assim surge a categoria heterossexualidade, utilizada para definir o que
seria considerado legitimo nas relacfes sexuais, ou seja, em uma posicao
oposta a homossexualidade, que ja nasce fadada a medicaliza¢cdo. Sobre isso,
Weeks (2000) pondera que:

A tentativa de definir mais rigorosamente as caracteristicas do
‘pervertido’(termos  descritos tais como ‘sado-masoquismo’ e
‘travestismo’ para as atividades relacionadas com sexo emergiram no
fim do século XIX, ao lado de termos como ‘homossexualidade’ e
‘heterossexualidade’) foi um elemento importante naquilo que estou
chamando de institucionalizacdo da heterossexualidade nos séculos
XIX e XX (p. 45).

O uso das terminologias institucionaliza uma condicdo sexual como
modelo e coloca as demais a margem do entendimento, com preceitos de
vigilancia no que tange ao comportamento e usos do corpo.

Esses ensejos fomentam a relevancia dessa reflexdo, ja que as
sexualidades desviantes eram causadoras de conflitos sociais e n&o tinham
qualquer suporte de reconhecimento ou protagonismo social.

Com a consolidacdo dos estudos pela medicina e psiquiatria, a
diversidade sexual torna-se elemento silente no que tange a sua discussao e
tolerancia. O estigma é firmado e consolidado, ja que apenas o modelo de
familia nuclear burguesa poderia assumir as bases da sociedade, apenas a
sexualidade desenvolvida nas caracterizacbes matrimoniais heterossexuais,
alicercavam o devido reconhecimento.

A homossexualidade foi entdo reprimida e o poder heteronormativo
assume as rédeas na sociedade capitalista industrial, onde somente as
relacdes nucleares constituidas pelo dispositivo da alianca nas ponderacdes de
Foucault, tinham valorizacdo e visibilidade social. O individuo ‘desviante’
fincava-se a margem de um marasmo excludente, por sua insercdo em uma
diferente natureza cultural, permeada por multiplas determinacdes.

Na realidade brasileira, Trevisan (2004) pontua que ha retratos das

praticas homoeroticas desde a Colbnia. A sodomia estava presente entre
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indigenas e nao indigenas, 0 que causava choque entre as culturas crista e
paga da época.

Os silvicolas do Brasil Colénia eram vistos como “Devassos no Paraiso”,
visto as praticas sexuais que perpassavam a diversidade quanto ao uso dos
COrpos.

‘Pecado nefando’, sodomia ou sujidade, assim as praticas homoeréticas
entre os homens eram tratadas. Os indigenas eram vistos como “mulheres” dos
colonos e eram chamados de culinas ou tibirds, palavras utilizadas para
designar o indigena que aderia as praticas homoeréticas. Muitos tinham tendas
publicas e recebiam visitas intimas, em uma espécie de prostituicdo. As
praticas eram comuns ainda entre os Tupinambas, Tupinaés, Guaicurus,
Coerunas e Bororo, entre outras etnias (TREVISAN, 2004).

O autor ressalta que a medicina indigena também apresentava aportes
relacionados as praticas homoeréticas?, visto que como medida curativa entre
pajé e enfermo, a sexualidade entrava no cenario como uma espécie de magia,
com possibilidades de apontar a cura.

As praticas homoeroéticas fazem parte da condicdo humana presente na
histéria, entretanto, os elementos patriarcais que enfatizaram a dominacdo
masculina relegaram a condicdo feminina ao ostracismo. Tais fatores sao
compreensiveis na lacuna histérica sobre a situacdo das mulheres que
praticavam o tribadismo (relacado sexual entre mulheres). Sobre isso, procurar-
se-a tecer algumas consideracfes que se caracterizam apenas como
pequenos retratos histéricos, sem qualquer pretenséo de esgotar o assunto.

Trevisan (2004) pondera que no Brasil Colonia, as mulheres conhecidas
como tribades (homossexuais) tinham pouca visibilidade social, apesar de que
no século XVI era comum em algumas comunidades indigenas a existéncia de
mulheres que desenvolviam as atividades masculinas e eram ‘casadas com
mulheres.

Outro dado historiografico relevante mostra que entre as indigenas
Tupinambds, a pratica homoerotica era vista nas caracteristicas masculinas da

mulher e no poder de governar-se sem apoio do 'marido’.

> O termo homoerorismo é empregado nesse contexto, pois a palavra homossexualidade data
apenas do século XIX. Assim, o referido termo é utilizado para sinalizagfes dos séculos
anteriores todas as praticas ergticas entre pessoas do mesmo sexo, assim como Seu uso pela
literatura, artes visuais e estudos académicos.
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Apesar das reflexbes, o processo historico do tribadismo ou
homoerotismo feminino ndo apresenta muitos dados, pela falta de visibilidade
quanto a sexualidade da mulher.

Trevisan (2004) mostra a hostilidade da Igreja com relacdo as praticas
homoerdticas, através da analise do Frei Antbnio de Jaboatdo, que preconiza
ser inutil pregar contra a devassiddo no Brasil, pois “o diabo ja tinha botado
ancora, e bem aferrada nos coragdes.”(p.71).

No retrato do Brasil Colbnia, os cristdos condenavam e acreditavam que
a devassidao ja havia tomado conta da populacédo. As diversas formas de uso
do corpo para os prazeres assustavam o0s mais desavisados e adquiria adeptos
em varios recantos e vilarejos na terra da diversidade.

Os relatos sobre o homoerotismo feminino datam desde as 'confissdes
na Inquisicao’, da qual o Brasil também fez parte, com estratégias de punicdes
as mulheres que apresentassem comportamento tribade ou Iésbico.

Apesar disso, verifica-se que h& lacunas histéricas sobre o
comportamento homoerdético feminino, pela invisibilidade da mulher e
secundarizacdo da sua propria sexualidade.

Del Priore (2006) enfatiza que no Brasil Colbnia, os sentimentos
pareciam estar ligados aos mecanismos de sociabilidade, os quais se faziam
presentes inclusive na literatura.

Assim, livros contendo temas nefandos eram vendidos principalmente
aos homens. Del Priore (2006) ressalta que o fato de uma dessas obras cair
nas maos de mulheres levava os homens a pensar que o espirito de Safo
encontraria ai, a oportunidade de conquistar adeptas.

Safo foi poetisa grega que viveu na ilha de Lesbos por volta do ano 630
a.C, e tinha como uma de suas caracteristicas a paixdo e encantamento por
mulheres, o0 que pode ter levado a envolvimentos emocionais e possivelmente
sexuais.

Os devaneios memoriais de Safo permeavam entdo o cotidiano das

mulheres brasileiras através de leituras como bem enfatiza Del Priore (2006):

“Amar, gozar, morrer’, vendida a trés mil réis na livraria Cruz
Coutinho, da capital. Nela, a jovem Amélia, um primor de voyerismo,
tem sua iniciagdo sexual com a méae adotiva, uma bela e jovem
condessa. As varias passagens homossexuais eram indicadas por
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subtitulos do tipo: o que faziam duas mulheres novas e belas em
noite de primavera (p.221).

Os contos eram vistos como partes integrantes de livros ‘sujos’ que iam
contra os imperativos da moralidade social, sendo considerado um perigo para
as mulheres da época.

Del Priore reflete que geralmente os contos terminavam em tragédia,
seja por doencas, as quais eram consideradas consequéncias ou castigos pelo
comportamento sexual tido como indevido as mulheres, ou até mesmo a
concretizacao de crimes passionais oriundos de traicdes ou cilimes.

Os relatos da época conduziam o homoerotismo feminino a um lugar
escondido, relegado a sujeira de um comportamento vil e desprezivel. A
insercdo da tematica na literatura ndo favoreceu qualquer visibilidade social
dessa condicdo humana, haja vista que as licbes de moral ancoradas no
heterocentrismo apareciam como elementos da dominacdo de uma
sexualidade socialmente aceita e esperada pelas mulheres.

Del Priore (2006) ressalta livros que abordam a questao e trazem textos

tais como:
“Os combates do amor foram criados para individuos de sexo oposto.
Eles cansam, fatigam, mas ndo matam... Foge das mulheres, minha
filha, tens em mim um terrivel exemplo, sofro muito... muito.” (p.221).

As praticas conhecidas como homoeroticas eram visualizadas como
castigos e motivos de sofrimentos. A cultura religiosa oferecia aportes apenas
as configuracdes do amor dentro das diretrizes e dos canones sociais inseridos
no modelo da familia nuclear burguesa.

Os paradigmas sociais e culturais mudam. A passagem da visdo de
pecado sexual, para a concepcdo de doenca e perversdo surge com O
nascimento da figura clinica do homossexual no século XIX.

No inicio do século XX, a realidade brasileira também conduziu a
homossexualidade como algo que se encontrava fora dos padrbes
heterocéntricos. A categoria também foi patologizada e nominada como loucura
erodtica, resultante de psicopatias sexuais.

A homossexualidade, no Brasil, demandava um tratamento silente.
Sabia-se da sua existéncia, entretanto ndo era algo comentado ou visualizado.

Apesar do mutismo, sabia-se que sua pratica demandava medidas de
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seguranca, conforme previa o Codigo Penal Brasileiro de 1940, que as

caracterizava como:

Art. 96. As medidas de segurancga sao:

I- Internag@o em hospital de custddia e tratamento psiquiatrico ou, a
falta, em outro estabelecimento adequado.

II- Sujei¢do a tratamento ambulatorial.

A legislacdo confirma ponderacfes das analises Foucaultianas sobre o
corpo administrado pelas méos do Direito e com os aportes da medicina, onde
0 mutismo imperou, apesar de que o quadro da diversidade sexual também se
caracterizou no Brasil por tratar-se de uma condi¢cdo humana (CAVALCANTE,
2009).

A década de 1940 ainda foi marcada pelas pesquisas de Alfred Kinsey,
um entomologista e zodélogo norte-americano que se dedicou a estudos sobre a
sexualidade humana. As suas pesquisas geraram varios livros, muitos deles
conflituosos com os paradigmas da sociedade conservadora.

O Relatoério conhecido como “Kinsey”, de 1948 trouxe dados relevantes
oriundos de uma pesquisa realizada com 5.300 homens e 5.940 mulheres®, a

gual apontou entre outros dados as seguintes informacdes:

*Insténcia de pelo menos uma experiéncia homossexual ao orgasmo:

37% de machos e 13% das mulheres”.(p.650, masculino, p. 475,
feminino).

Machos

10% dos homens da amostra eram predominantemente
homossexuais entre as idades de 16 e 55

8% dos homens foram exclusivamente homossexuais durante pelo
menos trés anos entre as idades de 16 e 55. (p. 651, Masculino )

4% de machos brancos tinham sido exclusivamente homossexuais
apos o inicio da adolescéncia até ao momento das suas entrevistas,
(p. 651, masculino).

Mulheres

2 a 6% das mulheres, com idades entre 20-35, eram mais ou menos
exclusivamente homossexuais na experiéncia / resposta, (p.
488, Feminino)

1 a 3% de fémeas com idades entre 20-35 solteiras eram
exclusivamente homossexuais em experiéncia / resposta (Tabela
142, p. 499, e p. 474, fémea ).

® Os dados da pesquisa encontram-se no The Kinsey Institute — Advancing Sexual Health and
Knowledge Worldwide (A Saude Sexual Avancando no Mundo do Conhecimento), dedicado as
reflexbes sobre os estudos de Alfred Charles Kinsey. Disponivel em:
http://www.kinseyinstitute.org.
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Os dados do Relatorio de Kinsey mostraram-se desafiadores frente ao
codigo da moralidade exposta na sociedade ocidental. Os numeros sobre
experiéncias homossexuais nada tinham a ver com o mutismo que envolvia o
conservadorismo social ja discutido, ao contrario, apontava rumos que
consolidavam o discurso sobre a vontade de saber, as incitacdes sobre o sexo
e sobre os usos do corpo.

Ao retratar que 37% dos homens e 13% das mulheres participantes da
pesquisa ja tiveram experiéncias homossexuais, poder-se-ia considerar que 0s
rumos da sexualidade ndo estavam cerrados nas estruturas religiosas,
tampouco na sua medicalizacdo. Os portdes do sexo se abriam para outras
sexualidades, identidades sexuais, experiéncias e comportamentos.

O legado de Kinsey direcionou os ideais da Revolugdo Sexual, a
abertura para o reconhecimento do corpo e seus atributos. Objetivou elencar as
demandas discursivas do patriarcalismo, que secundarizam a mulher e a
colocam a sombra no que tange ao proprio reconhecimento e dominio do
corpo.

Dentre os resultados das pesquisas de 1948, Kinsey enfatiza que pelo
menos 10% da populacdo estaria em condicdo homossexual. O dado
estremeceu a moralidade capitalista conservadora que dava visibilidade
apenas ao ‘dispositivo da alianga’, composto pelo modelo de familia nuclear
burgués.

Outro elemento interessante dos estudos de Kinsey gira em torno do
‘estar’ e ndo do ‘ser’, ou seja, ele visualizou a diversidade sexual como um
estado, sem uma estrutura fixa. Caracterizava-se nesse ambito a fluidez do que
mais tarde (no final do século XX) ficaria conhecido por orientacao sexual.

As identidades ndo sao fixas, j& as experiéncias e condi¢cdes sexuais
seguiriam semelhante caminho. Tal assertiva aponta-se para 0
desenvolvimento de uma identidade pés-moderna.

Essa categoria foi muito difundida por Stuart Hall (2003), na ponderagao
da existéncia identitaria iluminista, quando se acredita em uma construcao ja
finalizada, que ndo pode ser alterada. Ha ainda a identidade sociologica
propondo que o individuo seja fruto do meio; também demandando reflexdes,

pois estariamos frente a um discurso determinista.
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A terceira proposta contempla a identidade pds-moderna, em que a
referida é criada e recriada, construida e desconstruida, levando em conta
elementos como a historia e a cultura.

Essa linha de andlise foi elencada por Kinsey, apesar das criticas sobre
seus tipos de pesquisa, natureza, faixa etaria dos sujeitos envolvidos e formas
de analise, que se mostravam na contramao dos canones sociais e morais da
época. O seus trabalhos apontaram niveis revolucionarios, entretanto com
duras reflexdes contrarias ao seu modo de atuar como pesquisador.

A década de 1960 se referenciou por movimentos alusivos a Revolucéo
Sexual, com énfase nos grupos feministas e de minorias sociais.

Entre os sujeitos, destacaremos os homossexuais de New York, que
frente ao processo de intolerancia no interior do bar conhecido como
Stonewall, dedicados ao publico GLS (gays, lésbicas e simpatizantes), hoje
conhecido como LGBTI(Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e
intersexuais), deu inicio a uma luta com o aparelho policial no dia 28 de junho
de 1969 (CAVALCANTE, 2009).

O resultado conhecido como a Rebelido de Stonewall, foi o catalisador
para o desenvolvimento do movimento LGBTI e a data foi inspirada como luta
por direitos através da alusdo como o Dia Internacional do Orgulho LGBTI
(IDEM).

Trevisan (2004) reflete que as expressbes mais firmes do movimento
homossexual no Brasil, envolveram o langamento do jornal “Lampido da
Esquina” na década de 1970. Por esse meio, iniciou-se um processo de
politizagcdo mais efetiva dos LGBTI’s, assim como a busca pela visibilidade
social e reconhecimento humano.

A partir dos anos de 1980, outro cendrio se abre ao universo LGBTI,
destaca-se a AIDS (Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida), a qual de acordo
com Trevisan (2004) foi considerada o ‘mal gay’, visto que os homossexuais
foram responsabilizados pela epidemia que se tornou o fantasma das
expressoes do sexo.

A década del1980 fez emergir varios movimentos, mas também perdeu
varios ativistas devido a AIDS e devido a tal estigma, os homossexuais
continuaram a ser vistos como desviantes e anormais que demandavam

tratamento.
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Mudancas s6 aparecem em 1990, quando a Organizacdo Mundial de
Saude retira a homossexualidade do Cédigo Internacional de Doencas, que até
entdo prevalecia sob a sigla CID 302.1.

A data da mudanca se expressa até os dias de hoje como Dia
Internacional de Combate a Homofobia - categorias relacionada a aversao ou
odio a homossexuais.(CAVALCANTE, 2009).

A psiquiatria olvida a medicalizagdo e o Direito acolhe os ‘novos’
paradigmas, entretanto, a historicidade de uma sociedade tradicional conserva
seus tracos culturais e religiosos permeados ainda no simbolismo da
perversdo, do pecado e da doenca, ou seja, 0 homossexual continua sendo
uma espécie ou uma personagem, pautada nas reflexdes Foucaultianas.

Com o advento dos anos de 1990, pesquisas sobre a homossexualidade
comecam a aparecer, mesmo que de maneira timida. O que antes ficava a
sombra, na escuriddo, inicializava novos caminhos, mesmo frente aos
meandros do preconceito e da discriminacdo de uma sociedade ainda dirigida
por cédigos morais.

Fry e McRae (1985) ressaltam que o médico norte-americano George
Weinberg, ao publicar a obra “A Sociedade e o Homossexual Sadio”, de 1973,
tece criticas sobre a compreensao da referida sexualidade como patologia e

enfatiza o significado de ser gay.

O autor prega contra a ‘conversdo’ dos homossexuais em
heterossexuais, argumentando a favor do homossexual se aceitar
como gay. Um homossexual € gay quando ele se vé feliz de ser
alguém dotado da capacidade de enxergar as pessoas como
romanticamente belas. Ser gay é ser livre de vergonha, culpa e
remorso de ser homossexual (...) Ser gay é vislumbrar sua
sexualidade como o heterossexual sadio enxerga a dele (p.76-77).

Apesar de a afirmacgédo ter sido feita na década de 1970, a realidade
brasileira s6 passou a pontuar uma liberdade maior referente a vivéncia da
orientacdo sexual a partir da década de 1990, entretanto, isso ndo significa o
declinio do conservadorismo referente aos c6digos morais.

Inicia-se ainda a discussao sobre a terminologia “opgéo sexual”’. Como a
homossexualidade deixa de se incluir no um viés patoldgico diante da Ciéncia,
a denominacgéo cede lugar a Orientagdo Sexual, visto que de acordo com as

pesquisas realizadas teoricamente, desde o século XIX, ponderou-se que a
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escolha para efetivar uma opcdo nao se caracteriza com veracidade,
tampouco responde ao significado da referida categoria em analise.

A partir de entdo, os homossexuais iniciaram o processo que permite a
simbologia de “sair do armario”, a qual deixou de ser apenas um rito de
passagem, para transformar-se em um ato politico, corroborada pela
visibilidade dos movimentos sociais LGBTI.

Apesar dos avangos do movimento LGBTI, o tradicionalismo da
sociedade brasileira regido pelos canones culturais, olvida o reconhecimento
de tais sujeitos. Para Bozon (2004, p.87) “a homossexualidade é aceita,
eventualmente, como opcao individual, mas sob a condicdo de se manter
esteril.”

Na realizacdo da pesquisa de campo com 0s sujeitos, indagou-se sobre
a condicao sexual. Os resultados apresentaram os seguintes dados:

Gréfico 1

Condicao Sexual
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Dentre os vinte sujeitos da pesquisa, entre homoafetivos masculinos e
femininos, 10% dos sujeitos femininos identificaram-se com a orientacao
heterossexual. Entretanto, o desenvolvimento da entrevista apontou que o
individuo ndo tem relacdes heteroafetivas que justificassem a resposta. As
reflexdes junto ao sujeito mostraram que em alguns momentos, ndo havia uma
compreensao do real significado de orientagdo sexual. Em outros, ponderou-se
a existéncia do poder heteronormativo na compreensao da relacdo, em que se
estabelece um dominante que se enxerga como heterossexual, sendo um
assunto a tratar no desenrolar da tese.

Entre os sujeitos masculinos, 100% teceram identificacdbes com a

homoafetividade. Entretanto, entre as mulheres, 60% identificaram-se com a
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homoafetividade, 20% com a bissexualidade e 10% se caracterizou de maneira
indefinida. Sobre o dltimo dado, os sujeitos ndo apresentaram respostas
complementares que justificassem a informacéo.

Os dados quanto a indefinicdo séo reforcados por uma sociedade que
em parte, apreende, a homossexualidade em situacdes eventuais, como é o
caso da Parada LGBT (lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais), na
qual a sociedade aponta niveis aceitaveis para o seu acontecimento, entretanto
isso ocorre desde que durante os outros dias do ano os LGBTI's mantenham-
se dentro do “armario.”

Na cidade de Sdo Paulo, tem-se a maior Parada LGBT da América
Latina, entretanto, isso nao olvida o quantitativo de atitudes e crimes
homofébicos na referida cidade, apesar do evento ter surgido (como em Varias
cidades do mundo), como marca de expressdo de lutas contra a discriminacao
e 0 preconceito a partir da experiéncia de Stonewall In.

O retrato da referida condicdo sexual existe, contudo ainda se mantém
um mutismo em torno da sua realidade, visto que ela continua sendo tratada
como opcdo ou como algo improdutivo, apesar da construcdo de politicas
publicas, até porque elas ndo significam reconhecimento social dos sujeitos.
Tais fatores levam a indagac¢fes sobre avancos e retrocessos na construcdo da
identidade relacionada a diversidade sexual.

A homossexualidade n&do tem um conceito fechado, aborda sentimentos,
afetividades, formas de sociabilidade e relacionamento sexual entre outras
personificacoes.

No Brasil, o retrato da homossexualidade apresenta linguagens
populares que se aportam no significado de ser “gay” e “lésbica.” Culturalmente
se constroem estereétipos de quem € masculino ou feminino, o homem da
relacdo e a mulher. Mergulha-se nesse interim, em uma subjetividade com
respostas pouco provaveis, ja que se verifica que nem sempre sexo encontra-
se concatenado com género, identidade ou expresséo da sexualidade.

Apesar dessa compreensao, a sexualidade em suas expressoes, antes
condenada pela Igreja, na contemporaneidade continua em processo de
censura, refutacdo e fragmentacdo, dentro de uma perspectiva do vigiar e

punir.
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A condicdo sexual entra nos cenarios do conflito com alicerces do
patriarcalismo, sendo submetida a ele culturalmente. Tal condicao € visualizada
como a aberracdo da condigcdo de ser “mulher” ou “homem”. Os individuos ja
nao aparecem mais como pecadores, mas como “‘doentes”, que a sociedade
enxerga como alvo do conflito social, por caracterizar a diferenca, o néo
metaddico.

Diante da situacdo dos homossexuais no que tange a auséncia de
direitos, Dias (2011) debate a criacdo de uma nova categoria de andlise
denominada ‘homoafetividade’ para designar os individuos que mantém
relacBes entre 0 mesmo sexo. A terminologia gera controvérsias, visto que foi
apontada como estratégia no campo do Direito para apresentar visibilidade ao
segmento homossexual, entretanto, por outro lado recebe criticas por
considerar o termo de natureza higienista.

Mesmo frente aos conflitos terminoldgicos, o objetivo da mudanca para a
homoafetividade é quebrar os paradigmas que permeiam a condicdo sexual,
visto que néo se trata apenas de relagbes sexuais, mas a referida uniao reflete,
sobretudo, o viés da afetividade e da possibilidade de construcdo da familia,
com garantias semelhantes a dos cidadédos heterossexuais na perspectiva do
Direito. Em virtude das argumentacfes sobre o significado da categoria

homoafetividade, ponderaram-se os seguintes relatos.

E dificil né... € a palavra menos usada. As pessoas usam outras
como “casal gay” e tal... a palavra “homoafetivo” eu conheci mais aqui
na faculdade mesmo, sendo como um termo mais correto e vendo a
palavra em si, faz todo sentido pra mim, ndo deixa de ser (Angélica,
21 anos).

Hoje inclusive eu estava debatendo sobre isso. O termo é novo, bem
recente, foi empregado pela Maria Berenice né? Eu entendo
homoafetividade além de algo estritamente sexual, realmente uma
relacdo afetiva e amorosa. As pessoas antigamente ndo viam dessa
maneira. Viam a homossexualidade como algo promiscuo; ja a
homoafetividade esta trazendo o oposto disso. Mostra que € possivel
sim ter rela¢des longas, familia etc. Eu vejo a homoafetividade desse
jeito, como algo posto da promiscuidade, jA& que assim a
homossexualidade era vista antes.(Tulipa, 19 anos).

A terminologia homoafetividade, apesar de ser nova, é de conhecimento
da maioria dos sujeitos pesquisados. Mesmo nos momentos em que a

definicdo nao foi apontada em sua plenitude, foi evidenciada em seus
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significados relacionados ao afeto e a abrangéncia que extrapola a nocao das

relacfes sexuais, como se evidenciou na expressao a seguir.

Tem dois momentos que eu percebo essa palavra. Um é no
sentimento e afeto, outra € no sentido do direito, do respeito, da
valorizagdo do ser. Sou lésbica feminista negra. Pode ser o inverso
também: negra feminista Iésbica (Horténcia, 39 anos).

Entre as caracteristicas de Horténcia, 39 anos, reflete-se o
conhecimento acerca do significado e a firme postura acerca da identidade e
condicdo humana.

Apesar das discussdes e possiveis avancos no que se refere as
caracteristicas das identidades, a subjetividade dos sujeitos continua remetida
ao estigma do desviante, minoria, outsiders, aquele que se desvia das regras
do grupo, que ndo compactua com modelos impostos pelos paradigmas sociais
e culturais, conforme se verifica nas ponderagfes seguintes sobre o poder e a
construcdo do estigma.

A conjuntura da sociedade € norteada por micro poderes que envolvem
desde o aparelho do Estado até a efetivacdo das identidades humanas.
Regula-se o corpo, posicionamentos séo criados correlatos socialmente.
Conceitua-se a beleza e o que faz parte do universo masculino e feminino. O
que “destoa” é negado, silenciado e estigmatizado.

O estigma, conforme Goffman (2008) foi um termo criado pelos gregos
para designar desde 0s sinais corporais extraordinarios até os comportamentos
considerados “maus” perante o status moral.

O corpo marcado a ferro e fogo poderia significar que o individuo era um
escravo, estigmas religiosos poderiam evidenciar a graca divina de acordo com
0S conceitos e crencas cristas.

Goffman (2008 p.13) aponta que: “Um atributo que estigmatiza alguém
pode confirmar a normalidade de outrem, portanto ele ndo é em si mesmo nem
honroso, nem desonroso”.

O estigma envolve normas, paradigmas e modelos sociais, que
estabelecidos, ditam regras do que esta inserido ou a margem, seja pela

conduta ou forma de pensamento.
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Para Goffman (2008 p.65): “todo problema da manipulagdo do estigma é
influenciado pelo fato de conhecermos ou néo, pessoalmente o individuo

estigmatizado.”

A veracidade da afirmacédo se mostra no contexto do corpo que pode ou
nao ser administrado ao passo que as sexualidades se expressam. A condi¢cdo
que nao faz parte do modelo pode ser conduzida a reclusdo. O marasmo social
impera pela auséncia de conhecimento, o que gera influéncias, manipulacao e
0 que se denomina por conceito previamente estabelecido, ou seja, o

preconceito. Sobre isso, podemos analisar os seguintes dados.

Gréfico 2

Ocorréncia de preconceito
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Os resultados quantitativos da pesquisa apontaram na amostra, que as
mulheres homossexuais sofreram mais preconceito (70%) do que os sujeitos
masculinos (60%), apesar de que os dados nao enfatizam tantas diferencas
nas afirmativas. Apesar de certa semelhanca nos dados graficos entre as
condicbes humanas, o preconceito foi relatado em diversos contextos, com

predominéncia nos sujeitos femininos, conforme as reflexdes abaixo.

Aluguéis de quarto. Quando eu néo tinha casa antigamente a gente
sofria muito. Eu até brinco com as meninas, eu falo que quando eu
tivesse bem de vida ia fazer uma vila.. s6 ia alugar pras
‘entendidas’... s6 mulher com mulher mesmo (Orquidea, 31 anos).

Vixe, um monte... de dentro de casa até a gente que eu ndo conheco,
acho que é bem comum. Quando contei para a minha mée, eu disse
gue agora ela podia me bater, tirar tudo de mim, detonar minha vida,
mas que estava namorando uma menina. Ela fingiu que néo tinha
nada acontecendo. Dez minutos depois comegou a chorar e vieram
as ameacas, ai eu fui proibida de tocar na minha irma, eu ndo podia
mais chegar perto dela, ndo podia falar com ela. (...) Ndo tem nenhum
palavrdo que ndo tenham dito pra mim ainda. O preconceito vem
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também quando dizem: Ah! Eu n&o vou ficar perto dela porque ela
gosta de meninas. Eu nao sei de onde tiraram essa historia de que eu
vou dar em cima de qualquer mulher que chegue perto de mim, mas
entendem assim. Tem na rua também, sempre acontece. O
desconhecido sente mais vontade de me ofender, mas para esse tipo
de gente eu ndo dou a minima. Eu acho que o preconceito também
ndo é so aquilo que é dito (Tulipa, 19 anos).

Conforme os relatos, o retrato do preconceito aparece em situacfes na
rua, moradia e principalmente no contexto familiar, o qual foi evidenciado por
cerca de 70% dos sujeitos homossexuais femininos e 30% dos masculinos. O
relato aponta, inclusive, para as faces do siléncio que permeiam o preconceito,
quando o sujeito emite que: “o preconceito ndo € s6 aquilo que é dito.”

Ao aprofundar as questdes relacionadas ao preconceito familiar, obteve-

se 0 seguinte dado de um sujeito da pesquisa:

Ja sofri. O preconceito que mais me machucou foi o preconceito
familiar. Eu nunca entendi, mesmo porque eu sou uma pessoa criada
no interior do Amazonas, na calha do Rio Solimdes. Tenho o maior
orgulho de dizer que eu sou “caboquinha” mesmo. Com 16 anos eu
me aceito e com 19 eu me assumo para a minha familia. Foi quando
a minha mae me bateu no rosto e disse que eu ndo era mais filha
dela, a partir daguele momento ela pediu que eu tomasse o meu
rumo, porgue ela tinha o desgosto de ter uma filha como eu. Eu
chorei muito. Eu tinha ja uma namorada ha um ano e pouco e ela me
amparou na casa dela. Quando eu assumi para a minha méae que eu
gostava de mulher, as minhas irmas pediram para o meu tio me bater,
me agredir... elas me hostilizavam na rua. Se eu passasse pela rua
elas atravessavam a rua. Minha tia disse varias vezes para a minha
mae que eu andava na rua “fedendo a p.”, entendeu, e nao era
verdade aquilo. Aquilo me machucava muito. Eu tomava a bencéo da
minha mae, ela virava a cara e dizia que eu nao era filha dela. Entao,
a primeira violéncia que eu sofri foi dentro da familia. Eu acho que
vocé olhar para um ser que esta com vocé desde que vocé se
entende por gente, e que diz que vocé ndo presta, que vocé € um
pecado, uma vergonha... Foi muito doido isso pra mim (Horténcia, 39
anos).

O relato expresso sob emotividade na entrevista, reflete a realidade de
que O preconceito com 0s homossexuais inicia-se no universo familiar,
elemento esse que foi confirmado também na pesquisa feita em nivel de
mestrado.”

E importante lembrar que os homossexuais masculinos também

expressaram relatos de preconceito, conforme visualizamos a seguir.

* Dado apontado na pesquisa de mestrado intitulada Cidadania Homossexual em Manaus: os desafios na
(des) construcdo da identidade homoafetiva feminina em Manaus (2009).
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Ja sofri... 0 que mais marcou foi o da familia. Saber que eles tem o
conhecimento da tua condi¢do, da tua orientacdo e mesmo assim
ignorarem por ndo terem o preparo, o conhecimento necessario, ou a
tolerancia necessaria para lidar com isso de forma madura
(Crisantemo, 25 anos).

A auséncia de preparo da familia revela tracos de um preconceito velado
ou aberto, visto que a cultura aborda um modelo voltado para a
heteronormatividade, o que perfaz com que qualquer condicdo humana fora
dos padrbes seja rejeitada. Assim, o estigma da homossexualidade exige que o
individuo seja controlado, reservado e por vezes excluido, inclusive do
ambiente familiar, como portador de um defeito, uma patologia tangenciada
pelo “ser anormal”, como um miasma social que demanda ser extirpado.

O homoafetivo estigmatizado entra em retraimento, pois a invisibilidade
demanda assumir uma postura que se encerra na discriminacdo. A reafirmacéo
como estratégia politica cede espacgo ao siléncio que objetiva reduzir tensdes.
Tal posicionamento perante a sociedade torna a realidade mais “facil” para si e
0S outros, na expectativa de reduzir o estigma e favorecer a interacao social.

Os sujeitos que se recusam a esse comportamento sao vistos como
transgressores ndo participes das estruturas de uma sociedade caracterizada
pela heteronormatividade.

Historicamente, a condicdo homossexual foi analisada como cultura
(Grécia Antiga), depois como pecado, desvio ou anormalidade. A posteriori veio
a ideia de enfermidade e na contemporaneidade, mesmo frente as demandas
societarias emergentes, a homossexualidade assume perante o0s coédigos
morais o mutismo ou um lugar da disfuncao, daquilo que néo encaixa e precisa
ser reformulado, analisado e podado para atender aos canones sociais.

Frente ao contexto supracitado, faz-se relevante conhecer de forma mais
profunda o perfil dos sujeitos da pesquisa, a partir dos seguintes dados.

Gréafico 3
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Sobre a faixa etaria, verificaram-se determinadas paridades entre os
sujeitos masculinos e femininos, com a predominancia de 18 a 45 anos, ou
seja, houve um equilibrio entre as idades destacadas, com representacao de
20 a 30%, exceto entre as mulheres, em que de 36 a 45 anos houve a
predominancia em 40% das entrevistadas.

Na andlise de campo, observou-se que a faixa etdria fomentou
elementos relevantes na analise de dados. Quanto maior a idade, mais
concisas e elaboradas sdo as respostas, assim também como a vivéncia do
preconceito e da discriminacdo. Foram respostas mais amadurecidas e com
relatos mais concernentes de histérias de vida acerca dos desafios da condi¢do
humana.

Outra informacéo relevante perfaz a informacéo das classes sociais, as
quais também apresentaram paridade. As entrevistas foram realizadas tanto
com pessoas de classes sociais mais vulneraveis, como sujeitos de classe
média, o que também favoreceu a abrangéncia de dados, j& que a
compreensao das informacbGes foi diversa, dependendo da classe e

escolaridade.

Gréfico 4
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Os homossexuais masculinos sdo 0s que apresentaram maior
escolaridade, sendo 20% com ensino meédio, 20% cursando ensino superior,
30% com ensino superior completo 20% com especializagdo e 10% com
mestrado.

Entre as mulheres, identificou-se outro quadro, onde 30% dos sujeitos
tem o ensino médio, 30% cursam ensino superior e 40% tem o referido nivel
completo. Nesse eixo, as homossexuais apresentaram menor nivel de
escolaridade, apesar de que a exemplo dos demais sujeitos, 80% encontram-
se inserida no mundo do trabalho, seja pela formalidade ou informalidade.

Os dados mostram-se relevantes, haja vista que a escolaridade pode
perfazer o viés da inclusdo ou exclusdo em um retrato no qual o individuo
homossexual, por vezes, ndo apenas esta fora das caracteristicas sociais
aceitaveis, como também sofre com os fatores de exclusdo por um poder que
dita o que se considera como veracidade, onde o individuo tem o corpo
medido, classificado, sinalizado e rejeitado.

O gue se considera normal ou estigmatizado, de acordo com Goffman
(2008) ndo sdo as pessoas, mas determinadas probabilidades, que sao
geradas em contextos sociais e envolvem a identidade humana no corpo de
uma sociedade que banaliza e alimenta o esteredtipo. Tais fatores sao
alavancados pelo biopoder que controla os corpos e caracteriza a repulsa pelo
diferente no ambito das expressdes da sexualidade.

A homossexualidade é logo reconhecida na sociedade através dos
individuos, formas de uso do corpo e pensamento, expressos segundo Le
Breton (2010) na gestualidade, na etiqueta social e na expressao dos
sentimentos.

No caso da gestualidade, a caracterizagdo se faz pelos movimentos,
tipos de olhar, saudacao aplicada na linguagem, entre outros elementos, ou
seja, o corpo fala pelo gesto e aponta a identidade.

No que tange aos sentimentos, a analise do corpo também tem
influéncias culturais, ja que os sentimentos sao organizados de acordo com o
que a sociedade sinaliza como possivel e aceitavel. Essa afirmacéo nédo pode

ser vista como regra, pois cada individuo vivencia os sentimentos com uma
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carga diferente, mas o corpo obedece a tendéncias ja explicitas e esperadas
no contexto social.

N&o ha modelos de corpo ou de como usé-lo em suas mdultiplas
expressdbes. Nem mesmo para pensar a heterossexualidade ou
homossexualidade, a sua configuracdo ndo é fechada ou fadada ao discurso
da identidade Illuminista de Stuart Hall, mas ao contréario, tem dinamicidade e
permite que a corporeidade seja construida socialmente.

A partir das analises sobre o corpo e o significado contemporaneo da
homossexualidade, vislumbra-se a relevancia de aprofundar a tematica na
perspectiva social e politica. Se nas ponderacées Foucaultianas, a religido foi
historicamente a responsavel por colocar as sexualidades dissidentes como
pecado e anomalia, hoje o quadro se repete com roupagem e contexto

diferente, de acordo com a abordagem que se segue a posteriori.




CAPITULO Il - RELIGIAO E ESTADO NA ARENA DE
CONFLITOS PELOS DIREITOS DOS HOMOSSEXUAIS

O protagonismo social se constroi e desconstroi cotidianamente,
conforme os ditames da sociedade com seus aportes histéricos, culturais,
sociais e até mesmo religiosos.

A identidade homossexual, visualizada pelo estigma do sujeito ainda é
ponderada como outsider, estranha e marginal, alheia ao que predomina nos
canones sociais de uma sociedade conservadora que se debrugca no
tradicionalismo para encerrar sua postura.

O ‘encastelamento’ politico dos direitos da populacdo homossexual
aparece como demanda emergente na contemporaneidade, haja vista o0s
liames de um Estado que se apresenta como laico, mas traz seus aportes
fundamentalistas asseverados na religido com tracos pautados no

conservadorismo e na moralidade.
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O Brasil apresentou uma matricialidade cristd com raizes no Catolicismo
Romano desde o periodo da Col6nia. O laco religioso ditou normas, orientou
disciplinas, caracterizou comportamentos, assegurou a crencga, criou, moldou e
administrou a sexualidade com “maos de ferro”, conforme nos apontam as
reflexdes Foucaultianas, as quais foram corroboradas pela interpretacéo
fundamentalista, ndo mitologica e simbdlica dos textos biblicos.

Os fatores que construiram a histéria do Cristianismo no Brasil estdo
aportados em outras ilhas, as quais trazem no viés contempordneo o
crescimento de varias igrejas, que sinalizam outras denominacdes religiosas,
crencas diferenciadas, carismas emergentes e simbolismos que se encontram
entre o devaneio e a realidade.

O crescimento das igrejas, sobretudos as que caracterizam o0
pentecostalismo ndo é algo recente, mas tem se consolidado com mais forca a
partir do final do século XX, com a disputa de espacos de poder no ambito das
religides.

Um dos pontos de atuacdo que envolve diretamente as igrejas é a
juncdo entre religido e politica, em que se expbe uma fé pautada no
tradicionalismo e na construcdo de uma sociedade cerrada no
conservadorismo, na crenca real do adamismo e no furor de um patriarcado
constituido pela familia nuclear burguesa.

As liderancas religiosas emergem no cenario politico como
representantes que se propdem a legislar, sobretudo em nome de um Deus e
nao conforme as diretrizes da Carta Magna de 1988.

Tais fatores levam a ponderar que as religides alavancam espacos cada
vez maiores no cerne do Estado, haja vista que os direitos que poderiam ser
assegurados sdo cerrados no mutismo e na intolerancia, principalmente
guando se trata de segmentos mais vulnerabilizados na sociedade.

A disputa entre religido e Estado, em tese, coloca a homossexualidade
no cerne da problematica do reconhecimento. A analise tradicionalista acarreta
a visao do outsider, do anormal, doente ou dissidente e ndo do protagonista
social que demanda direitos e deveres em uma sociedade em constante

mutacao, conforme se verificara a posteriori.
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2.1 O SAGRADO E A RELIGIAO CRISTA NO CERNE DO ESTADO
BRASILEIRO

A religido imperou na construgdo de universos sociais e culturais por
milénios. As suas estruturas permearam a efetivacdo de legislacbes com
verdadeiros canones baseados em dogmas, os quais foram consolidados pelo
homem conforme os liames da historia e da cultura.

A moral religiosa se fez a partir das consideracdes evidenciadas como
resposta dos deuses, que alicercavam as condutas baseadas na crenca e
interpretacdo do divino, através da concepc¢édo de idealismos elaborados por
maos humanas e norteadas como “mensagens” que partiam do sagrado.

Advinda da palavra latina religare, religido significa religar, estabelecer
conexao entre o divino e o humano, como forma de estreitar lagcos e a
compreensao da existéncia de uma ou mais forcas superiores que estdo além
do homem, com poder ndo passivel de entendimento pela limitada inteligéncia
humana e por isso repeitada pela nocéo e significado transcendental.

A partir da religido, historicamente criaram-se co6digos morais que
denotaram o permitido e proibido, em meio aos tracos sociais e culturais, como
demandas que apareciam para acastelar os individuos e dirigir os limites do
gue poderia ou nao ser feito.

A religido adentra assim aos portais humanos como estratégia para
estabelecer conexdo com o sagrado, fazer falar o divino no cotidiano, agregar
coletivamente individuos em prol de uma causa, na busca de respostas sobre a
existéncia ou ndo da alma, possivel vida apds a experiéncia terrena, expiacado
e responsabilizagéo por atos denominados como pecados ou delitos dentro das
normatizacdes do que pode ser feito e deve ser evitado na moral religiosa.

Indagacbes e especulacbes sédo feitas ha séculos acerca da palavra
religido, todavia Max Weber, Karl Marx, Peter Berger e Pierre Bourdieu® entre
outros asseguraram a religido como uma construcdo humana, baseada na
crenca em um ou varios deuses advindos de um Cosmo que oferece aportes e
direcionamentos aos individuos. Os referidos autores debatem o papel humano

que se alia ao que “pede” o divino, além de enfatizarem a criagdo das

> Max Weber em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”; Karl Marx — “A Quest3o Judaica”;
Peter Berger — O Dossel Sagrado; e Pierre Bourdieu — A economia das Trocas Simbdlicas.
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estruturas sociais, histéricas, econdmicas e culturais das instituicdes religiosas,
feitas por maos essencialmente humanas para assegurar dogmas que devem
ser visualizados a partir do direito candnico, como é o caso das doutrinas
cristas.

O dossel que permeia a construcdo da religido é antigo. Desde a
concepcdo do politeismo oriental, & crenca no Brahma hindu. Perpassa os
deuses da mitologia grega que por crenca residiam no alto do Monte Olimpo,
mas faziam parte do mundo humano com interferéncias no amor, artes, poesia,
heroismo, prazeres e guerras. A Roma Antiga também apresentava
semelhantes crengas com seus significados.

O advento do Cristianismo com a ideia de um Deus Unico, concepc¢ao
essa que também é compartilhada por outras tradicfes ja existentes, fez parte
da histéria que dividiu mais ainda as religides construidas por tragcos culturais e
histdricos. Foi sindnimo de guerras, revolucdes, reformas e criacdo de distintas
outras crencas religiosas com seus aportes morais e institucionais.

A dindmica do cotidiano contemporaneo trouxe discussdes que o
Cristianismo Ocidental ndo poderia mais olvidar. A busca por respostas
caracteriza entre outras teméaticas a questdo da homossexualidade, a qual
aparece como demanda nao apenas dos Direitos Humanos, mas também de
um reconhecimento social-religioso no ambito da construgdo da condicdo
humana. Tal assertiva se efetiva pelo fato de que ja que as religides séo
organismos que fazem parte da dinamica social, o que aponta sensibilizacfes e
influéncias na pauta de assuntos que envolvem posicionamentos da
coletividade.

A tematica do sagrado permeia a humanidade com a concepcédo de
crencas em divindades. As crencas na possibilidade do mal e do bem fazem
parte de construgdes humanas associadas aos codigos morais estabelecidos.

As reflexdes sobre o sagrado demandam a contribuicdo de Durkheim
(1996), ja que o mundo pode ser visto na perspectiva de dois dominios. Um
caracterizado pelo sagrado e outro através do profano.

O sagrado, conforme a andlise durkheimiana, envolve poderes e
virtudes. Tal conceito nédo se fecha nos poderes de um deus ou ser espiritual,
visto que se entende a amplitude das crencas, conforme cada denominacéo

religiosa. Assim, um rochedo pode ser sagrado, uma planta, uma fonte, uma
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casa (denominacdo comum as igrejas como casas sagradas de oracéo), ou
qualquer outra coisa, dependendo do universo de credulidades.

O profano, ao contrario, € denominado como algo que estad no mundo,
faz parte dele e de todos o0s seus conceitos ndo divinos. O mundo é falho,
apresenta elementos negativos que fazem parte de um todo que envolve a
maldade em largo ambito, por isso € caracterizado como universo secular.

A busca pelo sagrado faz parte do homem, que para adentrar em tal
universo se despe do que mostra o contexto mundano para adentrar nos
circulos sagrados. Um exemplo disso € a opcdo de vida ascética, idealizada
por individuos que se pautam na crenca de algo sagrado que apresenta a
direcéao para o divino.

A divisdo binaria existente entre o sagrado e o profano revela a
configuragdo de mundos hostis e rivais um ao outro, que de acordo com a
concepcao durkheimiana, relacionam-se com lados opostos elencados que se
diferenciam por suas caracteristicas. O sagrado € o que se almeja, esté ligado
ao sobrenatural, aos mitos e crencas, ja o profano perfaz a realidade humana e
se liga ao fator natural e bioldgico.

Berger (1985) entende o sagrado em perspectiva semelhante a de
Durkheim que traz a religido para o mundo dos homens. Ele entende por
sagrado o que se relaciona ao poder que envolve mistério e temor, como algo
gue se distingue do homem, mas de alguma forma se relaciona com ele.

A concepcéo de sagrado para Berger, aponta a cren¢a no sobrenatural,
em que o homem ndo consegue estabelecer mecanismos concretos de
compreensao e analise, mas cré, vivifica e sacraliza, com o respeito advindo da
cultura e da histéria humana, conforme a determinagdo dos cédigos morais.
Trata-se de algo que “salta para fora” e também representa perigo. Pode ser
domesticado, mas ndo perfaz a compreensdao humana em suas mdultiplas
determinacdes.

A sacralizacao das ideias, atitudes e praticas constituem a religido e esta

por si fundamenta as crencgas, as quais sao ponderadas como:

As crencas religiosas sdo representacfes que exprimem a hatureza
das coisas sagradas e as relacdes que elas mantém, seja entre si,
seja com as coisas profanas. Enfim, os ritos sdo regras de conduta
que prescrevem como 0 homem deve se comportar com as coisas
sagradas (DURKHEIM, 1996, p.24).
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A assertiva exposta aponta que a concepc¢ao do sagrado ndo pode ser
visualizada como algo a parte, como objeto ou credo isolado, precisa ser
compreendido em conjunto com as crencgas e por sua vez com as instituicoes
religiosas, visto que ha referéncias entre si, regras de conduta, aproximacdes
ou afastamentos do que se considera como profano ou mundano, ou seja, as
igrejas, por exemplo, sdo comunidades morais.

A compilacdo do que se vé como sagrado é exposta por meio das
religides, e de acordo com Berger:

A religifio representa o ponto maximo da autoexteriorizagdo do
homem pela efusdo dos seus préprios sentidos sobre a realidade. A
religido supde que a ordem humana é projetada na totalidade do ser.
Ou por outra, a religido é ousada tentativa de conceber o universo
inteiro como humanamente significativo (1985, p. 41).

A exteriorizacéo ressaltada por Berger abrange um dos trés pontos que
ele considera relevantes para a compreensao das perspectivas religiosas no
ambito humano. Primeiramente ela envolve a visibilidade e autoafirmacéo do
homem no mundo. Posteriormente ela passa ao processo de objetivacao,
quando se percebe como participe da realidade. O terceiro elemento constitui-
se pela subjetivacdo, quando vé o sujeito como um produto da sociedade, das
relaces sociais e do pensamento coletivo.

Essa coletividade é percebida pelas denominacgdes religiosas existentes
e fomentam grupos que pensam de maneira semelhante acerca dos credos
caracterizados de forma histérica e cultural.

Assim, a religido se apresenta como realidade social por envolver a
coletividade, pois reflete a historicidade conforme os cdédigos morais que as
denominagdes religiosas construiram a partir dos significados de divindade,
tendo canones direcionados aos homens por individuos cujas estruturas
religiosas visualizaram como “escolhidos”. Um exemplo disso pode ser a lei
mosaica, que mitologicamente atribuiu-se a Moisés o0 que ficaria conhecido
como o Decalogo. Trata-se de um retrato dos cédigos morais atribuidos a um
Deus (na concepcdo monoteista) e confirmados por um homem, que fazia
parte dos circulos sagrados, conforme a denominacdo durkheimiana. O

7

Decalogo € a expressédo disciplinadora dos desejos que sdo frutos das
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individualidades dos comportamentos humanos. Nele se retratam as negativas
em relacdo a matar, furtar, levantar falso testemunho e cobicar.

A vivéncia religiosa demanda um processo de converséo, que conforme
Berger (1985) caracteriza a mudanca da vida social de acordo com o objetivo
que se almeja, seja reconhecendo-se em uma vida ascética, ou inserido em
uma realidade secular, mas como “predestinado” pelo cosmo a alcangar um
estado de graca.

Enfatiza-se ainda que o sagrado é considerado algo que extrapola as
rotinas normais, trata-se do extraordinario. Berger (1985) mostra que o homem
concebe o sagrado como um poder distinto ndo totalmente conhecido, mas
demanda ser respeitado porque o dirige em uma ordem permeada de
significados.

A religido Crista no Brasil data da colonizacdo e desenhou seus aportes
no Catolicismo Romano, o qual foi apontada como a matriz da fé e sustentou
tal titulo historicamente até o século XX.

Os retratos da construcdo histérica da Igreja revelam tracos e posturas
gue emergiram a partir do cristianismo primitivo, com prelecdes, simbolismo e
mitos espelhados nas mensagens advindas dos textos vistos como sagrados
pelos fieéis e membros do clero. Tais elementos favoreceram o alicerce para
acompanhar o homem na caracterizacdo da identidade Catolica Apostélica
Romana. Esse viés do cristianismo preconiza comportamentos voltados a
busca da santidade, sacrificios, renuncias e reflexdes de uma vida que
mergulha entre o devaneio e a realidade.

Os canones permeadores da moralidade catdlica alavancaram o
nascimento uma cultura cristd que ergueu tracos de um Deus trinitario (Pali,
Filho e Espirito Santo), alicercado no Concilio de Nicéia como heranca do
paganismo. Esse Deus seria de natureza transcendental e também punitiva.

O carater da vigilancia, descrito nos textos biblicos, emerge nos
conceitos que ditam as formas dogmaticas que perfazem os cédigos candnicos
do que deveria ser aceito ou vetado, mostrando que a constru¢do humana foi
desenhada como atribui¢do divina.

Crimes foram cometidos em nome de Deus, relatos tidos como heréticos

levaram individuos a fogueira no tribunal da ‘Santa Inquisicéo’. O tempo passou
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e a historia ficou, mas a Igreja ainda se cerca de conceitos atemporais que nao
atendem as demandas da sociedade.

No Brasil, a crise do catolicismo traduz-se em um mapa de fiéis que ja
ndo professam mais a referida fé. Partem rumo a horizontes protestantes,
evangélicos, espiritualistas, agnosticos e até aqueles voltados ao ateismo.

Muitas sdo as indagacdes, entretanto as respostas ndo atendem ao
processo de exploracdo contemporanea da crenca. O Catolicismo perde
espaco no Brasil, enquanto o numero de igrejas de outras denominacdes
cresce. O que terd acontecido com o brasileiro, que trouxe na carga historica a
sacralizacdo dos dogmas daquela que ja foi a religido oficial do Estado, o
aporte da cultura e a concretizacdo da identidade crista no pais?

De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2010), apesar do Brasil ainda se caracterizar por ser a maior
nacao catolica do mundo, houve uma reducédo consideravel no quantitativo de

fieis, o que pode ser visualizado no gréafico a seguir.

Grafico 5
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Fonte: Diretoria geral de Estatistica, recenseamento do Brasil 1872/1890. IBGE Censo
Demogréfico 1970/2010

O grafico aponta dados relevantes na compreensdo do fendmeno
religioso da realidade brasileira, visto que a reducdo de catdlicos comecgou a
ser evidenciada a partir de 1890, coincidindo também com a concretizacao do

movimento republicano no pais. A partir de entdo, o cenario das religides
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muda, principalmente com a insercdo e crescimento das denominacdes
evangélicas.

Em 1970, no pais, havia 91,8% de catélicos, em 2010 esse quantitativo
passou para 64,6% conforme as reflexdes do IBGE. Os dados apontam para
transformacdes no universo religioso e as buscas por outras denominacoes, 0
gue coloca o catolicismo em queda com todos 0s seus canones tradicionais.

O mundo mudou, o Ocidente caracteriza “novas” necessidades, as
inclusdes religiosas como demandas sdo outras, entretanto, a Igreja Catdlica
caminha a passos curtos e olhos vendados. Os documentos que o Vaticano
aprova estdo aquém de uma sociedade que vé na dialética da realidade um
conjunto de demandas sociais emergentes.

Conforme Rosado-Nunes (2004), o fendbmeno envolve ndo apenas o0
afastamento da Igreja perante a sociedade, mas também o desta frente ao
catolicismo.

A Constituicdo Federal de 1988, juntamente com 0s movimentos sociais
e as discussdes contemporaneas oferecem maiores aportes para essa
mudanca. Indagacfes e poucas respostas assentam a Igreja Catdlica a deriva,
em um mar revolto e repleto de assuntos que nao sao acolhidos em virtude de
se considerarem extemporaneos aos dogmas, constituidos por Enciclicas que
falam acima de tudo, a linguagem do conservadorismo e reforcam o0s
dispositivos da vigilancia, disciplina e puni¢cdo, conforme ressaltou Foucault
(2006).

O Catolicismo Romano com seu conservadorismo, ja foi instrumento de
legitimacédo social, mas entre o fim do século XX e inicio do XXI, recai sobre as
cortinas do tempo, pelo seu tradicionalismo hegemoénico e racionalismo
metodico, 0 que apresenta o decréscimo efetivo no quantitativo de fiéis crentes
na configuracdo dogméatica em questao.

Sobre isso, Rosado-Nunes enfatiza:

O que surpreende, pela imprevisibilidade, sdo as dire¢cdes dessa
mudanca, que ndo aprofundaram a sintonia com a sociedade, mas,
ao contrario distanciam-se de certos valores desenvolvidos na
sociedade. (2004, p.24).

No século XXI, as teias da sociedade sdo mutaveis, mas a Igreja ainda

permanece nas garras do pensamento conservador. O ndo acompanhamento
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das demandas conduz a perda de espaco frente as necessidades de uma
religiosidade inclusiva, que perpasse os paradigmas mais fechados e se abra
as perspectivas contemporaneas.

Rosado-Nunes (2004) pondera também que na sociedade ocidental, a
religido deixa de ser considerada como dispositivo de heranca, foge da
concepcao candnica cultural, perpassa a obrigatoriedade filial e alcanca o viés
da opcdo pessoal, com base na concepcdo de indagacdes e buscas por
respostas, alicercadas na investigacdo que leva a construgcdo de uma fé
raciocinada, com apoio ndo mais em estruturas sociais, mas, sobretudo, na
complexidade das discussdes, questionamentos e demandas da
contemporaneidade.

As indagagfes dos fiéis frente ao mutismo ou a intolerancia da Igreja
dogmaética colocou o Catolicismo em situacdo de vulnerabilidade. Escandalos
foram abafados, assuntos olvidados, verdadeiros crimes emergiram naquela
gue era intocavel frente aos olhares humanos.

A caixa de pandora que trazia a sexualidade, nas concepc¢des
Foucaultianas por séculos foi considerada um tabu, o qual foi alavancado pela
Igreja através dos Concilios e corroborado pela sociedade conservadora
através dos religiosos. Na contemporaneidade, as querelas e o0s
constrangimentos advindos da visdo silente que nega a existéncia das
expressdes da sexualidade a relegam ao ostracismo e ali a mantém, como um
assunto a nao ser tratado ou falado, apesar da emergéncia das Ciéncias
Sexuais, que desde o século XIX ja mostrava a necessidade mais intensa de
abordagem.

Para Rosado-Nunes (2004), alguns assuntos tais como a sexualidade e
o lugar das mulheres, aparecem até os dias de hoje como problematicas
inseridas no cerne do Catolicismo contempordneo e que seguem COmMoO
empecilhos nos quadrantes da Igreja Romana.

Elementos como esses mostram que o Catolicismo Romano continua
mergulhado nos canones que ainda refletem por vezes comportamentos da
Idade Média. O ndo acompanhamento do cenario contemporaneo acarreta a
reducdo do numero de fiéis, os quais migraram para outras denominac¢des
religiosas, tornam-se ateus ou agnosticos, por ndo partilharem das praticas

ritualisticas, simbdlicas e mitolégicas da Igreja Romana.
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Entre as demandas da Igreja, verifica-se a inclusdo do segmento
homossexual, o qual ainda tem praticas vistas no campo do pecado nefando e
do delito moral que assola o individuo.

Nos servicos de informacdo da Santa Sé, o jornal ‘L’Obsservatore
Romano’ publicou em agosto de 1992 uma resposta as propostas legislativas
sobre a ndo discriminacdo de homossexuais. Sobre o assunto, 0 documento
ressalta: “a tendéncia homossexual é uma desordem objetiva e requer
solicitude moral.” (p. 03).

A afirmacdo acolhe um discurso diferente ao aplicado nos estudos
cientificos sobre o assunto, os quais abrangem a homossexualidade como
condicdo humana, tendo caracteriza¢des oriundas da orientagdo sexual e ndo
das tendéncias ou desordens, como as de natureza psiquica, que por décadas
foram estudadas e corrigidas pela psiquiatria e psicologia.

Sobre as unides entre pessoas do mesmo sexo, 0os documentos do
Vaticano as consideraram como um fenbmeno moral preocupante, conforme a

audiéncia papal de 28 de marco de 2003 que aponta:

(...) afirmar com clareza o carater imoral desse tipo de unido; advertir
o Estado para a necessidade de conter o fenémeno dentro de limites
gue ndo ponham em perigo o tecido da moral publica e que,
sobretudo, ndo exponham as jovens geracfes a uma visdo errada da
sexualidade e do matriménio (p.03).

A Igreja Romana condenava a condicdo homossexual. As Enciclicas e
demais documentos de apoio reforcam que a familia sé pode ser reconhecida
em sua formagao nuclear com a figura do homem e da mulher, conforme se
preconizam o0s dogmas, entretanto questiona-se: Qual o lugar dos
homossexuais? Eles podem realmente constituir unides estaveis? Os sujeitos
estdo fadados ao mutismo social e religioso? H&a espaco de inclusdo no ambito
da Igreja? Continuaréo a ser alijados como detentores de patologia? Sao seres
inferiores com ‘espiritos do mal’?

Sobre a malignidade, Durkheim reflete que:

O préprio Cristianismo, por mais elevada a ideia que faz da divindade,
foi obrigado a conceber ao espirito do mal um lugar em sua mitologia.
Satd é uma peca essencial do sistema cristdo. Ra, mesmo sendo um
ser impuro, ele ndo é um ser profano. O antideus € um deus, inferior
e subordinado, é verdade, mas dotado de amplos poderes (1996, p.
464).
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Apesar do quantitativo de questionamentos, algumas respostas tém a
énfase da impureza, do espirito mal e da escraviddo humana que conduz ao
‘inferno cristdo’. Assim, perante a Igreja Catdlica, o homossexual era como uma
espécie que precisava ser extirpada ou trabalhada no viés da “cura”, ou mesmo
no expurgo do espirito inferior.

A intolerancia que conduz a exclusdo permeia os dialogos e dogmas,
como uma teia que ndo pode atingir as configuracdes sagradas de uma Igreja,
que viveu o0 mutismo de um encastelamento frente aos polémicos assuntos
relacionados a sexualidade.

Berger ressalta: ‘0 que as constelagdes do sagrado podem ser ‘em
esséncia’, empiricamente sao produtos da atividade e da significagdo humanas,
Ou seja, sao projecdes humanas.” (1985, p. 101).

Ao enfatizar as proje¢c6es humanas, ponderam-se ainda determinacfes
e dogmas que podem ser constructos das méos do homem, visto que os
significados séo projetados e legitimados. O conjunto de significados perpassa
nas maos do homem a completa producado e reproducao do que deve ser dito
ou encarnado.

N&o se trata de colocar em xeque 0s conceitos culturais, a lei mosaica
ou cristd, acerca das questdes homossexuais, mas como a lgreja criou um
mutismo em torno da reflexdo sobre a exclusdo, em meio a tantos rumores e
acusacOes de praticas voltadas as sexualidades dissidentes no interior do
clero, até mesmo casos de abusos sexuais sejam heterossexuais ou
homossexuais.

Legitimam-se posicionamentos extemporaneos e se olvidam as
demandas atuais, além de silenciar para as referidas questdes no ambito do
simbolismo do Catolicismo Romano.

A visibilidade indica unicamente os pressupostos da familia nuclear, que
de acordo com Berger (1985) apresenta o matriménio que cria uma relacdo de
parentesco, dita as normas das relagbes sexuais por meio de um contrato
social (casamento). Esse conjunto € vislumbrado como um sacramento divino
e 0s papéis determinados néo funcionam apenas no viés da exteriorizacao do

sujeito, mas aparecem inclusive interiorizados pela propria consciéncia.
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Através de Enciclicas, a Igreja pautou-se em fazer sobreviver o modelo
de familia nuclear reafirmado pelos paradigmas capitalistas. Assombra-se
qualguer possibilidade de reconhecimento no que se refere as outras
configuragcbes familiares, incluindo-se nesse bojo as advindas de uni&o
homossexual. Entretanto, cabe-nos o questionamento do real significado de
familia, visto que a contemporaneidade abriu as portas para a visibilidade da
familia monoparental, geracional, recasada, ampliada entre outras, as quais
mesmo com o reconhecimento cientifico, ainda canalizam-se para um universo
onde paira 0 ostracismo no campo religioso, alicercado nos dogmas
extemporaneos de uma sociedade em mutacao.

Os rumos que se seguem na reconducédo da religiosidade brasileira, n&o
sao tdo desconhecidos. Os ventos sopram em outra diregcdo, mas a elevacéo
do quantitativo de igrejas de outras denominagdes ou crengas, ndo assegura a
religiosidade dos individuos, apenas alternativas que emergem além do
universo de um Catolicismo, que pela auséncia de maestria inicia um processo
que o conduz ao declinio.

O sagrado nao perde forgas com a demanda por “novas” respostas, ele
apenas se transfigura, assim como o cristianismo que no periodo primitivo
significou sacrificio e repressdo, no contexto hodierno precisa emergir com
roupagens concernentes ao vigésimo primeiro século da Era Crista.

Brito (2004) aponta que o fantasma da modernidade atemoriza a Igreja
Catolica até os dias de hoje. Os dogmas pregam a transcendéncia, mas atuam
diretamente na negacdo do humano. A condicdo limitada do homem é
considerada como se estivesse em um universo separado, fragmentado de sua
propria existéncia.

A visibilidade dos que estdo a margem da religido em virtude da
condicao sexual almeja pelo debate, pela simples concepc¢do de que também
sdo humanos, mesmo quando alicercados em condicdes que estdo na
perspectiva dos embates morais, como ocorre na discussdo sobre a
homossexualidade.

A Igreja Catodlica permanece na arena de conflitos e na disputa por fiéis.
Percorre trilhas que estdo na contraméo das demandas de segmentos sociais,

sobretudo quando se insere no jogo de questdes relacionadas a sexualidade.
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Apesar do quadro histérico, o Sinodo® da Familia, realizado em outubro
de 2014 sinalizou a possibilidade de discussdo sobre o acolhimento de
homossexuais na religido Catdlica, vistos como uma demanda que precisa ser
abracada pela Igreja.

Para os homossexuais, o acolhimento ndo é uma palavra comum, o
preconceito permeia o cerne das religides, nas quais tais sujeitos ainda sao
visualizados como anormais desviantes ou seres nefastos que precisam de
‘cura” por profanarem as escrituras sagradas. A discussdo sobre a
homossexualidade € entdo refugiada nas zonas mais clandestinas da
consciéncia e sem ser externada, torna-se efetivamente a pipoca que ainda
Nao estourou.

Armstrong (2011) reflete que a interpretacao religiosa feita de maneira
extremamente racionalizada resultou em dois fen6menos importantes. Um
desvela o fundamentalismo, que aborda uma devocéo defensiva com base na
interpretacdo literal dos textos biblicos. Outro movimento confabula para o
ateismo, com uma analise de cunho extremamente racional e cientifico.

O Catolicismo poderia alcar discursos que alcancassem o equilibrio,
nem tanto racional, ou demais fundamental, mas com possibilidades de rever
conceitos para a inclusdo dos marginais que a histéria esqueceu, mas que o
direito alavancou.

Assim, como bem asseverou Bergson na obra As Duas Faces da Moral
e da Religidao (1978, p.14), “guando ninguém sabe como uma coisa €&, € quase
como se ela ndo existisse”.

O Catolicismo Romano declina e os guestionamentos ja ndo sdo mais
silenciados como antes. As variadas expressdes da sexualidade transpiram
como condicdo humana corroborada pelas maos da Ciéncia, entretanto a Igreja
permanece com 0s olhos e punhos cerrados para a tolerancia e inclusao,
emergindo através de ritos, mitos e simbologias que ja ndo atendem as
demandas de uma realidade que se transforma cotidianamente.

O desconhecimento sobre os tracos da sexualidade conduz ao

preconceito, a caracterizacdo da moralidade sem a luz da Ciéncia leva ao

® Tipo de reunido caracterizada por uma assembleia que envolve o clero, principalmente os
bispos e o papa. A intencdo € discutir um ou mais assuntos que aparecem como demanda da
Igreja Catdlica Romana.
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fundamentalismo extemporaneo que discrimina e coloca a margem individuos
gue também sao protagonistas na arena das lutas sociais.
Sobre a questdo de abracar uma doutrina religiosa, os sujeitos da

pesquisa abordaram as seguintes informacoes:

Grafico 6
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Os dados sobre as religibes dos sujeitos apresentaram informacdes
relevantes. Entre os homossexuais, 50% sao adeptos da religido Catdlica
Apostolica Romana, enquanto 20% identificam-se com a religido evangélica,
10% com a Doutrina Espirita e 20% néo tem religido.

Entre as mulheres evidenciaram-se 0s seguintes dados: 30% séo
catélicas, 10% evangélicas, 20% sao de religides de matrizes africanas e 30%
ndo possuem religido, ou seja, ja ndo ha a predominancia de uma religido, mas
de vérias crencas de origem crista.

A elevacdo do quantitativo de igrejas ndo significa religiosidade, porém
poderia fomentar inclusdo de varios segmentos sociais. Entretanto, os canones
alicercados em leis milenares cerram a visibilidade humana e trazem para a

arena, politica e moralidade, conforme se verificara a posteriori.

2.2 O FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO NA ARENA POLITICA

O cenario religioso avanca em rumos diferenciados, sobretudo a partir
da década de 1970. A matricialidade Catolica Romana perde forgcas e os ventos
do que se acreditava advir inicialmente do Protestantismo alicercam-se em

bases fundadas a partir de concepcdes diferenciadas.
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A moralidade e a postura humana alavancam costumes que preconizam
a predestinagdo a salvacao e a certeza de ser ‘escolhido’. O divisor de aguas
entre a ‘'vida mundana’ e o ascetismo demarca e consolida as raizes de novas
religides no Brasil.

Ao refletir essas questdes, Max Weber discorre sobre os elementos
estruturantes da moral religiosa em sua obra ‘A Etica Protestante e o Espirito
do Capitalismo’, em que pondera a emergéncia da religido protestante
associada diretamente ao sistema capitalista, seja através do incentivo ao
trabalho ou por meio da acumulacdo dos meios de producéo.

O Protestantismo foi marcado por um conjunto de Reformas que
emergiram no inicio da ldade Moderna, a qual teve alguns expositores tais
como: Martinho Lutero, Jan Huss, Calvino e Thomas Morus, entre outros.

Weber (2004) enfatiza que o Protestantismo assevera a importancia do
trabalho, o ascetismo, a moral e a vida sem gozos terrenos, como meios para
alcancar a gloria de Deus.

Tradicionalmente, a Reforma se constituiu como elemento de protesto
em relacdo a corrupcdo da Igreja Catolica, além da insatisfacdo com o poder
exacerbado exercido por ela, a postura do clero e as configuracdes dogmaticas
gue cerravam o conhecimento, alienavam a populacdo e ndao permitiam aos
fiéis terem qualquer posicionamento oposto ao que era preconizado.

A invencdo da imprensa funcionou como mola propulsora da Reforma,
pois permitiu ndo apenas as traducdes de textos biblicos, mas também a sua
disseminacao na Europa, favorecendo a abertura do conhecimento teoldgico e
cientifico para os variados segmentos da sociedade do século XVI.

Dentre as Igrejas historicas advindas do Protestantismo, destacaremos
inicialmente a Luterana e a Calvinista.

O Luteranismo assevera a “salvacao” através da teoria da justificacao
pela fé, sem a necessidade de a¢des para se alcancar o objetivo. A confianca
de Lutero nas escrituras levou ao desenvolvimento de uma Teologia
dependente da palavra, sendo que esta passa a substituir a imagem e o icone
perante os fiéis. Em vez de ir além da linguagem, os protestantes eram
convidados a mergulhar nas escrituras sagradas, de forma precisa, original e
imutavel (ARMSTRONG, 2011).
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Tal contexto comecou a desenhar o que mais tarde ficaria conhecido
como fundamentalismo, ou seja, a interpretacdo dos textos sem a simbologia e
0S mitos, mas sim de acordo com a concepcao pessoal de cada leitor.

O prosseguimento da Reforma elencou o surgimento de varias seitas e
segmentos, visto que cada um revelava uma interpretacdo diferenciada na
perspectiva da mudanca.

Os Calvinistas, por sua vez, acreditavam na concep¢do de
‘predestinagao’; cada um ja nascia predestinado ou ndo para a salvacao. Essa
analise mais ascética diferenciava os individuos e os rotulava pela
possibilidade de direciona-los a vida eterna ou até mesmo a morte eterna
(WEBER, 2004).

Nessa concepcao, os cristdos eleitos do mundo existiiam apenas para
ratificar a ‘gléria de Deus’. Essa reflexdo levou a uma crenca de separacao
entre os individuos, visto que ja haviam sido ‘escolhidos’ ou nao para viver a
plenitude da divindade. Bastava ter a nocdo de ser eleito e se colocar em
estado de graca para alcancar a salvacéo, a qual viria simbolicamente apenas
atraves da fé.

Outra caracteristica dos Calvinistas era a militancia politica, considerada
um perigo para o Estado, jA& que até entdo somente a doutrina Catdlica
encontrava espaco para dialogar no universo governamental.

Outro elemento trabalhado por Weber (2004) era a confianca em si
mesmo, considerando o apontamento de quem seria o0 predestinado para obter
a gldria. O que ficou conhecido como critério de predestinacao foi considerado
pelos protestantes como infalivel.

A vida regrada e a valorizagédo do trabalho como necessidade para a
vida terrena asseverou a teia da acumulacdo que favoreceu os preceitos do
sistema capitalista, o que segundo as ponderacdes Weberianas elencou, por
exemplo, a transformacdo dos Estados Unidos da América em uma poténcia
econOmica mundial.

Outra denominacéo religiosa que surge advinda do universo protestante
sao os Pietistas, que partilhavam de alguns ideais iluministas, valorizavam a
liberdade e o progresso. As béncaos seriam obtidas por meio do trabalho, o

que os levava a busca de uma dedicagdo incessante. Asseguravam a crenga
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na predestinacdo, mas nado a visualizavam com o mesmo rigor moral (WEBER,
2004).

O surgimento dos Metodistas no séc. XVIIl também agrega a doutrina da
predestinacdo, no entanto o estado de graca ndo viria apenas através da fé,
mas da relevancia de estabelecer obras ou acdes que se concretizassem no

viés da conduta moral. Acerca de suas caracteristicas, Weber (2004) aponta:

Ja seu nome revela o que saltava aos olhos dos contemporaneos
como proprio de seus seguidores: a sistematizagdo “metddica” da
conduta de vida com o fim de alcancar a certitudo salutis: pois aqui
também é dela que se trata desde o inicio, tendo se mantido como
ponto central da aspiracéo religiosa. (...) revela-se antes de tudo no
fato de que essa metddica fosse usada especialmente para provocar
0 ato sentimental da conversao.

A conduta metodica e a busca pela salvacdo retrata o apice da
aspiracao religiosa dos Metodistas, que também apresentava tracos Pietistas.
Os adeptos se pautaram pela inicializacdo das missdes entre as massas, com
bases no sentimentalismo de forte carater emocional.

Para os Metodistas, a ambicdo por uma vida superior caminhava em
paralelo com a predestinacdo, como uma espécie de segunda béncdo. De
acordo com as reflexbes Weberianas, tém-se nesse viés protestante as
primeiras caracteristicas do que mais tarde seria conhecido como a Teologia
da Prosperidade.

Outra seita ndo menos importante advinda da Reforma, caracteriza-se
pelos Batistas, também conhecidos como Anabatistas.

Para os Batistas, ndo ha a ideia de uma predestinacdo, conforme as
ponderacdes Calvinistas. O critério de “salvagcao” vem pela crenga e pela
redencdo a Deus. O nome da seita retrata ainda a necessidade dos individuos
receberem o rebatismo para conseguir alcangar os designios da “igreja santa”.

Conforme as analises Weberianas, os Anabatistas repousam sua ética
em principios heterogéneos e as comunidades da igreja se formam por crentes
e regenerados, apenas por eles, sem espaco para outros individuos com
posturas, identidades ou conjunturas racionais diferentes.

A crenca na justificacdo pela fé também existia, sendo alicergada no que
se chamou de “revelacao”, ou seja, na crenga da ag¢ao do Espirito Divino sobre
o individuo. Alerta-se que de acordo com as configuracbes Anabatistas,
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somente o0s regenerados podem ser considerados irmaos de Cristo, ja que
“assim como Cristo eles foram gerados diretamente pelo Espirito de Deus.”
(WEBER, 2004 p. 132).

A compreensdo sobre o Luteranismo, Pietismo, Calvinismo e os
Anabatistas se fazem necessarias para as relevantes reflexdes que enfatizarao
o Fundamentalismo Religioso, apesar de que o crescimento das igrejas no
Brasil ndo se desenhou pela matriz histérica do Protestantismo, mas através do
pentecostalismo, conhecido por ser a terceira onda, a qual se posicionou apos
a puritana e a metodista segundo Mariano (2010).

O Pentecostalismo se diferencia das outras pela crenca na acdo que o
‘Espirito Santo’ exerce nas igrejas junto aos fiéis, seja através das experiéncias
de oracBes em linguas diferentes daquelas conhecidas pelos individuos, o que
se denominou de xenoglossia, seja por meio da denominagdo do elemento
magico, conhecido como “milagre.”

De acordo com Souza e Magalhdes (2002), o Pentecostalismo se
desenvolveu em trés ondas, cada uma com sua propria descri¢éo e identidade.
A primeira ficou conhecida como Pentecostalismo Classico e se firmou entre
1910 e 1950, com bases nas igrejas Assembleia de Deus e Congregacao
Cristd. O segundo momento foi caracterizado como Pentecostalismo
Neoclassico, diferenciando-se do anterior ao passo que associa o falar em
linguas e a crenca na “cura divina”. No Brasil esse movimento se ratifica
através da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular, Igreja Deus é Amor
e Brasil para Cristo, entre outras que tiveram um gquantitativo mais reduzido de
fiéis.

Mariano (2010) afirma que as campanhas de cura divina fizeram surgir
outras igrejas, tais como: igreja Brasil para Cristo, Deus é Amor, Casa da
Béncao, entre outras.

Ja na segunda metade da década de 1970, assiste-se ao surgimento da
terceira onda, denominada de Neopentecostalismo, a qual surge impulsionada,
sobretudo pela imprensa. Além da forca religiosa, destaca a for¢a social,
cultural e politica.

Representada entre outras igrejas, pela Universal do Reino de Deus,
Igreja Cristo Vive e Igreja Internacional da Graca de Deus, o

neopentecostalismo traz a magia do “milagre” como parte do alicerce religioso.
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Mariano (2010) ressalta que cada igreja dessa onda apresenta sua face, com
inovacbes ou elementos inusitados, 0 que leva a pensar que O
neopentecostalismo seja uma espécie de seita.

O advento das trés ondas desencadeia um processo de aceleragdo do
Pentecostalismo entre os evangélicos. No Brasil, os numeros foram se
elevando e desenhando uma identidade proficua e inerente, as quais deixam
longe o0s horizontes que assemelhavam os referidos movimentos ao
Protestantismo historico.

As afirmacdes expostas, pautadas em concepcdes Weberianas, levam-
nos a refletir que o Pentecostalismo surge de uma juncdo do Metodismo (que
se caracteriza pelo rigor metédico da crencga na justificacdo da salvagéo, aliada
a ideia de sentimentos), com o Pietismo (que assevera o0 culto a esses
sentimentos e conduz a crenca religiosa pela configuracdo emocional). Ambas
as correntes teoldgicas corroboram para a implantacdo de uma crenca firmada
no sentimentalismo, que olvida o conhecimento doutrinario pela necessidade
de assegurar apenas as evidéncias do sobrenatural, principalmente em relacéo
ao Espirito Santo e as curas “milagrosas”, que acontecem pela “vontade de
Deus”.

Para tecer reflexbes acerca do fundamentalismo religioso, sera
evidenciada apenas a terceira onda do Pentecostalismo, também conhecida
por Neopentecostalismo, jA que este traz caracteristicas mais acentuadas no
gue tange a participacao dos fiéis e lideres na politica brasileira, além de ser o
segmento que mais cresce no Brasil.

A compreensédo do fundamentalismo perpassa inicialmente a concepgéo
da divindade, ou seja, o significado que a figura de Deus representa para 0s
individuos, visto que na era pos-moderna, h4 um conflito existente entre a
compreensao e os limites existentes entre Deus e a religido.

Armstrong (2011) ressalta a subjetividade que estd envolta na
concepcao e no significado de Deus. Nao se trata simplesmente de um ser que
€ ‘bom’ e ‘sabio’, visto que a limitacdo humana n&o permite a compreenséo
plena do seu significado.

Confunde-se por vezes o Deus da doutrina cristd com o significado das

religides, entretanto, um nao necessariamente significa o outro.
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Bergson (1978) retrata que a religido é criada pelo homem como
estratégia, com fabulas, ritos, mitos e criagdo de um ou varios deuses para
relacioné-los assim aos déficits da vida cotidiana.

A religidao nasce entdo como demanda “necessaria” para satisfazer as
inquietacbes do homem sobre o sagrado.

A concepcdo marxista enfatizou que a religido € o 6pio do povo e com
isso, os individuos criam e recriam aportes religiosos de acordo com a histéria
e a cultura, além da economia, j& que os escritos de Max Weber enfatizaram
que o capitalismo foi alavancado, sobretudo através de uma revolucdo
espiritual.

Na contemporaneidade, a no¢cao do divino é assegurada em varios
aspectos. A mae diz ao filho para nao fazer “tal coisa em nome de Deus”; o
professor solicita “siléncio aos alunos em nome de Deus”; fundamentalistas
religiosos cometem atrocidades, crimes e comprometem a propria vida em
nome da divindade, assim como ha também segmentos politicos que também
‘legislam em nome de Deus”.

A nomenclatura da divindade é pronunciada em jogos de futebol, nas
guerras, nas crises econdbmicas e até mesmo nas eleicbes, o que se
caracterizou inclusive no Brasil, através dos cenarios sociais e politicos.

O pensamento baseado no logos, a que Armstrong (2011) se refere
como racional, é substituido pelo mythos, que caracteriza o mito, o simbdlico
na esfera religiosa, ou seja, aquilo que ndo pode ser explicado completamente
pelo viés racional. Nesse ensejo, apenas a estrutura simbdlica assume 0s
devaneios da religiosidade nas vérias faces do dogma cristdo, principalmente
entre os evangélicos.

O Neopentecostalismo aporta-se nessa concepgao, visto que prega um
cristianismo que ndo se liga na doutrina, mas se faz pela emocdo. O
sentimentalismo, as ideias de cura e de presenca do Espirito Santo atingem os
fieis, diferente de outras denominacdes religiosas onde a hierarquia sinaliza a
posicéo e os limites em que cada fiel pode ocupar.

Apesar de algumas discussfes culturais enfatizarem que a crenca
neopentecostal envolve a dominacdo das classes mais vulneraveis, Souza e
Magalhdes (2002) mostram que esse € um fator importante, mas nao

preponderante na compreensdo do referido fenbmeno evangélico, haja vista



83

qgue ha individuos de classes mais abastadas que também fazem parte das
referidas igrejas.

Ao corroborar com as autoras, verifica-se que a elevagdo do quantitativo
de fiéis associa-se ndo somente a pobreza, mas também assegura aspectos
sociais, culturais, o “novo” significado e os rumos do sagrado na sociedade
contemporanea, além dos aspectos econbmicos e das demandas
populacionais, jA que o Neopentecostalismo garante a crenca no trabalho
(mesmo que seja informal) e na graca de Deus, que vem como consequéncia
do dizimo, pago para se alcangar as devidas “béncgaos”.

Por ndo possuir uma estrutura semelhante ao clero catélico, o
Neopentecostalismo se desenvolve sob as bases da comunidade, de onde sai
inclusive o pastor, que arrebanha quase sempre sem a necessidade de uma
formacao teoldgica em nivel de bacharelado. Essa caracteristica aproxima a
lideranca religiosa do fiel e mostra que ndo ha segredos na busca de Deus,
basta estabelecer a crenca e a contrapartida pelo dizimo, para se alcancar o
que ficou conhecido como Teologia da Prosperidade. De acordo com Souza e
Magalhdes (2002) esse processo apresentou as seguintes caracteristicas:

A Teologia da Prosperidade ou Confissdo Positiva teve sua origem na
década de 1940 nos Estados Unidos, sendo reconhecida como
doutrina na década de 70, quando se difundiu pelo meio evangélico.
Possuia forte cunho de autoajuda e valorizagdo do individuo,
agregando crencas sobre cura, prosperidade e poder da fé através da
confissdo da “Palavra” em voz alta e “No Nome de Jesus” para
recebimento das béncaos almejadas; por meio da Confissdo Positiva,
o cristdo compreende que tem direito a tudo de bom e de melhor que
a vida pode oferecer: salde perfeita, rigueza material, poder para
subjugar Satanas, uma vida plena de felicidade e sem problemas. Em
contrapartida, dele é esperado que nado duvide minimamente do
recebimento da bencéo, pois isto acarretaria em sua perda, bem
como triunfo do Diabo (p.11).

Com base nas caracteristicas supracitadas, a Teologia da Prosperidade
apresenta um dos fundamentos do Neopentecostalismo. O surgimento das
igrejas com a tematica do “avivamento” da fé, desperta os fiéis para uma
“proximidade” de Deus, através de uma relagéo de troca, na qual o dinheiro é
entregue ao templo e a recompensa vem por meio da crengca em béncaos e

conquistas da vida material.
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A figura do ‘diabo’, convencionada a ser chamada pelos evangélicos de
‘encosto’, reflete os empecilhos do fiel para atingir o estado de graca, sendo
necessaria a constante vigilancia no que tange a postura moral.

Apesar dos discursos colocados pelas religibes acerca da
homossexualidade, destaca-se também a existéncia de religides inclusivas, as

quais foram explicitadas da seguinte maneira.

No meio cristdo, as primeiras igrejas inclusivas surgiram no século
XX, com as igrejas metropolitanas (ICM), que ja& sdo numerosas
inclusive no Brasil. Um reverendo da Igreja anglicana se abre a essa
possibilidade a partir de um método de interpretagdo biblica chamado
método histdrico-critico, que nédo interpreta a biblia somente a partir
da crenca, mas se utliza das ciéncias modernas como a
Antropologia, Sociologia e Histéria. A partir dessa igreja, a ICM
comecou a interpretar os textos biblicos que geralmente condenam
as praticas homoafetivas. Comeca a haver uma abertura para que o
homoafetivo possa se congregar como cristdo. Entdo a partir da ICM
comegam a convergir inimeras igrejas, acho que no Brasil sdo mais
de uma centena (Azuldo, 38 anos).

O relato aponta que as religides ndo apresentam apenas fatores para a
exclusdo de sujeitos, fomentam também a participacdo e aceitagcdo por meio
das igrejas inclusivas, como se exemplifica através da ICM (Igreja Crista
Metropolitana), que de acordo com as informacdes no sitio’, surgiu em 1968,
antes mesmo da conhecida revolta de Stonewall nos Estados Unidos da
América. Conforme as informacdes do portal, a ICM foi a primeira igreja do
mundo a surgir com a perspectiva da inclusdo de individuos LGBTI, apresenta
mais de 50% do clero formado por mulheres, realizam atividades espirituais
com criancas filhos de casais homossexuais e realizam cerimoOnias de
casamento entre individuos do mesmo sexo.

Conforme as reflexdes de Natividade (2010), no Brasil, as primeiras
igrejas inclusivas surgiram no Brasil a comecar nos anos de 1990, a partir de
debates em Sdo Paulo acerca da homossexualidade e as religibes. Deste
contexto em diante, o aparecimento das igrejas inclusivas entrou na pauta das
denominacdes, sobretudo as evangélicas.

Mesmo frente as possibilidades de criacdo de igrejas inclusivas,
surgiram discussdes se esse era realmente o caminho correto, ou se a luta

deveria centrar-se na inclusdo de LGBTI’s nas religides ja existentes.

7 Disponivel em: http://www.icmbrasil.com/nacional/index.php/sobre-icm/nossa-historia
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Entre as denominacdes religiosas evidenciadas no Brasil, tem-se a
Igreja Acalanto, a Comunidade Cristd Nova Esperanca, a Igreja Crista
Evangelho para Todos, Igreja Comunidade Metropolitana, Igreja da Inclusdo e
0 Movimento Espiritual livre, entre outras. (NATIVIDADE, 2010).

Na cidade de Manaus, no decorrer da pesquisa identificaram-se duas
denominacdes religiosas, sendo a Igreja Apostélica da Renovacéao Inclusiva e a
Fraternidade Inclusiva Amigos do Evangelho.

Na Fraternidade, a preocupacao pastoral ndo se caracteriza apenas com
o homossexual, mas com a inclusdo de maneira geral, a qual foi exemplificada
também por pessoas que estdo em segunda unido e sdo excluidas em outras
igrejas cristds. O acolhimento também se direciona a pessoas com deficiéncia,
ou que de alguma forma n&o encontram a inclusdo em outras igrejas. Apesar
do trabalho teoldgico, a fraternidade ainda ndo conseguiu o reconhecimento
pela condicédo de religido inclusiva, o que perfaz com que seus sacramentos e
ministérios ainda ndo sejam visualizados como tais.

As atividades desenvolvidas por uma igreja inclusiva vdo desde a
realizacdo de cultos até mesmo a abordagem de evangelizacdo em boates e
outros lugares de sociabilidade homossexual, apesar das ressalvas ao adentrar
em tais ambientes. (NATIVIDADE, 2010). Sobre isso, a pesquisa trouxe o

seguinte dado.

Um problema que ha em todo o mundo sdo essas baladas, essas
raves, festas... NAo que eu gqueira ser moralista, mas a gente sabe
gue ndo é um ambiente cristdo, mas é para onde muitos vao. Eu
acredito que hoje as igrejas inclusivas se apresentam como uma
opcdo, uma alternativa para essas pessoas, mas a dificuldade maior
€ essa mentalidade, que € uma mentalidade de séculos, embora a
pratica homoafetiva dentro do cristianismo é tdo antiga quanto o
proprio cristianismo (Azul&o, 38 anos).

O relato debate as ponderacGes sobre os lugares de sociabilidade
LGBTI, onde os individuos se reunem. Postula-se a ndo adequacdo dos
lugares com as metas cristas, embora a frequéncia dos sujeitos tenha se dado
historicamente, por motivos de discriminagéao e preconceito, além de favorecer
a possibilidade de vivéncia das identidades.

A partir do discurso, verifica-se que a religido assevera uma conduta, a
qual & expressa em codigos, para se ter a nocdo e diferenciacdo entre as

“coisas do mundo” e as “coisas de Deus’”. Essa tensdo, de acordo com
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Natividade (2010) é trabalhada no sentido de mostrar para o individuo que as
regras de comportamento precisam ser idealizadas e respeitadas, para evitar
palavras ndo adequadas ao ambiente religioso, assim como também posturas
e relacionamentos sem compromisso entre os fiéis.

Entre as igrejas inclusivas, pode-se, inclusive, solicitar como codigo de
conduta, que caso haja um relacionamento entre fiéis, este devera ser
publicizado assumidamente, evitando assim as trocas de parceiros
indefinidamente.

Os apontamentos vistos como “exageros” no tratamento pessoal, tais
como: “bicha”, “mona”, “bee”, “sapatdo”, devem ser evitados no ambiente
religioso, para que os sujeitos sejam respeitados. A ideia de contencdo que
conjuga na contracorrente historica e cultural do segmento homossexual,
abrange um redirecionamento no significado das religides inclusivas, seja no
sentido de adequar 0s sujeitos aos canones morais, seja na perspectiva de
preconizar a transformacéo do sujeito a partir da religiosidade.

Outra preocupacéo das religides inclusivas consiste na interpretacao
histérico-critica dos textos biblicos, principalmente nos trechos que abordam
comportamentos homossexuais. Natividade (2010) ressalta que a
homossexualidade é positivada nas analises biblicas, colocada como algo em
que o sujeito j4 apresenta de nascenca, ndo como algo adquirido ou como
pecado.

A critica encontrada nos relatos de campo, € que a caracterizacao critica
s6 é abordada em relacdo aos textos biblicos que descrevem praticas
homossexuais, mas que ha uma manuten¢éo do fundamentalismo em todos os

demais eixos das escrituras, conforme a reflexao a seguir.

E uma nova modalidade de Cristianismo, ndo € um Cristianismo
Catélico das igrejas mais antigas, os romanos, 0s caldeus, os
maronitas que sao igrejas antigas com o mesmo perfil... Ndo é nem o
Cristianismo Protestante, ndo é nem esse Cristianismo Pentecostal. E
uma outra ideia que nem os proéprios lideres inclusivos entenderam
ainda. Eles usam a leitura historico-critica simplesmente para
desmistificar os textos que condenam o “homossexualismo”, mas
continuam com a leitura fundamentalista do resto da biblia, entdo ndo
tem inovacéo. (Azuldo, 38 anos).

O relato aponta que ainda pode haver uma nebulosidade acerca da

construgdo das igrejas inclusivas. Apesar da existéncia de alguns estudos
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sobre a diversidade sexual e religido, ha uma constante construcdo e mudanca
por parte das liderancas religiosas no que diz respeito a uma teologia inclusiva
e seus significados.

Ao indagar sobre os desafios que as igrejas inclusivas enfrentam na

contemporaneidade, obteve-se a seguinte resposta.

Os maiores desafios sdo dos proprios homoafetivos, porque eles
mesmos ja se enxergam como pessoas condenadas ao inferno, como
pessoas amaldicoadas. Eles sentem que é impossivel uma pessoa
ser homoafetiva e ser crista. Eles pensam que... ah! Eu nasci assim,
eu cresci assim, entdo eu vou viver de qualquer jeito porque eu sou
uma pessoa condenada. A minha dificuldade maior é fazer com que
essas pessoas entendam, que mesmo assim elas sdo amadas por
Deus e ser homoafetivo ndo € uma aberragcdo. A pessoa nasce
assim, a pessoa ndo escolhe... Ninguém pede ou faz opgéo por ser
assim. Eles também podem levar uma vida cristd como uma familia
homoafetiva, servir aos principios morais da fé cristd como qualquer
outra familia. Isso é possivel. H4 experiéncias no Brasil e fora do
Brasil em que isso acontece, com respeito, companheirismo e
fidelidade (Azuldo, 38 anos).

Os apontamentos evidenciam que como resultado do processo historico,
social e cultural, os homossexuais acreditam que devem continuar a margem
pela crenca na condenacdo eterna que as religibes preconizaram
historicamente. Como a homossexualidade foi colocada como pecado e
anormalidade, ha dificuldades no que tange ao reconhecimento do sujeito
como participe de uma denominacao religiosa ou de uma igreja, ou seja, a
nocdo de estigma e de outsider permanece na compressdo dos individuos
sobre si mesmos, 0 que se deve, entre outras coisas, ao posicionamento da
Igreja Romana na cultura ocidental em que se repassava a ideia da
demonizacéo das sexualidades dissidentes.

Frente as ponderacdes sobre as religibes que fomentam a base crista,
faz-se relevante tecer consideragcbes acerca do significado de
fundamentalismo, uma palavra bastante utilizada no contexto religioso e
politico da contemporaneidade.

Armstrong (2009, p.11) tece uma critica quanto a definicdo de
fundamentalismo, que segundo ela: “deriva do &rabe usuliyyah, palavra que se
refere ao estudo das fontes das varias normas e principios da lei islamica.”

Grande parte dos individuos ou movimentos rotulados como

fundamentalistas ndo se ocupam do islamismo, ou seja, trata-se de um termo
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utilizado de maneira equivocada, mas ndo podemos olvidar que culturalmente,
as sociedades usam o termo ‘fundamentalista’ para designar os grupos
religiosos que interpretam ‘ao pé da letra’ os escritos da Biblia, visto que a ela
nao atribuem o simbolismo e 0s mitos que perpassam a sua configuracao.

Os primeiros cristdos a utilizar o termo ‘fundamentalismo’ foram os
protestantes norte-americanos no inicio do século XX. Conforme Armstrong
(2009), a terminologia era utilizada para distingui-los dos mais liberais, haja
vista que esses Ultimos eram acusados de distorcer a fé crista.

Assim, firma-se a corrente religiosa que preconiza a interpretacao literal
das Escrituras e consequentemente a aceitacao das concepcdes doutrinarias e
dogmaéticas.

Retornar ao que é ‘fundamental’, fez com que os Neopentecostalistas
assumissem uma postura defensiva em relagdo as varias situacdes sociais e
culturais da sociedade ocidental. Para eles, a oposi¢cdo nao significa apenas
um ponto de vista, mas pode se tornar uma verdadeira guerra que tem a
centralidade baseada na fé.

No caso dos individuos que seguiram carreira politica e fazem parte das
bancadas fundamentalistas, seja no Senado, Camara Federal, Assembleia
Legislativa ou Camara Municipal, a batalha estende-se além da conjuntura
convencional e atinge ensejos que enfatizam possibilidades de uma guerra
entre o bem e o mal.

Sobre isso, Armstrong (2009) enfatiza:

Temem a aniquilagdo e procuram fortificar sua identidade sitiada
através do resgate de certas doutrinas e praticas do passado. Para
evitar contaminacéo, geralmente se afastam da sociedade e criam
uma contracultura; ndo sao, porém, sonhadores, utopistas. Absorvem
o racionalismo pragmatico da modernidade e, sob a orientagdo de
seus lideres carismaticos, refinam o “fundamental” a fim de elaborar
uma ideologia que fornece aos fiéis um plano de acéo (p.11).

As iniciativas fundamentadas nas descricOes literais cercam-se de
interpretagcdes pessoais advindas das Escrituras, na tentativa de sacralizar uma
sociedade que por si € permeada por caracteristicas heterogéneas, em face da
abertura das portas para o debate acerca de demandas tais como: o

reconhecimento de que a familia nuclear ndo encena no palco social como
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Gnica configuracédo; a descriminalizacdo do aborto; visibilidade das relacbes
homossexuais, entre outros contextos.

A partir das demandas sociais, o fundamentalismo religioso cerra 0s
olhos para o que “ndo se adapta” ao desenvolvimento da sociedade pela
variedade de interpretacdes do cristianismo e judaismo.

E nesse contexto que se reflete, por exemplo, o Programa Escola sem
Homofobia, da Gestdo Federal, o qual através de estudos e pesquisas com a
participacdo de organizacdes nao governamentais (Pathfinder do Brasil e
Reprolatina, citando algumas), Conselho Federal de Psicologia e UNESCO
(Organizacdo das NacOGes Unidas para a Educacado, Ciéncia e Cultura),
construiram um kit a ser distribuido em seis mil escolas de Ensino Médio,
contemplando alunos e professores no conhecimento sobre a diversidade
sexual no ambito da educacao.

A rejeicdo do material que ficou assinalado vulgarmente como “kit gay”,
foi ratificada pela presidéncia da Republica como resposta a argumentos de
fundamentalistas religiosos catélicos e, sobretudo, evangélicos de vertente
neopentecostal, nos ares de uma sociedade ainda conservadora e tradicional
no que tange ao reconhecimento social do segmento LGBTI (lésbicas, gays,
bissexuais, travestis, transexuais e intersexuais).

Outra reflexao relevante consiste no avanco do judiciario em contraponto
ao legislativo. O projeto de reconhecimento da unido civil entre casais do
mesmo sexo, inserido na Camara Federal ainda na década de 1990, através da
deputada Marta Suplicy; tal projeto foi retirado de discusséo varias vezes em
decorréncia do conservadorismo dos operadores do legislativo.

Ao questionar se 0s posicionamentos politicos e religiosos interferem na
aprovacao de legislacdes e programas de direitos da populacdo homossexual,

obtiveram-se 0s seguintes relatos dos sujeitos masculinos.

Sim, acredito que sim mesmo, eu vejo pelas propostas que eles
colocam, como por exemplo, no ano passado falaram sobre a cura
gay... Isso é bem complicado, ndo sé direito Lgbt, como direito de
minoria como um todo, mulheres, negros e indigenas. Eu acredito sim
gue eles podem impedir. Nunca antes na histéria 0os conservadores
estiveram tdo unidos quanto estédo agora, esse € o momento que eles
estdo mais unidos. Todos os que tem direitos, agora relacionados as
minorias... vai estar bem dificil. A gente acabou de eleger o
congresso mais conservador da historia, com pessoas ligadas ao
fundamentalismo religioso, principalmente o evangélico que impede
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sim os direitos LGBT’s, como qualquer outro direito de minoria
também (Ypé, 26 anos).

O relato aponta que os desafios da retomada ao tradicionalismo
envolvem tanto os LGBTI’'s como os demais sujeitos ainda considerados como
minorias, expressao esta que ndo caracteriza de maneira efetiva o papel dos
sujeitos na sociedade contemporanea. Sobre o conservadorismo do
Congresso, as analises divulgadas pelo DIAP (Departamento Intersindical de
Assessoria Parlamentar)® da Camara Federal mostram que nas eleices de
2014, 74 (setenta e quatro) deputados foram eleitos para o mandato que se
inicia em 2015, sendo que 35 (trinta e cinco) sdo novatos e 39 (trinta e nove)
foram reeleitos. Entre os temas de defesa da bancada estdo: questdes a vida,
familia e moralidade, os quais séo evidenciados pelo viés da religiosidade.

Na realizacdo da pesquisa no DIAP (2015), os dados sobre o
guantitativo de representantes na Camara Federal permitiu apontar as

seguintes informacdes:

Gréafico 07
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Os dados expressam a elevacédo do quantitativo de deputados federais

gue se declaram evangélicos e pautam suas atividades na politica com base na

® Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/radio/materias/RADIOAGENCIA/476128-
BANCADA-EVANGELICA-TERA-74-DEPUTADOS-EM-2015.html



http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/radio/materias/RADIOAGENCIA/476128-BANCADA-EVANGELICA-TERA-74-DEPUTADOS-EM-2015.html
http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/radio/materias/RADIOAGENCIA/476128-BANCADA-EVANGELICA-TERA-74-DEPUTADOS-EM-2015.html
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crenca religiosa. Conforme os dados expressos, percebe-se um crescimento
evidente entre os lideres da Igreja Assembleia de Deus, que saltaram de 18
deputados em 2010 para 26 em 2014. Os representantes da Igreja Batista
permaneceram em 9; ja a IURD (Igreja Universal do Reino de Deus) elevaram-
se de 5 para 11 representantes na Camara. Os dados somam um crescimento
elevado para o periodo de 4 anos. Conforme as informacdes do DIAP (2015),
foi possivel ponderar ainda as denominacdes evangélicas que apresentaram
maior representatividade na Camara em 2010, conforme os dados abaixo.

Grafico 08
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Ainda conforme o levantamento realizado no DIAP (Departamento
Intersindical de Assessoria Parlamentar), dentre os Deputados Federais
evangélicos, 28% eram da Assembleia de Deus; 14% eram da Igreja Batista.
Identificamos ainda a representatividade de liderancas de outras igrejas tais
como: Internacional da Graca de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus,
Cristd Evangélica e Igreja Renascer, entre outras. Outro dado interessante
trata-se de que ndo ha registro das igrejas de 31% dos representantes
religiosos eleitos em 2010.

Ja em 2014, o panorama mostra-se de maneira diferenciada, conforme

se verifica seguidamente.
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Grafico 09

Deputados Federais Evangélicos - 2014
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Entre os eleitos em 2015, ja ndo se percebe mais a auséncia de dados
referentes as igrejas, visto que todos asseguraram o0 segmento evangélico
pertencente. Observou-se ainda a maioria de membros da Assembleia de Deus
com 36% dos religiosos, seguidos pela IURD (Igreja Universal do Reino de
Deus, que elevou-se de 8% para 15%; Em terceiro lugar, encontram-se 0s
deputados oriundos de igrejas Batistas, com 13%, seguidos de outros
segmentos menores que comecam a emergir, tais como: Igreja Crista
Maranata, Catedral do Reino de Deus, Presbiteriana, Sara Nossa Terra, entre
outras.

Os dados coletados por meio do DIAP mostram o rapido crescimento
dos segmentos evangélicos com representatividade na politica brasileira
inseridos também no nivel Federal. No senado, o salto foi de 1 senador para 3
nos ultimos 10 anos.

Os dados expostos refletem sobre questdes consideradas pelos
representantes politicos como “complexas” no ambito do debate nacional.
Sobre isso, indagou-se 0s sujeitos da pesquisa sobre como a
homossexualidade € visualizada na esfera das religides, obtendo-se os

seguintes relatos.

Que é errado, que ndo é uma coisa boa, coisa de Deus.... E 0 que eu
vejo de tudo, mas até entdo na religido que eu ando que € a catélica
e a evangélica que ja andei , mas tem outras religides que ndo tém
preconceito, o candomblé e essas outras, acho que ndo tem
preconceito.. ndo sei... ndo acredito no discurso (Narciso, 26 anos).
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O discurso revela o preconceito evidenciado na interpretacao das formas
religiosas e a possibilidade de inclusdo em religibes de matriz africana. Ha
homossexuais em diferentes religides, entretanto, de acordo com Santos
(2008), a crenca de que as religides afro-brasileiras séo inclusivas se deve ao
preconceito expresso nas demais. Apesar da referida denominacéo religiosa
nao figurar entre as que mais discriminam, segundo o autor, € um equivoco
ponderar que as religides de matriz africana sejam redutos de minorias sociais.
Como exemplo ele cita o candomblé, que apesar de ter mais abertura,
apreende preceitos da moral cristd e da concepcao hierarquica entre homem e
mulher, com o norte efetivado pela construcdo binaria do masculino e feminino
(SANTOS, 2008).

Enfatiza-se ainda que o pertencimento ao orixa no candomblé né&o
significa a aliangca com a sexualidade do fiel. Sobre isso, Santos (2008) aponta
gue no momento do ritual religioso em que ocorre o transe, 0 que prevalece € a
identidade sagrada do orixa e ndo a concepcao biolégica do fiel, visto que
nesse momento é a entidade espiritual que perfaz o uso do corpo. Apesar
disso, religibes como o candomblé permitem a construcdo de estilos que
podem ou néo destacar-se pelo género.

Ainda na énfase acerca dos discursos religiosos, entre 0s sujeitos

homossexuais femininos, destacamos as seguintes reflexdes:

Ndo tem como a gente acreditar quando se prega o 6dio, o
julgamento da outra pessoa sobre a orientacdo sexual. Fazendo uma
reflexdo de quando Jesus veio para a terra, ele ndo morreu por nés
na cruz, ele foi assassinado porque ele acreditava no amor, ele
acreditava na liberdade, ele tinha a fé que era libertadora. E os
grandes pensadores da época ndo aceitavam isso. Até hoje ainda
vive isso, pois as pessoas que lutam e se destacam em busca da
valorizacdo do outro, elas incomodam muitas pessoas. Essa religido
evangélica que hoje a gente vé por ai € uma religido segregadora,
opressora, uma religido que prega em nome de Deus, em nome do
Senhor Jesus, mas as ac¢des das pessoas sdo outras, a gente vé que
séo pessoas de coracdo duro, sem esse olhar da valorizagéo do ser
humano... Esse olhar fraterno, de amor, de respeito... de procurar
pelo menos entender quem € o outro, como o outro é (Horténcia, 39
anos).

Acaba interferindo, pelas pessoas da igreja achar que o certo é o que
est4 escrito na Biblia, de que familia é constituida por pai, méae, filhos
e netos. Entdo vai muito por isso, e por muitos serem catélicos ou
evangeélicos... e o catdlico também tem muito disso, de dizer que isso
é errado e tem varias outras coisas erradas (iris, 28 anos).
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Os discursos trazem as expressdes do preconceito ou discriminacéo
sofrido no ambito das religides. Os sujeitos ressaltam a segregacdo e a nao
valorizagdo do ser humano por estar fora do universo heterossexual. Na
observacéo de discursos, aponta-se:

Bem, eles sempre falam, mas é um preconceito de algumas
pessoas... Mas mesmo a pastora, ela sempre fala que Deus, ele
gosta € de pessoas dificeis né... ele gosta de lutar assim por essas
pessoas mais dificeis. E mais facil do que um préprio mesmo normal,

né... & aceitar Jesus e Deus e vai trabalhando conforme a pessoa
sentir melhor (Orquidea, 31 anos)

O relato de Orquidea remonta para a concep¢ao da crenga no pecado e
na transgressao. O homossexual é retratado como “pessoa dificil”. Coloca tal
sujeito como possibilidade de demanda para a referida religido, apontando-o no
campo da anormalidade quando retrata “é mais facil do que um proprio
normal.” Pode-se salientar que tal sujeito ainda ndo estar pronto para enxergar-
se como protagonista de sua proépria realidade, mas como alguém dificil, que
precisa mudar ou se trabalhar.

A reflexdo mostra que ndo h& um consenso entre 0s sujeitos
pesquisados acerca da compreensdo sobre os discursos religiosos. Enquanto
alguns refletem que os discursos sédo equivocados e por vezes atrapalham na
aprovacao de legislacdes e programas voltados a populacdo homossexual, ha
também a crenca de que as religides podem estar no caminho correto. Neste
interim, o homossexual enxerga-se como pecador, transgressor e devasso,
resgatando as andlises Foucaultianas e rememorando as palavras abordadas
nas religides inclusivas, onde a cultura e a histéria da demonizagdo das
sexualidades dissidentes perdura sobre o significado de sua condicdo humana.

Mesmo ap06s certa anomia ter tomado conta da esfera politica, isso ndo
olvidou o posicionamento do judiciario que, em 2011, através da corte do
Superior Tribunal Federal (STF), julgou a Acdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental (ADPF 132) e a Ag¢ao Direta de Inconstitucionalidade em que
reconhecimento das unides homossexuais, estava a partir de entdo
equiparadas no direito, como as unides heterossexuais, 0 que se tornou um
marco na historia dos direitos na realidade brasileira.

O marco discursivo ficou por conta do relator, Ministro Ayres Britto, que

discorreu as seguintes palavras:
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(...) Em suma, estamos a lidar com um tipo de dissenso judicial que
reflete o fato histérico de que nada incomoda mais as pessoas do que
a preferéncia sexual alheia, quando tal preferéncia ja néao
corresponde ao padrdo social da heterossexualidade. E a velha
postura de reagdo conservadora aos que, nos insondaveis dominios
do afeto, soltam por inteiro as amarras desse navio chamado coragéo
(BRITTO, 2011 p.04).

O relato do ministro do STF enfatiza o incomodo gerado pela
incompreensdo acerca das sexualidades dissidentes, assim como o
conservadorismo reinante nas esferas sociais que se encerram na Visdo
tradicionalista e olvidam qualquer contexto que ultrapasse 0s muros da
heterossexualidade. Para ressaltar a natureza da unido, Britto (2011) assegura:

Unido, aclare-se, com perdurabilidade o bastante para a constituicdo
de um novo ndcleo doméstico, tdo socialmente ostensivo na sua
existéncia quanto vocacionado para a expansao de suas fronteiras
temporais. Logo, vinculo de carater privado, mas sem o viés do
propésito empresarial, econbémico, ou, por qualquer forma,
patrimonial, pois ndo se trata de uma mera sociedade de fato ou
interesseira parceria mercantil. Trata-se, isto sim, de uma unido
essencialmente afetiva ou amorosa a implicar um voluntario navegar
emparceirado por um rio sem margens fixas e sem outra embocadura
gue ndo seja a confiante entrega de um coracdo aberto a outro.
(BRITTO, 2011, p. 08-09).

A andlise do ministro do STF rompe o0s estigmas do preconceito e
aborda a unido homossexual em paralelo com a heterossexual, como apenas
mais um traco da condicdo humana. Caracteriza 0 que envolve as relacfes
entre pessoas do mesmo sexo, assim como as configuracdes que permeiam as
construgdes cotidianas pautadas no afeto, entrega e parceria.

Esgarca-se ai o véu da discriminacdo que ainda se encontra presente na
trilha das diferencas, onde cada individuo tem direito a exercer uma identidade,
a qual na visdo pos-moderna, pode ser construida e desconstruida
continuamente em meio as reflexdes sociais e culturais.

Para corroborar com a decisdo do Superior Tribunal Federal, em 2013 o
Conselho Nacional de Justica (CNJ) aprova a Resolugdo No. 175 de 14 de

marco de 2013°, que caracteriza a habilitacéo, celebracdo do casamento civil,

° A resolugdo na integra pode ser consultada em: http://www.cnj.jus.br/atos-
administrativos/atos-da-presidencia/resolucoespresidencia/24675-resolucao-n-175-de-14-de-
maio-de-2013



http://www.cnj.jus.br/atos-administrativos/atos-da-presidencia/resolucoespresidencia/24675-resolucao-n-175-de-14-de-maio-de-2013
http://www.cnj.jus.br/atos-administrativos/atos-da-presidencia/resolucoespresidencia/24675-resolucao-n-175-de-14-de-maio-de-2013
http://www.cnj.jus.br/atos-administrativos/atos-da-presidencia/resolucoespresidencia/24675-resolucao-n-175-de-14-de-maio-de-2013
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assim como a conversao da unido estavel entre pessoas do mesmo sexo em
casamento.

Percebe-se que o judicidrio avanca e o CNJ que funciona como instancia
deliberativa e fiscalizadora também, mas a representacdo do Estado na esfera
da politica legislativa continua mergulhada no rio das incertezas e do
preconceito no que tange ao reconhecimento das diferencas, principalmente no
que tange as demandas relacionadas a livre orientacdo e expressao sexual.

A politica aplicada na contemporaneidade ainda continua idealizada e
concretizada em “nome de Deus” e ndo pelas maos da Carta Magna de 1988.
Os posicionamentos imperam pela configuracdo do determinismo religioso e
nao pelas maos das demandas de uma sociedade emergente, com seus tracos
heterogéneos que asseveram as variadas lutas sociais advindas da diversidade
sociopolitica, econdmica e cultural da populacéo.

Na realidade de Manaus, a Camara Municipal também obedece ao perfil
do crescimento do quantitativo de politicos que se fazem presentes em nome
de religides. Sdo 15 em um universo de 41 vereadores que identificam-se pela
religido professada.

Em pesquisa documental realizada, analisaram-se as pautas e
propostas de Projetos de Lei (PL) propostos durante o ano de 2014 na Camara
Municipal de Manaus e observou-se propostas com fundos religiosos, tais

como os seguintes PL’s:

» Semana Municipal de Evangelizagéo;

» Més em comemoracéo a Festa das Luzes (Chanuka);

» Dia do Batismo dos Membros da Igreja Assembleia de Deus no Amazonas;

» Inclusdo do Palco Gospel na Virada Cultural de Manaus;

» Movimento Cristdo e Missionario do Brasil;

» Dispensa de funcionéarios publicos municipais que professam a religido nos dias
de Yomkippur (peniténcia), Pessach (Reden¢éo) e Roshhashana (Ano Novo);

» Leitura biblica nas escolas publicas e privadas do municipio de Manaus;

> Edificagcdo de monumento a biblia sagrada

» Conselho Municipal de Pastores Evangélicos

Os dados mostram que o0s vereadores apresentam projetos que
reforcam a religiosidade, o que confirma a analise de Bourdieu (2009) acerca
da ponderacdo de que as igrejas contribuem para a manutencdo da ordem
politica, afinal, as liderancas religiosas, sejam elas catodlicas, evangélicas,

judias entre outras, sdo sujeitos historicos que fazem parte da realidade.
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Nesse interim, 0 questionamento se faz na énfase da caracterizacdo do
Estado Laico, visto que a laicidade assevera o ndo lugar das religides frente as
propostas referentes aos projetos de leis, visto que demandaria o atendimento
das vérias denominacdes religiosas existentes, sem sobrepor nenhuma.

Outro retrato que se percebe € que: com o avanco de projetos de cunho
religioso, refor¢ca-se o contexto conservador e tradicionalista ndo apenas das
propostas, mas também das possibilidades de analise acerca de projetos que

contemplem as politicas de inclusao.

Sobre isso, a analise documental na Camara Municipal de Manaus

elencou as seguintes propostas para PL’s:

*Dia Municipal da Consciéncia Humana.

*QObrigatoriedade das casas de show e similares veicularem alertas sobre
consumo de bebidas alcéolicas e drogas ilicitas, cigarros e tolerancia com as
diferentes orientagBes sexuais.

Ao ponderar o quantitativo de projetos de cunho religioso e os que
trazem a énfase nos Direitos Humanos, percebe-se um processo em que
olvida-se o sujeito social em beneficio das religides, seus ritos e crencas, as
quais estabelecem mecanismos de consenso acerca das demandas de uma
ordem social construida e fundamentada nas praticas doutrinarias e voltadas
as varias expressfes devocionais.

O retrato da andlise tedrica foi confirmado na pesquisa de campo. Os
dados apontaram que os perfis religiosos dos politicos interferem na conducgéo
de projetos com teméticas voltadas as expressfes da sexualidade né&o

heterossexual, conforme os dados do grafico abaixo.

Gréfico 10
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Cerca de 80% dos sujeitos homossexuais masculinos apontaram que 0s
discursos e posturas religiosas interferem diretamente na conducdo das
estratégias politicas, seja do pais, do estado ou dos municipios. Entre as
mulheres o percentual foi de 80%, o que denota a identificacdo de um perfil que
ha poucas décadas tem se firmado no pais: a politica idealizada por religiosos.
Os dados qualitativos também corroboraram nesse sentido, conforme as

expressdes seguintes:

Com certeza interfere. Eles sdo numerosos e tem espago dentro da
bancada... Enfim, eles tém vez, voto e acabam interferindo sim. Por
causa de votos, as leis ndo sdo aprovadas (Angélica, 21 anos)

Com certeza interfere, olha a quantidade de confusdo. Vamos citar
um exemplo pequeno, o Bolsonaro... Olha tudo o que ele fala... Olha
a quantidade de defensores da comunidade que tem... 0 mais popular
€ o0 Jean Wyllys, mas eles ndo aceitam. Primeiro porque desde
sempre a igreja tem um poder muito grande sobre o social. Imagina
um deputado que saiu de uma cidade pequena desse pais... Ele vai
contra um bispo ou arcebispo? N&o vai querer ir contra um padre ou
pastor, seja la o que for. S&do essas pessoas que lideram
comunidades inteiras e influenciam mesmo. Ele n&o vai querer perder
0 voto por causa de meros gays por ai. Se nao tivesse todo esse
discurso religioso, muitas leis teriam sido aprovadas. A homofobia ja
seria crime, a gente ndo ia ficar apanhando de fluorescente ai de
graca (Tulipa, 19 anos).

Os relatos apontam para o crescimento das bancadas religiosas e suas
liderangas e como 0s homossexuais visualizam o preconceito inserido nas
esferas da sociedade, assim como a intolerancia em cenas do cotidiano das
cidades. Ainda sobre a problematica das religides e suas interferéncias na

politica, ressaltou-se que:

Interfere completamente. Nos Ultimos anos nés tentamos coibir
a violéncia e fomos barrados no Palécio do Planalto por pseudo
religiosos que se apropriam em nome de Deus e acabam
induzindo as pessoas, mas que na verdade eles ndo tem
compromisso nenhum, nem com Deus e nem com as pessoas.
E apenas status financeiro, no qual o poder legislativo brasileiro
garante para essas pessoas. Teremos um ano de 2015 dificil,
de uma economia fraca, mas nés aumentamos os salarios dos
deputados estaduais, dos juizes, dos congressistas e dos
legisladores federais. Estamos falando de economia e essa
economia é para quem? Para a maioria da populacao pobre,
preta, LGBT? Ou para economizar para dar para 0s ricos?
Porque eu acho que tem esse objetivo. Eles estdo se
preparando e ndo é uma coisa de agora. Nos Ultimos 20 anos
eles viram que a oportunidade através da religido é mais facil,
porque vocé se concentra em uma populacédo todos os finais
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de semana na igreja, e tem um cara que esta falando pra ti que
ele é o salvador, que ele vai te trazer beneficios... E as
pessoas parecem que estdo tdo fracas de espirito e fé e
acabam seguindo aquilo ali. A gente vinha fazendo uma
observacdo na nossa cidade de Manaus, em cada esquina tem
duas coisas que crescem, sdo dois segmentos: uma igreja e
uma farméacia. As pessoas estdo adoecendo fisicamente e
espiritualmente. A cada legislacdo que passa, que é de dois em
dois anos, a gente vé pessoas se levantando em nome do que
“eu posso te representar”. Mas de fato, o como queremos que
ela nos represente? Por que a gente ndo consegue discutir?
(Horténcia, 39 anos).

A reflexdo da entrevistada reflete a insatisfacdo com a situagéo politica e
econbmica do pais. Pondera ainda o fenbmeno das desigualdades sociais que
se espraia no limiar do preconceito e da possivel indiferenca para os
homossexuais. Horténcia expde a ideia de um adoecimento da populacdo, o
que aponta como subsidio para compreender a busca pelas religides, assim
como coloca em xeque o significado da representacdo dos legisladores na
politica brasileira.

Outro participante da pesquisa refletiu que:

Se esses grupos religiosos interferem diretamente na politica de um
pais, dito democrético, n6s podemos pender para uma teocracia.
Entdo as leis, os destinos da sociedade serdo regidos por uma Unica
perspectiva da realidade, entdo deixa de ser democracia, e a
democracia moderna tem que contemplar a todos, porque todos
fazem parte dela e constroem um Estado. Se o grupo religioso
comeca a interferir, e vimos isso muito claro nas eleicbes
presidenciais, isso € uma ameaga a democracia porque nds estamos
a mercé de grupos religiosos ou de politicos que se elegem usando o
nome de Deus. E se a gente se elege para um cargo publico, nés
representamos 0os membros da nossa religido e quem nédo é, entédo
nés temos que fazer politicas para todos, se ndo se torna um cartel,
uma méfia... Eu vejo isso como algo muito grave. Essa ideia do
Estado laico é ameacada com as bancadas de determinadas
religides. A minha duvida é que se uma religido afro-brasileira fizesse
uma bancada, ela seria tdo respeitada e tdo temida como essas
bancadas dos outros religiosos? (Azuldo, 38 anos).

Os apontamentos tecidos aportam-se na configuracdo de como o Estado
Democratico de Direito protagoniza responsabilidades acerca da laicidade do
Estado e como essa mistura com as religiosidades oferecem perigo a
manuten¢do da democracia propriamente dita. O sujeito indaga ainda acerca
do poder das bancadas religiosas e de como a constru¢do do fazer da politica
poderiam ser diferenciados se houvesse um predominio de representantes de

religibes de matrizes africanas, ja que essas ainda sao estigmatizadas ou por
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vezes até demonizadas e considerada como dissidente frente ao contexto
cultural dominante.

Outro enfoque no ambito politico foi a propositura do PL (Projeto de Lei)
5.816/2005 na Camara dos Deputados, o qual objetivava assegurar apoio
psicolégico as pessoas que quisessem deixar voluntariamente a
homossexualidade. O projeto passou pela Comissédo de Seguridade Social e
familia, mas foi arquivado.

No documento®®, deputada Jandira Feghali apresenta argumentos para
a rejeicdo do projeto. “Querer incorporar a competéncia profissional do
psiclogo o0 atendimento a pessoas que querem reverter sua
homossexualidade € retrocesso, pois significa a repatologizacdo dessa
condigao” (2008 p.02).

O PL infringia os Direitos Humanos, ao passo que a homossexualidade
nao € considerada doenca ou desvio mental, assegura a falta de suporte
tedrico para a comprovacdo de enfermidade no referido projeto de lei. A
relatora aponta ainda que o PL promove a discriminacdo e preconceitos e nao
apresenta nenhuma base legal no Conselho Federal de Psicologia, que ao
contrario, tem resolugcdes que proibem a busca de “cura® para a
homossexualidade.

E relevante salientar que na pesquisa de campo ndo houve um
posicionamento uniforme em relacdo as questdes politicas e o preconceito em
relacdo a homossexualidade. O oposto também foi citado, conforme as

reflexdes do sujeito a seguir.

Depende do politico, tem politico que se auto promove em cima
do homossexualismo, porque sabe que hoje a maioria da
populacdo opta por isso, quase toda sociedade opta pela
homossexualidade, até mesmo por curiosidade, pratica o
homossexualismo, tem as que gostam e ja ficam, ou ficam
fazendo as duas coisas. Entdo pode ver que um politico que é
contra o homossexualismo hoje perde muitos eleitores, até na
nossa familia, no nivel de Brasil, toda familia tem um
homossexual (Acéacia, 53 anos).

O sujeito da pesquisa expde uma confusdo entre os conceitos de

homossexualismo e homossexualidade, o que caracteriza a sua patologizacao,

1% Anglise do Projeto de Lei 5.816/2005, de autoria do Deputado Elimar Maximo Damasceno, obtendo
parecer da relatora Jandira Feghali pela Comissdo de Seguridade Social e Familia. Disponivel em:
http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=298242. Acesso em:
21/10/2014.
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ja que néo estabelece diferenciacdes. Aponta a referida condicdo como opcao
ou curiosidade, sem definir os limites entre o que coloca ‘“tem as que gostam e
ja ficam, ou ficam fazendo as duas coisas”. Ndo ha uma definicdo sobre o
significado de orientacéo sexual, sexualidade e condicdo humana.

A expressédo do sujeito (Acacia) mostra ainda outro lado do discurso em
relacdo as religides. Reflete que também ha politicos que trazem a
homossexualidade como bandeira de campanha para a autopromocéo, ja 0s
gue sao contra as orientacbes sexuais dissidentes, segundo o relato, perdem
votos pela postura conservadora e tradicional exposta. Assim, os relatos sobre
0S posicionamentos religiosos na politica estabelecem uma tensdo que vai
desde a defesa do que se considera como valores até a liberdade individual
pelo prisma da cidadania, 0s quais sao perpassados de maneira

transgeracional.

Bourdieu (2009) retrata que: “a tradicdo das geragdes mortas pesam
excessivamente sobre o cérebro dos vivos.” (p. 77). Tal afirmagéo conduz a
compreensao de como o tradicionalismo social e cultural se espraia nos véus
das religides, por exemplo, fornecendo caracteristicas da construcdo de um
Estado Religioso ou de Religides do Estado. Assim, o tradicionalismo impera
na politica, o que impede da visibilidade acerca da discussdo de propostas que
retratem as diferencas.

Bourdieu (2009) afirma ainda que na religido, ha uma tendéncia a
reproduzir a estrutura das relacdes de forca. O poder acerca do sagrado dita
normas, regras e modos de vida, em um cenario em que as igrejas influenciam
diretamente na manutencdo da ordem politica. Nesse processo, as religides
estabelecem consensos acerca da ordem social, formas de poder e subverséo
das identidades.

O fundamentalismo religioso no legislativo assume cada vez mais o
discurso em nome das diversas interpretacoes religiosas, que se espraiam e
estreitam relagcdes, discriminam individuos, relegam os direitos humanos e
alavancam entraves no reconhecimento das sexualidades. Ainda se fomentam
desafios que ainda ndo sairam da interpretacdo patolégica das sexualidades

dissidentes, ao contrario, consideram o individuo como outsider, palavra esta
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gue assegura o ostracismo dos direitos entre outros fatores, conforme verificar-

se-a a posteriori.

2.3 A TRAVESSIA DE OUTSIDER A PROTAGONISTA SOCIAL

Para que o fenbmeno da visibilidade seja contemplado, demanda-se a
emergéncia de um grupo social, sua historicidade e seus tracos culturais. A
sociedade ocidental alavanca demandas, mas fenece ao evidenciar o resgate e
revitalizacdo de velhas praticas; antigos conceitos e classicos discursos, sem a
fundamentacdo cientifica necesséaria que atenda as molas propulsoras do
século XXI.

Na era p6s-moderna, as artes se mostram de formas diversas, a musica
se reconta nos bracos da indastria cultural, e nesse eixo, as obras que saem do
padrdao ganham “nova” titularidade. Surge o diferente, o estranho, ou por que
nao dizer, o outsider.

Quem néo esta adaptado as “normas” sociais € considerado um fora da
lei, ausente das regras, infrator ou anormal. Ao aliar a demanda relacionada as
sexualidades dissidentes, ainda se vé o seu legado na construcdo da
homossexualidade como doenca, desvio, pecado e perversdo. Essa visdo foi

detectada na pesquisa, conforme os relatos abaixo.

Aos 13 anos quando eu me ‘decidi’, todo mundo dizia que eu era,
mas nao foi por isso. Foi por um sentimento que senti por outra
pessoa, eu achava que ja tinha coragem suficiente de enfrentar tudo
aquilo. Comecei entdo a dizer 0 que eu era, até porque desde os sete
ou oito anos eu ja tinha uma identidade, mesmo uma identidade de
luta, de correr atras e ver aquilo que queria mesmo. Fui criada pela
minha avé, fui abusada sexualmente pelo meu padrasto aos sete
anos, que até hoje nado foi preso, que até hoje ainda mora com a
minha mé&e. Nds convivemos juntos na mesma casa, a minha mae
dizia: Joga no orfanato porque ndo é minha filha. E ficou com o
marido porque tem um filho de deficiéncia mental (que € meu irm&ao).
E meu irm&o porque ndo tem culpa por ter meu sangue também, mas
considero, mas passamos dois anos sem se falar.(...) Naquele tempo
eu poderia ter ido pra droga, me prostituido, ter tido mil filhos... Mas
eu ja tinha uma seguranca daquilo que eu queria. Ai vinham os
palavrdes do tipo, sua machuda, vocé é isso, vocé é aquilo, vocé nao
€ da familia... E minha mae dizia assim: Minha filha, aqui dentro tem
preconceito, la fora tem muito mais. Tu € minha filha, apesar de tudo
0 que acontece, tem 0 sangue do mesmo sangue e se eu te expulsar
vai ser uma vergonha... Até hoje eu lembro disso, quer dizer, um
abuso sexual pra ela ndo era uma vergonha, mas isso, eu
demonstrar pra todo mundo a minha opg¢éo sexual, minha orientacdo
sexual, era uma vergonha... Porque ela tinha que mostrar pra todo
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mundo que a familia estava bem. Eu sempre digo que o aborto nédo
vem s6 quando uma pessoa vai e tira o feto, mas a partir do momento
gue ela coloca uma crianga no mundo e ndo cuida. Isso € um aborto
pra mim. Eu falei pra minha mée que eu fui abortada, eu sei qual é
esse sentimento. Me colocaram na Teologia da Libertacdo pra ver se
eu me libertava e tudo mais. Ai eu me libertei, mas me libertei pra
luta... A partir do momento que tive uma certa idade, eu disse: pra
gue esconder. Eu como, eu trabalho, eu luto, eu sofro como qualquer
outra pessoa... Eu sou uma jovem como qualquer outra pessoa, mas
homoafetividade... Uma relacdo conjugal com uma mulher ndo é
doenca. A doenca € 0 preconceito que as pessoas sentem. Eu sou
desse jeito, ndo é que um dia eu ndo possa mudar, mas eu sou desse
jeito. N&o nego minha raiz, ndo nego o que eu passei, 0 que eu sofri,
ndo nego o que eu vivo. Quem quiser ser meu amigo tudo bem, quem
ndo quiser... Paciéncia. Agora viver correndo atras de aceitagfes, eu
n&o corro mais. Preconceito a gente sofre (iris, 28 anos).

De acordo com o relato de iris, mulher homossexual, o retrato do
preconceito e da violéncia se faz presente no cotidiano dos sujeitos. A
sociedade e a Igreja também exercem papéis determinantes no processo de
inclusdo/exclusdo dos individuos. A fragilidade das familias também aparece
pela falta de preparo em lidar com as situacfes relacionadas a sexualidade

como condi¢cdo humana, de acordo com a analise abaixo:

Quando minha mae soube, eu me ajoelhei nos pés dela e disse: _
Mae, por favor, ndo faz isso comigo, eu sou sua filha. Ela disse:

- Nao, vocé nao é minha filha.

Ela me chutou, me bateu e me mandou para fora de casa... Ouvi que
eu era uma vergonha, ouvi isso da minha méae, das minhas irmés e
da minha tia. A maioria atravessava a rua como se eu fosse uma
escoria ou tivesse alguma doenca (Horténcia, 39 anos).

Ao apresentar um pouco de sua historia, Horténcia emocionou-se ao
relembrar o preconceito sofrido na familia, na rua e até mesmo em locais de
trabalho. O preconceito que nem sempre € velado, confirma a tese de que as
sexualidades dissidentes sao vistas como outsiders.

Entre os homossexuais masculinos também detectou-se ocorréncia de

preconceito, de acordo com o relato de Ypé.

Sim... eu sofria mais na escola, na universidade nao sofri tanto, no
meu trabalho também, assim, ndo tive muita dificuldade ndo. Meu
maior preconceito foi na escola, depois de grande ja ndo vejo mais
tao frontal, existir existe, mas é um preconceito mais velado, por traz,
as vezes até como forma de boicote, mas nao é frontal como era na
escola (Ypé, 26 anos).
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Na pesquisa de campo, 0s homossexuais masculinos foram mais
pontuais quando o assunto era preconceito. Nao foram relatadas incidéncias
gue mostrassem marcas profundas de natureza emocional, apesar das
afirmacdes sobre sua existéncia.

O século XXI da era crista de heranca ocidental, reflete constantes lutas
pelos direitos dos homossexuais, entretanto, o sujeito ainda é visto como
alguém “fora dos padrdes” e recebe a denominagéo de estranho ou portador de
uma patologia.

Becker (2008) reflete através da Sociologia do Desvio, que a sociedade
alimenta padrdes ja normatizados e disciplinados, padrdes considerados
corretos e outros como proibidos. A fuga das regras coloca o individuo em
situacdo especial, com uma espécie de visibilidade discriminatéria.

Os estudos relacionados ao desvio mostram que nao ha um pilar Unico
de entendimento relacionado ao que significa Outsider, haja vista que para
guem segue as normas sociais, o desviante encontra-se fora. Para quem se
encontra as margem, a nao aceitacao de sua identidade e comportamento pela
coletividade, implica que os demais podem ser outsiders. Sobre isso, Becker
aponta que:

(...) o desvio ndo é uma qualidade do ato que a pessoa comete, mas
uma consequéncia da aplicacéo por outros de regras e sanc¢des a um
“infrator”. O desviante é alguém a quem esse rétulo foi aplicado com
sucesso; 0 comportamento desviante € aquele que as pessoas
rotulam como tal (BECKER, 2008, p. 22).

A compreensao de Becker leva a considerar que a homossexualidade é
considerada desvio porque excede a regra da heteronormatividade, sendo esta
visualizada como Unica norma social aceita. As variadas expressfes da
sexualidade consideradas como dissidentes praticamente “inexistem” em um
contexto onde apenas uma orientacdo sexual foi exposta como regra, 0 que
leva a sociedade a adestrar geragdes e desenhar comportamentos que sejam
alusivos a reproducéo social, na qual permeia o heterocentrismo como meio e
fim nas Unicas relagcbes afetivas e sexuais reconhecidas social e
historicamente.

A religido também corrobora do discurso que relaciona disciplina e
norma, pois firma raizes no cerne da sociedade do vigiar e punir, conforme

sinaliza a reflexao Foucaultiana.
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A concepcao de desvio alicerca-se em “‘como” as pessoas reagem a
determinado comportamento, escolha ou posicionamento. A
homossexualidade, por exemplo, que é passivel de punicdo com pena de
morte em alguns paises do Oriente Médio conforme as reflexdes de Mello
(2005), no Brasil ela é visualizada apenas como toleravel, considerando
algumas lutas positivamente sinalizadas, 0 que ndo exclui os quadros de
homofobia velada, alicercada nos valores religiosos, principalmente os de
cunho fundamentalista, erguidos na cultura tradicional de raizes
patrimonialistas e de tracos patriarcais.

A homofobia velada aparece na escola, no ambito das universidades,
mercado de trabalho e instituicdes que deveriam se caracterizar por serem as
portas da incluséo pelo viés das politicas publicas, tais como: saude, educacdo
e assisténcia social.

Heleieth Saffioti, na obra “O Poder do Macho” enfatiza que o poder é
macho, masculino e branco. Acrescentamos que tal poder de preferéncia
precisa ser heterossexual, visto as normatizacdes explicitas do permitido e do
proibido.

Ser homossexual ndo inviabiliza a capacidade do sujeito para
desenvolver as atividades que demandam um escritorio, por exemplo,
entretanto, a descoberta da referida orientagdo sexual pode tornar impossivel a
possibilidade de o individuo trabalhar no referido local. (BECKER, 2008).

Este é o retrato do preconceito que impera no cotidiano e perfaz o
homossexual como outsider. Uma das consequéncias da segregacéao leva ao
chamado ‘desvio secreto’, em que Becker (2008) mostra que o homossexual
pode ser capaz de ocultar seu “desvio” dos demais sujeitos “ndo desviantes”.

Esse tipo de comportamento também foi sinalizado na pesquisa de campo.

Eu namorava com uma menina gue ndo pensava como eu. Ela nédo
se assumia pra ela mesmo. Ela dizia que queria ficar comigo, mas ai
bancava a hetero pra todo mundo. Pra piorar, ela comecou a ficar
com um menino. Ai eu disse: Olha, € o0 seguinte, tu vais ter que
resolver, porque eu ndo vou ficar nessa papagaiada e eu comecei a
me estressar com ela. Eu discutia, brigava, gritava e ela fazia o
mesmo. Dizia que ndo podia contar para a familia dela, ai eu fui
embora, s6, ndo fiz nada, ndo disse nada. Fui na casa dela a tarde. Ai
voltando, eu tirei o chip do meu celular, joguei fora e ai vi ela um ano
depois somente (Tulipa, 19 anos).
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Essa é apenas uma alternativa para fomentar a inclusdo social e vencer
as cidadelas permeadas de preconceito, mas o resguardo da identidade
assevera uma cobranca social que tradicionalmente é reforcada aos sujeitos.
Um exemplo disso € o sucesso na carreira profissional, que a partir de
determinada idade, precisa estar envolto por uma conjuntura de casamento, ao
contrario, o individuo pode ver suas lutas entrarem em processo de frustracdo
devido a postura que a configuragdo e a normatizacao alicergam como canone

social com bases na heterossexualidade. Como exemplo, pode-se refletir:

As pessoas ainda costumam ter isso enraizado na familia desde
pequeno, de que o homem tem que ser o macho da casa e a mulher
a da cozinha, né? Entdo nem existe a relacdo homoafetiva entre um
casal do mesmo sexo. Na minha familia eu sofri pra caramba, até
hoje minha mé&e cobra netos. Porque pra ela &rvore que nédo dé frutos
tem que ser cortada pela raiz (iris, 28 anos).

iris, sujeito da pesquisa, ressalta o poder heteronormativo que a
sociedade apresenta em seus tracos culturais, histéricos e sociais. Trata-se de
uma determinacdo de papéis masculinos e femininos, limites e fronteiras para
os significados de ser homem ou mulher, o que ndo condiz com a realidade
vivenciada pelos individuos frente a dindmica da cotidianidade.

Para estabelecer um contraponto, a reflexdo de Bauman (2005) retrata
outro posicionamento. As identidades sdo transitérias, mutaveis, liquidas, e
assim, qualquer tentativa de solidificacdo é inviavel, visto que o individuo
inventa e reinventa a sua propria histéria, constréi e desconstréi seus
conceitos, preconceitos e reflexdes.

A postura de “solidificacdo” das identidades pode canalizar para a
armadilha da autodefinicdo, do engessamento das relacdes, das conjunturas
sociais e afetivas.

Ora, em tese, se a identidade € liquida, ndo haveria uma condicéo
definida como heterossexual ou ndo heterossexual, por exemplo, o que ocorre
€ 0 desbravar dos mares longinquos das expressfes da sexualidade e o
individuo se relaciona ndo com um determinado sexo, mas com pessoas, seres
humanos dotados de peculiaridades, sentimentos e cumplicidades. Alguns

relatos da pesquisa corroboram para essa afirmacao.
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Como eu me vejo é complicado. E mais facil quando as pessoas te
dizem que tu € isso ou é aquilo. S6 que foi um problema quando eu
tive que contar para a minha mae, porque eu namorei uns carinhas e
iniciei minha vida sexual com eles. Ai depois eu comecei a ficar com
meninas e eu fiquei meio em davida do que eu gostava e até agora
eu ndo sei, entdo eu fico com quem dé vontade. Agora eu tenho um
relacionamento estavel, mas eu também ja tive relacionamentos
longos com carinhas. Entdo eu acho que estou perto da
bissexualidade (Tulipa, 19 anos).

Os dados mostram aportes que enfatizam os estudos de Bauman, pois
alguns sujeitos da pesquisa reforcaram a liquidez ndo apenas de identidades,
mas de expressdes humanas, que em tempos pos-modernos, ndo cerram sua
construcdo com a solidez de uma rocha, mas como a liquidez da agua e a
fluidez das energias, que escapam as regras da fisica e do racionalismo
radicalmente fechado.

Assim, questiona-se o real sentido da rotulagdo de um sujeito nao
heterossexual como Outsider, visto que na abertura para as identidades néo ha
mais espaco para o0 estranho ou desviante, mas para a diversidade de
configuragbes que envolvem tanto as personalidades como as relagbes

humanas. Sobre isso, pondera-se que:

As identidades flutuam no ar, algumas de nossa propria escolha, mas
outras infladas e langadas pelas pessoas em nossa volta, e é preciso
estar em alerta constante para defender as primeiras em relagdo as
tltimas. (BAUMAN, 2005, p.19).

A analise de Bauman reforca a liquidez da identidade, porém debate
também o quanto a influéncia da coletividade e como esta pode interferir na
construcdo identitaria. Ha escolhas pessoais, mas também imposi¢cdes no que
tange a comportamentos e expressdes humanas, isto leva a questionamentos
se a identidade é descoberta e redescoberta ou simplesmente inventada por
uma sociedade que preconiza seus canones e fundamentos do certo e errado,
permitido ou proibido.

A invencado ou imposicéo da identidade, também pode ser assumida pelo
individuo, pelo receio da exclusdo ou de ser considerado como desviante,

conforme foi apontado nos dados seguintes.
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Sou meio indefinida, eu ndo estou totalmente aceita, por varias
coisas, por familia, por discriminagdo, tudo isso me leva a ficar em
cima do muro (Acéacia, 53 anos).

A contemporaneidade estabelece modelos que vao desde a conjuntura
econbmica, o consumismo que dita 0 que se deve ter, a social que dita normas
de como se pode e deve agir frente a coletividade e até mesmo a maneira
como a sexualidade deve ser encastelada em situagbes que expressam a
homossexualidade. Tudo o que diverge da heterossexualidade € rejeitado e
conduzido ao ostracismo absoluto. Se perdurar na tentativa de visibilidade, é
recolhido como outsider no contexto do biopoder.

Apesar dos mecanismos de intolerancia, o judiciario (como ja foi
debatido), abre as portas da diversidade sexual para a sociedade. Este passo
inicial objetiva a transicdo da visdo do Outsider para a construcdo de um
protagonismo social que possa elencar direitos para o segmento dos
homossexuais no pais.

Entre as bases para o reconhecimento internacional deste protagonismo
politico visualiza-se a Declaracao Universal dos Direitos Humanos, que ressalta
o direito a vida e corrobora com todas as formas de eliminacao do preconceito.

Outro aporte relevante se faz pela apresentacdo dos Principios de
Yogyakarta'’, que se constréi como canones da aplicacdo da legislacdo
internacional de direitos humanos para orientacdo sexual e identidade de
género. O nome do documento refere-se a cidade onde foi elaborado,
localizada na Indonésia. O corpo do texto foi elaborado por especialistas que
compilaram afirmagdes e direitos relevantes no que tange ao reconhecimento
das diversas expressfes da sexualidade e identidades de género humanas.

Entre os direitos contidos nos 29 Principios de Yogyakarta, destaca-se:

+Direito ao gozo universal dos direitos humanos;

+Direito a igualdade e a ndo discriminagdo por orientagdo sexual;

+Absoluto reconhecimento da identidade de género e orientagédo
sexual;

+Direito a vida: a pena de morte ndo podera ser imposta por motivo

de orientacao sexual;

1 Disponivel em: http://www.yogyakartaprinciples.org



http://www.yogyakartaprinciples.org/
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+Direito a seguranca: resguardo quanto aos danos corporais ou
violéncia;

+Direito ao trabalho com condicdes justas e favoraveis,
independente de orientagdo sexual;

+Direito a protecdo do Estado e as medidas de protecao;

+Direito a um padrao de vida adequado a condicdo humana;

+Direito a protecdo contra abusos médicos: ninguém podera ser
objeto de tratamentos, ou qualquer tipo de procedimentos
meédico ou psicologico;

+Liberdade de opiniao;

+Direito a buscar asilo em outros paises, em caso de perseguicdo
por orientacédo sexual ou identidade de género;

+Direito a constituir familia sem ser discriminado;

+Direito as medidas compensatérias justas em caso de violacdo
dos Direitos Humanos; e

+«Em caso de violacdo dos direitos, direito a apuracdo dos

responsaveis, direta e indiretamente pelas ocorréncias.

Os direitos destacados nos Principios de Yogyakarta enfatizam como
deve se caracterizar a transicdo de quem era visto como Outsider e segue no
rumo do protagonismo social. Apesar disso, pondera-se a existéncia de
lacunas de grande proporcéo na efetividade dos direitos, realidade que impera
inclusive no Brasil.

A discriminacdo e o preconceito alavancam discussdes e acirram
mecanismos de intolerancia e ndo reconhecimento dos homossexuais como
sujeitos de direitos, participes de um Estado “laico”. A atencdo para a
concepcao de laicidade se faz pelo fato de que apesar da afirmagcao da
existéncia de um Estado laico, as denominagfes religiosas impedem a
concretizacdo mais efetiva desse processo. Tais elementos tém raizes
histéricas, desde quando o Catolicismo foi considerado como a religido oficial
do Estado, até os presentes tempos, em que o fundamentalismo impera na
construcdo das politicas do pais, olvidando-se a tolerancia humana.

Ao caracterizar a categoria tolerancia, Bobbio (2004) apresenta

reflexdes de relevancia para a compreensao dos seus significados.
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Tolerdncia em sentido positivo se opde a intolerancia (religiosa,
politica, racial), ou seja, a indevida exclusdo do diferente. Tolerancia
em sentido negativo se op@e a firmeza nos principios, ou seja, a justa
ou devida exclusédo de tudo o que pode causar dano ao individuo e a
sociedade. Se as sociedades despéticas de todos os tempos e de
nosso tempo sofrem de falta de tolerdncia sem sentido positivo, as
nossas sociedades democraticas e permissivas sofrem de excesso
de tolerancia em sentido negativo, de tolerancia no sentido de deixar
as coisas como estdo, de néo interferir, de ndo se escandalizar nem
se indignar com mais nada (BOBBIO, 2004, p.194-195).

O retrato da tolerancia negativa adentra na realidade nao apenas
brasileira, como também amazbnica, onde ndo ha interferéncias na
concretizacdo da discriminacdo das sexualidades dissidentes. Os individuos
ndo se escandalizam quando aquele que deveria ser protagonista social é
relegado a outsider; ndo se aborda o assunto quando o sujeito vai para o
mercado do sexo por auséncia de oportunidades no mercado de trabalho, nem
mesmo ao receber a noticia de mais um homicidio que pode ter ocorrido pelas
garras do 6dio ou aversdo a diversidade sexual.

A vivéncia da era dos direitos escamoteia uma realidade: a intolerancia
enraizada na moral de uma sociedade que molda, determina limites e assume
as perspectivas do biopoder juntamente ao Estado disciplinador por tradi¢ao.

Nessa perspectiva, as ponderacdes de Bauman (2005) corroboram a
formacdo de identidades que acabam por adaptar-se, visto que ja ndo se trata
de mostrar o que o individuo €, mas a partir do que ele precisa desempenhar
para tornar-se aceito socialmente.

Na emergéncia dos direitos, visualizou-se assim a possivel passagem de
outsider para protagonista social, mas urge, no entanto, a concretizacado da
inclusdo e da tolerancia que se recusam a discriminar, afinal, ndo podemos
navegar em agua corrente com a ancora em velhas margens. O século XXI
adentra em aguas mais profundas na construcéo do protagonismo social, visto
que o individuo, inserido na coletividade, podera ter visibilidade em outros
horizontes, tais como os conflitos nas fronteiras da conjugalidade e seus

desdobramentos, conforme as andlises que seguirdo a posteriori.



CAPITULO III - O CONFLITO NAS FRONTEIRAS DA
HOMOSSEXUALIDADE

Apos alicercar as reflexdes acerca da construgdo social e historica do
corpo, trabalhar a visdo das religides e os entraves na luta pela visibilidade de
uma das faces das sexualidades dissidentes, permeia-se um caminho
diferenciado para objetivar desvendar o que mais ha por trds do véu que cobre
a homossexualidade. A construgdo do humano pelo viés ocidentalizado
encobre mecanismos silentes no desenho das relacdes conjugais, com tragos
patriarcais e patrimonialistas, que escondem estratégias de poder, submissao e

conflito.

Trata-se de verdadeiros castelos, que no limiar do século XXI
desmoronam frente as fronteiras das sexualidades. Os sujeitos vistos como
dissidentes, marginais e anormais do passado abrem as portas para a

afirmacdo dos direitos, mas se cerram também no mutismo das relagbes



112

conflituosas, que semelhantes ao universo heterossexual, também apresentam

desafios na convivéncia e no simbolismo de dominacéo.

Nesse bojo, o capitulo se propde a mensurar sobre a existéncia do
conflito nas relacbes homossexuais. Pondera os retratos do poder e da
submissdo como alavancas do ostracismo do ser como sujeito de direitos.
Reflete as faces da conflitualidade nas relagdes pelo advento da fluidez e da
negacao de significados na construcdo das conjugalidades.

Entre a dissidéncia e o direito permeia-se o conflito, alicercado entre a
construcdo e desconstrucdo das afetividades, os quais abrangem o universo
das relagbes ndo apenas como mola propulsora do poder e da dominag&o, mas
como objeto de uma sociacdo conforme os apontamentos Simmelianos, os

quais serdo aprofundados no decorrer das reflexdes.

Através da fala dos sujeitos, abordar-se-4 ainda recortes acerca do
significado da violéncia simbdlica no processo de fragilidade dos lacos afetivos.
Com aportes de Bourdieu e Bauman, verificar-se-a se a liquidez das relacdes
perfazendo o caminho da curta e breve vivéncia conjugal (se é que pode
chegar a chamar-se assim)... do amor fluido as relacdes fragmentadas e
descontinuadas (a partir da possivel negativa na crenca da durabilidade das
relacdes), o individuo se lanca em uma teia abissal sem alicerces, ndo pensada
e nao consolidada no contexto humano, mas que reflete as luzes do conflito e
do simbolismo da violéncia no interior dos relacionamentos, conforme sera

analisado a seguir.

3.1 O CONFLITO E O PODER ENTRE OS IGUAIS NAO ACONTECE?

A nocédo do conflito nas relacbes humanas € historica, a sua edificacédo
atravessa sociedades independentes do tempo. Nao nos deteremos nhas
reflexdes sobre a categoria conflito a partir das ponderacdes de Marx, haja
vista que para o referido teorico, o conflito estd associado a luta de classes,
estando, portanto, enraizado em um processo de anomalia historica e social.
Trata-se de uma visdo que patologiza o conflito, considera-o como uma
enfermidade social sempre de conotagéo negativa.

A proposta entdo é tecer consideragbes sobre o conflito, fora de

qualquer organicismo ou estrutura social fechada. Teremos como base os
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escritos de Simmel na configuracdo de uma sociolégica baseada na
conflitualidade.

Para Simmel (1983), o conflito ndo pode ser analisado a partir de
perspectivas macro historicas ou sociais, visto que cada sociedade tem sua
maneira peculiar e diferenciada de vivencia-lo. Ndo ha paradigmas concretos
de que em determinado contexto a situacdo sera verificada dentro deste ou
daquele modelo. Também néo se trabalha com a conotacdo essencialmente
negativa sobre o conflito, j& que frente as reflexdes Simmelianas, ele tanto
assume essa condi¢cdo, como também as positivas.

Ao contrario de Marx que de certa forma patologiza o conflito, Simmel o
considera como possibilidade de interacdo, ou processo de sociacao.

Simmel (1983) ressalta que:

O conflito ndo é patol6égico e nem nocivo a vida social, pelo contrario,
€ condicdo para a sua prépria manutencdo, além de ser 0 processo
social fundamental para a mudanca de uma forma de organizacéo
para a outra. (p.23).

O conflito faz parte do processo de interagdo social, assim como também
insere-se por meio de embates, lutas e acordos, os quais ddo forma a uma
espécie de realidade social, exterioriza varios problemas e tensdes que
demandam conducdo emergente através da multiplicidade de sujeitos
envolvidos. Explora os elementos positivos e negativos, necessarios para a
compreensdao do quadro apresentado. Reforca que o0s comportamentos
antagonicos tais como amor e 6dio, envolvéncia e antipatia, atracdo e repulsa
fazem parte da vida social e o conflito se apresenta como estratégia de

enfrentamento aos dualismos.

Assim como 0 universo precisa de “amor e 6dio”, isto é, de
forcas de atracdo e de forcas de repulsdo, para que tenha uma forma
qgualquer, assim também a sociedade, para alcancar uma
determinada configuracdo, precisa de quantidades proporcionais de
harmonia e desarmonia, de associacdo e competicdo, de tendéncias
favoraveis e desfavoraveis. (SIMMEL apud MORAES FILHO, 1983
p.124).
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As sociedades sao resultados dos dois lados de interagdo, tanto o
negativo como o positivo. Ambos sdo alavancas para a sociacdo, progresso e

mudanca social.

Como as relagdes sociais sédo constituidas por divergéncias de todas as
naturezas, assiste-se ao aparecimento de conflitos sociais, ético, étnicos,

politicos, econbmicos e por que ndo dizer também das condigcbes humanas?

Entre algumas condicbes pondera-se a homossexualidade, expressao
da sexualidade que acarreta harmonia e desarmonia social, respeito e repulsa
com base nas reflexdes Simmelianas. Como o conflito ndo € um elemento
patolégico, mas sim estruturante na sociedade, assiste-se ao reconhecimento
de alguns direitos civis, mas também a ojeriza de uma coletividade que olvida o
segmento social LGBTI (lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e
intersexuais) por razdes culturais que acirram o tradicionalismo social e

colocam em xeque 0 positivo e o negativo no interior das relacoes.

O conflito que permeia a coletividade e o debate sobre os direitos civis
adentra ainda em outra arena, desta vez mais intima e estreita, a qual é
olvidada pela maior parte dos sujeitos da sociedade: descobre-se a parte do

véu gue chama-se relacionamento intimo, sexual, ou conjugal.

A pesquisa ndo se centrou em tecer consideracdes apenas acerca dos
relacionamentos formalizados pelo reconhecimento da uni&o civil homossexual,
haja vista que ainda ndo é grande o quantitativo de sujeitos que a estabelecem,
0 que norteou a busca por individuos que se reconhecem na referida condicéo,
e convivem concebendo certa conjugalidade, mesmo de maneira informal, ou

seja, ndo reconhecida legalmente, mas que seja reconhecido afetivamente.

Nas relagbes afetivo-sexuais em questdo, o conflito também adensa o

cotidiano dos sujeitos, conforme aponta os resultados expressos a seguir.
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Grafico 11

Conflito nas relagoes
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Os dados do grafico mostram que, assim como nas relacdes
heterossexuais, as homossexuais apresentam situagdes de conflitos, conforme
se observa em 80% dos entrevistados femininos e 90% masculinos. As
informacdes foram corroboradas pelas falas dos sujeitos, conforme se verifica

abaixo.

Desavencas, desencontros, coisas que considero normal, como num
casal hetero (Crisdntemo, 26 anos).

Ja...Todo relacionamento tem conflito, mas violéncia fisica ndo... s6
palavras mesmo (Narciso, 26 anos).

O méximo que o meu ja teve foi discursdo... Terminei o
relacionamento e o cara ndo gostou ai teve meio que um
escandalo...E ainda bem que a gente n&o foi pra porrada...isso foi o
maximo e ainda bem, né? (Ypé, 26 anos).

Pondera-se a existéncia dos conflitos nas relagcbes homossexuais
masculinas, 0s quais sdo sinalizados, sobretudo através de palavras e
desencontros, os quais podem significar violéncia em modalidade psicolégica
ou simbdlica, a depender das colocacdes que sédo feitas na esfera do conflito.

Jé entre as relacdes femininas, observou-se o seguinte contexto:
E, convivo com brigas, conflitos (Orquidea, 31 anos).
Foram tantos conflitos que ndo da para esquecer (Iris, 28 anos).
O citime foi predominante na minha companheira, ela sentia cilime

dos meus sobrinhos, da minha mée. A gente brigava muito por isso.
(Horténcia, 39 anos).

As reflexbes apontadas mostram que os conflitos também se inserem de
maneira cotidiana nas relacdes homossexuais, mesmo que tais problematicas
nao sejam evidenciadas ou reconhecidas pela sociedade ou Politicas Publicas

de maneira direta ou indireta. Sobre isso Norbert Elias (2005 p.189) retrata:
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“Mas nunca as tensées e conflitos desaparecerdo da sociedade pelo fato de
terem sido omitidos nas teorias”.

A omissao ou a auséncia da discussao nao significa o desaparecimento
do conflito. Nas relagcbes dissidentes, pode-se ver que somente no limiar do
século XXI a nocdo do direito adentra com maior visibilidade, o que né&o
significa tolerancia social. No que se refere as tensfes nas relacdes, ainda
assistimos a um processo de construgao insipiente no tratamento de situagoes
delicadas com o conflito.

Para apontar dados mais concernentes sobre o conflito, questionou-se o
maior tempo de relacionamento entre o0s sujeitos, para obter-se uma

compreensao mais clara sobre a estabilidade ou fluidez nas relag¢des.

Gréfico 12

Maior tempo de relacionamento
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O tempo de relacionamento se apresentou de maneira diferente entre as
relacbes. Entre as masculinas, 20% teve o maior tempo de relacdo entre 7
meses e 1 ano; 30% entre 1 e 3 anos; 20% de 4 a 6 anos e 30% entre 7 e 10
anos. O tempo de relacionamento se caracterizou relativo, com certo equilibrio
entre as possibilidades quanto ao tempo.

No universo feminino os dados estdo em vertentes um pouco diferentes.
Em 30% das entrevistadas, o maior tempo de relacionamento ficou entre 1 e 3
anos; 20% de 4 a 6 anos; 30% entre 7 e 10 anos; 10% entre 11 e 15 anos e 0s
altimos 10% com mais de 15 anos de relacionamento com a mesma parceira.

De acordo com a analise do gréafico, os relacionamentos femininos tém
um percentual maior de tempo na durabilidade. Bauman (2004) reflete que nos

relacionamentos, cada sujeito € uma incégnita para o outro, ocorrendo a
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coalisdo de interesses confluentes, mas que se trata de um assunto delicado,
apesar dos desafios obscuros e das béncdos ambiguas.

Adentra-se em um mundo de incertezas em que a parceria é
corroborada pela cultura de uma busca constante em se ver e reconhecer no
outro, mas que nas assertivas Baumanianas, as maos que acariciam também
podem prender, oprimir ou esmagar 0 outro, Como ocorre com 0 contexto de
poder.

Frente aos escritos Foucaultianos, o poder se inscreve como processo
de dominacédo, o qual pode ser expresso inclusive sobre o corpo, o que ele
chama de Biopoder. Essa expressdo de poder se faz relevante para o
entendimento sobre como o dominio se faz para e com o outro. Ainda nessa
andlise, pondera-se que o poder pode ser considerado como uma guerra
continuada por outros meios. Essas afirmac¢des apontam a forgca que se faz nao
apenas na palavra, mas, sobretudo nas acdes que constituem o poder.

Ja para Bourdieu (2012), o poder € algo que aparece no centro, mas ao
mesmo tempo ndo esta em lugar nenhum, tanto é algo ignorado como
reconhecido. Em sua mais alta expresséo, o poder é visto como simbdlico, em
gue para muitos € invisivel, mas ao mesmo tempo apresenta sua localizacao,
mas decerto so existe pela cumplicidade de outros sujeitos subordinados a ele.
Esse tipo de poder demanda de uma realidade e pode também (des) construi-
la e modifica-la em seu material e contetdo.

Esse poder envolve as relagbes afetivo-sexuais como um todo, incluindo
nesse bojo as homossexuais. Sobre a sua existéncia, a pesquisa apontou 0s
seguintes dados:

Gréfico 13
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No universo masculino, as estratégias de poder e dominacdo foram
evidenciadas em 20% das relacdes, enquanto nas femininas esse numero ficou
em torno de 40%. Os dados revelam entdo, que em estudos realizados na
cidade de Manaus, o poder e a dominacdo aportam-se mais nas relacdes
femininas, seja pela busca de uma autoafirmacdo, ou até mesmo pela
reproducdo da heteronormatividade, quando um individuo detém a postura de

mando e o outro de sujei¢do, como o exemplo que se verifica abaixo.

Teve uma vez que a gente estava no Jaqueirdo, na Praca 14 e eu
tinha o jeito de cumprimentar e conversar com as pessoas, mas iSso
incomodava ela. Ela achava que nessa relacdo poderia acontecer
algo e a gente percebe que existe isso na relagcdo de mulheres.
Muitas se isolam. Cria-se uma redoma para que ndo se tenha mais
contato com outras pessoas por esse medo de perder (Horténcia, 39
anos).

As informacdes contidas no relato mostram o quadro de dominio e poder
que as relacbes podem exercer, juntamente com a inseguranca, a qual foi
evidenciada no contato com o sujeito.

Esse poder mostra estratégias para conseguir efeitos reais, sem
demandar gasto de energia, segundo Bourdieu (2012). O poder se evidencia
de maneira sutil em que domestica o outro de maneira transfigurada, entretanto
nao deixa de ser legitimado pelo dominado, ou seja, tem 0 seu reconhecimento
como algo permissivo. Algo relevante a analisar se faz pela situagéo em que o0s
homossexuais masculinos nédo relataram nenhum tipo de evidéncia relacionada

a poder ou dominacéo, o que foi confirmado através das seguintes falas.

N&o... Cada um tem que ter seu espac¢o, sua opinido (Narciso, 26
anos).

No inicio a gente precisou de certa forma se harmonizar, até pra
gente se entender enquanto casal...hoje a coisa ja esta um pouco
diferente, jA ndo existe mais isso e eu ja percebo dois individuos,
antes era como se fosse um s, e ai uma ou outra coisa dos dois
ficava pra tras , hoje ja funciona de forma mais harmonica
(Cris&ntemo, 31 anos).

Apesar dos relatos dos sujeitos masculinos apontarem a negativa para o
poder, em 40% das relagbes homossexuais femininas detectou-se a existéncia
dos elementos que se aportam tanto no poder como na dominagédo, como se

verifica:
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Existe isso de poder, a cabeca pensante, a que toma a decisao e vai
a frente nisso (Azaleia, 42 anos).

Na minha primeira relacdo, eu praticamente assumia um papel
heteronormativo de um homem, mais do que duas mulheres. A minha
outra relacdo de curto tempo a gente tinha também isso. Ela me
atribuia responsabilidades masculinas, de que eu era a provedora da
casa, e ela tinha a coisa do lar. J& a minha terceira companheira, a
gente se completa por causa do didlogo (Horténcia, 39 anos).

Conforme o0s contrapontos de Bourdieu (2012), no contexto da
homossexualidade pode-se dizer que as relagdes também séo estruturadas e
estruturantes, ja que nascem em determinado contexto afetivo e social e se
constroem cotidianamente com bases da estrutura histérica e cultural de uma
sociedade em mutacdo, passiveis de retratos semelhantes aos encontrados
nas relacdes heterossexuais, tais como: tracos de patriarcalismo, machismo,
dominacdo e submisséo, conforme nos apontou os dados na pesquisa de
campo.

Os relatos apontam como as formas estruturais e estruturantes se fazem
presente nos tracos de construcdo das relacdes e podem contribuir para
assegurar ou asseverar a dominacao de um sujeito sobre o outro. Alicerca-se
ai o poder simbolico, presente no meio e nas extremidades das relacdes.
Imponente, mas invisivel aos olhos, porém concreto e presente no cotidiano

dos sujeitos, 0 que pode trazer inclusive a violéncia.

3.2 A RETIRADA DO VEU NA EMERGENCIA DOS RETRATOS DE
VIOLENCIA

O interior das conjugalidades homossexuais néo traz apenas quadros de
desentendimentos ou conflitos, mas faz emergir também a simbologia e a
concretude da violéncia entre os pares, nas suas diversas modalidades.

Para Moore Jr (1987) ha um conjunto de limites entre sujeitos dominantes
e dominados, os quais implicam determinados contextos que demandam a
obediéncia, que aparece pelo formato do temor e da coercdo. Questiona-se
entdo, quais os limites e possibilidades de uma relagcdo conflituosa e

dominadora?



120

Do mesmo modo que nas relacdes heterossexuais, as homossexuais
também oferecem estruturas de poder, principalmente entre as mulheres,
conforme os resultados j& trabalhados. Moore Jr (1987) assevera que a
capacidade humana para suportar o sofrimento é demasiada. Mas no interior
das relagbes, o que leva o sujeito a acomodar-se a ele? Ou talvez o
guestionamento seja outro, visto que em alguns depoimentos, o poder foi
enfatizado sem dar ideia de uma nogédo de conformismo ou injustica, mas de
algo a apontar que determinados comportamentos seguem a énfase da
“naturalidade”. Um exemplo disso foi o relato de um dos sujeitos na afirmacéo
de um comportamento heteronormativo. Isso pode ser passado como um
reflexo da cultura onde historicamente um dos sujeitos da relacdo precisa ser
dominador e outro dominado, um detentor do poder e outro submisso.

A discussdo ganha destaque, porém ndo € nova no universo social. O
patriarcalismo com cerca de cinco mil anos reflete a teia da subjugacdo, mas
também a do conformismo e da divisdo de papeis, na qual um sujeito é forte e
0 outro mais fraco na relacdo, independente de sua natureza. Sendo assim, tal
comportamento € identificado entre os individuos e independe de orientacdo
sexual, pois se trata de uma caracteristica ampla que perpassa a cultura e a
construcao social.

Com a base Hegeliana, Honneth (2003) considera os conflitos como lutas
morais, em que o poder predomina em desfavor do outro. Isso ficou perceptivel
nos relatos, caracterizados pelo viés das expressfes simbdlicas, né&o
aparecendo em primeiro plano o significado real da dominag¢do, mas como
pano de fundo na realidade de algumas relagdes.

Os conflitos afirmados na pesquisa de campo nem se encerram por meio
de contracorrentes na maneira de pensar e agir. Como nas relacdes
heterossexuais, 0 universo das dissidéncias também pode experimentar
situacbes que desencadeiam quadros de violéncia. Tal dado aparece na
pesquisa como mola propulsora da conflitualidade no ambito das

conjugalidades.
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Grafico 11

Situacio de violéncia nas relacdes
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Entre os sujeitos da pesquisa realizada em Manaus, o quadro de
violéncia nas relacdes homossexuais € predominante nas relagdes femininas.
Cerca de 70% das mulheres entrevistadas ja experimentaram situacfes de
violéncia nas conjugalidades, conforme os dados expostos no grafico 11. E um
dado relevante, pois aponta que no universo homossexual, o sujeito encontra-
se diante de um segundo “armario”; assumir a existéncia da violéncia no ambito
das relacoes.

Da Mata (1982) remete a reflexdo de que falar de violéncia € tao dificil
quanto falar de sexualidade, considerando a complexidade de fatores que
podem estar envolvidos na referida categoria. Ele segue ainda dizendo que a
violéncia pode instaurar uma nova ordem. Ouso a questionar: Essa nova ordem
gue pode estar se solidificando, retrata o poder permeado pela dominacgéo, que
reforca a heteronormatividade nas conjugalidades homossexuais?

A problematica que assola os heterossexuais em suas relacdes, ocorre
independente de orientacdo sexual e da condicdo dos pares. A moralidade
desenha posturas e diz que poderemos falar da violéncia com énfase em
apenas um sentido, seja contra ou a favor, conforme a reflexdo de Da Mata
(1982). Como trabalhar esse contexto em wuma condigdo humana
marginalizada, inserida no ostracismo social?

As respostas ndo seriam faceis de evidenciar. A construcdo humana
reforca preconceitos e olvida os que estao “fora” das normatizacdes e canones
sociais, dificultando nédo apenas a visibilidade dos sujeitos, mas, sobretudo, 0
seu protagonismo.

A violéncia no interior das relagbes entre iguais femininos foi

caracterizada da seguinte maneira:
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Violéncia verbal ja teve, com a minha primeira companheira inclusive,
por ndo aceitar a separacdo puxou faca pra mim, tive que dar parte
porque ela ndo aceitava a separacdo. O meu relacionamento atual,
por tudo isso que ja falei, desencadeou muito cilme da minha parte,
por ver que eu tenho uma companheira que eu respeito muito, mas
gue ela ndo conseguia me ver como aquela companheira que ela
queria. Eu pensava... A culpa é dela? E minha? Ai eu parei de me
culpar porque eu estava ficando doente e ai foi quando eu aprendi a
me olhar, a dizer: Se vocé ndo quer entdo vamos terminar, porque a
pior violéncia que tem é a mental, vocé vai falar e vocé magoa. Com
ela tive uma violéncia fisica, onde eu vivi uma situacao na qual eu dei
um tapa porque eu a vi saindo do motel com uma mulher (Jasmim, 42
anos).

O sujeito feminino da pesquisa afirma a existéncia da violéncia fisica e
psicolégica no relacionamento, principalmente em situacdes de ndo aceitacao
quanto ao fim do relacionamento. O quadro de violéncia também é relatada por
outro sujeito.

Ja. Na minha primeira relagdo, noés passamos doze anos juntas e
levou trés ou quatro anos para conseguir separar, porque ela nao
aceitava a separacéo. Ela dizia assim: Vocé néo vai colocar nenhuma
puta aqui dentro de casa. Quando a gente se separou da primeira vez
ela fez um monte de besteiras, fez empréstimo, se endividou e as
criangas eram quem mais soffiam e eu voltava por causa das
criangas. Elas diziam: Tia, quando a senhora esta aqui a minha mae
ndo faz isso, por favor! Volta... Assim, eu acabei voltando algumas
vezes. Na Ultima vez que nos separamos, eu ndo voltei mais porque
ja tinha perdido o respeito. A gente comecou a se agredir

violentamente. Entdo, antes que a gente fizesse besteira uma com a
outra, a gente tinha que dizer: Nao, basta! (Horténcia, 39 anos).

A situacdo exposta mostra que o0 processo de violéncia acontece e é
assimilado pelas criancas na relacdo, assim como ocorre entre 0S casais
heterossexuais. Trata-se de violéncia doméstica, visto que de acordo com
Teixeira e Moreira (2011), a tipificagdo dessa face da violéncia ndo demanda
gue os sujeitos sejam marido e mulher, casados e nem que estejam inseridos
em uma relacdo heterossexual. A Lei 11.340, conhecida como Lei Maria da
Penha, aborda as relacGes independente de orientacdo sexual e segundo 0s
referidos autores, ndo descarta a diversidade de género, considerando a
énfase nas medidas protetivas aos individuos em geral.

Da Mata (1982) esclarece que a violéncia esta ligada ao poder, j4 nas
analises Foucaultianas, o poder é a guerra continuada por outros meios. Eis

entdo o retrato de como a violéncia se insere nos relacionamentos, o que leva
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também a refletir que a ndo continuacdo do quadro de violéncia requer
autoestima, confianca e coragem, como ocorre nas situacfes inerentes a
condigéo heterossexual.

Apesar de o fendmeno da violéncia tracar enfoques universais, ha um
processo de invisibilidade ao considerar as situagcdes que ocorrem nas unides

homossexuais, de acordo com o relato abaixo:

Se a gente for citar a Lei Maria da Penha, na minha separacéo, a
agressividade que teve... Estava surgindo a Maria da Penha. Se eu
tivesse sido amparada pela lei, talvez a separagédo nao tivesse sido
tdo brusca, essa separacdo e a divisdo teria sido igual. Mas eu tive
que abrir mao de tudo o que eu constitui durante 12 anos para ter
paz. Eu era dona apenas do meu corpo, das minhas ac¢bes, nada
mais. Eu fui despida de tudo, eu tinha responsabilidade por um ser de
dois anos, entdo tinha que trabalhar bastante para que nao faltasse
nada pra ele. Tudo o que a gente constituiu foi tomado (Horténcia, 39
anos).

7

A legislagdo é importante, mas se indaga a sua eficiéncia frente a
homossexualidade. Os sujeitos contaram suas histérias, mas ressaltaram a
falta de preparo dos profissionais que atuam nas redes de protecdo em caso de
violéncia. O universo da sexualidade dissidente expressa, € peculiar e
demanda a compreenséo das faces da sexualidade humana frente as Politicas
Publicas e programas interventivos nas situacfes de vitimizacao.

Conflitos e antagonismos, se ndo dialogados podem resultar em uma
relacdo violenta, a qual por muito tempo foi naturalizada pela sociedade como
problema da esfera privada. A emergéncia da violéncia como expressédo da
Questao Social ndo é recente na histdria brasileira, mas as ocorréncias entre
0s homossexuais ainda permanece no armario do esquecimento sem o devido
reconhecimento, tanto que foi unanime entre os sujeitos, a ideia de que a
violéncia € resolvida no contexto da propria relacdo, seja atraves da separacéo
ou da reconciliacédo. Isso ode evidenciar tanto o desconhecimento das politicas
de protecdo, como também a descrenca na efetividade e aplicabilidade da
politica com o0s sujeitos homossexuais, conforme os relatos da analise de
campo.

A violéncia tem entre seus tipos, a hostilidade, a agressao que pode ser
verbal, fisica, sexual, patrimonial ou simbdlica, entre outras (ESPINOSA, 2004).

Pode ser praticada contra individuos em relagdo como namorados, casais
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considerados pelos lagos do matrimbnio, amantes, separados ou mesmo
divorciados.

Toda forma de violéncia usa algum tipo de forca que reflete estruturas de
poder concernentes as formas de dominacdo, seja ela fisica, psicoldgica ou
simbdlica, a qual reforca o que Espinosa (2004) chama de ideologia
pseudolegitimadora da acéo, o que assevera a desigualdade entre os sujeitos
da relacdo e as estratégias de controle do outro (vitima), seja por meio das
palavras que silenciam ou pela manifestacdo fisica ou simbdlica, que
desencadeiam desde a reducdo da autoestima até um possivel crime
passional, ou passar pela tenséo, a efetivacdo da vitimizacao e posteriormente
adentra-se ao processo de reconciliagdo, que pode ser breve ou mediana em
seu tempo.

Espinosa (2004) estimou que cerca de 500.000 homossexuais sao
vitimas de seus companheiros e companheiras a cada ano nos EUA. Ja Nunan
(2004) traz o dado de violéncia entre 12% a 39% das relacbes nos EUA, onde
0S agressores seriam, principalmente, aqueles que asseguram o poder e papel
heteronormativo na relagdo. No Brasil, ndo ha um dado preciso acerca da
problematica, devido a auséncia de dados nas esferas estatais que sustentam
as politicas de protecdo em caso de violéncia, o0 que motivou inclusive, a busca
dos dados da pesquisa pelos relatos e historicidade dos sujeitos.

Nesse bojo, cai o véu dos mitos relacionados as vitimizag6es no interior
dos relacionamentos. O caminho pouco iluminado culturalmente pelos bragos
da homossexualidade quebra paradigmas e mostra a violéncia ocorrendo néo
somente nas esferas da heterossexualidade. O quadro nem sempre advém do
sujeito masculino, o que foi reverberado pelos dados j4 debatidos. Os
agressores nem sempre sdo 0s que demonstram estar fisicamente mais fortes.
Em nenhum momento ressaltou-se que a situacdo de violéncia estivesse sido
provocada pelo uso de drogas licitas ou ilicitas, assim como ndo se mostrou
presente de maneira predominante em apenas uma classe social, ou seja, as
informacdes das histérias de vida refletem perspectivas diferenciadas para o
entendimento acerca da categoria violéncia nas relacées homossexuais.

Para Nunan (2004), a violéncia doméstica entre os referidos casais
envolve varios tipos de agressdo, tentando-se por estratégias, manter o

controle sobre o parceiro.
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A violéncia envolve, sobretudo, um preconceito sexual, quando a
denuncia nas relagdes heterossexuais ja se torna dificil, dar visibilidade ao
companheiro igual biolégico é praticamente inviavel culturalmente falando, visto
0 medo do preconceito e da discriminagdo. O sujeito homossexual pode
acreditar que a sua relacéo € “errada” e que a violéncia seria apenas mais uma
faceta dessa unido doentia, conjugada a condenacao.

Apesar de alguns casais relatarem ensejos de violéncia, todos o0s
sujeitos da pesquisa afirmaram acreditar em relacionamentos duradouros,

conforme as afirmacdes a seguir.

Sim. Tém muitas relacdes que j4 duram décadas. Sei |4, as pessoas
ndo entendem que somos seres humanos, que nds podemos sim ter
relacbes longas, mas parece que tem quinze casos, doze tem
relacdes longas e trés sdo... E s6 essa que enxergam. O que deu em
chifre, o que deu em briga e 0 que deu em morte, esses que sao
vistos... ai é dificil né? (...) Ai vem uma, bendita, que agarra umas
seis meninas numa semana, ai ela é vista... Claro, porque ela deu
visibilidade para o que ela faz. E obvio, porque as pessoas s6 Va0
lembrar do que deu visibilidade. (Tulipa, 19 anos).

O relato remete a analise de Bauman (2004) acerca das fragilidades dos
lacos humanos, em que alguns querem viver junto e outros anseiam a
separacdo. Nesse contexto, observa-se a existéncia de relagdes que podem
durar décadas, enquanto outros sujeitos tendem a apertar a tecla deletar de

maneira breve na relacdo, conforme a expressao seguinte.

Acredito mas ta muito complicado, muito dificil. Eu passo por
provacdes todos os dias em primeiro por ter uma companheira que é
muito vista, muito desejada, ela € muito cobicada. Eu tento trabalhar
iSSO em mim, em saber que eu sou importante, em me amar, eu
aprendi muito com isso. E com essa falta de amor, as pessoas
comecam a achar que ndo merecem ser felizes, elas entram no teu
relacionamento como se fossem gavibes em busca de uma isca e
vocé se vé perante essa sociedade com um certo medo, mas vocé
tem que saber todos os dias da suas vida que vocé tem que ser mais
inteligente, todos os dias vocé tem que aprender a conviver com
todos esses tipos de pessoas e ta dificil, ta muito dificil. Eu ndo digo
pra vocé que existe uma féormula de bolo pra se manter no
relacionamento duradouro, existe o respeito e a confianca e isso a
gente tem que ter todos os dias e ndo é facil. Até no trabalho as
pessoas ndo entendem porque vocé é lésbica, porque pra eles uma
mulher lésbica tem que ser feia, analfabeta e infeliz, eles ndo podem
ver uma mulher bonita, com nivel médio de vida, que estudou e tem
curso superior, para eles € um impacto (Jasmim, 42 anos).
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A experiéncia do sujeito reflete que a vivéncia do “que até a morte nos
separe” é cada vez mais dificil em uma modernidade liquida, na qual a fluidez
dos lacos e relacionamentos se faz desde o preludio do cotidiano. Os
individuos nem sempre ponderam a ideia de fixar uma relagcdo. Se ndo deu
certo, parte-se para outra, busca-se outro sujeito, aporta-se na empiria de
noites avulsas de uma construgcdo do “amor” fragmentado e por vezes
esvaziado, pois em tempos de fluidez ndo se indaga ou conhece o outro. Nas
analises de Bauman (2004), ao se pensar na palavra e significado do amor, “a
posse, poder, fusdo e desencanto sdo 0s quatro cavaleiros do apocalipse.”(p.
22).

Acredito, sobretudo por exemplos reais, tanto heterossexuais quanto
de homossexuais. Ja conheci mulheres com relacionamento de
guinze anos, vinte anos. Homens assim, na verdade, eu ja cheguei a
ver numa porcdo bem menor. Homens tendo relacionamentos longos,
longos pra mim tipo sete anos que pra mim ja é um relacionamento
consolidado (Ypé, 26 anos).

Os dados de Ypé, sujeito masculino da pesquisa, apontam que no
referido género ha maior fluidez nos relacionamentos, ou seja, € mais rara a
relacdo de longo prazo, visto que a liquidez direciona para o desconhecido, ao
universo da incerteza. Se o amor advém de forma principiante, tanto ha
tendéncia a vivé-lo, como a escapar dele, o que pode explicar os motivos que
levam ao género masculino a pouco buscar relacées mais sélidas.

Estamos diante de verdadeiros ingredientes de natureza bioldgica,
fisica, antropolégica e até mesmo mitolégica. A unido desses elementos
cristaliza-se no amor, esse sentimento tdo complexo presente no homo
sapiens, que tanto tras algo de sagrado quanto de profano (MORIN, 2008).

Esse sentimento traz uma nocéo de cuidado e protecdo, mas entrar em
uma relacao significa penetrar no inesperado e na incerteza, além de trazer dor
de cabeca. E 0 espaco em que promessas de compromisso podem se tornar
irrelevantes em longo espaco de tempo (BAUMAN, 2004).

Quando a relagcdo se alonga, outros fatores ocorrem. O tempo
demasiado, para a sociedade, também pode significar a opressado, poder e

submissdo, por se pautar de maneira diversa ao universo da liquidez, que
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preconiza o casual e o fragmentado, que se desfaz na palavra, nas acdes ou
na auséncia de ambas.
Ao questionar sobre a possibilidade das relagbes tornarem-se duréveis e

estaveis, encontramos as seguintes respostas.
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Mesmo frente a uma realidade contemporénea da qual emergem as
relacdes fluidas, 90% dos sujeitos da pesquisa acreditam na durabilidade das
relacbes homossexuais, corroborando com o dado sobre o tempo de
relacionamentos que os referidos mantém com seus pares.

As referéncias expostas podem ser analisadas no paralelo com os dados
do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), o qual em 2014 trouxe
pela primeira vez o quantitativo de casamentos civis entre individuos do mesmo
sexo realizados no Brasil. Segundo o IBGE (2014), em 2013 o pais teve 3.701
casamentos, dos quais 1.775 foram entre conjuges masculinos, dos quais mais
de 1.400 individuos eram solteiros, o que predominou sobre os divorciados e
vilvos.

Ainda conforme os dados do IBGE (2014), 52% dos casamentos
realizados em 2013 foram entre conjuges femininos e 48% entre masculinos. A
idade mediana verificada entre os conjuges foi de 37 anos para os homens e
35 para as mulheres, o que difere dos dados de casamento em relacdes
heterossexuais, que ocorrem, conforme os dados do IBGE, em faixas etarias

mais novas. Sao Paulo foi 0 estado com maior quantitativo de casamentos. O



128

sudeste concentrou no numero de casamentos, com 65,1%; o sul apresentou
14,2%; o nordeste com 13,4%; o centro oeste com 5,8% e o norte com 1,5% do
total de casamentos homossexuais do pais. O Amazonas teve 4 registros de
casamentos entre conjuges masculinos e 3 femininos. Os referidos dados
podem ser agregados ao contexto do grafico que mostra a veracidade da
crenca nas relacdes duradouras, mesmo frente as faces da violéncia.
Parafraseando Bauman (2004), o homo sexualis € um ser mutavel, que
faz varias tentativas, incide em erros, mas busca desbravar o interior das
relacbes, mesmo que aos tropecos. A ideia de uma relacdo conjugal abriga
fatores ocasionais e transpassa fronteiras do “eu” para servir ao “nés” em

cotidiano de construcdo e desafios.




CAPITULO IV — A CRUZ OU A ESPADA - ENTRE A
EPIFANIA E O OSTRACISMO DO RECONHECIMENTO

A dissidéncia no campo das sexualidades ja externou um histérico de
recusa, banimento, preconceito, discriminacdo. A emergéncia dos direitos
sociais voltados a populacdo homossexual no Brasil, se mostra como marco na
construcdo de um direcionamento compativel ao reconhecimento legal
daqueles que estiveram a margem de uma sociedade de aportes tradicionais e
conservadores.

Indagacbes sobre o real reconhecimento perfazem a historia
contemporanea no marco do Plano Nacional de Direitos Humanos, no Plano de
Cidadania LGBT, na Resolugédo 175/2013 do Conselho Nacional de Justica,
nas configuragcbes do direito a unido civil entre pessoas do mesmo Ssexo,
acordada pelo Supremo Tribunal de Justica, entre outras. Podemos tratar de

conquistas escaladas pelo judiciario, pelos mecanismos de controle social e



130

pelo legislativo. Entretanto, ainda se olvida o reconhecimento social dos
referidos sujeitos.

A emergéncia € “nova” para uma sociedade conservadora e tradicional
como a brasileira, mas que lentamente abre as portas para a visibilidade das
diferencas no ambito civil, apesar dos elevados numeros relacionados aos

casos de homofobia.

Anormais, transgressores e dissidentes séo algumas das consideracoes
alavancadas para o sujeito LGBT. Com o legado permeado pelo ostracismo e a
discriminacao, assistimos ao inicio da construcdo nos pilares dos direitos no
Brasil, os quais sdo construidos por meio de lutas cotidianas na busca do
reconhecimento de cidadaos que até pouco tempo eram visualizados como

sujeitos de “segunda classe”.

Apesar das afirmacdes, questiona-se o que significa o reconhecimento e
0 gque os sujeitos da pesquisa, na realidade de Manaus compreendem acerca
dessa palavra. H4 uma necessidade de reconhecer-se como homossexual? As
lutas s&o realmente algo objetivado pelos sujeitos? Como relacionar
movimentos frente ao encastelamento de propostas politicas que circulam por
anos no legislativo, até assumirem um protagonismo ou serem arquivadas na

auséncia de consensos?

Alguns desses questionamentos sao relevantes e perpassam o referido
capitulo, que debate a priori 0 que ha de concreto sobre o que se denomina
como Direito Homoafetivo e como estes se situam no “olho do furacao” do
conservadorismo social, politico e cultural da sociedade brasileira. Procurar-se-
& mostrar entre didlogos dos sujeitos e as referéncias, como a palavra “direito”
€ visualizada frente a conjugacdo do verbo reconhecer, na perspectiva da
legislacdo, das politicas e do protagonismo social, inerentes aos sujeitos em

guestao.

A posteriori, verificar-se-a 0os aportes que alavancam o reconhecimento e
se este existe realmente como demanda a partir dos homossexuais na cidade
de Manaus, para que seguidamente seja possivel ponderar os prismas que se
relacionam a esse possivel reconhecimento, haja vista a relevancia de se

trabalhar o enfrentamento as expressfes da Questdo Social que cerram-se
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pelas faces do preconceito e da discriminacdo, sem olvidar neste interim, a
existéncia da conflitualidade ndo apenas na esfera coletiva, mas sobretudo no

lugar mais intimo das relacdes afetivo-sexuais.
4.1 OS DIREITOS DOS HOMOSSEXUAIS NO OLHO DO FURACAO

O desenho do Direito dos Homossexuais como ramo das Ciéncias no
Brasil é recente. A propria palavra “Homoafetividade” ndo € um consenso entre
0s pesquisadores, que dizem tratar-se de acordo com Dias (2011) como um
termo ‘higienista’, por ter significado apenas para sujeitos que aportam-se em
relacfes afetivo-sexuais mais estaveis, olvidando as relacfes confluentes. O
uso do termo ndo € unissono, principalmente para os que acreditam que a
homossexualidade n&o responde as identidades sexuais, que historicamente
ficaram conhecidas por nomenclaturas tais como: gay, lésbica, bicha, sapatéo,

mona, bee entre outras.

Palavras a parte, o Direito Homoafetivo emerge pela pauta do
reconhecimento de sujeitos, historicamente e culturalmente discriminados pela
condicao sexual, sem contabilizar as possiveis plasticidades na sexualidade ou

a confluéncia nos relacionamentos.

pY

Sobre o direito relacionado a condicdo sexual, o processo de
reconhecimento é lento e aparece como demanda que pode ser visualizada ou
envolta no ostracismo absoluto. H& paises, como no Oriente Médio, em que ser
homossexual é passivel de pena de morte. Em outros, a referida condicao

sexual é tolerada, mas as bases conservadoras dificilmente dirigem-se a
aceitacao plena como Direito Humano (CAVALCANTE, 2009).

Nessa perspectiva, a sociedade esquece direitos que se amontoam em
demandas crescentes, alicercadas em lacunas historicas em que individuos

sao secundarizados pela orientagéo sexual.

Assiste-se ao espetaculo no qual o preconceito impera e as pessoas Sao
reduzidas a mera existéncia biolégica, marginalizadas e refletidas pelas suas
dissidéncias, respondendo por elas no viés da sua construgcdo como
protagonista social. Por outro lado séo vigiadas pelo panoptico das identidades

heteronormativas, pressionadas pela adequagédo que sinaliza a aceitagcao ou
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nao no ambito da familia, sociedade, mundo do trabalho, instituicdo, servicos

de saude, educacao etc.

A existéncia do preconceito, a pesquisa apontou os seguintes dados:

Grafico 16
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O grafico mostra os lugares onde o preconceito foi vivenciado pelos

sujeitos. A centralidade do preconceito foi localizada na familia. Cerca de 50%

dos sujeitos, tanto masculinos quanto femininos refletiram tal contexto. A

familia como lugar primario de socializacdo humana, também é o lécus do

preconceito no qual ocorre maior incidéncia. A informacdo € relevante visto

aportar as expressdes da Questdo Social que tem seu cerne na auséncia da

tolerancia familiar e pode corroborar para varias situacdes relacionadas as

faces da exclusédo, violéncia, uso de drogas, prostituicdo e até mesmo o

suicidio.

Sobre o preconceito na familia, pondera-se o seguinte relato:

O que me fortalecia era o carinho da minha companheira e dos
filhos dela. Alguns primos meus fugiam para falar comigo, eles se
encontravam comigo escondido e diziam. Mana, eu ndo aguento mais
de saudade e vim te ver, mas a mamae nao pode saber que eu tb
aqui, se ela souber eu vou pegar uma surra. Eu ia acabar colocando
eles em risco. Eu tive algumas situacdes de preconceito institucional,
mas a que mais me doeu foi a familiar (Horténcia, 39 anos).
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O retrato da exclusdo vivenciado pelo sujeito mostra como a familia
ainda se constréi em bases tradicionais, em que a dissidéncia € marginalizada.

Ainda sobre a familia, outro sujeito ressaltou que:

Com a minha familia é assim. Finge que vocé é hetero e eu finjo que
te aceito (Antuario, 48 anos).

Os apontamentos dos sujeitos refletem o posicionamento de uma familia
conservadora e heterossexista, que determina e espera papéis concernentes
ao sexo, mas que ndo abrangem as identidades e expressbes das
sexualidades. A invencdo de uma configuracdo familiar nuclear ja sinalizada
por Aries, em “A Histéria Social da Crianca e da Familia” e por Engels em “A
Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado”, assinala “modelos
preexistentes” em que os individuos precisam se adequar para fornecer
respostas a uma sociedade capitalista com base na propriedade privada, na
submissdo feminina e no poder heteronormativo, asseverados pela construcéo
de um Ocidentalismo dominante, conforme as analises de Edward Said.

Os dados do gréfico refletem que 20% das entrevistadas ja sofreram
preconceito no ambiente de trabalho, o que foi corroborado também pelos
sujeitos masculinos, os quais foram destacados em 30%.

Sobre isso, considera-se o seguinte relato:

Eu n&o trabalhava porque ndo conseguia emprego, porque tinha um
lado bem estereotipado, com cabelo curto, carteira no bolso, aquela
coisa toda, entdo eu ia atrds de emprego e ndo arranjava mesmo. Ai
eu fui trabalhar como autbnoma (...) vendia cerveja, agua e
refrigerante. Comecava as 6h da manha e terminava as vezes meia
noite. (...) Eu fui operadora de maquinas no Distrito Industrial de
Manaus e quando fui demitida por um supervisor € porque ele ndo
aceitava a minha amizade com uma técnica. Nés tinhamos uma
amizade e ele era a fim dela. Por motivo algum... ele ndo tinha porque
me demitir. Ele justificou 14 que tinha que reduzir custo e ia demitir. A
primeira demitida fui eu, mas ndo foi pela reducdo de custo, era
porque quando ele chegava com a técnica e cantava ela e ela me
contava. Ela era noiva, ia casar e amava o noivo dela. Ela me tinha
como uma amiga e desabafava. Mas para ele, eu era uma ameaca
gue estava atrapalhando ele. Como ele sabia que eu era, ele achava
gue ela estava tendo alguma coisa comigo (Horténcia, 39 anos).
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O relato clarifica a existéncia do preconceito no mundo do trabalho.
Evidencia a discriminacdo pelo modo de vestir, agir e até mesmo pelas
aproximacgdes com outros sujeitos, o que reflete mais uma vez os padrdes que
sao esperados culturalmente, sobretudo, para os homossexuais.

Os dados do grafico aponta que cerca de 10% dos sujeitos masculinos e
20% do feminino ja sofreram preconceito em espacos de escolas e
universidades, ou seja, em lugares onde deveriam priorizar-se a construcao de

conhecimentos e o declinio dos preconceitos.

Aos 13 anos eu sofri preconceito na escola. Ah! Porque vocé é
diferente, porque anda com a fulana e gosta dela... tive umas brigas
na escola por causa disso, mas até entdo ndo sabia 0 que era isso.
Na minha familia escondiam o que era isso (iris, 28 anos).

As palavras do sujeito da pesquisa corroboram como as formas de
preconceito podem se caracterizar no espaco da educacdo e como esse
reflexo atinge os sujeitos.

O projeto “Escola sem Homofobia”, que realizou um estudo qualitativo
em 11 capitais brasileiras (Belo Horizonte, Cuiaba, Curitiba, Goiania, Manaus,
Natal, Porto Alegre e Porto Velho) contemplou as cinco regides e apresentou
dados comprobatérios sobre a homofobia nas escolas brasileiras, tendo por
vezes a anuéncia de professores e gestores, seja por auséncia de
conhecimentos sobre a tematica, ou mesmo por juizos de valor predominantes
de uma cultura conservadora, além da influéncia das religiosidades no interior
das escolas, fatores estes que se reproduzem na escola pelas vias da
intolerancia.

Entre as mulheres homossexuais, 20% enfatizou ja ter sofrido
preconceito na rua, onde ouviram muitos comentérios sobre a orientacdo
sexual, muitos expressos em tons e palavras discriminatorias. Ja outros 10%
trouxeram a positividade do preconceito em questdes relacionadas a habitacéo,
em tentativas de alugar casas ou quartos, como ja foi mostrado no decorrer do
trabalho.

O preconceito e a discriminacdo externalizados pelos sujeitos remetem
aos estudos de Agamben (2007) sobre o Homo Sacer. Trata-se do individuo

reduzido apenas a sua representacdo biologica, na qual um poder soberano
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(que pode ser a cultura, a religido, ou a politica, entre outras), define como o
sujeito tem o direito de viver, relacionar-se. Nessa perspectiva, hormatiza o tipo
de vida que merece ser vivida.

O Homo Sacer € o homem sagrado que ndo pode ser sacrificado,
entretanto é matavel, social, historica e psicologicamente. Ai pode-se inserir 0s
homossexuais. Sao sujeitos, protagonistas sociais, mas que pelas teias do
preconceito, sao silenciados em uma sociedade intolerante. S&o os retratos do
Homo Sacer, mataveis socialmente pelo conservadorismo e pela
discriminacéo.

As faces do poder determinam o inicio e o final da vida, as formas de
viver a sexualidade e como conduzi-la. Abre as portas da heteronormatividade
e cerra paras as expressoes do sexo dissidente.

Agamben (2007) destaca que, em sociedade, repudiamos 0s crimes
cometidos nos campos de concentracdo, entretanto, alocamos campos de
concentracdo todos os dias nas esferas do cotidiano, os quais sdo construidos
por palavras, agbes e omissdes. Sao refletidos pelos posicionamentos
preconcebidos e pela intolerancia com o outro.

A reflexdo remete a considerar que perante a lei, como ha direitos que ja
foram assegurados aos homossexuais, tais individuos séo tratados como
sujeitos de direitos, mas no plano mais secundario do cotidiano, eles sao
tratados simplesmente como Homo Sacer, dotados de uma vida matavel por
nao fazer parte dos canones sociais, apesar de nao poder ser sacrificada
legalmente, com a corroboracdo do legislativo, € matavel pelas formas de
conducdo das leis e politicas em suas configuracdes, por questionar e
asseverar comportamentos moralmente n&o aceitos.

Esse contexto assegura que o0 poder perpassa além da esfera juridica
para disciplinar, sobretudo, 0os corpos, 0s quais sdao domesticados e possuem
seu sentido descartado, caso interfira na heteronormatividade, ou seja, tudo o
que se diferencia da norma € posto a prova para adequacéao. Agamben (2007)
contextualiza a realidade como um mundo desbussolado, onde surgem sujeitos
que ficam a margem do direito, assim como também da sociedade como um
todo.

Apesar dos tracos de preconceito, o Brasil assistiu a um cenario de

avancgos. Os direitos previdenciarios no que se refere a dependéncia do
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parceiro/a foi concretizada. Os planos de saude também abrangem as
particularidades do Direito Homoafetivo. O direito ao casamento civil, divércio,
dissolucdo de unido estavel, partilha de bens, direito de guarda e convivéncia,
entre outros, ja sado garantidos. A unido consensual j& pode ser convertida em

casamento civil e a relevancia desse direito € descrita da seguinte maneira.

Eu tenho uma relagcdo de 7 anos, inclusive agora vou até casar... € 0
gue me leva a tomar essa decisdo é o afeto, o sentimento que a
gente tem é muito grande. Na familia da minha companheira, tem
duas outras pessoas que também s&do homoafetivas. O carinho e o
respeito que a mée dela tem comigo e com o meu filho, todos eles.
Eu sempre tive essa questdo de ter um filho, saber o significado de
ser mée (Horténcia, 39 anos).

As conjugalidades ja estdo reconhecidas legalmente, mesmo que isso
nao signifigue que esteja socialmente. As configuragbes familiares formadas
por casais do mesmo sexo também assistem ao desenrolar do seu
reconhecimento. Ja ndo é preciso centrar-se na clandestinidade por escapar ao
“‘modelo” heteronormativo. Os espagos se expandem para a caracterizagao de
identidades. No judiciario ndo se fala mais sobre Direito de Familia, mas se
assevera que sdo Direito das Familias, em sua diversidade de aspectos,
conjunturas e forma.

Dias (2014) ressalta que a noc¢ao de familia interliga-se com a nocao de
solidariedade, em que o0 afeto assenta-se como pressuposto e como perpassa
as relagbes independentes da natureza sexual, demanda a protecdo do
Estado. A preocupacéo com os sentimentos, filhos e o cotidiano, trazem a tona
uma forma de ser familia que preconiza a afetividade, mas que também
apresenta conflitualidade, entre outras expressées da Questdo Social, como
qualquer outra familia.

No Direito Homoafetivo, resguarda-se que todo e qualquer individuo tem
a prerrogativa de escolher com quem deseja constituir a relagédo, o tipo de
configuragéo familiar que almeja formar, assim como a condugéo do cotidiano,
para que nao se favoreca uma igualdade desigual.

Sobre as relacdes, pondera-se o relato a seguir.

Estou hd um ano com uma companheira. H4 um ano que a gente
esta nessa luta também. Apresento pra familia, hoje com mais calma.
As outras, eu apresentava, mas teve companheiras minhas que foram
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expulsas de casa pelo meu padrasto, porque ele achava que eu era
propriedade dele, entdo ele me expulsava, ou expulsava a pessoa.
Mas hoje, estou vivendo uma vida conjugal, com o pensamento em
casar inclusive. Estamos vivendo juntas... Estamos felizes. A historia
dela é parecida com a minha. Ela foi abandonada pelos pais e tudo
mais e a gente sempre senta e discute isso. HA companheirismo
claro, acho que em toda relacdo tem... a troca de experiéncia e as
partilhas (iris, 28 anos).

A expressédo do sujeito da pesquisa revela as problematicas enfrentadas
para a afirmacdo da conjugalidade, sobretudo frente a familia, mas que diante
dos desafios, a partilha e a convivéncia auxiliam na busca de um cotidiano de

consolidagéo dos direitos.

4.2 HA UMA LUTA POR RECONHECIMENTO EM MANAUS?

O prisma que direciona os horizontes da homossexualidade canaliza-se
para as estratégias de reconhecimento ou ndo reconhecimento de sujeitos
histéricos. O olhar do Direito mostra que legislacdes estdo em pauta para a
afirmacéo dos sujeitos. O plano Nacional de Cidadania LGBT aponta diretrizes
e metas a serem cumpridas pelo Estado em consonancia com a sociedade
civil. Apesar disso, os homossexuais sdo visualizados pelos sujeitos da
pesquisa como lacunas de um Estado ainda nado laico e de uma sociedade
ainda intolerante.

Ao indagar se os homossexuais tém 0s mesmos direitos que oS

heterossexuais, observaram-se as seguintes respostas:

Gréafico 17
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Entre os homossexuais masculinos, somente 20% acredita ter o0s
mesmos direitos que os individuos heterossexuais, enquanto 80% relata ndo
acreditar nessa possibilidade. Entre os sujeitos femininos, ponderou-se que
30% cré que esses direitos sao iguais, enquanto 70% néo sinaliza esse dado

como veracidade, o que foi corroborado ainda nos relatos dos sujeitos.

Em momento nenhum! Hoje ndés temos a unido estavel e ja esta
tendo murmurios de que pode mudar a qualquer hora. Se a minha
companheira morrer, e se eu ndo adotar o nosso filho, vdo me tomar,
e isso é o meu maior medo. Se ela falecer eu ndo vou ter os mesmos
direitos porque nés ainda ndo somos casadas. Se estou na balada
nao posso segurar a mao dela, se eu estou No cinema eu Nao pPosso
dar um beijinho nem que seja de selinho nela. Que direitos séo
esses? Eu tenho sim os mesmos direitos que um hetero, para
acordar, trabalhar, de pagar meus impostos, de comprar de
enriquecer o mercado, esses direitos eu tenho, mas e ai? Os demais
nés ndo temos, temos que trabalhar muito ainda em cima disso
(Jasmim, 42 anos).

De acordo com Dias (2014), o casamento acontece apenas por meio de
intervencdo estatal, quando os noivos solicitam a formalizagcdo da unido
perante o juiz de paz. Como contrato de adesdo, o casamento celebra
compromissos patrimoniais, entre outros. A adog¢do € algo necessario para a
garantia do direito da crianca, caso seja filho apenas de uma das partes,
entretanto, ha jurisprudéncia no pais, em casos de 6bito, em que a guarda da

crianga ficou com a companheira.

Sobre o direito de demonstrar afeto em puablico, sabe-se que o
conservadorismo da sociedade n&o tolera determinados comportamentos ou

demonstracdes publicizadas da homossexualidade.

Ao continuar a expressao dos sujeitos acerca da negativa dos direitos,

verificou-se a seguinte resposta:

N&o, nés ndo temos os mesmos direitos, nds temos muitos direitos
negados. NOs temos algumas conquistas, como a ado¢ao, a pensao
gue o INSS reconhece, o casamento é uma realidade, mas a gente
precisa avancar na questdo educacional e de seguranca. Por que um
heterossexual pode beijar em publico, andar de maos dadas, coisas
simples que sO diz respeito entre duas pessoas, e um homossexual
ndo pode... incomoda. Incomoda as pessoas verem dois homens de
maos dadas, duas mulheres, abracadas, entdo a gente ndo tem os
mesmos direitos. O judiciario, o legislativo e o executivo nao olham
para essa populacéo. Eles veem essa populacdo apenas na hora em
que eles precisam do voto que € obrigatério. E noés temos uma
grande massa no pais de populacdo LGBT que vota, mas que ainda
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ndo tem um representante dentro do legislativo, que represente as
demandas dessa comunidade. Entdo temos muitos direitos negados
como homossexuais femininos e temos o direito negado como mulher
(Horténcia, 39 anos).

O relato confirma os desafios da vivéncia da homossexualidade, que na
demonstracao do afeto ainda € cerrada e silenciada, por ser considerada uma
sexualidade dissidente e transgressora. O sujeito aborda também a situacéo da
auséncia de assisténcia ao LGBT, assim como a negagéao dos direitos.

Sobre a afirmativa de se ter direitos semelhantes ao heterossexual,

encontramos discursos, tais como:

Eu vejo que hoje ja melhorou e muito do que era antes. Eu acredito
gue, por exemplo, esses direitos foram conquistados h4 bem pouco
tempo atrds. Ruim ou mal foram direitos conquistados de certa forma
rapidamente, porque de certa forma, a gente ta em 2014. Se agente
for ver a seis anos atras, mais ou menos em 2008, talvez a gente néo
tivesse nem um terco do que a gente tem hoje. A principal vitoria foi o
reconhecimento do casamento civil, e foram outros direitos, tipo
incluir o parceiro no plano de saude, direito a heranca e outras coisas
assim do tipo. Entdo eu acredito que nesse curto espaco de tempo,
nos tivemos grandes avanc¢os, Obvio que ndo da pra parar porque
estamos distante do reconhecimento com relagcdo ao casal hetero,
mas nés estamos bem melhor do que ja estavamos antes (Ypé, 26
anos).

O sujeito homossexual masculino afirma de forma positiva o
reconhecimento dos direitos. Ele retrata o curto tempo de conquistas efetivas
no ambito dos direitos, apesar de olvidar que essas conquistas que parecem
advir de demandas recentes, sdo resultados de lutas historicas em envolvem a

realidade brasileira. Na continuacéo das andlises, pondera-se:

Com certeza, com certeza, claro que sim. Eu ndo entendo porque as
pessoas acham que a gente ndo pode casar, porque eu nao estou
tirando o direito de nenhum hetero, eu ndo estou impedindo essa
pessoa de casar. Mas se eu quero casar, eu poderia né? Ja que é
sim uma familia. Eu posso ter filhos e ainda tem a questdo da
adocdo... Um hetero abandona e eu ndo posso adotar, pelo menos
ndo com a minha companheira, porque eles sdo muito burocraticos,
porque os profissionais também nao liberariam, porque a maioria é
conservador. N&o vdo liberar uma adocdo para um casal
homoafetivo. E ridiculo, porque eu ndo estou tirando nada de
ninguém. Se eu quiser casar eu ndo vou tirar o casamento de uma
outra pessoa, mas eu acho que € essa visdo da promiscuidade
mesmo, de que agente ndo pode construir um relacionamento sério.
Isso € ridiculo (Tulipa, 19 anos).
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O desabafo do sujeito feminino revela sinalizacdo positiva quanto a se
ter os mesmos direitos que o individuo heterossexual, mas caracteriza os
desafios enfrentados no contexto das conjugalidades, tais como: o direito ao
casamento, que mesmo assegurado pela Resolugcdo 175/2013 do Conselho
Nacional de Justica, sofre pelas teias do preconceito no que tange ao seu
reconhecimento como direito adquirido. O discurso quebra as fronteiras que
relacionam o cotidiano dos profissionais que atuam na operacionalizacao dos
direitos, desvela os perfis ainda conservadores no que se refere aos processos
de adocéo e as dificuldades encontradas para que as configuracdes edificadas
no lar sejam consideradas simplesmente como familias.

O olhar hostil, o preconceito, o siléncio frente a diversidade, a
indiferenca e a discriminacdo sdo alguns dos elementos participes da
conjuntura social, os quais indicam que as lutas sociais ndo séo pela obtencéo
do poder, mas por reconhecimento.

Mas ao trazer a andlise do reconhecimento para a realidade de Manaus,
indaga-se se ha uma luta real nesse sentido. A pesquisa mostrou os seguintes
dados.

Gréfico 18
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Os dados do gréafico apontam que entre as mulheres homossexuais,
70% afirmaram a luta pelo reconhecimento da referida sexualidade como
condi¢do humana, enquanto 30% relataram nao haver essa necessidade.

Entre os relatos que justificam as respostas dos sujeitos femininos,

encontra-se:
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N&o existe isso ndo. Comigo é tudo tranquilo nesse sentido. Nao
precisa ter (Orquidea, 31 anos);

Olha, eu vou te dizer uma coisa, eu ja fui muito convidada para LGBT,
pra ser lider, essas coisas ... eu tenho um grupo no WhatsApp onde
eu trato muito dessa afinidade ... como da minha parte.. Mulher com
mulher. Eu ja fui muito convidada... Vamo la ... Vamo l&a levantar
bandeira. Eu ndo levanto bandeira porque eu acho que isso ja é uma
forma de nos discriminar , assim como o0 negro e 0 branco , vamo
levantar bandeira, vamo brigar... N&do precisa brigar ... Eu acho que
minha vida particular ndo interessa ninguém, contanto que nao afete
aquilo que é basico, um homem e uma mulher ... Eu ndo vou sair por
ai, como hoje eu vejo, e me assusto ao ver mulher com mulher num
banco de uma praca se agarrando, se beijando ... Passa aquelas
senhoras e eu fico abismada ... Eu ndo teria essa coragem. Isso ai é
um afrontamento a sociedade e eu ndo afrontaria dessa forma,
entendeu? Eu ndo sei se isso me foi passador quando crianca ou
adolescente, mas eu tenho essa visdo. Acho que dentro de uma
casa, entre quatro paredes tudo € valido, agora na rua vocé tem que
adaptar aos padrdes da sociedade. Quando eu trabalhava no banco,
eu tinha umas pessoas que sabiam de mim, alias quando eu me
apresentei que passei no concurso, o proprio diretor falou, olha gente,
aqui pro banco vai vir uma sapatdo. Eu ndo sei de onde ele tirou
sapatdo, porque eu estava super feminina, ndo falei hora nenhuma da
minha opg¢do sexual, mas eu fui a frente e fiz um discurso de
agradecimento. Talvez as outras ficassem timidas, mas ele viu em
mim um sapatéo. Depois de uns cinco anos no banco eu o chamei e
perguntei porque ele tinha me chamado daquilo? Ele disse porque
nunca conheceu uma mulher que fizesse um discurso logo de
primeira, que o tempo que ele tava no banco ele nunca viu uma
mulher se expor diante de um publico tdo grande. Entdo ele achou
aquilo ‘peitante’ em relagdo a homem e disse que s6 podia ser coisa
de sapatdo. Enfrentei problemas com umas duas mogas |4 dentro,
mas eu fui chegando... chegando e fui tentando explicar pra elas que
eu ndo me frustrei com homem, eu era casada, mas foi uma opcéao
minha, eu tinha necessidade de ter uma mulher, entendeu? Eu tinha
uma necessidade de saber como era. Fui por curiosidade e fiquei,
isso com meus 20 anos, eu t6 com 48. J4 passei muitas coisas e ndo
vejo a necessidade de reconhecimento (Azaleia, 48 anos).

O relato dos sujeitos mostra que ndo é consenso a luta pelo
reconhecimento da homossexualidade na sociedade. Azaleia, inclusive cita que
a condicao nao pode afetar aquilo que “é basico, um homem e uma mulher.” O
discurso revela o reconhecimento da heteronormatividade como condig&o
social, além de mostrar que perante o sujeito ndo ha uma necessidade de

reconhecimento, ja que este seria uma espécie de discriminacdo. Quanto a

positividade do questionamento entre os sujeitos femininos, detectou-se:

Tem que haver reconhecimento sim. O maior desafio de hoje é
enfrentar a homofobia. As pessoas ndo entendem porque sentem
esse 0dio que elas trazem dentro de si, saber que os LGBT’s existem
e merecem respeito como qualquer outro individuo. E preciso
profissionalizar mais pessoas, trazer mais pessoas para 0 nosso lado
para ter mais forca, se a magnitude de LGBT's que existem
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soubessem o poder que nds temos, nds ja teriamos dito e gritado
para que venham nos ajudar, mas a gente ndo esta conseguindo
fazer isso por causa do preconceito, do medo. A qualguer momento
eu e minha companheira podemos sofrer violéncia, porque a gente
mostra a cara sempre, a gente vive nisso todo dia, de fazerem
alguma coisa com a nossa familia. A gente sabe disso, mas é o que
eu digo pras minhas colegas, é preciso sair da zona de conforto,
porque tudo que a gente consegue aqui vocés recebem ali. Eu digo
para que venham somar com a gente, fazer com que tudo isso saia
do papel, deixe de ser ilusdo. Eu ndo acredito que seja sonho, eu
acredito que tudo isso possa se tornar realidade, mas para isso é
preciso planejamento e pessoas. O desafio é de profissionalizar
essas pessoas, eles precisam saber que se vocé vai ser doutora, eles
também podem ser. Se hoje eu tenho uma casa, eles também podem
ter. Por que as travestis, por exemplo, s6 pensam em ter saldao? Vocé
ndo vé a pessoa com outro horizonte... ou ele vai pra rua ou ele vai
ter um saldo. Dificilmente vocé ouve um travesti dizer que vai fazer
medicina, advocacia. NG0s somos superiores a tudo isso, a gente tem
gue levantar a bandeira e dizer que nds existimos, porque ninguém
guer tomar o lugar de ninguém (Jasmim, 42 anos).

Jasmim, sujeito da pesquisa reflete a importancia do reconhecimento e
os desafios frente ao risco da homofobia, que nas politicas também pode ser
caracterizada como lesbofobia, transfobia, bifobia, entre outras terminologias.
O relato associa também que a auséncia do reconhecimento pode levar a falta
de perspectiva dos sujeitos em relacdo a profissionalizagdo, em que né&o

conseguem visualizar além das ocupacdes ja comuns aos individuos LGBTI’s.

Eu acho importante essa autoafirmacéo de reconhecimento sim. No
meu tempo era sé gay e sapatdo e acabou. Hoje vao criando outros
tempos e as pessoas terminam ndo se identificando em nenhum.
Hoje, a academia esta estudando o conceito do que eu sou, amanha
ela ja acrescenta outro termo. Pra mim, eu sou do tempo antigo, é
‘viado’ e ‘sapatona’ e acabou. Eu acho importante essa autoafirmacgéo
sim (Acacia, 53 anos).

O discurso do sujeito feminino ressalta a importancia da autoafirmacao e
do reconhecimento dos individuos, usando, inclusive, os nomes utilizados
culturalmente e historicamente para os sujeitos. Ele faz ainda uma critica as
nomenclaturas estudadas na academia, entretanto como ja foi visto, o termo
homossexualidade aparece como estratégia para vislumbrar a nocédo do
pertencimento da afetividade no interior das relagdes.

Ao voltar para os dados do grafico, verificou-se ainda que 70% dos
homossexuais masculinos ndo desejam o reconhecimento, o que também se

pondera a partir dos discursos a seguir.
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N&o percebo a necessidade e nem me vejo na frente disso...ndo me
vejo ... Por algumas questBes, sobretudo familiar. Minha mée
morreria se me visse na televisdo fazendo algo assim do tipo, mas
participando e contribuindo como agora eu me vejo sim. Tem desafios
e lutas, eu acredito que ha tolerancia na sociedade como um todo. Eu
vejo que o Estado j& avancou, € mais a intolerancia da sociedade. Eu
vejo a sociedade brasileira muito hipdcrita, ela ta dizendo que aceita,
essas coisas, mas por traz ela ta criando formas de boicote, ja ta te
detonando, falando mal de vocé. O que esta faltando mesmo é a
guestao da toleréncia, de cada um cuidar da sua vida (Ypé, 26 anos).

Os dados que o0s sujeitos trouxeram, evidenciam a relevancia dos
direitos dos homossexuais com suas demandas, mas ndo had um consenso
sobre a luta por reconhecimento na realidade da cidade de Manaus. O medo
do preconceito, intolerancia ainda conduzem os individuos ao ostracismo
social. Ndo se objetiva, usando a expressdo do segmento LGBTI, sair do
armario, mas entrar no “guarda-roupas” e cuidar da sua propria vida.

Por outro lado, ao ponderar o contexto heteronormativo predominante na
sociedade, o processo de desrespeito ao outro se da pela auséncia de
reconhecimento das singularidades humanas, mas a luta ndo é travada contra
um individuo, e sim com um conjunto de relagbes, dogmas, normas e
paradigmas sociais, historicos e culturais que se tornam a partir dai o
combustivel do conflito.

Para Honneth (2003), o reconhecimento demanda uma relacdo mutua
que perfaz o ‘conhecer-se no outro’ e ‘a partir do outro’, retratando
ponderagdes sobre como o outro me vé. Ainda de acordo com o autor, a teoria
do reconhecimento é desenvolvida em trés aspectos:

A primeira se efetiva pelo amor, denotando a compreenséao que vai além
do amor carnal, perpassa a autoconfian¢a individual e os dramas humanos,
com suas dependéncias e caréncias, que se constituem como a primeira parte
do reconhecimento reciproco. Trata-se de se saber e reconhecer-se a partir do
parceiro, no qual a individualidade encontra elementos para a confirmacao do
eu na identidade.

O segundo aspecto envolve o direito, com base no autorrespeito e a
busca pela consolidagdo do protagonismo. J4 o ultimo ensejo caracteriza a

solidariedade e a estima social que o sujeito apresenta para ser reconhecido.
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Em analise ampla, os sujeitos séo ligados a existéncia corporal de outros
individuos, possuem interfaces complexificadas pelas relacbes sociais e
demandas emergentes.

Se o reconhecimento se baseia em como eu me percebo e me enxergo
a partir do outro, ndo ha um posicionamento sobre a concretizacdo desse
reconhecimento perante a condicdo homossexual entre 0s sujeitos
pesquisados, haja vista que nao foi unénime a nocédo de Iuta por
reconhecimento, mas houve uma predominancia feminina na positividade
acerca da importancia das lutas.

Ao questionar se 0s sujeitos lutariam pelos direitos da populacéo
homossexual, 60% dos sujeitos femininos afirmaram que sim, enquanto 70%

dos masculinos sinalizaram negativamente em relagédo ao assunto.

Sobre os desafios dessa luta, um dos sujeitos da pesquisa aponta:

Antes de lutar por coisas externas a ndés, precisamos refletir um
pouco sobre a nossa situagéo, (...) mesmo entendendo que fazemos
parte de familias conservadoras, ainda acho que como que tu vai
lutar pelos direitos de uma comunidade inteira, se tu és incapaz de
pelo menos falar que € gay, que tem uma relacdo homoafetiva. Acho
gue o primeiro desafio é lidar com a prépria comunidade. Tirar pelo
menos a heteronormatividade que esta dentro... € algo que esta na
cabeca dessas pessoas. Como é que uma menina hamora com outra
menina acha que alguém tem que ser o homem... Isso é ridiculo. E t4
na comunidade, esta em todo o lugar. (...) Sei la, existem termos que
a comunidade aceita entre si né? Se um hetero me chamar de
sapatédo é provavel que eu fique aborrecida pelo jeito que ele falar. Na
brincadeira, eu fui chamar uma menina de sapatdo e ela disse que
nado gostava desse termo. Eu perguntei qual ela usava com os
amigos para saber onde eu podia pisar... Ela disse que ndo usava
nenhum. Eu disse: Ué, mas nao sao todos gays? Ela disse que sim,
mas que nao falavam sobre isso. (...) Eles ndo conversam, claro que
ela ndo foi chamada de sapatdo por nenhum amigo dela. Chamado
de veado, ou seja la o que for porque eles ndo conversam sobre isso.
Como? Eu fiquei tipo... Nossa!l!l Ela entdo tem problemas com a
propria sexualidade. (...) O primeiro desafio é a comunidade se
aceitar. Tem pessoas que simplesmente ndo querem sair do armario,
porque acham que ndo vale a pena decepcionar pai e mae pela
prépria felicidade. Nao importa 0 quando eu seja infeliz, eu ndo vou
fazer isso, porque meu pai e minha mée ndo vdo me aceitar. Deve ter
um monte de gente assim. E um processo de muito tempo, de se
aceitar e fazer com que as outras pessoas te aceitem. O escondido
da sempre a impressédo que é errado. Depois que a gente se entende
€ importante fazer com que os outros entendam. Eu tenho amigos
gque me conheceram e ndo sabiam de nada. Aplicavam a
heteronormatividade atirando para todo lado, sdo heteros que né&o
entendiam e entendem agora. Sao heteros livres desses preconceitos
mais graves. Se eu posso falar sobre isso com trés ou quatro amigos
isso ja pode fazer a diferenca. Eu posso fazer isso com outras
pessoas, mudar outros individuos. Porque esses j& vao falar para
outros (Tulipa, 19 anos).
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O relato do sujeito feminino denominado como Tulipa, mostra o0s
desafios que se relacionam a auséncia de conhecimento ou mesmo vergonha
acerca da sexualidade. De acordo com as ponderacdes Foucaultianas, a
sociedade criou o dispositivo da alianca e quem ousar nao fazer parte desse
canone social que se caracteriza pela formagdo de uma familia nuclear esta
“fora dos padrdes”, sendo entdo um dissidente. A dissidéncia, visualizada como
anormalidade, algo errado ou proibido, mesmo diante do século XXI é fator de
vergonha ou nao reconhecimento.

A situacdo de dominacdo nas relagcbes homossexuais expressas por
contextos da heteronormatividade também apareceu nos resultados da
pesquisa, na qual por vezes ainda perdura a ideia de estruturas de poder
masculino e feminino no cotidiano das conjugalidades.

Os desafios de se reconhecer como sujeito, ser chamado por
expressdes de senso comum culturalmente adotadas, remete para a
concepcao de que os individuos ainda néo se reconhecem como individuos na
referida condicéo, ndo se manifestam frente aos paradigmas sociais impostos
como “modelos” a seguir. Assim, a representagcdo do eu, nos dizeres de
Goffman (2009), séo calculadas por aquilo que se espera do sujeito em
questao, perante os canones que “devem” ser seguidos.

N&o h& compreensédo que se faca ver o outro. Conforme Morin (2011) o
reino da incompreensao suscita o mal entendido, percepcdes falseadas sobre o
outro, acarreta erros em relagcdo ao outro e isso leva ao odio, desprezo e a
hostilidade, as quais sédo responsaveis por verdadeiros homicidios psiquicos na
vida dos sujeitos, que reduzem-se ao que sofrem.

Essa reducdo adentra também nas analises de Agamben (2007) em que
o poder soberano olvida a vida ndo sacrificavel, porém matavel, ou seja, sdo
individuos que biologicamente correspondem aos “modelos” da sociedade, e
consequentemente, ndo conseguem reconhecer-se com direitos humanos ou
mesmo com noc¢des de cidadania pelos medos que permeiam as faces da
discriminagédo e pelas lutas morais que se desenham em seu cotidiano e se

tornam o combustivel na luta por reconhecimento.
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4.3 ENTRE O “ARMARIO” E O SILENCIO NAS POLITICAS PUBLICAS

As Politicas Publicas tém aportes para reconhecer lacunas historicas
dos sujeitos, em que verdadeiros gaps sdo evidenciados e, como resposta as
auséncias, planos, programas, projetos e politicas emergem como estratégias
de enfrentamento as expressdes da Questédo Social.

Entre as propostas voltadas ao segmento homossexual, podemos
considerar o Plano Nacional de Cidadania e Direitos Humanos LGBTI em 2009,
o qual foi um marco histérico como resultado da | Conferéncia Nacional de
Politicas Publicas LGBTI realizada em 2008. O plano remete a uma abordagem
pluralista, longe de paradigmas sexistas e discriminatérios e envolve propostas
nas areas de educacdo, humanizacdo da salde, seguranca, qualificacdo
profissional, turismo, defesa dos direitos humanos, enfrentamento as varias
formas de violéncia e a homofobia.

O quadro da aprovacdo de um plano nacional sugere transformacdes
profundas, que caracterizem visdes amplas acerca do direito a diferenca, em
suas peculiaridades. Como trabalhar tais contextos em um Estado ainda n&o
predominantemente laico? Como direcionar a ancora do direito na perspectiva
secular, se os agentes politicos ainda se elegem e legislam em nomes de
religibes? Que desafios ainda sdo precisos no enfrentamento as formas de
violéncia que se inicia na conjugalidade, mas aporta-se, sobretudo na esfera
institucional? Como assegurar a inclusdo, em realidades que preconizam a
margem da sociedade para os que sao considerados dissidentes?

Muitas sdo as indagacdes, entretanto, hd que se tratar também do
reconhecimento de um Estado que recente iniciou 0s primeiros passos no rumo
da visibilidade das sexualidades dissidentes. S8o demandas histéricas que
emergem e apontam sua existéncia. A contemporaneidade abre espaco para o
debate, mesmo contra a cultura e moralidade de uma sociedade que ofereceu
sua historia com paginas em branco nas referéncias a tais sujeitos.

A incompreensao acarreta a vontade de prejudicar, o édio, as guerras e
outras infinitas acdes devastadoras que se autoamplificam a partir de uma
visao unilateral, onde diabolizamos o “inimigo”. De acordo com Morin (2011 p.

111), “nosso cosmo humano é salpicado de enormes buracos de
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incompreensdo de onde nasce a indiferenca, indignacdo, desgosto, 6dio,
desprezo.”

A incompreenséo, com suas caracteristicas mergulha os sujeitos em um
oceano de intolerancia, o qual se firma como alicerce em vias de
reconhecimento de “modelos” humanos, olvidando as diferencas de todas as
naturezas.

J& a compreensao, como outra face do aspecto humano, ndo permite a
reducdo do outro a um aspecto simples e isolado, ao contrario, enxerga o outro
em sua multidimensionalidade (MORIN, 2011). Essa analise remete a
consciéncia da complexidade que forma o individuo, com sua bagagem,
trajetoria histérica, cultural, condigdo humana etc.

Ha marcos a considerar na esfera politica frente ao conservadorismo do
Estado e da sociedade, mas a quantas anda a aplicabilidade desses direitos?

Na pesquisa de campo, a maior demanda levantada entre as mulheres
homossexuais se mostra nas politicas de salde, onde a auséncia da

humanizagéo foi evidenciada, conforme os relatos abaixo.

Eu lembro que, numas idas e vindas da vida, uma vez eu disse
assim: Ah! Td gravida. Passei mal e fui ao médico. Quando
perguntaram pra mim o que eu era, eu disse que tinha uma relagéo
homoafetiva. Até 14 na frente tudo bem, mas na hora do exame, a
doutora fez sem pena... Quer dizer, foram certos preconceitos que eu
sofri por causa disso. E um preconceito e no momento ela néo visa o
gque a pessoa passou para chegar até ali. As pessoas ainda
costumam ter isso enraizado na familia desde pequeno (iris, 28 anos)

O sujeito feminino asseverou a existéncia de preconceito contra a
homossexualidade e a auséncia de preparo dos profissionais para o
reconhecimento dos individuos, o que também foi afirmado no seguinte

discurso.

Outra coisa, atendimento a saude, pra nés mulheres lésbicas, quando
a gente vai no ginecologista, ele ndo pergunta com quem eu me
relaciono. Ele me pergunta as minhas praticas sexuais e na cabeca
daquele profissional, todas as praticas sexuais se dao com
penetragdo entre pénis e vagina, e nas nossas relagées nao € isso. A
maioria das mulheres lésbicas, elas tem dificuldades e ndo usam
apetrechos erdticos, ndo usam brinquedinhos, ndo usam penetracao.
Entdo, no sistema, por exemplo, o Papanicolau, aqueles espectros,
eles usam dos grandes e pra mim me machuca, doi, mas ele ndo me
perguntou se a minha pratica sexual era com homem ou com mulher.
Se ele me perguntasse se era com mulher, ele ia saber que tinha que
usar o espectro menor. Outra coisa também que eles ndo fazem € o
exame de cancer de mama, cancer de colo uterino... Porque pra mim
gue sou mulher lésbica, eu ndo sou pesquisada e também n&o sou
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orientada a isso. Eles acham que s6 pelo fato de me relacionar com
mulher eu nao estou vulneravel as DST’s, ao HIV, as Hepatites? Em
muitas das relacdes entre essas mulheres, tem a questdo da
bissexualidade que essas doencas oportunistas podem passar da
relacdo entre o homem e a mulher ou com a outra mulher. T& ligado
isso. Entdo o sistema publico de salde ndo esta preparado para me
atender. A academia ndo preparou esses profissionais e eu nem tanto
porque eu reivindico os meus direitos, mas muitas mulheres que néo
sabem o0s seus direitos deixam de reivindicar e deixam de ser
assistidas pelo sistema publico de saulde, sistema de seguranca, pelo
sistema educacional (Horténcia, 39 anos).

Os relatos das mulheres revelam a preocupacdo com a falta de
humanizacdo dos servicos de saude, visto que 50% das entrevistadas
apontaram probleméatica semelhante relacionado aos exames ginecoldgicos e a
falta de conhecimento dos profissionais de salude, desde os médicos a equipe
gue contempla as outras formacdes.

De acordo com o Relatdrio da Oficina de Atencao a Saude das Mulheres
Lésbicas (2014), uma producdo do Ministério da Saude e da Secretaria de
Politica para Mulheres afirma que os profissionais de saude acreditam que pelo
tipo de relacionamento sexual, as mulheres homossexuais estdo menos
sujeitas as DST’s. Outros profissionais revelaram que esse nao seria um
assunto a ser debatido pelo SUS (Sistema Unico de Salde). Apontou-se ainda
que o atendimento nos servigcos de saude ndo apresentou quadro de melhorias,
nem mesmo de humanizacédo, o que demanda a elaboracéo de protocolos e
normas a serem utilizadas no ambito da saude.

O relatério apresenta dados que estdo na contracorrente do que deveria
ser efetivado, haja vista que a portaria 2.836 de 2011 do Ministério da Saude,
institui a Politica Nacional de Saude Integral de Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transexuais e prevé no seu Art. 2°. A ampliacdo do acesso aos
servicos de saude para a populagdo LGBTI, a qualificagdo da rede de servigos
do SUS para o atendimento aos LGBTI’s, atencado integral nos programas de
DST’s, prevencao de novos casos de canceres ginecolégicos em mulheres
lésbicas e bissexuais.

Apesar da existéncia das politicas, pondera-se a auséncia de sua
aplicabilidade no cotidiano dos servigos de saude na realidade de Manaus.

No que tange ao contexto educacional, verificou-se a seguinte

afirmacao:
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Eu tive esse ano todo, uma experiéncia de ficar ali na Praca do
Congresso, perto do Colégio IEA, ali tem um grupo de colégios.
Quando vi um grupo de garotos que vinha conversando. Quando vem
um grupo misto de garotos e garotas e tem duas com um jeito mais
estereotipado, com estigma, aquela coisa... Quando elas passavam
eles diziam: Vai sua machuda! Hei sapatdo... Eles instigando a outra
pessoa. A gente percebe que isso ndo é discutido dentro da escola. A
instituicdo que era para fomentar e discutir, ela ndo vai dizer a tua
orientacdo sexual, porque vocé ja nasce com tua orientacao sexual.
Mas vocé tem que fomentar dentro do espaco de ensino, esses
direitos. Independente da orientacao sexual de homens e mulheres,
eu tenho direito a estar dentro daquele espaco de ensino (Horténcia,
39 anos).

A critica do sujeito da pesquisa envolve as problematicas na educacéo,
onde assuntos relacionados a sexualidade e diversidade ndo sdo debatidos.
Essa informacdo ja foi reconhecida na Pesquisa Escola sem Homofobia,
realizada a pedido do Ministério da Educacao (a qual ja foi enfatizada). O Plano
Nacional de Cidadania e Direitos Humanos LGBT prevé a insercao a tematica
LGBTI nos curriculos da educacdo béasica e superior, para que ocorra 0
reconhecimento da diversidade de orientacdes sexuais, assim como também
das identidades de género. De acordo com a Conferéncia Nacional de
Educacéao realizada em 2010. Apesar dos enfoques, o desafio da concretizacao
das politicas ainda se faz inerente na realidade do municipio de Manaus.

Ao questionar uma lideranca LGBTI sobre a solicitacdo de atendimentos
e esclarecimentos acerca dos direitos, obteve-se a informacdo de que muitos
sujeitos (mas nao houve um numero definido) buscam informacgdes, porém nao
conseguem acessar os referidos devido a falta de preparo profissional ou
institucional para atender a demanda LGBTI. Relatou-se também que as
mulheres apresentam mais dificuldades para denunciar e buscar direitos que ja
sdo assegurados constitucionalmente e pelas Politicas Publicas, ou seja,
politicamente assiste-se ao fim de uma omissao histérica, mas evidencia-se a
necessidade de trabalhar o significado real da incluséo.

Outro aporte na luta pelos direitos refere-se a elaboracdo do Estatuto da
Diversidade Sexual, pautado pela Ordem dos Advogados do Brasil e discutido
nas seccionais. Dias (2014) ressalta que uma forma de promover a visibilidade
de segmentos discriminados é através da instituicdo de microssistemas, em
leis teméticas que foram implementadas, tais como: Estatuto da Crianca e do

Adolescente, Cddigo de Defesa do Consumidor entre outros. A ideia do
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Estatuto da Diversidade Sexual é estabelecer prerrogativas e direitos para a
populacdo LGBTI, através da iniciativa popular com apoio da OAB, para que
seja posteriormente conduzido ao senado.

Entre os principios fundamentais do Estatuto, encontra-se o direito a
dignidade, a diferenca e a orientacdo sexual. Aponta-se ainda o direito a
igualdade e a nédo discriminacdo; Direito a livre orientacdo sexual; Direito a
convivéncia familiar; Direito e dever a filiacdo, guarda e adocdo; Direito a
identidade de género; Direito & salude e educacado; Direitos Previdenciarios;
Direito ao trabalho e a moradia; Direito ao acesso a justica e a seguranca;
Direito a ndo discriminacdo nas relagcdes de consumo; Objetiva ainda a
criminalizacdo da homofobia em qualquer uma das suas faces e a parceria om
outras politicas publicas inclusivas.

Os pequenos retratos enfatizados pelas politicas e propostas aqui
expressas, sinalizam que ainda ha um “armario” referente a busca pelos
direitos homoafetivos, ja que os sujeitos ndo acreditam na aplicabilidade e
efetividade de projetos, programas, planos e politicas publicas. Evidencia-se
ainda um siléncio na concretizagdo das politicas, haja vista que as referidas
politicas existem, mas ainda nédo sao efetivas, principalmente pela auséncia da
formacdo de profissionais, seja na saude, educacdo entre outros espacos de
servigos e direitos, e como consequéncia trazem ainda a auséncia do preparo
no trato e humanizacdo dos homossexuais na cidade de Manaus. O mar dos
direitos ainda esté inebriado nas ondas do conservadorismo e tradicionalismo,
de uma sociedade que silencia para o direito a diferenca, apresenta tracos da
ocidentalizagdo dominante nos dizeres de Saidianos e enxerga o homossexual
como homo sacer, nas reflexbes de Agamben, em que a vida ndo é
sacrificavel, mas matavel socialmente falando, oque corrobora o cotidiano de
sujeitos considerados dissidentes, mas que perfazem a massa populacional de

uma cultura ainda opressora.
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CONCLUSAO

Plasmar consideracdes que encerrem as probleméticas aqui abordadas
nao faz parte do objetivo da presente tese. Debaté-las sim, sugerir estratégias
de enfrentamento e possibilidades, perpassa a reflexdo de que o cerne da
questdao da homossexualidade ndo seja encastelado entre tantas outras
expressoes da Questdo Social.

O corpo e a sexualidade rasgam os véus do ostracismo para adentrar no
universo da visibilidade. Seus usos e formas transcendem as barreiras da
heteronormatividade para adensar as camadas do reconhecimento. A
homossexualidade, considerada antes como pecado nefando, na
contemporaneidade solicita reconhecimento em suas expressodes, seja pela
conjugalidade masculina ou feminina.

O estigma ndo desapareceu. Os sujeitos ainda sdo visualizados como
Outsider, frente a maioria de estabelecidos, na linguagem de Elias e Scotson
(2000). O preconceito e a discriminagdo persistem pelas raizes histéricas e
culturais de uma sociedade que tem herancas patriarcais e patrimonialistas,
onde o sujeito feminino € coisificado, a dominacdo impera, a orientacdo sexual
reconhecida culturalmente ainda € somente a heterossexual, e os direitos ndo
sdo trabalhados em sua equidade, o que mostra que as trilhas ainda
demandam percurso.

A arena de conflitos entre Estado e os direitos dos homossexuais esta
cada dia mais cercada pelas expressdes da religiosidade, sobretudo as de
natureza conservadora que olvida a possibilidade de conclamar qualquer direito
a diferenca, entre outras demandas que abordam a realidade de segmentos
nao falados, nao considerados, nao reconhecidos pelas interpretacdes
humanas acerca do sagrado. O que se denominou chamar de
‘fundamentalismo’ religioso assevera os conceitos previamente estabelecidos
pelo tradicionalismo, além de imperar nas negativas quanto aos programas,
projetos e propostas para adensar as politicas nas lacunas historicas da
realidade brasileira, como foi o caso do Projeto de Lei Constitucional No.

122/2006, que tinha como base a criminalizacdo da homofobia e teve suas



152

discussbes encerradas por falta de consenso e pelos adensamentos da
religiosidade no viés legislativo.

Na cidade de Manaus, a problematica ndo se evidencia de maneira
diferenciada, a Camara Municipal também tem uma consideravel bancada
religiosa, que ultrapassa um terco dos vereadores. Propostas que olvidam a
laicidade de Estado sé@o colocadas em pauta, sem saber o real significado da
responsabilidade na legislatura municipal em uma localidade que apresenta
demandas diferenciadas visto os quase dois milhdes de habitantes.

A separacao entre religido e politica ainda € um ideal a ser assegurado.
A laicidade ndo se apresenta como realidade, mas como uma luta constante
para a garantia dos direitos e de cidadania da grande massa populacional. Nas
palavras de Boaventura Santos, temos o direito a igualdade quando a diferenca
de alguma forma nos inferioriza, poderemos ser diferentes se a igualdade
descaracterizar o que nos faz ser diferentes. A igualdade trabalhada precisa
reconhecer as diferencas que nado estejam na producédo de desigualdades de
qualquer natureza, e esse diferencial precisa ser apontado na esfera politica
para que se pondere o direito de todo e qualquer individuo.

A discussdo mostrou a presenca de conflitos nas esferas das
unides/conjugalidades homossexuais, as quais emergem desde o0s
desentendimentos cotidianos e podem chegar até a violéncia, a qual foi
evidenciada, sobretudo, das relagbes femininas. A heteronormatividade em
suas faces de poder e submisséo, elencam seus caracteres nas unides afetivo-
sexuais entre os iguais biologicos, o que aponta ndo apenas a necessidade de
politicas publicas que contemplem o universo populacional dos casais
homossexuais, mas também o preparo dos profissionais que fazem parte da
rede de atendimento e protecdo, ja que 0s sujeitos da pesquisa enfatizaram a
total descrencga na efetivacdo dos direitos. A existéncia da violéncia nas unifes
confirma-se como tese de que independente de orientacdo sexual ou
identidade de género, as relagcdes envolvem conflitos podem desencadear
quadros de vitimizacao.

O ostracismo e a inviabilidade também imperam no segmento
homossexual. Ao reportar-se sobre os direitos inseridos no olho do furacéo, a
tese revela que em Manaus, ndo ha consenso sobre a demanda de uma luta

por reconhecimento, ou melhor, alguns sujeitos ndo demandam qualquer
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estratégia de visibilidade, o que foi confirmado pelos relatos que reafirmam o
receio de sofrer preconceito e discriminacéo pela orientacdo sexual, o que leva
a indagacao sobre a epifania ou o ostracismo do reconhecimento como sujeito
social.

Como haver necessidade de lutar por uma condicdo humana se alguns
sujeitos ainda ndo conseguem compreender a sua prépria expressao de
sexualidade? Se encastelam seus desejos e questionamentos pelo medo da
homofobia e lesbofobia, que se inicia na familia para s6 depois se reproduzir na
sociedade?

A mudanca ndo se fard apenas mediada pelas politicas inclusivas, mas
pela desconstrugéo cultural de um pensamento conservador e tradicional, que
ousa a imposicdo de apenas um “modelo”, o heteronormativo. Os demais
sujeitos ainda sdo vistos como anormais e transgressores, tendo no bojo da
familia, o espaco de maior preconceito vivenciado cotidianamente.

A auséncia de lutas por um reconhecimento social pode-se dar pelas
lacunas histéricas do ndo reconhecimento humano. Falamos de individuos
inseridos em uma sociedade mutavel, mas que perfazem o mutismo, o siléncio
de sua prépria condigdo, adentrando em um “armario” secular como
“anormais”, pecadores, doentes e segregados.

A condicdo do reconhecimento de que o homossexual também tem
direito a vida, a dignidade humana, a protecdo em situacBes de violéncia
conjugal e ao acesso as politicas publicas, ndo deve apenas ser um marco,
mas uma realidade cotidiana para inclusdo, em que a desigualdade nao torne o
sujeito mais inferior do que por vezes ja se sente.

Para Einstein, € mais facil desintegrar um atomo do que o preconceito
do individuo. Acredita-te que as lutas por reconhecimento demandam,
sobretudo, o olhar sobre as diferencgas, independente de sua natureza, ou seja,
pontua-las como séo, ja que, parafraseando Diderot, a ignorancia néo fica tao

distante da realidade quanto o preconceito.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA A AMAZONIA

Pesquisa: Sob o Véu da Homossexualidade: relacbes como espaco de conflito, poder e
reconhecimento na cidade de Manaus

Roteiro de Entrevista — Sujeitos Homossexuais

1) Identidade nominal:

2)Faixa etdria: ( )18a25anos ( )26a35anos ( )36a45anos

3) Género: ( ) Masculino ( ) Feminino

4)Escolaridade: ( ) Fund. Incompleto ( ) Fund. Completo ( ) Ens. Médio incompleto ( ) Ens.
Médio Completo

() Cursando Ens. Superior () Superior completo ( ) Especializagdo ( )

Outra

5) Como vocé considera sua orientacdo sexual?

6) O que significa homoafetividade?

7)Vocé ja sofreu algum tipo de preconceito pela orientacdo sexual? ( )Sim ( ) Ndo

8) Em caso afirmativo, onde?

9)Religido: ( ) Sim ( ) Ndo

10)O que as religides dizem sobre homossexualidade ?
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11) Vocé acredita nos discursos religiosos? Por qué?

12) Os posicionamentos politicos e religiosos interferem na aprovacdo das

legislacdes/programas de direitos da populacdo homossexual? Como?

13) Maior tempo de manutencgdo de relagdes homossexuais:
()1a6meses ()7mesesalano ()1a3anos ()4a6anos ()7al0anos ()10a 15 anos

() Mais de 15 anos

14) Vocé acredita em rela¢des duradouras e estaveis? Por qué?

15)Nas reagdes homossexuais, existe um sujeito dominador? ( ) Sim ( ) Nao

16) Em caso afirmativo, quem é e como essa dominagao se da?

17)Vocé ja vivenciou alguma relacdo afetiva que desencadeasse em conflito? ( ) Sim ( ) Nado

Em caso afirmativo, que tipo de conflito?




166

18) O conflito ja resultou em violéncia? ( ) Sim ( ) Nao

19) Em caso positivo, ja buscou algum tipo de assisténcia? ( ) Sim ( ) Nao

20) Vocé acredita que os homossexuais tém os mesmos direitos que os heterossexuais? Por

qué?

21) Quais sdo os maiores desafios na luta pelo reconhecimento dos direitos dos

homossexuais?




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM SOCIEDADE E CULTURA A AMAZONIA

167

Pesquisa: Sob o Véu da Homossexualidade: relacbes como espaco de

conflito, poder e reconhecimento na cidade de Manaus

NOMES DE FLORES PARA LIVRE ESCOLHA DOS SUJEITOS

MASCULINAS FEMININAS
Cravo Margarida
Antdrio Acacia
Girassol Tulipa
Delfim Magndlia
Oncidio Horténcia
Zulu Orquidea
Crisantemo Papoula
Narciso Petlnia
Tango Primavera
Lisianto Acucena
Lirio Russélia
Jacinto Yantia
Antario Salvia
Cravo Palma
Ipé Azaléia
Cacto Jasmin
Férmio fris
Ciclame Rosa
Abutilon Angélica
Azulao Caléndula
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