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RESUMO

Palavras-chave: Amazonas- judeus- etnicidade- cultura- memdria- identidade

Esta pesquisa realiza uma analise do processo de construcdo da identidade étnica dos judeus no estado
do Amazonas durante o século XX. Esta andlise foi realizada com base na memoria de alguns judeus e
descendentes, e a partir de elementos contidos na imprensa israelita e na imprensa local. Nesta pesquisa,
evidenciamos a importancia do judeu como sujeito histdrico, cuja experiéncia social é parte da sua vivencia
individual e coletiva. Entendemos a experiéncia como aspectos da vida, da cultura e das relagbes sociais
engendradas pelos judeus em diferentes contextos. Para além das formas de organizag&o e da dimenséo fisica das
suas instituigdes nos interessam, portanto, processos sociais desenvolvidos, relagdes sociais e comunitérias que
se mostram em forma de conflitos e negociagdes. A identidade judaica, assim como 0s demais processos,
apresenta-se como uma construcao social, cuja memdria enquanto elemento intersubjetivo atua diretamente na
sua dinamica e ressignificagéo.



ABSTRACT

Word-key: Amazon - Jewish - ethnic - culture - memory - identity

This research accomplishes one analyzes of the process of construction of the ethnic identity of the Jews
in the state of Amazon, during twentieth century. This analyzes is accomplished with base in the memory of
some Jews and descending, and starting from elements contained in the Israeli press and in the local press. In
this research, we evidenced the importance of the Jew as historical subject, whose social experience is part of
yours lives individual and collective. Like this, we understood the experience as aspects of the life, of the culture
and of the social relationships engendered by the Jews in different contexts. For besides the organization forms
and of the physical dimension of their institutions, they interest us, therefore, developed social processes, social
and community relationships that you/they are shown in form of conflicts and negotiations. The Jewish identity,
as well as the other processes, comes as a social construction, whose memory while element subjectivity, acts
directly in his/her dynamics and meaning.
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INTRODUCAO

As reflexOes da terceira geracdo dos Annales, cujas tematicas foram “do pordo ao
sotdo™! possibilitaram o avanco da interdisciplinaridade, a leituras de temas pouco explorados
e a (re) leituras de temas j& consolidados. Neste aspecto, as pesquisas que enfocam judeus,
judaismo, imigrantes, e cotidianos, representaram para a historiografia das Gltimas décadas
um consideravel alargamento tedrico metodoldgico, especialmente nos estudos relacionados a
identidade nacional onde se multiplicaram trabalhos que mostravam como a nagéo brasileira
ndo se constituia numa construcdo homogénea, mas numa reunido de diversas etnias que

estabeleceram desde os primeiros contatos mediacGes sociais conflituosas.

Essas novas concepcdes, deslocaram a nocdo de identidade nacional, de abordagens
univocas, para abordagens que discutem a identidade como fendmeno mdltiplo e
multifacetado. Um dos principais representantes, desta nova tendéncia de compreender a
importancia dos imigrantes na formagdo da identidade nacional, foi o historiador norte
americano Jefrey Lesser. Seu trabalho serviu de estimulo e referencia para uma serie de

estudos analiticos deste grupo de imigrantes no Brasil desde os anos de 1970.

Fazendo esse mesmo caminho de deslocamento, e principalmente adotando a proposta
da interdisciplinaridade, esta pesquisa concentra-se na presenca de imigrantes de origem
judaica e seus descendentes, analisando as experiéncias histéricas e sociais vivenciadas pelo
grupo. Assim, refletiremos a maneira como este grupo étnico, durante a primeira metade do
século XX imprimiu marcas de sua cultura nas diversas localidades por onde passaram e

como estas podem ser entendidas como formas de negociacao de suas identidades.

A presenca judaica no Amazonas, a memdria, a identidade, as formas de sociabilidade
entre os diferentes grupos que viveram e conviveram no mesmo periodo histérico representa
um vieis interessante de pesquisa a ser desenvolvida mais profundamente por historiadores e
cientistas sociais. O desafio da nossa proposta de pesquisa diz respeito ao melhor
entendimento do meio em que ndo apenas o0s judeus, mas a comunidade que recebeu esses
imigrantes vivenciou uma experiéncia de vida singular, onde sé é possivel apreender o sentido

dessas relagdes por meio das redes de significados compartilhados pelo grupo.

! De acordo com Peter Burke (1991), este termo foi cunhado por Le Roy Ladurie.
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Assim, por meio de algumas documentacfes e das narrativas de diferentes histérias de
vida, de diversas trajetorias individuais buscamos compreender uma dimensdo vivida
coletivamente pelos judeus no Amazonas. Como documentacdo escrita, trabalhamos com
notas de jornais que enfocam diferentes aspectos da vida social judaica, ora carregada de
representacdes positivas e ora com conotagdes proibitivas, que em sua esséncia, espelham as

contradicGes existentes nos lugares onde viviam.

Entendemos que a memoria € um campo amplo para o historiador que pode refletir
sobre as experiéncias dos sujeitos analisados. Os sujeitos, eleitos para essa pesquisa, tem a
necessidade de demarcar um espaco social e simbolico que traduza suas identidades, e para
isso, precisam elaborar um passado, uma memoria que dé sentido as suas experiéncias
pessoais. Como defendida por Portelli (1997), a memoria possui uma pluralidade de “versdes”

sobre o passado e o presente, e essa particularidade dos depoimentos, ndo pode ser esquecida.

Sabemos, pois, que a relagcdo entre individuo e sociedade é uma relacdo de troca e
interdependéncia, onde necessariamente o individuo constitui a sociedade e a sociedade
constitui o individuo. No entanto, ainda que a vivéncia seja coletiva, o sentido do vivido é
estritamente individual, e a memoria como reminiscéncia, é a capacidade de reter informac6es
e impressdes, portanto subjetiva. Esta constatacdo ajuda na compreensdo da memoria como
elemento de disputa, uma vez o seu conteudo refere-se a versdes individuais sobre

experiéncias coletivas, tornando a pesquisa histérica cada vez mais rica.

Como uma possibilidade de fonte, a memoria enriquece o método historico que
compreende a histéria como um campo de possibilidades, voltado especialmente para o
universo da cultura. Ademais, os homens vivem suas experiéncias integralmente a partir de
varios sentidos que lhes sdo atribuidos como ideias, necessidades, aspiracdes, sonhos, desejos,
como sujeitos sociais que improvisam, constroem e forjam saidas. Incorporando a cultura nas
especificidades da histdria, a historiografia valoriza experiéncias, antes relegadas (Vieira et.
al. 1995).

A experiéncia vivida pelos individuos, expressa como religido, costume, praticas
alimentares, praticas cotidianas, lingua, trabalho, instituicbes, festividades, valores, que
permeiam a vida dos homens, € o que chamamos de cultura. Faremos uso da tradicdo de
historiadores ingleses Raymond Williams e Edward Thompson, que incorporaram elementos

da cultura na categoria analitica “experiéncia” valorizando além de elementos politicos e
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econdmicos na analise de seus trabalhos, os sujeitos sociais, seus costumes, modos de vida,

rede de relagOes familiares e de sociabilidade.

Essa nocdo de sujeito historico, muda toda a forma de compreender as acgdes
historicas, pois ndo basta descrever os acontecimentos, mas entender o sentido que 0s
individuos atribuem as suas praticas em espacos onde a dimenséo individual e coletiva estéo
imbricadas. Assim, todo processo de imigragédo, formagdo das comunidades, constituicdo dos
espacos, intera¢dao entre os individuos, devem ser tomados como “experiéncia”. Lembrando
que essa experiéncia por ser humana é contraditoria, ndo tem um unico significado, mas

maultiplos sentidos, fazendo com que as pessoas assumam e se posicionem de varios modos.

Como mencionado, a cultura é globalizante, capaz de desvendar os pilares
constituintes das comunidades e grupos, pois ela como processo social e constitutivo cria
“modos de vida” especificos. Trabalhar com a memoria de um grupo social, com uma
identidade religiosa demarcada, significa ampliar vis6es sobre o judaismo, apontando outras
dimensbes do sujeito histérico judeu. Nao necessariamente o ente religioso, que alias €
carregado de conotacdes rigidas e preconceituosas, mas a condi¢do de sujeito politico, agente

social capaz de inventar formas de vida e assim se reinventar.

Os documentos de acervos particulares foram pontos de partidas para compreender a
histéria da comunidade, pois foi possivel analisar aspectos importantes da origem e trajetéria
familiar. Ao se referir a algum documento, o narrador esta refletindo sobre a sua propria
historia, sua experiéncia cotidiana, suas vivéncias sociais. Como exemplo do citado,
encontramos um descendente de judeu que guardava uma caderneta pertencente ao pai, ha
mais de sessenta anos, e quando consultado por nds, tomou-a em suas maos como “vestigio”
da sua experiéncia com o pai. Além dos muitos exemplos em que durante a entrevista, o

entrevistado relembrando sua vida, aponta lugares e espacos vivos em sua memoria.

Os relatos orais, e suas versdes sobre o passado simbolizam, conforme descrito por
Portelli (1997) uma grande colcha de retalho, cuja experiéncia intersubjetiva, uma vez que é
dada na relacdo do sujeito com o coletivo, representam construcdes do real. Costurar e dar
sentido a essa colcha de retalhos, é 0 nosso trabalho enquanto estudiosos da memodria e da
oralidade. As histdrias de vida dos nossos judeus reunidas, e analisadas em seu contexto de
producdo, mostram esse mosaico, paralelo a memoria oficial. A interlocugéo entre esses dois

polos nos ajudaram a esquadrinhar o ser judeu, ou seja, a compreender como a identidade
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judaica foi construida por diferentes agentes de memoria. Vale destacar que ndo é nossa

intengdo polarizar a memoria, mas situa-la num campo de disputas.

Nossa busca pelas fontes escritas iniciou pela procura de documentos que registrassem
a chegada desses imigrantes no Amazonas. Assim, procuramos no Arquivo Puablico de
Manaus, 0s registros portuarios e registros de hotelaria. Os registros de hotelaria traziam
mostragens dos hoteis do inicio do século XX, precisamente dos anos 10, 20 e 30, com o
namero de hospedes, entrada, saida, porém, sem uma classificacdo de origem e naturalidade.
Apesar de ndo obter o resultado esperado, encontramos nas mensagens do governador Silvério
Nery? informacdes importantes sobre algumas familias judaicas da regido, como compras de
propriedades, transferéncia de titulos de terra, impostos sob embarcagdes judaicas. A
dificuldade de encontrar nos documentos de imigracdo a entrada dos judeus, j& que o termo
“judeu” nao ¢ uma nacionalidade expressa em passaporte e nem todos os documentos

identificam a religido do seu portador, obrigou-nos a procurar outras fontes.

As unicas informac6es sobre o estabelecimento dos judeus na Amazonia encontram-se
no Para, e 0 acesso as fontes tornou-se possivel gracas a uma tese de doutorado da
historiadora Maria Liberman (1990) encontrada na Biblioteca Particular Samuel Benchimol.
Os anexos da tese contém a Circular comunicando a fundacdo da Sociedade Exercicio de
Caridade de Israel em Belém, enviada em 1890 aos judeus marroquinos do Para. Essa carta é

um dos poucos documentos que faz referéncia a imigracao dos judeus na Amazonia.

Como auxilio as mensagens do governador do Estado, encontramos na Biblioteca
Municipal, diversos periédicos como o Diério de Noticias (fevereiro de 1900), Jornal
Federacdo (1900 a 1902) e o Jornal Parintins (julho a outubro de 1907) que se localiza no
acervo do Instituto Geografico e Histérico do Amazonas (IGHA). Através desses periddicos
foi possivel visualizar a relacdo que os judeus estabeleceram com a sociedade mais ampla,

como os acordos, as organizacdes, as divergéncias, dentre outros.

Nesta perspectiva, utilizamos registros da Loja Macbnica Unido, Paz e Amor, fundada
em Parintins em 1903 por comerciantes portugueses e judeus, e 0s registros da Loja Macbnica
de Manacapuru, fundada em 1889. Encontramos algumas inscrigdes de comerciantes judeus
nos arquivos da magonaria que demonstram a forte interagdo dos imigrantes com a sociedade
comercial local. Além dos memorialistas locais, que associam o surgimento da macgonaria a

alguns nomes judeus, tanto no municipio de Parintins, como de Manacapuru.

2. As mensagens correspondem a primeira década do século XX.
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A persisténcia em encontrar os documentos que marcaram a fundacdo da comunidade
judaica no Amazonas nos levou ao Comité Israelita, onde foram encontradas copias ® do
Jornal Israelita, da década de 40 e 50. O jornal é rico em informacdes referentes a forma de
organizacdo da comunidade, as datas comemorativas, aos aspectos ideoldgicos, politicos e
religiosos. Através da imprensa israelita é possivel verificar o cotidiano judaico, e a
importancia do jornal como veiculo de difuséo de ideias e de projecdo de uma identidade

social.

As fontes documentais encontradas permitiram uma maior clareza da temporalidade
adotada para esta pesquisa, que corresponde as décadas de 1930 a 1960. Os registros sobre a
presenca hebraica na Amazonia situam-se no Estado do Para, e 0 Amazonas aparece como
consequéncia desse fenbmeno migratério cuja porta de entrada é o Pard. Assim, as
experiéncias dos imigrantes judeus que vieram para Manaus e algumas cidades do interior do
Amazonas ndo receberam o devido destaque. Para suprir parte dessa lacuna, utilizamos a
memoria oral, em que as experiéncias da migracdo e das comunidades étnicas sdo parte
igualmente importante da histdéria. A maior parte da histéria oral da migracdo reconhece as
complexas interconexdes entre a migracdo e a formacdo e o desenvolvimento das

comunidades migrantes e das identidades étnicas.

Lancamos mao de outras fontes primarias, como a lapide de uma sepultura judaica,
que se tornaram bastante significativas, a medida que estas foi problematizada. A lapide
(matzeiva em hebraico) contém dados informativos importantes sobre o individuo, incluindo o
lugar de origem, pais, cidade e lugar de falecimento, e algumas vezes até a profissdo do
falecido. Pois, foram os questionamentos, colocados no eixo da pesquisa que convocaram as

fontes e assim as possibilidades de analise que se desenvolvem na sua propria génese.

Apesar desses descendentes, na sua grande maioria filhos de pais judeus com mées
locais, ndo sejam considerados judeus aos olhos da comunidade de Manaus, a comunidade
local continua a enxerga-los como judeus. Quando as pessoas ficavam sabendo do motivo da
minha pesquisa, imediatamente faziam referéncias aos descendentes dos quais eu coletei o

depoimento de dois deles, para analise.

Para este trabalho, a selecdo dos entrevistados aconteceu a partir de dois critérios:
idade e naturalidade. Os entrevistados selecionados nasceram entre os anos 20 a 40 e suas

memarias nos remetem as décadas de 30, 40, 50 60. A preferéncia pelos nascidos nessa época

3 - As originais encontram-se no Museu da Diaspora em Jerusalém
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estd nas lembrancas trazidas da infancia, das histérias contadas por pais e avos que viveram,
segundo a classificacdo de Benchimol (2008) a segunda geragdo. Outro elemento importante
para 0s nascidos da época € a constituicdo juridica da comunidade judaica amazonense, pois
somente no final da década de 20 é que os judeus do Amazonas compraram a primeira

sinagoga e nas décadas seguintes organizaram o Comité israelita.

A naturalidade, apesar de ndo ter sido um critério rigido de escolha, foi adotada para
conhecimento das comunidades interioranas, pois uma das nossas metas é destacar elementos
da vida dos judeus que viveram em Parintins, Tefé, Manacapuru e Itacoatiara, e
posteriormente imigraram para Manaus. Apds esta selecdo, houve um contato inicial com
essas pessoas, primeiramente por meio de telefonemas e depois por visitas domiciliares e até
no local de trabalho. Essa fase foi muito importante para a definigdo e aproximagdo com 0s
entrevistados, pois, pouco a pouco, se criou uma relacao de seguranca, que nos serviu de porta

para o conhecimento de outras familias e pessoas.

As entrevistas foram realizadas a partir de alguns pontos previamente estabelecidos,
mas, sem nenhum rigor que tirasse a naturalidade das narrativas. Os questionamentos
levantados durante as entrevistas referiam-se: a origem familiar, histérias pessoais e
familiares, distribuicdo domestica, trabalho, costumes, festas, tradicdo, relagcdes sociais,
convivio familiar, grupal e social, dentre outros que em certos momentos surgiam com a

conversa e fugiam do roteiro, gracas a fecundidade da historia oral.

O quarto passo foi a transcricdo das entrevistas, que consiste em materializar a
memoria e produzir um novo documento. Bonazzi (2008) nos alerta que “toda transcrigao,
mesmo bem feita, € uma interpretacdo, uma recriacdo, pois nenhum sistema de escrita é capaz
de reproduzir o discurso com absoluta fidelidade” (p. 239). Todavia, esse cuidado com as
fontes orais € uma preocupacdo dos historiadores em geral, pois, até mesmo os documentos
que durante décadas foram apontados como fontes fidedignas, estdo suscetiveis a

interpretacdes pessoais, uma vez que a propria histria € uma interpretacao.

Para um melhor entendimento do processo de constru¢do da identidade judaica
dividimos nosso trabalho em trés capitulos, a fim de favorecer a leitura, interpretacdo e
principalmente dar a conhecer os caminhos pelo qual a memoria judaica foi construida e

consolidada enquanto memoria oficial.

O primeiro capitulo faz uma leitura da historiografia judaica no Brasil, e

posteriormente na regido norte. Apresentamos as principais tendéncias, o conteudo trabalhado
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por diversos autores, a area de concentracdo, e paralelamente, apontamos o encaminhamento

da nossa pesquisa, 0 arcabouco tedrico e metodologico.

A partir do segundo capitulo, analisamos as fontes documentais, especialmente as
fontes de imprensa, tanto as pertencentes aos municipios, como a produzida pelo proprio
grupo. Pelos jornais, notas e textos verificamos as representacdes e discursos veiculados pelo
aparelho de imprensa, onde sdo discutidas varias dimensfes existentes na vida do sujeito
historico judeu, como institui¢bes religiosas, relacbes sociais, trabalho e cotidiano. O
interessante foi notar o tipo “ideal” de judeu, solicitado pela comunidade e reificado pelo
jornal israelita. Para uma imprensa surgida no contexto da na efervescéncia do movimento
sionista, a juventude da época era convocada a se espelhar em diversos exemplos de como
deveria ser um israelita. Mas, ndo para por ai, pois na medida em que o estado de Israel se
consolidava enquanto patria mae existia a necessidade de conservar a patria que acolheu 0s
antepassados judeus. Nessa perspectiva, concordamos com Jefrey Lesser (2001) ao afirmar
que as minorias étnicas no Brasil inseriram-se em uma sociedade discriminatéria como o

Brasil, gracas ao processo de negociagdo de identidades étnicas.

E no terceiro capitulo escolhemos ter a Historia Oral como principal fonte de pesquisa,
onde foi feito a partir da interpretacdo das narrativas desses individuos, que em um dialogo
constante conosco, trouxeram suas experiéncias e vivencias reelaborando lembrancas sobre
suas praticas sociais. O trabalho com a oralidade é muitas vezes dificil, pois, é o resultado de
varios dialogos, e uma tentativa muitas vezes dificil de ndo deixar que os pré-conceitos do
pesquisador sobreponham-se a fala do entrevistado, conferindo a ele a autoridade que merece.
Mas, para nos enquanto pesquisadores foi sem duvida uma experiéncia transformadora, pois

se trata de uma historia discutida, que contém o sentido daqueles que a fazem.

Deste modo, esperamos estar contribuindo para construir sentidos do passado capazes
de enxergar o “outro” como sujeito e ndo como Simples peca num tabuleiro, e que a
experiéncia destes imigrantes e descendentes sirvam para construirmos no presente uma

sociedade mais tolerante e plural.
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| - CAPITULO

1.1- Os judeus como objeto da historiografia

A historia e a cultura dos judeus no Brasil tém sido abordadas por pesquisadores de
diversas areas do conhecimento que procuram compreender as inumeras diasporas e
manifestacdes culturais desse grupo. Os primeiros registros da presenca dos judeus no Brasil
encontram-se no periodo colonial sob a denominacdo de cristdos novos, antigos judeus que

por forca da inquisicdo foram convertidos ao catolicismo.

As pesquisas sobre Brasil colénia mostram os processos pelos quais os judeus foram
inseridos na sociedade colonial, a0 mesmo tempo em que comparam a situacdo dos judeus na
Europa, especialmente em paises catolicos que viviam sob o julgo da inquisi¢cdo. Em paises
como Espanha e Portugal as medidas de repressdo as praticas judaicas eram constantes
gerando uma série de interpretacdes historiograficas a esse respeito.

Dentre as controvérsias historiograficas sobre a proibi¢do do judaismo em Portugal,
Vainfas e Hermann (2005) apontam que José Antbnio Saraiva associa a perseguicdo a um
interesse da nobreza e do clero contra a burguesia ascendente de origem judaica, Ferro
Tavares defende o sentido essencialmente politico e ndo religioso para a extirpacao dos judeus
portugueses, enquanto Jodo Lucio de Azevedo viu nessa medida a necessidade de integra-los
a familia portuguesa. Elias Lipiner, ignorando qualquer circunstancia histérica ou politica,
entendeu que a decisdo foi motivada por pura crueldade. Independente das causas, o fato é
que a perseguicdo facilitou o deslocamento dos cristdos novos para a entdo col6nia Brasil.
Apesar dessas medidas arbitrarias os judeus portugueses, comparados aos espanhdis, gozavam
de certos privilégios junto a corte em decorréncia da formacao intelectual e da colaboracao
financeira que concederam as expedi¢des ultramarinas. Na Espanha, a inquisicdo espanhola

criada em 1478, atuava de modo rigoroso na tentativa da unificagdo religiosa e nacional.

Embora pouco estudado, os cristdos novos tiveram um papel decisivo no povoamento
e colonizagdo das terras brasileiras. Anita Novinsky (2001) ao estudar os judeus na Bahia
afirma que os cristdos-novos miscigenaram-se com a populacdo nativa e criaram raizes
profundas nas novas terras, integrando-se plenamente na organizacao social e politica local.
Essa organizacdo ndo serviu apenas para acomodar os judeus na sociedade baiana, mas

favoreceu a reciprocidade das trocas culturais.
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Os judeus que vieram para o Brasil tiveram uma histéria bem diferente daquela com
que estavam acostumados a viver na Europa. No Brasil encontraram uma realidade colonial
que em principio permitia uma liberdade, sendo esta, porém, suprimida quando aqui chegou a
Inquisicdo. Tiveram que desenvolver processos de resisténcia cultural e adaptacdes para poder
sobreviver. Talvez um dos mecanismos mais fortes fossem a miscigenagcdo com a populacao
nativa, indios, brancos e negros. Segundo Anita Novinsky (2001) cerca de trinta por cento da

populacéo branca do periodo colonial eram descendentes de cristdos-novos.

A liberdade religiosa existente no inicio da colonizacdo permitia que determinadas
praticas judaizantes continuassem a ser realizadas muitas vezes com o conhecimento de
cristdos, ndo raramente misturadas as tradigdes catélicas, sem que isso gerasse, a principio,
uma crise de discordias radicais no relacionamento entre estes grupos, tal como ocorrera em
Portugal, pois, 0 que estava em jogo era a sobrevivéncia em um mundo diverso em seus
multiplos aspectos. As atitudes que indicavam o judaismo tornavam-se parte do cotidiano de
uma sociedade que ndo vislumbrava o sentido da heresia em praticas do dia-a-dia. Eram
passados quase cem anos da conversdo forcada: as lembrangas da antiga crenca se faziam

cada vez menos clara, e a distancia que separava dos tribunais inquisitoriais.

Até a Ultima década do século XVI, a inquisicdo no Brasil era praticamente
inexistente, com excecdo do poder inquisitorial confiado ao bispo da Bahia e que ndo causava
grandes repercussdes. A historiadora Angela Maia (1995) observou que até a visitagio de
1591-1595 os cristdos novos e catdlicos conviviam muito bem, sendo comum a unido pelo
matrimdnio. Mas, a partir de 1591 a inquisicdo alcangou os judeus recém convertidos,
deteriorando as aliancas que até entdo pareciam solidas, pois houve uma mudanca de

comportamento dos demais colonos em relacéo aos cristdos novos.

Nesse contexto surgiram varias dentncias com relacéo ao criptojudaismo, que também
corresponde a outra controvérsia historiografica trazida por Saraiva e Révah. Saraiva
sustentou a ideia que ap6s a conversdo forcada em Portugal, os cristdos novos estariam em
avancado processo de aculturacdo que foi dificultado pela instalacdo do Santo Oficio e a
consequente discriminacdo, ja Revah, ao analisar 0s processos inquisitoriais afirma que o
criptojudaismo existiu e foi um fenbmeno concreto, visto que muitas familias guardavam
costumes judaicos na clandestinidade, e, portanto judaizantes e por isso foram vitimas de

perseguicOes religiosas (Vainfas e Assis 2005).
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Esta é uma das muitas questdes complexas que povoam a historia dos judeus no Brasil
Colonial e que ndo cabe aqui aprofundar, mas, vale destacar alguns pontos referentes as
fontes, uma vez que o fazer uma avaliacéo da bibliografia existente sobre a historia dos judeus

no Brasil, salta a vista de imediato que boa parte refere-se ao periodo colonial.

Nesse sentido, podemos afirmar que a histéria dos judeus no Brasil, a partir
do periodo imperial até os nossos dias, esta por ser feita que pouco conhecimento

temos da formacg&o das comunidades existentes atualmente, com exce¢do de poucos

trabalhos de real valor escritos nas ultimas décadas. (Falbel, 2008 p. 29)

Essa lacuna deve-se muito mais a dificuldade de encontrar fontes relativas ao periodo
que se queira trabalhar do que propriamente a um desinteresse por parte dos historiadores.
Além da histéria moderna dos judeus nada ter em comum com o periodo colonial, pois 0s
cristdos novos em virtude das perseguicBes ao criptojudaismo ndo deixaram comunidades
organizadas para que novas ondas migratorias, a partir de 1808, pudessem lhes dar

continuidade.

No Brasil holandés, os judeus expulsos de Recife em 1654 ndo retornaram a regido para
dar continuidade as atividades la iniciadas, mas procuraram novos lugares de diasporas, como
é 0 caso do Caribe, das ilhas Martinica, barbados, Jamaica, Curagao, Suriname dentre outras.
A singularidade deste grupo é que eram em sua maioria judeus portugueses, expulsos de suas
terras e refugiados em paises como Inglaterra e Holanda. A vinda desses judeus as respectivas
colbnias acorreu por causa das oportunidades que nelas surgiam como senhores de escravos,

proprietéarios de engenho, e plantation.

Ao analisar as relacdes estabelecidas entre negros e judeus no Caribe, Heller (2008)
menciona que mesmo estando numa condi¢cdo economicamente favorecida, os judeus se
assemelhavam aos negros no que tange a participacdo politica, e a0 ambiente social de
exclusdo: “homens ricos sim; liderangas que dispunham de efetivo poder em suas
comunidades, mas cujo discurso politico ndo era muito diferente dos estratos desfavorecidos
na hierarquia social” (p. 14). O judeu e o negro sao figuras emblematicas devido as situagdes
comuns de diaspora, exclusdo e preconceito, e mesmo estando em situagdes opostas, 0 senhor
e 0 escravo, ainda existiu a possibilidade de ambos compartilharem um ambiente de
hostilidades, sem perder de vista, que ocupavam papéis sociais diferentes dentro da hierarquia

social.
21



Afinal, para se entender as dinamicas sociais é preciso contextualizar o periodo em
questdo, e entender quais as estruturais que sustentavam aquela dada realidade. A pesquisa de
Heller(2008) corresponde ao século XVIII, e o regime escravocrata, era uma pratica
institucionalizada por muitas sociedades, especialmente na América, cujo sistema produtivo
se assentava na mao de obra escrava. A singularidade da pesquisa de Heller (2008) esta
justamente na diversidade interétnica existente no Caribe, e nas relagdes conflituosas e
amistosas que dela resultaram. E isso nos serve de estimulo para continuar pesquisando e

entendendo distintos agrupamentos humanos e a sua alteridade.*

A migracdo judaica na Amazonia possui sua peculiaridade, pois, se for comparada
com outras regides do Brasil percebemos as diferencas nas formas simbdlicas religiosas de
organizacao, dindmica espacial das familias e interacdo com a sociedade local. Afinal o
judaismo ndo € univoco, esta espalhado em diversas partes do mundo possuindo diferentes
matrizes étnicas que definiram formas de culto, festas, interpretacdes de doutrinas, somando a
historicidade de cada grupo que contribuiu para assimilacfes de elementos culturais de povos

que mantiveram contato.

O século XX trouxe diferentes grupos judaicos para o Brasil, no Sul a imigracdo
comecou em meados de 1904 com o objetivo de estabelecer no Rio Grande do Sul uma
col6nia de judeus que sofriam com perseguic@es religiosas. Segundo GUTFREIND (2010)
esse processo de imigragdo foi organizado por uma associagdo, a “Jewish Colonization
Association” (Associacao Judaica de Colonizagdo). O primeiro processo de fixacdo de
imigrantes judeus no Rio Grande do Sul se deu na criacdo da Coldnia de Philippson,
originando a primeira coldnia judaica organizada oficialmente no pais. Essas pessoas eram
provenientes da Bessarabia localizada na Europa Oriental cujo territério se distribui entre a
Moldavia e a Ucrania. Com o passar dos anos, essas coldnias judaicas no Rio Grande do Sul
passam a ndo ter um desenvolvimento satisfatorio. Existiam algumas insatisfacGes por parte
dos judeus imigrantes, queixavam-se dos contratos efetivados, de maus-tratos e de estarem

impossibilitados de vender seus produtos, ndo tendo qualquer liberdade de comércio.

Diante disso, os imigrantes judeus comecaram a abandonar a zona rural e passaram a
migrar para zona urbana, pelo esgotamento do modelo econémico proposto, e também pela

necessidade de ascensdo social. Sendo assim, em meados de 1920, Porto Alegre se tornou a

* - No Caribe, assim como no Brasil, existem poucos trabalhos sobre a didspora Atlantica judaica, a partir do
século XX. Ndo ha um estudo recente sobre as comunidades caribenhas e seu processo de formacdo socio-
cultural.
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cidade mais procurada do estado. Nas cidades trabalhavam como mascates e depois passaram
a adquirir lojas, fabricando madveis, confeccionando roupas, entre outras atividades. Assim, a
imigracdo judaica no Rio Grande do Sul se deu inicialmente com a efetivacdo de nucleos
agricolas, que ndo tiveram o desenvolvimento esperado, 0 que possibilitou que os judeus

abandonassem o campo para buscar nas cidades melhores condigdes de vida.

Outra regido que merece destaque por receber inimeros imigrantes judeus é a regido
sudeste. S&o Paulo foi o estado que recebeu um dos maiores fluxos migratorios de judeus, de
diversas nacionalidades, por isso 0s grupos tiveram distintas experiéncias de imigracao. No
inicio do século XX, os judeus ashkenazim imigraram para o Brasil e se estabeleceram em
S&o Paulo. Por terem profissdes com baixa remuneracdo, foram morar no bairro imigrante do
Bom Retiro e organizaram suas sinagogas, instituicdes recreativas e de beneficéncia. Ao
analisar os documentos de uma dessas instituicdes de beneficéncia, Mendes (2009) observa
que 40% dos assistidos por essa instituicdo montaram pequenos comércios como sapataria,
alfaiataria, marcenaria, entre outras. 20% foram trabalhar na industria como operarios e 10%
se aventuraram como mascates. Os sefaraditas e mizrahim que também imigraram na mesma
época e também faziam parte da mesma classe social, por terem maior relacionamento com 0s

sirios-libaneses adentraram, em grande parcela, no ramo da mascateacao.

Os judeus ocidentais chegaram a partir da década de 1930 e os mizrahim e sefaraditas
nas décadas de 1940 e 1950, tinham um perfil diferente daqueles que imigraram no inicio do
século XX. Em seus paises de origem ocupavam profissdes liberais e possuiam uma posi¢do
social superior, e isso possibilitou que em Sdo Paulo ocupassem bairros mais nobres e

desenvolvessem outras atividades além da mascateacdo (MENDES, 2009).

As diferencas existentes entre esses diversos segmentos favoreceram de certo modo um
ambiente de hostilidade. Existiam entre os judeus paulistas conflitos no ambito religioso,
linglistico e politico interno e externo. “As diferencgas eram tamanhas a ponto de um grupo
“negar” a existéncia do outro” (MENDES, 2009, p. 4). As tensdes intra e extra comunitarias
tornaram a identidade judaica multifacetada, onde mesmo havendo um denominador comum,

representado pela religido, as diferencas étnicas ndo foram superadas.

A comunidade judaica do Rio de Janeiro recebeu judeus desde o periodo colonial,
primeiramente com a chegada dos cristdos novos e se intensificou no alvorecer da era
republicana, mas ndo se constitui num fluxo migratério continuo, entre a colénia e a

republica. O surgimento da republica intensificou diferentes migragdes, porque apareceu uma
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nocdo ainda que genérica de cidadania, e a possibilidade de naturalizacdo tornaram-se
possiveis. Se nas primeiras décadas do Brasil Independente a predomindncia entre 0s
imigrantes judeus era de sefarditas ingleses e franceses, geralmente, homens de negocios e
representantes de firmas comerciais europeias, a partir de meados do século XX, entraram no

Rio de Janeiro em maior nimero, 0s imigrantes asquenazitas e marroquinos.

Um dos problemas mais graves para essa populacédo judia no Rio de Janeiro foi a falta de
instituicdes comunitérias, especialmente, um cemitério préprio. Afinal, as duas principais
condicdes para o estabelecimento de uma comunidade judaica minimamente organizada
sempre foram o direito a um local para realizar seus cultos religiosos e um local para enterrar

seus mortos.

O Brasil recebeu em vérias regides do pais diversas ondas migratérias judaicas no
periodo que compreende final do século XIX e metade do século XX, cuja organizacao,
imigracdo e dindmica espacial ocorreram de formas distintas. A imigracdo judaica galcha
ocorreu de forma planejada, ao contrario da migracao judaica amazoénica, paulista e carioca,
cuja principal caracteristica foi a migracao e organizacao familiar. Na Amazoénia, os sefarditas
foram predominantes, enquanto os estados de S&o Paulo e Rio de Janeiro receberam judeus de
varias partes do mundo, acarretando inclusive, como € o caso de Sdo Paulo conflitos entre

judaismos dissidentes.

Em todas as épocas 0s judeus constituiram-se num grupo diferenciado por suas
caracteristicas étnicas e culturais, o que ndo os impediu de estarem profundamente inseridos
nas dindmicas das sociedades participantes de todos os setores. Esta identidade, no entanto,
nem sempre esteve em evidencia, pois as geracdes de judeus nascidos no Brasil passaram a
operar por meio da liberdade religiosa e dos direitos civis que possuiam na construcdo do
estado brasileiro laico, 0 que poderia justificar a invisibilidade dos judeus dos arquivos do
periodo imperial. Também héa de se considerar o fato de que ao contrario do que se passou na
Argentina, onde o IWO (Instituto Cientifico Judaico) organizou desde a segunda década do
século XX um acervo valioso sobre as comunidades judaicas daquele pais, somente
recentemente foi organizado um arquivo judaico no Brasil, com a preocupacdo de reunir e
preservar essas fontes® (Falbel, 2005). O problema torna-se mais complexo quando se observa
gue os documentos além de raros e dispersos encontram-se em linguas como hebraico e

iidiche que exigem um aprendizado especial por parte do historiador.

> Trata-se do Arquivo Historico Judaico Brasileiro, criado em novembro de 1976.
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Tratando-se de uma tematica que estd em processo de construgdo e crescente expansao
0s judeus, e 0 judaismo apresentam muitas varidveis possiveis de analise e temporalidades,
uma vez que estdo presentes na historia do Brasil desde o inicio da coloniza¢do. Assim é
possivel pensarmos nos judeus enquanto membros de uma comunidade étnica, a partir das
interacbes com as instituicbes do estado em diferentes épocas, como igreja, o tribunal de
inquisicdo, o escravismo, administracdo publica, imprensa, comércio, entre outros. Na
Amazonia os judeus também ndo estdo fora da conjuntura ja referida, e historicizar suas
experiéncias representa um avanco significativo no sentido de registro e compreensdo da
historia do judaismo no Amazonas, pois as fontes descritas para fins de analise suscitam
novas possibilidades de entendimento do que representou e representa a migracao judaica na

regido.

1.2- Judeus na Amazbnia

A origem dos judeus que migraram para a Amazonia a partir do final do seculo XIX e
nas primeiras décadas do seéculo XX, corresponde a um grupo que ndo aceitou se converter ao
catolicismo e, sob ameaca de morte e de confisco de bens foram expulsos da Espanha em
Marco de 1492, pelo rei Fernando e pela rainha Isabel. Estima-se que, nessa época, entre
100.000 e 175.000 judeus foram forcosamente exilados. Estes passaram a ser conhecidos por
sefarditas, ou sefaradins, cujo significado em hebraico era utilizado para designar a Espanha e
a Peninsula Ibérica durante a Idade Média (BEMERGUY, 1998).

Dentre os varios lugares que seguiram como rota, parte desses judeus dirigiram-se ao
norte da Africa no Marrocos, onde se estabeleceram em diversas cidades como Fez, Tanger,
Tetud, Meknes, Marrakesh, Rabat, Arcila, Larache, Ceuta e Melila. Segundo Liberman (1990)
a presenca dos judeus no Marrocos ocorria desde o mundo antigo quando em 586 a.C
Nabucodonozor destruiu o templo de Jerusalém e 70 d.C durante o reinado do imperador Tito
em Roma. (LIBERMAN, 1990)

Instalados naquele pais, os judeus assumiram variadas profissdes, como fazendeiros,
plantadores de tabaco, de arroz, pequenos cqomerciantes, mascates. Até 1912, certos portos
eram controlados por uma forte sociedade de mercadores judeus. Entretanto, a situacdo

econbmica ndo era a mesma para todos os judeus marroquinos, variava conforme a regido, e a
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maioria dessa populacéo sofriam privacfes. No que tange a religiosidade, as varias sinagogas
espalhadas pelo pais exerceram um papel preponderante com relacdo & organizacéo e tradigéo.

Essas sinagogas possuiam ndo s6 um carater religioso como tinha uma fungéo
social, ou seja, a de garantir a coesdo do grupo em torno de sua histéria, filosofia,
cultura e costumes. Foi essa sua funcdo social que conferiu ao judaismo o seu
carater popular, na medida em que a sinagoga abrigou ndo sé os individuos
privilegiados cultural e economicamente, como a grande massa da populacao.
(LIBERMAN, 1990, p.3)

Segundo Liberman (1990) os judeus do Norte da Africa preservaram elementos da
tradicdo de seus antepassados espanhdis, no que se refere a lingua, musica, culto religioso,
alimentacdo e vestuario. Introduziram igualmente um dialeto denominado hakitia, que é a
fusdo do espanhol antigo com o hebraico e arabe, que evidencia a plasticidade da lingua,

capaz de acompanhar didsporas e encontros culturas distintos.

Ao realizar uma pesquisa sobre a lingua sefardita no Para, Scheinbein (2009) conclui
que a importancia dada ao ensino do francés, espanhol, inglés e hebraico nas escolas nao
ajudou na fixacdo do hakitia no Marrocos, uma vez que este ndo foi considerado relevante no
processo educacional, sendo seu uso restrito aos ambientes familiares e sociais judaicos. Uma
das instituicBes mais importantes neste processo de educacional judaico no norte da Africa foi

a Alianga Israelita Universal (A.1.U).

Com o objetivo de solidarizar com os judeus, trabalhar pela sua emancipacdo e
progresso intelectual, e oferecer ajuda e assisténcia as vitimas do antissemitismo, foi fundada
em Paris a Alianca Israelita Universal (A.l.U). em 1860. Essa instituicdo teve fundamental
importancia e muito contribuiu para a educacao de judeus daquele pais. Sua acédo se fazia nos
niveis diplomaticos, na assisténcia a emigrantes, na educacdo, visando, sobretudo os judeus
orientais vitimas de perseguic¢des. A Escola Israelita Universal fornecia formagdo em todos os
niveis de ensino: linguas (francés, espanhol, inglés e hebraico), ciéncias, histéria, geografia,
oficios e profissbes. As mulheres aprendiam costura, trabalhos manuais, musica, além das
materias citadas (LIBERMAN, 1990).

Escolas da A.1.U. foram fundadas em Tetuan em 1862, em Tanger em 1869, seguidas
de mais cinco escolas no Marrocos, desempenharam um papel importante na educagéo e

preparacdo de judeus, pois representaram oportunidades de educacdo e qualificacdo, além do
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estimulo a emigrar para outros paises com melhores oportunidades. Ajudou, portanto, na

preparacdo dos futuros lideres judeus da Amazonia que se tornaram prosperos comerciantes.

A vida dos judeus no Marrocos atingiu um grande nivel de pobreza nos mellahs® onde
poucas familias judias sefarditas desfrutavam de melhor posicdo social e econbémica. A
maioria vivia confinada em lugares insalubres chamados de juderias, sujeitos a doencas e
epidemias. As condi¢Bes sanitarias das cidades marroquinas eram péssimas e piores nos
mellahs, onde diversas epidemias ocorriam entre elas a colera. O apedrejamento de judeus era
pratica constante para um cotidiano de perseguicdo e hostilidade existente entre arabes e
judeus. As sinagogas ficavam vulneraveis a apedrejamento por parte de grupos radicais que

nao toleravam a existéncia de outros credos.

O aumento gradativo do numero de judeus no Marrocos deu origem as mellahs, ou
quarteirdes judaicos. Nestes bairros os judeus detinham certa autonomia, uma vez que cada
mellah tinha seu conjunto proprio de leis, seus sistema de justica e seu sistema escolar. Com o
tempo, essas comunidades entraram num processo de superpopulacdo e a consequente
deterioracdo das condic¢des de vida dos seus habitantes. Estas condigOes, aliadas a fatores
politicos, religiosos e educacionais foram os motivos que desencadearam a onda migratoria

dos judeus sefarditas ou dos chamados forasteiros marrogquinos para a Amazonia.

A trajetdria judaico-marroquina aparece em trabalhos monograficos importantes como
de Benchimol (2008), Bentes (1987), e Moreira (1972). O trabalho desses autores é uma
sintese do processo migratdrio, refere-se a quadros gerais que enfatizam o periodo pré-
migratorio, mostrando as condi¢cdes de vida dos judeus, as motivacdes de ordem politica,
econbmica que favoreceram a entrada desses imigrantes no Brasil, além de destacar o
estabelecimento das primeiras familias na regido e o0s respectivos empreendimentos

comerciais.

A imigracdo judaica aparece nos trés autores associada a economia da borracha, a
liberdade de culto e as expectativas que foram criadas com relacdo a regido. A leitura de
Benchimol (2008) e Bentes (1987) nos remete ao exilio marroquino, quando os judeus
espanhois foram expulsos da peninsula ibérica, até a sua chegada na Amazonia, considerada
por Benchimol como a Canad da Borracha. A visdo que os autores fazem da diaspora é

permeada por conotacdes religiosas, tracando um perfil figurativo, que se entrelaga com

® - As mellahs referem-se aos quarteirdes judaicos, criados por sultées com a finalidade de proteger os judeus.
Cada mellahs possuia sua autonomia politica e administrativa.
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analogias biblicas. O que ndo deixa de ser previsivel e aceitadvel, uma vez que os autores sao

de origem judaica.

O periodo analisado por Benchimol se estende desde o século XV, até o século XX,
distribuido em quatro momentos, denominado pelo autor como ondas migratorias. Segundo
ele, os judeus marroquinos imigraram para a Amazoénia no inicio do século XIX, onde foram
atraidos pela promessa de liberdade de culto e por uma campanha publicitéria internacional
feita pelo governo da entdo provincia do Gréo-Pard.” A abertura do rio Amazonas, é
considerada pelo autor como elemento que desencadeou o fendmeno migratério na regido
amazonica. A pressdo pela abertura do rio Amazonas vinha se tornando uma questdo de
politica internacional, uma vez que o rio Amazonas possui importante papel geopolitico, e
seus principais afluentes nascem em paises vizinhos permitindo, por sua navegacdo interior,

uma saida estratégica para o oceano Atlantico.

A acdo do governo provincial consistia em subvencionar a navegacdo e oferecer
vantagens a quem se dispusesse a criar atividades fabris buscando desenvolver as atividades
econdmicas de forma autbnoma. As repercussdes econdmicas, sociais e politicas da abertura
do rio Amazonas a navegacao estrangeira foram sentidas a partir de 1870, com a navegacao
transatlantica direta ligando a Praca de Manaus as Pracas de New York, Liverpool, e
Hamburgo, ampliando as companhias fluviais que operavam na regido. A borracha obtida do
latex extraido das seringueiras amazonicas tornou-se um produto estratégico e mundialmente
valorizado devido as suas multiplas aplicacdes, principalmente na industria automobilistica

em expanséo.

Segundo Benchimol (2008) nos primeiros anos do século XIX, s6 entraram no Brasil
sefarditas do sexo masculino. Os mais ricos conseguiram abrir lojas de secos e molhados em
Belém e outras cidades da regido. A maioria adotou a profissdo de regatdo, comprando
produtos da floresta, como latex, sementes, frutos e peles de animais. Os regatbes sefarditas

sO traziam a familia para o Brasil ou se casavam com judias depois que acumulavam dinheiro.

A primeira geracdo de judeus torou-se em sua maioria empregados, aprendizes,
balconistas e vendedores ambulantes, contratados por firmas judias de Belém e Manaus. A
profissdo de vendedor ambulante tornou os judeus conhecidos como regatdes. Com suas

embarcacdes, levavam mercadorias para vender nos distantes seringais em troca da borracha,

" - Eidorfe Moreira levantou a hipotese ndo confirmada, de que entre os sdditos portugueses que viviam na
fortaleza de Mazagdo no Marrocos, foram transladados por ordem de Pombal para o Pard, e fundaram um
povoado denominado de Vila de Nova Mazagéo.
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castanha, bélsamo de copaiba, sorva, batata, e outros produtos nativos. Eles desafiavam o
monopolio portugués e o sistema de aviamento, pois, vendiam suas mercadorias mais baratas
e compravam 0s produtos diretamente dos seringueiros a precos mais altos. Aceitando o
desafio de procurar novas oportunidades, esses judeus migraram para o interior dos estados do
Amazonas e Pard, dentre os municipios de interior que receberam esses imigrantes judeus
estdo Parintins, Tefé, Itacoatiara, Manacapuru e Maués (BENCHIMOL, 2008).

O regatdo € analisado por Liberman (1990) e Benchimol (2008) como produto das
condicdes precarias em que a Amazobnia vivia antes da abertura dos portos ao comeércio
internacional. Ele era uma figura indispensavel a populacgéo ribeirinha que vivia em lugares
distantes e ndo podiam ir a cidade em busca de artigos e géneros comerciais. Sob o ponto de
vista comercial e produtivo, o trabalho do regatdo economizava tempo e despesas aos
inimeros individuos que viviam da coleta de produtos extrativistas. Podemos dizer que esta
modalidade de trabalho corresponde também ao atravessador, uma categoria indispensavel no

inicio do capitalismo moderno.

A segunda geracdo chegou durante o periodo conhecido como o boom da economia da
borracha. Havendo obtido sucesso com o comércio, os judeus conseguiram se estabelecer em
Belém e Manaus, onde se tornaram grandes aviadores e comerciantes donos de emporios e
armazens, exportadores de borracha e concorrentes dos portugueses, ingleses, alemaes e
demais estrangeiros que viviam na Amazonia. Logo, esses judeus passaram a desfrutar de um
alto poder econémico e social. No fim do século XIX, os sefarditas enriqueceram com a
economia da borracha e os mais bem-sucedidos mandaram seus filhos estudar no Rio de
Janeiro. Em 1890, as noticias da subita prosperidade do Para motivaram uma nova onda de
imigracdo judaica, e em boa parte, foi financiada pelos que ja estavam estabelecidos no pais
(BENCHIMOL, 2008).

A terceira geracdo foi marcada pelo processo de decadéncia da borracha conhecido
como a grande crise, que vai de 1920 a 1950. Neste contexto os judeus da primeira geracédo
gue se sedentarizaram nos mais distantes lugares, vilas, povoados e pequenas cidades iniciam
seu éxodo do interior para Manaus e para Belém (BENCHIMOL, 2008).

A quarta geracao se caracterizou por novas diasporas para o Rio de Janeiro, So Paulo
e exterior, lembrando que a partir da primeira metade do seculo XX, a economia amazonica
atravessou novamente um periodo dificil. Mesmo com o0s investimentos aplicados a

revitalizacdo da borracha as exportacGes tornaram-se monopolio federal do Banco da
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Borracha e, com isso, desestruturou-se toda a economia das empresas judaicas aviadoras
exportadoras desses produtos. Reiniciou o despovoamento e o éxodo rural rumo as cidades
grandes. Os filhos desses judeus que foram enviados para estudar fora se tornaram médicos,
engenheiros, advogados, etc., retornaram posteriormente a sua terra natal a fim de exercer sua
profissdo. A partir disto Benchimol (2008) apresenta uma amostra dos profissionais judeus
que vivem na Amazonia e na regido sudeste, dentre 0s quais se destacam os profissionais de

salde, e os professores de carreira universitaria.

Benchimol também faz uma discussao sobre o ser e ficar judeu, apontando os desafios
de manter o judaismo na Amazonia, principalmente com relacdo aos casamentos mistos com
catélicos. Para o autor existe nos tempos atuais uma deterioracdo da tradicdo, e que ndo se
restringe apenas ao judaismo “o ser- viver —ficar e sobreviver judeu aplica-se também aos
cristdos catolicos e evangeélicos, cujos rigores antigos vém sendo amenizados, para incentivar

a maior influéncia de crentes as sinagogas, igrejas e templos” (Benchimol: 2008: p. 198).

O elemento definidor da identidade judaica na perspectiva de Benchimol seria a
conservacao da tradicdo, entendida como algo estavel e que estaria sendo constantemente
ameacada em decorréncia de casamentos mistos. As mudancas por sua vez sdo vistas como
formas de distorcdo de uma tradicdo que estd o tempo inteiro, como consequéncia das
diasporas, em choque com diferentes. O que talvez tenha faltado a Benchimol foi a
sensibilidade de entender que foi por meio das mudancas e adaptacbes que os judeus
reexistiram h& mais de dois séculos de imigracdo na Amazoénia. A abertura e flexibilizacdo
dos costumes ja vinham sendo feitas desde o exilio marroquino, e diante das possibilidades as
adaptacdes significaram novas perspectivas de reinventar uma tradicdo que estd sempre em

movimento.

Outro aspecto importante sdo as mostras censitarias das familias descendentes,
sepulturas e empresas judaicas na regido. Os cemitérios israelitas contabilizam 12 e estdo
distribuidos nas cidades de Belém, Manaus, Camet4, Macapa, Obidos, Santarém, ltaituba,
Parintins, Maués, Itacoatiara e Tefé. No estado do Amazonas, existem 5 cemitérios israelitas,
contabilizando 455 sepulturas. Existem também os cemitérios municipais de Manaus com 94,
e Manacapuru com 6 sepulturas israelitas, chegando ao total de 555. Ao todo, o numero de
sepultura judias chega em torno de 1.846. A demografia populacional atinge cerca de 283.859
descendentes que foram assimilados pela populacdo local (BENCHIMOL, 2008). Os
descendentes para Benchimol “desapareceram para o judaismo e integrados a massa anonima

de caboclos empobrecidos”. As familias judaicas existentes em Belém e Manaus sdo
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distribuidas em quatro sinagogas, trés pertencentes a Belém e uma a Manaus, contabilizando
430 familias e 1.800 seguidores vivendo no Para e 200 familias e 800 seguidores vivendo no
Amazonas. Para o autor “a comunidade de Belém ¢é a matriz do judaismo amazénico, tendo

conseguido manter as tradi¢des religiosas e culturais”.

Vale destacar que os “descentes que desapareceram para o judaismo” ¢ outro ponto
que merece muita atencdo, pois, se pensarmos no judaismo enquanto religido os casamentos
mistos alteraram bastante a continuidade judaica, e representaram uma quebra nas linhagens
religiosas especialmente maternas, no entanto se considerarmos o judaismo para além da
religido, enquanto uma cultura compartilhada e apropriada pelos descendentes, como sera
refletido nos préximos capitulos perceberemos que os filhos de judeus com mulheres ndo
judias ndo se sentem fora da cultura judaica, mas integrados e participantes. A continuidade
da expressdo “integrados a massa andnima de caboclos empobrecidos” mostra como
Benchimol, possuindo uma visdo pejorativa das populacdes locais, pois seriam “massas
andnimas empobrecidas” sem muita importancia, ele por outro lado evoca a figura de um
judeu distinto, se ndo afortunado, mas possuindo o suficiente para ndo deixar de ser notavel.
Esta visdo por sua vez ndo considera os judeus desafortunados, os que ndo deram certo, ou

gue se integraram as massas, Como ocorreu com uma parcela significativa destes imigrantes.

A saga dos judeus marroquinos também é abordada por Benchimol em seu livro
Amazonia: formacao social e cultural e Manaus: memdria empresarial. No primeiro o autor
usa as mesmas ideias presentes no Eretz Amazénia e destaca a trajetoria de outros grupos
migratorios como 0s japoneses, sirio libaneses, italianos e nordestinos. J& no segundo, faz
uma abordagem econdmica, mostrando o papel das empresas judaicas dos tempos da borracha
e seus respectivos empreendedores. Novamente o que se vé ¢ uma exaltacao da “saga” dos
judeus que chegaram a Amazdnia com o objetivo de fazer fortuna e que superando as muitas
adversidades tornaram-se distintos empresarios, notaveis e respeitaveis pela sociedade

amazonense.

Além dessas producgdes, existem também trabalhos de pesquisadores da Universidade
Federal do Pard, que hd anos vem contribuindo com pesquisas que abordam diferentes
dimens@es da vida judaica. Eidorfe Moreira (1972) mostra como a comunidade judaica do
Pard cresceu e se desenvolveu com a economia da borracha entre 1850 e 1910, Ramiro Bentes
(1987) em dois de seus trabalhos evidencia os aspectos da vida comercial dos judeus e sua

relacdo com o poder publico, mostrando os pedidos de licenca de marroquinos para
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comercializar em Belém e as supostas concessdes do estado, durante a segunda década do
século XIX.

Cabe frisar o trabalho de Isaac Laredo (apud Benchimol, 2008), judeu paraense que
em seu livro A saga de um viejo tangerino contextualiza a vida dos judeus no Marrocos
mostrando as doengas, epidemias e perseguicdes religiosas até a chegada em Belém,
transformando-se num texto base, para o entendimento da qualidade de vida dos judeus no
Marrocos. Os trabalhos de Benchimol, Bentes, Laredo e Moreira, possuem em comum 0
carater descritivo das abordagens que postulam, o que ndo deixa de ser enriquecedor, ja que
contam com experiéncias pessoais e podem ser utilizados como crénicas, como é o caso de

Laredo, cuja publicacdo corresponde em parte do periodo por nés analisado.

Recentemente, pesquisadores paraenses como BERMEGUY (1994) SCHEINBEIN
(2009) e LINS (2004) tem enriquecido a historiografia regional com seus trabalhos e
abordagens. BERMEGUY (2009), gracas ao trabalho de Laredo (APUD BENCHIMOL,
2008) e as novas pesquisas da Universidade de Jerusalém, desenvolveu uma pesquisa sobre as
motivacdes de ordem social que estimularam o processo imigratorio dos marroquinos para a
Amazonia, a qual caracteriza como “busca de uma terra sem males”. A historia da lingua
hakitia e as expressdes utilizadas ainda hoje por judeus do Para é o tema central da pesquisa
de SCHEINBEIN (2009), cujos dados foram coletados a partir da vivéncia com a prépria

comunidade.

Lins (2004) por sua vez abordando sobre a presenca hebraica nos interiores da
Amazobnia conclui que o judaismo se desenvolveu de forma particular em cada lugar, e,
portanto, restrita apenas a capital do estado do Pard. Através de descendentes de judeus
marroquinos, residentes em cidades interioranas, foi possivel perceber os proprios caminhos
da judaicidade no Estado, e como o judaismo é multiplo em sua pratica. A partir desta idéia de
diversidade de professar a religido, o autor prop6s pensar a questdo da alimentagdo. Lins
(2004) mostra como as adaptacdes alimentares em solo brasileiro aconteceram, com cardapios

variados e adocdo de produtos tipicos da regido, como a mandioca.

A coletividade judaica chegava ao extremo norte do Brasil com a intengédo de radicar-
se e, como consequéncia, alargar as suas atividades comerciais, tendo como atividade ndo

somente o comercio interno e o0 de exportacdo e importacdo, mas também o setor de
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navegacio e de seringais, além da participacéo nas atividades publicas®. Embora formalizada
em 1943, a comunidade religiosa de Belém do Paré existe desde o inicio do século XIX, onde
a sinagoga, mais tarde denominada Instituicdo Beneficente, passou a ser denominado Templo
Shaar Hashaim em 1837.

As Unicas informacdes sobre as fundacbes procedem de alguns cronistas paraenses do
século XIX e da tradicdo oral da comunidade da regido (Benchimol, 2008, p. 106).
Evidentemente essa auséncia ndo surpreende quando se sabe que um dos fundadores,
Abraham Acris, teria instalado a sinagoga em sua propria casa, €, muito provavelmente, Leon
Israel teria feito o mesmo. Afinal, a primeira Constituicdo era bem clara a esse respeito: 0s
templos teriam de ser discretos e sem quaisquer sinais externos; os servigos, como se fossem
em domicilio (Grinberg, 2005). Somente em 1890, data da primeira constituicdo Republicana
passou-se a adotar, portanto o principio da igreja livre em estado livre. A separacdo dos dois
poderes, o espiritual e o temporal, instituiu-se a liberdade religiosa com a liberdade individual
dos cultos, o casamento civil como o Unico valido perante a lei, secularizagcdo do cemitério, a
laicidade do ensino, a independéncia entre os direitos civis e politicos e 0 cumprimento de

qualquer dever civico por todo e qualquer cidadao brasileiro.

Na Amazonia embora tenha ocorrido alguns conflitos étnicos entre a comunidade local e
os judeus®’, o ambiente n3o era de hostilidade como em outros lugares do mundo. Desta
maneira os judeus eram vistos como uma solucdo para o melhoramento da populacéo
amazonica e ndo como atraso, como as populacbes locais. Logo esses imigrantes
vislumbraram oportunidades de trabalho, educacdo e foram incorporados pelas elites locais.
Em mensagem do governador do Amazonas a Assembléia Legislativa de 1937, o estrangeiro

era evocado como resposta para as demandas do novo estado:

Nasceu uma orientacdo pratica e moderna para explorar o imenso estado em
cujas terras a unidade e o quilometro, penetrado por dguas de todas as coloragées. O
coragéo brasileiro lutou trés séculos- e estd vencendo. Esperava, senhor da terra, 0s
estrangeiros que venham coma sua atividade e com seu espirito de ordem, para a

grande cooperacdo a prol do pais. Esta vencendo pelo conhecimento da hinterlandia,

® - Podemos citar o caso do Major Eliezer Levy, ja da terceira geracdo, que foi eleito prefeito de Macapa por
.duas vezes na década de 30.

% - Heller, afirma que existiu durante o periodo cabano uma “mentalidade cabocla” contra brancos e estrangeiros
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varando-a palmo a palmo, pela absor¢édo do indio em que o Brasil primitivo revive e

referve no sangue e na lingua.. (Alvaro Botelho Maia, p. 368).

A mensagem do governador Alvaro Maia de 1937 destaca o lugar reservado para o
estrangeiro no “imenso estado”, evidenciando como a dimenséo territorial do Amazonas
representava um empecilho para as concepcdes de desenvolvimento adotadas pelos governos.
Ao mesmo tempo o indigena € mencionado dentro de uma logica assimilacionista, sob o
estigma de primitivo, alertando que o “coragdo brasileiro” ira vencer, portanto, ira incorporar
tudo aquilo que ndo se alinha a essas novas aspiracdes politicas. Esta concepc¢éo refletiu nos
grandes projetos desenvolvidos nos anos de 1960 que desconsiderou populagdes locais,

territdrios indigenas, quilombolas, além dos muitos impactos ambientais, sociais e culturais.

1.3- Os judeus no Amazonas e outras historias

A imigracdo dos judeus para a Amazonia foi um tanto desprezada por parte da
historiografia judaica, com excecdo dos trabalhos mencionados anteriormente que dao énfase
a esse grupo sem uma preocupacdo historiografica mais consistente. Ndo raro surgiam ora
visdes estereotipadas ora discursos apologéticos, com relagdo ao judeu que imigrou e viveu

nesta regiao.

Se tomarmos a producdo literaria sobre os judeus salta a vista as visdes proféticas e
ufanistas dos caminhos do judaismo na Amazonia, acrescida da énfase na vida ritual. A vida
ritual entendida como cultura se colocada fora do cotidiano pode correr o risco de tornar-se
folclore, fato que comumente intimida os pesquisadores das minorias, pois na medida em que
se pretende ampliar a visibilidade, tem-se em muitos casos a mitificacdo de praticas culturais.
No entanto a convivéncia dos imigrantes dentro da comunidade amazonense proporcionou um
intercambio de valores, simbolos e signos com os demais grupos envolvidos. Para

entendermos estas relacbes € necessario destacar 0s elementos que constituem as
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“identidades™® deste grupo especialmente por meio de suas historicidades, afinal, se ha um
consenso nas ciéncias humanas de que as identidades sdo dindmicas, estas dinamicas sé

podem ser concebidas historicamente.

Dialogando com as categorias cultura e memoria, € possivel compreender como 0s
judeus viveram suas historias e como também se modificaram nas dinamicas das suas
experiéncias. A cultura aqui é compreendida como um modo de vida, a qual corresponde a
globalidade das producGes humanas, em suas estruturas sociais, politicas, juridicas, religiosas,
produtivas e simbdlicas. Tomando, especialmente por referencia a acepcdo simbdlica da
cultura, também a memoria pode ser entendida como um sistema cultural e articulado de

significado.

Ao relacionar eventos passados com eventos presentes, a capacidade mnemonica que
é sempre atualizada a partir da experiéncia atual, se enche de novos sentidos, produzindo
significados proprios de uma cultura. Pode-se assim, afirmar que a memoria é um sistema
cultural de atribuicdo de sentidos, alterdvel ao longo do tempo. A partir desse quadro
hermenéutico, definido por Geertz (1989) e Hall (1997), percebemos que cultura, memoria e
identidade estdo imbricadas, uma vez que os elementos retidos do passado ndo so6 refletem no

presente, mas projetam um quadro de referencia para interpretacdo do mundo.

Ao chegar no Amazonas, esses judeus tornaram-se o “outro”, e este outro também se
encontrou com os “outros”, ou seja, as pessoas que aqui viviam, que foram percebidos e
perceberam os judeus enquanto um grupo culturalmente distinto. Fazendo uma analogia ao
encontro entre europeus e indigenas, descrita por Todorov (1985), este outro, objeto do
presente trabalho participou de um grande encontro interétnico, com as mesmas dimensdes

daquele (os outros), numa relacdo que redesenhou sua identidade enquanto grupo.

Um dos objetivos desta pesquisa constituiu-se em analisar a construcdo da identidade
do grupo através da memoria, fazendo uso das experiéncias e representacdes que os judeus
criaram de si préprios e das representacdes que foram criadas em torno do judaismo. Este
ponto nos conduz a alteridade que segundo Larrosa (1998) “é a imagem do outro ndo como a
imagem que olhamos, mas como a imagem que nos olha e que nos interpela” (p.8). E neste
sentido que a cultura e a alteridade revelam muitas linguagens presentes no social, mas que se

fazem invisiveis aos olhos e ouvidos, dado que nossa percepgdo encontra-se cativa de nosso

0°_ O termo plural de identidade, refere-se aos varios elementos que d&o suporte ao judaismo e que estdo se
relacionando, ou seja, existe uma identidade cultural, identidade religiosa, uma identidade social que apesar de
distintas se agrupam e se completam tracando um perfil de quem é o judeu.
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pensar por principios e valores de nossa cultura, tidos por n6s como universais, verdadeiros,

legitimos e Unicos.

Entender a alteridade ¢ mergulhar no universo da cultura, e para tal, é necessario
responder aos questionamentos que surgiram a partir desse ponto inicial: Como se deu a
experiéncia judaico-marroquina no Amazonas? Quais 0s elementos indentitarios que
caracterizam o0s judeus da terceira geracdo? Ocorreram reelaboragfes? Quais as
ressignificacdo nos diversos contextos sociais e simbdélicos? Existiram conflitos, preconceito,
discriminacdo e exclusdo? Respondendo a essas perguntas teremos um esbogo necessario para
compreendermos a construcdo da memoria dos judeus no Amazonas e as variacdes ocorridas
na formacdo da sua identidade cultural. Assim entenderemos as formas de organizacéo
empreendidas, as interacdes e dindmicas sociais, e como essas relagdes projetam imagens e
desenham identidades. Além disso, as histdrias de judeus da terceira geracdo nos possibilitam
fazer um apanhado da segunda geracdo, visto que as memdrias de pais e avos de judeus da

geracdo anterior ainda sdo preservadas via tradigéo oral.

As décadas de 30 a 60, do século XX constitui-se hum periodo que marca a saida dos
imigrantes dos lugares mais longinquos. A barrocha um dos atrativos dos primeiros
imigrantes judeus deixou de ser uma atividade econémica rentavel, cedendo lugar a producéo
inglesa e asiatica. Aqui, percebemos que as mudancas econémicas e sociais, ocasionaram uma
redefinicdo na forma de trabalho dos judeus na regido, pois, se até entdo, os judeus da terceira
geragdo viveram quase exclusivamente do comércio, seus filhos e descendentes passardo a

ocupar novos papéis no mundo do trabalho.

Além desses acontecimentos regionais, existia a conjuntura politica mundial a ser
considerada, uma vez que a década de 30 foi marcada pelo inicio dos regimes totalitarios na
Alemanha, Italia e posteriormente no Brasil. A perseguicio e massacre dos judeus na Europa
no contexto mundial suscitaram questfes importantes para analisarmos as relagcdes entre
judeus e Estado no Amazonas, onde as questdes étnicas e culturais se diferenciaram bastante

da situacédo europeia e de outros lugares do Brasil.

Havia no Amazonas a concep¢do de que o estado se constituia num grande vazio
demogréafico, responsavel pelo atraso econémico, e de que a vinda de imigrantes,
especialmente estrangeiros alavancaria o desenvolvimento e progresso da regido. Neste

contexto as popula¢bes amazonicas além de serem consideradas insuficientes também eram
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vistas como incapazes de desenvolver o estado, como bem expressa a mensagem do

governador Alvaro Maia:

Enquanto formos os habitantes de um deserto, nossos brados ndo teréo eco.
Continuamos a ser exatamente o inverso da Alemanha ao estourar a primeira guerra
I langava-se Hitler as aventuras bélicas para conquista do “espago vital” por onde
pudessem espraiar-se as compactas populagfes temerosas de asfixia na estreiteza de
seu territorio; aqui cada amazonida mexendo-se isolado na extensdo de quatro
quilometro quadrados, ndo tem nenhuma possibilidade de abalroar com outro ser
humano (...). S8o ondas migratérias o fator por exceléncia de prosperidade e da
riqueza e ai estd como exemplo edificante a Norte América que hoje lidera o mundo
como poténcia incontestavel (Alvaro Maia a Assembléia Legislativa, 1953: p.82).

O governador Alvaro Maia declara em mensagem a Assembléia Legislativa de 1953
gue o Amazonas continuava a ser o inverso da Alemanha e das praticas de nazista de Hitler.
Caracterizando o estado como deserto, Alvaro Maia destaca ainda os Estados Unidos como
exemplo de pais que recebeu levas de imigrantes e assim assegurou o desenvolvimento e
progresso, colocando a imigracdo novamente como fator indispensavel de prosperidade.
Desde os anos de 1937 que Alvaro Maia revelou seu descontentamento com a demografia do
estado, e deixa claro jA em 1953 que os “indesejaveis” de Hitler seriam bem aceitos no

Amazonas.

O curioso é saber que no contexto do Estado Novo, especialmente ap6s 0 golpe de
1937 Tucci Carneiro (1988) destaca que as elites brasileiras a0 mesmo tempo em que
exaltavam valores liberais, também recuperavam valores raciais, que influenciaram na politica
migratoria restritiva adotada pelo Itamaraty. Seu trabalho destaca como o governo Vargas,
especialmente através do ministério de relagdes internacionais proibiu a entrada de judeus no
Brasil, recusando vistos de refugiados, e atestado por diversas circulares secretas trocadas

dentro do Itamaraty.

Mas, se 0 antissemitismo esteve presente no discurso oficial, e nas praticas restritivas
adotadas pelo estado brasileiro, os imigrantes que aqui estavam e aqueles que conseguiram
burlar as barreiras legais e aqui chegaram se adaptaram as restri¢bes nacionalistas de Vargas e
procuraram formas alternativas para enfrentar a lei e a ideologia do estado novo. Reforcando
esta perspectiva Cytrynowicz (2002) afirma que entre 1937 e 1945 as comunidades judaicas
de Séo Paulo e do Rio de Janeiro viveram uma intensa e pablica vida institucional, social,
cultural e econdmica que permitiram um boom de atividades e organizacgdes, inclusive

sionistas e comunistas.
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N&o ha duvida de que o antissemitismo esteve presente nas esferas do estado novo e
que negando os vistos aos imigrantes judeus, o estado novo condenou muitos a morte. No
entanto ha de considerar que os judeus precisaram se adaptar a situacGes improvaveis
negociando as restrigdes impostas. Jefrey Lesser (2001) destaca que se no exterior 0s judeus
eram semitas, portanto, ndo europeus e indesejaveis, no Brasil eles eram tolerados por nédo
serem negros, pois estavam no contraste com uma sociedade que almejava o ideal de
branqueamento. A questdo racial balizou a politica migratéria do pais e permitiu que mesmo
durante o estado novo que possuia alinhamento com aos governos fascistas, os judeus fossem

desejados em alguns lugares do pais.

Reforcando a ideia do sociélogo Bernardo Sorj (1997) existe um paradoxo na
aceitacdo dos judeus no Brasil, pois mesmo que os judeus em determinados momentos da
histéria ndo preenchessem os requisitos de imigrantes desejaveis, eles se apresentavam como
solucdo, uma vez que se colocavam em contraste com a populacdo negra, indigena e mestica,
responsaveis, segundo a concepc¢do etnocéntrica, pelo atraso da nagdo. No caso do Amazonas,
considerando o estigma que pesava sobre indios, negros e mesticos os judeus tornaram-se

aceitaveis e toleraveis.

Desta forma, a presenca judaica nas cidades amazénicas e as relacbes com os distintos
grupos sociais, obedeceram outras l6gicas, muito distantes das vivenciadas pelos judeus na
Europa, ainda que as cenas de preconceito também facam parte da experiéncia de alguns
membros da comunidade judaica do Amazonas. Mas, 0 que se vivenciou do ponto de vista
das relacdes interétnicas foi uma cultura muito mais aberta ao novo do que fechada, e isto se
vé de forma evidente na presenca e participacdo de ndo judeus na vida das instituicdes

judaicas locais.

Estas instituicdes funcionam como agentes demarcadores de identidade, porque séo
marcos da memoria e solidificam um discurso e uma representagdo sobre o judaismo, familia
judaica, religido e trabalho sdo em geral, os temas de maior interesse das pesquisas sociais.
Entendemos que as identidades sdo produzidas e transformadas no interior das organizagdes
judaicas e também no contato com outros grupos, ndo sendo possivel explica-las em si, sem
que se coloque em relacdo a outras. Os elementos que compde a religido, a familia e as formas
de trabalho trazidos de diferentes trajetorias diasporicas estdo sujeitos a reelaboragdes. Alguns
sdo elementos relativamente estaveis, enquanto outros, relativamente mais dinamicos
mesclando-se nos processos de interacdo e reciprocidade onde o ambiente cultural, social e

familiar influenciou diretamente a identidade do grupo.
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Com a imigragdo para a Amazonia, 0s judeus marroquinos trouxeram consigo um
legado sociocultural que permanece ainda hoje, como parte da histéria desse grupo. Citamos
como exemplo a hakitia**, onde os resquicios desse dialeto sdo encontrados entre os mais
velhos nas comunidades do Amazonas e Para. Esta linguagem étnica que os sefarditas
marroquinos utilizavam no seu cotidiano com fluéncia encontra-se, atualmente, diluida ao
portugués brasileiro. O uso da hakitia restringe-se a situacdes cotidianas de &mbito domestico
em que os falantes, se sentem a vontade para expressar por meio do dialeto que corresponde a

proverbios e palavras o seu vinculo com o passado marroquino.

Segundo Scheinbein (2009) “o 1éxico da hakitia & predominantemente espanhol, tem
sua origem nos dialetos hispanicos medievais utilizados pelos judeus ibéricos, acrescidos de
forma mais moderna do préprio espanhol, incorporados ao hakitia num processo denominado
de rehispanizagdo” (p.74). O dialeto foi mesclando-se a outras linguas, incluindo o portugués
brasileiro, ganhando novas formas de expressdo presentes na fala dos imigrantes, que
resignificam o seu novo ambiente, a partir de elementos do seu passado de origem. Os Varios
elementos que dao suporte a identidade dos judeus, os tornam um grupo com demarcacoes

bem definidas, ainda que estas nao sejam fixas e rigidas.

Vale ressaltar que esta tradicdo ndo esta vinculada a ideia de heranca mas de troca, ou
seja, esta tradicdo foi transferida as diversas geracdes do judaismo amazbnico com novas
disposi¢des, nos fazendo concordar com Hobsbawn (1997) de que esta (a tradicdo) ndo é

reificada, mas inventada.

Ao realizar uma pesquisa sobre a tradicdo da realeza britanica, o autor conclui que as
formas simbdlicas que pareciam ligadas a um passado imemorial surgiram no século XIX e
XX, assinalando que aquilo que se apresentava como antigo e formalmente institucionalizado,

surgiram recentemente, sendo construidas e inventadas.

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de préticas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais préaticas, de natureza ritual ou
simbélica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relacdo ao
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histdrico apropriado [...]. Contudo, na medida em que ha referéncia a um
passado historico, as tradigdes “inventadas” caracterizam-se por estabelecer com ele

uma continuidade bastante artificial. Em poucas palavras, elas sdo reagdes a

1 _ Lingua romanica e judaica, utilizada nos ambientes familiares.
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situacBes novas que ou assumem a forma de referéncia a situacdes anteriores, ou
estabelecem seu proprio passado através da repeticdo quase que obrigatéria.
(HOBSBAWN, 1997, p. 10)

Segundo as observacdes de Hobsbawn, a invencgdo das tradi¢fes € um contraste entre o
mundo moderno, com suas mudancas inovadoras e a tentativa de estruturar de maneira
imutavel e invariavel, alguns aspectos da vida social. O objetivo dessa estruturacdo é a
continuidade historica, e a ratificacdo do precedente. Vale ressaltar que a sociedade analisada
por Hobsbawn (1997), é uma sociedade pos-industrial, e que segundo o autor, a revolugdo
industrial obrigou as sociedades modernas a desenvolverem novas redes de convences e
rotinas com uma frequéncia maior do que antes. Pensar no judaismo a partir da invencéo das
tradicdes, ndo significa abandonar sua historicidade, mas compreender que esse fendmeno nédo
€ novo, sempre existiu, na medida em que simbolizava a capacidade de lidar com situacGes
imprevistas ou originais. Em varios momentos da histdria do povo hebreu, percebemos a
assimilacdo de elementos da cultura de varios povos do qual mantiveram contatos, como foi o

caso dos egipcios, babilénicos, romanos e tantos outros.

A propésito, isto implica, ao contrdrio da concepgdo veiculada pelo
liberalismo do século XIX e a teoria da “modernizacdo”, que ¢ mais recente, a idéia
de que tais formalizagdes nao se cingem as chamadas sociedades “tradicionais”, mas
que também ocorrem, sob as mais diversas formas, nas sociedades “modernas”. De
maneira geral, é isso que acontece, mas é preciso que se evite pensar que formas
mais antigas de estrutura de comunidade e autoridade e, conseqlentemente, as
tradicbes a elas associadas, eram rigidas e se tornaram rapidamente obsoletas; e
também que as “novas” tradigdes surgiram simplesmente, por causa da incapacidade

de utilizar ou adaptar as tradi¢Ges velhas. (HOBSBAWN, 1997, p.13)

As adaptacBes ocorreram quando foram necessarias, sob os mais variados contextos,
seja de conservar velhos costumes em condi¢cdes novas, ou criar novos costumes em
condigdes velhas. Sociedades “tradicionais”, instituicGes antigas com rituais e praticas que
possuiam referencia no passado também sentiram a necessidade de fazer tais adaptacoes.
Regras de alimentagdo, formas de culto, festas, interpretacbes da tord, e varios outros
elementos do judaismo demonstram como essas adaptacdes foram necessarias e aceitas pela

coletividade.
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Portanto, ndo se pode falar de uma ideia de identidade pura, pois 0s povos interagem
entre si, trocando constantemente elementos culturais. Na visdo de Hall (1996) a identidade ¢é
construida, portanto, internamente e ndo externamente a representacdo. A identidade cultural
e étnica do povo judeu no Amazonas, o papel da memoria e tradicdo, passada de geracdo em
geragdo e reinventada estd diretamente associado a um passado diasporico. Hall, ainda
enfatiza que esses deslocamentos transnacionais, a qual chamou de diaspora se caracteriza por
uma grande heterogeneidade:

A experiéncia da diaspora, como aqui a pretendo, ndo é definida por pureza
ou esséncia, mas pelo reconhecimento de uma diversidade e heterogeneidade
necessarias; por uma concepgdo ‘identidade’ que vive com e através, ndo a despeito,
da diferenga; por hibridizagdo. ldentidades de didspora sdo as que estdo

constantemente produzindo-se e reproduzindo-se novas, atraves da transformacgéo e
da diferenca.” ( 1996, p. 75)

E através do dialogo cultural estabelecido pelos judeus com os outros povos, gerando
muitas vezes um “hibridismo” cultural, que os elementos da cultura judaica puderam resistir e
sobreviver no decorrer da historia. Neste cenario de dispersdo contemporanea 0s imigrantes
desenvolvem e mantém mudltiplas relagdes, familiares, econdmicas, sociais, organizacionais,
religiosas e politicas ampliando as fronteiras colocando em inter-relacdo o global e o local, e
dispondo de um conjunto de questdes que tém sido discutidos num campo imenso de estudos

interdisciplinares nos estudos migratorios.

Emprestando a definicdo de Geertz (1989) o conceito de cultura “denota um padrio de
significados transmitido historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepcdes
herdadas expresso em formas simbdlicas por meio dos quais 0s homens se comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida” (p. 103).
Assim, € necessario procurar o significado de cada cultura em particular para
compreendermos 0s sentidos que seus membros atribuem as coisas, assim como as

motivacdes das acdes politicas que participam.

N&do se pode perder de vista que a cultura é dindmica, ndo estd parada no tempo,
acompanha o ritmo da vida e suas variantes, enfrentando, portanto, todos os conflitos,
avancos, retrocessos e contradi¢cdes. Cultura assim, passa a ser um processo dinamico e
complexo, incluindo a maneira de agir, pensar, sentir e viver de um povo, com todos 0s seus

valores e crencas, reelaborando continuamente seus simbolos e significados.
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“Ao invés de tomar a identidade por um fato que, uma vez consumado, passa,
em seguida, a ser representado pelas novas praticas culturais, deveriamos pensa-la,
talvez, como uma “producdo” que nunca se completa, que estd sempre em processo
e é sempre constituida interna e ndo externamente a representacdo. Esta visdo
problematiza a propria autoridade e a autenticidade que a expressdo “identidade

cultural” reivindica como sua.” ( Hall, 1996, p.68)

A identidade aqui entendida situa-se no campo antropoldgico, cuja perspectiva
apresenta-a como um elemento construido historicamente pelos sujeitos na relacédo e interacdo
espago-temporal com a alteridade. Assim, cabe citar Berger e Luckman (1985) que nos
permite fugir da dicotomia individuo e sociedade apresentando a identidade como uma

construcdo coletiva, onde os sujeitos constituem a sociedade e a sociedade constitui o sujeito.

Para os referidos autores, o processo de tornar-se homem, dar-se na relacdo com o
meio, ou seja, 0 ser humano em desenvolvimento, ndo apenas se relaciona com o meio natural
particular, mas com uma ordem cultural e social que é mediatizada por varios significantes.
Assim, diferentemente dos animais que possuem uma natureza fixa, 0 homem coletivamente

constrdi sua propria natureza humana e produz a si mesmo.

Considerar as historias coletivas e as historias individuais requer um mergulho na
analise do cotidiano, que é o lugar onde acontece esta interseccdao entre o individual e o
coletivo. Para Heller (1970) “a vida cotidiana é a vida do individuo, e este é simultaneamente,
ser particular e ser genérico” (p. 20), ou seja, os individuos a0 mesmo tempo em que
constroem socialmente seus valores, regras e restricdes, possuem formas particulares de

interiorizar e exteriorizar a cultura.

A interpretacdo de Berger e Luckman (1985) da relacdo individuo e sociedade,
apoiado a nocao de cotidiano elaborado por Heller (1970), nos apontam para uma identidade
construida, individual e grupalmente, cuja historicidade encontra-se na vida cotidiana, que
ndo esta “fora da historia”, mas no centro do acontecer histérico-social, e se constitui no

substrato das formagdes sociais que definem a identidade de um grupo.

Apesar dos fatores econdémicos também servirem de explicacdo para o fendmeno da
imigracdo, esta ndo pode ser vista de maneira unilateral, uma vez que a imigragéo tem dois
campos complementares, o estudo do fendmeno migratorio em si e o estudo das comunidades
imigrantes ou étnicas (THOMSON, 2002). Neste sentido, os judeus da terceira geracao,
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herdeiros de uma cultura pds-migratéria, sendo filhos de imigrantes marroquinos, que
individual ou coletivamente, se estabeleceram em diversos lugares, ocupando e criando redes
de trabalho, estilos de vida, ritos e formas de fazer o judaismo amazonico mostram como um
processo migratério € vasto e diverso. Chamamos aqui de cultura pds-migratoria esta
identidade étnica plastica, que chegou na Amazonia advinda de outros deslocamentos, e que

tem na memoria afetiva e familiar de seus imigrantes, a historicidade desta didspora.

Falando de memdria Maurice Halbwachs (2006) dizia que pela memoria o passado
vem a tona, mesclando-se com as percep¢des imediatas, empurrando-as para a periferia,
ocupando todo o espaco da consciéncia. Para ele, a natureza da lembranca é social, sendo ela
resultante do efeito de vérias séries de pensamentos coletivos entrelacados. Segundo o
socioldgico, a memoria coletiva é um fato social, e serve de ancora para cada individuo. Os
homens devem apoiar-se nesta ancora para poder recuperar o caminho de volta ao passado. E
preciso conectar aos elos que se situam entre passado e presente para que deles se possa ativar
a memoria, como representacdo de fatos, e lugares da memoria, que nos acompanham por

toda a nossa vida.

Reinterpretando essa tradicdo durkheimiana, que trata os fatos sociais como coisas e
acentuam o poder coercitivo da memoria tornando-a seletiva e fruto da negociacdo da
memoria grupal e individual, Pollak (1989), ndo admite a memaoria como coisa positiva, mas,
propde uma andlise construtivista para entender como o0s atores sociais constroem

reconstroem suas memorias de maneira relacional.

Tendo como suporte essa dupla diferenciagdo nosso trabalho compreende que a
memoria é um processo individual e grupal, que apesar de ser construida no interior de um
grupo social gue se relaciona com outros grupos, ndo deixa de ser um fenémeno individual e
intersubjetivo. Diferentemente de Halbwachs (2006) que afirma que a identidade coletiva
precede a memoria, e, portanto, a identidade é estavel e coerente, negligenciando a natureza
negocial, dialdgica e conflitual tanto da memdria como da identidade, procuramos evitar essa
excessiva sujeicdo do individuo ao determinismo coletivo, adotando o conceito de memdria

social, em substituicdo a memoaria coletiva.

Todavia, ndo se pode ignorar que as analises de Halbwachs (2006) funcionaram como
ponto de partida para o estudo da memdria, especialmente a partir da ideia de que todos 0s
grupos sociais desenvolvem uma memoria do seu passado, e que essa memoria € indissociavel

do sentimento de identidade, diferenciando e distinguindo o grupo dos demais. No caso dos
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judeus esta memoria social foi muito reforcada a partir do sionismo, que conseguira através da
producdo do passado diaspérico comum, unificar, no sentido narrativo diferentes porgdes do

judaismo espalhados pelo mundo.

Através da narrativa podemos verificar como 0s judeus marroquinos, naturalizados
brasileiros e residentes nos rincbes da Amazo6nia passaram a utilizar este passado comum
apresentado pelo sionismo como parte do seu passado pessoal. Estas consideragdes foram
possiveis devido a utilizagdo das fontes orais como fonte historica, haja vista que ndo ha
fontes escritas que nos permitissem conhecer como estas histérias, de um passado imemorial

de diasporas se cruzam com histdrias pessoais.

Lembrando que a historia oral é uma metodologia construida em torno de pessoas,
possibilitando uma atencdo especial as maneiras de ver e sentir o cotidiano do entrevistado.
Seu percurso metodoldgico de priorizar a subjetividade e a versdo particular dos fatos se
assemelha a micro-historia. Thomson (2002) destaca que “as narrativas dos migrantes evocam
os “imaginarios culturais” sobre os futuros locais de destino e explicam como estes
imaginarios sdo produzidos, disseminados, recebidos e usados”. As fontes orais devidamente
registradas compreendem esse universo que nos propomos a adentrar, pois suas historias

revelam cenas do cotidiano, ambiente familiar, relacionamento grupal e inter-grupal.

Para o estudo da historia do tempo presente que corresponde aos séculos XX e XXI, a
historia oral realiza um alargamento das perspectivas analiticas, permitindo entender de um
lado, as representagdes subjetivas e de outro as determinacdes, influéncias e interlocucdes da
realidade objetiva. E importante destacar que mais que uma metodologia, a historia oral como
lembrada por PORTELLI (2010) é uma pratica humana, uma pratica de pesquisa de relacéo,
onde o pesquisador e o entrevistado se entre olham no momento da entrevista, e a memoria

como construcdo se forma no momento da conversa.

Os judeus inseridos na sociedade amazo6nica assumiram diversos modos de vida e
posicionamentos, que operados num contexto social, assumem um grau de complexidade,
muito maior do que o conhecido. Assim, na busca de novos vestigios da vida judaica no
Amazonas, encontramos a memoria social do grupo, que além de explicar a comunidade

judaica atual, explica a propria formacéo da sociedade amazonica.
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Il CAPITULO

2.1- Os judeus e as relacdes sociais

A ocupacéo da regido amazonica pelos judeus comegou no século XI1X, e o Paré foi o
principal estado que recebeu esses imigrantes. As primeiras familias localizadas em Belém
viviam do aviamento do latex, que consiste numa pratica nascida do escambo, e que sustentou
a economia amazonica no periodo da borracha caracterizando-se como elemento estrutural da
economia regional. As empresas aviadoras compravam o latex e exportavam para grandes
centros comerciais como Londres e New York, onde era empregado na producdo de pneus,
automoveis, sapatos e outros produtos. Como nem todos o0s judeus marroquinos possuiam
condicdes de permanecer na capital, muitos se destinaram a algumas cidades do interior,

como Cameta, Breves, Baido, Obidos até o baixo Amazonas.

A vida dos judeus no Amazonas iniciou no interior, ao entrar pela regido do baixo
Amazonas, até chegar ao alto Solimdes. Os rastros dessa ocupacdo podem ser percebidos
através dos cemiterios que se estendem desde o Para até Iquitos no Peru. As comunidades do
interior do Amazonas foram formadas por judeus que vinham de Belém, e que procuravam
novas oportunidades de empreendimentos comerciais e familiares, o que serve de indicativo

para mostrar que a prosperidade da borracha néo favorecia todos os imigrantes.

E claro que isso ndo significa que esses imigrantes chegaram a Amazonia sem
nenhuma informacdo previa, ou contato com alguém ja estabelecido, pois em 1890, os judeus
do Paré enviaram uma circular aos judeus marroquinos que haviam fundado uma Sociedade
de Exercicio da Caridade de Israel em Belém (ver anexo n° 1) que fornecia o suporte
necessario para a chegada e permanéncia de novos grupos imigrantes judeus. A motivacdo
para a criacdo desta instituicdo foi o lamentavel caso de dois judeus que morreram em Belém
desconhecendo ajuda medica e alimenticia. A existéncia dessa sociedade da caridade é uma
evidéncia concreta de que os judeus que chegaram a Amazonia no século XX nao ficaram
desassistidos, além da maioria j& possuir parentes e amigos no Brasil, o que levou Benchimol

(2005) a afirmar que a imigragéo judaica foi uma imigracgéo essencialmente familiar.

A organizacdo eficiente da comunidade criou essa instituicdo de assisténcia
econbmica, social e moral que, atuando como uma rede efetivamente proporcionaram
contatos, oportunidades e recursos que facilitaram em muito a insercdo e o estabelecimento

das familias na nova sociedade. E claro que tais servicos ndo estiveram disponiveis aos
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pioneiros, mas a medida que a comunidade crescia, esforgava-se por acolher o imigrante com

orientagdo, emprego e ajuda assistencial.

Na busca de redesenhar o trajeto da entrada dos judeus no Amazonas, utilizamos 0s
cemitérios como fonte historica que nos levou a afirmar que as comunidades de Belém,
Breves Cametd, Parintins, e Tefé sdo muito mais antigas do que a comunidade de Manaus. A
evidéncia que temos em relagdo a essa rota migratéria sdo as sepulturas dos cemitérios
judaicos e ndo judaicos dos municipios de Parintins, Itacoatiara, Tefé, Manaus e Manacapuru,
que pertencem a diferentes épocas. Em Manaus, segundo levantamento®?, até o ano de 1927,
0s judeus eram sepultados no Cemitério Catdlico S&do Jodo Batista, porque até entdo nao
existia um cemitério judaico. Em Parintins, o primeiro sepultamento de judeu corresponde a
18862, ja realizado no cemitério judaico da Praca da Catedral. Tefé é outro municipio cujo

cemitério judaico ja existia no final do século XIX, precisamente em 1888.

Outro elemento que merece destaque eram as cerimonias de sepultamentos realizadas
no interior, pois 0s judeus que la viviam procuravam cumprir 0s preceitos funerarios, mesmo
sem a presenca de um rabino ou oficiante religioso. Ainda hoje no Museu da Diéspora,
existem registros de como os judeus do interior realizavam esta ceriménia. Havia aqueles,
preferencialmente os mais velhos, conhecedores dos ritos e dos costumes que se
encarregavam de proferir as oracdes, a purificacdo do corpo e a vestidura da mortalha, e a
cada sepultamento, estes judeus encarregados do rito registravam o nome do individuo e de

qguem ajudou naquela cerimonia.

Estas praticas permaneceram até a década de 60, quando existia um numero
significativo de familias no interior. No final da década de 70 esses sepultamentos passaram a
ser realizados por membros da sinagoga de Manaus que iam até as cidades para cumprir 0s
procedimentos da lei judaica, uma vez que a maioria das familias ja tinham abandonado os
lugares de origem. Em Parintins, Tefé, Itacoatiara e Manacapuru, os sepultamentos se

encerraram em inicio da década de 1980.

Analisando as formas de organizacdo da vida judaica, é importante destacar que
embora ndo tenha existido uma sinagoga nas cidades interioranas, as fundacdes dos cemitérios

nos levam a avaliar que as praticas judaicas eram vivenciadas de forma regular pelas familias

12| evantamento realizado por Benchimol, com ajuda de Zezito Assayag, judeu de Parintins.

13 Sepultamento da Sra. Donna Cohen em 29/04/1886.
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que l& residiam uma vez que o cemitério possui uma importancia significativa para o judeu

que procura dar atengéo tanto para a vida como para a morte do sujeito.

Até o final do século XV os judeus mantinham cemitérios particulares, pois suas leis
determinavam o sepultamento em terra virgem. Tanto no Brasil, como em outros paises
aconteceram conflitos provocados por pessoas inconformadas com a existéncia de cemitérios
publicos, vistos como sacrilégio. Com a abertura dos portos em 1808 e a presenca de ingleses,
muitos deles protestantes, 0 governo permitiu abrir cemitérios especificos. Mas, apenas na era

republicana é que a constituicdo permitiu a criacao de cemitérios laicos.

No Para encontramos o cemitério judaico mais antigo do Brasil, fundado muito antes
da legislacdo republicana permitir. No Amazonas os cemitérios fundados ainda no século
XIX, foram nos municipios de Parintins, e Tefé, que evidenciam de certo modo uma
influéncia dos judeus nas pequenas cidades. Isto por sua vez pode ser explicado por diferentes
fatores como a presenca expressiva e participativa de judeus na Amazoénia, boas relacfes com
0s poderes locais, e os lugares de destaque ocupados no mundo do trabalho, considerando que
pequenos e médios comerciantes possuem uma importancia significativa em lugares de dificil

acesso as mercadorias.

Mas estas boas relacdes ndo ficavam restritas as pequenas cidades, as vezes chegava as
paginas de um dos principais jornais da capital da borracha, como se observa no Jornal do

Commercio de 1904 com a seguinte nota: Consulado em Tanger: um pedido justo:

Acreditei, e como en todos os brasileiros !
descendentes de marroquinos, que o nosso
fovemo ia crear ali, como lembrou a citada

olha, um consulado geral de carreira e as-
sim levantar no imperio cherifiano o nosso
nome e, principalmente, salv ar o8

bens e interesses da colonia brasileira que 6| Sou de origem marroquina, mas tio bom
brasileiro como o que melhor o seja‘e, por

ali muito importante, como o JorNAL sabe e espero que o governo do mean
como 6 facil indagar dos muitos marroqui- h’.;: minha familia que por m"p-d:::
nos e seus descendentes que vivem traba-| Fioo m’; m*u“:.!"“‘! A RHie- ¢

lhando honestamente em todos o8 pontos do S. A.
Pani e do Amazonas. - — Permitta-nos o mosso correspondente

Jornal do Commercio, Anno I, N°13. Manaos, 12 de Maio de 1904

Como o governo brasileiro havia concluido o preenchimento do Consulado de Iquitos,
0 autor da nota aproveitou a oportunidade para destacar a necessidade de nomeacdo de um
novo consul para representar os interesses brasileiros no Marrocos. E como bem lembrou era
de se esperar que o consulado brasileiro preenchesse a vaga de Iquitos, haja vista que o0s
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brasileiros mantinham boas relacbes com aquela praca, o Peru. Do mesmo modo a justa
reclamacdo era apresentada destacando a presenca e participacdo dos marroquinos na
Amazonia, assim como a dupla identidade dos descendentes, que possuiam a origem
marroquina e que ao mesmo tempo reivindicavam do governo brasileiro as condi¢des dignas

para suas familias residirem no Marrocos.

Para pedir o que lhes era de direito o descendente destaca o grande valor de seu povo
para o estado, especialmente no setor comercial, assim como diz ser fécil indagar a
importancia da col6nia brasileira no Marrocos a partir da presenca marroquina na Amazonia.
As relacdes Amazonia e Marrocos sao reverberadas e expressas no retorno dos imigrantes
marroquinos ao seu pais de origem. Pouco se fala sobre esta volta, e se existiu uma
significativa comunidade de marroquinos egressos do Brasil como bem sinaliza a nota, é

porque houve quem conseguisse retornar depois de uma temporada na Amazénia.

Havia também espaco para outros tipos de notas, como o aviso a clientela do setor
comercial que os estabelecimentos judaicos estariam fechados no dia, que segundo as
tradigOes judaicas se lembra do perddo, a festa do Yom Kipur, uma das suas principais do
calendario religioso.

-»

O pove juilaico no munio int<iro comm mora
amanha, solemnemente. a sna tradiccional festa
de (lom Kippur) on dia (4. Fipiacao.

Sendo este dia v gorosamente respeitado por 1o-
des os hebraicos. o comm o lsraziita de nossa
oraca terd seus « <L.b lectmoentos [ chados duran-
te o dim de amanhA.

Jornal do Commercio, Ano 1, n°561, Manaos 08 de Outubro de 1905.

Como se percebe os judeus recebiam, ao menos do Jornal do Commercio uma atencéo
especial a suas atividades e necessidades. Lembrando que de acordo com Souza (2010), o
Jornal do Commercio do Amazonas assumia feicGes de novo e as novidades eram sempre
aventadas como praticas de “civilidade” em oposi¢cdo aos costumes barbaros da cultura
india/mestiga/tradicional (p.114). Como o jornal se propunha a ser porta voz do setor
comercial, destacando as oscilagdes do preco da borracha, exportacao, circulacdo de vapores
era de se esperar que aqueles que se enquadravam neste perfil, como os judeus daquela praca

recebessem algum espaco.

Esta presenca e participacdo dos judeus na esfera social se estendia a vida politica,

como o exercicio de cargos administrativos nas esferas municipais e até cargos de confianca,
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resultando em reconhecimento publico tanto pelo trabalho que realizavam, quanto pelo
proprio prestigio que possuiam naquelas localidades. A imprensa da época nos mostra
algumas notas de jornais onde foram postadas homenagens, ou outro tipo de referencia a esses
judeus que assumiram cargos nas prefeituras dos interiores.
“Temos recebido muitas felicitagdes pela publicagdo do “Parintins”, que tem sido
visitado pelos nossos distinctos correligionarios, dentre os quais notamos: drs:

Belém De Figueiredo e Maciel Neves, tenentes coronéis Jayme Baruel, Gongalves

Nina Nunes de Paula, Abraham Serrulha, José Ribeiro e Jodo Salgado, majores

Adeudato de Albuquerque, Barbosa de Menezes, Luiz Martins, Francisco Belém.
José Guimaraes, Capitdes Marcos Zagury, Euripedes Prado™. [...] (Jornal Parintins,
Parintins 10 de Julho de 1907 [grifo nosso])

O Jornal Parintins fundado pelos integrantes do Partido Republicado Federal, que se
caracterizava como um partido de ideologia militarista, pois, defendia a republica para os
militares passou a ser um veiculo importante de correspondéncia na primeira década do século
XX em Parintins. O lider do Partido era o entdo coronel Fortunato Belém que posteriormente
tornou-se superintendente municipal. Dentre os correligionarios do partido Republicano que
elogiavam o Jornal ha alguns importantes judeus como os tenentes coronéis Jayme Baruel,

Abraham Serrulha, Jodo Salgado e o capitdo Marcos Zagury.

A prépria profissdo de alguns judeus contribuia para o prestigio que possuiam junto a
sociedade. Um exemplo de como que essas relacfes de prestigio e reconhecimento sao
forjadas também em decorréncia da fungdo que o individuo realiza na sociedade foi tirado da
matzeiva (lapide) de uma sepultura judaica (figura 01), que se referia a um desses judeus que
assinaram a nota do Jornal Parintins e que posteriormente ocupou o0 cargo de promotor

publico no municipio de Parintins:
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Figura 01: Pedra Tumular de Marcos Zagury. Parintins-Am.

Fonte: Almeida 2011

O homicidio que envolve o promotor Marcos Zagury é um dos casos mais
emblematicos existentes na memoria da populacdo parintinense, pois a figura do promotor
passou a ser lembrada como sinbnimo de justica e integridade. A leitura da inscri¢do tumular
sugere e reforca esta ideia de quem cumpriu sua funcdo com grande honradez, fazendo-se
vitima da sua propria retiddo. Esse discurso foi cristalizado pelo poder publico com uma
homenagem realizada a memdria do promotor que passou a ser nome do tribunal do jari do

férum de justica de Parintins.

Na literatura existem duas interpretagbes para o fato, uma descrita por Samuel
Benchimol (2008) no Eretz Amazonia onde aponta o portugués por nome Ladislau Lourengo
de Souza como o mandante do crime; e a outra versdo, descrita pelo cronista local Tonzinho
Salnier (2003) que associa 0 crime aos mesmos assassinos apontados por Benchimol (2008),

mas, assegura razdes diferentes.

Para Benchimol, o assassinato do promotor constituiu-se huma tentativa de ocultar um
homicidio anterior cometido a mando do portugués Ladislau a um dos seus trabalhadores. Ja
Saiinier, coloca o crime como consequéncia de uma rebelido de presos vitima de maus tratos
da autoridade do promotor, sem mencionar a a¢cdo de um mandante.

N&o se sabe ao certo quais as razdes do homicidio, pois o inquérito ndo chegou ao
final, mas segundo as principais versbes da literatura ndo foi uma morte motivada por

preconceito ou antissemitismo. Ficou a repercussdo do acontecido na memoria da populacéo,
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seja para aqueles que testemunharam o fato, ou para os que ouviram falar da histéria do
promotor Marcos Zagury, que ainda hoje é lembrado com muito respeito e admiracdo por

aqueles que la vivem.

Existiram também judeus inseridos ativamente na vida politica e assumindo cargos
politicos importantes. Em 1890 Afua elegeu um vereador judeu Mosés Afatlo, na década de
30, o judeu Eliezer Moyses Levy, da terceira geracdo foi por duas vezes prefeito de Macapa,
entre o periodo de 1932-1935; 1937 e 1942-1944, e no Amazonas, temos José Perez, que

governou o municipio de Itacoatiara como prefeito entre o periodo de 1926 a 1930.

Neste sentido entendemos que alguns judeus ocupavam lugares de destaque, tornando-
se “homens de bem”, dignos de respeito admiracao e honrarias do estado, enquanto que outros
judeus ndo muito afortunados apareciam nas paginas de jornal de outros modos, mesclando-se
numa zona de forca e poder, que variava de acordo com as situagdes econdmicas, sociais e
politicas, que definiam aliangas e antagonismos existentes. Exemplo disso é uma nota da
delegacia fiscal acusando algumas empresas judaicas de Manacapuru de sonegacdo de

impostos sobre 0s produtos que importavam:

Por telegrama do ministro da fazenda, hontem recebido e transmitido a
Alfandega, foi prorrogado, até 19 do corrente, o prazo marcado pelo regulamento de
21 de dezembro ultimo, para o registro do comercio de mercadorias sujeito a
impostos de consumo:- Por despacho daquela reparticdo também de hontem foram
considerados procedentes os auto de infragdo dos regulamentos dos impostos do
consumo, bebidas e especialidades pharmacéuticas apresentados a mesma reparticéo

pelo fiscal de Manacapuru, sendo multados os comerciantes: Abraham Carlos

Jayme Carlos, Luiz José de Farias, Ananias Bensimon, Salomdo J. Zagury,

Fortunato Abecassiz de Farias e Euclides da Rocha Lima. [grifo nosso] (Jornal: O

diario de noticias, 13 de marco de 1900).

As multas sobre estes comerciantes contrastam com a nota de homenagem ao
promotor publico de Parintins, pois esta ultima vincula-se as estratégias criadas pelos
imigrantes para sobreviver a uma sociedade onde as perspectivas comerciais eram dificeis
devido a concorréncia de muitos outros grupos. Sonegar impostos, despistar a fiscalizacdo e
burlar a ordem vigente constituiam-se em formas alternativas encontradas por estes
comerciantes de manter-se numa praga competitiva onde os produtos estrangeiros ganhavam a

cada dia o gosto da clientela preocupada em se equiparar ao requinte a moda europeia.
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Em outro jornal, encontramos uma nota referente a uma disputa judicial que envolvia
um comerciante judeu, e um portugués. A disputa teria ocorrido devido ao uso de um cacaual
pertencente ao sr. Nonato Aleixo que supostamente alugou a Moyses Cohen, que havia se
recusado a lhe oferecer qualquer lucro proveniente dessas terras, levando o sr. Nonato a fazer
uso de meios judiciais para retomar ndo apenas o terreno, mas os rendimentos procedentes do
cacaual. Conflitos dessa natureza eram comuns devido a grande parte dos judeus se
destinarem ao setor extrativista, e em alguns casos, por ndo possuirem terras optavam pelos
alugueis e arrendamentos, gerando uma serie de disputas em torno do espaco da producéo e

do comércio.

E importante frisar que ao chegar no Amazonas, os judeus passaram a dividir o
extrativismo com 0s portugueses, que praticavam essa atividade desde o periodo colonial. A
quebra desse monopolio gerou uma tensdo por parte dos dois grupos envolvidos que criaram
mecanismos de defesa e ataque publico. Os portugueses mesmo fazendo uso de uma estrutura
bastante favoravel, haja vista que possuiam muitas propriedades rurais e trabalhadores, ndo
deixavam de manifestar seu descontentamento em relacdo ao judeu, fazendo uso inclusive da

impressa local para expressar sua opinido sobre 0s negocios envolvendo judeus.
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Fonte: Jornal Parintins n® 10, 06 outubro de 1907.

Um segundo exemplo foi retirado do Jornal: Diario de Noticias, notificando um
protesto realizado por uma empresa portuguesa Darlindo Rocha & Companhia a um negécio
hipotecario em Tefé/AM, onde a empresa de judeus Cohen e Companhia estaria hipotecando
um seringal da regido conhecido como Juanico a outro empresario judeu por nome de
Fortunato Laredo. A justificativa do referido protesto estaria no fato da empresa Cohen estar
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em divida com a empresa Darlindo e Comp., 0 que comprometeria a hipoteca, sem que
houvesse 0 pagamento da divida anterior. A acusagdo recaiu principalmente sobre um judeu
que estaria recebendo o imovel como garantia de dividas e assim executado no cartorio de

Tefé um titulo hipotecério, ilegal sobre 0 mesmo seringal.
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Figura 02- Diério de Noticias 09/01/1900 Figura 03- Diario de Noticias 16/03/1900

Fazendo uso do mesmo veiculo, o Sr. Fortunado Laredo enviou ao jornal uma nota em
resposta ao acontecido, declarando nada estar fazendo que viesse infligir as leis de hipoteca, e
reitera a divida que a empresa Cohen possuia com Darlindo Rocha & Companhia afirmando
que o imovel s6 poderia ser comprado apos a resolugédo desta situagdo. Esclarece também que
a Companhia Cohen se endividou por causa do aviamento de mercadorias para a manutencao
do seringal Juanico. A resposta do sr. Laredo ao jornal se intitulava: “para evitar duvidas
futuras” e procurava antes de tudo defender sua integridade moral, por se tratar de um

influente empresario de Tefé.

Como se pode notar, os conflitos e disputas giravam em torno ndo apenas de judeus e
portugueses, mas de toda uma elite que usufruia do extrativismo, das redes comerciais,
politicas e que incluia o outro judeu, uma vez que o interesse, a0 menos no nosso trabalho,
ndo é apenas na sua condicdo do judeu, enquanto membro de um grupo religioso, mas na sua
condicdo de sujeito historico, capaz de assumir posicionamentos e posturas que fogem de pré-
conceitos estabelecidos.
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2.2- Judeus: organizag0es e formas de vida

Apenas no final dos anos 20 do século XX é gque aparecem evidencias da Organizacao
da Comunidade Judaica em Manaus, seja pela criacdo da Sinagoga, pelo Comité Israelita, ou
pelo cemitério judaico, enquanto que no interior, algumas dessas formas de organizacdo

comunitéaria existem desde o fim do século XIX.

Mesmo ndo havendo nenhum clube judaico, como A hebraica de Manaus, ou o Clube
Azul e Branco de Belém, as comunidades do interior ndo deixavam de congregar seus
membros, pois as casas também eram utilizadas para essa finalidade, como nos mostra dona

Julia ao descrever as reunides de familia, familiares e amigos:

O yom kipur, a casa enchia de gente, e enchia de gente até de catdlicos que
acreditavam, amigos muito préximos que conheciam os principios da religido. Na
hora do shofar, aquele toque do chifre do carneiro, naquela hora, uma hora assim
muito... muitos faziam até jejum, ficavam |4 na minha casa. Eu me lembro disso, eu
era crianga, mas eu me lembro da casa toda limpa, toda bonita, naquela época nédo
tinha muita luz. [...]Tinha muita comida, até hoje eu fago era o ponto de encontro da
familia. (Julia Cohen 2011)

Longe de ser um encontro fechado, as reunides familiares, como as que ocorriam em
Parintins, até as de carater puramente religioso, contavam com a presenca de amigos ndo
judeus, como aqueles que professavam o catolicismo e eram simpatizantes do judaismo. Estas
trocas simbdlicas foram importantes no processo de ampliacdo e sedimentacdo das relacdes
sociais do grupo com 0s amigos vizinhos. Como o judaismo era vivenciado em familia, era
natural que tivesse esta natureza agregadora, ao contrario do judaismo praticado por
instituicbes mais fechadas como é o caso da sinagoga e dos grupos que tem como base nédo
uma familia, mas uma comunidade maior organizada. O clube A hebraica de Manaus, é um

exemplo desse processo afunilamento das relagcbes comunitarias.

O comité Israelita, também ¢é outra instituicdo que sé foi criado na década de 20, do
século passado que representa um momento de estruturacdo institucional da comunidade de
Manaus. Apesar do carater administrativo que lhe é conferido, o Comité desempenha o papel
de uma instituicdo que procura preservar os vestigios da vida judaica fazendo uso da memoria
coletiva para sustentacdo das representacdes do judaismo amazonico. No comité existe o
registro de toda comunidade, de judeus e filhos de judeus, casamentos, batizados, bar mitza,
brit milat, e outros, e simboliza a instituicdo que desempenha a funcdo de porta voz da
comunidade junto a sociedade local.
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O comité israelita tornou-se o grande guardido da memoria judaica no Amazonas, uma
vez que passou a arquivar documentos que se configuram em longo prazo em “objetos de
memoria”. Apesar de ndo conservarem registros mais antigos, especialmente referentes ao
recorte de nossa pesquisa, a diretoria do Comité adotou como meta a conservacdo de toda
documentacdo existente projetando futuramente a criagdo de um museu e de um legado
historico para as futuras geracGes de judeus amazonenses. Nesse aspecto, entender que a
memoria se forja num espaco de contradicdes, € a condicdo necessaria para o questionamento
a cerca da construcdo dessa memdria, ou seja, quais 0s elementos que sdo preservados e quais

0s elementos suprimidos dessa meméaria oficial.

A sinagoga, Beit Knesset que corresponde ao espaco em que 0s judeus se reinem e
realizam as praticas religiosas, como casamentos, batizados e ora¢des, tem o papel ndo apenas
instrutivo, mas principalmente congregativo, pois representa o lugar onde o judeu compartilha
suas experiéncias religiosas e sociais. No Amazonas, a primeira sinagoga foi construida
durante a década de 20, quando obteve um prédio préprio, mas ja funcionava desde as
primeiras décadas do século XX, em prédios alugados. A inauguracdo dessa sinagoga
representou na vida daquela comunidade uma conquista muito importante, uma vez que as
comunidades do Amazonas dependiam diretamente do Para ou de outros lugares para suprir a
caréncia de lideres religiosos para realizagdo das atividades cerimoniais. No século XX houve
inclusive um judeu enviado do Marrocos a Manaus para observar a procedéncia dos judeus
amazonicos, julgando que distantes poderiam deixar de cumprir 0s preceitos judaicos, o que
torna a sinagoga de Manaus um simbolo de autonomia e amadurecimento da comunidade do

local.
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Antiga Esnoga Beth Yaacov, na Praga da Saudade, Interior da antiga Esnoga Beth Yaacov (1925)
uma das primeiras de Manaus, fundada em 1925 e que passou
a funcionar com sede prépria em 1937.

Figura 04. Fonte: Arquivo Histérico Judaico Brasileiro- AHJB ~ Fiaura 05. IDEM
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Nos interiores onde a comunicacdo era mais dificil de chegar a vida judaica ganhou
uma nova feitura, que esté ligada as ressignificacdes e invengdes de aspectos da tradi¢cdo, seja
na preparacdo das festas e cerimdnias religiosas, ou em outros aspectos sociais, como
casamentos mistos, na participacdo em festas dos santos catolicos, nos carnavais festivais e
demais atividades locais. A sinagoga dos judeus que viviam no interior era a propria casa, que
tinha a funcdo de lar e templo religioso. Segundo nossas fontes orais existiam familias que
possuiam um papel central na vida da comunidade, como é o caso da familia Cohen em

Parintins, que reunia judeus de toda comunidade para celebracdes religiosas.

E tinham muitas familias em Parintins, se vocé olhar o cemitério vai ver
muitos sobrenomes, isso significa que tinham muitas familias 1a. E nas nossas
pascoas, feriados religiosos, agente fazi, a nossa casa era o...,, porque era muito
grande né, eram salas enormes e ali a gente se reunia. O pessoal ia pra |4 pra rezar,
meus tios sabiam, rezar, sabiam rezar porque tinham os livros sagrados e era tudo
em hebraico, e 0s meninos principalmente antes de fazer o bar mitza, a maioridade
religiosa, eles tinham que aprender a ler em hebraico. (Julia Cohen, 2011)

O relato da familia Cohen, evidencia as formas de associa¢cfes comunitarias que eram
desenvolvidas a fim de vivenciar as praticas judaicas. A familia escolhida para servir de sede
do grupo, era conhecedora da lei, dos costumes, dos livros sagrados e principalmente da
lingua hebraica, que aparece na fala da sra. Julia como a condi¢do fundamental para saber
rezar, que significa conhecer as oracOes, preces e cantos judaicos. Vale destacar, que o
sobrenome Cohen, dentro da linguagem religiosa simboliza um nome sagrado, pois
corresponde ao sacerdécio do templo de Salomdo. O lugar também é um outro fator que
merece destaque, uma vez que Parintins na década de 50, contava com pouco mais de 10 mil
habitantes, e as casas da familia Cohen (figura 06) localizadas na frente da cidade, eram

consideradas lugares centrais e que contavam com uma excelente infraestrutura .

Figura 06: Casa da Familia Cohen.

Fonte: Almeida (acervo pessoal), Fevereiro de 2012. 56



Além das casas existia em Parintins um clube recreativo fundado por um judeu com o
intuito de congregar jovens da sociedade parintinense, conforme aponta o jornal Parintins de
10 de julho de 1907 (ver anexo de n° 2). Esse clube promovia apresentacdes teatrais e aparece

como uma iniciativa da elite local em reunir a juventude em atividades artisticas e culturais.

Devido a iniciativa do sr. capitdo Moises Baruel, congregaram se diversos
rapazes da nossa sociedade para o fim de como ama fores crearem um clube teatral.
Antes da fundacdo do clube e como experiéncia improvisaram uma representacao
levando a scena no dia 11 do corrente a comedia denominada “A Catarata”. [...] No
dia 14 do corrente discutidos e aprovados os estatutos do clube foi aclamada a
direcdo que ficou composta dos seguintes cidaddos: presidente, capitdo Moyses
Baruel; secretario, major Manoel Consolacdo; thez°, Anténio M. Campos;
directores, Abraham Assayag, Joaquim Meirelles, Jacob Garcia e Jose Zagury.
(Jornal: Parintins,)

Havia ali a presenca de inumeras familias representadas nesse clube, e considerado um
dos primeiros grupos institucionalizado a desenvolver atividades culturais. A ideia do judeu
ortodoxo como um sujeito isolado, no seu proprio mundo, que muitas vezes é sustentado por
algumas visdes existentes, cedeu lugar a uma nova visdo de um sujeito socializador, que
consegue estabelecer conexdes com varios outros grupos, compondo uma rede de negociacoes
de identidades. Como se V€, a vida dos judeus era bastante integrada junto a comunidade
parintinense, e suas casas eram espacos de grande circulacdo de judeus e ndo judeus. 1sso,
porém, ndo anula conflitos inerentes a posturas ideoldgicas, politicas, religiosas e sociais que

varia de acordo com o grupo e a formacéao de cada individuo.

Além dessas formas de organizacdo, existiram também aquelas que funcionavam
como meio de atingir determinados fins lucrativos, associadas, quase sempre, as redes de
trabalho. A maconaria € um exemplo dessas organizacfes, pois tornou-se um meio utilizado
para o fortalecimento do comercio local. Ligada as confrarias misticas medievais, a magonaria
tem um carater filantropico, fechada e organizada por homens que se ajudam mutuamente em
suas necessidades. Em Parintins, a Loja Macb6nica Unido, Paz e Trabalho, fundada em 1903
por iniciativa de comerciantes judeus e portugueses buscava estabelecer conexdes entre 0s
diversos ramos do comercio através da unido dos representantes dos principais pontos

comerciais do municipio.

Existia em Parintins, um grupo de estrangeiros de diversas nacionalidades,
inclusive o Jodo Novo que era de Portugal, pai desse Jodo Novo que morreu por
altimo, os Ninna Maranhdo, era fundador, o Jayme Baruel (judeu) foi o primeiro
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veneravel da loja, o veneravel presidente. O Alberto Mendes, av6 do Lico Mendes
também judeu foi um dos fundadores. (Benedito Manso 2011)

Na cidade de Manacapuru, o prédio da magonaria remonta ao ano de 1889,
sendo 0 mais antigo do lugar, provavelmente concebido pelo construtor de origem
semita Benedito Caggy e edificado com a contribuicdo de présperos comerciantes de
origem arabe, judaica e lusitana, todos magons. (ANTONIO, A; NOGUEIRA, R.
p.35)

Seja por meio da narrativa oral, ou pela fala de um memorialista local, é possivel
identificar a origem de grupos judeus envolvidos nas fundacGes de duas importantes (do
ponto de vista regional) magonarias. O que nos chama atencéo € a conjuncdo de diferentes
grupos em torno da maconaria, pois como ja foi destacado, o comércio na Amazénia foi
disputado acirradamente por judeus e portugueses. Se em alguns momentos, houve
discordancias e conflitos por parte desses dois grupos étnicos, em outros, como foi o caso da
maconaria, ambos tiveram que reunir suas forcas em prol de objetivos comuns, ou seja,

proteger seus negdcios.

A terceira geracdo que viveu nos interiores possuia pequenas vendas e comércios
abastecidos de utensilios e estivas em geral. Nesses vilarejos e povoados, esse pequeno
comércio era considerado desenvolvido, pois esses comerciantes disponibilizavam de uma

variedade de produtos a fim de atrair a clientela:

L& ele tinha um bar, e o papai vendia... Na verdade o papai vendia tudo,
vendia roupa, vendia sapato, vendia Gculos. Dr. Jacé diz que ele foi o Primeiro
oftalmologista de Parintins, ele vendia 6culos, o éculo tinha um numerozinho aqui, e
o caboclo chegava la e ele dizia: - Experimenta o um, experimenta o dois, o qual
servisse e naquele tempo né? Ele era comerciante e pecuarista, ele foi o primeiro
associado da associacdo dos pecuaristas. (Simdo Assayag)

O comércio tornou-se um lugar de memdria, presente no imaginario popular que
associa a presenca do grupo as suas casas comerciais. O lugar de memoria é descrito por
Pierre Nora (1997) como simbolos ligados ao passado que marca a presenca e reforca tracos
indentitarios do lugar. Na imagem abaixo (figura 07), temos um dos estabelecimentos
comerciais mais importantes do municipio de Parintins, existente até fins da década de 80,

lembrado por muitos moradores como o comércio de maior sortimento da regiéo.
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{

Antiga Casa ldeal, pertencente a familia Mendes. Parintins-AM. Fonte: Acervo da Familia Esteves

Isto, porém, ndo significa que todos os judeus eram comerciantes, ou que esse era
Unico meio de subsisténcia, uma vez que as historias de vida, mostradas no nosso préximo
capitulo, e a nossa documentacao nos permite visualizar inimeros caminhos que percorreram
as geracOes do judaismo amazonico. Analisar as profissdes vinculadas a questdo geracional
amplia nossa compreensdo sobre os judeus e 0 mundo do trabalho, pois a cada geracao se tem
novas demandas, novas profissdes e novas formas de trabalho que redefinem a identidade do

trabalhador e consequentemente do grupo social.

Os primeiros imigrantes judeus trabalhavam como regatdo, comprando e vendendo
produtos nos mais distantes lugares, viviam do escambo e extrativismo, usufruindo das
possibilidades econdmicas daquele contexto. A segunda fase, correspondente ao periodo em
que a borracha estava em processo de expanséo, e alguns imigrantes passaram a trabalhar com
aviamento do latex ou investiram em armazéns e lojas comerciais, o que ndo significa que a
rigor todos os imigrantes exerceram tais atividades. A terceira geracdo herdeira de uma
Amazonia que viveu sua belle époque e que posteriormente vivenciou uma pés-crise assumiu
além dessas atividades, novos papeis profissionais, conferindo aos judeus novas identidades,
no que concerne a sua forma de trabalho.

A associacdo que melhor representou grupo comercial seringalista foi a Associagédo
Comercial do Amazonas- ACA fundada em 14 de junho de 1871, para salvaguardar as
empresas aviadoras de latex, além de tornar-se um meio de difusdo dos grupos comerciais de
Manaus, que publicavam mensalmente uma revista com informagdes da economia regional e
mundial, que trazia cambio de diversos produtos, estimativas de juros, precos e etc. E claro
que essa associac¢do nédo era exclusivamente judaica, e nem todos os judeus comerciantes eram
sOcios, uma vez que estamos nos referindo apenas aos “grandes” donos de armazéns,

empoérios e aviadores. Os pequenos comerciantes e regatbes criaram outras estratégias
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comerciais, que ndo foram documentadas, mas que recorrentemente aparece na memoria de

moradores dos mais distintos rincoes da Amazonia.

No interior como j& citado, a magonaria tornou-se uma forma de organizacéo e defesa
comercial, fundada pelos grupos que dividiam e disputavam os mercados locais. O
interessante € como esta pratica, com fins exclusivamente comerciais e politica sustentou
esteredtipos e preconceitos no imaginario social, uma vez que por se tratar de uma sociedade
secreta, a maior parte da populacdo ndo possuia muita clareza da sua natureza, deixando
espaco para mitos, ocultismos e conspiracionismo que em Vvarias ocasifes da histdria

desencadeou discursos e praticas de demonizagdo dos judeus.

Infelizmente, estere6tipos acerca de judeus sdo recorrentes na historia deste grupo,
inclusive, por parte daqueles que se propde a escrever sobre judeus e judaismo. Do ponto de
vista literario ha sempre uma investida em associar o judeu ao ramo comercial, e na borracha
como principal atrativo do fendmeno migratério. No entanto, ndo podemos ignorar que as
formas de trabalho aqui empreendidas flutuavam entre o setor mercantil e contabilistico, e que

os individuos que aqui chegavam faziam uso das possibilidades que existiam.

Alguns trabalhos recentes explicam que a exclusividade do comércio na vida judaica
durante a era cristd pode ser entendido ndo como uma habilidade inata, mas como uma
necessidade, ja que o grupo sofreu durante varios periodos como a discriminacdo e o
preconceito™. Na Idade Média, o comerciante ndo era visto com bons olhos devido a
condenacéo ao lucro, ou usura, e apenas algumas atividades profissionais eram valorizadas
pela igreja. Logo, os judeus eram excluidos das profissGes de pedreiro, carpinteiro, agricultor,
restando-lhes apenas as profissfes liberais, como a de comerciante, mascate e mais tarde os

negaocios financeiros.

Na Amazonia, além das motivacdes de ordem sociais que impulsionaram a

imigracdo, existiam também as possibilidades econémicas surgidas com a exploracdo da

¥ _ 0 compld judaico é, segundo Girardet (1987) uma das trés grandes narrativas do complé elaboradas entre o
final do século XVIII e inicio do século XX, quando foi editado pela primeira vez o livro “O protocolo dos
Sabios de Sido”. Esse livro, forjado pela policia politica do regime czarista, foi rapidamente incorporado como
arma de propaganda antissoviética e anti-bolchevique nos anos 1920 e 1930. Os nacional-socialistas alemdes
transformam- no numa “prova irrefutavel” de que os judeus sdo uma ameaga mundial ao mundo ocidental e a
obra ainda hoje € reeditada em varias linguas e utilizada como uma espuria prova da existéncia de um compl6
judaico internacional.

1> Na era crista a perseguicdo aos judeus era justificada pela traicdo de Judas Iscariotes a Jesus, a quem tinha sido
discipulo. Assim, os judeus sempre foram vistos como responsaveis pela morte de Jesus e considerados um povo
ndo confiavel.
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borracha que favoreceu a introducdo desses judeus no ramo comercial extrativista. 1sso,
porém ndo significa que os judeus do Amazonas passaram geracOes vivendo do comércio, e
nem aqui pretendemos reificar o discurso de que existe no judeu uma habilidade natural para
0 comeércio, mas entender que cada geracdo desenvolve formas de especializacédo funcional, e
que essa especializacdo pode ser atribuida ao vazio existente na estrutura econdémica, que
foram rapidamente preenchidos pelos membros da etnia através da ajuda mutua. Lembrando
que a rigor a imigracao judaica se constituiu numa imigracdo familiar, as profissdes também
sdo partes do processo de socializacdo implementadas pelos imigrantes. Esta socializacdo
ocorreu através de formas de ajuda mutua praticadas na colénia que induziram o0s

beneficiarios a manter e desenvolver sua permanéncia no ramo comerciario.

As relagdes de judeus e comunidade se desenvolveram em diferentes diregdes, que
garantiram a construcdo de uma experiéncia histérica plural. Estas relagdes vivenciadas em
instituices e lugares de memdria, onde os judeus disputavam e negociavam suas identidades
também foi atravessada por insegurancas e conflitos, como foi 0 caso dos negociantes judeus
do baixo Amazonas que foram até a capital do estado pedir ao chefe de policia seguranca para

Seus Comercios.

Estes conflitos ligados ao banditismo ocorreram em meados de dezembro de 1920
quando o Parand do Ramos, Limé&o e Lago de Urucurituba foram alvos de saques e pilhagem.
Entre os presos responsaveis pelo crime divulgados no Jornal do Commercio na matéria de 21
de janeiro de 1921 (Ano XVIII, n° 6.020) estavam dois nordestinos: Manoel de Araujo Lima,
natural do Ceard e José Pereira dos Santos natural do Piaui. Este acontecimento criou um
ambiente de inseguranca para estes comerciantes que atuavam nesta regido, pois, aqueles que

tiveram suas casas saqueadas nos municipios de Maués e Barreirinha manifestaram o desejo
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de exercer seu comércio em Parintins, receosos de novos ataques. Mas, 0 que a matéria de
julho do mesmo ano apresentou foi que a situagdo ndo estava resolvida por completo, haja
vista que a inseguranca comecou a pairar sobre Parintins, que era considerada uma cidade de

médio porte.

Todavia, ha um elemento novo no titulo da matéria “Negociantes estdo receosos de
nova incursdo de caboclos”. O termo caboclo que destaca o contingente étnico indigena
presente na populacdo local, e faz referéncia aquele que é da terra, passou a ser colocado
como possivel suspeita. O interessante € que dentre os presos capturados neste episodio
nenhum era nativo, mas naquele contexto segundo consta depoimento do sr. Farache ao jornal
“os cabecilhas andam aliciando secretamente os caboclos inexperientes da regido do baixo
Amazonas” (Jornal do Commercio, 13 de Julho de 1921). Ademais as motivacdes dos
possiveis atentados estariam na venda de produtos a precos abusivos, sobre o qual o sr.

Farache também se manifesta:

Acrescentou que 0s negociantes hebraicos ndo exploram os caboclos daquela
zona. As suas mercadorias sdo vendidas por precos razodveis, acontecendo que
muitos sdo ludibriados pelos fregueses, que recebendo, as vezes género a crédito,
ndo satisfazem as suas dividas. (Jornal do Commercio, Anno XVIII- n° 6.182,
Manaos 13 de Julho de 1921)

O objetivo do jornal era destacar a situacdo de inseguranca dos judeus e de como era
necessario mais uma vez que o poder publico atuasse através da policia. No entanto, estes
personagens apresentados ainda que indiretamente pela imprensa mostram como estas
relagBes eram complexas e que também entravam em desgaste. Os caboclos séo tidos como
aliciados e equivocados, uma vez que entre eles e 0s comerciantes judeus existia o fregués,
gue comprava mercadorias dos judeus para comercializar com o trabalhador em troca de

diaria de trabalho e produtos extrativistas.

2.3- O cotidiano judaico na imprensa israelita

A imprensa israelita na regido norte, tem seu marco na primeira metade do século
XX, quando o entdo capitdo Major Eliezer Levy criou no Estado do Para um jornal local

intitulado Kol Israel (A voz de Israel). Esse jornal de &mbito local entrou em circulagdo em 08
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de dezembro de 1918% e trazia informagdes, da comunidade judaico-paraense, das
comunidades espalhadas por diversas regides do Brasil e do mundo, servindo assim de

divulgacdo dos ideais sionistas, que comecava a se fazer presente no Brasil.

O sionismo pode ser compreendido como um movimento politico e ideoldgico que
surgiu no final do século XIX, preconizado por Theodor HerzI*". O objetivo fundamental do
sionismo era o retorno do povo judeu a sua terra, uma vez que o povo hebreu sobreviveu as
conquistas, exilios e dispersdo, mantendo-os marginalizados e unidos, inspirados pela
lembranca da sua antiga soberania. No final do século XIX, o povo judeu iniciou o seu
retorno, que culminou na criacdo do Estado de Israel em 1948, cumprindo um desejo com
dois milénios de antiguidade. O sionismo, defendido por Theodor Herzl, assim como por
alguns judeus do Leste Europeu e da Europa ocidental, propunha a criagdo de um Estado
nacional para solucionar o antissemitismo que atingia muitos judeus no mundo todo. Mas,
vale ressaltar, que as ideias de Theodor Hertzl extrapolavam a criacdo de um estado nacional
(...). Essas motivacBes subjacentes ao ideério nacionalista provocaram recentemente, a partir

do trabalho do historiador, Shlomo Sand (2008) novas interpretacfes acerca do sionismo.

Segundo a literatura, a nacdo judaica existe desde que Moisés recebeu as tabuas da lei
no Monte Sinai. Com a presenca de um lider enviado por Deus, este povo deixou o Egito para
conquistar a Terra Santa, e por duas vezes sofreu com o exilio. Todavia, o exilio ndo foi o
bastante para assimilagdo ou integracdo dos gentios ao seu seio, fazendo com que a nagéo
judaica conservasse sua ancestralidade e a fidelidade a esta terra. Este passado extraordinario,

diferente de qualquer outro povo, reforca a legitimidade da posse da terra pelos judeus.

Segundo Shlomo Sand no seu livro A Inven¢do do povo judeu (2008), a historiografia
sionista possui um carater mitolégico e para desmistificar este mito, o autor nos conta a
historia de uma minoria religiosa e do seu credo oscilando entre o proselitismo e a conversao,
sujeita as mesmas forcas sociais que afetam qualquer outra minoria religiosa. Para iniciar,
Sand (2008) aponta que a pratica do proselitismo, que atualmente ainda é rejeitado pelo
judaismo, foi um dos motivos que levou a populacdo a crescer em tdo larga escala no mundo

antigo.

'® _ Informacéo extraida do artigo: FALBEL, Nachman. As muitas histérias do major Eliezer Levy. Revista
Amazénia Judaica. Ano 3 n°6. Edi¢do: Chanuca.

' Foi um jornalista judeu austriaco que se tornou fundador do moderno sionismo politico. Em 1896, publicou
seu famoso livro intitulado: “O Estado Judaico”, livro considerado o ponto de partida do movimento sionista.
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As explicagdes que incluem apenas as migracdes e o crescimento natural das familias
ndo sdo suficientes, pois, o judaismo antigo ndo era de forma alguma exclusivo, pelo
contrario, era tdo propenso a propagar-se como o cristianismo e o Islao que aceitam e
praticam as conversfes. Mas, assim como praticavam o proselitismo esses judeus aderiram a
diversas outras religibes como o cristianismo e o islamismo. Esta tese era bem recebida na
Universidade Hebraica, até 1965, antes da guerra de 1967 e do endurecimento do

etnocentrismo em Israel e posteriormente nas comunidades judaicas do mundo ocidental.

A ideologia de um povo Unico sem igual herdeiro de uma tradicéo religiosa e cultural,
levaram a invencao de um povo. Para tanto, foi necessario segundo Sand (2008), omitir fatos
e criar um imaginario historico que pudesse ser compartilnado e guardado por todos. Mas,
classificar o sionismo como sistemas ideoldgicos ndo significa deixar de lado seu viés
cultural, pois ndo podemos compreender as nacbes e 0 nacionalismo apenas como uma
ideologia ou forma de politica. Devemos considera-lo também como um fenémeno cultural,
pois, o nacionalismo, enquanto ideologia e movimento, deve ser relacionado com identidade
nacional, um conceito multidimensional e alargado de cultura, que inclui o sentimento de

pertenca, simbolismo e linguagem e politica .

Afinal, se a motivacao politica foi preponderante e decisiva, ndo podemos ignorar o
sentimento de identidade alimentado pelo nacionalismo que produziu efeitos concretos na
vida de muitos judeus no mundo todo. Se houve resisténcia por parte de alguns que néo se
sentiam vinculados a Terra Santa, houve quem aderisse a essas ideias com mais facilidade,
seja por vivenciar situacdes de perseguicdo, ou por medo de se encontrar em situacao

semelhante aos refugiados, ou até mesmo pelo sentimento de coletividade e solidariedade.

A historiografia, especialmente os estudos do historiador Nachman Falbel, apontam
como marco tanto do sionismo como da imprensa sionista no Brasil, o jornal A Columna de
David Perez publicado em 1916. No entanto, existem registros que corroboram com a tese de
gue o movimento se deu numa ordem contraria, ou seja, ao invés do sul ganhar o estatuto de
embrido do sionismo e da imprensa sionista, foi no norte, que o primeiro grupo migratorio de
judeus do Brasil, iniciou e desenvolveu tais formas de organizacdo comunitaria. Samuel
Malamud (1983) ativista veterano do sionismo brasileiro, soube dizer que "a semente sionista
havia sido langada ainda no inicio do século por um grupo de judeus sefaraditas radicados em
Belém do Para. Este grupo manteve correspondéncia com varios lideres do movimento

sionista mundial, incluindo Max Nordau” (p. 25).
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Mesmo antes da existéncia da imprensa judaica, j& existia uma movimentacdo em
apoio aos ideais sionistas por alguns sefarditas de Manicoré, interior do Amazonas. Em marc¢o
de 1901, em resposta a um apelo feito pelo movimento sionista aos judeus dispersos pelo
mundo, a Sociedade Beneficente Israelita de Manicoré, denominada "Shebet-Ahim", realizou
uma doacéo de 150 francos ao fundo sionista, manifestando apre¢o e admiracdo a causa. Esta
identificacdo estimulou até a criagdo de um uma agremiacdo sionista, Ohabe Sion, sob a
presidéncia de Moysés Cohen e identificada como a primeira do Brasil. No ano seguinte, 0s
donativos para o fundo nacional tiveram um aumento significativo de 150 para 239,95
francos, conforme informou Moysés Cohen a Max Nordau®®, este ultimo, foi colaborador de

Theodor Hertzl e co-fundador da Organizacdo Sionista Internacional™

. Tanto pelas cartas
enviadas a Viena, quanto pelo memorialista Malamud (1983), é possivel identificar que os
judeus da regido norte encontravam-se atentos e integrados ao movimento sionista

internacional, bem como aos desdobramentos surgidos a partir desta luta politica e ideolégica.

Essa aproximagdo entre judeus amazOnicos e os lideres sionistas internacionais,
também fora possivel devido a iniciativa de David José Perez, que é considerado um dos
pioneiros da imprensa judaica no Brasil, fundador do jornal israelita editado em lingua
portuguesa A Columna de 1916. Em 1905, o jovem de apenas 22 anos escreveu uma carta®® a
Max Nordau, perguntando o que era necessario para atuar no movimento sionista. O destaque
dado ao fato de David José Perez escrever uma carta a Viena é importante na medida em que
este judeu viveu no estado do Amazonas antes de mudar-se para o Rio de Janeiro e iniciar sua
carreira de escritor, jornalista e professor, o que tudo indica que o Amazonas foi o celeiro para

as ideias de David Perez.

Infelizmente, com excecdo do trabalho de Malamud (1983), as cartas mencionadas
neste texto ndo se encontram a nossa disposicao para realizacdo de uma andlise mais fecunda.
Todavia o artigo do pesquisador Avraham Milgran, bem como as fontes por ele elencadas, ja

nos serve de indicativo para novas possibilidades de analise. Inclusive, acreditamos que as

'8 _ Max Nordau, filésofo, escritor, orador e medico redigiu a programacéo da Basiléia no 1° Congresso Sionista
naquela cidade, em agosto de 1897.

9 A carta de Moysés Cohen enviada a Max Nordau encontra-se em Jerusalém no Arquivo Sionista Central. Ndo
tivemos acesso ao contelido da carta, apenas a alguns fragmentos encontrados no artigo de: MILGRAN,
Avraham. O proto- sionismo no Brasil no inicio do século XX-1995. Disponivel no
http://icjbs.com.br/arquivos

% Este documento também se encontra em Jerusalém no Arquivo Histérico Judaico.
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conclus@es de Falbel, em relacdo ao inicio do sionismo e da imprensa, sdo consequéncias do

desconhecimento e da dificuldade de acesso a estas fontes.

Os judeus da Amazonia, mesmo desfrutando de uma vida relativamente boa, pela sua
situacdo socioecondmica e pela relacdo estavel com os moradores locais, aderiram as ideias
sionistas, prestando apoio aos lideres mundiais. Milgran (1995) destaca que apesar do
sionismo no norte do Brasil ter sido o primeiro a se ter noticias, este se desenvolveu muito
mais por capricho de alguns individuos do que propriamente por uma necessidade coletiva,
pois, segundo o autor o inicio da militdncia de David Perez coincide com o “fim” do sionismo

no norte do pais.

Pelo visto, o inicio da formagdo sionista de David J. Perez na
“Amazonia judaica” ocorreu paralelamente ao declinio das atividades do
movimento nesta regi&o. O fato ficou patente na carta®* que ele recebeu do
advogado Raphael Benaion, sionista de Manaus, que mantinha contato com a
organiza¢do da Europa e Argentina. “Com relagdo ao Sionismo®, tenho a
dizer-lhe que aqui € lettra morta, pois ninguém se importa com semelhante
causa”. (1995:. p. 9).

Para Milgran (1995) as organizacdes sionistas criadas até a segunda década do século
passado representavam uma iniciativa descentralizada de liderancas locais, provocadas pela
repercussdo da declaragdo Balfour?®, inexistindo assim, uma entidade que coordenasse tal
movimento. O aparecimento da ideia nacional judaica no Brasil é considerado como um
alongamento da identidade ashkenazita. Mas, vale destacar que essa fase descentralizada
marca o inicio da terceira geracao de sefaraditas na Amazonia, caracterizada como o periodo
em que os judeus deixam o0s interiores e se estabelecem nas capitais. Esta transicdo
desagregou muitas comunidades do interior do Amazonas, inclusive da cidade de Manicoré,

pioneira no sionismo.

Apenas no final da década de 20, é que os judeus da capital do Amazonas,
desenvolvem formas mais institucionalizadas de organizacdo comunitaria. E nestas
circunstancias, as cidades do sudeste como o Rio de Janeiro e Sdo Paul, passaram a exercer a

lideranca do movimento. A evidéncia mais concreta de que 0s judeus amazonenses abragaram

2L _A carta encontra-se no Museu da Diaspora em Jerusalém: Manaus, 7.2.1907. Arquivo David J. Perez.
Jerusalém p/124 doc. 4. A referencia da fonte é extraido do artigo de MILGRAN (1995).

22 _ Publicada em 2 de novembro de 1917, em plena guerra, a declaracdo do ministro britanico promete ao povo
judeu o apoio do Reino Unido quanto ao “estabelecimento, na Palestina, de um lar nacional”.
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a causa sionista € a introducdo dessas discussGes no 6rgao de imprensa local, criado em
Manaus em 1948.

Em fevereiro de 1948, entrou em circulagdo na comunidade de Manaus, a Folha
Israelita, jornal que tinha como diretor responsavel David J. Israel que nas suas primeiras

palavras evidenciava o objetivo do jornal:

Sejam nossas primeiras palavras a v6s hoje mais do que nunca,
justamente quando reunidos todas as nossas forcas conscientes para a
formacdo de uma porta voz israelita na imprensa planicitaria. A folha israelita
ensaiando 0s seus primeiros passos na arena jornalistica nesta capital, ndo lhe
move outros propositos, nem lhe guiam outros principios sendo de cooperar
com os seus correligiondrios que militam na imprensa irmé de outros pontos
do pais, levando por assim dizer, dos seus irmdos de fé que vivem no
grandioso Estado do Amazonas a sua parcela de apoio moral e a sua
solidariedade incondicional aqueles que se batem dinodamente e sem
defalecimento, pela formacéo definitiva do Estado na Pelestina, solo sagrado
dos seus maiores apdstolos, percussores contra 0 paganismo romano, inimigo
desalmado e tirano que sacrificou milhares de inocentes, pelo simples fato de
crer no todo poderoso, senhor dos céus e da terra. [grifo nosso] (Folha
Israelita do Amazonas. Ano I: Manaus, Fevereiro de 1948).

A criacdo da folha lIsraelita do Amazonas é posterior a aprovacdo da partilha da
Palestina®® e criacdo do Estado de Israel pela ONU em 1947. No entanto, o Estado de Israel s6
foi oficialmente instituido em maio de 1948, sob a lideranca de David Bem Gurion. Da
aprovacao até a criagdo instituida o sionismo cumpriu seu papel mobilizando massas em apoio
ao estado judeu, e a imprensa judaica dos diversos lugares, tornou-se o principal veiculo para
difusdo destas ideias. No Amazonas, o jornal israelita além de informar o desenrolar dos
conflitos entre arabes e judeus que ocorriam na Palestina de reforcar o nacionalismo na
comunidade local, foi organizado também uma campanha de arrecadacdo de fundos para a
“restauragdo de Israel”, que solicitava a contribui¢do de todos os filhos da eterna patria. (Ver

figuras 08 e 09).

Se no inicio do século XX, o Brasil demonstrava dificuldade de centralizacdo do
sionismo e arrecadacdo para o fundo nacional, 0os anos posteriores ao reconhecimento do
Estado de Israel foram de grandes conquistas, pois, 0 sionismo universalizou-se tornando-se
parte importante dos discursos midiaticos, da concepcdo de identidade, agora cada vez mais
associada a uma ancestralidade biblica, que preservou a duras penas uma caracteristica

unificada baseada na heranca cultural e religiosa dos judeus.

. Apesar da ONU aprovar a partilha da Palestina em dois estados um Estado Arabe e um Estado Judeu, o
estado &rabe ndo foi estabelecido e os palestinos lutam até hoje para ter o seu Estado. Esse episodio foi
conhecido como a Questdo Palestina.
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Figura 09, Fonte: Folha Israelita do
Amazonas, Janeiro de 1949.

Fevereiro de1948.

E importante frisar que a causa sionista ndo perdeu forgas apés a institucionalizacio
do Estado de Israel, pois, em maio do ano seguinte, quando o Estado completou 01 ano de
existéncia, o Grémio Recreativo Sion, mobilizador da juventude israelita amazonense
celebrou uma festa em solenidade a proclamacao de Israel. A partir da existéncia real de um
estado- nagdo os judeus do mundo inteiro colocaram em comum todos 0s seus esforgcos para
preservar 0 sentimento de pertencimento a terra prometida. A comemoragdo do
“ressurgimento” de Israel tornou-se um marco no calendario de comemoracdo e festas

judaicas.

Em sua sede social sita a rua Lobo d’Almada 71 (altos) o grémio recreativo
Sion em conjunto com o comité israelita do Amazonas realizara hoje as 20 1, 2
horas com a maior solenidade a festa da Proclamagdo do Estado de Israel. Dado o
objetivo grandioso que marca o primeiro aniversario da novel republica, é e esperar
que alcance o maior brilho possivel até porque este fato de carater publico se
revestira de um cunho fraternal, que mais estreitar4 os lacos de amizade do povo
brasileiro e o israelita. (Ano: I, Manaus 4 de maio de 1949)

Organizada em 1948, por judeus residentes em Manaus, a Folha Israelita apenas
obteve regularidade em sua publicacdo a partir de janeiro de 1949, e se estendeu até 16 de
janeiro de 1959 com o seu ultimo exemplar. Além de ser porta voz do sionismo israelense, o
jornal também se ocupava em noticiar sobre a vida da comunidade do Amazonas, 0s eventos

sociais, as festas comunitérias e familiares, principalmente consolidar a identidade judaica.

A identidade aqui definida refere-se aquelas produzidas pelas instituicbes, que
veiculam discursos que forjam sujeitos, legitimando préaticas sociais. Este modo de entender
identidade, por meio de praticas discursivas que podem ser antagdnicas ou ndo, revelam a

constituicdo do sentido do termo identidade que por meio da cultura e principalmente da
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“invencao da tradicdo”, tomada na perspectiva de Hobsbawn lancam mao de sujeitos que se

tornam seus legitimos representantes.

Stuart Hall (2004) nos alerta que “é precisamente porque as identidades sdo
constituidas dentro e ndo fora do discurso que noés precisamos compreendé-las como
produzidas por locais histéricos e institucionais especificos, no interior da formacdao e praticas
discursivas especificas e por estratégias e inciativas especificas”. A imprensa, como 6rgao
representante do grupo judeu do Amazonas foi uma instituicdo importante para demarcar os
pontos de identificacdo desta identidade que necessariamente precisou evocar a diferenca. Um
exemplo deste processo de demarcacao € projecdo do tipo de juventude a ser abracada a partir

da metade do século XX.

Na sede do grémio cultural e Recreativo SION, realizou-se a 8 do corrente
pelas 21 horas a conferencia pronunciada pelo nosso correligionario académico
Nissim Benemond, sobre o tema “O Povo de Israel e o seu destino indivisivel”. A
belissima hora literaria que agradou plenamente a numerosa assisténcia, de quando
em vez empolgada pela palavra cheia de entusiasmo do inteligente moco, veio
demonstrar visivelmente do ardor & causa sionista da nova geracdo de Israel. O
conferencista arrancou da assisténcia longas palmas sendo por esse motivo muito
cumprimentado (...) concitando a juventude do amazonas ver na pessoa do jovem
Nissim um exemplo dignificamente e integro em que se escuda a mocidade israelita
de todos os paises em prol da causa sagrada do ressurgimento da nagéo judaica, pelo
esforco impar do sionismo em todos os paises. [grifo nosso] (Ano: | Manaus,
janeiro de 1949 n° 1)

A mocidade judaica descrita pelo jornal de maneira tdo entusiastica supde um todo
indivisivel, uma categoria sélida, homogénea e coesa. Metaforicamente, essa ilusdo de coesdo
social do grupo sugere uma atitude de resignacdo por parte dos jovens judeus, uma vez que
existe um jovem que simboliza o exemplo a ser mostrado e seguido. Assim as ideologias
perpassam ndo apenas 0 ambito discursivo, mas principalmente o vivido, o desejado, o
sonhado e o esperado, e paulatinamente se materializa na vida e na construcdo identitaria do
grupo. Os discursos definem e redefinem o tipo de sujeito a ser requerido, e a juventude,

simbolo da posteridade da “nagédo judaica” tornou-se alvo frequente destes apelos.

Um jovem israelita que honra 0 Amazonas e o Brasil

Noticias particulares precedentes da Capital federal comunicam que
0 jovem israelita amazonense Isaac Raphael Assayag filho querido de nosso
amigo sr. Rafael Assayag, coletor estadual e de dona Perola Cohen Assayag,
foi classificado em um dos primeiros lugares no recente concurso promovido
pelo SENALI. Jovem como este que sabe pela expressdo de inteligéncia honrar
ndo somente a gleba onde nasceram e a patria sendo a raca que pertencem,
merecem indubitavelmente a admiracdo de todos, porque € nos
conhecimentos intelectuais, que se revelam as maiores conquistas que se
orgulham os povos que amam a paz e a fraternidade humana. [grifo nosso]
(Ano: | Manaus, janeiro de 1949 n° 1)
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Nesta segunda nota, encontramos uma interligacdo entre a nocéo de honra® e o tipo
desejado de juventude. Aqui, 0 conjunto de representacdes sociais a honorabilidade adquiriu
um papel constitutivo de suas identidades. O apelo discursivo deste modo, construia
identidades superpostas de raca e classe, e estima. Ao parabenizar o jovem pelo sucesso no
concurso, o jornal faz uma énfase a sua origem familiar, aos cargos ocupados por seus pais e
em seguida, a “raga” a que pertencia o jovem, merecedor da admiracdo de todos. Os judeus
por meio de elementos como classe, raca, e honra, negociavam identidades e hierarquias,

aproximando-se cada vez mais do perfil de um sujeito ideal.

Observar a identidade como algo que esta em constante processo de reelaboracéo onde
0 sujeito constitui-se a partir deste movimento, nos coloca diante de uma dificuldade
associativa, em compreender como a identidade pode abarcar tanto praticas discursivas como
a construcdo das subjetividades? Se considerarmos que as identidades se forjam em meio as
instituicGes historicas especificas, traduzindo interesses especificos, que afetam sujeitos
especificos, estaremos caindo num reducionismo discursivo, onde os individuos tornam-se
passivos as interferéncias externas. Stuart Hall (2004) tentando chegar a uma conclusdo nos
afirma que se ndo quisermos ser acusados de abandonar um reducionismo economicista para
cair num reducionismo psicanalitico devemos frisar que a ideologia € eficaz porgue age tanto
nos niveis rudimentares da identidade e dos impulsos psiquicos como na formacdo das

praticas discursivas que constituem o campo social.

Esta ambivaléncia marca o encontro de dois campos constitutivos, mas ndo idénticos.
A identidade é o ponto de encontro, a “intersec¢do” (Hall, 2004) que provoca identificagdes e
consequentes demarcac@es de espaco, lugar e préaticas sociais. A identificacdo do sujeito surge
a partir da alteridade, do contato com o outro e do que ele nos diz, dos questionamentos
suscitados na interpelacdo e busca do individual e coletivo. O reconhecimento do psiquico e

do discursivo revelam os meandros deste conceito emblemético.

Assim, afirmar que a identidade judaica € algo intrinseco ao grupo como um conjunto
de caracteristicas pessoais e grupais que qualificam e atestam sua autenticidade, significa

excluir as problematizacGes histérico-politicas que desencadearam desdobramentos de

24 _ Segundo Sueann Caulfield (2003) a honra era frequentemente usada para consolidar relagées hierarquicas
baseadas ndo somente nas relagdes de género, como também nas de raca e de classe.
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diferentes naturezas. Os exemplos aqui enfatizados referentes as andlises discursivas
permitem ir além destas fronteiras trazendo a tona as posi¢des ocupadas por judeus, suas

necessidades individuais, coletivas e as formas de conformacdo frente a diferentes realidades.

Ainda nessa perspectiva de identidades negociadas, cabe ressaltar o trabalho do
historiador Jeffrey Lesser (2001) que, ao fazer uma analise das identidades pds-migratérias
das minorias étnicas do Brasil, langou a méo do conceito de etnicidade-hifenizada, pois,
segundo ele os imigrantes tinham mais a ganhar abragando tanto uma nacionalidade brasileira
uniforme, quanto suas novas etnias pos-migratorias, desenvolvendo maneiras bem
sofisticadas e bem sucedidas de tornarem-se brasileiros, sem eliminar suas distin¢des étnicas
existentes. O que significa que em alguns momentos se é mais judeu, em outro brasileiro e em
outro brasileiro e judeu ao mesmo tempo ou judeu-brasileiro. Vai depender do contexto ou
cenario para que esta ou aquela identidade seja ativada. As identidades, entdo em cada
situacdo observada podem ser flexiveis e negociadas. Destacaremos dois momentos desta

etnicidade-hifenizada dos judeus do Amazonas:

[...] Entretanto essa satisfacdo pela conquistada liberdade o pela emancipagédo
politica de Israel, ndo veio de modo algum diminuir 0 nosso devotadissimo
patriotismo a ti Brasil, invicto e glorioso, que permanece em nossas coracdes e em
nossos pensamentos como meu pétria altiva e respeitosa, fiel as tuas gloriosas
tradi¢bes, como cidaddos e como soldados da republica, e em qualquer terreno que
digne de perto a falta de respeito e integridade ao teu solo bendito. Nesta mensagem,
pois, a tua grandeza maravilhosa, nos israelitas do Amazonas inteiro, que fruimos
todos os direitos de liberdade de consciéncia e de cidadania prescritos pelas leis
democraticas da tua constituicdo, reafirmamos neste instinta em que surge para o
universo a patria de nossos antepassados, sob a fé e juramento a bandeira nacional,
ndo somente os nascidos no Amazonas do Brasil inteiro tem orgulho em ser
brasileiros, dentro da ORDEM e pelo PROGRESSO e pela grandeza da
nacionalidade- BRASIL. (Ano: | Manaus, janeiro de 1949 n® 1).

Getulio Vargas, o maior dos brasileiros vivos, recebe hoje o premio que o
povo brasileiro lhe concedeu nas urnas, no memorével pleito realizado a trez de
outubro de 1950. (Ano: Il Manaus, 31 de Janeiro de 1951)

A etnicidade-hifenizada é um recurso do imigrante, ou das culturas poés-migratorias
para sobreviver enquanto minoria ética. No caso dos judeus amazonenses, a sua nagdo de
origem era o Brasil, mas como trata-se de um grupo cuja sustentacdo identitaria se
fundamenta na religido, foi necessario que a identidade nacional entrasse numa negociagédo

com a identidade religiosa. Deste modo, a0 mesmo tempo em que 0s judeus exaltavam a
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nacdo de Israel, simbolo da ancestralidade religiosa, era necessario fazer mencéo, com todo o
patriotismo a nacdo mae, que abrigou os pais, avos e tantos outros judeus marroquinos que

aqui chegaram,

Considerando, que o periodo em as matérias foram produzidas, corresponde ao pos
estado novo, em que os militares passaram a ter papel decisivo em momentos importantes da
politica brasileira, aparecendo como é&rbitro dos conflitos e defensores da ordem e da
moralidade publica. Como “bons cidaddos” 0s judeus, procuravam enaltecer a republica, 0s
principios democraticos e a constituicdo que salvaguardava os seus direitos enquanto filhos da
patria. Lembrando que num passado ndo muito distante, muitos judeus sofreram com as
jurisdicdes e leis impostas por estados autoritarios como os de cunho fascista e nazista, e a
liberdade existente no Brasil para minorias religiosas representava um avanco do ponto de

vista de direitos religiosos.

Como parte da populagdo brasileira daquele contexto, defendiam os valores nacionais
de ordem e progresso, e manifestava seu apoio a Getulio Vargas, eleito novamente a
presidéncia em 03 de outubro de 1950. Durante este periodo a imagem de lider carismatico e
defensor dos interesses populares ndo era privativa da imprensa judaica, mas de quase toda

imprensa nacional.

A imprensa obteve um lugar importante na organizacdo da comunidade judaica,
manifestando parte do seu cotidiano e vivencia. Servindo de base para a evolucdo do grupo,
em especial das representacdes de identidade forjadas no bojo de uma comunidade
relativamente pequena, mas continuamente crescente em diversos aspectos. Acompanhando a
vida do grupo enquanto coletividade maior, e coletividade menor, a midia contribuiu para os
deslocamentos de ideias e sentidos, sendo um agente significante que produzia significados na

vida do grupo a qual pertencia.
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111 CAPITULO
3.1-COSTURANDO MEMORIAS

“A Historia oral tende a representar a realidade ndo tanto como um
tabuleiro em que todos os quadrados sdo iguais, mas como um
mosaico ou colcha de retalhos, em que os pedacgos sdo diferentes,
porém, formam um todo coerente depois de reunidos.” (Alessandro
Portelli)

A histéria oral como ferramenta metodoldgica tem se mostrado um campo fecundo
para o0 estudo da memoria social. Seu bom éxito consiste em revelar novas formas de
interpretacdo do passado. As formas como este passado foi e é interpretado representam uma
busca para historiadores que trabalham com a memoria, uma vez que sdo estas formas de

lembrar que incidem no presente das sociedades.

O judaismo enquanto fendmeno e instituicdo religiosa possui uma série de atributos,
instrucdes e requisitos que caracterizam seus membros. Sob esta Otica estruturalista, o ser
judeu é um atributo de quem professa os elementos que compde o judaismo e principalmente
se enquadra nesses critérios, pois diferentemente do cristianismo, cujo carater universalizador
ultrapassou as fronteiras étnicas e culturais, o judaismo em tese, do ponto de vista religioso,

procurou demarcar suas fronteiras e espaco étnico.

A histéria oral, cuja matéria prima € a memdria, se destacou como o elemento
necessario para alargar nossa compreensdo sobre a identidade judaica. Fazendo uso desta
pratica de pesquisa, que se faz na relacdo do pesquisador com o entrevistado, obtivemos
varias narrativas, que equivalem a diferentes versbes do passado. Os narradores, aqui
descritos podem ser intitulados como agentes de memoria, pois estdo diretamente
comprometidos com a manutencao do seu grupo social, ou da memoria que incide sobre este
grupo.

As narrativas colhidas nestas entrevistas precisaram de uma série de recursos
intertextuais para sua analise, pois ndo bastava conhecer o comunicado, foi preciso descrever
a condicdo de comunicagdo, ou seja, refletir sobre o contexto de producéo das fontes. Assim
nossas interrogacdes giraram em torno de: O que fala a fonte? Quem fala? Para quem fala?
Como fala? Para que fala? Este recurso contribuiu para explorarmos as narrativas como fontes

historicas, e principalmente conhecermos o que a fonte documentava.
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A essencialidade das fontes orais estd em garantir que o seu sentido se produza no
campo social. Ndo é apenas uma ferramenta operativa, € muito mais do que isto, pois as
memorias incorporam relagdes de poder, e encontram-se em oposicdo a memoria oficial,
dando margens as novas, descontinuas e ricas interpretacdes. Como exemplificada por Portelli
(1997), a historia oral representa a realidade como um mosaico, uma colcha de retalhos em
que as partes ndo sao iguais. As narrativas fluidas, descontinuas e contingentes apresentadas
por nossos entrevistados sdo partes da realidade concreta heterogénea, que forma o mosaico

no qual estdo inseridos.

Exemplificando este mosaico, citamos como exemplo seu Ledo Anselmo, descendente
direto de judeu que nos contou sobre a sua historia familiar, especialmente do seu pai que
migrou para 0 Amazonas no inicio do século XX. O que nos chamou a atengdo na familia
Anselmo foi 0 ndo registro do seu sobrenome na relacdo de familias realizado por Benchimol
(2008) e Assayag (2000). Trata-se de uma histéria de vida, desconhecida pela memoria
oficial, pois o seu Ledo Anselmo, cujo nome é o mesmo do filho, migrou sozinho, deixando
toda a sua familia no Marrocos. Ao chegar a0 Amazonas, casou-se por trés vezes, teve varios
filhos, e todos desconhecidos pela comunidade judaica. Chegamos a esta familia, porque
apesar do desconhecimento por parte da memoria oficial, os seus descendentes se reconhecem

como filhos de judeu, e ndo deixaram a memoria das suas origens desaparecerem.

Reconhecer-se como parte desta historia é assumir sua vinculacdo com essa cultura
pos-migratéria que compde diferentes universos simbolicos, em que os agentes de memdria
acreditam possuir um “legado” e as pessoas que estdo em torno criam suas concepgoes e
acepcdes. Esta interatividade tornou a comunidade capaz de identificar os descendentes de
judeus presentes em diferentes realidades, onde atuam como sujeitos historicos e
principalmente compartilham suas memorias. A necessidade de compartilhar sua historia é
algo tdo presente na vida do nosso entrevistado que até hoje ele guarda com zelo e estima uma
caderneta que pertencera a seu pai. Quando questionado sobre sua histéria familiar, seu Ledo
Anselmo logo apareceu com um amontoado de papel de folhas amareladas, guardadas em

uma caderneta, e comecgou a ler e explicar:

Provincia da Espanha em 05 de fevereiro de 1889 ele nasceu, agora ele
chegou em Belém Pard em 27 de Novembro de 1903, no Vapor Colombo. E os pais
dele: - Faleceu minha mée Raquel, o nome da mée dele, em 20 de agosto de 1913
em Tanger e o pai dele Abraham Anselmo faleceu em Rabat. Aqui j& séo os filhos
por exemplo, 0 meu irméo mais velho com a segunda mulher: - Meu querido filho
Fortunato, faleceu em 19 de fevereiro de 1942 no lugar Ramos, 03 horas da manha.
Aqui eu também tenho anotado todo o nome dos meus irmédos né? Como a caderneta
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ja estd um pouco velha eu tenho 0 nome dos irmédos que nasceram primeiro que eu.
Tudo ele anotava, ta tudo aqui escrito. (Ledo Anselmo, 2011)

O registro pessoal do seu pai € tdo rico de significado para o narrador que se tornou
uma ferramenta indispensével para que seu Ledo contasse-nos sobre a histdria da sua familia.
Quando solicitado, logo pediu que esperassemos para que com a posse do registro iniciasse a
entrevista. As datas de nascimento e falecimento, considerado importante para seu pai,
também sdo consideradas importantes para seu filho, que nos mostrou o bloco de papel como
um valioso objeto de memoria. Esta pratica de registrar momentos importantes na velha
caderneta possui o significado de continuidade da historia familiar funcionando como um fio
condutor de memdria, onde sempre que o entrevistado necessita se reportar ao passado, faz
uso desse meio para refazer seu caminho. Ademais, este sentido e funcionalidade continuaram
a fazer parte da pratica do descendente que, imitando o pai, também mantém viva esta

memoria familiar, descrevendo datas importantes e marcantes de sua vida.

Figura 10: Caderneta familiar pertencente ao seu Ledo Anselmo. Parintins-Am

Fonte: Ledo Anselmo

O pai de seu Ledo Anselmo, chegou a Belém em 1903, e assim como muitos outros
sefarditas rumaram para o interior. No caso desse judeu a imigracdo ndo foi familiar, pois,
seus familiares ndo o acompanharam, o que de certo modo justifica a auséncia do seu
sobrenome nos levantamentos censitarios judaicos, uma vez que ndo se tratou de uma familia
numericamente expressiva. Depois de estabelecido em Parintins e contando com a ajuda de
um conterraneo, conseguiu montar seu primeiro comercio de estivas, que deu base para que
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posteriormente montasse uma sociedade comercial com um portugués no municipio vizinho

de Barreirinha.

Ele era comerciante. L4 em Tanger, ele formou-se pra advogado né? Depois
ele, porque ai veio aquelas leis, por exemplo, que s6 podia advogar, que 0sS
advogados chamavam rabula quando ndo eram formados s6 se fosse com uma
ordem judicial, porque tinha que ter por exemplo tipo um passaporte de 14 pra ca,
tirado aquela autorizagdo, a licenca no tribunal daqui. La ele tinha o diploma dele,
mas aqui ndo valia né? E ai ele foi comerciante, ele comercializava. (Ledo Anselmo,
2011)

Seu Ledo Anselmo (pai) ainda é lembrado por seus descendentes como um
homem altamente instruido, advogado de formacdo, possuidor de diversos saberes. Tornou-se
comerciante pela falta de oportunidade de exercer o direito no Brasil, mas sempre notado por
seu conhecimento. Seu caso Se repetiu com varios outros imigrantes que possuiam uma
profissionalizagdo no Marrocos, mas eram impossibilitados de exercer a profissdo aqui, por
causa da necessidade de validacdo dos diplomas, algo muito dificil de conseguir dado o

contexto e as distancias.

O seu pai lhe instruiu no judaismo?

[...] nés dialogavamos com ele mesmo, por exemplo, ele era um homem como eu
tava dizendo, ele era advogado, nés tinhamos cddigos em casa. Eu dialogava com
ele assuntos assim, como ele fosse um advogado criminalista e eu defendendo uma
causa. 1sso aqui me despertou muito, me deu uma instru¢do muito grande. (Ledo
Anselmo 2011)

A imagem que o filho faz do pai é de quem o ajudou a despertar suas capacidades
intelectuais que sua pouca formacdo nao permitiu. Para ele, o préprio judaismo ja
representava uma préatica de pessoas instruidas. Os cddigos vivenciados em sua casa referiam-
se a0 modo de dialogo que o pai exercia com os filhos, que consistia num processo de
argumentacdo, no qual convencia aquele que melhor apresentasse e defendesse seus
argumentos. Seu Ledo Anselmo, mesmo sendo filho de pai judeu, e possuindo um nome
marroquino, nao era considerado pela comunidade como um deles, porque era fruto de um
casamento misto, e no judaismo a religido é transmitida pela linhagem materna. Sendo
matrilinear automaticamente ndo se achava na condicdo de judeu mas isto ndo o impedia de

conhecer e se interessar pela religido do pai:

Ele vinha pra ca fazer com os judeus. Chegava a época, por exemplo, ele
vinha, chamava-se pascoa né? Af eles faziam aquela pascoa, passava aqui doze dias.
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Naquele tempo tinha muito judeu aqui, a gente passava quinze dias as vezes até mais
(...).Eu também acompanhava ele. S6 que aquela formalidade era os mais velhos que
faziam. A gente sé fazia olhar, porque o judeu, por exemplo, na reunido deles, eles
se vestiam tipo assim uma bata como dos padres, se vestiam daquilo e sentavam
pelos cantos das casas, orando, fazendo aquele prece deles. Era trés noites, dias
naquela arrumacdo ai terminava aquilo eles faziam o tal de leildo da sinagoga, ai é
tipo um leildo como faz na festa. (Ledo Anselmo, 2011)

Por intermédio do pai, seu Anselmo passou a ter um vinculo com aquela comunidade,
que foi quebrada apds a morte do pai A referéncia desse narrador ndo se apoiava na
comunidade, mas no vinculo consanguineo com o pai. O que mais nos chamou atencdo nesta
narrativa foi que apesar desses vinculos com a comunidade judaica terem se perdido com o
tempo, sua experiéncia de visitador/ participante foi bastante significativa, levando-o a se
encontrar na historia do judaismo no Amazonas como um filho de judeu, que vivenciou
aquelas experiéncias comunitarias e, portanto, tornando-se parte integrante desta memdria

judaica.

Continuando esta costura de retalhos temos o caso de outro descendente judeu
pertencente a familia Assayag, que diferentemente do caso anterior, ndo vivenciou uma
experiéncia comunitaria judaica, mas possui marcas impressas em seu modo de vida que é
parte da sua experiéncia enquanto filho de judeu. Segundo Simao, seu pai Elias Assayag, era
um sujeito bastante recatado, e sua singularidade cultural, era desapercebida por seus filhos,
que passaram a compreender algumas caracteristicas e significados da cultura judaica com o

auxilio de livros e em conversas com outras pessoas de interesse do judaismo.

O papai falava muito pouco sabe? Era igual eu, assim... Agora que eu td
falando muito (risos). Mas, entéo ele era uma pessoa muito na dele, ndo saia de casa,
até com a gente mesmo ele ndo conversava. Eu percebo que existe uma identidade
que eu acho que ndo é coisa atavica de familia, porque eu ndo conhecia nada disso,
mas eu vejo uma certa coeréncia, uma certa... Ela atrai a gente. [...]. E eu descobri
algumas coisas que eu pratico que ndo foi influéncia do papai que agora eu td
descobrindo que tem muito haver com judeu. A minha prépria moradia, eu vivo
muito na minha, eu sou meio monastico, (eu t6 com essas palavras agora que € 1a do
livro, tem que usar (risos)). Eu vivo aqui no meu monastério, entendeu? Entdo isso é
um pouco dele, essa coisa de delimitar seu territorio [...]. Alguém que me despertou:
-rapaz tu sabe que isso é coisas de judeu? (Simdo Assayag, 2011)

Para Simdo Assayag a identidade judaica que se estende até os descendentes esta
relacionada ndo a experiéncia compartilhada e vivenciada coletivamente, mas a “natureza”
dos homens, presente nas relagdes sociais, e comuns a todas as sociedades. Esta tendéncia de

naturalizar relacbes sociais é que dificulta a visualizagdo do ser historico, presente na
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memoria do nosso entrevistado. No entanto a prépria narrativa problematizada e analisada
como documento histérico ja explica a contradi¢do da intencdo da fala, e do relato falado
transcrito. Mesmo que ele entenda que a sua relagdo com o pai nao imprimiu marcas na sua
vivéncia, ao caracteriza-lo como alguém contido recatado e de pouca conversa, seu relato nos

permite relacionar esta experiéncia com sua atual condicédo de vida.

Sabemos, pois, que os processos de interacdo social sdo capazes de forjar modos de
vida onde ndo necessariamente os pais instruem os filhos com diélogos e discursos, mas suas
vidas espelham ensinamentos, valores, modos que indiretamente sdo incorporados pelos
descendentes. Percebemos com este exemplo o quanto as fontes orais sdo capazes de mostrar
contradi¢cGes nas formas de concepcdo do ser e do mundo, mas com toda certeza, essas
contradicdes revelam experiéncias de vida, assimiladas pelos entrevistados a partir de suas

visoes de mundo.

Estas concepcbes de mundo modelam a memoria das trajetorias sociais de judeus e
descendentes. Os relatos do sr. Assayag, fornecem varios elementos da sua infancia familiar
vivenciada em Parintins, em uma época onde existiam varias familias judaicas, possibilitando
entender as mudancgas ocorridas na sua forma de “ver” a comunidade. Além do nome das
pessoas que aparecem em sua fala, ele apresenta um pouco da distribuicédo espacial da cidade
lembrando dos prédios, casas e comércios, que inclusive marcaram toda uma geracdo que

partilhou e dividiu 0 mesmo espaco:

Ali na praca do Cristo, ali era assim... Morava o seu Salom&o Mendes, que
era o patriarca dessa familia do Lico, morava dois Cohen, pai do Dr. Jacob Cohen e
o tio dele que era o Isaac Cohen. Moravam numa casa germinada, ainda tem essa
casa la. E isso era muito comum, os judeus faziam, dois irmdos faziam casa e se
olhasse de frente parecia que era uma casa s0, la tinha aqueles babadinhos, aquele
enfeites, e tinha um lugar central onde mas tinha uma divisdo, e muitas vezes alias
todos que eu conheci, tinha uma porta que interligava 1a na frente, logo que entrava
vocé podia ir de um lugar pra outro. Depois vinha o que a gente chamava de tio
Jaco, era Assayag, e depois vinha o que a gente chamava de tio Davi, que era onde
tem aquela vendedora de carro ali na praca. Tio Davi na verdade ele era primo do
papai, mas como era de uma outra geracao a gente chamava de tio Davi. Sempre eu
conheci ele vestido de preto, ndo sei porque. Entdo a gente ndo ia muito na casa do
tio Davi, porque primeiro que aquela roupa preta j& assustava a gente e depois ele
quase nao andava ele era muito gordo e ele tinha uma hérnia que ia quase no chéo,
aquilo, além da gordura, era 0 avd do Davi Assayag (do idolo ai). A gente ndo ia l&
porque diziam que ele tinha engolido uma crianca, e que aquilo era uma crianga que
ele tinha engolido, e a gente tinha pavor de ir la. Ele tinha aquela aparéncia
esquisitona sentado parecia um buda, vestido de preto. Entéo fazia com que agente
tivesse menos contato ainda. (Siméo Assayag, 2011)

A descrigao do “Tio Davi” feita por Simao ¢ riquissima em detalhes e mostra como

uma crianga é capaz de se impressionar com a aparéncia fisica dos adultos e fazer diversas
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associagcOes. Por ter despertado sua curiosidade e existir conversas que reforcavam sua
imaginacdo, o “Tio Davi” acabou sendo o parente mais observado pelo menino, apesar do

mesmo revelar que ele frequentava pouco a casa dos familiares.

A familia Assayag é considerada a familia mais numerosa do Amazonas, e tem como
patriarca os irmaos Isaac Abraham Assayag e Simdo Abraham Assayag. Esta familia tornou-
se populosa devido aos muitos casamentos e ao nimero relativamente grande de filhos. A
memoria do tio e dos demais judeus que viviam em Parintins é lembrada por Siméo a partir da
referencia do lugar, o lécus em que as formas de sociabilidades e os modos de vida se
desenvolviam rodilhados de fronteiras simbdlicas que separavam e aproximavam agueles

individuos.

Figura 08: Antiga Praca do Cristo Redentor, demolida em 2005 para construgéo da Praga Digital.
Fonte: Alfremar Publicidades, 2012.

Acima temos a imagem da Praca do Cristo Redentor, lembrada por Simdo como marco
de distribuicdo espacial das familias judaicas que viviam em Parintins. O espaco apresenta
modos de ser fazer e aponta formas de percepcdes e vivencias que dao sentido as préaticas
sociais, porque sdo marcos de memoria, produto e produtores de historia. Hoje este espaco
pertence apenas a memoaria daqueles que nele viveram, pois as obras de urbanizagéo da cidade
demoliram esse espaco de memoria, para construir uma pracga de tecnologia, conhecida pelas
geracOes atuais como Praca Digital.

As casas a direita pertenciam a familia Cohen, lembrada pelo estilo germinativo, pois

existia apenas uma fachada para varias casas, que se interligavam por uma porta, fazendo com
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que aos familiares que nelas viviam compartilhassem do mesmo ambiente familiar. Julia

Cohen, membro da familia proprietaria daqueles casarfes, onde viveu toda sua infancia e

parte da sua juventude, nos relata como era 0 convivio nesse espaco:

Meu pai ele era comerciante, ele tinha uma boa vida 4, eles tinham uma casa,
naquela época aquelas casas eram consideradas boas né? Uma das melhores. E o
local, 0 meu av6 chegou muito cedo, entdo aquele local é uma coisa pioneira, fica
bem na frente da cidade, perto do mercado, perto da prefeitura, perto de tudo. Ai eu
fiquei até os 15 anos, meu pai ainda ficou 14 com minha mée, meus irmdos memores
[...]. E a gente vivia naquele casardo, que era um pedaco das minhas tias, dos meus
tios, outro pedaco do meu pai, mas que era aquele mundo ali. (Julia Cohen, 2011)

A agregacdo familiar ajudava-os a construir uma comunidade ativa, que mesmo sem

uma instituicdo oficial agregadora ndo deixava de significar praticas sociais, religiosas e

culturais. Esta vivencia familiar passou a se estender a coletividade, uma vez que outras

familias de judeus existentes em Parintins frequentavam as casas dos Cohen para socializar

suas experiéncias sociais, e vivenciar junto a grande familia uma espiritualidade e

sociabilidade judaica. As festas importantes do judaismo, como Rosh Hashana (Ano Novo

judaico), lom Kipdr (O dia do Perddo) Péssach (Pascoa), assim como o préprio Shabat

(Sébado), eram promovidos pela familia Cohen, cujo sobrenome biblicamente possui a

responsabilidade de exercer o sacerddcio entre 0s outros judeus.

E o sdbado?

E nas nossas pascoas, feriados religiosos, agente fazia, a nossa casa era o...,
porque era muito grande né, eram salas enormes e ali a gente se reunia. O pessoal ia
pra la pra rezar [...]. O lom Kipdr, que é aquela festa..lh! a casa enchia! Enchia de
gente e enchia de gente até de catélicos, que acreditavam amigos muito préximos
que conheciam assim os principios da religido. Eles acreditavam, por exemplo, no
shofar, tu sabe? Que é o toque do chifre do carneiro, o shofar chamado. E naquela
hora, todos faziam até jejum, ficavam |4 na minha casa. Eu era crian¢a, mas eu
lembrava disso, a casa toda limpa, toda bonita, toda né? Naquela época ndo tinha
muita luz. [...] (Julia Cohen 2011)

Ah! Totalmente, mas de jeito nenhum era deixado pra tras. Muitas comidas,
muitas, até hoje eu faco na minha casa. E o ponto de encontro da familia, é o ponto
de encontro o shabat. Chegava sexta feira de tarde a comida estava toda pronta, 0s
homens estavam todos de roupa trocada, as mulheres também, tomavam seu banho,
a casa ficava toda limpa, era feita uma limpeza dia de sexta feira. No sabado ndo se
fazia nada, era so conversar, sentar, brincar, cantar, muitas musicas. Era tdo bonito
sabe? Eu tenho lembrancas lindas do shabat |4 de casa. (Julia Cohen, 2011)

80



Sobre estas festas que ficaram guardadas na memdria de Jalia, elas também
apareceram na entrevista de seu Ledo Anselmo quando perguntamos onde seu pai realizava as

cerimdnias religiosas.

[...] Era na casa do Moyses Cohen, pai do Jacob. Ai se reunia por exemplo,
tinha o Moyses Assayag, Jacob Assayag, Abraham Assayag, Elias Assayag,
Abraham Serrulha, Salomdo Mendes, tudo isso era judeu. E tinha as mulheres
também, que eu ja até esqueci 0 nome. (Ledo Anselmo, 2011)

Os relatos de Julia e Ledo Anselmo mostram que aquele espaco foi um importante
lugar de sociabilidades judaicas. Para Julia, membro da familia, as lembrancas s&o mais ricas
em detalhes e informac0es, ja seu Anselmo lembra muito mais das pessoas que faziam parte

daquelas celebracdes religiosas.

Além do espaco oferecido nas suas casas e da “linhagem” sacerdotal, a familia Cohen
era a mais numerosa do municipio, contando com varios irmdos tios, sobrinhos, filhos, e de
certo modo, era a familia com o menor nimero de casamentos mistos, concentrando muito

mais pessoas que praticavam o judaismo enquanto religido, se comparado a outras.

Ao relatar suas experiéncias estes trés narradores que viveram em situac6es familiares,
grupais e comunitérios distintos, nos ajudaram a dar sentido a polifonia de suas memorias.
Percebemos entdo, o quanto suas memarias, com sentidos e significados diferentes, quando
analisados e problematizados pelo historiador, apresentam-se de forma coerente na analise
historica, pois, apesar da experiéncia ser subjetiva e individual, a vida social é comum a todos

que dela participam.

3.2- Trajetdrias familiares: modos de vida e usos da memdria

As historias familiares contadas por nossos judeus referem-se as narrativas do
conjunto das suas experiéncias vividas em ambito individual, familiar e social. Suas memorias
se remetem as lembrancas de seus familiares contadas a eles em momentos de convivéncia
com seus pais e avos. Suas lembrancas estdo entrelacadas com o contexto no qual sua historia
de vida comegou e as historias de vida de seus familiares. Nesses depoimentos podemos
escutar as vozes dos imigrantes de judeus que chegaram ao Amazonas carregando sonhos,

utopias, esperancas e de como estas expectativas foram materializadas ou néo.
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A memoria tem sua ancora no contexto vivido, fornecem-nos uma riqueza de
informagdes que nos permite compreender processos historicos de uma maneira viva, pois 0s
protagonistas das histdrias viveram este passado e nele realizaram suas a¢Ges. Mais que um
simples ordenamento de relatos descritivos de vidas, esta abordagem pode ser aliada ao
processo de producdo historiografica, como portadora de um pensar novo que qualifica a
memodria e a historia sob o ponto de vista do proprio sujeito historico.

Elencamos para esse topico trés historias familiares de judeus que vivenciaram
momentos significativos, no que concerne ao processo de construcdo identitaria do grupo.
Dona Luna Cagy, com 93 anos de idade é representante da segunda geracao de judeus que
nasceram em solo amazonense. Oriunda de Manaus, filha de imigrantes marroquinos, sua
historia de vida nos ajuda a compreender as formas de organizacdo desenvolvidas pela
segunda geracdo e qual modelo de educacao familiar e comunitaria foi transmitida para a
terceira geracdo, que € o nosso foco de pesquisa. Os outros dois sdo o Sr. Isaac Dahan e a Sra.
Clara Azulay representantes da terceira geragdo de judeus amazodnicos, nascidos nos estados
do Amazonas e Para, migraram para Manaus. Ambos sdo judeus atuantes na comunidade
judaica do Amazonas, trabalhando inclusive na Sinagoga de Manaus, onde Isaac Dahan
desenvolve a fungdo de shaliach chazan oficiante religioso, e Clara Azulay secretaria do CIA-

Comité Israelita do Amazonas.

Estas memorias mostram elos na cadeia da historia que transcendem o espago familiar,
envolvendo pessoas que fazem parte da vida daquele que tem uma experiéncia mais longa.
Cenarios, pessoas, ambientes especificos, e 0s sentimentos surgidos ao longo da conversa,
sintetizam o que significou cada experiéncia vivida por nossos entrevistados. Embarcar nestas
histérias é captar os registros da presenca de uma comunidade viva, pulsante, e muitas vezes
desconhecida, onde mortos e vivos deram sua devida parcela a constru¢cdo de suas

identidades.

“Em Parintins, foi onde eu vivi melhor, ld eu fui feliz” (Luna Cagy)

Ao0s noventa e trés anos, e com uma excelente lucidez, dona Luna Cagy usou estas
palavras para iniciar a entrevista, lembrando-se do tempo em que ela e sua familia moravam
no interior. Filha de judeus marroquinos, contou-nos que seus pais chegaram no Amazonas,
ainda jovens, por volta da primeira década do século XX.
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Eles vieram do Marrocos, pai e méde. Eu ndo sei a cidade, mas eu sei que a
minha mde com meu pai veio de la. Ela veio muito jovem, parece com quatorze ou
quinze anos casada. Casou porque meu pai vinha pra ca pro Brasil, e como tinha
medo que ele arrumasse outra né? Pra ca. Entdo, os pais dela, obrigaram ele a casar.
Depois de quatro anos é que ela veio. (Luna Cagy, 2011)

O pai de Luna foi um imigrante atraido pelas politicas de imigracédo do pais, que fazia
uso da propaganda para chamar a atencdo de trabalhadores estrangeiros. Ao chegar no
Amazonas foi trabalhar com produtos de origem extrativista, comprando e vendendo na
regido do médio Amazonas. Seus pais foram morar em Tefé, e como sua mae teve uma
complicacdo no parto, Luna, filha mais velha de cinco irmédos, nasceu em Manaus.
Permaneceu no interior até os vinte anos de idade, vivendo sua infancia e juventude naquela
cidade. Falando da distribuicdo familiar do trabalho, ela menciona que quando o seu pai
fixou-se como comerciante, seus irmdos passaram a trabalhar com ele no comercio, e ela, a

irma e a mae, restringiram-se as atividades domesticas.

E os filhos ajudavam o pai?

Meu pai ficou no Arari, 0s homens ajudavam no comercio, 0 mais velho,
Deus o livre!

E a Sra. fazia o qué?

Nada (risos). Minha mée s6 trabalhava em casa, e eu sé trabalhava em casa,
eu cozinhava, eu costurava pra nos, pra casa, pros meus irmao, pra minha mae.
Depois que meu pai morreu, eu ndo deixava mais minha mée entrar na cozinha era
sO eu. Porque ela ficou triste né? (Luna Cagy, 2011)

Como apresentado, a distribuicdo das atividades seguia 0 modelo de familia patriarcal,
em que 0s homens eram responsaveis pela manutencdo familiar, desenvolvendo funcGes
“fora” do ambiente doméstico, enquanto as mulheres estavam presas a atividades do lar. Esta
forma de estruturacdo familiar ndo era prépria dos judeus, mas de uma sociedade que ainda
ndo pensava a mulher no ambito das relacbes sociais de género, como ocorreu a partir da
metade do século XX. No caso da nossa narradora, este modelo de familia patriarcal,
apreendido com o0s pais ganhou uma dimensdo concreta em sua vida familiar. Quando

guestionada sobre o convivio com as pessoas de Parintins, ela nos disse:

O convivio era s6 na minha casa (risos). Eu ndo saia de casa, eu s vivia com
meus filhos, meu marido. Meus amigos iam |4 em casa. Mas eles iam mais por causa
do meu marido, que era comerciante do que por causa de mim que ndo saia de casa.
Eu ndo gostava de sair ndo, eu sempre fui assim, desde nova. Eu gostava de estar em
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casa com meu marido, com meus filhos. Até roupa era 0 meu marido que escolhia
pra mim.

E a Sra. confiava tanto assim no gosto do seu marido?

Eu s6 gostava do que ele comprava pra mim (risos). (Luna Cagy, 2011)

Contemporénea de uma cultura em que as mulheres ndo possuiam uma participacdo
social mais ativa, a sua vida se passou em sua maior parte dentro da sua propria casa, cujo
convivio por exceléncia era com os familiares. Esta atmosfera de dedicacdo ao lar, protecéo, e
dependéncia da familia, fez com que ela elegesse essa fase como a mais significativa da sua
vida. Suas lembrancas sdo carregadas de saudosismo, de um tempo em que ela e a familia
viviam todos juntos, pois, para ela o sentido de uma vida feliz estava naquele modo simples e

obsoleto.

Tudo me marcou, 14 eu fui muito feliz, eu me casei no civil e religioso, foi
mandado trazer o oficiante daqui. Eu tenho saudade demais de Parintins, 14 eu vivia
com os meus filhos. Aqui eu perdi meus quatros filhos homem, e |4 eu tinha todos, o
meu marido... Eu morava junto com as minhas cunhadas, e depois meu marido abriu
uma porta e a gente foi morar do lado, mas era a mesma casa. JA em Manaus meu
marido ficou esclerosado e eu passei dez anos lutando com ele. (Luna Cagy)

A melhor fase da sua vida foi ao lado dos familiares, que davam significado a sua
existéncia. Este era o sentido da sua experiéncia, que ndo iniciou com o casamento, mas, ja
trazia uma influéncia da sua experiéncia familiar passada. No entanto, sua condicdo de sujeito
historico ndo se encerrou dentro de uma familia tradicional patriarcal, pois, o fato de nédo
possuir uma atuacdo social mais expressiva nao significou que nao tivesse suas proprias ideias
e opinides. Ao se referir sobre os casamentos mistos que na sua época eram rejeitados por
algumas familias que ndo aceitavam a quebra desse valor, ela soube expressar muito bem seu

ponto de vista:

Eu nunca fui contra, meu marido que falou para um namorado da Esther,
quando ela tinha quinze anos, que era melhor eles se separarem porque ele era
catolico e ela judia, mas sd depois que ela ficou sabendo. Mas eu sempre fui contra
isso, porque eles se gostavam né? E ela acabou casando com catdlico, o Abraham, o
Messias também casaram com catdlicos. A nossa familia, também era contra, mas
ndo tinha muito judeu pra casar em Parintins. Mas tinha uma familia que foi contra
mesmo. (Luna Cagy)
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Independentemente das estruturas sociais e institucionais, os individuos, dentro das
suas possibilidades, forjam modos alternativos de defesa, resisténcia, contra resisténcia,
escapes, enfim, séo sujeitos historicos ativos, capazes de sobreviver a conjunturas e estruturas
especificas. Dona Luna Cagy é um exemplo de quem fez uso destes modos alternativos. Sua
narrativa da vida familiar nos ajuda a repensar hoje, ap6s quase um século de vida, as formas
de organizacdo familiar, as marcas deixadas pelos antepassados nas relacfes presente e nos
meios de superacao de formas de dominacdo que estdo presentes em todas as culturas. Como
bem escreveu o historiador JACQUES LE GOFF (1998) “a memoria, onde nasce a historia
procura salvar o passado para servir ao presente e ao futuro. Devemos trabalhar de forma que,

a memoria sirva para a libertagdo e ndo para serviddo dos homens.” (p.477)

Eu cresci vendo, o vendo ensinar aos outros e a mim tambem! (Isaac Dahan)

Entrevistamos o lider religioso da Sinagoga de Manaus, Sr. Isaac Dahan, que
desempenha a funcdo de shazan, responsavel pelas celebracdes religiosas, casamentos, bar
mitzvah, berit mil4 e toda vida espiritual da comunidade judaica. Seu pai representante da
familia Dahan imigrou da cidade de Rabat a convite de um tio que ja trabalhava no estado do
Pard, e sua mae, pertencente a familia Fima, imigrou da cidade de Tutuan. A motivacdo desta

migracdo, tanto da familia do pai como da mée, foi a procura de novas oportunidades.

Ele veio para o Brasil em 1910, quando ele tinha 18 anos de idade. E ja veio a
chamado de um tio dele, que ja estava no interior do Par4, trabalhando. Achava que
ali teria um futuro melhor que la no Marrocos, porque essa imigracdo ela foi
familiar, ela comegou muito antes do ciclo da borracha, comeg¢ou em 1810. No caso
do meu pai sim, ele veio quando a borracha ja estava caindo em 1910. (Isaac Dahan)

Pensar a migragdo fora do contexto econdmico da borracha, ou tentando ndo tomar
como condicdo previa, talvez seja um dos paradigmas mais urgentes a serem quebrados na
historiografia. Até aqui, a maior parte das discussdes que envolvem contextos migratdrios
para a Amazonia durante o século XX, tomaram o aviamento do latéx como a principal, se

ndo a unica motivacgéo para o fenbmeno migratorio.

Mas porque o Brasil e ndo Portugal, Espanha? Porque a Amazo6nia e ndo o sudeste?
Porque esta imigracdo fez este percurso e ndo o outro? Bem, no seculo XIX, Portugal
protagonizou a primeira experiéncia liberal do estado moderno, permitindo o livre comércio
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do Brasil com a Inglaterra. Isto por sua vez atraiu muitos estrangeiros para o pais, que
estavam impossibilitados de comercializar por causa do bloqueio continental, além de que as
leis brasileiras se comparada a outros paises eram muito mais flexiveis com os estrangeiros. A
escolha pela Amazonia pode ser explicada por razées como a facilidade de apropriacdo de

terras, possibilidades comerciais, associadas a ideia do “eldorado perdido”, que hd muito

tempo povoava a mentalidade de estrangeiros.

Obviamente que a economia extrativista ndo deixou de ter o seu atrativo, no entanto,
Sse pensarmos que a imigracao judaica iniciou muito antes da belle époque amazénica, e ndo
parou de acontecer, mesmo quando a Amazonia perdeu para os ingleses seu status de maior
exportadora de latex, comecamos a visualizar novas possibilidades de entendimento. O
contexto social dos judeus marroquinos no oriente pode ser encarado como uma das
possibilidades de motivacdo para a atitude de imigrar. O pai do nosso entrevistado é um
desses judeus que decidiu vir para a Amazodnia, mesmo com a depreciacdo da borracha, o que
significa dizer que existiam também outras praticas possiveis de economia. O proprio
extrativismo, ndo se reduzia apenas a borracha, pois, sabemos que existiam outros produtos de

interesse tanto nos mercados locais como internacionais?>.

Apds o casamento, os pais de Isaac Dahan se mudaram para a cidade de Alenquer no
Pard, onde viveram até a década de 50, quando ele ainda tinha dois anos. O motivo da terceira
imigragcdo foram problemas de visdo que afetaram o seu Shalom Dahan, fazendo com que
toda a familia se mudasse para Belém.

Em 1950 ele ficou completamente cego. Era glaucoma, atrofia do nervo
6tico, descolamento de retina as coisas que o diagnostico ndo era tdo bem feito na
época. Ele perdeu completamente a visdo, as duas vistas, ficou completamente cego
e teve que se transferir pra Belém [...].E essa é a nossa histdria, eu cresci dentro da
comunidade judaica de Belém, nas duas sinagogas que tinham em Belém, dentro do
Grémio Azul e Branco, da juventude, e cresci ali. (Isaac Dahan, 2010)

A transferéncia da familia Dahan para Belém trouxe varias mudancas e possibilidades
para nosso narrador. Em Belém ele passou a viver uma dimensdo de vida espiritual
comunitaria que foi indispensavel para sua formacdo religiosa, além de torna-lo apto a

responder as demandas da comunidade que posteriormente surgiram. “E depois eu vim pra

Manaus, o tema da minha vida comunitaria foi essa. Eu aprendi tudo isso la em Belém, na realidade, foi a

. Os produtos naturais explorados historicamente na Amazonia, entretanto, ndo se restringem a borracha. O
cacau, a castanha, a balata, a sorva, o pau-rosa, a copaiba, a andiroba, o puxuri tém um significado importante
para a compreensdo da economia e da sociedade da regido.
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grande escola judaica” (Dahan, 2011). Tema da vida comunitaria este foi o sentido da sua vivéncia
nas instituicoes judaicas como as duas sinagogas, o Clube recreativo Azul e Branco, e no

convivio com os mais velhos considerados por ele como “sabios”.

Este aprendizado foi primordial para que hoje respondesse como shazan, da
comunidade de Manaus. A exemplo do pai que apesar da limitagdo fisica, tinha gravado na
memoria as oracdes e parte da torah, tornando-se conhecido por muitas pessoas que 0
procuravam para pedir orientacdo, conselhos, estudos biblicos, Isaac aprofundou seus
conhecimentos religiosos na propria comunidade. Mesmo que na época houvesse a auséncia
de escolas rabinicas, ele ndo deixou de receber orientacdes que o educaram para exercer a

lideranca, seja por parte do pai, ou dos mais velhos que viviam nas sinagogas.

Essas pessoas que me ensinaram, inclusive meu pai, que apesar de cego, ele
conhecia praticamente tudo de cé. As oracfes todas, grande parte da tord, muita,
muita coisa. As pessoas iam la em casa estudar com ele, eu cresci vendo, o vendo
ensinar aos outros e a mim também. E eu cresci assim, aprendi na realidade isso, ndo
foi com um rabino. (Isaac Dahan, 2010)

E inegavel a influéncia do pai no seu projeto de vida, simbolizando o modelo de um
homem de fé, que exerceu preceitos morais e religiosos, mesmo diante da condi¢do que se
encontrava. “Eu cresci vendo isso...” Esta foi a frase mais recorrente do Sr. Dahan durante a
nossa entrevista, fala de quem testemunhou, viu, sentiu, ouviu e vivenciou momentos que
para o narrador, possui forma, cor, cheiro, sentimento. Benjamim (1994) destacou que a
matéria do narrador é a vida humana, e como tal, essa matéria arrasta as pessoas que

pertencem a memoria.

Eu cresci vendo o meu pai cego, levando-o a sinagoga, que era o lugar onde
ele mais ia... Levando na casa dos amigos, que ele visitava os amigos dele. E eu que
0 guiava, eu e 0 meu irmdo, e uma irma de criacdo que eu tinha. Noés crescemos
vendo isso. Vendo aquele grande exemplo de resignacdo pela doenga, um homem
muito ativo que aos cinquenta e poucos anos ficou completamente cego, uma
resignagdo e a0 mesmo tempo uma grande fé em Deus, uma grande for¢a que o
levou a continuar, nessa batalha. Ele transformou o trabalho dele em um trabalho de
ensinamento, muita gente, muitos jovens, adultos, passaram pela minha casa, e eu
via, eu acompanhava isso, vendo ele ensinando, conversando, explicando duvidas de
passagens biblicas, da Tora. Eu cresci vendo isso, e esse aprendizado, eu aprendia
com ele e aprendia com outros velhos, sabios que tinha na comunidade. Esse
aprendizado muitas vezes, ele vale muito, equivale um estudo de uma universidade,
de uma escola rabinica ou algo assim. Porque o ensinamento grande de uma
comunidade, da vida de uma comunidade s&o as leis e tudo. (Isaac Dahan, 2010)
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Esta narrativa dispensa longas explicacGes, pois revela em sintese todo um
aprendizado de uma vida, onde o0 pai expressava seus ensinamentos em acoes, que atuavam de
maneira simbolica e que na maioria das vezes se transformavam numa sentenca, que as
completavam ou contribuiam para sua interpretacdo. O interessante € notarmos que apesar da
memoria estar sujeita a flutuacdes e reelaboragdes, o narrador se desloca no tempo, narrando
suas lembrancas como se estivesse vivendo nelas. Sabemos, pois, que essas reminiscéncias

sdo releituras do passado, e a experiéncia presente influencia sobremaneira.

Aqui em Manaus, 14 em Belém eu ja atuava na sinagoga, eu ja ajudava os
mais velhos, eu ja era um oficiante religioso, jovem ainda, eu tinha vinte anos e
poucos. Na realidade, 0 meu pai mandou escrever num livro, parece que foi 25 de
outubro de 1962, quando eu fui oficiante pela primeira vez, de todo um oficio
religioso, de um oficio na manhé de sibado. Eu tinha 14 anos e 5 meses de idade,
quando eu comecei, eu era um menino. Entdo isso t4 anotado, meu pai era vivo,
muito alegre, contente, mandou escrever, que ele ndo podia escrever, porque era
cego. Eu escrevi com minha letra de crianga, foi a primeira vez... A partir dai eu
comecei a oficiar uma coisa e outra, aprender mais isso, mais aquilo, e continuei. Na
sinagoga la de Belém, na sinagoga Eshel Abraham, na avenida campos Salles. (Isaac
Dahan)

A oralidade € um aspecto fundamental para a formacéo do sujeito. Ela foi reconhecida
pela historia por causa do valor da memoria. Assim, é através da palavra que o passado é
tirado do seu esquecimento e siléncio. Esta capacidade articula tempos e lugares, entre
passado e futuro de forma convincente, em que recebemos a direcdo e a orientacdo quanto ao
tempo passado. A “missdo” de Isaac para o oficio religioso foi despertado pelo pai, quando
ainda era muito jovem, atualmente essa carga missionaria ganha sentido com a releitura do
seu passado. A descricdo da imagem do pai contente com as suas escolhas mostra o quanto

isso foi estimulante para que abragasse a causa.

Eu poderia ter em medicina crescido mais. Em termos de conhecimento néo,
eu digo realizacdo profissional, financeira ou algo assim. Mas, nunca foi em
primeiro plano; em primeiro plano ficou a comunidade e os assuntos comunitarios.
Mas, eu estou muito satisfeito com isso, muito gratificante isso. Me sinto muito bem
com isso. Nao importa que materialmente ndo é o que todo mundo deseja, mas o que
importa é que espiritualmente em termos de convivéncia comunitaria, de
convivéncia com a comunidade maior de Manaus, com outras religides, com outras
do modo geral. Eu sempre respeito, n6s temos um Gnico Deus, mas ele tem mais de
um povo. Todos somos filhos dele. (Isaac Dahan, 2010)

Além de oficiante religioso, seu Isaac Dahan também é médico, mas, prefere ser
conhecido pela sua fungdo de chaliach. Para ele sua experiéncia religiosa ndo o coloca na
condicdo de alguem que exerce uma fungdo representativa, administrativa ou formal, mas

significa uma condicdo de existéncia. O compromisso do mestre representado especialmente
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pelo pai, em ensinar os valores concernentes a uma cultura religiosa, mostrou ao aprendiz,
através da experiéncia dialégica, que o conhecimento tem uma finalidade tanto social quanto

existencial na formacéo do sujeito.

A maior parte da sua narrativa esta associada a eventos da vida religiosa judaica, o que
por sua vez nao significa que ele vive apenas espelhado nessa dimensdo. Acreditamos que o
fato da nossa entrevista ter acorrido na Sinagoga “Beit Chabad”, colocou nosso narrador na
atitude/condicdo de um representante religioso. Mas, apesar desse detalhe operativo,
conseguimos uma informacdo importante sobre sua mae, que inclusive nos permitiu um

comparativo com a historia de vida de dona Luna Cohen:

Ele estava completamente cego. Ai as coisas, recaiu tudo nas costas da
minha méde. O pouquinho que ele ainda tinha, foi gastando e tal [..]. Sim, o
pouquinho que tinha, a maméde comegou a trabalhar, a fazer comida, cortes. Vendia,
as pessoas comiam la em casa, encomendas e assim eles nos criaram. (Isaac Dahan,
2010)

Como jé tratado, os judeus da segunda geracdo nasceram no inicio do século XX, e
sua formacdo moral, juventude, casamento, familia, correspondem as construcBes sociais
daquele contexto histérico. Quando ratificamos que dentro das suas possibilidades, os
individuos constroem formas distintas de responder a determinadas situacbes de
silenciamento, conflito e subordinacdo, é porque acreditamos em sujeitos histéricos de
atuacdo. Na historia de Isaac, encontramos um caso, em que sua mae Esther Dahan precisou
assumir a chefia de uma familia, ainda jovem e inexperiente. Sua mée certamente recebeu
uma educacdo patriarcal, semelhante a de dona Luna, mas, conseguiu superar as dificuldades

rompendo inclusive com uma cultura que colocava a mulher como agente passivo.

Eu me casei muito nova também... (Clara Azulay)

A narracdo oral trazida pela voz transmite uma forma muito mais espacial e simbdlica,
do que temporal, pois quando ouvimos 0 movimento da linguagem com suas imagens de
lugares, pessoas, representacfes, também nds pesquisadores somos langados para um campo
de correspondéncia entre o passado e presente. Foi isso, que a histdria de vida de dona Clara
Azulay provocou em nos, pois sua linguagem € tdo rica de movimentos que percebemos a

revelacdo da sua experiéncia através das palavras.

89



Aos oito anos de idade Clara Azulay ja era 6rfao de mde e pai, e ela e 0 irmédo
passaram a ser criados pelas avos. O irméo ficou sob a responsabilidade da avo paterna e
Clara ficou sob a guarda da avo materna. Sua mée faleceu quando ainda tinha sete meses e
seu pai, oito anos depois, foi vitima talvez de uma infeccdo ou embolia pulmonar. A

dificuldade comecgou, quando seu avd foi atentado por um homicidio em Itacoatiara.

Depois que ela faleceu ai a minha avo ficou I, nessa mesma casa passou s6
uma segunda viagem ou terceira viagem que meu avé fez no interior e ai ele foi
assaltado, e ai mataram ele no interior. Roubaram tudo do comercio do bateldo.
Quando veio a noticia, que foi falar pro delegado de policia e ai prenderam o ladréo.
Prenderam, mas prenderam |& ndo veio pra Manaus. Ai uma pessoa, uma senhora la
foi que viu que encontrou a pessoa morta. La num lugar la do interior, ndo sei se foi
no matagal, ndo sei aonde foi. E ela conheceu que era do bateldo tal, certo? Que
vendia isso e aquilo. Ai que foi que aconteceu... Um outro senhor que também era
de 14, foi, veio e trouxe a noticia e tudo. (ClaraAzulay, 2011)

A morte do av0, pouco lembrado por Clara que na época era apenas uma crianga,
deixou sua avd, que naguela circunstancia ja tinha assumido o seu papel de mée, numa
situacdo financeira muito dificil. A casa que moravam na rua Visconde de Porto Alegre em

Manaus precisou ser entregue, pois ndo tinham condigdes de pagar o aluguel.

Ai a minha av0 saiu daquela casa e veio morar mais embaixo, até hoje eu
tenho umas amigas que moram la, as pessoas e a casa ainda existem. Que foi uma
sala que eram de judeus que cedeu pra ela morar, morava eu, minha avé e esse meu
tio que era filho dela que ficou. Esse meu tio trabalhava, naquele tempo tinha bonde
e ele era fiscal dos bondes que era da... De uma companhia inglesa que tinha, e ele
tinha competéncia né? E ficou como fiscal dos bondes. E ai passou, passou ele
cresceu minha avoé ja saiu de 14 e veio morar onde e a casa do 6leo na Sete de
Setembro, ainda existe a casa do éleo era uma casa de ponta a ponta ate |4 na
primeira ponte. Era vila de casas a minha avo ficou morando comigo 14. O meu tio
ele viajava muito pra Belém. Em Belém ele conheceu uma fulana e ficou morando
pra I, casou ficou pra I4, ai ficou s6 eu e ela. (Clara Azulay, 2011)

O apoio da comunidade judaica foi essencial para superacdo das dificuldades materiais
enfrentadas por Clara e sua av6. Durante essa fase ruim, os judeus se solidarizavam, prestando
ajuda financeira e cedendo espacos para que pudessem morar. Esta caracteristica de ajuda
mutua foi bastante utilizada entre a comunidade durante a migracdo. Aqueles judeus que ja
estavam na Amazonia e possuiam uma estabilidade financeira, acolhiam os recém-chegados.

Esta pratica ndo era véalida apenas para parentes, mas para todo judeu que estivesse
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necessitando de assisténcia material™ e ndo tinha referéncias no Brasil, ou seja, ainda ndo

possuiam familia no Estado.

Vivia assim... Minha avé fazia, a comunidade ajudava. Eu estava no
patronato de santa Terezinha nao pagava colégio estudando la [...]. Depois o que
aconteceu? Fomos pra... Ficamos la morando, ai na Joaquin Nabuco. Ja existia duas
judias morando que era dos Assayag, agora ela ja até faleceu, com cem anos ela
faleceu. E nos ficamos pra la: - Ah dona Léo venha morar aqui, e olha o que eu
tenho aqui... E o pordo da casa era habitavel tinha sala quarto cozinha tinha tudo
sabe? - NOs estamos aqui em cima, mas a senhora pode ficar aqui em cima. Deixe
suas coisas todas aqui... Ela tinha as mobilias dela né? Cadeiras, cama, ainda aquelas
camas antigas de ferro, toda de tela de ferro. Tudo ela tinha, guarda-roupa... E ai nés
passamos pra |4, e ai nds ficamos la... Eu estudando no colégio ela costurando pra
fora. Fazia camisa de homem né? O meu tio tinha uma lojinha logo em frente a casa
onde a gente morava e minha e avé paterna também costurava. Mas ela ndo podia
costurar, eles tinham a loja ela tinha a cozinha pra fazer. Antigamente as mulheres
ndo trabalhavam. S6 em casa né? Entdo minha avo tinha seis, sete, oito filhos né?

Depois que o tio se casou e mudou-se para Belém, dona Clara e a avé encontraram um
novo rumo, tornando-se hospedes da familia Assayag. Além da ajuda recebida pela
comunidade, sua avo também costurava para fora, na tentativa de aumentar sua lucratividade.
Quando nos relata que sua avé materna costurava para ajudar no sustento do lar, ela lembra
também que sua outra avO (paterna) também sabia costurar, mas ndo exercia a atividade
porque precisava cozinhar para os filhos, ja que trabalhavam no comércio. Foi nesse novo
ambiente, quando ela ja era uma moca, que dona Clara vivenciou um dos momentos mais

dificeis da sua vida, que foi 0 seu casamento.

“Eu me casei muito nova também”, assim que nossa entrevistada, fazendo alusdo a

vida de sua mae definiu seu casamento.

A senhora vai me contar sobre esse seu casamento:

Foi fogo pra casar (risos). N&o queriam porque o meu marido era catdlico,
ndo era judeu. Foi dificil, dificil mesmo... Mas dificil, ficou assim. Naquela época
Deus o livre, uma moca judia com o catdlico, menina! O mundo desabava em cima
dela, mais desabava mesmo. Pois é, eu me casei. (Clara Azulay, 2011)

Selecionamos esse trecho da entrevista por acreditarmos que Clara faz uma relacéo
direta da sua vida com a de sua mae. No inicio da sua entrevista quando nos conta da historia

do seu nucleo familiar, ela lembra que sua avd, a mesma que anos depois vai se opor ao seu

2 _ Em Belém foi fundada uma Sociedade Beneficente Israelita de ajuda mutua para auxiliar os recém-chegados.
No Amazonas, este auxilio era feito por meio das familias que agregavam esses “patricios.”
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casamento, também ndo aceitava o casamento de sua mde com 0 Seu pai, por causa da

juventude:

Ai o que aconteceu? Ela ficou gostando do meu pai e casaram, porque
antigamente os judeus eram assim: Ah! gostou? Entdo, ndo tinha coisa de hamorar
anos e anos pra conhecer, ndo tinha nada disso ah! Casou? Casa pronto! Fizeram o
casamento, a minha avé materna ela ndo queria porque a minha mamae era muito
nova, entéo ela achava que ndo devia e tal, mas casaram. (Clara Azulay, 2011)

E claro que a situacio da nossa narradora era bem mais dificil, pois, a questdo no era
apenas a sua juventude e inexperiéncia, mas principalmente sua unido com um catolico, que
do ponto de vista religioso era incorreto. A Tordh proibe explicitamente o casamento misto,
com base na quinta parte, do livro de Deuterondmio, 7: 3-4: “E ndo te aparentaras com eles:
tua filha ndo daréas a seu filho, e sua filha ndo tomaras para teu filho, porque ele desviara teu
filho de me seguir, e servirdo a outros deuses, e crescera a ira do eterno sobre ti, e ele te
destruira depressa.” Este principio é tomado pela Lei rabinica até nos dias de hoje como
orientagéo para judeus que desejam se casar.

Bom, quando eu me casei pronto. Eu resolvi namorar, agora pra casar ndo foi
facil. Nao podia me pedir em casamento porque ndo gostavam, e eles queriam que
eu terminasse e eu ndo terminei de jeito nenhum eu ndo terminei. Eu continuei fui,
fui namorando, namorando. Conclusdo, quando foi um dia uma vizinha de casa ai
disse assim: - Olha Clarita tu ndo vai casar? - Menina, como que eu vou casar? Sé eu
e minha avd, e eu vou-me embora. Nao, mas tu casa ndo paga nada é la no tribunal.
Eu casei no tribunal e serviram de testemunhas esses vizinhos. Ai eu casei e pronto.

A Sr. Casou escondido?

Escondido! Dai pronto, mas depois a minha av6 ndo queria nem me ver. Mas depois
me viu, porque precisou né? (risos). Mas a outra minha avo paterna ndo quis me ver nem
por nada. Ai ficou pra la a familia toda, pra la, s6 uma tia minha que até hoje gosta muito de
mim. (Clara Azulay, 2011)

Clara se casou com um portugués de nome Liberal em 1940, quando tinha apenas
quinze anos de idade. Casamentos mistos eram frequentes na histdria dos judeus,
principalmente nos interiores onde as comunidades eram reduzidas, e o grau de complexidade
de suas organizacOes também eram menores. Todavia em Manaus ja existia uma sinagoga,
com oficiante religioso, praticas institucionalizadas, ou seja, uma comunidade mais solida do
ponto de vista organizacional e mais normativa do ponto de vista moral. Em plena década de
1940, Clara teve a coragem de contrariar a moral religiosa da comunidade que contribuiu

diretamente com a manutencdo econémica de sua familia. O casamento de nossa narradora foi
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uma decepgéo para maioria dos seus familiares e para sua comunidade religiosa. No entanto,

ela ousou desafiar!

Antes de mim, eu tinha 12 anos, eu me lembro tdo bem como hoje [...].Tinha
uma familia judia mesmo que morava na Lauro Cavalcante, eu me lembro até da
casa. E ela tinha trés filhas moga e dois rapazes. Muito religiosa né? E era amiga da
dona Alegria, da mde dessas mocas que eu convivia muito [...].Quando nds
soubemos: Olha, sabe a filha da Mirian? Ta namorando com catdlico. Ai meu Deus
do céu! Aquilo... O mundo desabou! E agora o que se faz? E olha que o cara tem
dinheiro, filho de portugués, que antigamente tinha muito portugués aqui. O
portugués € rico. E o0 que aconteceu casou a menina com o portugués. Minha filha...
Parece que foi a morte dela, até cortina de preto ela botou. Ela pintou a casa de
preto. E um diluvio fez a mulher, e ela chorou, chorou... - Vai ver a casa da Mirian,
ela t& de preto chorando parece que a menina faleceu. E eu fiquei assim, né?... Puxal
Mas, eu estudo em colégio de freira e ndo € assim. Menina era por causa da religido,
ndo era por causa das pessoas. (Clara Azulay, 2011)

Apesar de hoje ser considerada uma comunidade tradicional liberal, nos anos 40 as
familias procuravam seguir a risca as leis rabinicas reprovando o0s casamentos mistos.
Situagdes como de Clara representavam uma negacdo da comunidade e dos seus valores. No
entanto, nossa entrevistada continuou ligada ao judaismo participando/ praticando e
vivenciando suas convicg¢fes, mostrando-nos que a experiéncia religiosa e a identidade
religiosa ndo séo fixas, mas possuem suas varia¢des. Sua condi¢do ndo a tornou menos judia,
ao contrario, sua vivencia ajudou a comunidade e instituicbes como a familia, repensarem
valores, contribuindo assim, para que geracfes futuras aprendessem com sua experiéncia e

consolidassem uma vivéncia religiosa a partir da pratica da liberdade.

Estas historias de vida nos permitem pensar a identidade judaica a partir da vivéncia
do cotidiano, onde os acontecimentos vivenciados por nossos entrevistados os colocam de
encontro com suas construcdes culturais, ideoldgicas e sociais. Este encontro nem sempre é
convergente, pois pode colidir com atitudes sociais de lutas e disputas, que por sua vez sao
fatores de mudanca e movimento fazendo com as identidades estejam numa fronteira, que

oscila entre o ser e o vir- a ser.

3.3- Identidade em construcao: negociando identidades étnicas

Ao discutir a negritude como signo das politicas culturais que disfarcadamente tentam
instituir uma unidade cultural negra, Stuart Hall (2003) observa que “somos sempre diferentes
e estamos sempre negociando diferentes tipos de diferenca” (p.346). Para ele, nossos

antagonismos estdo num campo de disputa por uma identidade que jamais sera alinhada.
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Simplesmente porque nossas diferengas ndo se aglutinam ou se reduzem em um Unico eixo de

diferenciacdo, pois as negociagdes se ddo no &mbito de uma série de posi¢des diferentes.

Reforcando esta perspectiva de identidades que se forjam a partir da diferenca, Jefrey
Lesser (2001), assim como Hall (2003) também compartilha da nocdo de identidades
negociadas, especialmente no contexto das migracdes internacionais. Segundo este autor,
existe um hifen oculto a ser analisado na identidade das minorias étnicas no Brasil, que fez
com que alguns imigrantes pouco desejaveis fossem aceitos pela elite brasileira, altamente
racista e discriminatoria. Estas identidades hifenizadas séo identidades negociadas em que o
imigrante, de acordo com suas necessidades, faz uso, tanto de sua cultura pré-migratoria,

como da cultura pos-migratoria no qual estdo inseridos.

Longe de ser uma aglutinagédo a identidade judaica corresponde a diversas matrizes,
que ndo sdo homogéneas. Os nossos judeus amazonenses tem uma ascendéncia sefaradim-
maaravim, porque possuem raizes espanhola e marroquina. E para aqueles que nasceram na
Amazonia brasileira sdo judeus brasileiros com ascendéncia ndo apenas na cultura espanhola
Ou marroquina, mas também na cultura brasileira amazénica. Para compreendermos um pouco
mais dessa identidade que estd em movimento, se constituindo no cotidiano e na vivencia da
comunidade através de conflitos e negociacGes, abordaremos nesse topico alguns elementos

da memoria dos nossos entrevistados.

Lembrando-se das palavras de Hall (2004) “estamos constantemente em negociacao,
ndo com um Unico conjunto de oposi¢cBes que nos situe sempre na mesma relagdo com os
outros, mas com uma serie de posi¢Oes diferentes. Cada uma delas tem para nos o seu ponto
de profunda identificacdo subjetiva” (p.346). Neste sentido, vejamos 0 que esta identificacdo
subjetiva presente na memoria pode nos ajudar a melhor compreender a negociacdo e

construcdo da identidade judaica amazonica.

Comecemos pela historia de Rabi Shalom Muyal, conhecido em Manaus como “Santo
Rabino Milagreiro”. Esta historia rica e inusitada ganhou o mundo, sendo divulgada por
varios jornais da imprensa internacional. A comunidade judaica de Manaus conta que Muyal,
foi enviado para a Amazoénia no Brasil pelo chefe da comunidade judaica do Marrocos, no
inicio do seculo XX. O objetivo era tentar reaproximar do judaismo, os judeus desta regido,
que estavam pouco a pouco abandonando seus costumes. Entre 1908 e 1910 quando faleceu,

ele teria prestado orientacdo rabinica as comunidades interioranas.
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Ocorreu que o rabino foi acometido por febre amarela levando-a falecer em 1910 em
Manaus, e dona Cota Israel uma jovem quem cuidou de Muyal até os Gltimos momentos de
sua vida, possivelmente passou a ter o dom de curar enfermos com distensdes musculares,
entorses e problemas de coluna. As pessoas associavam as habilidades de dona Cota a uma
bencdo de Deus por ter dedicado seus dias para cuidar do rabino. Ndo sabemos dizer
exatamente qual a origem do mito, mas sabe-se que Rabi Muyal foi considerado “santo” por

uma meia ddzia de catolicos que teriam alcancado alguma graca por intermédio do rabino.

Seu tumulo passou a ser lugar de peregrinacdo, e algumas placas de marmore em
agradecimento a gracas e curas alcancadas foram afixadas em volta de sua sepultura, que
encontra-se no Cemiterio S&o Jodo Batista em Manaus. Como na época a comunidade de
Manaus ndo dispunha de um cemitério proprio o rabino foi enterrado no cemiterio catélico
recendo apenas um muro em volta de sua sepultura para diferencia-lo dos demais. Em cada
placa existe a indicacdo do "milagre”, com a data em que foi realizado e a frase "Graca
Alcangada”. Foi vendo estas placas que a comunidade judaica de Manaus descobriu que o
Ribi Muyal estava virando "Santo Milagreiro™ para alguns catélicos da cidade.

] CV.A EAYV VJUR =
| GRAGA ALCANCADA

Figura 09: Sepultura de Rabi Muyal, localizado no Cemitério S&o Jodo Batista em Manaus-AM.
Fonte: Blog Amazonia Judaica

Sabemos que o judaismo, ndo aceita milagres de viéis humano, apenas os de carater
unicamente divino. Mas, no caso do rabino Muyal existe uma passividade de compreender
respeitar e aceitar a crendice popular. N&o se trata aqui de dizer que a comunidade acredita na
sua natureza milagrosa, mas permite que os “outros” pensem como quizerem. Poderiamos nos

questionar: O que levaria a comunidade de Manaus aceitar passivamnete a crenga no Santo
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Milagreiro? Tentando encontrar uma resposta, lembramos-nos do contexto de uma telenovela
da década de oitenta chamada Roque Santeiro?’. A trama se passava numa cidade ficticia
onde ha 17 anos um coroinha artesdo fazedor de santos morreu em defender a cidade das
méos de bandidos. Santificado pelo povo, tornando-se um mito, fez prosperar a cidade ao
redor de sua lenda. Acontece que o coroinha chamado Roque ndo estava morto, e sua volta
ameassava 0s poderossos da cidade que sobreviviam da exploracdo do mito.

Longe de ser uma ficcdo, e com conjunturas politicas e sociais bem distantes da
telenovela, nosso “Santo Milagreiro” possui um ponto comum com Roque Santeiro, a
exploracdo do mito. A postura de tolerancia e entendimento da crenca popular, decorrido um
século apos o seu falecimento contribuiu para criar um clima de conciliagdo entre a
comunidade judaica e a comunidade manauara. Esta convivencia harmonica, que é tomado
como exemplo de um bom relacionamento religioso no Brasil, inclusive ja foi amessado, mas

Sem SucCesso0.

Na década de oitenta um sobrinho de Rabi Muyal que era membro do governo
israelita, solicitou o translado de sua sepultura para Israel. O Comite israelita do Amazonas
representante da comunidade judaica informou a impossibilidade de tomar tal atitude que
consequentemente comprometeria 0 bom relacionamento religioso conquistado com a
populacdo manauara. Isto mostra que existe também um interesse da comunidade judaica em
preservar a figura lendaria do “Santo Milagreiro”. Mas, para ndo fazer um julgamento da
comunidade sem ouvi-la procuramos no seu representante maior a reposta para nossa

pergunta inicial.

A crenga no “Santo Milagreiro” ndo provoca uma inquietude, um descontentamento na

comunidade, ao ver um judeu sendo cultuado como santo?

Muito pelo contrério, eu acredito que ele esta ai até nos ajudando... (risos)...
Sabe, ele esta ai até ajudando a comunidade. O relacionamento com a comunidade
geral de Manaus é o melhor possivel. Nés crescemos juntos, nés estamos em quarta,
quinta geracdo de amaz6nia, nascidos aqui. Ndo podemos nem sequer transferi-lo
para 0 nosso cemitério que fica ao lado. E essa historia do rabino que esta ajudando
a comunidade. Nds vivemos muito bem e mostramos para 0s outros as coisas do
povo judeu, que sdo amazonenses. Entdo o que a gente pode mostrar, estamos aqui.
Eu acho até que ele estd nos abengoando muito. Viva ao santo milagreiro! (lsaac
Dahan, 2010)

%’ Atelenovela foi escrita por Dias Gomes e era transmitida no horério das vinte horas, na Rede Globo.
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O depoimento de Dahan aponta os beneficios trazidos pela crenca a comunidade
manauara. E isto nos leva a pensar na crendice popular e na sua aceitacdo como parte do
processo de negociacdo das identidades etnicas. Todavia, isso ndo exclui posturas
preconceituosas e discriminatorias presentes na sociedade amazonense, mas, permite
pensarmos em estratégias criadas pela comunidade para superar ambientes de disputa e
hostilidade. Como exemplo destas estratégias, temos a histéria do Sr.Moyses Cohen,

lembrada por sua filha Julia.

Quando eu vim de 14 pra estudar aqui, ndo tinha ainda nem o colégio I3,
desse nivel que eu ja tava. Fizeram o colegio Nossa Senhora do Carmo la. Ai o meu
pai colocou os meus irméos I4, porque nessa epoca, ele ja estava mais velho, e nao
podia mais mandar pra ca e tal. Ai, alguns deles ajudavam o meu pai também, no
comercio. Mas 0 meu pai se encomodava muito porque as freiras queriam que 0s
meus irméos rezassem. E é dificil judeu mudar de religido né? E os meninos... Ah!
Menino novo ndo quer nem saber né? Ainda esta na fase da educacéo, de construcéo
da sua personalidade. Ai, ele mandou uma carta, para que eu fosse entregar aqui pro
representante do ministerio de educagdo. Era o professor Agenor Ferreira Lima. Al,
eu na minha ignorancia, fui la pedir uma audiencia com ele. Fiquei |4 esperando.
Quando ele chegou todo nervoso, ele era agitado, ele leu a carta, pedindo que meus
irmédos fosse liberados, ja que eles tinham o ensinamneto religiosos dentro de casa
endo precisava. Ah! O homem se aborreceu muito. Se ndo estivesse satisfeito que
tirasse 0s meninos do colégio. E nessa epoca, a gente tinha que abaixar a cabeca.
(Julia Cohen, 2011)

Na decada de 50 o colegio Nossa Senhora do Carmo foi criado por iniciativa da igreja
catOlica para suprir uma necessidade de escolas de nivel fundamental em Parintins. A
responsabilidade deste educandério era das freiras, irmds vicentinas que tinham acabado de
chegar a diocese para assumir a dire¢do da escola. Os irmaos da nossa entrevistada precisaram
estudar naquela instituicdo de ensino provocando uma insatisfacdo em seu pai por causa do
ensino religioso obrigatdrio. Como tentativa de resolver esta insatisfacdo, seu Moyses Cohen

escreveu uma carta ao secretéario de educacdo do Amazonas sem muito sucesso.

No entanto esta histdria ndo se encerrou com este insucesso, pois, a narrativa de dona
Luna Cagy, mae de Julia e esposa do Sr. Moyses, mostrou-nos a forma encontrada pelo judeu

para resolucdo desta questao.

O meu marido escreveu uma carta, e ele tinha muita amizade com os padres.
Porque antigamente na época da Joia, sO entrava se rezasse, se ela quisesse ser
madrinha de uma crianca catolica, ndo podia ser. Ai quando se ia para o Colégio,
tinha que rezar. Ai ele falou com o Dom Archangelo, que ja era época do Dom
Archangelo, e quando iam pra igreja antes de estudar, ele mesmo, Dom Archangelo
pedia pra 0s meninos se retirar. Na época que a gente fazia pascoa, na época de
pascoa, que a gente fazia em casa, as pessoas iam, as pessoas que eram catdlicas
iam, entravam em casa, participavam, parecia festa sabe? Entdo dai pra frente ja ndo
tinha mais, meu marido era muito amigo, dos padres das freiras. Na parte do colégio,
ndo teve mais problema. (Luna Cagy, 2011)
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A questdo da familia Cohen foi resolvida a partir da camaradagem, em que a oS
membros permitiam 0 acesso de pessoas ndo judias ao seu ambiente familiar, e assim,
criavam-se lacos de amizade e solidariedade entre os agentes envolvidos. Seu Moyses soube
fazer bom uso das suas relacBes, e sutilmente conseguiu ganhar espago, respeito e
reconhecimento. Depois que sua familia tornou-se proxima ao grupo clerical que dirigia o

colegio conseguiria a dispensa dos seus filhos da aula de religido.

SituacBes como esta vivenciada pela familia Cohen se repetiram em varios outros lares
judaicos, e certamente foram driblados com a “politica da boa vizinhanca”. Lembrando que a
politica ndo estd presente apenas nos circulos de poder do estado, mas principalmente, na
convivialidade das relagdes humanas, onde os homens criam formas de por em negociagao
seus projetos, ideias, e ideologias. Neste processo de disputa pela memdria e identidade até o
silencio é valido. Ao falar do preconceito existente na histéria dos judeus, Isaac Dahan, de
modo muito categorico negou qualquer forma de anti-semitsimo na Amazonia, praticado pela
populagéo local. Para ele os resquisios anti-semitas sdo importacdes de outras realidades,

trazidos principalmente pelas universidades.

A gente sabe que a Amazonia foi colonizada e desenvolvida por judeus,
&rabes, portugueses, espanhois, nordestinos, italianos, japoneses, o nosso caboclo
nativo daqui na maior convivéncia. Existem casamentos ardbes e judeus antigos
daqui [...]. Eles conviviam juntos, trabalhavam juntos no interior. A coisa muda um
pouco de figura com outros que ndo quizeram essa historia. Ai sim, passa haver
alguma aminosidade, embora em Manaus ndo haja! Pessoas novas, geracdes de
agora, que ndo conhecem nada da histéria de seus antepassados [...]. Vocé pega as
geracbes novas e comega haver conflitos. Ndo podemos jamais, viu Ariadina,
importar conflitos aqui para Amazonia. Muita gente tenta ...Tenta encontrar, na
universidade a toda hora. Tentam importar o conflito pra inflamar a coisa e fazer
criar formadores de opiniGes e tudo, criar fungdes anti-semitas. (Isaac Dahan, 2010)

Para analisarmos esta narrativa precisamos esclarecer de que forma de preconceito
estamos falando, pois, este existe em diversos modos. A histdria dos antepassados dos nossos
judeus foi marcada por inumeras praticas discriminatorias que ndo ficaram apenas no ambito
discursivo, mas se materializaram através da violéncia fisica. Ao se referir sobre as formas de
preconceito e anti-semitismo na Amazonia Isaac Dahan tomou como parametro as formas de
violéncia que se manifestaram nas forcadas conversdes, expulsdes, segregacdes e homicidios.
Sob esse ponto de vista ndo tivemos na Amazonia um caso desta natureza, mas Sse,
considerarmos o preconceito em suas formas simbolicas que incluem discursos, piadas e

constrangimentos encontraremos varios relatos.
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Continuando sua narrativa dona Luna completa:

(...) Mas quando a gente ia pra algum lugar, falavam assim: Ah! Judeu
assassino matou Cristo. Quando eles mexiam comigo, eu dizia: ele é meu patricio!
Pois Cristo ndo era judeu? Tem o caso do meu filho, que foi ser padrinho de uma
crianca. Ai quando chegou la o padre: - Nao pode ser, ndo sei o que... Tiraram da
cabeca dele, ai disseram que ele ndo podia fazer o batizado porque ele era judeu né?
Entdo, ele viu o Cristo 14, e falou: - Bem se eu ndo posso entrar, Cristo também néo
pode, pode tirar ele dai. Ai o padre deixou ele ficar... (Luna Cagy, 2011)

Viver em localidades cujo predominio era da religido cristd, expressa quase sempre em
sua forma catolica ndo era uma tarefa tdo simples para os nossos judeus. Era inegavel a
associacdo do contexto biblico da traicdo de Judas ao seu mestre aos judeus que fixaram
residencia no Amazonas. Vale ressaltar que até os anos 60, antes do Concilio Vaticano Il, a
igreja Catdlica possuia praticas rigidas e fechadas, ainda de influéncia da igreja medieval, e 0
preconceito de catolico com judeu de certa forma era alimentado pela propria igreja.

Benchimol (2008) faz referéncia a alguns atentados contra judeus ocorridos em Parintins:

Numa sexta-feira da paixdo, o padre Paulo de Parintins, em um serméo
alertou aos catolicos que Jesus Cristo havia sido traido por Judas e morto pelos
judeus. Por volta de 1928, quando este fato ocorreu, asduas familias judias mais
poderosas, 0s numerosos Assayag € 0s Cohen, dominavam o comerciol...]. Existe
uma outra versdo da histéria que explica o0 motin, anti- judeu como resultado de uma
disputa e antagonismo politico eleitoral, pois Salomdo Mendes, 0 primeiro
protagonista e vitima de perseguicdo, era cabo eleitoral de um candidato a prefeito

de Parintins. (p.102-103)

A imprecisao dos fatos e a falta de fontes ndo nos permitem fazer uma avaliacéo sobre
este atentado, se existia ou ndo uma motivacgao anti-semita nos revoltosos, mas ja nos servem
de indicativo para analisarmos possiveis formas de preconceito. Como lideres do comércio
dos interiores do Amazonas, obviamente que deveria existir algum descontentamneto por
parte da populacdo e de outros grupos étnicos como portugueses que disputavam mercados
com judeus. Mas, 0 que precisamos nos atentar é que 0 preconceito existente contra o
comerciante como aquele que chegou se estabeleceu e “roubava” a populagdo local, ndo pode
ser encarado como preconceito étnico, pois em muitos casos o0s judeus eram confundidos com

arabes e turcos.

O historiador carioca Reginaldo Heller (2005) afirma, com base na imprensa da época
que em 1835 durante o periodo da Cabanagem alguns judeus foram atacados e morreram em
manifestacOes contra estrangeiros baseadas na emergencia de um sentimento caboclo contra

brancos e estrangeiros de um modo geral. Um panfleto que circulou em Belém, durante a

99



Cabanagem dizia: “Morram os macons! Morram os europeus! Viva a nossa religido”! Esta
mensagem adormecida teria ressurgido no seculo XX, num novo atentado conhecido como
massacre do Massuari em Maués-Am ou episodio mata-judeu, em que alguns armazens e

casas foram assaltados.

Sobre os atentados ocorridos durante a Cabanagem, podemos dizer baseado em
trabalho historiograficos sobre a teméatica® que os motivos que levaram a populagéo a fazer
tais atos ndo recaem necessariamnete sobre os judeus, uma vez que existia um contexto
ideologico de luta politica que envolvia a revolta dos cabanos. A luta dos cabanos baseava-se
no fim da impunidade da exploracéo do trabalhador negro, indigena e mestico, e no fim do
monopdlio estrangeiro sobre o comércio. Naquele contexto alguns judeus representavam este
entrave para os cabanos, e foram mortos, assim como portugueses, ingleses e tantos outros,

ndo significando necessariamente um atentado antissemita.

Com relacdo ao atentado do Massuari no interior de Maués-Am acreditamos estar
relacionado ao episddio de banditismo existentes no Baixo Amazonas em fins 1920,
destacado no capitulo anterior. Dentre as poucas fontes que restaram existem duas reportagens
no Jornal do Commercio de dezembro de 1920 e janeiro de 1921 que destacam os assaltos e
pilhagem sobre o estabelecimento de judeus, mas ndo apresentam mortes que caracterizassem
um “massacre” como definido por Heller (2005). Mas acreditamos que as relacdes étnicas
gue envolvem diferentes grupos ndo sao relacdes amistosas, mas relacdes de colisdo, chogues,
embates politicos, disputas e conflitos pelo espaco em que vivem, pelas ideologias que
defendem, pela sobrevivencia do seu modo de vida, da sua cultura e pela construcdo e
legitimag&o das suas identidades.

Importante para ndés € destacar as atitudes sociais do grupo em negociar sua
identidade, fazendo uso dos mais variados meios, seja com a populacdo local ou com o
préprio grupo social. E esta vivencia captada pela oralidade como parte da sua experiencia, é
que lanca a comunidade e o sujeito para dentro da historia. Como exemplo de negocia¢do com
a sociedade local, temos os batizados de filhos de judeus com catélicas do convivio coletivo,
das negociagdes familiares, além das formas de ressignificacdo das comunidades judaicas
interioranas, presentes na culinaria, nas cerimonias religiosas e na cultura de um modo em

geral.

%% _ Ler PINHEIRO, Luis Balkar S& Peixoto. Visdes da Cabanagem: uma revolta popular e suas visdes na
historiografia. Editora Valer, Manaus: 2001.
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Eu fui batizado na igreja catolica. Eu acho até que pra ser batizado o padre
l4 fez um arranjo, porque ha uma exigéncia de serem casados 0s pais né? E o papai
era judeu, eu ndo sei como deram um jeito la nesse negdcio assim. Todos, eu fui,
usava aquela fita amarela, que era cruzada, eu estudei no colégio de padre, fui
interno no colégio Dom Bosco. A mamae tinha um peso muito grande, o papai era
um judeu meio errante ndo ligava muito para as coisas. (Simédo Assayag, 2011)

E como eu estou Ihe dizendo, quando chegava o padre la em casa, ele avisava
daqui, ele ia daqui de Parintins o padre, se chamava padre Vitor. Era, 0 aleméo. Ele
viajava de canoa daqui. Ai ele fazia por exemplo, o municipio de Barreirinha, fazia
uns dois lugares ou mais, e fazia la em casa. De la ele viajava pra Maués, tudo de
canoa naquele tempo, tudo de canoa, ele passava la em casa dois dias fazendo
batizado, casamento, celebrando missa. Aquela coisa toda. Ele deixava a gente ficar
assim um pouco mais entendido e perguntava: meu filho afinal de contas vocé quer
seguir a minha religido hebraica ou na religido da sua mae? A gente escolhia a
cat6lica né? A religido da mamae, entdo ele nunca foi contra isso. (Ledo Anselmo,
2011)

As narrativas dos nossos dois descendentes judeus Simdo e Anselmo referem-se as
formas pelas quais as familias compostas por casamentos mistos, entre judeus e catolicas
distribuiam a educacéo religiosa dos filhos. A rigor um judeu precisa ser filho de mée judia
para ser apresentado como judeu, o0 que consequentemente colocava 0s nossos dois
descendentes na condicdo de ndo judeus. Fazendo uso das relagdes de amizade, as mées
catolicas conseguiam batizar seus filhos, sem que houvesse uma rigidez no trato da igreja com
estes casos particulares. O acordo familiar permitia que os filhos fossem criados como
catdlicos, cuja responsabilidade era da mée, e que os pais judeus continuassem professando
sua fé, de acordo com suas concepcdes de vida, sem a interferéncia de suas esposas. Esta era a
férmula que fazia com que os casamentos se tornanassem estaveis onde cada um, dentro do

seu circulo religioso, das suas limitacdes e com seu jeito de ser vivia sua singularidade.

Nestes duzentos anos de imigracdo judaica muitas coisas foram ressignificadas dando
novas formas as praticas culturais dos imigrantes e filhos de imigrantes. As crencas e praticas
alimentares e parte da cultura hebraica passaram por releituras. No caso da alimentagdo sabe-
se que esta é permeada por uma série de proibicdes relativas ao que pode ou ndo ser ingerido
que integram um cddigo moral de conduta, que ndo se resume apenas a alimentacdo, mas a
todas as esferas da vida, fisica e espiritual. As narrativas de Jalia Cohen apresentam a cozinha
judaica como um espaco arraigado de significados, pois era no espago da cozinha onde se
realizava a maior parte do trabalho domeéstico e estruturava-se de modo a adequar-se, 0 mais

préximo possivel, ao passado dos pais e avds marroquinos.

Eu me lembro da minha avé, eu ndo sei quem inventou, deve ter sido mais
pra trds. Eu me lembro dela, ela era gorda, sentada numa cadeira, fazendo o café de
massa. Era trigo, sal e agua. Fazia aquela massa, e ficava igual um cafezinho. Ela
secava no sol e botava na dafina, no lugar do grdo de bico, e ficava uma delicia
aquilo [...] Uma coisa que a gente adorava fazer era o péssach, quer dizer pascoa né?
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[...] Entdo, nds, vamos dizer assim, somos proibidos de comer o pao fermentado, no6s
comemos a matsa, que é uma bolachinha do pdo azimo né? Do pao que ndo €
fermentado. L& em Parintins era uma farra pras criangas nessa época, porque os bads
eram abertos. Chama-se chaméts, quando as coisas ndo estdo limpas. Entdo com um
més de antecedéncia a gente tem limpar tudo, deixava tudo cheiroso [...]. Entdo
aquilo era uma farra pra gente ver, minhas tias escaldando as coisas, pra poder ser
usado. Era muito engracado aquilo [...]. Aquela mesa era lavada, lavada, lavada,
esfregada [...] Nao tinha vinho, se fazia vinho de passas. N&o tinha uva, ficava igual
a um xarope de passas. Que se passava de mée pra filha. E eu ainda faco aqui em
casa, s6 pra mim lembrar... Eu adorava aquilo. (Julia Cohen)

As comidas preparadas para as festas ocorridas em casa lembrada por nossa narradora
deixam a mostra o passado marroquino presente na culiniaria da familia Cohen, e preparado
por suas tias, mée e avé que aprenderam com as geracOes passadas. A dafina, a ourica, 0 peixe
guisado, misturado com frutas regionais como tucuma, de sabor adocicado, ndo deixavam de
estar presente na mesa dos nossos judeus, que procuravam, a partir do seu modo, ressignificar
a culinaria marroquina. Viviam numa regido onde ndo existia uma comunidade com lider
religioso e, portanto buscavam na tradi¢do oral o apoio para adaptar os principios basicos da

culinaria marroquina dos paises de origem, com os recursos disponibilizados na regido.

A memdria possui uma capacidade de reter detalhes tdo preciosos da vivencia humana,
que Julia Cohen, consegue com seu relato passear sobre seu passado familiar. Suas
impressdes de crianca, 0s gestos das tias, 0 cheiro da casa, a ordem dos objetos, trazem
sentido a esta memoria subjetiva. Assim ao ser contada transcrita e analisada por noés, a
memoria se cristaliza como conhecimento histérico, onde sua narrativa ainda que
ficcionalizada tem seu valor e importancia por estar relacionada a sua vivencia e experiéncia

pessoal e comunitéria.

A memoria implica uma dialética constante de presente, passado e futuro, e suas
visdes partilhadas correspondem ao esqueleto do grupo social que atua na producdo do
significado da sua cultura. As lembrancas dos nossos narradores se traduzem como uma
representacdo criativa e pléastica que preenche a distancia temporal entre o vivido
(experiencia) e o lembrado (recordagdo). A memoria, instrumento de recordacgdo e captacdo
do passado ndo possui 0 estatuto da verdade, mas funciona como uma representacdo cuja

referencia se encontra no préprio presente das comunidades.

Se a memoria nos fornece apenas imagens carregadas de sentidos intersubjetivos, a
identidade que se apoia no passado comum aos indiviuos, esta sujeita a recriagcdes. Se existe
um trabalho social na memdria existe também um trabalho social nas identidades, onde os

grupos atuando no préprio cotidiano criam representacfes de suas acdes. Em meio as
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recriaces, reelaboracbes e apropriacdes, existe uma fronteira que é representada pelas
diferencas étnicas e culturais, em que os individuos, na tentativa de sobrevivéncia do seu
modo de vida recorrem a mecanismos e processos distintos que agregam similaridades e

diferencas através dos processos de negociacdes de identidades étnicas.

As historias de vida, os relatos comunitarios e familires e as narrativas apresentadas
neste capitulo sdo imagens trazidas por nossos judeus do seu passado para nos ajudar a
entender o sentido da experiencia humana presente. Estes sujeitos historicos que vivenciaram
historias incriveis, carregadas de significados que ainda continuam vivas dentro dessas
pessoas, apresentam-nos a luta da cultura e na cultura por um pedaco de memoria. Damos
uma énfase maior ao sentido da experiéncia porque a histéria ndo pode ser uma negacao da

vida.

103



CONSIDERACOES FINAIS

Apls dois séculos de migracdo judaica na Amazonia, ainda persiste o0
desconhecimento da trajetdria social e politica deste grupo que veio de outras diasporas e que
continuaou a se deslocar mesmo em solo brasileiro. S&o muitas historias que quando contadas
nos permitem compreender e problematizar a singularidade de suas experiéncias. Foram as
historias de vida de imigrantes e filhos de imigrantes judeus que viveram no Amazonas que
destacaram os significados e sentidos que atribuem a sua experiéncia de vida neste espaco da
Amazonia Brasileira, e também identificar em suas préticas sociais 0s elementos que

caracterizam processos especificos de sua cultura.

Tendo uma historicidade, a cultura s6 pode ser compreendida se pensada a partir das
estruturas que comportam a vida social. E neste aspecto o que nossas fontes nos levaram a
pensar como a continuidade de um grupo depende mais da abertura que se faz aos outros do
que de isolamentos. Neste sentido pode-se afirmar que os judeus chegaram ao Amazonas e
continuaram significando sua religido e cultura porque conseguiram se abrir as novas
experiéncias, incorporando e assimilando o que lhes era importante. E se pensarmos na
experiencia judaica internacional também devemos considerar que uma minoria religiosa s
conseguiu sobreviver as diasporas, exilios e perseguicbes se adaptando as situacGes

improvaveis.

Esta capacidade adaptativa dos judeus nos leva a pensar em quais condigdes estes
individuos atravessaram suas fronteiras étnicas para continuar existindo, encontrando-se com
outras pessoas, assimilando-as quando necessario e ainda assim continuarem tradicionais.
Estas condigBes refletidas neste trabalho variaram entre a vida domeéstica e a vida publica,
entre o pessoal e o coletivo. Vivendo em condicdes distintas os judeus enfrentaram diferrentes
desafios, pois, temos que considerar que a capital da borracha e suas cidades interioranas ndo

foram sinonimo de prosperidade para todos.

Os judeus também souberam fazer uso de todas as possibilidades que surgiam
reinvindicando seus direitos, contestando injarias, esclarecendo fatos e criando seus proprios
meios de comunicacdo e difusdo de sua cultura, como a imprensa israelita. Também se
articularam com o movimento sionista internacional apoiando as lutas politicas dos judeus e

fortalecendo a causa sionista.
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Possuindo boas relacbes com a populacdo e com os poderes locias, os judeus
conseguiram driblar as dificuldades apresentadas em ser estrangeiros e abragaram legalmente
a nova patria. Mesmo que nao se constituissem num “tipo ideal de imigrante” em varios
lugares do mundo, os judeus na Amazo6nia foram bem vindos, inclusive pelo interventor do

estado Alvaro Maia.

Se durante o Estado novo, os judeus refugiados tiveram vistos de entrada recusados,
na Amazonia eles cresciam e se forleciam politicamente negociando suas identidades. Pensar
hoje numa identidade judaica significa imaginar um fluxo continum de movimento que néo se
da de forma ciclica, mas contingente. As identidades surgem exatamente no intervalo da
experiencia individual com a vivéncia comunitaria, que nunca se encerra, pois estamos
imersos nestas posicOes de sujeito social. Ao transitar por estes distintos mundos que
carregam significados que modelam nossa maneira de ser e projetam formas de vida a serem

apreendidas nos deparamos com o jogo das identidades.

A identidade se faz num espaco heterogeneo, em torno de relacBes sociais que se
tencionam, se convergem, divergem e constroem novos sentidos, pois varia de acordo com a
forma que o sujeito € interpelado e representado. Neste sentido, podemos comparar a

construcdo das identidades étnicas com a “Teia de Penelope®

cuja designacdo serve para
indicar um trabalho que nunca fica pronto. O grupo etnico judeu, com suas diferencas internas
e no contato com outros grupos constroem e resconstroem suas identidades, dando-nos a
sensacdo permanente do dinamismo e do inacabado. Ainda que essas diferencas sejam
relevantes, ja que as identidades sdo baseadas na diferenca, 0 mais importante é a forma como

os individuos se relacionam socialmente com elas.

Por isso, destacamos 0s processos sociais de negociacdo de identidades em que a
multiplicidade de memorias nos permitiram visualizar estes mecanismos, sob as mais variadas
situacbes. Mesmo possuindo uma ascendencia sefaradim e maaravim, que tem formas e
dimensGes concretas na vida social judaica, nossos judeus da terceira geracdo sdo antes de
tudo judeus amazonenses, assim como 0s judeus do sul e sudestes podem ser considerados,

gauchos, paulistas, cariocas, dependendo da origem que possuem.

%% _ Segundo os escritos do historiador Homero, Penélope era mulher de Ulisses, rei de itaca, e embora ela
trabalhasse afanosamente de sol a sol, a teia nunca mais chegava ao fim, visto que, durante a noite, desmanchava
o trabalho feito durante o dia.

105



E com esta identidade ifenizada como nos apresnetou Jefrey Lesser (2001) os judeus
marroquinos que se naturalizavam brasileiros transitavam entre os dois mundos, ao passo que
também os nascidos no Brasil se sentiam parte deste passado diasporico, ainda que se
definissem amazonenses. Mas, defini-los apenas como judeus amazonenses ndo os colocam
na condicdo de identidade acabada, pois esta (a identidade) esta e continuara em curso para
futuras e novas identidades, que por si sé ja representam o reconheciemento da sociedade

plural a qual estamos inseridos.
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APENDICE

Entrevistal- Issac Dahan

Duracéo: 01:20mim

MA: Bem, Dr. Isaac, primeiramente eu gostaria de agradecer a oportunidade de conversar
com o sr. E um grande prazer. Fico muito feliz, em saber da sua disponibilidade em nos
ajudar com a pesquisa.

ID: A satisfacéo é nossa

MA: Entdo, eu gostaria que o Sr. Falasse um pouco da sua familia, pai, mae, irméo, de onde
vieram e o que faziam? Mas, por favor, fiqgue bem a vontade pra discorrer da sua vida.

ID: Entdo, o meu pai veio do Marrocos, de uma cidade, a capital atual do Marrocos,
chamada Rabash. Ele veio para o Brasil em 1910, quando ele tinha 18 anos de idade. E ja
veio a chamado de um tio dele, que ja estava no interior do Pard, trabalhando. Achava que
ali teria um futuro melhor que 14 no Marrocos, porque essa imigragdo ela foi familiar, ela
comecou muito antes do ciclo da borracha, comecou em 1810. No caso do meu pai sim, ele
veio quando a borracha ja estava caindo em 1910. Ele veio, inicialmente pra Belém, mas
logo depois, o destino era Alenquer, no interior do Par4. Meu pai se chamava Shalom
Dahan, minha mée se chamava Ester Dahan, porque casou com meu pai, mas 0 sobrenome
da familia dela era Fima. Os pais dela eram do Marrocos também, de uma outra cidade
chamada Tetuan, eles vieram mais ou menos, talvez até antes do meu pai para o Brasil, para
Belém. Ficaram la em Belém os pais dela Jacé e Raquel Fima, da parte de mae dela era
Toledano, mas ficou Fima, Ester Fima. Eles casaram em 1940, e ai foram pra Alenquer, foi
onde eu nasci.

MA: Seu pai conheceu sua mae em Belém?

ID: Sim, em Belém. Belém era o centro né? Quer dizer, Alenquer, Santarém, Obidos,
Parintins, Cameta aquelas cidades todas tanto do Pard quanto do Amazonas, os judeus
vinham pra Belém, a maioria ia na época pra Belém e alguns depois decidiam vim pra
Manaus. Hoje o Par4, e ir pra Belém ndo é mais nossa Unica opg¢éo. No caso, 14 Alenquer
que € o baixo Amazonas, iam todos pra Belém, o meu pai estava sempre em Belém, foi 14 que
conheceu e em 1940 se casaram. Eu nasci em maio de 1948 Ia em Alenquer, onde eles
moravam. Mas logo depois quando nasceu, 0 meu outro irmao em 1950, somos dois irmaos,
teve um primeiro que faleceu com 7 meses de idade, naquela época a mortalidade infantil era

grande, e a medicina ndo era como hoje, eu sou o segundo filho na realidade. Sou 0 mais
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velho, porque o primeiro faleceu. Em 1950 ele comegou a ter problemas de visdo, ou antes
um pouquinho talvez. L& no interior, I em Alenquer. Em 1950 ele ficou completamente cego.
Era glaucoma, atrofia do nervo ético, descolamento de retina as coisas que o diagnostico ndo
aera tdo bem feito na época. Ele perdeu completamente a visdo, as duas vistas, ficou
completamente cego e teve que se transferir pra Belém. Tentou um tratamento no Instituto
Benito Burnier Campinas, que na época era o maior tratamento de olhos no Brasil, mas nédo
deu certo. E ai ele ja ficou em Belém, foi ai quando nasceu em 1950, 0 meu irmdo Jacd
Dahan, que mora em S&o Paulo. Ficou em Belém muito tempo, e hoje mora em S&o Paulo.

E essa € a nossa histéria, eu cresci dentro da comunidade judaica de Belém, nas duas
sinagogas que tinham em Belém, dentro do Grémio Azul e Branco, da juventude, e cresci ali.
MA: E esse grémio era judaico?

ID: um grémio judaico, da propria comunidade, o pessoal se juntava pra bater papo.

MA: E aqui?

ID: Tem um clube aqui, aqui se chama A Hebraica. Existia um grémio nos mesmos moldes do
grémio azul e Branco que era la de Belém, aonde eu cresci. Aqui em Manaus também tinha
na comunidade judaica, um grémio chamado Sion, que era a mesma coisa, que foi em 1976,
aqui em Manaus transformado na Hebraica de Manaus, que é um clube muito bonito, muito
grande, A Hebraica de Manaus é um clube que tem aqui em Manaus. Na época |4 era o
grémio azul e branco. Como eu ja estou a mais de 40 anos fora de Belém, eu j& ndo sei
direito, eu vou la esporadicamente s6. Eu ja ndo sei direito se o grémio azul e branco ainda
existe ou se foi substituido por Hebraica, ou por uma outra coisa

MA: E qual a finalidade deste grupo?

ID: Era congregar com a juventude no aspecto esportivo, social, festinhas na época que se
chamava terturia, parte esportiva, jogava ténis de mesa, o futebol de saldo, eram essas
coisas. Assim que eu realmente aprendi...

E depois eu vim pra Manaus, o tema da minha vida comunitaria foi essa. Eu aprendi tudo
isso 14 em Belém, na realidade, foi a grande escola judaica.

MA: Em Belém vocés tem um rabino ou um schaliar?

MA: Nao em Belém tem um rabino

MA: Entéo foi um rabino o responsavel pelo sua formacéo?

ID: N&o, na realidade ndo. Foram velhos professores, antigos. Eles ndo eram rabinos, mas
eles eram pessoas consideradas sabias. Nao tinham propriamente o titulo de rabino, nds

chamamos a semi-rar, o diploma vamos dizer assim, de rabino. N&o era tao assim facil era...
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ndo € que hoje seja facil, ndo é isso eram menos escolas rabinicas. Entdo eles aprendiam nas
escolas, mas ndo completava os estudos rabinicos. Mas eram verdadeiros rabinos. Eles ndo
eram, n6s chamamos rabinos em hebraico hurapamim, eles eram rachamim, em hebraico que
significa, sabios. Essas pessoas que me ensinaram, inclusive meu pai, que apesar de cego, ele
conhecia praticamente tudo de c6. As oracgdes todas, grande parte da tor4, muita, muita
coisa. As pessoas iam la em casa estudar com ele, eu cresci vendo, o vendo ensinar aos
outros e a mim também. E eu cresci assim, aprendi na realidade isso, ndo foi com um rabino.
O rabino na realidade nem sempre é o principal professor de um a comunidade, o rabino é
um complemento, um aparte importante na comunidade. Mas antigamente nem todas as
comunidades tinham rabino. O rabino ndo necessariamente € o oficiante religioso, ele pode
ser, mas nem sempre é. Ele fica pra ver as duvidas pra dar orientacdo, de como fazer as
coisas e tal.

MA: E o sr. viveu em Alenquer, até mais ou menos que idade?

ID: Ah! Dois anos, trés anos, eu ndo tenho lembranga, ndo. Eu cheguei a voltar 14 uma vez
com um amigo do meu pais que ainda morava la. Eu tinha treze anos de idade. Voltei para
uma visita, uma visita num passeio, de férias assim, uns dez dias, mas eu nao tenho muitas
lembrancas.

MA: E o seu pai trabalhava com o que? Em que ramo?

ID: Ele tinha castanhais, ele trabalhava com extrativismo regional, ele tinha umas terras, e
comprava as partes do... Que la eles tinham uma troca com o caboclo que morava no préprio
lugar, e eles juntavam a castanha, babacu, balata, borracha.

MA: Ent&o as terras pertenciam a ele, mas ele arrendava para os moradores.

ID: E ele fazia uma troca, entregava, tipo regatdo, eles entregavam as coisas, viveres,
géneros alimenticios, pélvora, querosene, lamparina. Entdo ele ia pegando esse extrativismo,
produtos regionais, como eu disse castanha, balata, babacu, essas coisas assim. E ai ele
vendia, geralmente tinha um aviador que chamavam, que aviava essas coisas, e de Alenquer
trazia pra Belém.

MA: E em Belém, vocés trabalhavam com o que?

ID: Néo, ele estava completamente cego. Ai as coisas recaiu tudo nas coisas da minha mae.
O pouquinho que ele ainda tinha, foi gastando e tal. (Interrupgéo).

MA: Entéo foi a sua mae que passou a trabalhar para sustentar a familia?

ID: Sim, o pouquinho que tinha, a mamé&e comecou a trabalhar, a fazer comida, cortes.

Vendia, as pessoas comiam la em casa, encomendas e assim eles nos criaram. Eu cresci
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vendo o0 meu pai cego, levando-o a sinagoga, que era o lugar onde ele mais ia, levando na
casa dos amigos, que ele visitava os amigos dele. E eu que o guiava, eu € 0 meu irmao, e uma
irma de criacdo que eu tinha. NOs crescemos vendo isso. Vendo aquele grande exemplo de
resignacdo pela doenca, um homem muito ativo que aos cinquenta e poucos anos ficou
completamente cego, uma resignacdo e ao mesmo tempo uma grande fé em Deus, uma
grande forca que o levou a continuar, nessa batalha. Ele transformou o trabalho dele em um
trabalho de ensinamento, muita gente, muitos jovens, adultos, passaram pela minha casa, e
eu via, eu acompanhava isso, vendo ele ensinando, conversando, explicando duvidas de
passagens biblicas, da Tora. Eu cresci vendo isso, e esse aprendizado, eu aprendia com ele e
aprendia com outros velhos, sabios que tinha na comunidade. Esse aprendizado muitas vezes
ele vale muito, equivale um estudo de uma universidade, de uma escola rabinica ou algo
assim. Porque o ensinamento grande de uma comunidade, da vida de uma comunidade sédo as
leis e tudo. Hoje a coisa, hoje esta mais moderno, tem mais centros de escolas rabinicas,
coisa que ndo tinha antigamente, hoje esta mais facil vocé mandar um filho estudar

MA: Vocés nunca pensaram em construir uma escola aqui em Manaus?

ID: Néo, a comunidade aqui é pequena e ela supri suas necessidades basicas. Quando ha
necessidades especificas de um rabino, entdo ele é chamado. Varios que sdo muito amigos da
comunidade, em varias linhas. A linha de Manaus é uma linha tradicional, entdo tem rabinos
de tinha ortodoxa, linha liberal, tradicional, entédo sdo amigo da gente que vem aqui muitas
vezes por ano. Porque pra levar um culto religioso, ndo ha necessidade da presenca de um
rabino, pra fazer um casamento, pra fazer um sepultamento, pra fazer um brit-milar, que é
uma circuncisdo ndo ha necessidade de um rabino ali presente. O rabino € um legislador, pra
fazer um casamento, um bar-mitsan, que é a maioridade religiosa, o oficio religioso na
sinagoga, ha necessidade sim de um oficiante religioso, que se chama shasan, ele tem que
saber conduzir. Basta uma pessoa ali, do canal, que n6s chamamos, que é a comunidade ali
presente, que saiba conduzir, pode. E diferente de outros cultos na igreja catélica, por
exemplo, eu acredito que necessita uma sacerdote pra celebrar uma missa, quer dizer, ele
tem que ser um sacerdote formado pra dirigir uma missa. No judaismo ndo precisa uma
pessoa que saiba fazer, é o que nds temos aqui.

MA: O seu cargo por exemplo...

ID: E shaliar significa o encarregado. O meu cargo na realidade aqui ¢ o shaliar sibor, sibor
é publico, publico da comunidade, ou traduzindo principal, quer dizer o oficiante principal é

iIsso chamamos oficiante religioso.
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MA: Como foi processo para o sr. Se tornar shaliar de Manaus?

ID: O trabalho comunitério. Eu vim de Belém contratado para ser o oficiante religioso de
Manaus e ensinar também como professor. As pessoas que indicam, pelo reconhecimento, o
conhecimento da tora dos ensinamentos. Ele precisa aprender o hebraico, as cancdes, as
melodias, dentro da sinagoga.

MA: Ainda pouco o sr. Falou das varias linhas que tem o judaismo. E como o sr.
Caracterizaria a comunidade judaica de Manaus?

ID: Tradicional, é uma comunidade na qual todas as linhas do judaismo por exemplo que
venham a nossa sinagoga, todas elas podem em rezar na nossa sinagoga. Por exemplo, na
nossa sinagoga nos ndo temos microfones, flashs, maquina de filmar, essas coisas todas. 1sso
é proibido no dia de sabado, no dia das festividades judaicas, € proibido esse tipo de coisa.
Entéo, se vier um ortodoxo, aqui, da linha ortodoxa, é ele entra na nossa sinagoga, porque
ele ndo vai ver nada disso e ndo tem mesmo. Se vier uma pessoa tradicional ou liberal, ele
também entra na sinagoga porque ele néo é rejeitado, nds temos tolerancia. A pessoa € judia
é tudo, ele é recebido sem problema nenhum, ndo é judia e quer conhecer a sinagoga,
perfeitamente é recebido da mesma forma. Entdo a nossa comunidade eu classifico como
tradicional, ela tem a sua historia, conservadora, Manaus dos ultimos 150 anos, a mais
antiga é Belém, os duzentos anos que a gente fala dos judeus na Amazénia, esse duzentos é
Belém né? Manaus ¢, eles ja foram subindo o rio Amazonas, seus afluentes e tudo e por aqui
chegaram mais ou menos uns 150 anos. E a nossa comunidade é assim tradicional, sem
ortodoxia, mantendo o meio termo, a sinagoga, o clube o cemitério, a escola, a alimentacao,
tudo isso funciona na comunidade de Manaus. O culto é o mais antigo possivel ao estilo
marroquino, ndo mudamos nada, é até um culto longo, diferente de comunidades que
encurtam e fazem correndo as coisas. NOs ndo, nos fazemos exatamente como faziam
antigamente, da mesma forma. Para alguns se trona longo, mas nds ndo podemos mudar, nds
aprendemos assim e isso ja esta aqui ha séculos. Na realidade, isso vem da Espanha né? Da
Espanha que foram pro Marrocos, e do Marrocos que foi transplantado para a Amazonia.
MA: Voltando pra sua vida. E 0 seu casamento?

ID: Foi naquela histéria la de Belém, nds nos conhecemos no grémio azul e branco, na
sinagoga, chamada eschelabrarrama, sinagoga da rua Campos Sales, la em Belém nds
frequentamos 1a, nds conhecemos la. E tinha o grémio azul e branco, na sinagoga os cultos
religiosos e tinha o grémio para as festinhas, as coisas, bate papo, aqui, ali, o joguinho de

futebol de saldo de ténis de mesa etc. e tal. Comegamos a namorar 1a no grémio. No meu
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caso, foi final de 1970, agente grava a data né? Isso e bom. Depois eu vim pra Manaus em
1972,

MA: Depois de casado o sr. Se tornou o oficiante religioso?

ID: Aqui em Manaus, 14 em Belém eu ja atuava na sinagoga, eu ja ajudava os mais velhos, eu
jé era um oficiante religioso, jovem ainda, eu tinha vinte anos e poucos. Na realidade, o meu
pai mandou escrever num livro, parece que foi 25 de outubro de 1962, quando eu fui oficiante
pela primeira vez, de todo um oficio religioso, de um oficio na manha de sabado. Eu tinha 14
anos e 5 meses de idade, quando eu comecei, eu era um menino. Entéo isso ta4 anotado, meu
pai era vivo, muito alegre, contente, mandou escrever, que ele ndo podia escrever, porque era
cego. Eu escrevi com minha letra de crianca, foi a primeira vez... A partir dai eu comecei a
oficiar uma coisa e outra, aprender mais isso, mais aquilo, e continuei. Na sinagoga la de
Belém, na sinagoga eshelabrarram, na avenida campos Salles.

ID: Eu comecei a oficializar uma coisa ou outra. Aprender isso e mais aquilo e continuei. Na
sinagoga la de Belém, a sinagoga SCHELLA BRAHAM, na rua Campos Sales eu ajudava os
oficiantes porque ja tinha os oficiantes, os HASAMINS no plural, HASAMII é o oficiante
religioso ou shaliar, ja existiam eles, eles eram meus professores, varios deles, varios deles.
Foi quando veio o convite, o velho Ratan (o0 velho s&bio rabino) de Manaus, estava muito
velho, estava doente. Foi quando veio o convite pra mim vim pra Manaus. Eu vim pra ci em
setembro de 1972. Ai voltando a questdo do casamento que vocé falou eu vim ainda solteiro.
Mas continuava namorando, me mantive fiel direitinho (risos). E nds casamos em dezembro
de 1974. Dois anos depois. Olha que dois anos em Manaus solteiro né? (risos) se manter
solteiro, se manter fiel. E muito amor né? Reciproco, reciproco. E nds estamos casados ha 36
anos. Ai ela veio pra Ca.

MA: Vocés tém filhos?

ID: Temos um filho, de 29 anos, e tem 0 nome do meu pai SHALOM DAHAN.

MA: e vocés costumam ir a Belém sempre?

ID: A minha familia terminou em Belém, com o falecimento do meu pai, minha mae, meu
irmdo foi pra Sdo Paulo. Eu tenho uma Irma de criacdo em Belém ainda, eu tenho muito
amor por ela e nos vamos sempre. Tem os irmados da minha mulher que moram ainda em
Belém. A gente vai ainda assim, mas e sé eventual, a minha vida é Manaus, eu ja sou cidadéo
benemérito de Manaus. Eu j&, enfim, minha vida é aqui.

MA: O senhor lembra se o seu pai mantinha algum tipo de contato com seus pais la do

Marrocos?
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ID: Ele teve um filho em Marrocos, antes de ele vir pro Brasil. Era bem mais velho do que eu.
Ele, com 18 anos vieram pro Brasil e ja tinha um filho por la. Se chamava Morris, ja tinha
falecido em Paquistdo. Ele veio pro Brasil varias vezes. Ele conheceu o meu pai que era pai
dele. E...eu estive em Marrocos e depois pra ver a cidade do meu pai que era Rabat, pra ver a
sinagoga que meu pai cresceu. Eu estive 14 e este meu irmao veio algumas vezes aqui no
Brasil. agora sobre os pais e parentes do meu pai, quando ele veio, ja tinham falecido, tinha
18 anos. O pai da minha mée, que era oriundo de Tetuan no Marrocos, esses eu também néo
conheci, eles faleceram antes de eu nascer.

MA: E os irmaos?

Os irm&os da minha méae todos vieram para o Brasil e ja sdo falecidos. Todos sepultados em
Belém. Os irmaos dela todos nasceram no Brasil, os pais dela sim, os meus avos eram de
Tetuan. Ai ela mantinha toda tradicdo de Tetuan, ela foi criada 14, por isso que eu digo que
ela era de Tetuan também, tudo, tudo sé dos pais dele, BRASILEIRA j&, nascida aqui.

Meu irmdo do Marrocos, esse que ja é falecido tinham duas filhas grande e uma menor, com
uma outra senhora, uma outra mulher. Dessas duas filhas, praticamente da minha idade, uma
ja faleceu, a outra ainda vive em Rabat. A filha menor que hoje é uma filha moca grande
mora na franga, ai eu ja ndo tenho contato, eu ja ndo sei dizer.

Tenho algum contato com uma (a que ainda vive), creio que ainda posso acha-la. Eu perdi o
contato, 0 que aconteceu é que esse meu irmao depois que se aposentou foi morar na suica,
deixou essas filha 14 em Marrocos e foi morar na Suica onde faleceu, ele esta sepultado na
suica, onde a mulher dele ainda mora. Esta velhinha. Entdo deixou essa filha, duas no
Marrocos, uma faleceu e acredito que ainda acho, essa outra sobrinha que parece que é até
mais velha que eu.

MA: E a sua profisséo? O Senhor é medico?

La em Belém na realidade 1972 eu me formei em odontologia primeiro me formei na
universidade Federal do Pard, depois eu vim pra ca e trabalhei como dentista, final de
71,72,73,74. Fiz medicina aqui e abandonei a odontologia. Eu me formei em medicina em
1981, o nome ainda era UA ndo era UFAM. Depois eu fiz pés-graduacdo em
gastrenterologia, em medicina do trabalho em administracdo hospitalar, e fui seguindo os
cursos. Hoje membro titular da federacéo Brasileira de gastrenterologia. Sou membro titular
da sociedade Brasileira de clinica médica. Membro efetivo da sociedade Brasileira de
Motilidade digestiva. Enfim, sdo titulos que a gente vai com o tempo.... e eu trabalho como

medico aqui também.
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MA: O senhor trabalha pelo estado?

Eu to na reserva eu fui oficial médico da policia militar. E to na reserva pelo estado e fora
isso eu tenho meu consultorio e tenho plantdes em pronto socorro. Eu ja dou plantdo, tenho
72 anos eu ainda trabalho quando me dar um tempo e tal. Em primeiro plano na realidade
fica a comunidade judaica daqui. Eu poderia ter em medicina crescido mais, em termos de
conhecimento néo, eu digo realizagdo profissional, financeira, ou algo assim. Mas nunca
ficou em primeiro plano, em primeiro plano ficou a comunidade, e 0s assuntos comunitarios.
Mas eu to muito satisfeito com isso, muito gratificante isso. Me sinto muito bem com isso.
N&o importa que materialmente, ndo € o que todo mundo deseja, mas o que importa e que
espiritualmente, em termos de convivéncia comunitaria, de convivéncia com a comunidade
maior de Manaus, com outras religides, com outras de modo geral.

Eu sempre respeito. Todos somos filhos dele. Entdo nédo custa nada vocé dialogar, vocé nédo
fica procurando diferencas teoldgicas, ndo é isso, pra pelo menos conversar com o outro com
uma pessoa do outro credo, por que muita coisa nos une. A questdo de ter um unico Deus, é
isso... Cada um na sua religido, o judaismo ndo se mistura com nenhuma, assim como o
cristianismo a sua parte catdlica, sua parte evangélica. Enfim todos eles tudo isso é
importante que exista, e continue existindo como tal, ndo é pra se juntar num s6. E diferente
de religiGes que dizem que todas tem que ser uma s@, n6s ndo temos isso, a religido tem que
ser pluralista.

MA: Eu queria entrar nessa parte da questéo religiosa, por exemplo, para judaismo e judeu é
aquele herdeiro de uma tradicdo judaica, e mais que isso, que recebe e vive 0s pensamentos.
E como vocés lidam com as conversdes?

ID: O judeu herda de uma familia, de um lar judaico de onde ele vai herda. Ele tem que ser
filho de mae judia, esta € a lei judaica. Entretanto se ele tiver uma ancora judaica, um
ancestral, o pai era judeu a mée ndo era, ou 0 avd era judeu tanto de pai como de mae, ou
mesmo se ele quer ser judeu, existe um processo de conversao, um pouco longo mais existe.
MA: J& aconteceu aqui?

ID: J4, tem um processo, tem um estudo, primeiro a comecar frequentar. Se ele vem desde
crianca. Desde crianca o pai é judeu e a méde ndo € judia um exemplo. Oficialmente esse
menino é judeu. Mas, o pai frequente a sinagoga, ele € judeu e tudo, mas a mae néo se
importa, ndo tem nenhum problema. E o pai tras esse menino desde criancinha pra sinagoga.
Esse menino vai crescer dentro da sinagoga, ele ndo tem que aprender muita coisa. Ele vai

ter que se submeter n6s chamamos de tritsi, um conselho religioso, de trés pessoas e pelo
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menos o0 presidente tem que ser rabino e outras pessoas tementes a Deus, conhecedoras e
tudo, pra regularizar essa situagdo. Entdo se essa crianga crescer aqui dentro, ja sabe de
tudo, ja reza junto com o pai, ja vem nos oficios e tal. Um outro exemplo o cara esta grande .
Vocé tem 15, 16 anos e até mais, ja sabe que o pai € judeu: - olha eu quero voltar, eu gostaria
de ser judeu, eu tenho sangue judeu, como € que eu posso regularizar. Comega a vim na
sinagoga, comeca a vim nos movimentos juvenis, comeca a vim nas palestras e tal, pra ver se
€ isso que vocé quer. Porque as vezes da s aquela vontade, eu quero ir me identifico eu acho
a religido judaica linda. O budismo é muito lindo, a filosofia, as coisas orientais. Entdo néo é
bem isso. Vocé vai e entra e comeca a ver, passa um tempo olhando isso, as oragoes,
aprende, ler sobre o judaismo. Passa alguns anos e realmente vocé vai ver se é isso que vocé
quer, estuda e vocé vai se submeter ao chamado thistimim, o conselho de rabino, pra ver se
vocé pode ser realmente pode ser reconhecido, declarado e convertido ao judaismo. Entédo o
caminho é esse, o caminhar é longo, muitas vezes, tem pessoas que essa expressao e meio
popular: era s6 fogo, como se diz, mas depois sentiu que ndo era mesmo, um entusiasmo
inicial e depois caiu. Fogo de palha vocé sabe o que significa essa expressao popular né? A
palha da um fogo enorme, a palha quando se torna fogo ela sobe com chamas, labaredas
enormes, e depois ela comeca a cair e vira uma cinzazinha na mesma hora, é rapido. Por
iSS0, que 0 povo usou essa expressao isso € fogo de palha. Entédo eu ndo vou explicar, isso ja
é lingua portuguesa, nés j& saimos do hebraico (risos). Entdo existe essas conversdes, mas
pra isso precisa ter estudo, precisa ter frequéncia, uma série de coisas. O comportamento da
pessoa.

MA: Eu li no seu livro que o senhor faz referencia ao santo rabino milagreiro. Ta tudo escrito
ali. Pois bem o senhor diz que ja tentaram mudar a sepultura para o cemitério catdlico que
fica ao lado, pra também respeitar a crenca da populacao?

ID: A crenca do povo de Manaus, que esta a cem anos ali, e ele faleceu.

MA: Eu gostaria de saber se ja houve algum tipo de conflito por causa disso?

ID: Muito pelo contrario, eu ainda acredito que ele esta ai ate nos ajudando (risos) sabe, ele
esta ai até ajudando a comunidade o relacionamento com a comunidade geral de Manaus € 0
menor possivel. NOs crescemos juntos, nos estamos em quarta geragdo, quinta geracdo de
Amazonia, nascidos aqui. O pessoal ja esta toda aqui, ja esta toda. Entdo ndo tem. E claro
existe discussoes, existe posicionamento politico, existe um anti-semitismo que tem seguidores
de todo lugar e pega, qualquer coisinha, pega qualquer pedacinho de coisa pra criar uma

historia ante-semita.
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“Ai ndo anti-semita ndo, eu tenho amigos judeus e tudo ndo é s6 anti-israel” Ora bolas é
claro que € isso, tentam respingar e se transfere totalmente um modelo do mundo inteiro. E
evidente! E contra Israel ndo sei 0 que é contra judeu também, embora diga o contrario, mas
ndo € isso! Tem o ganchozinho ante-semita e isso existe em todo lugar, gracas a Deus aqui
ndo, aqui € bem pouco esse vicio, mas ndo ha é...ndo ha...eu citei num discurso que eu fiz
dos 200 anos da imigracdo dos judeus para a Amazonia, tem uma obra chamada Destruct
Europan Dios. Nesta obra existem 3 séries, uma sequéncia do ante-semitismo. Na historia do
mundo e como foram destruidos os judeus da Europa. Existiam periodos que pessoas
acabavam dizendo, governo e outras, pegavam e tiravam os judeus, 0s caminhos que 0 povo
Jjudeu seguiu: “ Vocés ndo podem mais viver entre nos como judeus. Qual é a solugdo, vocés
tem que se converter. E ai que a historia esta cheia ai em termos de conversao.

Cristdos novos, marianos, ta muito grande, todo mundo conhece. Mas, na historia do mundo
sempre teve governos que “N&0, vocés ndo tem o direito de viver entre nos”. E se repetiu o
tempo todo e qual é a sequéncia: é a expulsdo, e la vai de um lado para outro o povo judeu.
Depois vem alguns, como teve muitos etc. e tudo e culminou agora com o holocausto e tem
gente dizendo que ndo existiu, quando tem pessoas vivas sobrevivente até hoje e tudo
marcado ai, e vocé como é ne?

Isso vira anti-semitismo, o holocausto ndo existiu. 1sso é pra virar anti-semitismo. Ai chega
pessoas como estes agora e tudo e pbe o terceiro caminho: ““ Primeiro vocés ndo tem 0
direito de viver entre nés”. solucdo? Se converte! Depois vocé ndo tem o direito de viver
entre nos, solucdo? Expulsdo. Ai vem este e diz “vocés ndo tem o direito de viver, ai é 0
morticinio, mortandade, assassinato, holocausto que também t& na historia o tempo todo! Se
ndo fosse a existéncia do estado de Israel hoje que é o estado mais antigo do que todos esses
paises que existem no mundo, ai 0 pessoal teima em ndo aceitar. Ele tem revivido, ele tem
ressurgido exatamente no lugar onde ele existia, e aonde 0s povos que estdo ai reivindicando
nem existiam na época. Mas se ndo existisse o estado de Israel a coisa seria ainda muito mais
complicada, eu acho que continuava aquela confusdo toda. Tem problema aqui e ali com
judeu, ai pegou e leva pra Israel . Existe um lugar, ndo € pra tirar o judeus de todos 0s
lugares do mundo, pelo contrario, os judeus contribuem e muito com a evolucdo de cada
lugar, em todas as areas do comercio, na industria, ciéncia, na musica, literatura tudo isso.
Entendeu? Em cada lugar, eles levam o pais onde eles estio sempre. E essa histdria de
rabino, que esta ajudando a comunidade, nds vivemos muito bem mostrando pros outros as

coisas do povo judeu, que sdo amazonenses. Entdo o que agente puder mostrar estamos aqui.
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MA: O senhor que é Shaliar poderia me responder, se a populacdo olhou com certa
desconfianga pra vocés?

ID: N&o, eu acredito que desconhecimento. A excecdo para aqueles que estdo preparados
para semear discordia, anti-seminitismo. Um exemplo bem claro é que a gente sabe que a
Amazonia foi colonizada, foi desenvolvida por judeus, &rabes, portugueses, espanhdis,
nordestinos, italianos, japoneses, 0 nosso caboclo, nativo daqui na maior convivéncia.
Existem casamentos arabes e judeus antigos daqui, casamentos ate, existem varios exemplos.
Eles conviveram juntos, trabalhavam juntos no interior. Tinham os seus regatdes juntos ai.
Hoje a coisa muda um pouco de figura com outros que ndo quiseram essa historia. Ai sim,
passa haver alguma animosidade, embora em Manaus ndo haja. Pessoas novas geracoes de
agora que ndo conhecem nada da histdria, do que seus antepassados fizeram, do que
trabalharam, batalharam, lutaram,

MA: A prépria histdria de alguns judeus mostram que arabes e judeus conviveram muito bem
aqui na Amazonia. Eu acho isso fantastico.

ID: Muito bem, vocé pega geracBes novas e tudo comeca a ver conflitos. N6s ndo podemos
jamais, viu Ariadina? Importar conflitos para aqui para a Amazonia, muita gente tenta. Tenta
encontrar, na universidade a toda hora, e tentam importar o conflito para inflamar a coisa e
fazer, criar formadores de opiniGes e tudo, criar fungdes anti-semita. Isso que eu digo,
respinga, transforma-se diretamente vai sendo transferido para o povo judeu. Ah! E judeu, é
Israel, entdo ndo serve, acaba sendo assim. Embora as pessoas trabalhem na sua cidade, seja
um médico importante, ajude os outros vai ter sempre algo contra. Porque ja foi formado
bolsbes anti-semitas. A histdria de Israel é muito semelhante a Historia do patriarca Jaco, o
terceiro patriarca, que foi muito atribulada ndo teve sossego. Ele batalhou muito a vida
inteira dele, desde a juventude, quando foi expulso de casa, os irmdos pegaram, venderam,
foi a histdria do filho José e Jaco sofreu com a perda do filho José e etc. E foi depois, desde o
ventre materno com o irméo Esad, lutas e lutas. Nunca teve um momento de paz. Parece esta
mais ou menos, ai surge algo, parece que tem alguma coisa, parece que a historia de Israel é
assim, mas o importante € ir levando, é ter fé em Deus. Israel existe até hoje, conviveu com
indmeras civilizagdes, que so existem nos livros, civilizacdo babil6nica, assiria, os farads,
romana, persa e isso ndo tem. Roma de hoje ndo tem nada haver com a Roma antiga, sO 0

coliseu. Mas, Israel continua até hoje, alguma coisa tem e vai continuar tendo.
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MA: Agora eu ja percebi que vocés adotam uma postura bem reservada. Quando eu cheguei
em Manaus e vim procurar por vocés, eu conversei com algumas pessoas e ninguém sabia me
dizer nada sobre vocés.

ID: Mas isso ndo é proposital ndo. Isso é porque € pequena, na verdade aqui sdo 200
familias. Duzentas familias num universo de dois milhGes de pessoas que tem em Manaus.
Ndés ndo chegamos a setecentas pessoas, € 0,00 alguma coisa ndo sei nem quanto é que da de
porcentagem. Talvez € por isso. Mas, sempre gue nos procuram seja a universidade, seja as
escolas, seja a midia, a imprensa vem muito aqui. Todos sabem onde nds estamos e 0 povo
em si talvez por desconhecimento, mas as entidades elas sabem, o governo, as igrejas,
midias, universidades, escolas esses sabem sim.

MA: Existia alguma espécie de vinculo da sinagoga de Manaus com as comunidade do
interior durante o periodo que o sr chegou a Manaus?

ID: Praticamente o judaismo no interior acabou, foi acabando. O judaismo no interior, hoje
tem descendentes, em poucos lugares que ainda tem judeus mesmo com... Tem descendentes e
cemitérios hoje nos interiores. Quando eu cheguei aqui ja tinha muito pouco e isso foi
acabando. Eu fiz um ultimo sepultamento em Parintins, aqui nosso préximo, nossa querida
Parintins aqui, era o ultimo judeu assim... Judeu mesmo que ainda vivia la, o Elias Assayag e
jé estava muito doente e eu ia la vé-lo e ele acabou falecendo e eu tive que ir mesmo, mas ja
pra sepulta-lo foi o ultimo que eu fiz no interior. Isso foi, ndo sei se em 1979 ou 1980, eu néo
lembro bem exatamente a data. Dai parou, 0 que vem é a pessoa do interior, pedir para ver
como € que recupera o cemitério. Ai, n6s damos todas as orientacfes possiveis. Tem pessoas
aqui de Manaus, familias que véo a cidades do interior e recuperam cemitérios do interior,
cemiterio é histérial

MA: Sim, sem contar que existe sepulturas no interior que sdo muito mais antigas que as
sepulturas de Manaus.

ID: Exatamente, eles foram subindo o rio Amazonas e primeiro passaram por Parintins e
depois Itacoatiara, e depois que chegaram em Manaus.

MA: Entéo seu Isaac, eu quero agradecer sua disponibilidade em me receber.

ID: Fique a vontade para aparecer aqui quando quiser, nds estamos sempre a ordem. Sabe
qual a importancia de trabalhos como o seu Ariadina? E que é um trabalho informativo. As
pessoas vao conhecer um pouco mais de nos, da nossa comunidade. E o que esperamos € que
trabalhos assim diminuam a falta de conhecimento e anti-semitismo no mundo.

Maria Ariadina Cidade Almeida
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Entrevista 02- Simdo Assayag
Duragéo: 00:41:00min

MA: Entdo, apesar do sr. Achar que ndo pode colaborar com o meu trabalho, eu vou insistir
em perguntar algumas coisas.

SA: Téa ok!

MA: Eu vim aqui, porque seu pai era judeu, e muito conhecido na cidade.

SA: Eu ja sou um produto assim meu pai era, meu pai nasceu em Santarém filho de judeus
marroquinos entdo os meus avos é que vieram eles se conheceram em Santarém nessa vinda
veio muita gente em Belém e Macapa e alguns vieram entrando e alguns vieram ficaram em
Santarém eles ndo vieram juntos nem na mesma vinda, meu avé Simao ele conheceu a minha
avo em Santarém se casaram tiveram filhos e de la eles tiveram trés filhos.

MA: Qual era 0 nome do seu pai.

SA: O do meu pai era Siméo Elias Asayag igual o do meu avo Siméo Elias Asayag parece que
era uma tradicdo que vinha mudado genes que pegava o primogénito ndo sei por que
pularam o Zezito, Jose que era o mais velho bem ai tiveram o papai né e 0 meu pai ja casou
com filha de portuguesa a minha méae ¢ filha de portugués com cabocla daqui. Pois bem
entdo ele ai tiveram né o papai com a mamde tiveram seis filhos mas o papai teve outros filho
ates do casamento depois do casamento e durante o casamento.

MA:O seu pai era cacheiro viajante?

SA: (risos) Nao, Deus a ajude se fosse mana ai que ndo ia prestar. Onde ele arrumava o0s
filhos a mamé&e ia criando.

MA: Nossa, mas sua méae era uma santa (risos).

SA: Jacami né? Criava o filho dos outros, chamavam pra ela. Ela criou um casal de filho que
0 papai teve antes, a Rute, ndo sei se tu ja ouviu falar? Ela foi secretaria de educacédo, muito
envolvida nessa area cultural, e também de educacdo. Depois teve a familia da Tata, foi
durante o casamento. E a mamae criou um bocado deles. Criou Rosado, que mora l& no beco
do Degola.

MA: 0 seu pai era um judeu religioso?

SA: ele praticava, mas ndo na integra sabe ele fazia o (iam kipur) mas ele por exemplo ele
fumava ao sadbado que nédo pode. Olha eu s6 entrei huma sinagoga quando o papai morreu
que foi feito a cerimdnia la teve um rito muito cuidadoso sabe e depois também. O papai

tinha verdadeira pavor assim, porque ele ficou cedo o Gltimo judeu assim que praticava. Os
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outros Assayag, que ja é do pessoal do Davi Assayag, eu ja falo onde é que tem haver
comigo. Quer dizer, eu é que sou primo dele, que agora ele é famoso né? Quando ele ndo era
eu é que era primo dele (risos). Entéo ficou s6 dois judeus aqui, 0 papai e 0 seu Lico, ndo sei
se tu ja ouviu falar que tinha uma loja ali na praca do Cristo. Entdo nesse tempo so tava o
Lico, é Alberto parece o nome dele, Alberto Mendes. Entdo quando ele viajava o papai
entrava em panico, ndo era com medo da morte era com medo do rito p6s a morte, que ndo ia
ter quem fizesse. Depois que eu fui descobrindo isso, ele ndo falava mas eu sentia né que ele
ficava nervoso. Depois alguém me falou, rapaz é porque o Lico viajou. Acabou que quem
comecou quando ele morreu, quem comegou 0s preparativos foi a dona Cirene Cohen, que
geralmente é por homem né? Mas ela foi até onde podia ir, enquanto chegava o Issac Dahan,
que ja era na época o rabino. Entdo ai que foi saber que o caixdo deles é um caixao
guadrado sem tampa, o papai ainda foi sim ele ficou todo durinho ali, linho é virgem, novo,
zerado e ficou todo durinho 14 no quarto e ddo banho nele com ervas aromaticas que tem,
depois que ele fica igual uma mdmia ele e colocado no caixdo, no caixdo quadrado pelo
preto sempre preto € um caixao simples assim, quando chega no cemitério os parentes deles
mais proximos dele descem na cova que € pra poder caber o morto e pelo menos dois vivos.
Primeira vez que eu entrei numa sinagoga foi uma cerimonia que tem umas frutas e tal.

MA: Quando ele morreu a familia ja tinha saido de Parintins.

SA: Nao, uns ficaram outros sairam com o tempo... Ali na praga do Cristo, ali era assim,
morava 0 seu Salomdo Mendes, que era o patriarca dessa familia do Lico, morava dois
Cohen, pai do Dr. Jacob Cohen e o tio dele que era o Isaac Cohen. Moravam numa casa
germinada, ainda tem essa casa la. E isso era muito comum, os judeus faziam, dois irmaos
faziam casa e se olhasse de frente parecia que era uma casa s0, la tinha aqueles babadinhos,
aquele enfeites, e tinha um lugar central onde mas tinha uma divisdo, e muitas vezes alias
todos que eu conheci, tinha uma porta que interligava 14 na frente, logo que entrava vocé
podia ir de um lugar pra outro. Depois vinha o0 que a gente chamava de tio Jaco, era
Assayag, e depois vinha 0 que a gente chamava de tio Davi, que era onde tem aquela
vendedora de carro ali na praca. Tio Davi na verdade ele era primo do papai, mas como era
de uma outra geracéo a gente chamava de tio Davi. Sempre eu conheci ele vestido de preto
ndo sei porque. Entao a gente ndo ia muito na casa do tio Davi, porque primeiro que aquela
roupa preta ja assustava a gente e depois ele quase ndo andava ele era muito gordo e ele
tinha uma hérnia que ia quase no chédo, aquilo além da gordura, era o avd do Davi Assayag

do idolo ai. A gente n&o ia l& porque diziam que ele tinha engolido uma crianga e que aquilo
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era uma crianca que ele tinha engolido, e a gente tinha pavor de ir lIa. Ele tinha aquela
aparéncia esquisitona sentado parecia um buda, vestido de preto. Entdo fazia com que agente
tivesse menos contato ainda. Ai tinha o papai que morava atras da prefeitura velha, onde tem
umas lojas la. E o seu Pichita, pai do Saloméo, da Ester e da Sol, 0 nome dele era Pinhas
Salom&o Cohen, ele tinha a lingua meio presa né? — Pinhas Salomdo Cohen. Meu querido
irmao? Ele tinha essa expressao o apelido era Pichita que era uma agrado, era na esquina la
onde é a agencia de turismo. L& ele tinha um bar, e o papai vendia... na verdade o papai
vendia tudo, vendia roupa, vendia sapato, vendia oculos. Dr. Jacé diz que ele foi o Primeiro
oftalmologista de Parintins, ele vendia dculos, o 6culos tinha uma numerozinho aqui, € 0
caboclo chegava 14 e ele dizia: - Experimenta o 1, experimenta o 2, o qual servisse e naquele
tempo né? Ele era comerciante e pecuarista, ele foi o primeiro associado da associacao dos
pecuaristas. O papai falava muito pouco sabe? Era igual eu assim, agora que eu t6 falando
muito (risos). Mas, entéo ele era uma pessoa muito na dele, ndo saia de casa, até com a gente
mesmo ele ndo conversava. Essas coisas que ele foi o primeiro associado dos pecuaristas foi
um presidente que descobriu, foi 0 Zezinho Faria. Por isso que tem o nome dele la no parque
de exposicdo, tem o nome dele Assayag por causa disso. Eu acho que o sr. até deve ter
observado que hoje existe uma valorizagdo de certas identidades que foram negadas ao longo
da histéria, como é o caso dos judeus.

MA: E o sr. nunca procurou se informar sobre a religido do seu pai?

N&o, porque eu fui batizado na igreja catolica. Eu acho até que pra ser batizado o padre la
fez um arranjo, porque ha uma exigéncia de serem casados 0s pais ne? E o papai era judeu,
eu ndo sei como deram um jeito 14 nesse negdcio assim.

MA: Mas todos vocés foram batizados?

SA: Todos, eu fui, usava aquela fita amarela, que era cruzada, eu estudei no colégio de
padre, fui interno no colégio Dom Bosco. A mamae tinha um peso muito grande, o papai era
um judeu meio errante ndo ligava muito para as coisas. E eu ndo penso em praticar, mas eu
vejo umas coisas muito coerentes no judaismo. Eu acabei de ler um livro, agora claro que a
gente ndo vai se influenciar por um livro, mas sdo coisas que a gente vai juntando. Um
histéria de Deus, é um livro de uma ex - freira inglesa que ela fala das maiores religifes, o
judaismo, o catolicismo e o judaismo. Isso também ta numa ordem cronoldgica. Eu percebo
que existe uma identidade que eu acho que nédo é coisa atavica de familia, porque eu nao
conhecia nada disso, mas eu vejo uma certa coeréncia, uma certa, ela atrai a gente. Eu td

lendo os Templarios, os templarios é mais histdria. O que eu cabei de ler € mais esséncia da
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religido. E eu descobri algumas coisas que eu pratico que ndo foi influencia do papai que
agora eu t6 descobrindo que tem muito haver com judeu. A minha prépria moradia, eu vivo
muito na minha, eu sou meio monastico, (eu to com essas palavras agora que é 1a do livro,
tem que usar (risos). Eu vivo aqui no meu monastério, entendeu? Entéo isso € um pouco dele,
essa coisa de delimitar seu territorio. Minha filosofia de vida é essa, esse é o meu territdrio,
eu cuido daqui. E isso eu faco desde que quando eu era muito ocupado, eu sempre encontreli
tempo pra essas coisas. Nao € de agora ndo que eu sou aposentado, entdo tem muito haver.
Alguém que me despertou, rapaz tu sabe que isso é coisas de judeu? Eu sou fa do professor
Samuel Benchimol, acho ele uma pessoa fantastica. A historia do Seu Isaac Sabba dava pra
fazer um filme, ele era cacheiro viajante na época e terminou dono de uma refinaria de
petroleo, a Unica do norte do pais, com trabalho e inteligéncia. Ele casou com uma sobrinha
do papai que agente chamava de tia, porque era da mesma geracao do papai. Nao tem hoje
que a gente faz compra pela internet, ele era cacheiro viajante, aquele que vai de cidade em

cidade levando o mostruario e em cada cidade ele arrumava uma mulher.

MA: Seu pai pertencia a alguma associa¢do?

SA: Ele era magon. Era ele e os dois filhos o mais velho e o mais novo os trés do meio eu e 0s
outros ndo sao. Quanto @ magonaria meu pai era macon. o filho mais velho dele era magon e
0 mais nova também era macon.

MA: Mas eles eram macon por influencia do pai, ou porque eram comerciantes?

SA: Eu acredito que ndo por que nunca o papai falou nada.

MA: Depois da morte do seu pai 0 senhor nunca sentiu vontade de voltar a praticar a
religido que era do seu pai 0 senhor nunca sentiu atraido por esse universo?

SA: Olha ndo! Eu ndo penso assim em eu vejo umas coisas assim que muito coerente assim
no judaismo sabe, eu acabei de ler um livro de uma ex freira inglesa que ela fala do judaismo
do catolicismo e do helenismo e eu percebo que tem uma identidade que eu percebo assim a
atavica a assim de familia por que eu ndo sabia de nada disso mas eu vejo assim uma certa
coeréncia sabe uma certa, atrai agente é mas assim, € a esséncia da religido. Pois bem entéo
agente vai vendo coisa sabe tem coisa radicais como tem de todos os lados e eu descobre
algumas coisas que eu pratico que néo foi influencia do papai agora que eu to descobrindo
que eu tenho muito ave com o judeu entdo eu sou um pouco dele essa coisa de delimitar o seu
territorio e isso eu faco desde quando eu era muito ocupado sempre achei tempo pra essas

coisas, entao isso tem muito haver sabe.
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MA: Aqui na Amazénia tinha lingua que eles chamavam que era a haquitia que era mistura
do espanhol com hebraico, seu pai nuca falou nem um sotaque desse tipo?

SA: Olha o papai aprendeu a ler lendo jornal ele falou com seu Chico Anuzzio que ele foi a
primeira pessoa a usar linhaca, linhaca € um produto ele teve fabrica de tinta aqui em
Parintins a primeira vez a linhaca foi pra calafetar barcos aqueles barcos de madeira ele foi
0 primeiro que usou a vela pra funcéo de barco ele contou o seu Chico que ele tinha uma
canoa grande gue ele chamava de garite, entdo ele tinha um terreno aqui no Itaborai quando
ele vinha de la contra a correnteza que ele vinha trazido pelo vento aquela vela grande e era
uma admiracéo assim. Eu te disse que ndo sei nada de judaismo, tu ndo acreditou.

MA: Sabe sim, 0 importante € a sua experiéncia.

SA: Vem, que eu quero te mostrar umas fotos, uns livros.

MA: Ok!

Maria Ariddina Cidade Almeida

Entrevista:03 Julia Cohen Israel
Durag&o: 01h35min: 07

MA: Entdo dona Julia deixa eu me apresentar: eu sou Ariadina, eu sou de Parintins.

JC: Minha conterranea né?

MA: Exatamente sua conterranea. Eu me graduei em Histéria e agora estou cursando
mestrado aqui e a minha pesquisa é sobre os judeus no Amazonas, e nao é um tema facil no
que se refere a registros e documentacao, e por isso que eu estou desenvolvendo entrevistas
orais, que também séo fontes de judeus que vivem em Manaus, que viveram no interior. Como
é gue esse grupo de judeus, chegaram, estabeleceram relacdes, sobreviveram as diferencas,
as incorporagfes. Eu primeiramente lhe agradeco imensamente por ter me recebido, nédo é
tdo simples assim, receber uma estranha.

JC: O que é isso, eu gosto muito desse tema, eu gosto muito, porque essa lacuna que vocé
disse ela existe né. Eu vejo que agente ja ta... Pelo menos olha, 0s meus irm&os ja morreram,
minha mé&e ainda esté viva, e ela é lucida, lucida.

MA: Minha nossa, eu preciso conhecé-la. (risos)

JC: Sim, eu vou marcar pra voce,

MA: Ent&o 6timo
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JC: A mae dela que ja veio na verdade, ela j& nasceu aqui, parece que a mamée é de Manaus.
O meu avé, ele veio muito novo pra cé parece que com 18 anos ou 20, e a minha avé veio
com 15. Eu me interesso muito por isso e ndo me perdoo de ndo ter feito um trabalho. Essa
vontade soO surgiu depois, quando ja tinha morrido a minha avo o meu av6 as minhas tias la
de Parintins. Depois que eu vim me aperceber que aquele grupinho la de Parintins era um
pequeno mundo né? Eu ndo me perdoo, mas ao mesmo tempo a gente tem que se perdoar
porque eu ndo tinha motivacéo, eu achava que o mundo era ali.

Entdo ta mas porgue que nasceu essa vontade de tu fazer sobre os judeus, vocé tem alguma
ligacdo com judeu?

MA: Pois &, eu me pergunto também sobre isso. Eu penso que pela curiosidade, eu vivi 1a em
Parintins e cresci vendo aquelas casa mais antigas, onde funcionava a camara Municipal, e
eu sempre perguntava sobre a origem dessas antigas casas que ficavam na frente da cidade, e
que todo mundo dizia que era, ou pelo menos pertenceu aos judeus. Mas, quem é o judeu?
JC: Acho que era da minha familia.

MA: Nem minha méae sabia me explicar ao certo quem eram os judeus. Entéo, eu acredito que
é fruto da minha curiosidade de menina, de conhecer um pouco mais aquilo que pra mim, foi
quase um mito, compreender esse grupo que ja ndo existia mais ali, mas que viveu e deixou
historia. Mas, é incrivel como todo mundo pensa que eu sou judia (risos). E sempre que eu
me apresento, a primeira pergunta que me fazem é: Tu es judia? Porque geralmente o judeu
se interessa pelo proprio grupo né, pela propria historia, ja o de fora ndo tem tanto interesse.
JC: Eu tenho alguns primos, ainda por 1a, a Sol, o Salom@o Cohen. Sao filhos de judeus
mesmo, do meu tio Pichita. Tu j& ouviu falar?

MA: Sim, tem até o nome de um parque infantil com o nome dele.

JC: Na verdade o nome dele era Pinhas, mas o pessoal aportuguesou, pra Pichita, porque
Pinhas era um nome que no nosso fonema, esse ha ndo existe. Eu soube que o Saloméo
colocou o nome do filho dele de Pinhas, e 14 em Parintins, eles chamam o nome do menino.
MA: Pois bem, eu acho que essa curiosidade, aliada a falta de informac&o me fizeram querer
investigar esses judeus

JC: Que legal, é bom que tu tenhas essa tua motivagao

JC: Eu leio muito sobre judaismo, gosto de psicologia porque é a minha area tambem, mas
eu gosto muito de ler. Eu estava andando pelo aeroporto e encontrei um livro do Henrry
Sobel, tu j& ouviu falar né?

MA: O rabino?
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JC: E aquele rabino que na época da repressdo ele sem querer, foi uma coisa assim
involuntaria, ele teve que fazer um enterro de um judeu, Vladmir Esolle. O pessoal dos
militares mandou pra comunidade o corpo do Vladmir dizendo que ele tinha se suicidado. E
ele era o rabino nessa época, tinha acabado de chegar dos estados Unidos, ele era
americano. Entéo ele falou pro outro rabino que era subalterno dele, veja como esta o corpo,
porque eles tinham que ver o estado do corpo. Tu sabe que o judeu quando morre, agente tem
que fazer tipo uma purificacéo, lava o corpo tudinho. O corpo dele tava muito violentado,
com manchas. Porque pro judaismo a vida € a coisa mais preciosa pro ser humano, néo se
pode tirar a vida. Aquele que se suicida é tratado de um forma diferente, ele é colocado num
canto separado dos outros. E tipo uma humilhag&o pra familia e tudo. Entdo o rabino Henry
Sobel disse: ele vai ser enterrado como uma pessoa comum, que morreu normalmente, ele
desafiou a ditadura. E pra a cerimonia dos 8 dias que a gente faz, igual como fazem os
catolicos, ele fez um ato ecuménico. Foi numa igreja da Sé e os padres e todos desafiaram
mesmo a ditadura, fizeram uma ato contra a violéncia. Ele ficou famoso por isso, ele tem uma
historia linda. S0 que ele ndo é um judeu ortodoxo, ele é um rabino liberal. Ele se envolveu
com entidades internacionais contra a violéncia no mundo inteiro, e aqui no Brasil, ele se
tornou muito amigo dos catolicos, eles continuaram a questdo ecuménica. SO que ele tava
com problema de salde e acabou roubando umas gravatas la nos Estados Unidos ele conta
aqui que ndo sabe como aconteceu isso. Entdo ele foi muito criticado, avacalhado, e as
pessoas que ndo gostavam dele se aproveitaram. E ele escreveu um livro sobre a vida dele, é
muito interessante, a gente aprende muito sobre o judaismo. Tem alguma parte aqui que
guem sabe ndo pode até te interessar?

MA: Sim, eu tenho o livro.

MA: Eu queria gue a sr. falasse um pouco da sua familia.

JC: Na verdade meu pai era filho da pessoa que chegou a Parintins. Eu ndo tenho muitos
dados, o velho se chamava Saloméo Moises Cohen, que eu ndo cheguei a conhecer. Conheci
a Minha avo era Ester Cohen, por parte do meu pai. E ela tinha muitos filhos e moravam
todos juntos. Eu me lembro dela eu acho que tinha uns 5 anos, eu me lembro muito pouco
dela. Mas eram muitas tias, muitos tios.

MA: E eles, seus tios e tias ainda estdo vivos?

JC: Nao todos ja morreram e na verdade foram elas que me criaram (as tias). Porque
guando a minha m&e se casou com 0 meu pai foi morar junto com elas e quando eu nasci

ainda estavam juntos. E quando meu pai foi para casa dele que era vizinho, eles foram se
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mudar pra uma daquelas casas que vocé conheceu, eles se mudaram, mas nos ja estdvamos
todas apegados com as minhas tias que eram todas solteiras, e se dedicavam a nés. Entdo 0s
meus irmaos que nasceram la ficaram por 14, com o meu pai com minha méae que era vizinho,
mas 0 aconchego mesmo era com as minhas tias.

Da parte da minha mée que eu saiba o0 meu avo veio de l4 do Marrocos, ah sim, 0 meu avd
paterno era portugués veio de Portugal e eu ndo sei mais. Na parte da mina mée, ela também
veio do Marrocos era tudo peto né, atravessava o estreitinho de Balcar como minha vo
contava e ja estava ali na Espanha e em Portugal. Veio primeiro o meu avo, que era um
rapaz novo, 20 anos veio pro Brasil e ficou aqui por Manaus, e depois foi ali pro alto né?
Tefé foi pra onde eles foram, foram outros judeus com ele. E ai a minha avé veio uns quatro
anos depois do Marrocos e foram morar num sitio que até hoje ainda néo foi pro mapa, a
gente costuma brincar, chamado Ponan, fica proximo de Tefé. Eles moraram la e parece que
se adaptaram muito bem, 1& minha avo teve o primeiro filho, o segundo. Ai minha mée ja era
adulta quando eles decidiram vim pra Parintins, ndo sei qual era o motivo. Um dos irm&os
dela, tio Shalom, moravam no interior, 1& em Coari, Tefé, por aquelas redondezas. Ai o
negocio dele era tipo de regatdo, vinha a Manaus pegava a mercadoria e trocava por outros
produtos no interior. E ele tinha uma vida boa aqui em Manaus. O outro ndo, o outro irméo
chamado Afom, ele ja era uma pessoa mais pobre e ele foi com o pai dele pra Parintins.
Chegaram em Parintins, mamae conta que que ela viu o papai e logo se simpatizavam. E ¢é
isso eles moraram por l& né se casaram e a mamae teve uma irma que depois de muito tempo
nasceu, quase da minha idade. La eles faziam e viviam todo o judaismo 14, porque o judaismo
é interessante, porque ele ndo precisa de muita coisa pra vocé viver o judaismo. Na prépria
casa vocé continua o judaismo e por isso ele se manteve até hoje.

MA: O que o seu pai fazia em termos profissionais?

JC: Meu pai ele era comerciante, ele tinha uma boa vida Ia, eles tinham uma casa, naquela
época aquelas casas eram consideradas boas né? Uma das melhores. E o local, 0 meu avo
chegou muito cedo, entdo aquele local € uma coisa pioneira, fica bem na frente da cidade,
perto do mercado, perto da prefeitura, perto de tudo. Ai eu fiquei até os 15 anos, meu pai
ainda ficou I com minha mé&e, meus irmdos memores.

MA: E porque vocés sairam de 1a?

JC: Porque quando eu fiz a 5 serie ndo tinha mais, outro colégio la.

MA: E a sra. estudou em qual colégio?
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JC: No Aradtjo filho, eu meu irmdo mais velho e Saloméo estudamos l1a. Depois a gente veio
fazer exame de admissdo, naquela época. E tinham muitas familias em Parintins, se vocé
olhar o cemitério vai ver muitos sobrenomes, isso significa que tinham muitas familias la. E
nas nossas pascoas, feriados religiosos, agente fazia, a nossa casa era o..., porgque era muito
grande né, eram salas enormes e ali a gente se reunia. O pessoal ia pra l& pra rezar, meus
tios sabiam, rezar, sabiam rezar, porque, tinham os livros sagrados e era tudo em hebraico, e
0s meninos principalmente antes de fazer o bar mitza, a maioridade religiosa, eles tinham
que aprender a ler em hebraico. Embora que na segunda e terceira geracao ja ndo se sabia
mais o significado, a gente sé lia. Eu leio, pouca coisa, eu era muito amiga do meu irméo
mais velho e tudo que ele aprendia eu queria aprender também. Ent&o ele aprendeu a ler em
hebraico, eu queria ler também.

MA: E a sra. Veio pra Manaus morar com quem?

JC: Vim morar com a familia da minha m&e que morava aqui em Manaus, meus tios que
casaram e moravam aqui em Manaus. Depois 0 meu pai alugou uma casa, e a gente morava
aqui também. Porque pro judeu o conhecimento é uma coisa muito importante, a leitura, isso
ai eles ndo abrem mao mesmo. NGs nao abrimos, meus filhos também, eu apertava, tem que
estudar, tem que estudar, tem que estudar. Eles, ndo podiam, mas eles mandavam.

MA: E o seu pai passou quanto tempo em Parintins?

JC: Meu pai passou a vida toda ele la. Ele sé veio pra cad (Manaus) quando ele ja estava
doente, que ele teve esclerose. Meu pai se chamava Moyses Salomdo Cohen, que era o
inverso do pai dele, e a minha mae se chama Luna Caggy Cohen, a familia da minha méae ¢
Caggy. A gente fazia tudo em casa.

MA: Seu pai trabalhava no comércio, vocé, seus irmdos e sua mée realizavam quais
atividades?

JC: Ah! N&o saia de casa, ela s6 cuidava da casa e dos filhos né. E a gente vivia naquele
casardo, que era um pedaco das minhas tias, dos meus tios, outro pedaco do meu pai, mas
que era aquele mundo ali. Ai depois quando nds ficamos maiores, a gente se dava muito com
as pessoas 14, a gente tinha um rol de amigos muito grande. Tinha muitos amigos, até hoje,
eu era muito festeira, gostava muito de festa, minha mae também, o judeu gosta de alegria de
fazer festa, de comida. Entéo, la em casa, era muita comida, muita coisa.

MA: E os seus avos e pais, tinham algum contato com os parentes do Marrocos.

JC: Ah! Isso foi triste, eles deixaram [...]. Teve uma parte da familia do meu pai, que a gente

se comunicava por carta. Eles moravam em Parintins, e ndo sei porque ndo se deram I, eles
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voltaram pra Portugal e depois, voltaram pra Marrocos. Eles viviam la em Marrocos, 0 nome
da cidade era de Larash. A vovo, por parte da minha mée veio de Tetuan, de onde vieram
muitos judeus, e essa outra minha tia, foi para Larash. Tinha uns que ainda foram pra
Barcelona também, viviam ali, no mundinho deles. Depois eu soube que eles foram pra Israel
porque depois da guerra dos seis dias, 0 mundo islamico ficou muito hostil 13, e eles tiveram
que sair de 14. Até o meu irmdo que foi visitar o Marrocos esses tempos, falou que ndo tem
um judeu la. Ele foi na casa do meu avo, tirou a foto 14, uma casinha bem pequenininha.
Essa minha tia, chamada tia Méry, ela mandava cartas de la, e eu lembro que as minhas tias
ficavam muito ansiosas por noticias dela, sabe eles gostavam muito dessa tia Méry. Um dos
filhos dela veio pro Rio e mora no Rio. E um esteve aqui, ele era até professor la em
Barcelona, ele me contou. Nessa época meu pai ja tava muito doente eu fiquei com eles aqui
na minha casa, ficaram poucos dias aqui. Eu acho que ele até ja morreu.

MA: A sra. tem algum registro, seja das suas tias, ou da comunidade?

JC: Tinha uns documentos da comunidade la de Parintins, que meu pai fazia parte. E tinha
um documento, que tu sabe que aonde o judeu vai ele faz a sua reunido, a suas coisas assim
importantes né? Entdo tinha coisas assim, como é que chama...? De morte né, aqueles grupos
de pessoas que sdo chamados quando morrem alguém e quando nasce, quando... Eu
encontrei nas coisas do meu pai, quando eu fui a Parintins, dois documentos da Rebréah, que
é 0 nome dessa instituicdozinha que fazem quando morre alguém e tal, e eu faco até parte de
uma dela aqui em Manaus. E eu peguei e dei para o doutor Samuel Benchimol, meu marido
trabalhou com ele, quando ele estava escrevendo ele precisou. E um taldozinho. Eu me
surpreendi, quando vi aquele taldozinho da rebrah de Parintins, e disse: Puxa vida, aqui era
organizado né, aqui tinha uma organizacdo, pois naquele época vocé mandar fazer numa
impressora né? E era impresso, Rebrah de Parintins, e pelo numero de mortos que tem ali
vocé ia ver que ndo era tao pouca gente la. Teve aquele caso, eu ndo sei se tu vistes, aquele
caso, eles eram nossos amigos, infelizmente eles ndo estdo mais aqui. A da familia Zagury,
que era um promotor, o filho dele era muito meu amigo.

MA: O promotor que foi morto, e ta até no livro do Samuel.

JC: E tano livro do Samuel.

MA: Eu sei que foi um prisioneiro la da cadeia publica que saiu de |a e foi matar. Eu conheci
a vilva, dona Gimol era muito nossa amiga, os filhos dela moram em Belo Horizonte. A dona
Gimol falava que o preso tinha sido julgado por ele né, e por isso que ele ficou. Mas eu nédo

sei como que ficou isso, eles falaram tudo assim, boca pequena a gente diz (risos). Deus o
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livre era um negocio muito fechado naquela época. Depois da morte a familia mudou-se para
Manaus, eles eram bancarios, JacO era bancario, Salomdo era bancario, depois foram
embora pra Sao Paulo. A minha tia era muito amiga deles, morava na casa deles quando
vinha aqui em Manaus.

JC: Mas, vamos falar de mim?

MA: Quando a sra. ainda jovem mudou-se para Manaus, teve dificuldade de se adaptar longe
da familia?

JC: Olha ¢ a tal coisa, eu ndo tive muita dificuldade ndo. Porque tu sabes que Parintins
preparava bem os alunos, dona Alzira, dona Anita Freitas, eu sou dessa época. Entao a gente
estudava muito. Meu pal, nossa... Ele dizia: Vai pra Manaus pra estudar. Ndo passou, volta
pra me ajudar.

MA: A sra. trabalhava com ele?

JC: Eu néo gostava de comércio ndo, sou totalmente avessa. Mas meus irm&os, os homens ele
puxava mais né? O meu pai era agente da Paner, que depois se tornou Cruzeiro. Passou
muitos anos na Paner, os avides eram aqueles avides hidro, que pousava os catalino pousava
na frente de casa ali. Bem na frente da praca pousava. Ai meu pai ja estava doente, e pra ir
fazer, despachar iam nas canoas, até la no meio do rio. E também era agente da Cinap, que
ele herdou isso, de um outro judeu que tava l&. Eu ndo lembro o nome dele. Depois se
transformou em Enasa, eram 0s navios. E meus irmaos que ajudavam ele. Eu ndo, eu era
mais de ficar em casa, eu sempre ajudei ele. Mas, eu gostava de ler muito. E ai quando eu
cheguei aqui eu queria ser professora, eu ndo queria ser outra coisa. E a gente brincava
muito de alfabetizar as meninas que vinham morar em casa. Naquela época era assim, vinha
muita menina do interior, 0s pais pediam, entdo vinha muitas filhas, elas vinham, aprendiam
coisas e eu 0s meus irmaos a gente gostava muito. Eu gostava de ensinar. Até hoje tem tipo
irmas que a gente tem aqui em Manaus, tipo as minhas tias ndo casaram, ficaram sempre
solteiras e criaram muitas mocas. Mais eram muitas mocgas que passaram la por casa. E teve
umas que acompanharam elas aqui em Manaus, e hoje estdo bem, sdo enfermeiras,
trabalham. E elas vendo o judaismo todo tempo ai, acabaram querendo se converter. Mas,
tiveram dificuldades.

MA: Fora esse episodio da familia Zagury, onde o promotor foi morto, a sra. presenciou ou
ficou sabendo de algum outro conflito que tenha afetado a comunidade?

JC: N&o, o0 que a gente vé é pequenas histdrias de piada. Mas, como a gente ndo se envolve

muito, ndo influi em nada. Uma vez, tinha um politico 14, que era o seu José Esteves, e a
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mulher dele era muito nossa amiga. Ele foi socio do meu tio Isaac. E a mulher dele gostava
muito de mim. A gente fazia muita festa na casa dela, ela era muito animada e aquela coisa.
Entéo, a Jane, quis que eu fosse madrinha de um dos filhos dela, do Alexandre. E foram pedir
na igreja, mas, ndo me aceitaram porque eu era judia. Eu tinha que me converter pra ser
madrinha do Alexandre. Teve também um outro episodio... Quando eu vim de 14 pra estudar
aqui, ndo tinha ainda nem o colégio la, desse nivel que eu ja tava. Fizeram o colegio Nossa
Senhora do Carmo 4. Ai o meu pai colocou os meus irmaos la, porque nessa epoca, ele ja
estava mais velho, e ndo podia mais mandar pra ca e tal. Ai, alguns deles ajudavam o meu
pai também, no comercio. Mas 0 meu pai se encomodava muito porque as freiras queriam
que os meus irmdos rezassem. E é dificil judeu mudar de religido né? E os meninos... Ah!
Menino novo ndo quer nem saber né? Ainda estéd na fase da educacéo, de construcdo da sua
personalidade. Ai, ele mandou uma carta, para que eu fosse entregar aqui pro representante
do ministerio de educacdo. Era o professor Agenor Ferreira Lima. Ai, eu na minha
ignorancia, fui 14 pedir uma audiencia com ele. Fiquei 14 esperando. Quando ele chegou todo
nervoso, ele era agitado, ele leu a carta, pedindo que meus irmaos fosse liberados, ja que eles
tinham o ensinamento religiosos dentro de casa endo precisava. Ah! O homem se aborreceu
muito. Se ndo estivesse satisfeito que tirasse os meninos do colégio. E nessa epoca, a gente
tinha que abaixar a cabega. E meu pai ndo podia deixar meus irmaos sem estudar. E ndo sé
eles, pois nessa altura, so ja tinha duas familias em Parintins, e n6s nos consideravamos até
parentes. SO que eles foram pra Belém e nds viemos pra nos. O Lico o Nacine, pessoas muito
queridas.

MA: E quando que a familia se mudou por completo pra Manaus?

JC: Quando os meninos terminaram o ensino medio. Ai meu irmao, que era o Jaco, disse:
vamo, vamo que eu ndo quero ficar aqui, eu quero estudar. Ai nés alugamos uma casa,
depois meus irmaos mais velhos ja estavam no banco e ja podiam ajudar o papai. Tivemos
que trazer o papai, foi uma vinda meio que obrigatoria. Mas, pelo meu pai mesmo, ele ndo
queria sair de la. De jeito nenhum, ele adorava Parintins. Eu também gostava de mais,
tinhamos muitos amigos la. Em Parintins, 0 meu pai fazia a politica da boa vizinhanca. Ele
era umas pessoas muito alegre, ele brincava muito com as freiras, e elas chegavam la e
abracavam o velho e ele abracava elas. Era aquela coisa. Meu tio Pichita era uma alegria de
pessoa. Era famoso o carnaval do Pichita. Eu adorava brincar carnaval. Aqui, eu nédo
brincava ndo, ndo tinha muito ambiente, mas |4, eu era louca por carnaval. Fui até rainha do

carnaval 1a. Eu vim pra ca para um nucleo. Eu fui morar na casa dos meus tios que eram
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judeus, e aqui ja tinha uma comunidade, e 14 era s6 uma familia. Eu como a mais velha e o
meu outro irm&o, a gente se adaptou bem aqui, nessa coisa do judaismo j& 0s meus irmaos
menores, ndo se apegaram a comunidade. No interior, a sinagoga era a nossa casa. E tinha
uma pessoa que era mais entendida, que era o Abraham Serrulha. Era o mais velho e era
guem entendia muito do judaismo. Meu pai, quando nasceram 0s meus irmaos mais novos,
pra fazer o bar mitzav, o britt mila, ele mandava buscar aqui em Manaus, pra ir fazer o do
menino.

MA: As celebracdes eram feitas na sua casa?

JC: O lom Kipdur, que é aquela festa..Ih! a casa enchia! Enchia de gente e enchia de gente até
de catdlicos, que acreditavam amigos muito proximos que conheciam assim os principios da
religido. Eles acreditavam, por exemplo, no shofar, tu sabe? Que é o toque do chifre do
carneiro, o shofar chamado. E naquela hora, todos faziam até jejum, ficavam la na minha
casa. Eu era crianga, mas eu lembrava disso, a casa toda limpa, toda bonita, toda né?
Naquela época ndo tinha muita luz.

MA: E o sabado?

JC: Ah! Totalmente, mas de jeito nenhum era deixado pra tras. Muitas comidas, muitas, até
hoje eu fago na minha casa. E o ponto de encontro da familia, é o ponto de encontro o
shabat. Chegava sexta feira de tarde a comida estava toda pronta, os homens estavam todos
de roupa trocada, as mulheres também, tomavam seu banho, a casa ficava toda limpa, era
feita uma limpeza dia de sexta feira. No sabado ndo se fazia nada, era sé conversar, sentar,
brincar, cantar, muitas musicas. Era tdo bonito sabe? Eu tenho lembrancas lindas do shabat
la de casa. Chegava seis horas da tarde, os filhos mais novos tomavam bencéo do seu pai, 0s
pais abencoavam, e era aquela coisa boa de palavras bonitas que eram ditas pra gente. Eu fiz
até um trechozinho, que deve esta no livro do Samuel Benchimol, que me pedia para dizer
como eram as pascoas e 0s shabat la de Parintins. As comidas que a gente comida, comidas
marroquinas né.

MA: E a sra. ainda prepara essas comidas?

JC: Preparo, eu adoro e as minhas noras adoram apesar de ndo serem judias. Tem umas que
ndo gostam. Uma comida meio adocicada né, agri doce, feijéo agri doci, a dafina, a ouriga.
A dafina € uma comida tipo uma feijoada mais com gréo de bico. Tu ja comeu?

MA: Nao!

JC: Um dia eu te convidar pra comer. O peixe guisado, que naquela época l4 em Parintins,

nao gostavam de tucuma, eu acho que o judeu foi o primeiro a gostar, porque, eu me lembro
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de uma das minhas tias que era louca por aquilo... Naquela época mana, tucuma jogava pro
rio, ninguém gostava. Eu me lembro. E isso ja faz o que? 60 anos. Eu me lembro pequena, a
minha tia comprando trés por um tostdo, ela brincava com isso. E ai gostavam demais
daquela fruta. Os meus tios, sentavam dia de sabado pra comer aquilo. Se adapatava minha
filha, ndo tinha gréo de bico. Eu me lembro da minha avd, eu ndo sei quem inventou, deve
ter sido mais pra tras. Eu me lembro dela, ela era gorda, sentada numa cadeira, fazendo o
café de massa. Era trigo, sal e agua. Fazia aquela massa, e ficava igual um cafezinho. Ela
secava no sol e botava na dafina, no lugar do gréo de bico, e ficava uma delicia aquilo. Nao
deixava de comer a dafna, o tempero era 0 mesmo, almondegas de carne, de peixe. Tudo isso
eles trouxeram de l4....

MA: A sra. poderia me falar um pouco mais dessas adaptactes?

JC: Por exemplo, o judeu ele tem a regra do cachér, a comida cachér, tu ja ouviu falar né?
La naquela comunidade ndo tinha pra matar animal, porque o caché comeca na morte do
animal, para o animal nao sofrer, tem que ser por sangria, a faca tinha que ser impecéavel
que € pro animal ndo... Coisa assim. Ai 0 que que eles faziam, pra ndo comer o sangue eu
lembro da minha mée. Eu ainda faco, porque eu acho que a carne fica cheirosa, fica boa.
Botava de molho a carne depois de uma hora, tira de bota no sal por uma hora, depois, tira e
guarda a carne. A carne t4 limpinha que uma beleza, pra fazer, entendeu? Algumas outras
coisa, tu sabe que marroquino adora cuscuz, cussu como eles chamam e ndo tinha aqui.
Entdo minha avo, néo sei quem la pra tras inventaram um que fazia com trigo as bolinhas,
minha mae ainda faz até hoje... Bota com a farinha seca, bate um ovo e vai botando na
peneira e vai passando o trigo, e ai vai saindo aquelas bolinhas. Eram as adaptagdes, mas a
gente ndo deixava de fazer.

MA: Aqui em Manaus, a sra. fazia parte de algum grémio, grupo de judeus?

JC: Logo quando eu cheguei, eu fazia parte de um coral. Era lindo. Era o Prof. Nivaldo
Santiago, que era 0 maestro. Eu fiz parte do coral eu e 0 meu irmdo. Depois a gente se
associou, agora é a Hebraica, ndo € mais grémio né? Semanalmente, eu faco parte do grupo
mereth que é de um grupo de terceira idade, pratico hidroginastica. SO eu, porque meus
irmdos, ndo pegaram essa parte do judaismo 14 em Parintins. Até porque eles estudavam em
escola de freira ne? Eu aprendi com a familia, depois que eu sai de la meu pai adoecei e
deixaram eles soltos. Onde eu vou, eu digo quem sou. Eu acho que pra vocé ser respeitada
vocé tem que dizer quem é. E hoje em dia a gente tem que se mostrar, 0s n0ssos antepassados

ja sofreram muito. E o judaismo é uma religido tao bonita como o catolicismo (pausa).
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Deixo eu te mostrar os meus filhos. Estdo todos com quarenta anos, 0s mais novos.

JC: NOs estavamos a onde?

MA: A sra. estava falando da importancia de se mostrar como judia?

JC: Por isso que eu gosto de entender o judaismo no mundo pra eu saber como estdo as
coisas, pra gente ndo viver num gueto. Eu tenho que me reconhecer como pessoas com a
minha formacéo desde crianca. Eu me abro mesmo pro mundo. Eu sou judia e me orgulho
disso. Agora, eu me lembrei de uma coisa, hoje o preconceito é mais por causa do estado de
Israel. Teve um caso, uma professora... Meu Deus eu fiquei horrorizada com aquilo. Eu
estava fazendo um trabalho para UEA, o Proformar, e eu ndo a conhecia, e eu fui com ela
pra Manacapuru. Fomos morar no mesmo hotel. Ai comecou a tal da intifada la em Israel e a
opinido publica fica toda contra Israel, porque o mundo arabe ele sabe se comunicar. De
manhd cedo ela comecou a ver televiséo, e eu estava mudando a minha roupa, e ela comecou
a falar de uma forma téo grosseira sabe? Ela ndo sabia que eu era judia, e eu comecei a me
sentir mal né? Dizendo coisas horriveis. Eu deixei a noticia passar, e disse: Porque tu esta
dizendo isso fulana? E ela falou: Porque eu ndo gosto mesmo dessa gente. Eu disse: Vocé
ndo deveria ter uma opinido dessa sendo uma professora. Vocé deveria saber de onde esta
tirando isso. Eu vou te dizer uma coisa, eu sou judia eu ndo admito isso que vocé esta
falando. Ela era bem morena, ela ficou branca. Eu notei que ela ficou incomodada com
aquilo. Eu também fiquei muito incomodada com aquilo. Mais tarde ela precisou de mim, pra
alguma coisa, e eu servir, e ela me pediu desculpas depois. Tem que ter calma pra lhe dar
com pessoas assim.

Eu estou querendo fazer um livro aqui, mas ndo com base muito cientifica. Porque ali na
UFAM, é um estrelismo, meu Deus do céu.

MA: E 0 seu esposo?

JC: Ah! Eu e ele nos tinhamos uns tios em comum. E como eu fui morar com meus tios eu
conheci. Ele ia muito 14, ele e o irmdo eram filhos de uma familia muito pobre aqui de
Manaus, a familia do meu marido. Eram dez pessoas, e o velho, embora néo fosse formado,
era um jornalista nato, falava muito bem, escrevia muito bem, seu Davi Israel, que gostava
de falar, e falava eloguentemente e ele manteve aqui no Amazonas, um jornal israelita. Ele
fez esse jornal, e era interessante. Os filhos dele depois, mandaram para o museu da
Diaspora. Ai eu conheci essas pessoas, e agente se dava muito, mas ndo tinha nada de
namoro. Depois eu fui para Sdo Paulo e quando eu voltei de la, numa festa, ai ele ja me falou

que ja estava muito tempo de olho. Ai comegamos a namorar, depois casamos e fomos morar
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ali perto do boulevard. Ele tinha um comércio, ali na instalacéo, e depois foi trabalhar com o
Samuel Benchimol, e passou quase trinta anos trabalhando na Bemol. Ele escrevia super
bem, apesar de so ter o ginasial, alias todos eles eram poetas. Primava pela gramatica, se
esforcava, um estilo mais antigo, mas eram bem feito. Meus filhos estudavam em colégio
publico, porque eu como professora né? Depois ele adoeceu, passou dez anos com cancer de
prostata. Sabe como é que é? E ele era um homem muito voltado para o trabalho da
comunidade. Para ele, todo judeu tinha que se envolver com a comunidade.

MA: Antes do Dr. Isaac, assim que a sra. chegou em Manaus, quem era o lider religioso?

JC: Ah! Era o seu Jacd Azulay, um velhinho. Eu sei que ele, tinha sé uma esposa e teve o
filho com uma outra pessoa, que era muito amiga do meu marido. Tem até umas
brincadeiras, da guerra, ndo sei nem se posso falar...(risos). Que o velho nunca falou bem o
portugués, avelha entdo... Era s6 aquilo que eles chamavam de arbia né? N&o é a haquitia,
que a gente falava em casa, meu pai ndo gostava muito ndo. Mas 0s nossos amigos todos
conheciam aquelas palavras. E a velha ndo falava nada. Parece que ela era |4 da Turquia,
ndo sei da onde que ela era, e entdo na época da guerra racionaram a comida né, e sé davam
um quilo pra cada pessoa. Chegaram na casa dela e perguntaram quantas pessoas tinham Ia.
E ela néo sabia dizer, e dizia tudo do jeito dela. Resultado, ele recebeu seis... (risos). Ela com
a leseira dela. Ele fazia os oficios de reza, e tinham as outras coisas, e naquela época tinha o
costume de matar galinha. Em Parintins, era meu tio que matava. Era o que a gente chamava
de capar4, se é pra ir eu, que va o animal. E aqui em Manaus, tinha um sr que vinha aqui e
matava as galinhas. E agente aproveitava algumas, outras a gente dava e fazia comidas.
Fazia uma comida chamada homoronia, é uma galinha doce muito gostosa. Faz com muita
cebola, muito mamao verde, chuchu, berinjela, fica assim quase preta. Era a comida do lam
Kipur pra quebrar o tanit, que é o0 mesmo que jejum em hebraico. Pra matar a galinha era
uma farra porque de manha cedo a gente ia para o porto. S6 0os homens, eu néo ia, que eram
sO 0s homens que iam. Acabavam de depenar a galinha, porque tu sabe que o judeu ndo bota
a galinha na agua quente ndo, tem que ser no muque, por causa do sangue pra nao coagular,
tem que tirar o maximo de sangue. Ai 0os meninos iam correndo & pro porto, e eles faziam
raiva pra mim, porque eu queria ir e as minhas tias ndo deixavam. E na casa da mée era de
manha e na casa das minhas tias era de madrugada, as caparots que chama. As capara é o
singular, que é o sacrificio. Hoje em dia a gente faz uma doacédo, da dinheiro para um
necessitado para a comunidade. Era muito animado, as criancas adoravam. Uma coisa que

a gente adorava fazer era o péssach, quer dizer pascoa né? Que era quando os judeus sairam
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do Egito que eles eram escravos e passaram. Na época que eles sairam nao puderam levar o
pado fermentado, levaram o péo do jeito que tava né? Entdo, nos, vamos dizer assim, somos
proibidos de comer o pédo fermentado, nés comemos a matsa, que € uma bolachinha do péo
azimo ne? Do péo que ndo é fermentado. La em Parintins era uma farra pras criancas nessa
época, porque os bals eram abertos. Chama-se chaméts, quando as coisas nao estdo limpas.
Entdo com um més de antecedéncia a gente tem limpar tudo, deixava tudo cheiroso. N&ao
tinha um lugarzinho que ndo deixasse de mexer. As loucas, quem ndo tem louca de pessah
como se diz, tem que lavar, tem que escaldar. Entdo aquilo era uma farra pra gente ver,
minhas tias escaldando as coisas, pra poder ser usado. Era muito engragado aquilo. Elas
lavavam as mesas que eram feito os paes, porque em Parintins se fazia muito pdo em casa,
naquela época ndo tinha muita padaria. Entdo elas faziam muito doce. Aquela mesa era
lavada, lavada, lavada, esfregada, tirada todo o chaméts para usar na pascoa. E na pascoa
era aquela coisa linda, se fazia muita coisa, se fazia vinho. N&o tinha vinho, se fazia vinho de
passas. N&o tinha uva, ficava igual a um xarope de passas. Que se passava de mae pra filha.
E eu ainda faco aqui em casa, s6 pra mim lembrar... Eu adorava aquilo... A argamassa que
os judeus usavam no trabalho dele de escravo, é representado pelo que eles chamam de
haros, que € uma mistura de passas, castanha, maga, o que quizer. E na hora de fazer as
bencdos, é lembrando que nds fomos escravos, que nds. Entendeu? Cada coisa dquela
comida representa um momento que o judeu passou. E bendizendo aliberdade, que é uma
coisa muito impotante pra gente. E a meninada, os vizinhos estavam com agente |4,
conheciam tudo aquilo. Aqui ja foi mais facil, por causa da comunidade, a comunidade
anpara. Mas dificil mesmo foi o trabalho dos meus pais, dos meus avds que mantiveram
firmes.Ent&o é isso Ariadina... E tdo bom lembrar... (risos)

MA: Muito abrigada dona Julia, foi um prazer Ihe ouvir.

Maria Ariadina Cidade Almeida

Entrevista 04: Ledo Anselmo

Duracéo: 00: 36min

MA: O sr. pode comecar falando um pouco da sua familia, do seu pai que veio do Marrocos.
LA: (Lendo a caderneta) Provincia da Espanha em 05 de fevereiro de 1889 ele nasceu, agora
ele chegou em Belém Para em 27 de Novembro de 1903, no Vapor Colombo. E os pais dele:

Faleceu minha mée Raquel 1903, o nome da mée dele, em 20 de agosto de 1913 em Tanger,
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e 0 pai dele Abraham Anselmo, faleceu em Rabat. Aqui ja séo os filhos por exemplo, 0 meu
irmao mais velho com a segunda mulher: Meu querido filho Fortunato, faleceu em 19 de
fevereiro de 1942 no lugar Ramos, 03 horas da manha. Aqui eu também tenho anotado todo o
nome dos meus irmaos né? Como a caderneta ja esta um pouco velha eu tenho o nome dos
irmaos que nasceram primeiro que eu. Tudo ele anotava, ta tudo aqui escrito. Eu ia pedir
essa caderneta, assim pra fazer como a senhora esta fazendo né? Meu pai morreu em 16 de
marco de 1951 na Vila Amazonia.

MA: E qual a profissdo do seu pai, com que ele trabalhava?

LA: Ele era comerciante. L& em Tanger, ele formou-se pra advogado né? Depois ele, porque
ai veio aquelas leis, por exemplo, que s6 podia advogar, que os advogados chamavam rabula
guando ndo eram formados s6 se fosse com uma ordem judicial, porque tinha que ter por
exemplo tipo um passaporte de la pra c4, tirado aquela autorizacdo, a licenca no tribunal
daqui. La ele tinha o diploma dele, mas aqui ndo valia né? E ai ele foi comerciante, ele
comercializava.

MA: Ele chegou aqui sozinho ou veio acompanhado por algum familiar

LA: N&o ele veio sozinho, ele morou aqui com um judeu patricio dele, o Davi Benzacry, ele
botou o primeiro comercio dele aqui em Parintins. Depois ele viajou pro municipio de
Barreirinha, 14 ele fez sociedade com um portugués por nome Cazuza Alexandre. Ai foi o
tempo que ele arranjou a primeira mulher. Ele viveu bastante tempo 14, botou esse comercio
Ia, viveu bastante la, Pedras era o nome, agora ja é uma comunidade bastante crescida la
né? Ai ele teve esses primeiros filhos com essa senhora, por exemplo: que foi Raimundo de
Oliveira Anselmo, Abraham de Oliveira Anselmo e Moises Anselmo, dos homens né, ele teve
Carlota, Gentila, Rachel e Sol, filha né? De 14 ele se abandonaram, ele se separou, ele
apenas com ela, ele fez contrato, com a minha mée que ele fez casamento mesmo. Mas, ele
reconhecia todos os filhos né? Depois com a minha mée, o meu irméo mais velho se chamava
Fortunato, esse que morreu, depois Davi, Ledo(eu) e Salom&o e Samuel, dos homens, esses
trés irmaos vivos. E das irmas tem Luna, Merid e Fortunata, a dona do 14. E tem a terceira
mulher que ele era meio mulherio por fora, tem apenas Piedade e Isaac em Manaus, 0 nome
dos filhos dele, mas até o nome deles esta tudo aqui.

MA: E o sr. ajudava seu pai no comercio?

LA: Ajudava, primeiro eu trabalhei com ele mocinho né? Depois eu trabalhei por conta
propria. Eu criei o meu comercio. Ele deixou a mamée por uma mulher mais nova, e eu fiquei

como chefe de casa dos meus irm&os mais novos, crian¢a. Mas, gracas a Deus eu dei conta
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de todos, depois eu me casei também né. Depois ele faleceu e cada um tomou conta da sua
familia, por exemplo, eu tenho esse filho aqui 0 mais crianca tem esse comercio, 0 outro
trabalha comigo, o outro trabalha tomando conta da fazenda, e a filha também ela €
formada, e também trabalha no interior. Como a gente s6 tem uma filha, e ele achou por bem
deixar de trabalhar pra tratar da mée dela, porque a minha esposa ja esta com 83 anos.

MA: E o terreno que o sr trabalha no interior pertencia ao seu pai?

LA: era dele. Agora, ele deixou uma divida e eu paguei a conta e ficamos 1&, eu com todos 0s
meus irmaos. Ja moramos varios irmaos l4, agora sé existe dois que mora, eu e 0 meu outro
irm&o né? Os outros sairam de I4.

MA: E o que ele produzia?

LA: Era comercio né? Ele criava gado, faziam manipulacdo de criacédo de guarana, trazendo
da cidade de Maués, o guarana pra manipular ali no interior. A manipulacéo é o seguinte,
faz-se os pildo de madeira, dessa grossura assim, as mao pildo que chama marreta, e 0s
graos de guarand, aquilo é socado, depois é colocado um copo de agua pra fazer a massa.
Depois tem o fumeiro, de justamente beneficiar o guarana pra ele ja ficar assim seco. E uma
formalidade aquilo, tem uma cera pra fazer os pao. Tudo isso n6s faziamos no interior la em
casa.

MA: E o seu pai lhe instruiu no judaismo?

LA: N&o, eu estudei até o quarto ano, naquela altura era mais dificil o estudo, e ai eu parei
de estudar, hoje por exemplo se faz o ginasio e naquele tempo se fazia admissao, e eu adoeci
de paludismo la na cidade de Maués, dava essa epidemia se chamava de paludismo. Eu
adoeci de paludismo e vim me tratar aqui na Vila Amazonia, que tinha um medico japonés ai.
Eu passei uns trés meses me tratando ai. E eu néo fiz nem a admissdo, ndo cheguei nem a
tirar a admissdo. Agora eu tive muita pratica com ele mesmo. Por exemplo nds dialogadvamos
com ele mesmo, por exemplo, ele era um homem como eu tava dizendo, ele era advogado, nds
tinhamos codigos em casa. Eu dialogava com ele assuntos assim, como ele fosse um
advogado criminalista e eu defendendo uma causa. I1sso aqui me despertou muito, me deu
uma instrucéo muito grande. E assim que eu fazia com ele.

MA: E ele fazia as celebragdes do judaismo em casa?

LA: Ele vinha pra cé fazer com os judeus. Chegava a época, por exemplo, ele vinha,
chamava-se pascoa né? Ai eles faziam aquela pascoa, passava aqui doze dias. Naquele tempo
tinha muito judeu aqui, a gente passava quinze dias as vezes até mais.

MA: E o sr. acompanhava ele?
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LA: Eu também acompanhava ele. Sé que aquela formalidade era os mais velhos que faziam.
A gente sé fazia olhar, porque o judeu, por exemplo, na reunido deles, eles se vestiam tipo
assim uma bata como dos padres, se vestiam daquilo e sentavam pelos cantos das casas,
orando, fazendo aquele prece deles. Era trés noites, dias naquela arrumacéao ai terminava
aquilo eles faziam o tal de leildo da sinagoga, ai é tipo um leildo como faz na festa. Era na
casa do Moyses Cohen, pai do Jacob. Ai se reunia por exemplo tinha o Moyses Assayag,
Jacob Assayag, Abraham Assayag, Elias Assayag, Abraham Serrulha, Salomdo Mendes, tudo
isso era judeu. E tinha as mulheres também, que eu ja até esqueci 0 nome.

MA: E a sua mae tinha participa¢éo?

LA: Nao, ela ndo participava, os filhos mesmos que tinha participacéo era so eu.

MA: Aqui, por causa do comercio, 0s comerciantes integravam a macgonaria. O seu pai foi
magom?

LA: Era, 0 meu pai era macon. Todos os judeus eram magom. Eu ndo era porque era catélico
né?

MA: Seu pai néo fazia esfor¢o para lhe colocar no judaismo?

LA: N&o, nunca. Eu t6 dizendo que ia padre 14 em casa, celebrava missa, casamento,
batizado e ele ndo fazia nada de acdo de ser contra. Porque a mamae era catolica né? Entéo
quando chegava a vez de ele fazer a parte dele ele fazia. E ai quando chegava a nossa parte,
a gente fazia também.

MA: E o sr lembra se existiu algum tipo de conflito entre seus pais por causa da religido?

LA: N&o, ndo, ndo existia isso ndo. E como eu estou Ihe dizendo, quando chegava o padre la
em casa, ele avisava daqui, ele ia daqui de Parintins o padre, se chamava padre Vitor.

MA: Victor Hetz, o alemé&o?

LA: Era, o alemdo. Ele viajava de canoa daqui. Ai ele fazia por exemplo, 0 municipio de
Barreirinha, fazia uns dois lugares ou mais, e fazia la em casa. De la ele viajava pra Maués,
tudo de canoa naquele tempo, tudo de canoa, ele passava la em casa dois dias fazendo
batizado, casamento, celebrando missa. Aquela coisa toda. Ele deixava a gente ficar assim
um pouco mais entendido e perguntava: meu filho afinal de contas vocé quer seguir a minha
religido hebraica ou na religido da sua mae? A gente escolhia a catdlica né? A religido da
mamae, entdo ele nunca foi contra isso.

MA: E o casamento dos seus pais?

LA: Foi no civil, 4 em Barreirinha.
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MA: Os judeus marroquinos aqui do Amazonas, tinham uma lingua chamada haquitia, que
era uma mistura de arabe, espanhol e hebraico. O seu pai, falava alguma lingua desse tipo?
LA: Ele falava espanhol, mas a lingua era entre eles. Até os judeus aqui de Parintins, nem
todos falavam espanhol, s6 alguns, por exemplo, eu me lembro que ele falava com ele
espanhol era o seu Abraham Serrulha um judeu antigo, la em Maués tinha um judeu o
Salvadura Abecassis que falava espanhol, e o filho dele Jayme Abecassis que também falava
espanhol. Tinha o Isaac Levy la em Maués ne? Depois de um certo tempo, ele frequentava
mais Maués do que aqui. Até eu procurei falar, mais depois eu esqueci, hdo continuei.

MA: Ent&o ele tinha um bom relacionamento com as pessoas?

LA: Tinha, em casa trabalhava muita gente conosco pra fazer limpeza de campo,
manipulacéo de guarana como eu tava lhe contando. Trabalhava cinquenta sessenta homem,
trés, quatro meses de fazer a pilacdo de guarand. Comecava a pilacdo dezembro, janeiro,
fevereiro, marco ficava pra cozinhar o guarana. E abril era conduzido pra Maués, em forma
de pdo. Antigamente quando néo era proibido, n6s compravamos o produto, compravamos o
pirarucu, a pele do jacaré, a pele da capivara, a pelo de animais silvestres, o catitu, que é o
porco do mato, queixada como a gente chama, a pele do veado, tudo isso era comercializado.
A pele da cobra, jiboia, tudo isso era tirado e era negociado, se comercializava aquilo. O
peixe liso, hoje ta tudo proibido de capturar, o jacaré, do pirarucu, do tambaqui, tudo isso,
até o peixe mesmo pra comer, s6 tem direito de pegar pouco peixe. Até os pescadores, que
sao registrados pela coldnia séo proibidos, ele recebe um seguro pelo tempo que ta proibido.
MA: E esses produtos eram exportados pra onde?

LA: era exportado pro Pard né? Porque tinha os navios que vinham comercializar, depois
tinha os motos, que vinham do estado do Para que vinham de Belém. Teve um cidaddo que
era filho de Maués que foi meu padrinho de batismo, o José Esteves que também prefeito aqui
dessa cidade, depois deixou de ser prefeito, foi candidato a deputado federal, foi eleito por
duas vezes, e ai se candidatou como senador da republica, foi eleito por duas vezes e se
morreu como senador, 0 José Esteves. Entdo, antes de ele tinha um, antes de ele entrar na
politica, ele tinha um comercio aqui, depois ele botou um comercio de Belém até Manaus,
tinha um motor por nome Castelo, depois um navio por nome Cacique. Ele fez sociedade
primeiro com Isaac Assayag, depois ele apartou a sociedade ai ele fez uma outra sociedade
com o Isaac Cohen, irmdo do Moyses Cohen, que é pai do Jacob. Ai que eles botaram esse
navio que fazia Manaus Belém, e eu comercializava com ele. Naquele tempo, nés

conseguiamos toneladas de pirarucu. A gente arranjava ja aqui no interior, trés, quatro
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toneladas, j& aqui no interior. E la dentro do lago, tinha um comerciante Antonio Vieira,
Teréncio Viana que eles cortavam todo més 30 toneladas cada um. Tinha muito naquele
tempo, hoje além de estar proibido, ja ndo existe aquela fartura que existia de muitos anos.
MA: E quais eram os comércios mais importantes aqui da cidade

LA: Os comércios mais importante eram Elias Assayag, Abraham Assayag, Isaac Assayag,
que chamavam Baba, Casa esportiva, Casa Cooperativa, Casa Madar, ai tinha Saloméo
Mendes, casa Ideal. Ai onde é a Esplanada, era a casa do Salomao Mendes, tinha por
exemplo, primeiro tipo um bar, depois ele colocou um comercio mesmo, depois teve um filho
dele, que estd em Belém, o filho dele que comercializou uns anos. O nome da loja do meu pai
era Redencdo, na boca do Urucara, primeiro era Casa Tarauachara, que era sociedade com
esse portugues.

MA: Entéo o sr. conheceu muitas familias daqui da regido?

LA: Conheci, as familias sdo essa familia Assayag, familia Serrulha, familia Cohen,
Benzacry.

MA: E quando o seu pai faleceu onde foi feito a purificacédo do corpo?

LA: Foi aqui em Parintins, foi o judeu Elias Assayag, ele foi enterrado aqui no cemitério
judeu. Porque o judeu é enterrado diferente de nds, tem toda aquela arrumacao. Ha muitos
anos, porque até essa menina que uma vez, chegou um sr que é casado com um sobrinha
minha, que eles estdo na Italia, e eles vieram passear aqui em Parintins, e eles quiseram
fazer uma visita. Eu pedi, dessa Sol até né? A chave do cemitério e a gente foi 14 fazer uma

visita. Porque vive trancado.

Maria Ariadina Cidade Almeida

Entrevista 05: Luna Cagy
Duracgéo: 00:42:00min

MA: Eu queria que essa me falasse da sua familia, como vieram parar aqui?
LC: Eles vieram do Marrocos, pai e mde. Eu ndo sei a cidade, mas eu sei que a minha méae
com meu pai veio de la. Ela veio muito jovem, parece com quatorze ou quinze, anos casada.

MA: Ela ja era casada?
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LC: Casou porque meu pai vinha pra cé pro Brasil, e como tinha medo que ele arrumasse
outra né? Pra ca. Entdo, os pais dela, obrigaram ele a casar. Depois de quatro anos é que
ela veio.

MA: Hum.. Eles casaram e somente 0 seu pai veio para o Brasil.

LC: Porque disseram que aqui ganhavam muito dinheiro, aqui no Brasil, por isso ele veio.
Meu pai trabalhava com castanha urucum, pele de jacaré. Aqui, meus pais moravam em Tefé,
mas como minha mae teve um parto ruim em Tefé, ai quando foi pra me ter o meu pai disse: -
ndo, vamos para Manaus que la é melhor né? Mas eu me criei em Tefé, sai de Tefé com 20
anos. Em Parintins, eu conheci meu esposo, me casei, fui feliz gragas a Deus, tive meus
filhos, sete filhos eu tive em Parintins. Eu vim pra Manaus, porque rodos vieram pra c4, e eu
tive que vim também né?

MA: E 0s irmaos?

LC: Eu tinha quatro, dois homens e duas mulheres.

MA: E os filhos ajudavam o pai?

LC: Meu pai ficou em Uarini, os homens ajudavam no comercio, o mais velho Deus o livre.
MA: E a sra. fazia o que?

LC: Nada (risos). Minha mée sO trabalhava em casa, e eu sO trabalhava em casa, eu
cozinhava, eu costurava pra nés, pra casa, pros meus irmdo, pra minha mée. Depois que meu
pai morreu, eu ndo deixava mais minha mée entrar na cozinha era s6 eu. Porque ela ficou
triste né?

MA: Que idade vocé tinha quando seu pai morreu?

LC: Eu tinha uns vinte anos, porque com 23 eu casei e ele ja tinha morrido.

MA: E a familia ficou sob a responsabilidade dos seus irmaos?

LC: Sim, Deus o livre. Depois que eu casei ela ficou um tempo comigo, depois ela veio aqui
pra Manaus e foi morar com meu irmao. Porque ela tinha muito medo, ela achava que tinha
que morrer onde a comunidade era maior sabe? Com todas as cerimonias, ela pensava nisso.
Ali, ela largou Parintins e veio pra ca.

MA: E o convivio com as pessoas?

LC: O convivio era s6 na minha casa (risos). Eu ndo saia de casa, eu SO vivia com meus
filhos, meu marido. Meus amigos iam |4 em casa. Mas eles iam mais por causa do meu
marido, que era comerciante do que por causa de mim que ndo saia de casa. Eu ndo gostava
de sair ndo, eu sempre fui assim, desde nova. Eu gostava de estar em casa com meu marido,

com meus filhos. Até roupa era o meu marido que escolhia pra mim.
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MA: E a sra. confiava tanto assim no gosto do seu marido?

LC: Eu s6 gostava do que ele comprava pra mim (risos). Em Parintins foi onde eu vivia
melhor, 14 eu fui feliz, aqui eu perdi meus quatro filhos.

MA: E os conflitos?

LC: Tinha sim, porque na época da minha filha Julia existia muita descrimina¢do. Na época
da Esther, Jac6 e Abharam, eles j& pegaram uma época muito boa, porque o meu marido
escreveu uma carta, e ele tinha muita amizade com os padres. Porque antigamente na época
da Joia, sO entrava se rezasse, se ela quisesse ser madrinha de uma crianca catolica, nao
podia ser. Ai quando se ia para o Colégio, tinha que rezar. Ai ele falou com o Dom
Archangelo, que ja era época do Dom Archangelo e quando iam pra igreja antes de estudar,
ele mesmo, Dom Archangelo pedia pra os meninos se retirar. Na época que agente fazia
pascoa, na época de pascoa, que a gente fazia em casa, as pessoas iam, as pessoas que eram
catolicas iam, entravam em casa, participavam, parecia festa sabe? Entdo dai pra frente ja
ndo tinha mais, meu marido era muito amigo, dos padres das freiras. Na parte do colégio,
ndo teve mais problema, mas quando a gente ia pra algum lugar, falavam assim: Ah! Judeu
assassino matou Cristo. Quando eles mexiam comigo, eu dizia: ele € meu patricio, pois Cristo
ndo era judeu? Tem o caso do meu filho, que foi ser padrinho de uma crianca. Ai quando
chegou 14 o padre: - N&o pode ser, ndo sei 0 que, tiraram da cabeca dele, ai disseram que ele
ndo podia fazer o batizado porque ele era judeu né? Entdo, ele viu o Cristo 14, e falou: - Bem
se eu ndo posso entrar, Cristo também ndo pode, pode tirar ele dai. Ai o padre deixou ele
ficar.

MA: E o sébado de aleluia?

LC: Incomodava, porque a gente sabia que estavam tacando pau no judeu. Eles colocavam
na frente de casa, nas portas mesmo, quando a gente abria a porta, la tava o judas todo
estracalhado.

MA: E as familias que 14 viviam?

LC: Tinha do meu cunhado Pichita, Elias Assayag, Mendes, eram umas quatro ou cinco
familias.

MA: E o Pichita Cohen, com os seus blocos de carnavais?

LC: Ele gostava muito de festa. Carnaval ele se preparava, vestido ele e a mulher. No dia que
ele morreu, ele andava muito de carro, e 0s curuminzada atras dele e ele gritava: Se o
judeuzinho morrer vocés vao chorar? E uma lata de bombom, que ele jogava pro pessoal. Ele

tinha um bar felicidade. Carnaval eu ndo gostava, mas a Joia, gostava muito, deus o livre.
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MA: E as festas da sua casa?

LC: No dia do lam Kipur, eles se reuniam todos, na sexta feira reunia todas as familias 1& em
casa. Eu aprendi a fazer as comidas marroquinas com a minha mae, tanto que nos meus 90
anos, meu filho Jacé fez uma mesa, s6 com comida marroquina. Em Parintins, era a mesma
coisa de Alenquer, a gente matava as galinhas para os sacrificios.

MA: E os casamentos mistos?

LC: Eu nunca fui contra, meu marido que falou para um namorado da Esther, quando ela
tinha quinze anos, que era melhor eles se separarem porque ele era catolico e ela judia, mas
sO depois que ela ficou sabendo. Mas eu sempre fui contra isso, porque eles se gostavam ne?
E ela acabou casando com catdlico, o Abraham, o Messias também casaram com catolicos. A
nossa familia, também era contra, mas ndo tinha muito judeu pra casar em Parintins. Mas
tinha uma familia que foi contra mesmo.

MA: A lideranca da comunidade?

LC: Era feita pelo meu marido, tudo era l& em casa, a parte dos sepultamentos, eram 0s
Assayag, o0 Simdo. Quando a gente morre, d4 um banho na pessoa, agua frente e agua fria.
MA: E o assassinato do promotor Marcos Zagury?

LC: Eu morava em Parintins, na época que mataram ele, eu conheci ele. Eu ses que a esposa
dele ficou louquinha, porque quando foram chamar ele, ele estava dormindo, e ela se
arrependia de ter ido chamar ele.

MA: E isso provocou algum panico na comunidade?

LC: Tinha medo sim, mataram um judeu, foi um dia de luto, e eu me dava muito com ele, com
a esposa dele a dona Gimol, ela sempre tava la por casa. Ele vivia bem com a esposa dele.
Eu fiquei com medo de sair.

MA: N&o saia de casa, depois disso entdo? (risos)

LC: Pois &, ai que eu ndo saia (risos.

MA:O que mais lhe marcou na sua vivencia em Parintins?

LC: Tudo me marcou, 14 eu fui muito feliz, eu me casei no civil e religioso, foi mandado
trazer o oficiante daqui. Eu tenho saudade demais de Parintins, 1a eu vivia com 0s meus
filhos. Aqui eu perdi meus quatros filhos homem, e |4 eu tinha todos, o0 meu marido. Eu
morava junto com as minhas cunhadas, e depois meu marido abriu uma porta e agente foi
morar do lado, mas era a mesma casa. Ja em Manaus meu marido ficou esclerosado e eu
passei dez anos lutando com ele.

LC: Eu ja esqueci de muita coisa, tomara que te sirva o que eu disse.
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MA: Sem duvida nenhuma vai me servir.

Maria Ariadina Cidade Almeida

Entrevista 06:Clara Azulay
Duragédo: 01h03min

MA: Eu vou ligar aqui, mas ndo se preocupe com isso nao (referente ao gravador).

Eu queria saber primeiro da sua naturalidade, da sua familia o que a senhora sabe da sua
familia de onde eles vieram fale um pouco dos seus pais dos seus irm@os do seu ndcleo
familiar!

CA: A minha familia, desde crianca entédo eu sei muito pouco entre aspa eu fui crescendo e
foi sabendo por que quando a gente ja nasce com a mae, que a mae desde pequenininha
chega ate a minha idade digamos, entéo ela vem desde pequenininha. O que eu sei que minha
mae, deixa eu te dizer desde peqguenininha meus avos maternos avos maternos. Eu sei mais
dos meus avos maternos, avos paternos eu ja sei ja eu grande. Entdo meus avos maternos
vieram de Tanger para o Brasil ndo sabiam aonde iam ficar. Foi quando eles sairam do
oriente porque eles eram de Tanger que é Marrocos entdo vieram pra C& que veio meu avo e
minha avé ja eram casados ja tinha a minha mae eles vieram pra ca ja com a minha mée ja
grandinha ja mocota. Ela ja veio mocinha de 14 e ai foram para o interior ndo chegaram até
Manaus ainda ndo sei o0 navio, s6 sei que a maior parte vinha pra Belém e o resto ia pro
interior, o interior foi assim baixo amazonas eles foram pro o interior e ficaram I& uns
tempos depois vieram pra Manaus. Quando chegaram em Manaus tudo bem, eu lembro a
casa ainda eles alugaram uma casa que ficava ali 1a na Visconde de Porto Alegre canto com
a Canto Mariano, que parece que agora ja mudou mas ja existe essa casa. Ela ainda esta 14,
era de esquina a casa eles ficaram 14. O meu avo fazia regatéo e abriu que a casa de esquina
era um comercio, ele era comerciante e a minha mae era micinha junto com a minha avo eles
ficavam na taberna, antigamente era taberna que chamava né? Ficava minha avo com ela, e
ela ficava ajudando a vender quando meu avd chegava de viagem que vinha pegar mais
mercadoria pra levar ele ficava na taberna nesse interim minha mae foi pra um recreio que
houve em Itacoatiara, recreio da comunidade que chamam marrané, retiro certo? Entéo eles
foram, ela foi a comunidade toda era pequena ai tudo vinha né? Houve esse recreio e ela foi

com as outras mogas que tinham aqui, pronto se reuniram e foram pra ltacoatiara. Ai em
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Itacoatiara eles passaram uns trés dias ou quatro, que a marrané é assim é quatro ou cinco
dias ou trés dias por ai assim. Entéo tudo bem, ficou la ai ela gostou do meu pai, ele morava
j& em Itacoatiara com meus avos paternos. Meus avos paternos ja estavam aqui no Brasil e
ficaram em Itacoatiara e montaram as casinhas as casinhas l& o nome da rua era... rua
dezoito porque tinha dezoito casinhas as casinhas eram assim... a portas e a janela e tinham
muito pro quintal era muito grande pra tras, quer dizer eram nanam distantes entdo. Como
eles eram muitos a minha avo ja tinha tido uns dois filhos ja que era meu pai e 0 meu tio mais
velho também meu pai era mais velho e ficaram morando la e depois foi nasceram que
nasceram os outros. Ai o que aconteceu, ela ficou gostando do meu pai e casaram, porque
antigamente os judeus eram assim, ah gostou? Ent&o néo tinha coisa de namorar anos e anos
pra conhecer ndo tinha nada disso ah casou? Casa pronto! Fizeram o casamento, a minha
avo materna, ela ndo queria porque a minha mamée era muito nova, entéo ela achava que
ndo devia e tal, mas casaram. Casaram e ai desse casamento nasceu um irmao meu, um
menino né? Sé teve um casal eu, e esse meu irmao entdo passou ficaram la, entdo vinham
sempre pra Manaus e de Manaus pra la. La em Itacoatiara eles trabalhavam com o meu avé
gue tinha também uma taberna eles ficavam I, ja a minha avé nesse interim desse casamento
e tal, ela ja tinha falecido. Ficaram morando 14, mas vinham sempre pra Manaus e 0 meu avo
continuou fazendo as coisas. Na taberna ficava com a minha avo por ela s6 tinha um filho ja
depois de ela ter esse filho la mesmo no interior entéo ele foi crescendo, crescendo e ficou um
rapaszinho entdo ja fica tomando conta e vendo la a casa né? e minha mée ficou gestante de
mim e de um ano e meio ela ficou gestante mim e meu irmao. e ai com sete meses sete ou oito
messes por ai assim a minha maméae pegou uma doenga que foi a fraqueza no pulméo e la
ndo existia e nem no Brasil ainda medicina era tratado com remédio mais caseiro do que
farméacia entdo ndo resistiu entdo faleceu eu ja tinha uns sete ou oito messes eu ndo conheci.
oito messes agente ndo conhece nada ne entdo eu ndo conheci s6 0 meu irmédo que lembra
que ele dizia pra mim ele lembrava pouca coisa que ele ja tinha um ano e meio quase dois
anos ne. foi quando eu nasci e ficaram, pronto.... e ai 0 que aconteceu e ai a minha mée veio
pra Manaus e ai ndo teve mais jeito faleceu aqui em Manaus mesmo em 1931, eu tinha so6
sete meses em 31. Depois que ela faleceu ai a minha avo ficou 14, nessa mesma casa passou
sO uma segunda viagem ou terceira viagem que meu avo fez no interior e ai ele foi assaltado
e ai mataram ele no interior. roubaram tudo o comercio do bateldo, quando veio a noticia
que foi falar pro delegado de policia e ai prenderam o ladrdo, prenderam mas prenderéo la

ndo veio pra Manaus. ai uma pessoa uma senhora la foi que viu que encontrou uma pessoa
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morta 14 num lugar la do interior ndo sei, ndo sei se foi no matagal ndo sei aonde foi. E ela
conheceu que era do bateldo tal certo? que vendia isso e aquilo, ai que foi que aconteceu um
outro senhor que também era de la foi veio e trouxe a noticia e tudo. Quando minha méae
faleceu ficou 0 meu irmdo com a minha avé paterna e eu fiquei com a avo materna. ai nos
dois ficamos separados assim ate que fomos crescendo ai a minha avo saiu daquela casa e
veio morar mais embaixo ate hoje eu tenho umas amigas que moram |4, as pessoas e a casa
ainda existem. Que foi uma sala que eram de judeus que cedeu pra ela morar, morava eu,
minha avd e esse meu tio que era filho dela que ficou. Esse meu tio trabalhava, naquele
tempo tinha bonde e ele era fiscal dos bondes que era da, de uma companhia inglesa que
tinha e ele tinha competéncia né? E ficou como fiscal dos bondes. E ai passou, passou ele
cresceu minha avo ja saiu de 14 e veio morar onde e a casa do 6leo na sete de setembro,
ainda existe a casa do 6leo era uma casa de ponta a ponta ate la na primeira ponte, era vila
de casas a minha avo ficou morando comigo la. O meu tio ele viajava muito pra Belém, em
Belém ele conheceu uma fulana e ficou morando pra la casou ficou pra 14 ai ficou s eu e ela.
De vez enquanto que ele podia vim que também ficou trabalhando pra la.

MA: E a sra. e a sua avo viviam como e de que?

CA: Vivia assim minha avo fazia a comunidade ajudava. Eu bastava o patronato de santa
Terezinha ndo pagava colégio estudando 14, eu tinha um grupo também, do primério eu
passei pra la pro patronato por que ja era curso profissionalizante entdo eu ja tinha a quinta
a sexta a sétima e a oitava serie na época era assim. Depois 0 que aconteceu, fomos pra...
Ficamos la morando, ai na Joaquin Nabuco, ja existia duas judias morando que era dos
Assayag , agora ela ja até faleceu, com cem anos ela faleceu. E nos ficamos pra 14, ah dona
Léo venha morar aqui e olha o que eu tenho aqui e 0 pordo da casa era habitavel tinha sala
guarto cozinha tinha tudo sabe? No6s estamos aqui em cima, mas senhora pode ficar aqui em
cima, deixe suas coisas todas aqui, ela tinha as mobilias dela né? Cadeiras cama, ainda
aquelas camas antigas de ferro toda de tela de ferro, tudo ela tinha, guarda-roupa. E ai nds
passamos pra la e ai nds ficamos la eu estudando no colégio ela costurando pra fora, fazia
camisa de homem né? O meu tio tinha uma lojinha logo em frente a casa onde a gente
morava e minha e av0 paterna também costurava. Mas ela ndo podia costurar, eles tinham a
loja ela tinha a cozinha pra fazer. Antigamente as mulheres n&o trabalhavam, s6 em casa ne,
entdo minha avo tinha seis, sete, oito filhos neé? Mais ja um bocado casado ja tinham saido de
casa as mulheres, uma das mulheres ja tinham falecido mais faleceu, meu pai eu acho que

com oito anos meu pai faleceu. O falecimento dele eu naquela época eu tinha nove anos eu sé
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sei que a minha avd me levantou e disse:- Clarita o seu pai faleceu eu ndo sei se deu embolia
pulmonar se deu infeccdo ndo sei. Naquele tempo eles nem diziam, porque menino nao
entrava na conversa de velhos, pra entrar, ficava os velhos a gente olhava e a gente saia, s
era conversa, nao sei 0 que?.... e ai pronto faleceu e nos ficamos uma pra la e outro pra ca,
mas sempre nos estava sempre juntos todo sdbado agente ia pra l& no fim de semana eu ia
pra casa da minha avo sabe mas ndo dormia sabe. Eu vinha dormi na casa da minha mée,
que eu chamava de mée acostumei a chamar de mée. Entao eu conheci a minha avo como a
minha ate me casar. Ficamos e tal pronto, e quando ele morreu esse meu pai primeiro depois
morreu a minha tia que também era solteira ela faleceu e ai depois ficou s6 0s meus outros
tios e ai ficaram mais quatro pronto. a tia Ester casou-se a tia por parte de pai casou-se e ai
saiu de casa ficou a outra minha tia ai casou-se que foi morar em Manaus mesmo. Essa outra
minha tia que casou-se depois da primeira ela também fazia regatdo com o Marido ela, ainda
existia regatdo essa grande ilha afora por ai essa ela sabe todinho mas s6 que agora ela ja
esta com 97 anos, entdo tem vez que ela diz tudo direitinho tem vez que ela embrulha tudo e
ai vocé nao sabe nem o que ela esta falando(risos) ai a gente ndo pode mais indicar. Depois
fixaram é residéncia em Manaus que ate hoje ela ainda mora na mesma casa que esta aqui
né? Agora que dizer a casa dela ainda continua fechada, o esposo dela faleceu ha muito
tempo. Entdo fiquei eu e ai depois a minha avo faleceu né? Eu ja era casada quando ela
faleceu, ja tinha filho. Eu me casei muito nova também.

MA: A senhora vai me contar sobre esse seu casamento?

CA: Foi fogo pra casar (risos.) Nao queriam porque o meu marido era catolico, ndo era
judeu. Foi dificil, dificil mesmo... Mas dificil, ficou assim, naquela época deus o livre, uma
moca judia com o catélico, menina! O mundo desabava em cima dela, mais desabava mesmo.
Pois é eu me casei.

MA: Como foi que a senhora conheceu seu esposo.

CA: Olha eu conheci 0 meu esposo assim nos moravamos na Joaquin Nabuco em frente a
minha casa tinha um tipo um arraial um arraial mais tinha sempre eventos e tinha um
cidadao que ele era professor de jiu-jitsu ele dava aula pro rapazes naquela época tava no
auge entdo quem sabia lutar jiu-jitsu era o professor um grande e era s6 gente que podia
pagar por que era caro e tinha um professor muito famoso ele era arabe filho de arabe, mais
ele se dava com a gente, tinha muita moga na rua onde eu morava, tinha muitos rapazes,
entdo o0 que aconteceu la& eu conheci 0 meu marido 14 no arraial, alias quem conheceu

primeiro foi uma prima minha, O nome do meu esposo era Liberal rodrigues, ele era filho de
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portugueses, nasceu no Brasil, mas foi registrado como nascido em Portugal, e os pais eram
portugueses. Até um cunhado meu foi a Portugal levar a minha sogra pra lembrar dos
parentes. Eles eram catdlicos, mas uns catélicos assim iam a igreja, respeitavam, iam quando
queriam e assim. O meu marido pequeno ia muito a igreja porque ele pegou um doenca era
aquele tifo, que era uma doenca forte entdo ele ficou internado na beneficente portuguesa, 0s
pais deles eram socios da beneficente portuguesa e la tinha a missa todo dia. Entdo os
padres 14, as freiras que tomavam conta né? Levavam todo o pessoal pra rezar todo dia ele ia
porque era pequeno ainda, depois se tornou um rapaz e tal foi quando ele ia, mas néo ia
muito os pais também a mesma coisa. Eles tinham uma oficina mecénica de ferros, faziam
grades, faziam metaldrgicas, entdo j& foi crescendo foi trabalhando, aprendeu aquele oficio,
estudou, mas ndo se formou, chegou até o segundo grau, mas ndo se formou. Ficou
trabalhando e foi quando o pai faleceu e como mais velho tomou conta da metalurgica, ficou
tomando conta e tal até que casou-se. Foi quando essa minha prima me apresentou e eu fui:
ah é o fulano de tal é Liberal o nome dele, super simpatico ele era bonito sabe e ta bom e tal?
Ai a gente ficou conversando, conversando e ai toda a noite agente ia para esse arraial, e as
meninas se juntavam. — Ei t4 namorando? E um namoro besta, eu tava na aula, nesse tempo
eu ja tinha terminado e eu tava fazendo s6 o curso de datilografia que era bem pertinho da
nossa casa na sete de setembro. E ai eu tirei o curso de datilografia dai ja tava fazendo é o
curso comercial, de cartas comercias, eu tirei mais ndo queria aquilo, pra néo ficar parada
né? Que antigamente faculdade s6 tinha de direito eu ndo podia ir primeiro eu da néo tinha
idade e segundo era muito caro, terceiro eu ndo tinha dinheiro pra compra os livros nem
nada e sO era eu minha vao como e que agente ia entdo a comunidade que ajudava agente.
MA: Mas vocés trabalhavam com algum tipo de venda?

CA: Nao a minha avé s6 fazia costura. Eu ndo aprendi a costurar o que eu fazia era so
pouquinha coisa, 0 que eu fazia era s6 nos estudos. Bom quando eu me casei pronto, eu
resolvi namorar agora pra casar nao foi facil. Ndo podia me pedir em casamento porque néo
gostavam e eles queriam que eu terminasse e eu nao terminei, de jeito nenhum eu nao
terminei. Eu continuei fui, fui namorando, namorando. Conclusdo, quando foi um dia uma
vizinha de casa ai disse assim: Olha Clarita tu ndo vai casar? Menina, como que eu vou
casar. SO eu e minha avo e eu vou-me embora. Nao, mas casa ndo paga nada é la no tribunal.
Eu casei no tribunal e serviram de testemunhas esses vizinhos. Ai eu casei e pronto.

MA: A sra. casou escondido?
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CA: Escondido. Dai pronto, mas depois a minha avo ndo queria nem me ver, mas depois me
viu porque precisou né? (risos). Mas a outra minha avo paterna ndo queria me ver nem por
nada. Ai ficou pra la a familia toda, pra 1a, s6 uma tia minha que até hoje gosta muito de
mim. Meu irmao casou-se com uma judia dai foi morar em Parintins, ficou em Parintins por
muitos anos, depois ficou doente e foi pra Belém e faleceu 14, uma doenca do ficado parece.
Entdo so restou eu, a familia da minha avé nos escrevia carta, mas a gente ndo recebia quase
era dificil, uma ou outra que a gente recebia la do Marrocos.

MA: Mas quando vocés casaram foram morar onde?

CA: Nos fomos morar na libia bacuri com um casal também que era muito amigo do meu
marido. eles ndo tinham filhos n6s também n&o tinha filho ai ficamos morando com eles. mas
0 meu marido tinha uma oficina mas na oficina morava a mée dele com mais trés irm&os.
mas ai foram casando as irmas e tudo foi quando eu sai dessa casa e foi morar la na oficina.
ai a minha sogra também foi embora pra uma casa juntos os filhos que trabalhavam fora e
fizeram uma casa pra ela e eles sairam todos de la e ai ficou sé eu com 0 meu marido ai eu ja
tinha um filho, o primeiro filho. Ai depois que eu fui morar 14 na Quintinho de Bocaiuva.

MA: E a comunidade?

CA: Depois que souberam que eu tinha casado cada um fazia o seu né? Pronto achavam
ruim. que dizer aquilo foi um dildvio na comunidade. Entéo ficardo com pena da avo e tal.
Mas é isso mesmo tem que ficar com ela, e ai depois ela ja ficou comigo.

MA: Seu esposo nunca pensou em se converter ao judaismo?

CA: Nao, e nunca fiz questdo e nem queria também. A gente nunca teve nenhum problema,
ele sabia que eu era judia e eu continuava a frequentar a sinagoga e tudo. Nunca achou de
nada, nunca se interviu: -N&o hoje tu ndo vai. Eu dizia: —~Amanha eu vou pra sinagoga tem
isso assim... Ta bom. Era uma ordem ele dizia. Eu saia. Depois a familia foi chegando, foi
conversando com a gente foi se entrosando com a gente. Ai se entrosaram ai entrosou toda a
familia com meu marido. A minha avo ja tinha falecido ai sé era eu e ele mesmo. Da parte da
minha avo também tem tios que casaram com catdlicas e ai ficaram tudo junto.

MA: Como ficaram os filhos?

CA: os filhos ficaram assim os meus foi assim quando nasceu o primeiro filho que foi o
Albertinho ai ficou assim: - olha vai batizar ndo vai? A comunidade assim ndo batiza é
melhor deixar crescer pra depois ele seguir a religido que ele quiser. Entéo, ficou assim
todos eles foram crescendo tanto que eu tenho dois filhos séo judeus e cinco ndo sdo. ndo as

meninas eram todas judias, ndo frequentavam ndo vinham n&o tinha problema porque todas
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as meninas sdo judias o filho que nasce junto com uma judia, s6 que quando é um menino
tinha que fazer o (brit mila. Entdo os trés ndo foram feito. mas o mais velho quando ele tinha
38 ou 39 de tanto ele vim pra sinagoga ele fez o( brit mila), com 39 anos. (...) entdo ficou ate
eu casei e tal e meus filhos todos se formaram estdo todos formados na faculdade um é
engenheiro é trés e professora tem pedagogia ne um menino e formado em educacao fisica.
MA: A senhora estudou no patronato Santa Terezinha que é catolico. Existia algum mal
estar, conflito com os outros alunos?

CA: Eu era a unica judia. A irma chefa de 1a ela gostava muito de mim e também a minha
madrinha que conseguiu. Porque tinha o colégio Salesiano que era da Auxiliadora. Na
auxiliadora tinha um grupo maior entdo o que ela diziam olha nés ndo podemos dispensar 0s
alunos, mas o que agente pode fazer é ficar na sala pois é. Entdo eu estudei la fiquei no
colégio e ela conseguiu e ela falo assim mas eu ndo tenho vaga pra ela por que eu estava no
quarto ano primario e ai ela falou assim e no terceiro tem e ai ela falou tem. Mas ela vai
repetir é o jeito ndo tem problema ela ta novinha parece que eu tinha dez ou onze anos por
que la eu me formei muito nova porque la antigamente era assim com trés ou quatro anos
agente entrava logo no jardim da infancia ne entdo o que aconteceu eu repetir de novo 0 ano
ai fez quarto, quinto e foi pro primeiro ano que la j& era quinta serie 14 na quinta serie do
ginasio ja era preparatorio pra entrar no curso profissionalizante entdo eu depois fiz sexta,
sétima, e oitava serie que era o ultimo ano.

MA: E quando tinha oracao?

CA: A gente s6 ouvia se ia todo mundo pra igreja eu ficava sentada na igreja ficava
escutando vendo tudo aquilo na igreja as vezes ela ensinava os canticos eu achava bonito o
gue aconteceu nos assistiamos, assistiamos tudo ela deixava agente sair ficar no corredor aas
aulas de catecismo que elas davam também agente assistia e ficava fazendo tarefa (...).

MA: E a sua avo também nunca se importou que a senhora estudasse num colégio cat6lico?
CA: Nao, ndo, ndo porque todo o sdbado agente ia pra sinagoga e tudo que tinha na
sinagoga agente participava as vezes sabe as vezes as festas era mas de noite agente ia pra
sinagoga a sinagoga era perto pronto agente ia pra la e ai depois que casaram e tudo e ai
agente ficou morando aqui no centro depois e que eu pra minha casa com meu filho comprou
a casa e nos deu pra mim e pro meu marido ja faz sete anos que eu to la.

MA: Eu conversei com a dona Julia ela me falava como que eram feitas os preparativos
assim das festas das comidas de algumas adaptagdes. E na sua familia vocés fizera faziam

isso?
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CA: Fazia muito, por exemplo, o vinho a minha avé compra uva ndo, passas, ai preparavam
0 vinho ver via um processo que ela sabia desde la do Marrocos entdo quando cegava, por
exemplo, essa pascoa que ndo se come 0 pao nem fermento nem nada isso ai era tudo
preparado em casa ate o café era torrado em casa passado no muinho tudo direitinho na
peneira pra ele fica fininho pra gente fazer o café agente ndo comprava das mercadorias ndo
o café tudo era feito em casa s6 comiamos peixe por que o peixe ndo era morto por pessoas
entdo nos comia-mus peixe era tambaqui, minha avé fazia uma series de pratos de peixe. Foi
uma vida assim de crianca assim no meio das outras criangas porque eu estudava dentro do
colégio eu ndo tinha assim amiguinhas que pra casa de uma amiguinha ndo era sé no colégio
ndo dava. Agente ndo se entrosava muito com pessoas catolicas, pois é ate agora todos 0s
meus filhos também se casaram. Eu sempre trabalhei pela educacdo eu passei 35 anos
trabalhando pela educacdo, primeiro eu fui professora depois que eu acabei de ser
professora eu fiz um curso por causa de titulos pra poder lesionar primarios sé primarios
trabalhei 35 anos pelo estado.

MA: Mas depois de casada a sra. passou a ter outros amigos fora do circulo religioso?

CA: Tenho muitos catolicos e muitos judeus também ai pronto depois que comegou 0s judeus
a casar com as catdlicas e as judias com catolico pronto ficou tudo igual e agora ta tudo
igual e agora por isso que ta existindo cursos que se faz as conversdes. Antes de mim, eu
tinha 12 anos. Eu me lembro tdo bem como hoje. na casa dos Assayag também, que nos
moravamos em baixo, mas eu vivia la em cima com as meninas. Pois é, 0 que aconteceu ela
casou-se com um... Eu ia pra la e tudo com as mocas. Tinha uma familia judia mesmo que
morava na Lauro Cavalcante, eu me lembro até da casa. E ela tinha trés filha moga e dois
rapazes. Muito religiosa né? E era amiga da dona Alegria, da mée dessas mocas que eu
convivia muito. Eu estava morando la em baixo, e ela nem queria que a gente ficasse la em
baixo: - Nao fecha tudo e sobe, sO deixa suas coisas se a sr, precisar, mas vem... E a gente
sempre estava la! Almocava jantava com ela e tal. Quando nds soubemos: Olha, sabe a filha
da Mirian? Ta namorando com catélico. Ai meu Deus do céu! Aquilo... 0 mundo desabou. E
agora o que se faz? E olha que o cara tem dinheiro, filho de portugués, que antigamente
tinha muito portugués aqui. O portugués é rico. E 0 que aconteceu casou a menina com o
portugués. Minha filha parece que foi a morte dela, até cortina de preto, ela pintou a casa de
preto. E um diluvio fez a mulher, e ela chorou, chorou... - Vai ver a casa da Mirian, ela ta de
preto chorando parece que a menina faleceu. E eu fiquei assim, né?... Puxa! Mas, eu estudo

em colégio de freira e ndo € assim. Menina era por causa da religido, ndo era por causa das
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pessoas. Concluséo ela casou-se e ai 0 marido viajou foi embora pro Rio de Janeiro educou
os filos todinhos na religido hebraica de la tem ate rabino.

Ent&o ficou assim estou aqui e ai pronto estou aqui gracgas a deus as filhas também todos os
meu filhos também séo todos vivos gracas a deus.

MA: E a senhora lembra se na sua época existia algum casamento &rabe com judeu?

CA: Tinha olha tinha o primeiro que foi o seu Salim que ainda tem essa loja que hoje é la na
instalacdo depois que faleceu a mulher dele verdadeira que era judia ai ele casou-se com
Alucinda que era a funcionaria dele que era catélica. Ela era filha de arabe, mas era nascida
em lIsrael ela era israelense ela era filha de arabe e nascida em Israel. Depois aqui o Davis
que é presidente, a mulher dele era filha de arabe. A irma da Ane é casada com um arabe, ja
nasceu até o primeiro filho dela agora. Ai eu brinco com ela: Olha ela é filha de arabe ela
vai te engolir. Vai nada, ela responde... (risos). Era assim minha filha. Pois &, espero estar te
ajudando.

MA: E muito obrigada!

Maria Ariadina Cidade Almeida
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Anexol- Carta enviada aos judeus marroquinos, comunicando a fundagdo da Sociedade de
Exercicio da Caridade em Belém




Anexo 2- Ultimo exemplar da Folha Israelita do Amazonas, 16 de Janeiro de 1959.




