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RESUMO

A escola indigena durante muito tempo desenvolveu uma pratica pedagdgica que
objetivava levar os indios a abdicar da sua cultura e da sua lingua, contribuindo para
aniquilar a diversidade étnica e cultural do Brasil. Através das lutas os povos
indigenas conquistaram o direito de se manter como grupo étnico e cultural
diferenciado. O estudo traz uma reflexdo sobre o processo educativo formal
desenvolvido nas Escolas Indigena Tikuna “Ebenezer’ e “Maravilha”, situadas no
municipio de Benjamin Constant, Alto Solimées — AM. Este trabalho teve como
objetivo central verificar se 0 ensino/aprendizagem nas referidas escolas esta sendo
desenvolvido no sentido de proporcionar aos indios Tikuna, uma educacao
especifica e diferenciada que possibilite a afirmacéo etnica e cultural daguele povo,
como estabelece os ditames legais. Para um melhor encaminhamento da pesquisa
definimos algumas questbes norteadoras que corroboraram para trilhar como mais
firmeza o caminho: Qual o significado de educacéo escolar para os indios Ticuna?
Em que condi¢cdes desenvolve-se o processo ensino/aprendizagem nas escolas
“‘Ebenezer” e “Maravilha” ? Quais os desafios existem no processo de efetivacédo da
educacdo especifica, diferenciada, intercultural e de qualidade? Na pesquisa
definida como etnografica, adotamos uma posicdo fenomenologia e hermenéutico-
dialética e os dados levantados através de observacdes e entrevistas semi-
estruturadas receberam uma abordagem qualitativa. Os dados levantados nos
permitiram dizer que ha significativos avancos no processo ensino/aprendizagem
das escolas Ebenezer e Maravilha, como é o caso da: introducédo no curriculo das
disciplinas: Lingua Tikuna e da Arte e Cultura Indigena; formacdo de professores
bilinglie; ensino desenvolvido por professores Tikuna da propria comunidade. Ao
lado disso, alguns entraves de ordem interna e externa precisam ser superados para
que a educacdo escolar indigena Tikuna se faca dentro de uma perspectiva
intercultural ou transformadora e, mesmo, dentro da perspectiva redentora
encontrada nas falas dos sujeitos da pesquisa. Os primeiros passos foram dados,
mas a caminhada, a nosso entendimento, ainda é bastante longa.

Palavras-Chave: Educagéo Escolar Indigena. Identidade Tikuna. Interculturalidade.
Educacao Redentora e Transformadora.



ABSTRACT

The indigenous schools have long developed a pedagogical practice that aimed to
bring the Indians to relinquish their culture and their language, helping to wipe out the
ethnic and cultural diversity of Brazil. Through the struggles indigenous peoples have
won the right to remain as distinct ethnic and cultural group. The study provides a
reflection on the formal education process developed in Schools Indigenous Tikuna
"Ebenezer" and "Wonderful", located in the town of Benjamin Constant, Alto
Solimbes - AM. This study aimed to determine whether the central teaching and
learning in these schools is being developed to provide Tikuna Indians, a specific and
differentiated education that enables the ethnic and cultural affirmation of that people,
such as establishing the legal dictates. For improved delivery of research define
some guiding questions that corroborated as to tread more firmly the way: What is
the meaning of school education for the Indians Ticuna? Under what conditions is
developed the teaching / learning process in schools "Ebenezer" and "Wonder"?
What challenges exist in the process of realization of special education,
differentiated, intercultural and quality? In ethnographic research as defined, we
adopt a position phenomenology and hermeneutic-dialectic and the data collected
through observations and semi-structured interviews were given a qualitative
approach. The data collected allowed us to say that there are significant advances in
the teaching / learning in schools and Ebenezer Wonder, as is the case: the
introduction of courses in the curriculum: Language Tikuna and Art and Culture;
Indigenous bilingual teacher training, teaching developed by Tikuna teachers from
the community. Besides, some barriers to internal and external must be overcome so
that the indigenous education Tikuna be done within a cultural perspective, or
transforming, and even within the perspective of redemption found in the speeches of
the research subjects. The first steps were taken, but the hike, our understanding is
still quite long.

Key-Words: Indigenous Education. Tikuna identity. Iterculturalidade. Redeeming
and Transformative Education.
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INTRODUCAO

A historia da educacéo formal no Brasil tem um legado elitista e excludente
em funcdo das préaticas pedagogias adotadas decorrentes do modelo politico
implantado no pais. O ensino era desenvolvido a partir de uma relagdo binéaria
desigual entre: homens x mulheres; brancos x negros; brancos x indios; ricos x
pobres, etc., onde a segunda categoria recebia, quase sempre, uma educacao
precarizada. A educacdo escolar indigena, apesar de ser tdo antiga quanto a
Historia do Brasil, ha bem pouco tempo passou a ser objeto de preocupag¢do no
meio académico e politico, suscitando interesse de muitos pesquisadores para o
estudo da questdo a fim de apontar caminhos e demonstrar experiéncias bem
sucedidas no processo ensino/aprendizagem do fazer educativo nas escolas
indigenas.

Conforme nos ensina a professora Alair Miranda em sua obra “Educacgéo de
Jovens e Adultos no Estado do Amazonas”, 2010, o modelo educacional importado
da Europa e implantado no Brasil pelos Jesuitas fortaleceu a perpetuacdo do modelo
de dominacéao politica e econdmica da metrépole para com a Colbnia. A minoria que
tinha acesso a educacéo, via de regra, acabava por formar um grupo aristocratico,
ocioso, que além do preconceito e discriminacdo, sentia aversdo ao trabalho
manual. A histéria comprova, também, que a acdo dos Jesuitas para com a classe
produtiva, dominada, (indios, colonos e negros) seria fator fundamental para que as
estruturas de poder implantadas na Colonia fossem no minimo, duradouras.

Nesta perspectiva afirma Freitag (1986, p. 48),
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A acéo educativa dos Jesuitas voltada para os filhos dos colonos e para os
indios estava vinculada com a questdo religiosa, cujos principios
catequéticos objetivavam persuadir esse grupo da sociedade, que a
obediéncia, a serviddo e o conformismo constituiam a base para a
conversdo ao cristianismo. Tal inculcacéo foi possivel e facil, vez que até o
comego da Republica ‘a politica educacional era feita quase que
exclusivamente no ambito da sociedade civil, por uma instituicdo toda-
poderosa, a Igreja.

A educacdo indigena formal® no Brasil tem inicio com a chegada dos jesuitas
no século XVI, cuja missao era catequiza-los. Ferreira (2001, p. 72), nos mostra que
durante o periodo colonial “0 objetivo das praticas educativas [...] era negar a
diversidade dos indios, ou seja, aniquilar culturas e incorporar a mao-de-obra
indigena a sociedade nacional”. Os ensinamentos visavam, apenas, a aquisigdo da
lingua portuguesa para facilitar a catequizacao e a dominacao. Deste ponto de vista
€ possivel dizer que historicamente a escola formal indigena tem sido usada como
um mecanismo de negacédo da sua cultura em favor da cultura branca majoritaria.

Muito recentemente, como nos dizem Melia (1979), Aracy Lopes (1981),
Grupioni (2004) e Ferreira (2001), os povos indigenas perceberam que a
escolarizacdo poderia servir com um instrumento de luta e, também, contribuir para
que eles ganhassem visibilidade no espaco publico nacional, respeito e
reconhecimento identitario e cultural.

Apos muitos anos de lutas, encampadas por muitos brancos que falavam em
favor dos indios, os indios conquistaram o direito de falar por si mesmos, o direito a
uma educacdo especifica, diferenciada, intercultural e bilingue voltada para o
atendimento das especificidades de cada povo. Tais conquistas estdo expressas na
Constituicdo Federal de 1988 e na Lei n°® 9394/96 — Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional/LDB, que resguardam para cada grupo indigena o direito de escolarizar-se
mantendo a sua identidade étnica, o uso de sua lingua materna e de processos
proprios de aprendizagem em funcdo das especificidades socioculturais de cada
povo e seus diversificados projetos de vida, deixando bem claro que as escolas
indigenas ndo podem ser estruturadas de forma homogénea.

A escola reivindicada atualmente pelo movimento indigena visa a formacéo
de um sujeito reflexivo, critico e dono do seu futuro e da sua historia. Tais mudancas

e expectativas tem levado os governos e em especial, os educadores a estudar,

! Entende-se aqui por educacdo formal, o processo ensino aprendizagem que acontece nas

instituicbes de ensino e que € marcado por uma intencionalidade radical (GIROUX, 1986).
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refletir e problematizar a realidade da escola indigena a fim de compreender e
indicar caminhos que levem a consolidacdo de uma educacédo escolar indigena que
responda aos anseios daqueles povos.

Foi por estar envolvida com esta questdo e acreditar que a nossa pesquisa
poderia contribuir para uma andlise e reflexdo sobre a importancia da educacéo
escolar para os povos indigenas, em especial para o povo Tikuna? e o seu papel na
construcdo/reconstrucdo de sua cultura/identidade expressa na diferenca que
decidimos realizar o presente estudo acerca do processo educativo formal
desenvolvido em escolas indigenas Tikuna no municipio de Benjamin Constant.

Para desenvolver o estudo e a pesquisa que nos levasse a responder
algumas inquietacdes, estabelecemos como objetivo a analise do processo
educativo desenvolvido nas escolas indigenas “Ebenezer’” e “Maravilha” do
municipio de Benjamin Constant - Alto SolimBes (AM), a fim de verificar se as
escolas estdo cumprindo as determinacfes da Constituicdo e da LDB no sentido de
tornar-se um instrumento de afirmacéo etnica e cultural dos indios Tikuna e quais os
desafios existem para a efetivacao da educacao especifica e diferenciada. Para
tanto buscou-se a identificacdo do significado da educacéo escolar para os indios
Tikuna, verificando as condicbes em que se desenvolve o0 processo
ensino/aprendizagem. A partir disso identificou-se os desafios existentes no
processo de efetivacdo da educacédo especifica e diferenciada.

Como filha de madeireiro e seringueiro, nasci numa localidade que fica na
area rural do municipio de Atalaia do Norte. Meus pais viveram naquela localidade
por muito tempo, fato que impediu a eles e os filhos mais velhos de frequentar a
escola. Em 1979, em funcdo de um dos meus irméos ter sido picado por uma cobra
peconhenta e ter um bragco amputado por falta de assisténcia médica, meu pai
decidiu ndo mais retornar aquele lugar e fixar moradia na cidade de Benjamin
Constant, proporcionando assim aos seus filhos menores a oportunidade de
estudar. Conclui o Curso de Magistério em 1990, mas somente em 1993 comecei a
atuar no ramo. Esse universo da educacao me conquistou de tal forma que agora
tenho fascinio pelo que faco e desejo colaborar de toda forma com a melhoria da

qualidade da educacéo.

2 Ao longo do estudo me deparei com duas diferenciais da palavra Tikuna (Ticuna e Tikuna), aqui
optamos pela grafia com a letra K.
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Durante esse percurso convivi com um discurso negativo sobre os povos
indigenas. No contexto familiar ouvia meus pais dizerem que eles eram selvagens,
perigosos, que envadiam e saquiavam suas moradas para roubar e matar; depois na
escola basica os indios eram apresentados como um mito folclérico sob a otica
etnocentrica que os considerava como seres em vias de extingdo. No préprio
ambiente social eles eram tratados como seres inferiores e dotados de incapacidade
0S quais em muitos momentos eram estigmatizados e vitimas dos mais variados
tipos de preconceito.

Ainda no Curso de Magistério tive a oportunidade de estudar com dois
colegas indigenas Tikuna. Essa experiéncia foi muito importante porque havia
construido uma imagem a cerca dos indios e esse momento me mostrou o inverso.
Vale destacar que nesse contexto eles de certa forma tentavam esconder sua
origem. Hoje entendo essa atitude como uma forma de defesa contra as
discriminagdes por eles sofridas.

Em 1997 prestei curso publico para carreira do Magistério na esfera municipal
e fui lotada em uma escola indigena Tikuna que ficava proxima a sede do municipio.
Neste momento inicia a minha trajetéria com os indios Tikuna oportunizando o
estabelecimento de uma estreita convivéncia com alguns membros desse povo, seja
no contexto escolar, seja em outros ambientes sociais e culturais.

Logo em seguida, no ano de 1999, por meio do Programa Especial de
Formacao Docente - PEFD, desenvolbvido pela Universidade Federal do Amazonas
— UFAM, ingressei no Curso de Pedagogia. Nesse ambiente académico conheci a
equipe do PRODESAS — Projeto Desenvolvimento Sustentavel®, fui convidada a
trabalhar no Curso de Elevacdo de Escolaridade com Qualificacdo Profissional®.

Naquele trabalho desenvolvi a docéncia na Comunidade Indigena Tikuna de Novo

0 projeto foi proposto pelo Nicleo de Estudos Rurais e Urbanos Amazénico - NERUA onde
associam-se o Instituto Nacional de Pesquisas da Amazénia (INPA/CPCA), a Universidade do
Amazonas (UA/PROEXT/FCA), a Universidade de S&o Paulo (USP/IEE), o Centro Universitario
Luterano de Manaus (CEULM/ULBRA), a Universidade do Estado do Amazonas/Instituto de
Tecnologia da Amazdnia (UEA/UTAM/ DEF), a Central Unica dos Trabalhadores — Escola Sindical
Amazdnia (CUT/ESA) e a Diocese do Alto Solimdes (DAS/MEB- BC). E uma proposta de pesquisa
e desenvolvimento em organizagdo social da produ¢cédo na Agricultura Familiar. Desenvolve-se no
municipio de Benjamin Constant, localizado na microrregido do Alto Rio Solimbes e envolve cinco
comunidades (unidades piloto): Cidade Nova, Guanabara Il, Nova Alian¢a, Novo Paraiso e Vera
Cruz e a cidade de Benjamin Constant.

4 Subprojeto do Programa Vento Norte, implementado pela CUT (Central Unica dos Trabalhadores) e

executado pela Escola Sindical Amaz6nia em Parceria como INPA, a UFAM e a SEDUC por meio

do PRODESAS - Projeto de Desenvolvimento Sustentavel do Alto Solimdes. O curso foi realizado
em 04 comunidades piloto, das quais duas delas eram Tikuna.
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Paraiso onde, pela situacdo de ter que pernoitar nos fins de semana, aprofundei
mais e mais os lagos de amizade e respeito por esse povo.

As experiéncias aqui apresentadas, os estudos realizados por meio das
disciplinas no curso de graduacédo e os encontros de formacéo para desenvolver as
atividades de docéncia no curso de elevagédo de escolaridade, me possibilitaram a
fazer uma nova leitura sobre os povos indigenas o0 que suscitou em mim maior
interesse em conhecer com maior profundidade a identidade/diferenca desse povo.

O Curso de Mestrado além de se configurar a realizacdo de um grande
sonho, também me possibilitou adentrar com mais profundidade nos estudos sobre
a questdo da identidade/diferenca. Esta tematica me entusiasmou porque tenho
vivenciado momentos de desvalorizacdo da diversidade humana dentro das escolas,
em especial com os indios Tikuna. Esta realidade complexa nos instigou a pensar e
buscar conhecer de que forma a escola indigena Tikuna trabalha a relacédo entre
culturas diferentes. Serd que a escola tem contribuido como o processo de
afirmacéo da identidade e da cultura dos indios Tikuna?

O estudo a cerca do processo educativo formal desenvolvido nas escolas
indigenas Tikuna, tema de nossa Dissertacdo, tem em principio a intencdo de
compreender em que medida os indios Tikuna e o processo educativo formal estédo
conseguindo transformar a escola num instrumento de afirmacgéo étnica e cultural.

A opcéo pela etnia Tikuna justifica-se pelos motivos acima mencionados,
onde mais uma vez tivemos o privilégio de ser acolhida pelos indios Tikuna de
Benjamin Constant — Alto Solimdes (AM) para observar in loco a dindmica da
educacdo escolar e poder entrevistar lideres, professores, alunos, pais e outros
membros da comunidade que pudessem dar informacdes sobre os varios aspectos
da educacéo formal ali realizada, objeto da nossa pesquisa.

Os critérios adotados na selecéo das escolas a serem pesquisadas levaram
em conta: primeiro, ser uma escola que oferecesse o ensino fundamental completo
e, segundo, que atendesse o0 nivel elementar (anos/séries iniciais do ensino
fundamental).

Na coleta de dados contamos com a participacdo de 34 pessoas (pais,
professores (as), alunos (as), Cacique, Gestora, o Coordenador da Educacao

Escolar Indigena da SEMED e o Coordenador do Museu Maguta® - um dos

® Museu da Cultura Indigena Tikuna situado em Benjamin Constant — Alto Solimdes (AM).
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professores Tikuna mais antigo -, selecionados com base nos seguintes critérios: ser
indio Tikuna; ter envolvimento direto com a educacgdo escolar indigena Tikuna;
aceitar participar da pesquisa.

A posicdo tedrico-metodologica adotada envolveu a fenomenologia, a
hermenéutica e a dialética. A fenomenologia nos possibilitou descrever o objeto de
estudo com a intencdo de chegar a esséncia ou significacdo da realidade; a
hermenéutica contribuiu para a interpretacdo dos dados; a dialética nos permitiu
realizar a conexao com o processo de construcdo dos conceitos.

A pesquisa caracteriza-se como etnografica porque buscou conhecer o
universo cultural da escola indigena Tikuna envolvendo o seu cotidiano, as rotinas,
as praticas e as representagdes dos sujeitos. Esse tipo de pesquisa “exige uma
efetiva participacdo do pesquisador no processo em termos de observacdo e
interagdo com os atores sociais” (OLIVEIRA, 2008 p. 74), e utilizamos como
instrumentos para coletar os dados a observacdo participante e entrevista semi-
estruturada.

O tratamento dos dados recebeu uma abordagem qualitativa porque nela a
preocupacao recai sobre a compreensao e interpretacdo do fendmeno por meio do
“universo de significados, dos motivos, das aspira¢des, das crengas, dos valores e
das atitudes” (MINAYO, 2007 p. 21).

Como as entrevistas com os alunos ndo foram bem sucedidas, porque eles
ficavam bastante timidos para falar sobre a questdo que envolvia a escola,
redirecionamos a estratégia de coleta de dados com aqueles sujeitos através de
oficinas. Essa experiéncia foi bastante rica e proveitosa porque envolveu
brincadeiras, momentos para eles expressarem sua opinido através da oralidade, da
producdo escrita e também de desenhos. A mudanca do instrumento de coleta dos
dados com os alunos foi extremamente importante para que pudéssemos atingir
aguele objetivo.

Na Escola “Maravilha” como ficava distante da cidade, realizamos a
observacdo uma vez por semana, na Escola Ebenezer foram dois dias na semana,
ambas sem definicAo exata dos dias. A convivéncia em dias inteiros nas
comunidades foi intensa e proveitosa, além disso, recebi convite para participar dos
eventos que as escolas realizavam o que proporcionou um estreito relacionamento,
importante para conquistar a confianca dos sujeitos envolvidos na pesquisa e com

isso obter informacdes mais proximas da realidade.
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A organizacao estrutural do trabalho envolve os seguintes itens:

Introdugdo — faz um relato sucinto sobre todo o processo do trabalho
apontando o tema, oS objetivos, a justificativa e a metodologia utilizada e os
resultados alcancados.

Capitulo 1 — Educacao, Cultura e Identidade — apresenta as idéias de
alguns autores sobre as tematicas acima que deram suporte teérico ao estudo.

Capitulo 2 — A Trajetoria da Educacédo Escolar Indigena no Municipio de
Benjamin Constant — estuda os aspectos historicos da educacao formal no Brasil
dando destaque para a escola formal indigena, assim como para a legislacao atual
sobre esta proposta de educacéao.

Capitulo 3 — Contextualizando o Espaco da Pesquisa — apresenta o
universo da pesquisa mostrando a sua diversidade e a singularidade do povo
indigena Ticuna e o papel da Organizacado Geral dos Professores Indigena Tikuna
(OGPTB) enquanto palco de luta e debate pela escola indigena tikuna diferenciada.

Capitulo 4 — Escola Tikuna: Significados, Praticas e Desafios — traz ao
texto o resultado e a andlise da pesquisa tedrica e da pesquisa de campo.

Consideracgfes Finais.



CAPITULO 1

1 — EDUCACAO, CULTURA E IDENTIDADE

1.1 — Educacéo: pratica social e cultural

Entendida a educacdo como o ato ou efeito de educar, ou seja, como um
processo de desenvolvimento da capacidade fisica, intelectual e moral da crianca e
do ser humano em geral, visando a sua melhor integragcdo individual e social,
podemos dizer com Weigel (2000), que os processos educativos sdo construgcdes
sociais porque sdo apreensiveis no plano das consciéncias dos individuos e no
plano das praticas cotidianas. Tais processos podem ser organizados e dinamizados
em diversos espacos sociais: familia, igreja, associacdes, escolas e outros. Isso €
possivel porque, segundo Paulo Freire, as pessoas se educam nas relacdes entre si
mediatizadas pelo mundo, no entanto, “...] também seus mundos e suas culturas se
transformam na medida em que eles estabelecem matuas interferéncias,
mediatizadas pelas proprias pessoas que interagem” (FLEURI, 2006).

Na mesma perspectiva Luckesi (1992, p. 30), nos ensina que

A educacédo é um tipo de “que-fazer” humano, ou seja, um tipo de atividade
gue se caracteriza fundamentalmente por uma preocupacdo, por uma
finalidade a ser atingida. A educacdo dentro de uma sociedade ndo se
manifesta como um fim em si mesma, mas sim como um instrumento de
manutengdo ou transformacé@o social. Assim sendo, ela necessita de
pressupostos, de conceitos que fundamentem e orientem o0s seus
caminhos.
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No Brasil, falar de educacéo € falar de um contexto de diversidade cultural
porque ela envolve varias minorias, dentre elas mais de “218 povos indigenas [...]
falantes de 180 idiomas que, progressivamente, vém afirmando diferencas e
semelhangas culturais produzidas na dindmica histérica de cada etnia’
(BERGAMASCHI, 2005. p. 401). Assim, a educacao pode ser definida como prética
humana e social, porque “é, como outras, uma fragdo do modo de vida dos grupos
sociais que a criam e recriam entre tantas outras invengbes de sua cultura”
(BRANDAO, 1989, p. 10).

Do mesmo modo que a educacdo, a cultura pode ser entendida como um
fendmeno social inerente a humanidade. O termo cultura possui, segundo

Abbagnano (1970, p. 209) dois significados basicos.

O primeiro e mais antigo é aquele pelo qual significa a formagéo do homem,
seu melhorar-se e refinar-se. [...] O segundo significado é aquele pelo qual
indica o produto dessa formacdo, isto €, o conjunto dos modos de viver e de
pensar cultivados, civilizados.

Até o século XVI a cultura era entendida na perspectiva de cultivo do espirito
e era relacionada a todas as atividades artisticas e culturais das sociedades. A
passagem do primeiro ao segundo significado, ainda segundo Abbagnano (1970),
operou-se no séc. XVIII por obra da filosofia iluminista. A partir de entdo o termo

passou a ser utilizado

para indicar o conjunto dos modos de vida criados, apreendidos e
transmitidos de uma geragdo para outra, entre os membros de uma
determinada sociedade. Nesse significado a Cultura ndo é a formacéo de
um individuo na sua humanidade ou a sua maturidade espiritual, mas € a
formacdo coletiva e andénima de um grupo social nas instituicdes que o
definem.

Neste sentido, o termo foi utilizado pela primeira vez por Spengler que

entendeu por Cultura “a consciéncia pessoal de uma nacgao inteira”, ou seja,

como o conjunto dos modos de vida de um grupo humano determinado,
sem referéncia ao sistema de valores para os quais estdo orientados esses
modos de vida. E uma palavra com a qual se pode designar tanto a
civilizacdo mais evoluida quanto as formas de vida social mais rusticas e
primitivas (ABBAGNANO, 1970, p. 210).
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No século XIX, com o surgimento da Antropologia e da Sociologia, esse
entendimento foi consolidado. Kluckhonhn e Kelly (1945), afirmam ser “a Cultura um
sistema historicamente derivado de projetos de vida explicitos e implicitos que
tendem a ser partilhados por todos os membros de um grupo ou por aqueles
especialmente designados”.

Na mesma perspectiva Morin (2008), afirma que a cultura precisa ser
pensada em seu sentido antropolégico, uma vez que esta fornece os
conhecimentos, valores, simbolos que orientam as vidas das pessoas. Weigel
(2000, p. 40), entende ser a cultura “uma teia de significados, um contexto
semantico, cuja manifestagéo exprime o discurso social”’. Essas idéias nos ajudam a
compreender que a cultura refere-se a maneira das pessoas e seu respectivo grupo
ver, compreender e interpretar o mundo em que vive. Diz respeito também “ao
conjunto de tradi¢cdes praticas e modo de interacdo que distinguem as populacdes
de uma determinada localidade” (CANCLINI, 2008).

Diante disso, podemos dizer que cultura é exatamente aquilo que é
experienciado na convivéncia coletiva e social, por isso, a cultura de determinado
homem resulta do meio em que ele vive, mas, o significado a ela atribuida vai
depender do reforco que é dado pela pratica de cada membro, porque de acordo
com Laraia (2000 p. 82), “a participagdo do individuo em sua cultura é sempre
limitada”, pois nem todos vivem da mesma maneira e com a mesma intensidade.

Para Geertz (1982) a cultura enquanto “teia de significados” € o elo que
permite as pessoas tornarem-se o0 que sdo. Por isso a educacao apresenta-se como
pratica humana e social que por extensdo € mediadora e produtora de cultura. Como
cada povo tem caracteristicas e vivéncias diferentes, consequtientemente as culturas
sao essencialmente diferentes uma das outras. Nesse sentido, o conceito de cultura
desdobra-se entdo, na idéia de diversidade e diferenca, uma vez que na pratica o
gue existe ou se manifesta € uma multiplicidade de cultura. Assim, a cultura é como
uma lente através da qual o homem vé o mundo. Homens de culturas diferentes
usam lentes diversas e, portanto, tém visbes desencontradas das coisas (LARAIA,
2000 p. 69).

A pluralidade de sujeitos e culturas contraria a idéia de uniformidade,
generalizagdo e homogeneizacdo que ao longo dos tempos permeou a sociedade.
Atualmente, como nos diz Silva (2007, p. 09), ja se vislumbra as relacées de poder

entre as diferencas culturais. Essa complexidade que caracteriza a sociedade
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humana resultante da diversidade social ainda ndo estd sendo reconhecida no
campo da cultura cientifica em funcdo da compartimentacdo das disciplinas, da
fragmentacao do conhecimento e da subjugacéo dos conhecimentos tradicionais dos
grupos minoritarios. Para colaborar com a construcdo de uma sociedade justa e
igualitaria a educacdo precisa valorizar e respeitar as diferengas culturais dando
todas as condigdes para a “religagdo dos saberes” (MORIN, 2002), pois somente

assim sera possivel contribuir com a afirmacéo cultural dos sujeitos.

1.2 — Educacéao formal e identidade

A educacédo escolar desenvolvida em instituicdes proprias de ensino é regida
por um sistema normativo que deve garantir, nas diferentes conjunturas sociais,
diferentes contornos e configuragdes. Atualmente compreende um dos campos de
maior interesse porque “se destina (se ndo de fato, pelo menos de direito) a
promogao do homem” visando torna-lo “cada vez mais capaz de conhecer os
elementos da sua situacdo para intervir nela transformando-a no sentido da
ampliagdo da liberdade, da comunicagéo e colaboragéo entre os homens” (MATTE,
2005, 105).

Engquanto préatica humana direcionada para um determinado fim, pode e deve
contribuir com o processo de construcdo de identidades. Por se apresentar como
praticas socioculturais envolvendo diferentes sujeitos, apresenta-se como um
espaco privilegiado para a construcao/reconstrucao de identidades e afirmacéo das
diversidade cultural. Mas para que isso aconteca € necessario, segundo Matte
(2005), que a escola situe relacionalmente os seus alunos para que estes se
identifiguem como membros de uma sociedade/cultura diferenciada, com seus
direitos a diversidade, a viver dignamente e estabelecer e buscar suas prioridades
de vida; que o conhecimento sensivel — aquele acumulado ao longo dos tempos pela
experiéncia - seja valorizado no processo para que 0 ensino/aprendizagem seja
desenvolvido a partir dos conhecimentos, dos saberes, da cultura e da histéria de
cada povo.

Para tanto, a organizacdo curricular e as praticas pedagodgicas devem
viabilizar a concretizacdo de uma educacgdo pautada no dialogo entre os diversos
tipos de saberes. Essa perspectiva implica em mudangas profundas na educagéo
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escolar uma vez que ela tem sido pensada dentro de um contexto que negava a
pluralidade cultural e por extenséo aniquilava as identidades.

A questdo da identidade/diferenca esta no centro de grande parte das
discussbes no campo educacional. Esse interesse esta ligado fundamentalmente ao
reconhecimento da diversidade étnica e cultural. De acordo com Scandiuzzi (2009,
p. 16), “etno refere-se a grupos culturalmente identificaveis e inclui memoria cultural,
cédigos, simbolos, mitos”. O autor lembra ainda que embora os sujeitos que
compdem determinado grupo sejam diferentes entre si, para falar de etnos, é preciso
que haja um grupo especifico. Tal compreensao é partilhada por Barth (1969), que
afirma nao existir uma definicdo ideal para nos referirmos a um grupo étnico, mas
dentre as mais aceitas, podemos dizer que se refere a “um grupo de membros que
se identifica e é identificado por outros como se constituisse uma categoria
diferencgavel de outras categorias do mesmo tipo”.

A identidade compreende um processo social e politico que engendra
mecanismos de diferenciacdo e manutencado de “fronteira” entre pessoas e grupos
sociais especificos e ainda, refere-se a relacdo da dindmica cultural que pertence
aquele que se faz parte integrante de uma sociedade, grupo social com seus
processos de integracéo e sociabilidade.

A identidade dos sujeitos, segundo Fleuri (2008, p. 56-57),

[...] definida historicamente, é transformada continuamente em relagdo as
formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam, de tal forma que, a medida que os sistemas de
significacdo e representagcdo cultural se multiplicam, somos confrontados
por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades
possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos identificar. Na maioria
das vezes, as relagBes entre sujeitos e entre culturas diferentes sao
consideradas a partir de uma logica binaria (indio x branco), centro x
periferia, homem x mulher, normal x deficiente) que n&o permite
compreender a complexidade dos agentes e das relacBes subentendidas
em cada pélo, nem a reciprocidade das inter-relagcées, nem a pluralidade e
a variabilidade dos significados produzidas nessas relacdes.

Na perspectiva de Brito (2001),

As identidades sdo representacbes inevitavelmente marcadas pelo
confronto com o outro e pelo préprio reconhecimento social da diferenca. A
construcdo das imagens com que 0s sujeitos se percebem passa pelo
entrelacamento de suas culturas, nos pontos de intersecdo com as vidas
individuais (p. 17).
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Trés sdo, Segundo Hall (2006), as concepcdes de identidade. A primeira,
denominada de iluminista, considera a pessoa como um nucleo Unico, a qual iniciava
concomitantemente ao nascimento do sujeito e permanece de forma continua e
idéntica durante toda a sua existéncia; a segunda, a concepcdo socioldgica,
considera que a identidade é construida na relacdo com o meio, sendo, portanto, a
formacao resultante da articulacdo do mundo pessoal com o social; a terceira, a
pos-moderna, nos diz que existe em cada pessoa diferentes identidades. Nessa
altima concepcéao as identidades nao séo fixas nem permanentes, por iISSO mesmo
podem assumir diferentes perspectivas em diferentes momentos e contextos.

No entendimento de Galluppo, citado por Cury (2005, p. 56)

Enguanto etimologicamente o termo identidade se refere mais propriamente
a substancia dos entes, o termo igualdade se refere mais propriamente a
relacgdo que estabelecem entre si. Dois seres idénticos sao
necessariamente iguais, mas nem todos 0s seres iguais Ssao
necessariamente idénticos. Dai ser possivel que dois seres iguais, possam
ter diferengas entre si.

Nesta mesma perspectiva Canclini (2008, p. 24), nos diz que:

A nocdo de identidade enquanto reconhecimento é um conceito que
integra diretamente a alteridade, que permite uma dialética do eu e do
outro. A reivindicagédo da identidade tem sempre algo de violento a respeito
do outro. Ao contréario, a busca do reconhecimento implica a reciprocidade.

As concepcgOes dos autores aqui apresentadas nos fazem refletir sobre a
aguisicdo de novos valores norteadores da pratica educativa que ir4 possibilitar a

aquisicdo do direito de cada pessoa viver a sua diferenca em bases igualitarias.



CAPITULO 2

2 - TRAJETORIA DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO
MUNICIPIO DE BENJAMIN CONSTANT

2.1 — Aspectos historicos da educacao formal no Brasil

De um ponto

Faz-se um traco
Escreve-se um canto
Da-se um passo

Celdo Braga

A histéria da educacdo tem seu inicio com a histéria da humanidade. De
acordo com Saviani (2006), nas sociedades primitivas, cujo modo de producéo da
existéncia era comunal, os homens educavam-se mutuamente. Na antiguidade,

como nos ensina Cambi (1999, p. 37),

[...] é produzida a passagem, tanto em educagdo como em ética e até
mesmo em gnoseologia, dos ethos para a theoria, fazendo nascer a
reflexdo auto-regulada, universal e rigorosa, em torno dos processos
educativos, reunidos pelo ideal de paidéia: de uma formagdo humana que é
antes de tudo formacéao cultural e universaliza¢éo da individualizac&o.

Com o cristianismo opera-se uma radical revisdo do processo e dos principios
educativos: a paidéia é organizada em sentido religioso, transcendente, teoldgico,
ancorando-se nos saberes da fé e no modelo da pessoa de Cristo, depositaria de

uma mensagem caracterizada pela caridade e pela esperanga; 0S processos
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educativos realizam-se sobretudo dentro de instituicdes religiosas. A alta Idade
Média inovara o processo educativo, influenciando profundamente a modernidade,
que dela se separa e a ela se contrapde polemicamente, mas incorporando
instancias relacionadas tanto com o pensamento quanto com a praxis.

A ldade Moderna é, antes de tudo, uma ruptura em relacdo a ldade Média:
uma ruptura vertical, pois implica transformacées radicais em todos os campos. E
também nascimento e desenvolvimento de um sistema organizativo social que tem
como eixo o individuo, eficiéncia no trabalho e controle social. E ainda Cambi (1999)

guem nos diz:

A Contemporaneidade (século XIXI), é marcada pela centralidade das
ideologias, pelas lutas sociais (de classes, de nacfes, de etnias), pelo
desenvolvimento tecnolégico e cientifico, pelo crescimento da sociedade de
massa e dos mass media (que introduziu uma revolugéo educativa: escolar,
curricular, disciplinar, como também perspectiva, cognitiva e ética, tendo
como alvo o pensamento cientifico e o controle social, redefinindo
radicalmente os processos educativos e seus objetivos. Foi desta condigdo
gue partiu o trabalho pedagdgico e educativo atual.

No Brasil, a educacéo escolar comeca por volta de 1549, com a chegada dos
jesuitas. Esses missionarios que foram enviados pela metropole portuguesa,
organizaram e implantaram um modelo de ensino que tinha por finalidade a

catequese dos indios.

Entre as diretrizes basicas constantes no Regimento, isto é, na nova politica
ditada por D. Joao Ill (1548), é encontrada uma referente a conversao dos
indigenas a fé catolica pela catequese e pela instru¢do (RIBEIRO, 2000 p.
18).

Para Romanelli (2000, p. 35), “a obra de catequese, que em principio,
constituia o objetivo principal da presenca da Companhia de Jesus do Brasil, acabou
gradativamente cedendo lugar, em importancia, a educagdo da elite”. A
independéncia do Brasil inaugurou um novo momento na organizagdo social e

politica do pais. Como nos diz Faria Filho (2003),
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Os recentes estudos a respeito da educagdo brasileira no século XIX,
particularmente no periodo imperial, ttm demonstrado que havia, em vérias
Provincias, uma intensa discussao acerca da necessidade de escolarizacédo
da populagao, sobretudo das “camadas inferiores da sociedade”. Questdes
como a necessidade e a permanéncia ou ndo da instrucdo dos negros
(livres, libertos ou escravos), indios e mulheres eram amplamente debatidas
e intensa foi a atividade legislativa das Assembléias Provinciais em busca
do ordenamento legal da educacao escolar.

A politica educacional estabelecia a descentralizagéo do ensino e atribuia as
provincias a responsabilidade de legislar e oferecer o ensino elementar e médio, o
ensino primario destinado a camada menos favorecida da sociedade, que ja era
extremamente precario, foi o mais atingido. Nesse contexto, todas as politicas e
propostas educacionais pensadas para a camada popular ndo passaram de
intencdes. As “idéias e projetos foram apresentados e discutidos, mas ndo chegaram
a concretizar-se” (WEREBE, 1997 p. 30). Por conta disso, a educacdo na Republica
inicia-se com um grande déficit apresentando “um ensino primario deficiente, um
corpo docente quase sempre leigo ou mal preparado [..] um ensino
predominantemente literario e livresco” (p. 37).

A proclamacdo da republica trouxe certo entusiasmo por parte dos
revoluciondrios republicanos no tocante a educacgdo. A Constituicdo Federal de 1891
influenciada pelas idéias positivistas estabeleceu a separacdo entre a igreja e o
estado. No campo educacional a laicidade da educacdo significou um avanco
importante, contudo as orientacdes religiosas da missao catolica permaneceram nas
concepcOes e objetivos da educacao brasileira.

A gratuidade e obrigatoriedade do ensino priméario também foram confirmadas
na nova politica, mas nao foram cumpridos. Além disso, a atencdo era destinada
apenas as escolas urbanas, enquanto as rurais ficavam relegadas a segundo plano.

Conforme acentua Romanelli (2000, p. 35),

[...] a educacdo dada pelos jesuitas, transformada em educacao de classe,
com as caracteristicas que tdo bem distinguiam a aristocracia rural
brasileira, que atravessou todo o periodo colonial e imperial e atingiu o
periodo republicano, sem ter sofrido, em suas bases, qualquer modificacéo
estrutural, mesmo quando a demanda social de educacdo comecgou
aumentar, atingindo as camadas mais baixas da populacdo e obrigando a
sociedade a ampliar sua oferta escolar.

A partir da década de 30 do século passado, a educagdo passou a ser

concebida como um problema da sociedade moderna e reivindicada pelo movimento
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dos pioneiros da educacao, passou a ser reconhecida, pelo menos no papel, como
direito de todos e o0 ensino primério obrigatorio e gratuito em escola publica. Mas o
carater elitista presente desde o periodo colonial ainda predominava, uma vez que
existiam alguns mecanismos que excluia da escola, a maior parte da populacéo.

Com o golpe de 1964, nos ensina Giles (1997, p. 299) que a reorganizagéo do
processo educativo foi entregue aos técnicos afetos ao MEC/USAID. O enfoque que
a nova orientacao da ao processo educativo mostra de maneira concreta e enfatica
a perda de consideracédo para com os estudos humanisticos, sobretudo as Ciéncias
Sociais. As reformas empreendidas visavam, em primeiro lugar, o problema
quantitativo, ou seja, a explosdo demografica e a demanda de méo-de-obra. O
problema critico da educacéo esta no ensino superior, pois € sobretudo a populagéo
estudantil de nivel superior que contesta a politica do governo referente a reforma do
ensino. Por conta disso, € urgente regulamentar essa instancia do ensino. A partir do
Decreto-Lei n® 53, de 18 de novembro de 1966, as universidades federais devem
organizar-se em termos dos ideais visados pelo governo.

Com a redemocratizacdo do Brasil na década de 80, a democracia e a
cidadania passaram a ser buscadas de forma intensa. Com a abertura politica os
movimentos sociais pela conquista dos seus direitos intensificaram-se, e a educacgao
escolar passou a ser concebida como um dos direitos fundamentais de cada cidadao
e condicdo sine qua non para se viver com dignidade em sociedade. Mas apesar
dos avancos, sobretudo do ponto de vista legal, muitas pessoas em idade escolar
ainda se encontram fora da escola.

Garantir o direito a educacdo no Brasil, que tem um legado histérico elitista, é
muito importante. Mas de acordo com Bobbio apud Cury (2005), a universalizagcéo
desse direito s6 vai acontecer na sua plenitude se atender as especificidades da
populacdo brasileira formada por negros, indios, brancos, pardos, mulheres,
criancas de rua, pessoas de baixa renda, etc. Neste trabalho o estudo recai sobre as
populacées indigenas, as quais por conta dos enormes prejuizos sofridos ao longo
da histéria, lutam pela conquista de um modelo educacional préprio que atenda suas

peculiaridades.
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2.2 —-Daimposicdo ao desejo: trajetéria da educacdo escolar
indigena

Para tratar da histéria da educacéo escolar indigena é preciso, antes de tudo,
diferenciar “educacéao indigena” (processos tradicionais de socializagao, préprios de
cada povo) de “educacdo escolar indigena”. Esta ultima entendida aqui como
processos ou praticas educativas formais que com o passar do tempo se
institucionalizou - organizada dentro de um sistema de ensino — regida por um
ordenamento juridico (leis).

Na tradicdo cultural ocidental e, concomitantemente, o processo educativo
estendem-se, em linha mais ou menos ininterupta, desde as proprias origens
obscuras, isto é, desde a aurora da histéria humana até o dia de hoje. Nas
sociedades primitivas, o processo educativo € altamente informal e totalmente
integrado nas atividades diarias que visam a sobrevivéncia do individuo e da tribo:
alimentacdo, abrigo, vestuario e defesa. Esse processo educativo é
fundamentalmente, como nos diz Giles (1987, p. 3), um processo de “enculturagéo”,
ou seja, a transmissdo do conjunto de mecanismos que servem para introduzir e
assimilar o individuo em determinada sociedade, na sua cultura, a fim de torna-lo
membro efetivo da ordem social”.

Em tal situacdo, os objetivos do processo educativo sdo quase evidentes ao
participante. A crianca vé como e por que deve adquirir determinados
conhecimentos. A passagem da infancia a etapa de adulto é marcada por ritos de
iniciacdo que possuem um papel importantissimo na integracdo do jovem na
sociedade. Os ritos sao precedidos por um periodo de provacdo em que o candidato
deve aprender a suportar a fome, a dor e varias formas de priva¢des, assim como
mostrar o dominio dos conhecimentos necessarios para a vida de adulto. Como

afirma Giles (idem, p. 5),

O processo educativo torna-se meio de perpetuar padrdes culturais, que
s@o ancoras da pouca seguranga que a existéncia possa providenciar ao
individuo. O jovem é amoldado conforme os padrdes predeterminados, para
poder ajudar na manutencao da situacdo vigente.

No Brasil, antes da chegada dos colonizadores, o processo educativo
desenvolvido entre os indios obedeciam aos mesmos parametros, ou seja, 0

processo de “educacgado indigena” visava preparar o individuo para a vida e ao
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mesmo tempo prepard-lo para poder participar da vida do grupo, realidade
indispensavel para a sobrevivéncia. Neste contexto a escola formal ser
desnecessaria, ndo existia. Nesse processo 0 aluno sera exposto a um raio de
influéncias bem delimitado e € a experiéncia da vida que desempenha o papel de
escola, e os préprios membros da sociedade que desempenham o papel de
educadores. O aprendizado vem da propria experiéncia desenvolvida, segundo
Brandao (2007, p. 207), “por meio de uma relagdo de troca entre os sujeitos que
aprendem e ensinam ao mesmo tempo os codigos sociais de conduta, as regras de
trabalho, os segredos da arte ou da religido, do artesanato ou da tecnologia”. E
nosso entendimento que essa pratica educativa subsiste, ainda hoje, em muitas
comunidades indigenas.

Tratando desta questédo, Freire nos ensina que

Nessa sociedade sem escola, onde ndo havia situacdes sociais
exclusivamente pedagogicas, a transmissdo de saberes era feita no
intercambio cotidiano, por contatos pessoais e diretos. A aprendizagem se
dava em todo o momento e em qualquer lugar. Na divisdo do trabalho, ndo
havia um especialista — 0 docente — dissociado das condicdes materiais de
existéncia do grupo. Posto que era sempre possivel algo em qualquer tipo
de relacdo social, isso fazia de qualquer individuo um agente da educacgédo
tribal, mantendo vivo o principio de que todos educam todos (1994, p. 15).

No que se refere a “educacao escolar indigena”, nosso entendimento é que,
assim como a colonizacdo, a educacéao realizada pelos colonizadores, em especial
pelos religiosos catequizadores do Brasil colonial, deu-se de forma impositiva e
visava, apenas, a catequese e o dominio sobre os indios.

Nesse sentido,

A educacédo escolar, introduzida pelos brancos em funcdo do contato, se
contrapde a educacdo propriamente indigena, aquela que inclui os
diferentes processos tradicionais de socializagéo, especificos a cada povo
(SILVA & AZEVEDO, 2004).

Em seu primeiro momento, o0 modelo de educacdo desenvolvido com as
populacdes indigenas foi pensado e realizado pelos jesuitas através da catequese,
sob orientacdo dos principios que norteiam a Educacdo Redentora. De carater
assimilacionista, tinha por objetivo desenvolver um trabalho pedagogico no sentido

de educar os indios para abdicar da sua lingua, crencas e valores culturais e
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assimilar os valores e comportamentos da sociedade envolvente. Segundo Pontes
Filho (2000, p. 65), os “missionarios colaboraram consideravelmente [...] para a
desestruturacdo do sistema de organizacdo, do modo de vida e das culturas
indigenas”. Quando em 1757, o trabalho dos Jesuitas deixa de ter o apoio da Coroa
Portuguesa, a educacdo destinada aos povos indigenas passa a ser orientada pelo
Diret6rio dos Indios. Essa organizagdo educacional,

Suprimiu um ensino bem estruturado, mas que nem por isso era um modelo
de exceléncia. Ao contrario, caracterizava-se por uma orientagdo rapida,
dogmatica, anti-cientifica, acanhada, voltada quase que exclusivamente
para os interesses religiosos e politicos (WEREBE, 1997, p. 25).

Nessa época, o Brasil contava com uma populacdo de aproximadamente seis
milhdes de indios, espalhados por todo o territério nacional, falando em torno de
1.300 linguas (MEC, 2008). Assim posto, podemos afirmar com Freire (2004), que
quando a escola foi implantada em é&rea indigena, as linguas, a tradicdo oral, o
saber e o fazer daqueles povos foram discriminados e impedidos de entrar pela
porta da frente da sala de aula. Com tal atitude, “a escola passou a ser o
instrumentos de execucdo de uma politica educacional que contribuiu para a
extincdo de mais de mil linguas”.

No Império (1808-1889), aconteceram muitos debates e varias discussdes a
cerca da oferta da educacéo escolar para os grupos minoritarios (mulheres, negros,
indios e outros), porque nesse momento a instrucdo escolar era vista como a base
do progresso nacional, por conta disso investir na ampliacdo de escolas e aumentar
a oferta de vagas para a nova demanda de alunos, poderia significar o progresso da
nacado brasileira. Embora a questdo da educacdo escolar indigena estivesse
presente nas politicas educacionais implementadas na época do Brasil Império, ela
nao atendia aos interesses dos indios pois o fazer pedagogico desconsiderava as
suas realidades socioculturais.

Segundo Freire (2004, p. 23), nos séculos XIX e XX

[..] a escola destinada aos povos indigenas continuou a misséo
colonizadora e “civilizadora” que lhe fora atribuida pela Coroa Portuguesa.
Tanto no império como na Republica foi a principal instituicdo executora de
uma politica educacional, cujo objetivo principal era eliminar as diferencas,
despojando os grupos étnicos de suas linguas, de suas culturas, de suas
religidbes, de suas tradicbes, de seus saberes, incluindo, entre esses
saberes, os métodos proprios de aprendizagem.



34

A criacdo do Servico de Protecdo ao indio (SPI)®, em 1910, possibilitou um
novo relacionamento entre o estado brasileiro e as comunidades indigenas, cujo
objetivo era integrar os indios a “Comunhao Nacional” (BERGAMASCHI, 2005). O
Servico de Protecdo ao indio permitiu que o SIL - Summer Institute of Linguistes’
realizasse um projeto de educagédo nas comunidades indigenas, cuja finalidade néo
era acabar com a diferenca, mas tdo somente domestica-las. Tal atitude caracteriza-
se como uma retomada a acdo pedagogica jesuitica.

Tratando desta questéo, Marcio Silva & Marta Azevedo (2004) afirmam que

a escola-bilingue do S.l.L. é responsavel pelo surgimento de um
personagem essencialmente problematico e ambiguo, o “monitor-bilingue”,
0 que ndo é outra coisa sendo um professor indigena domesticado e
subalterno. O monitor bilingue foi “inventado” para ajudar os
missionarios/professores ndo-indios na tarefa de alfabetizar nas linguas
indigenas.

Em 1967, no contexto da Ditadura Militar, foi criada a Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI) em substituicdo ao SPI. No tocante a educacgéo, a FUNAI priorizou a
oferta do ensino bilingue nas escolas indigenas visando amenizar a carga negativa
gue pesava sobre o Brasil no tocante ao exterminio da diversidade cultural. Na
pratica, nos diz Santos (1975), as escolas funcionavam nos moldes das escolas de
todo o pais, muito aqguém da realidade dos diversos grupos indigenas.

Embora esteja inserida em um contexto mais amplo, a Educagédo Escolar
Indigena no Brasil sé comecou a receber atencdo especial por parte do Estado

brasileiro na década de 80 do século passado. Naquele momento,

a legislacdo educacional e a documentagédo que trata da Educacdo Escola
Indigena no Brasil ndo estdo mais centradas na prerrogativa da integracéo e
assimilacdo dos indios a sociedade nacional, mas sim na tarefa de proteger,
respeitar valorizar os saberes, as linguas, crencas, tradicdes e a formas de
organizacao dos povos indigenas (ALMEIDA & SILVA, 2003 p. 20).

Na mesma linha de pensamento, Capacla (1995 p. 18), nos mostra que:

® Foi criado por meio do Decreto de n. 8.072/1910, pelo governo federal com a finalidade de proteger
os indios e, a0 mesmo tempo, assegurar a implementacdo de uma estratégia de ocupacao territorial
do pais.

" A SIL -Summer Institute of Linguistics, por vezes denominada em portugués de Sociedade
Internacional de Linguistica. E uma organizacdo cientifica inspirada no cristianismo e sem fins
lucrativos, sua finalidade maior é o estudo, o desenvolvimento e a documentacéo de linguas menos
conhecidas a fim de propagar os ensinamentos biblicos.
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[...] a escola indigena muda de figura: de instrumento de dominagéo ela
passa a ser um instrumento de reafirmacdo cultural e étnica e de
informacdo sobre a sociedade envolvente e as relagcfes internacionais,
como base para um dialogo em que os indios sdo sujeitos que buscam
construir seu destino através de reflexdo, escolhas e autodeterminacéo.

Analisando o processo de escolarizacdo pelo qual passaram os indios no
Brasil € possivel afirmar que todas as iniciativas anteriores a Constituicdo Federal de
1988, tinham como propdsito desenvolver um trabalho pedagogico no sentido de
abolir as identidades étnicas e culturais e eliminar a diversidade sociocultural do
Brasil.

As vivéncias educacionais dos povos indigenas do Alto Solimdes, no
Amazonas nédo foram diferentes. As primeiras experiéncias em educacgao escolar
foram realizadas através da catequese, com a chegada dos missionarios jesuitas na
regido, liderados pelo padre Samuel Fritz, cuja intencdo era abolir as diferencas
culturais. Segundo Leite (1994, p. 69), a educacdo escolar passou a fazer parte do
universo Tikuna através do posto indigena instalado em Tabatinga em 1942, a partir
do inicio da atuacao efetiva do SPI no Alto Solimdes.

No entendimento de Leite, em seu itinerario, os Tikuna passaram por trés
momentos distintos de escolarizacdo. No primeiro, a educacédo escolar foi concebida
sob a dtica integracionista, porque a ténica da vez era a imposicao cultural, visando
a destruicdo do modo de ser dos Tikuna. No segundo, apresentava uma clara
ambiguidade, pois enquanto o discurso defendia a insercdo da cultura Tikuna no
cotidiano escolar, na préatica continuava a atender os interesses da sociedade
majoritaria. O terceiro foi marcado pela busca de sua autonomia que se encontra em
processo. Nele os Tikuna vém gradativamente assumindo o papel de sujeitos da

aprendizagem e também de condutores da escola.

Certamente, as trés fases, acima discriminadas ndo se manifestam de forma
linear e claramente delimitavel no tempo e no espaco. Elas se interpenetram
e aparecem diferencialmente em vérios lugares da Area Tikuna. Contudo
servem como pautas gerais de leitura e entendimento do processo escolar
gue vem ocorrendo entre os Tikuna (LEITE, 1994 p. 69).

O modelo de educacdo escolar a favor dos indios Tikuna, comeca a se
materializar na década de 80 do século passado num ambiente de discussao e

debate pela demarcacdo e posse de suas terras. Nesse momento houve uma
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tomada de consciéncia e a escola passou a ser percebida como um poderoso
instrumento de luta e de afirmacgé&o cultural.

Para Paulo Bruno (2006), essa demanda pela escolarizacao entre os Tikuna
resulta da articulacdo de trés fatores: a conversao religiosa dos Tikuna, a luta pela
conquista da terra e a defesa da sua cultura e histéria. Essa fala do autor nos revela
gue depois de certo tempo os Tikuna passaram a reivindicar e a querer a escola.

A passagem da educacdo escolar indigena de cunho catequizadora e
assimilacionista para uma educacdo especifica e diferenciada, vem alcancando
avancos significativos, mas ainda € um processo fragil e em constru¢do. H4 muito a
ser feito na perspectiva de consolidagdo do paradigma da educacédo escolar

indigena especifica e diferenciada para os povos indigenas.

2.3 — Legislacédo e educacéao escolar indigena

A fim de compreender as diretrizes e 0s principios que devem orientar a
educacdo escolar indigena, trazemos ao texto a legislagdo que trata dessa
modalidade de ensino pensada para esses povos. De acordo com Grupioni (2004, p.
34),

[...] sdo recentes os textos legais que vao, gradativamente, detalhando os
preceitos constitucionais que garantem a esses povos o exercicio do direito
a diferenca. lgualmente recentes sdo as politicas publicas voltadas ao
reconhecimento da diversidade cultural indigena e o direito dessas pessoas,
por exemplo, ao acesso a programas de educacdo e salde especificos.
Datam de menos de uma década.

Mas, apesar de serem recentes tem sua génese na Declaracdo Mundial dos
Direitos Humanos, promulgada em 1948 que dispde em seu Art. 1°: “todos os seres
humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos, sem distingdo de qualquer
natureza seja de raca, de cor, de sexo, de lingua, de religido, opinido politica e
outro”.

Esse reconhecimento impulsionou por todo o mundo e, conseqiientemente no
Brasil, os movimentos e debates pela conquista da igualdade porque , segundo
Cury, 2005, p. 71), “a igualdade ainda é o norte pelo qual as pessoas lutam para

reduzir as desigualdades em favor de maior igualdade”. Esses movimentos visavam
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abolir o etnocentrismo que permeava a sociedade em prol da valorizagdo da
alteridade dos sujeitos e dos grupos aos quais eles pertencem. Ainda de acordo com

0 mesmo autor,

A defesa das diferencas, hoje tornada atual, ndo subsiste se levada adiante
em prejuizo ou sob a negacdo da igualdade. Estamos assim diante do
homem enquanto pessoa humana em que o principio de igualdade se aplica
sem discriminacdes ou distingcbes, mas estamos também ante o homem
concreto cuja situacao diferencial deve ser considerada no momento da
aplicacao da norma universal (p. 14).

A Constituicdo Federal de 1988 estabelece ja no seu prefacio que o Brasil
constituiria uma sociedade “fraterna, pluralista e sem preconceitos” (grifos meu). Em
seu Art. 1° institui como principio fundamental o “Estado Democratico de Direito [...]
fundamento na cidadania e na dignidade da pessoa humana’. Esse principio
pressupde que cada cidadao brasileiro é sujeito de direito. Em complementaridade,
o Art. 3° estabelece como um dos objetivos fundamentais da republica “promover o
bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer
outras forma de discriminagao”.

Esses principios adotados pela legislacdo maior do pais resguardam o direito

a igualdade e, concomitantemente, o direito a diferenca, porque

A diversidade das culturas, a diversidade dos individuos entre eles e a
diversidade interior dos individuos ndo podem ser compreendidos nem a
partir de um principio simples de unidade nem a partir de uma plasticidade
mole [...] Devemos conceber uma unidade que garanta e favoreca a
diversidade, uma diversidade inscrita na unidade (MORIN, 2005 p. 66).

Essas conquistas configuram-se num momento impar para todos esses
grupos que ao longo dos tempos tem lutado para assegurar seus direitos e
necessidades nos textos legais. Quanto aos povos indigenas, a lei estabelece que
sejam reconhecidas a “sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradigcdes”, bem como, “a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem” (art. 210 § 2°), “a recuperagao de suas memorias historicas, a
reafirmacao de suas identidades étnicas, valorizagéo de suas linguas e ciéncias” e 0
“acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional
e demais sociedades indigenas e ndo-indigenas”. Esse novo ordenamento juridico

mudou a relacdo entre o Estado brasileiro e as populac¢des indigenas.
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No tocante a educagéao, essa lei estabeleceu em seu Art. 210 que o “Ensino
Fundamental regular serd ministrado na Lingua Portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas “a utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem”. Esse dispositivo legal apregoa que a escola indigena deve ser
especifica e diferenciada. Sobre a educacéo escolar indigena, a maior contribuicéo

da Constituicdo em vigor

[...] diz respeito ao abandono da postura integracionista que sempre
procurou incorporar e assimilar os indios a “comunidade nacional”, vendo-o0s
como uma categoria étnica e social transitéria, fadada ao desaparecimento
(BRASIL, 2002).

As profundas mudancas trazidas pela Constituicdo exigiu que houvesse
modificacdes nas legislacbes complementares. Uma das primeiras medidas do
Governo Federal foi transferir em 1991 por meio de um decreto presidencial, a
responsabilidade da educac¢éo Escolar Indigena da FUNAI — Fundacao Nacional do
indio para o MEC - Ministério da Educacgéo. “Essa atitude de “transferéncia, abriu a
possibilidade, ainda nao efetivada, de que as escolas indigenas fossem
incorporadas aos sistemas de ensino do pais” (GRUPIONI, 2006).

Naquele mesmo ano, entra em vigor a portaria Interministerial de n°. 559/91,
que estabelece: “a educagao escolar indigena deixa de ter carater integracionista,
conforme previa Estatuto do Indio/Lei 6.001/73, e passa a ser regida pelo
reconhecimento da multiplicidade cultural e linguistica dos povos indigenas” (BONIN,
2008 p. 100). Com essas atitudes, percebe-se que inicia um novo tempo na historia
da educacao escolar indigena, porque o Estado brasileiro pela primeira vez assume

0 compromisso e a responsabilidade com a educagdo em terras indigenas. Para
Freire (2004, p. 27), 0

Dever do estado oferecer uma educacé@o escolar bilingue e intercultural,
implica na formacao diferenciada de docentes, material didatico e curriculos
especificos e diferenciados, alfabetizacdo em lingua materna e ensino de
portugués como segunda lingua.

A atual Lei 9394 - Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, promulgada em
1996, reafirma o direito a igualdade. Sobre a organizacdo didatica, o art. 26 da
mesma lei diz que “os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma

base nacional comum, a ser complementada “por uma parte diversificada”. Além
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disso, ressalta ainda no § 4° a necessidade de se estabelecer nos curriculos
escolares “as contribui¢cdes das diferentes culturas e etnias para a formagao do povo
brasileiro”.

E evidente, na Constituicdo e na LDB o reconhecimento e a valorizacdo das
diferentes culturas que compdem a sociedade brasileira. Nesse sentido, 0 processo
educativo deve levar em conta essa realidade plural, possibilitando aos indios o
fortalecimento da sua identidade étnica e cultural.

Os indios tiveram também outras garantias com os art. 78 e 79 das
Disposicoes Gerais da LDB. Esses dispositivos gerais asseguram o apoio técnico e
financeiro na oferta da educacdo escolar destinada aos povos indigenas,
objetivando subsidiar a implementacdo de programas que sejam especificos e na

elaboracdo de material didatico diferenciado para as escolas indigenas. Além disso,

Aplicam-se aos povos indigenas todas as outras garantias estabelecidas na
lei, como, por exemplo, a participacdo em programas de capacitagdo
continuada de professores; acesso aos hiveis mais elevados do ensino;
atendimento ao educando por meio de programas suplementares de
material didatico; transporte, alimentacéo, assisténcia a saude; elaboragdo
de projetos pedagoégicos, regimentos, participacdo em conselhos e
instancias representativas, afirmadas no principio da gestdo democratica do
ensino, entre outras (BONIN, 2008 p. 101).

Destacamos também o PNE - Plano Nacional de Educacado/ Lei - 10.172
promulgada em janeiro de 2001. Essa legislacéo trata do planejamento da educacéo
escolar em territério nacional e abrange todos os niveis, etapas e modalidades de
ensino. Em um dos seus capitulos o plano faz referéncia a Educacdo Escolar
Indigena, apresentando um diagndéstico, destacando as diretrizes e definindo metas
e objetivos a serem atingidos.

O plano trata, ainda, do reconhecimento do magistério indigena por meio da
instituicdo da categoria professor indigena com carreira especifica do magistério e
implementacdo de programa de formacdo continua e sistematica. Esse
reconhecimento pode contribuir com a consolidagdo de uma escola que seja
pautada numa pedagogia realmente indigena. Estabelece também que no processo
de execucdo da educacdo, seja estabelecido um regime de colaboracdo entre as
instancias governamentais, atribuindo ao estado em parceria com 0 municipio a
responsabilidade para com a sua oferta, ficando a coordenacdo e o apoio técnico e
financeiro a cargo do Ministério da Educagdo. Determina ainda que, a implantagéo
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das Diretrizes e dos Parametros Curriculares Nacionais ocorra no prazo de um ano a
fim de contribuir na elaboracdo do Projeto Pedagdgico das escolas, entre as quais
as escolas indigenas. Esses dispositivos abrem a possibilidade para as escolas
conquistarem sua autonomia no que tange a construcdo e implantacdo de seus
curriculos e préticas pedagdgicas proprias

Nesse sentido, em 1999 o CNE — Conselho Nacional de Educacgéo, através
do Parecer n° 14/99 e da Resolucdo 03/99 instituiu as Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacgao Escolar Indigena. De acordo com Bonin (2008), “estes dois
instrumentos, o Parecer e a Resolucdo, devem ser lidos em conjunto, pois o Parecer
fundamenta teoricamente e contextualiza politicamente as determinacdes da
Resolugcdo” porque os dois ordenamentos juridicos referem-se a promocao,
organizacdo, estrutura e funcionamento das escolas indigenas, formacdo de
professores e outros aspectos indispensaveis para o provimento de uma educacao
escolar indigena de qualidade.

Além da Resolucdo e do Parecer se faz necessario destacar o conjunto de
documentos do RCNEI — Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
que orientam a construcdo dos curriculos e planejamento das a¢des educativas de
acordo com cada realidade.

Alguns estudiosos consideram que esse referencial se contrapde aos
principios estabelecidos na Constituicdo Federal de 1988 porque desconsidera a
pluralidade de culturas existentes, as quais exigem modos diferentes de pensar e
desenvolver a educacdo. Porém, acreditamos ser de suma importancia, uma vez
que ele serve de base para se pensar 0s processos educativos dentro de cada
especificidade.

Conforme foi visto nos dispositivos legais, 0s povos indigenas conquistaram o
direito a uma educacao escolar diferenciada, especifica, intercultural, bilingue e de
qualidade. Atualmente néo se discute mais se os indios tém ou nao direito a escola,
a discussdao atual gira em torno da efetivacdo desses direitos, uma vez que é preciso

que eles saiam do papel e se traduzam em acgdes préticas.
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2.4 — Educacdo Intercultural: esteio da escola indigena

Assim se abracam dois rios
Que seguem juntos pro mar
Vencendo mil desafios
De quem partiu pra chegar.

Celdo Braga

O debate sobre identidade e diferenca vem ganhando destaque nos ultimos
tempos, contribuindo para o reconhecimento da pluralidade e da multiculturalidade
presente em nossa sociedade. De acordo com Lima apud Silva (2003), o
multiculturalismo é entendido como o novo principio ideoldégico que substitui o
entendimento que pretendia apagar as diferencas. Essa nova concepcéao oriunda de
um contexto de muitas lutas, preconiza o reconhecimento e o respeito a todas as
formas de cultura, inclusive daquelas minoritarias que ao longo dos tempos tem sido
silenciada pela cultura majoritaria.

Nesta perspectiva Bolivar (2004) afirma que

O multiculturalismo consiste em reconhecer a existéncia de uma sociedade
plural e diferenciada e a necessidade de agir respeitosamente, mas é
também promover as diferentes culturas, havendo uma relagdo de
convivéncia satisfatoria entre os diversos grupos culturais. Ndo é diluir as
culturas diversificadas, porém respeita-las.

Goncalves e Silva (2006), em sua assertativa aponta que,

[...] o multiculturalismo desde a sua origem aparece como principio ético
gue tem orientado a acao de grupos culturalmente dominados, aos quais foi
negado o direito de preservarem suas caracteristicas culturais. Esta €,
portanto, uma das condi¢c6es que favoreceu a emergéncia de movimentos
multiculturalistas (p. 17).

Dentro de tal perspectiva o multiculturalismo valoriza o pluralismo ou
heterogeneidade cultural e surge para consolidar a defesa das identidades e do
pertencimento étnico. Segundo Hall (2006), “todos nos localizamos em vocabularios
culturais e sem eles ndo conseguimos produzir enunciagdes enquanto sujeitos
culturais”.

No contexto da diversidade e de construcdo de identidades, encontra-se

presente a diferenca que de acordo com Semprini (1999) € antes de tudo uma
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realidade concreta, um processo humano e social, que os homens empregam em
suas praticas cotidianas e encontra-se inserida no processo histérico como um dos
pontos chaves do multiculturalismo.

Da mesma forma que € importante para a humanidade a compreensao das
diferengas entre os povos de culturas diferentes, € importante entender as
diferencas que ocorrem entre as pessoas. Falar de multiculturalismo, significa
adentrar no campo das diferencas que historicamente tem vivenciado situacao de
preconceito e discriminacdo, cujo valor cultural esta estruturado nas relacdes de
poder.

Abordando da questdo da diferenca, Maclaren (1997, p. 119-122), aponta
varios aspectos que envolvem a conceituacdo de Multiculturalismo. Em primeiro
lugar refere-se ao Multiculturalismo Conservador que se fundamenta na viséao
colonialista, uma vez que imperava a supremacia da cultura majoritaria sobre as
minorias; em segundo, ao Multiculturalismo humanista que defende a existéncia da
igualdade intelectual entre as racas; em terceiro, ao Multiculturalismo liberal de
esquerda que “enfatiza a diferenga cultural e sugere que a énfase na igualdade das
racas abafa aquelas diferengas culturais importantes entre elas” e nao reconhece a
diferenga como um construgdo historica e social; por fim, ao Multiculturalismo critico
e de resisténcia que reconhece as diferencas como construcfes historicas e socais
e que “a diversidade deve ser afirmada dentro de uma politica de critica e
compromisso com a justica social”.

Para McLaren (1997, p. 123), uma proposta educativa dentro da perspectiva

multiculturalista,

[...] compreende a representacdo de raca, classe e género como resultado
de lutas socais mais amplas sobre signos e significacfes e, neste sentido,
enfatiza ndo apenas o jogo textual e o deslocamento metaférico como forma
de resisténcia [...] mas enfatiza a tarefa central de transformar as relagfes
sociais, culturais e institucionais nas quais os significados séo gerados.

Além disso, contraria a visdo universalista e igualitaria que historicamente tem
permeado a sociedade, porque se contrapde a fragmentacao social e ao surgimento
de guetos culturais, os quais sao geradores de desigualdades. Todavia, 0
multiculturalismo né&o é suficiente para dar conta da complexidade existente, por iSso
€ preciso criar outras maneiras e posturas que contribuam para o reconhecimento e

valorizacéo das diferencas. Essas novas posturas pressupdem a interacao positiva
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entre os sujeitos. Neste sentido € fundamental ndo s6 o reconhecimento da
perspectiva multiculturalista mas, para além dela, o reconhecimento da perspectiva
intercultural, a qual “implica uma clara e objetiva intengao de promover o dialogo e a
troca entre diferentes grupos” (CANDAU & KOFF, 2006).

Ainda segundo as autoras:

[...] a abordagem intercultural que privilegiamos se aproxima do
multiculturalismo critico e revolucionario de McLaren (1997 a 2000), que
parte da afirmacédo de que o multiculturalismo tem de ser situado a partir de
uma agenda politica de transformagdo, sem a qual corre o risco de se
reduzir a outra forma de acomodagéo a ordem social vigente [...] Privilegia a
transformacéo das relagbes sociais, culturais e institucionais nas quais 0s
signos sé&o gerados (p. 2).

Na mesma perspectiva, afirma Silva (2001) que “as sociedades multiculturais
devem caminhar em diregao a interculturalidade entre os diversos povos e grupos”.
A interculturalidade busca a comunicacao entre duas ou mais culturas e ultrapassa
as “fronteiras culturais” 8. As relacdes interculturais podem desestabilizar todas as
formas de hierarquizacdo que estabelece a relacdo binéaria: inferior ou superior,
melhor ou pior, etc.

Destaca ainda Silva (2008), que

A nocdao de interculturalidade, além de expressar a coesao étnica de grupo
social, proporcionando condi¢cbes para o fortalecimento da identidade
cultural, vai também estimular aquisicdo do conhecimento cultural de outros
povos (p. 41).

Tratando também da questédo da intercultural, Azibeiro (2003, p.87), nos diz

que

A interac@o critica e dialdgica se torna muito mais fecunda e educativa na
medida em que as pessoas buscam compreender ndo sé o que cada uma
quer dizer, mas também os contextos culturais e a partir dos quais seus
atos e suas palavras adquirem significado.

Na tentativa de aprofundar a compreensédo e o valor da interculturalidade,

trouxemos também para a nossa discussao as idéias de Catherine Walsh citada por

® Para Maclaren, embora exista uma repeticao de certas estruturas e cddigos normativos, estes com
freqliéncia “colidem” com outros cédigos e estruturas cujo status referencial é geralmente
desconhecido ou parcialmente conhecido.
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Candau (2008), que define Interculturalismo como sendo: a) um processo dinamico
e permanente de relacdo, comunicacdo e aprendizagem entre culturas em
condicbes de respeito, legitimidade mutua, simetria e igualdade; b) um intercambio
gue se constréi entre pessoas, conhecimentos, saberes e praticas culturalmente
diferentes, buscando desenvolver um novo sentido entre elas na sua diferenca e c)
uma tarefa politica que interpela o conjunto da sociedade, que parte de praticas e
acOes sociais concretas e conscientes.

A interculturalidade apresenta-se como possibilidade de intervencdo na
sociedade plural exigindo um ambiente que possibilite 0 engajamento permanente
entre os diversos saberes. Para Bergamaschi (2008 p. 07), “o didlogo étnico-cultural,
cuja condicdo basica para que se concretize € o reconhecimento do outro como
interlocutor legitimo”, apresenta-se como um campo proficuo para a emancipacao
dos grupos minoritarios, como é o caso das popula¢des indigenas.

No campo pedagdgico, sao varias as discussdes no sentido de se repensar
as praticas pedagogicas para a construcdo de um modelo educativo que seja
orientado na perspectiva multi/intercultural, contrariando o modelo educacional
homogeneizador e monocultural, que historicamente tem norteado a educacéo.

Fleuri (2003) considera “a proposigdo da perspectiva intercultural para o
campo da educagdo, como uma possivel resposta ao contexto cultural brasileiro” (p.
10) e utiliza o pensamento de Gilberto da Silva para dizer que a noc¢édo de
interculturalidade tem potencial para construir alguns referenciais basicos que
sustentem a educacgéo intercultural como projeto de intervencdo na realidade
construida pela diversidade social brasileira.

A educacdo intercultural valoriza o didlogo entre as culturas baseada no
respeito as diferencas e na convivéncia democratica. Ela possibilita a inclusdo das
minorias, por considerar a igualdade de direito e oportunidades e ao mesmo tempo
reconhece sua especificidade. Sobre esta questdo, Boaventura Santos (2002)
destaca que, temos o direito de sermos iguais quando a diferenga nos torna inferior,
mas também temos o direito de sermos igualmente diferentes quando essa
igualdade nos leva a descaracterizagao.

O principio fundamental da interculturalidade & o dialogo, é fazer dialogar
comportamentos e conhecimentos construidos sob bases culturais distintas e

frequentemente conflitantes. Tal principio esta posto na Carta Magna e traduzido
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nos textos legais subseqientes e é atualmente entendido como o espeque’, a razdo
de ser da escola indigena.

A interculturalidade, a priori, estd presente no cotidiano de qualquer grupo
indigena e se estende também para o contexto escolar. Assim, a educacao
intercultural, entendida por Fleuri (2003), como “um campo complexo em que se
entretecem sujeitos sociais, diferentes perspectivas epistemoldgicas e politicas,
diversas praticas e variados contextos sociais”, apresenta-se como 0 aspecto
fundante da escola indigena, por ser um mecanismo indispensavel para a inclusédo
das populac¢des indigenas no seio da sociedade brasileira.

Para Capacla (1995 p. 34),

[...] as escolas indigenas devem ser especificas e diferenciadas; devem ser
interculturais, intercambiando as culturas das diversas sociedades num
processo dindmico; a educacgdo necessariamente bilingue; o processo de
aprendizagem deve ser global, isto é, os conteddos ndo devem ser
compartimentalizados e a constru¢éo dos conhecimentos deve ser coletiva.

Para que isso aconteca, a escola deve trabalhar com os valores, saberes
tradicionais e praticas de cada comunidade, bem como garantir o acesso aos
conhecimentos e tecnologias da sociedade nacional, 0os quais sao relevantes para o
processo de participacao na sociedade nacional.

Candau apud Koff (2006) refere-se ao interculturalismo como

[...] um enfoque que afeta a educacdo em todas as suas dimensdes,
favorecendo uma dindmica critica e auto-critica, valorizando a interacédo e
comunicacao reciprocas, entre os diferentes sujeitos e grupos culturais. A
interculturalidade orienta processos que tém por base o reconhecimento do
direito a diferenca e a luta contra todas as formas de discriminacdo e
desigualdade social. Tenta promover relagcBes dialdgicas e igualitarias entre
pessoas e grupos que pertencem a universos culturais diferentes,
trabalhando os conflitos inerentes a esta realidade. N&o ignora as relagbes
de poder presentes nas relacdes sociais e interpessoais. Reconhece o0s
conflitos procurando as estratégias mais adequadas para enfrenta-los (p.
212).

Essa proposta educativa pressupde dentre outras coisas: a constru¢do de um
calendario escolar culturalmente especifico, que atenda as especificidades regionais
e culturais onde esté situada cada escola; producdo de material didatico especifico,

no sentido de subsidiar as praticas curriculares e pedagoégicas da escola, o qual

o Espeque (esteio) significa sustentar ou amparar alguma coisa (Dicionario Aurélia).
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deve contemplar além da histéria e da cultura desses povos; a formacdo do
professor, visto que a presenca do professor indio no contexto da sala de aula que
por si sO ndo assegura essa educacao especifica e de qualidade. Para determinar a
qualidade do ensino, entendemos ser necessario propiciar uma formacao
intercultural.

A educacdo intercultural encontra sua razdo de ser na aceitagdo mutua
(WULF, 2003). Sobre isso Diaz e Alonso apud Collet (1998), “chamam a atengao
para o fato de que antes de haver diferenca, o que existe é igualdade, e que esta
nao esta sendo contemplada nos projetos de educacéo diferenciada” propostos para
as populacdes indigenas. Isso acontece porgue o0 etnocentrismo que historicamente
permeou a sociedade ainda subsiste nas praticas educativas e sociais. Nesse
sentido, precisamos romper com esta visao ideolégica que ainda esta arraigada.
Sendo a perspectiva intercultural uma alternativa viavel de superacdo dessa
realidade opressora e excludente das culturas minoritarias.

Nesse sentido, percebe-se que sao muitos os desafios que ha de se enfrentar

no processo de implementacdo de uma proposta educativa intercultural porque

A instituicdo escolar esta construida sobre a afirmagdo da igualdade,
enfatizando a base cultural comum & que todos os cidaddos e cidadéas
deveriam ter acesso e colaborar na sua permanente construcdo. Articular
igualdade e diferenca, a base cultural comum e expressfes da pluralidade
social e cultural, constitui hoje um grande desafio para todos os educadores
(CANDAU apud AZIBEIRO p. 85).

Na concepcéao de Silva (2007), “os desafios estao ligados a questao da busca
de conhecimento reciproco e da constru¢cdo da solidariedade inter-étnica. Esta
solidariedade, por sua vez vai possibilitar aos sujeitos das diferentes culturas,
estabelecer rela¢des igualitarias por meio de um espacgo de negociacao.

Por isso, a educacédo intercultural deve ser pensada na perspectiva
pedagogica transformadora que parte do cotidiano e das atitudes para estabelecer
as praticas pedagogicas. Vale ressaltar que as mudancas de paradigma, ndo podem
ser s6 uma questao de método ou de principio legal, mas, sobretudo, de mudancas
de postura e de concepgdes, pois como assinala Morin (2008) qualquer reforma do
ensino que se preze devera trazer consigo uma reforma do pensamento, pois sé
assim a educacdo pode se configurar num instrumento de afirmacédo cultural

inclusiva.
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Sabemos que fazer educacdo na perspectiva da interculturalidade, ndo é
simples, ndo é facil porque exige engajamento de toda a sociedade e, acima de
tudo, compromisso com a constru¢do de uma sociedade igualitaria. Isso implica se
despir do etnocentrismo e construir ambientes cooperativos, solidarios e respeitosos
visando a superacdo da desigualdade. A perspectiva intercultural "envolve uma
multiplicidade de fatores e de dimensdes: a pessoa e 0 grupo social, a cultura e a
religido, a lingua e a alimentagao, os preconceitos e as expectativas” (NANNI apud
FLEURI, 2000 p. 09).



CAPITULO 3

3 — CONTEXTUALIZANDO O ESPACO DA PESQUISA

3.1 — Benjamin Constant: uma unidade na diversidade

Benjamin Constant € uma cidade de fronteira com grande diversidade étnica e
cultural. Com este texto pretendemos apresentar de forma sucinta aspectos
histéricos, sociais e culturais que caracterizam esse municipio, visando demonstrar a
multiculturalidade e a interculturalidade que permeiam a aquela sociedade e,

consequentemente, a vida das pessoas.

Brasil Amazonas Benjamin Constant
Figura 1: Localizacdo do Municipio de Benjamin Constant/AM.
Fonte: Relatério do Plano Diretor do Municipio de Benjamin Constant/AM.
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Conforme narrativa popular'®, este municipio tem seu marco inicial com a
chegada de Rosa Ferreira de Souza, india Cambeba'' natural de Sdo Paulo de
Olivenca, que apods sofrer grandes adversidades chegou a esta localidade onde fez
sua morada. Com o passar do tempo o lugar cresceu e transformou-se no Vilarejo
de Esperanca, hoje municipio de Benjamin Constant.

Na historia oficial consta que Benjamin Constant foi criado em 29 de janeiro
de 1898, com sede na vila de Remate de Males'?. Esta vila situava-se & margem
direita do Rio Itacoai (afluente do Rio Javari), sendo esta considerada como a
primeira sede do municipio. Cumpre destacar que em meados do século XVIII
(1750), nas proximidades da foz do Rio Javari, na Aldeia Javari viviam os indios
Tikuna catequizados pelos jesuitas. Assim podemos concluir que os indios Tikuna
podem ter sidos os primeiros habitantes deste local.

Com o passar do tempo, os moradores de Remate de Males comecaram a
migrar para Esperanca (local constante na narrativa popular). A migragéo se deu em
principio por conta das intempéries, principalmente as enchentes as quais traziam
como consequéncias muitas doencas tipicas da regido como a malaria e a hepatite,
assim como o fendbmeno das terras caidas que com o passar do tempo levou toda
essa localidade.

Somada as intempéries, outro fator que contribuiu para essa migracdo foi o
declinio da producdo da borracha, ocasionado pelo contrabando das sementes de
seringueira pelos ingleses em 1879. Na época a Amazonia deixou de ser o Unico
produtor de borracha do mundo e esse fato atingiu toda a regido. Essa situacao
derrubou a estrutura econbmica, as casas comerciais fecharam obrigando as
pessoas a buscarem outros locais para morar.

Assim, em 1928, Esperanca tornou-se a sede do municipio, sendo elevada a

categoria de vila através da Lei n. 1375 de 04 de janeiro do mesmo ano. A

19 Essa versdo embora ndo aceita totalmente pela histéria oficial, faz parte da narrativa popular,
contada de geracdo em geracao. Tanto a narrativa popular, quanto a histéria oficial foram retiradas
principalmente do Livro de Benjamin Constant (produzido pela Secretaria Estadual de Educacao
em 1989).

1 Os Cambebas também denominados de Omagua eram povos indigenas que habitaram a regido do
Alto Amazonas.

12 Antiga sede do municipio de Benjamin Constant. Povoado (seringal), localizado na embocadura do
Rio Itacoal, afluente do Rio Javari. Esses rios eram 0s de maior acesso ao transporte da borracha.
Remate de Males teve um rapido crescimento porque ficava localizado em um centro seringueiro,
na época em que a borracha alcancou bons precos (Livro Benjamin).
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transferéncia do nome para Benjamin Constant ocorreu com o Ato Estadual n.
4344/1933, cuja indicagao foi feita pelo entdo General Candido em homenagem ao
incentivador do movimento republicano Benjamin Constant. Mas foi somente em
1938, que o municipio foi elevado a categoria de cidade.

A populacdo deste municipio originou-se dos indios pertencentes as etnias
Cambebas, Kokama e Tikuna®®. Mas assim como o povo brasileiro resulta da fusdo
de trés tradicdes culturais (negro, branco e indio), o municipio ndo foge a essa
realidade. Para Wagley (1988 p. 54),

Essas trés herancas culturais ndo se manifestaram, entretanto, com a
mesma intensidade em todo o Brasil [...] No Vale Amazbnico, com seu
ambiente tipico de chuvas e florestas e seu magnifico sistema entrelacado
de vias fluviais, mais do que em qualquer outra regido, persistiu a heranca
indigena do Brasil.

Em Benjamin Constant, assim como em outros municipios da regido, as
influéncias indigenas sao facilmente perceptiveis no rosto das pessoas, na
alimentacdo, na maneira de viver e nas crencas populares. Os povos indigenas tem
presenca marcante, pois cerca de aproximadamente 30% da populacéo
benjaminense tem origem indigena, habitando especialmente a area rural do
municipio dentro de suas aldeias denominadas de comunidades.

A convivéncia entre brancos e indios remonta o periodo intenso de producao
da borracha, onde estes ultimos, enquanto conhecedores da mata eram utilizados
no processo de retirada do latex. Além disso, a presenca das missdes religiosas na
regido contribuiu largamente para o estabelecimento dessa convivéncia.

Como o municipio esta situado em area de fronteira (Brasil, Peru e Colémbia),
existe uma presenca forte de imigrantes fronteiricos fundamentalmente peruanos®,
dos quais boa parte freqiienta a escola e usufrui dos servicos de saude. Dentre
esses imigrantes estdo presentes também muitos andinos, cuja migragao foi
influenciada pela igreja evangélica israelita.

Os israelitas representam cerca de 30% da populagédo estrangeira que reside

em Benjamin Constant, vivendo basicamente da agricultura e do comércio. Tem

¥ Os Ticuna s6 passaram a habitar as margens do Rio Solimbes e conseqientemente desta regido
apos a saida dos indios Omagua, pois estes eram grandes inimigos.

A presenca de imigrantes colombianos, bolivianos e outros é pequena, mas tem seu valor nas
interacBes culturais.
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forte ligagdo com a religido e se deslocaram para a Amazonia por dois motivos:
primeiro em busca da terra prometida e depois atraidos pelo comércio lucrativo em
funcao da valorizacdo do Real sobre o Soles™

Benjamin Constant € um dos menores municipios do Amazonas, localiza-se a
sudoeste do estado na mesorregido do Alto Solimées. Com uma area de 8.793,43
kmz2, esté situada a 1.118 km de distancia da capital, Manaus, faz limites com os
municipios de Tabatinga, Atalaia do Norte, Sdo Paulo de Olivenca, Ipixuna,
Eirunepé, Jutai e com a Republica do Peru.

Sua estrutura urbana contempla trés escolas estaduais, seis escolas
municipais, hospital, Instituto de Natureza e Cultura/INC/UFAM/BC (j& sediou
Campus Avancado do Alto Solimbes — PUC/RS/Projeto Rondon), posto do INSS,
Banco Bradesco, duas radio, rede de comércio, bares, lanchonetes e restaurantes. A
padroeira do municipio é Nossa Senhora Imaculada Concei¢do, cuja festa é
celebrada no dia 08 de dezembro.

E um grande polo produtor de peixes criados em cativeiros (recebeu prémio
do SEBRAE-2008) e tem elevada producdo de modveis, mas apresenta uma
economia instavel porque existe muita informalidade e os o6rgdos publicos,
principalmente na esfera municipal, sdo os maiores empregadores do municipio.

Por conta da presenca da Universidade Federal do Amazonas - UFAM, o
municipio passou a receber pessoas (professores, alunos, pesquisadores) de varios
lugares do Brasil. Esse acontecimento movimentou bastante o municipio,
predominantemente o comércio imobiliario.

O principal acesso ao municipio é feito por via fluvial tanto para Manaus,
guanto para os demais municipios vizinhos, incluindo ai os da Coldémbia e do Peru
(existe por parte dos moradores um contato intenso com os municipios ou vilas
desses paises). A excecdo é o municipio de Atalaia do Norte que atualmente o
acesso ocorre predominantemente pela BR-307.

Benjamin Constant, hoje com mais de cem anos de existéncia € conhecido na
regido como o0 Municipio Cultural do Alto Solimbdes. Essa ostentacdo ocorre
fundamentalmente porque a cidade realiza muitos eventos culturais: JEAS- Jogos
Estudantis do Alto Solimdes, Festival Folclorico anteriormente denominado de

JUNPOP - Festa Junina Popular, festas religiosas, Festivais de Musica, destacando-

* Moeda peruana.
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se o0 “Canta Caboclo Canta” e os artistas locais que através da musica, da poesia,
da pintura ou do artesanato tiveram reconhecimento popular, ressaltando-se Celdo
Braga, O grupo “Raizes Caboclas” e o Gutemberg Afonso (Guto).

Além dos aspectos mencionados, € necessario destacar a existéncia de
diferentes grupos sociais, sejam indigenas, estrangeiros, nordestinos, caboclos,
ribeirinhos e outros, compondo uma populacdo diversificada e plural, configurando-
se numa grande riqueza cultural e um ambiente de multiculturalidade, porque esses
povos que compdem a populacdo do municipio de Benjamin Constant se relacionam
cotidianamente nos diversos contextos sociais, culturais, politicos e econémicos.

Os indios Tikuna tem um papel fundamental no aspecto cultural porque eles
produzem bastante artesanato, o Museu Maguta que serve de palco para expor
parte de sua cultura e realizam também muitas manifestacdes culturais dentro das
suas aldeias que atraem turistas e envolvem as popula¢des néo india .

Como podemos observar a diversidade pluricultural e multiétnica presente no
Brasil, esta fortemente representada na regido e no municipio. A mistura de povos e
culturas, representada, sobretudo pelos indios Tikuna, conforma uma grande riqueza
sécio cultural. E de vital importancia, no processo de construcio de uma sociedade
justa e equitativa entender, reconhecer e respeitar as diferencas que ai estédo
postas.

A crescente demanda internacional pelo turismo na Amazbnia, pela sua
diversidade ambiental e cultural, coloca Benjamin Constant como um municipio com
amplas potencialidades de se fortalecer baseado nas suas caracteristicas sociais e
culturais. Nesse processo a educacdo exerce um papel fundamental. Sobre esta

guestdo, Gadotti (2006), destaca que

Embora a integracdo multiétnica, multirracial e multicultural ndo seja produto
exclusivo do trabalho escolar, a escola pode tornar-se um espaco
privilegiado dessa integragdo [...]. A educac¢do multicultural e intercultural
procura familiarizar as criangas com as realizagfes culturais, intelectuais,
morais, artisticas, religiosas etc. de outras culturas, principalmente das
culturas ndo dominantes. As criangas que ndo aprendem a estudar outras
culturas perderdo uma grande oportunidade de entrar em contato com
outros mundos e terdo mais dificuldades de entender as diferencas;
fechando-se para a riqueza cultural da humanidade, eles perderao também
um pouco da capacidade de aprender e de se humanizar.

Dai a necessidade de se compreender a interculturalidade no processo de

relagdes intencionais, produzidas nas trocas entre sujeitos de diferentes culturas,
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dentro da escola. Porque uma realidade plural como esta, exige uma educacgao
intercultural que oportunize a emancipagdo dos sujeitos que vivem e estabelecem

cotidianamente relacdes de troca.

3.2 — Ser Tikuna: singularidade ética e cultural

As questdes aqui desenvolvidas tém como finalidade apresentar alguns
aspectos gue caracterizam a singularidade do povo Tikuna. Segundo Morin (2008 p.
40) “o homem nos € revelado na sua complexidade: ser, a0 mesmo tempo
totalmente bioldgico e totalmente cultural’. Embora a dUltima categoria esteja
imbricada com a primeira, ela revela para nés os aspectos que diferenciam os
homens dos animais e dos homens entre si, porque estas resultam das relacdes
estabelecidas no dia-dia, sendo por isso mesmo: vivenciada, aprendida e ensinada.

Desta forma, quando no referimos a um grupo étnico diferenciado queremos
mostrar que ele possui uma lingua materna, costumes, habitos, historias e tradicbes
qgue lhes sdo comuns. O entendimento de grupo étnico esta fundamentado na viséao
de Barth citado por Tassinari (2000, p. 63). Para esta autora, 0 processo de
“fronteiras” étnicas envolve elementos culturais: valores, entendimentos e
significados, mas ao mesmo tempo os grupos étnicos sao definidos como “tipos
organizados” que se identificam e sao identificados pelos outros como tal.

Segundo pensamos, os Tikuna tem uma identidade étnica e cultural singular
porque conservam 0s elementos culturais que os diferenciam de outros grupos
sociais. Mas além desses elementos levamos em consideracdo também a sua
autodeterminacdo. As questdes colocadas até aqui, servem como ponto de partida
para mostrar alguns elementos da cultura Tikuna, que juntos colaboram para a

identificacéo e construcao identitaria desse povo.

3.2.1 — Os Tikuna, quem s&o?

Conforme as narrativas feitas por antropologos, naturalistas e outros amantes
da etnografia indigena, a Mitologia Tikuna afirma que esse povo surgiu no lgarapé

Eware, onde o Deus Y0'i o pescou. Esse igarapé até os dias atuais tem grande valor
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cultural para os Tikuna e é considerado como um lugar sagrado. Segundo afirma
(OLIVEIRA, 1999 p. 46),

os Tikuna acreditam que sdo descendentes do “magita (conjunto de
pessoas pescadas com vara), do verbo magll que corresponde a pescar
com vara, e do indicativo do coletivo ta), que passaram a habitar nas
cercanias da casa de Y0'i, na montanha chamada Taivegine.

Os Tikuna denominados também de Ticuna ou Tukuna, formam o grupo
étnico mais numeroso do Brasil. Uma das 10 etnias do Alto Solimdes €, segundo a
FUNAI, a maior populacdo indigena do Amazonas, distribuidos em 26 terras

indigenas. De acordo com os estudos feitos por Lopes (2003),

O povo indigena Tikuna habita, ha pelo menos dois mil anos, a regido do
alto rio Amazonas / Solim@es, ocupando, atualmente, um territério onde
convergem as fronteiras politicas de trés paises vizinhos: Brasil, Colémbia e
Peru. Isto faz com que seu atual territorio pertenca a trés Estados nacionais
diferentes e que os Tikuna, a0 mesmo tempo que se autoreconhecem como
grupo indigena diferenciado, também reconhecam as diferentes identidades
nacionais relacionadas a estes trés paises.

Conforme nos tem mostrado os estudos de Oliveira (1999), os primeiros
contatos dos Tikuna com os “brancos” data do final do século XVIl. Antes da
chegada do colonizador, os Tikuna habitavam as terras firmes, porque 0s seus
temidos rivais: Omagua, Cambeba e Cocama ocupavam a faixa ribeirinha. Quando
os Omagua, Cambeba e Cocama foram praticamente dizimados na luta contra os
invasores, os Tikuna gradativamente migraram para as areas ribeirinhas. De acordo
com CHIRIF; MORA (apud BRUNO, 2006),

[...] desde la conquista, los ticuna mantuvieron contatos culturales com
misioneros y comerciantes. Cristobal de Acufiaen em1641 hace mencion de
los ticuna cuando describe a los Omagua sus tradicionales enemigos.
Samuel Fritz em 1691 y Ribeiro Samapaio em 1776 mencionam a este
grupo. Antes de la conquista, los Ticuna tenian varios enemigos poderosos,
sendo los mas hostiles los Omagua (p. 237).

Apesar da “agao pedagogica integracionista e assimilacionista” exercida pelos
religiosos, comerciantes e seringalistas na tentativa de domesticar, integrar e

escravizar os Tikuna e das situagdes de conflitos vividas por eles na relagdo com os



55

inimigos de outras etnias, eles resistiram e conseguiram manter suas tradi¢coes
culturais e sua lingua.

Por estarem localizados na regido fronteirica, ocupam territorio dos trés
paises e, “além de falar sua propria lingua, falam também espanhol e portugués,
conforme morem na Colémbia e Peru ou no Brasil” . Assim, “no mesmo tempo que
se reconhecem como grupo indigena diferenciado, também reconhecem as
diferentes identidades nacionais relacionadas a estes trés paises”, (idem).

Os Tikuna brasileiros estdo espalhados por varias aldeias ao longo das
margens direita e esquerda do Rio Solimdes, ocupando as terras de varios
municipios dentre os quais: Tabatinga, Benjamin Constant, Sdo Paulo de Olivenca,
Amaturd, Santo Antdnio do I¢a, Jutai e Fonte Boa. De acordo com Leite (1994), a
maior expressividade de indios Tikuna se encontra nos cinco primeiros municipios
nomeados que podem ser considerados como Area Ticuna. Na regido do Baixo
SolimBes existem areas indigenas Tikuna nos municipios de Anori e Beruri.

Apesar da influéncia dos meios de comunicacgdo: televisao, radio, telefone,
acesso as novas tecnologias através da internet e do crescimento urbano, este
grupo tem conseguido manter em grande parte suas tradicdes culturais. A
preservacdo de elementos peculiares da identidade e da cultura Tikuna,
contribuiram e contribuem decisivamente para fundamentar a sua identidade
enguanto povo diferente. Entre eles destacamos:

e A Lingua Tikuna - Para Darcy Ribeiro (1996), “a lingua constitui um dos
elementos mais persistente da cultura”. Com base nessa afirmacao
consideramos que a Lingua Tikuna conforma um aspecto marcante e
componente emblematico da cultura Tikuna. Extremamente peculiar por
nao manter semelhanca alguma com outra lingua € considerada pelos
linguistas como uma lingua geneticamente isolada. Classifica-se como uma
lingua tonal (varias tonalidades), tornando-a extremamente complexa tanto
na fonologia quanto na sintaxe. Na afirmagdo de Soares, de um modo
geral, é intensamente falada pelas criancas, jovens e adultos na vida
cotidiana, inclusive, em aldeias proximas as cidades, essa realidade foi
constatada nessa trajetoria com eles. Isto significa que, apesar das
inUmeras tentativas ao longo da historia de silencia-los através da imposiao
da lingua e de outros elementos culturais, os Tikuna conseguiram manter

suas tradi¢des linguisticas como bastante vigor.
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Atualmente, a Lingua Tikuna representa uma das 180 linguas indigenas
faladas no Brasil. Ela é falada em variados contextos sécio-culturais do pais e
simboliza um importante instrumento de suas lutas. Como afirma Grizzy e Aracy
Silva (1981, p. 22), “o idioma préprio € condicdo fundamental da identidade étnica e
da libertagédo do indigena”.

e A Organizacdo Social - tem sua génese nas narrativas mitolégicas que

falam da origem do povo. Essas narrativas

[...] contam que os Ticuna foram criados por Yo'i e Ipi dois irmaos gémeos
miticos. A carne de Ipi se converteu em peixe. YO'i pescou estes peixes no
igarapé Eware, os quais ao sair a terra se convertiam em Ticunas. Y0'i lhes
ensinou a trabalhar, a fazer festa e lhes deu nomes clanicos (LOPES,
2003).

A organizacao da sociedade Tikuna esta assentada sobre os pilares de dois
grupos distintos, conhecidos no mundo académico por “metades exogamicas: os de
pena e os sem pena”’®. Essa convencao social proibe o casamento entre membros
do mesmo cla. Quem é da metade planta s6 pode casar com alguém pertencente a
metade ave e vice versa. Nessa organizacdo social é possivel identificar o
pertencimento social de cada individuo porque o nome da pessoa esta ligado ao cla
ou subcla ao qual ela pertence. Conforme demonstra o quadro abaixo, de cada
nacdo pode gerar um conjunto de nomes, onde cada um deles representa um

detalhe, uma cor ou outro aspecto da planta ou do animal ao qual ele pertence.

Metade plantas Metade aves
Clas Subclas Clas Subclas
“a-ru: (auai grande) fo"1 (vermelha)
Auali “aits"anari (jenipapo do igap0) Arara vo'o (maracana grande)
“vaira (acai) ba’ri (japu)
Sadva "nai (n) yéé (salva) Japu kau:re (japihim)
onca keture (maracaja) Tucano tau: (tucano)

Fonte: Site do ISA — Instituto Socioambiental/Povos Indigenas do Brasil.

Na organizagdo social Tikuna esta subentendida a complementaridade das

metades, é por isso que durante as festas sdo usados instrumentos inerentes as

'° Essa denominacao faz aluséo as plantas e aos animais, demonstrando assim a estreita relagédo dos
Tikuna com a natureza.
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duas metades e a pintura do corpo deve traduzir o pertencimento. Além disso, nas
festas, a organizacdo espacial deve contemplar a oposicdo ocidente e oriente,

simbolizando assim a distribuicéo dos clas.

Figura 2: Foto do quadro das “Metas Exogamicas”.
Fonte: Museu Maguta (Benjamin Constant/AM).

Essa classificacdo introduzida pelos herdis culturais Yo'i e Ipi, refere-se ao
dualismo mitico que determina a organizacao social e, ainda hoje, muito respeitada
e praticada pelos Tikuna, configurando-se como um componente cultural impar,
vivido intensamente pelos membros da sociedade Tikuna. Todavia, a influéncia da
sociedade dominante sobre os Tikuna mais jovens esta fazendo com que muitos
deles abandonem as tradi¢cbes, a cultura ocasionando muitos transtornos a vida
social do grupo, levando inclusive alguns jovens ao suicidio em caso de paixao por
pessoa de outro cld, com a qual ndo pode casar-se por nao ter permissao das
familias.

e A Festa da Mocga Nova — na cultura Tikuna existem muitos rituais onde
eles vivenciam momentos que sintetizam suas emocgdes, suas crencgas,
suas subjetividades. A Festa da Moga Nova é uma tradicdo cultural
extremamente rica por ser bastante significativa tanto para a menina,
quanto para o grupo do qual ela pertence, pois esse ritual simboliza a
mudanca ou transformacdo da menina moga em mulher. Além de referir-se
a uma questdo social, refere-se também a questdo da fertilidade. Eles

acreditam que a realizacdo desta festividade representa um momento de
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muita fartura, pois essa pratica pode trazer muito sucesso nas atividades
de subsisténcia como a agricultura, a caca e a pesca.

A festa acontece quando a jovem Tikuna entra na puberdade. Nesse
momento tem inicio a reclusdo da menina visando prepara-la para se iniciar no
mundo social. Durante esse periodo seus pais, juntamente com seus parentes
preparam a festa armazenando o moquém (peixe assado) e preparando as bebidas.
A festa geralmente dura trés dias e desenvolve-se através de varios rituais e atos
simbdlicos como: a pintura do corpo dos participantes com jenipapo, apresentacao
dos mascarados, pelacdo'’, apresentacdo da moca na festa e, por fim, o banho.
Nessa ritualidade do povo Tikuna o corpo representa o elemento central da vida

porque,

[...] & através do corpo que o ritual refor¢a o lugar e o papel do individuo na
sociedade: o respeito a convencao de que, no caso dos Tikunas, esse é 0
momento em que a moga € considerada pronta ao casamento, ndo devendo
fazé-lo antes, para nao infringir as regras dos homens e do sobrenatural
(SOARES, s/d).

Apesar de ser uma das manifestacdes culturais mais tradicional do povo
Tikuna, a Festa da Moca Nova, atualmente, torna-se cada vez mais raro nas aldeias,
e, mesmo aquelas que ainda realizam, ja ndo seguem a forma tradicional como é o
caso da “pelagao” (arrancar os cabelos) que agora é feito por meio de raspagem.

e A arte e o artesanato Tikuna - o0 universo artistico esta intrinsecamente
ligado a vida dos Tikuna. Eles tém demonstrado grande aptidao,
sensibilidade e talento para as artes. Para Jussara Gruber (2002), esse
enorme talento apresenta-se de maneira muito rica e imaginativa. O gosto
pela arte, especialmente pela pintura, tem sido demonstrado desde cedo
entre as criangas. Além do talento, colaboram para esse fazer artistico, os
conhecimentos adquiridos na natureza sobre os pigmentos de origem
animal e vegetal. Além do potencial artistico demonstrado através das
pinturas, do desenho, do artesanato apresentado através das mascaras,
das cestarias, tecelagem, colares e outros, a musica, as histérias e as

dancas fazem parte do acervo artistico dos Tikuna. Muitos desses

A pelacédo significa transformacgao, mudanca total, e é feita pelas pessoas mais velhas que vao
arrancando fio por fio e fazendo ensinamentos importantes, por isso a retirada dos cabelos
significa que é preciso sofrer para se redimir das coisas ruins realizadas para comecar uma vida
nova.
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instrumentos artisticos fabricados pelos Tikuna sdo usados nos rituais
como é o caso das mascaras e as pinturas, componentes indispensaveis
no ritual da Festa da Moca Nova, pois ambas simbolizam as feicdes de
entidades “sobrenaturais”.

Atualmente, esse talento artistico vem sendo aproveitado pelos Tikuna de
forma sustentavel, seja por meio da comercializacdo ou do turismo. Por isso, na
Aldeia Bom Caminho em Benjamin Constant, existe um centro de artesanato que
contribui para a manutencdo das familias, uma vez que existe uma acentuada
procura, inclusive para o mercado fora da regido dos produtos fabricados pelos
Tikuna.

e A Organizacédo Politica — Vem dos primoérdios, a organizacao politica
dos Tikuna sustentada na ajuda mutua. No inicio essa organizacdo
acontecia por meio do ajuri,*® com o passar do tempo surgiu a necessidade
de uma organizacdo mais estruturada que possibilitasse buscar soluces
para os problemas oriundos da situacdo de contato. Esse carater politico
esta associado a idéia de movimento e luta em prol da conquista dos seus
espacos e direitos.

No inicio quando os indios habitavam as malocas (viviam muitas familias),
todos estavam subordinados ao mesmo cédigo de autoridade, cada nacgéo tinha um
“‘chefe” e este a funcédo de atuar nos momentos cruciais de defesa ou afirmagao do
grupo.

Com a dissolucao das malocas e o fim do periodo de guerras intensas vividas
pelos indios por conta das lutas pelo territério e, no contexto de novas relacdes
estabelecidas com os patrbes seringalistas, surge a figura do Tuxawa. Esse novo
representante, era visto pelos Tikuna como uma pessoa que defendia seus
interesses junto ao patrdo, mas o patrdo o via como um veiculo direto de dominacgéo.
Essa relagédo demonstrava claramente a condi¢do de submissao vivida pelos Tikuna.

Posteriormente, no contexto do SPI — Servico de Protecio ao indio surge a
figura do capitdo, um lider que tinha a incumbéncia de estabelecer a comunicagéo
com os estranhos. A diferenca entre o Tuxawa e 0 capitdo era a seguinte: o primeiro
estava ligado aos seringalistas e o segundo ao governo brasileiro. A partir da década

de 80, ultrapassado esse longo periodo de submissédo, a relacédo entre os indios

'® Modo de organizacdo em que as familias se unem coletivamente, por exemplo, para fazer rogados,
casas, farinhada e outros.
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Tikuna, a sociedade e o Estado mudou. A partir de entdo, eles puderam se
reorganizar a fim de se fortalecer e ganhar forca para lutar por suas reivindicacdes
junto aos entes federados (municipios, estados e unidao), em busca de melhores
condicBes de vida.

Nesse contexto a figura do Cacique e do Capitdo ganharam mais espaco e
sentido. Como representante do povo Tikuna assumem um papel politico muito
importante, o de representar a sua aldeia e seu povo junto as entidades
governamentais e ndo-governamentais. Também as organizacfes e associacdes de
carater politico-social e cultural que surgem a partir da década de 1980 se
transformam num poderoso instrumento nas lutas pela conquista dos direitos e
afirmacéo da identidade étnica e cultural dos povos indigenas.

No universo Tikuna, merecem destaque o Conselho Geral das Tribos Tikuna
(CGTT), criado em 1982. Essa organizacdo trabalha no sentido de fiscalizar as
politicas publicas, sobretudo em relacdo a questdo territorial;, a OGPTB -
Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilinglie, criada com a finalidade de
promover a formacdo de professores indigenas para atuarem nas escolas das
aldeias e, com isso, possibilitar a construcdo de uma proposta educativa especifica e
diferenciada e um processo ensino/aprendizagem que atenda aos anseios e
necessidades dos Tikuna; a Organizacdo dos Monitores de Saude do Povo Tikuna
(OMSPT) que, a partir de 1990 passou a se chamar de Organizacdo de Saude do
Povo Tikuna do Alto Solimdes (OSPTAS); a Federacdo das Organizacdes dos
Caciques e Comunidades Indigenas Tikuna (FOCCIT); a Associacdo das Mulheres
Indigenas Tikuna (AMIT) e a Associagdo de Mulheres Artesds Tikunas de Bom
Caminho (AMATU). Todas elas buscam, dentro de sua especificidade, encontrar
caminhos para superar os seus problemas de ordem social, cultural, politico,
econOdmico educacional e ambiental.

Os Tikuna demonstram extraordinario senso de organizacao e entendem que
a unido é a forca motriz de suas conquistas e que através dela eles podem alcancar
a autonomia politica e, por meio dela, definir o rumo de suas comunidades e de seu
povo. A formacéo identitaria dos Tikuna é construida por meio da vivéncia dos
elementos constitutivos da cultura Tikuna, associados as relacdes estabelecidas
historicamente entre os préprios Tikuna e entre estes com a sociedade envolvente.

Sobre esta questao Hall (2003, p. 433), afirma que:
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[..] é justamente por resultar de formagOes histéricas especificas, de
historias e repertorios culturais especificos, que ela pode constituir um
“posicionamento”, ao qual ndés podemos chamar provisoriamente de
identidade.

Mas isto ndo significa que os Tikuna devam se isolar dos outros grupos
sociais. Pois eles sdo ao mesmo tempo indios e cidaddos brasileiros. Todavia, no
momento em que eles se identificam como Tikuna, estéo valorizando a sua cultura,
a sua identidade, o seu pertencimento. Tal postura, no nosso entendimento,
contribui para elevar a sua auto-estima e dar-lhe confianca nas relacdes

interculturais.

3.3 — Aldeias Filadélfia e Sdo Joao de Veneza

As comunidades Indigenas Tikuna de Filadélfia e S&o Jodo de Veneza estédo
localizadas nas terras indigenas Santo Antonio e Lauro Sodré, no municipio de

Benjamin Constant — Alto Solimdes (AM).

3.3.1 — Aldeia ou Comunidade Filadélfia

A Aldeia Indigena Tikuna Filadélfia est4 situada na Terra Indigena de Santo
Antonio no municipio de Benjamin Constant — Alto Solimdes (AM). Filadélfia faz
limite com a sede do municipio, cujo acesso se da por agua (rio) e por terra
(estrada). Faz fronteira com as aldeias Bom Caminho e Porto Cordeirinho e também
com a comunidade ndo indigena de Santo Anténio. Essa localizacdo permite aos
moradores uma interagdo cotidiana com VArios grupos e pessoas, nhos varios
contextos da vida socio-cultural das comunidades ou aldeias. Filadélfia conta com
um numero expressivo de moradores, por isso mesmo € considerada uma aldeia de
grande porte e uma das maiores do municipio. Disp6em de energia elétrica, escolas,
posto de saude, sistema de telefonia, pavimentacao das ruas, etc.

Segundo relatos dos moradores mais antigos, a instalacdo dos primeiros

moradores na Aldeia de Filadélfia ocorreu com a migracdo das pessoas da llha de
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Bom Intento’® em decorréncia de uma grande enchente que ocorreu na década de
setenta do século passado, que inundou completamente a ilha. Esse fenbmeno
obrigou as pessoas deixaram suas casas em busca de um lugar mais seguro para
viver. Quando os primeiros moradores ali se fixaram, o local era pouco habitado e as
terras ainda ndo haviam sido demarcadas. Nessa época os Tikuna ainda viviam
bastante dispersos em funcdo do periodo de brigas com os invasores e outros
grupos indigenas, especialmente os Omagua.

Para a organizacdo da aldeia ou comunidade era necessaria a presenca de
um lider. O lider ou cacique escolhido foi?®® foi o Sr. Soares, um dos primeiros
moradores que ali chegou. Nessa época como ainda ndo existia escola, a educacgéo
se processava no convivio familiar e comunitario, ou seja, o processo educativo era
vivido coletivamente por todos os membros da comunidade.

A chegada do religioso Irm&o José que pregava o Movimento da Cruzada, e a
Missdo Religiosa Batista com seus preceitos religiosos, dividiu a comunidade.
Aqueles que aderiram a Cruzada mudaram-se para outros locais e 0s que seguiram
a Missao Batista ficaram na comunidade, ou seja, embora o Movimento da Cruzada
tenha exercido forte influencia na regido, tanto em comunidades indigenas e nao
indigenas, em Filadélfia ele ndo prosperou. Tal fato parece explicar a hegemonia da
Religido Batista na comunidade, pois, até bem pouco tempo, a maioria dos Tikuna
de Filadélfia eram batistas. Todavia, por conta de alguns desentendimentos entre as
liderancas da Igreja, alguns seguidores se afastaram e deram inicio a organizagao
da primeira Igreja Indigena?.

A Misséo Religiosa Batista contribuiu significativamente com a escolarizacao
da comunidade porque 0 acesso aos ensinamentos para a salvacdo, era

” 22n

indispensavel o dominio da leitura. Além disso, a proibicdo do uso de “giria 0s

19 Compreende uma area situada ao lado esquerdo do Rio Javari em frente ao municipio de Benjamin
Constant e atualmente é habitada por muitas pessoas, pois se formam posteriormente nesta area
muitas comunidades indigenas e n&o indigenas.

?° Figura importante na sociedade indigena Tikuna, exerce papel de lider maior com incumbéncia de
representar a comunidade.

?! Essa Igreja Indigena que esta sendo implantada na Aldeia Filadélfia tem finalidade de disseminar
os principios religiosos cristdos, mas valorizando e praticando os hébitos e costumes do povo
Tikuna. Citamos como exemplo a bebida tipica da cultura Tikuna (Pajuaru, Caicuma) que a Igreja
Evangélica Batista tem proibido.

2 Forma depreciativa de referir-se a Lingua Tikuna pelos habitantes dessa regido ndo indios como
por alguns indios e que resiste até os dias atuais.
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cultos reforcava a necessidade do conhecimento da Lingua Portuguesa. Por  outro
lado, a chegada da religido influenciou fortemente a vida e a cultura do povo Tikuna
porque a religido exigia deles, além do empenho em conhecer a Lingua Portuguesa

a rejeicao sistematica da sua lingua e de seus costumes. Assim,

[...] as pessoas convertidas eram levadas a abandonar a comemoragao de
eventos relacionados as tradiges culturais, a consumir as suas bebidas
fermentadas somente com agucar, e evitar a exposicdo de determinadas
partes do corpo, etc. (PAULO BRUNO, 2006, p. 249).

Sobre esta realidade, Gonzales (2000), lembra-nos que,

El trabajo de educacion doctrinal trasnformé los sistemas de cosmo-vision
indigena, lo que significo traumatismos de incalculabeis proporciones.
Campos Del saber especialmente importantes como los mitos de origen, la
medicina tradicional, los rituales o las practicas alimenticias basadas em
bebidas fermentadas, fueron, hasta hace poco tiempo, duramente
cuestionados, abiertamente desestimulados e incluso sancionados por la
fuerza (p. 86).

Sob forte influéncia da religido, mas também pela necessidade de adquirir
conhecimento para sair da opressdo e subjugacdo a que historicamente estavam
submetidos, os Tikuna de Filadélfia comecam, na década de setenta, a reivindicar a
educacdo escolar para a sua aldeia ou comunidade. Queriam eles que o poder
publico lhes desse o local e um professor para ensinar as pessoas da aldeia.
Atendendo a solicitacdo o prefeito da época, Getulio Alencar, contratou um morador
da aldeia, com formacdo (12 série) fora da aldeia, como professor do MOBRAL®
para ensinar os Jovens e os adultos. Este programa tinha vigéncia de apenas 05
meses e terminado esse periodo as pessoas ficaram novamente sem educacgéo
escolar.

Logo em seguida chegou a comunidade um pastor da Missdo Religiosa
Batista que, percebendo a vontade dos Tikuna em aprender, resolveu “dar aula”
particular. Nesse tempo como o poder publico ainda ndo custeava a educacao e os
alunos nao tinham condicbes de pagar em dinheiro o professor, realizavam o

pagamento com produtos como: farinha, peixe, banana, frutos e outros.

% O Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo — MOBRAL foi criado em 1967 por meio da Lei de N.
5.371, para oferecer visando alfabetizacdo de jovens e adultos, com a finalidade "conduzir a
pessoa humana a adquirir técnicas de leitura, escrita e calculo como meio de integra-la a sua
comunidade, permitindo melhores condi¢des de vida".



64

Pela auséncia de espaco fisico especifico, esses dois momentos de
escolarizacdo na comunidade foram desenvolvidos nas instalacdes da Igreja Batista
“‘Ebenezer”. A partir de 1973, atendendo ao pedido dos comunitarios, a prefeitura
mandou construir uma escola que tinha apenas uma sala de aula, e contratou Nino
Fernandes®* para ser o professor. Como a escola foi construida no lugar da Igreja,
foi batizada de Escola Ebenezer em homenagem a igreja.

Até meados da década de oitenta, a escola oferecia somente as séries iniciais
do Ensino Fundamental em condi¢cbes extremamente precarias porgue 0 ensino era
feito do mesmo jeito que na escola urbana porém, em piores condi¢des: professores
com pouca formacdo escolar; precariedade do espaco fisico e pedagogico;
organizacao escolar distanciada da realidade; escassez de material didatico e oferta
apenas do ensino elementar fundamentado numa visdo utilitarista e assistencialista
de educacdo, oriunda do imaginario negativo que se tem dos povos indigenas como
sendo atrasados e incapazes de um maior aprendizado.

Como resultado das lutas, reivindicacdo e também de muita organizacéo,
atualmente ja existe ha comunidade todos os niveis da educacdo: Educacédo Basica
(completa) e Superior. A Escola Municipal Ebenezer mantida pela Secretaria
Municipal de Educagao oferece Educagéo Infantil e Ensino Fundamental; A Escola
Estadual Professor Gildo Sampaio, mantida pelo Estado, atende o Ensino Médio
Indigena e a OGPTB- Organizacdo Geral dos Professores Ticuna Bilingue em
parceria com UEA - Universidade do Estado do Amazonas, trabalha com a
formacao de professores em nivel de graduacdo. Nesse momento estao oferecendo
o Curso de Licenciatura Indigena.

3.3.2 — Aldeia ou Comunidade Sao Joao de Veneza

O movimento da Cruzada encontrou nas aldeias ou comunidades Tikuna, um
ambiente fértil para implantar suas doutrinas religiosas, de tal forma que se
perpetuou e permanece até os dias atuais. Oliveira Filho (1977, p. 71), nos mostra

que:

** Nino Fernandes é um dos mais antigos moradores desta comunidade. Durante alguns anos
estudou no Peru, é reconhecido na comunidade como sendo oficialmente o primeiro professor da
Comunidade e uma das maiores liderancas dos povos indigena do Alto Solimdes. Atualmente é
coordenador do Museu Maguta.ilho
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No inicio da década de 70, os ticunas foram envolvidos por um movimento
messianico, liderado pelo irmao Francisco José da Cruz, que resultou em
grandes mudancas no seu modo de vida. O movimento da Cruz, dirigido
pelo Ir. José provocou um amplo reordenamento geogréafico das aldeias
Ticuna, deslocando e concentrando grande numero de familias em
localidades determinadas pelo lider religioso. O Ir. José [...], passou
igualmente, a veicular uma ideologia marcada por rigorosa observancia de
diretrizes institucionais, rituais e morais

Pregando seus preceitos religiosos com base nas figuras cristas retiradas da
Biblia, o lider religioso da Cruzada comecou a organizar e fundar vérias
comunidades de fiéis ao longo do Rio Solimbes (OLIVEIRA FILHO, 1977). Dentre
tantas, destacamos aqui a llha do Cleto (area de varzea habitada por uns poucos
Tikuna), .

Os primeiros moradores dessa comunidade viviam espalhados ao longo das
margens o Rio Solimdes, habitando principalmente a area de varzea, uma vez que
esta era mais propicia para a pesca e ao cultivo dos produtos necessarios a sua
subsisténcia. Mas por conta das enchentes que ocorriam periodicamente, o local
ndo era adequado para implantar a Cruz (simbolo do movimento).

Depois de uma longa caminhada em busca de um lugar apropriado para
organizar a comunidade e fixar a cruz, o missionario com o grupo escolheu uma
area préoxima ao igarapé de Veneza (nome dado ao Igarapé por um comerciante
vindo da Turquia, que por ali passou), onde foi fundada a Igreja Sdo Jodo. Dai a
origem do nome aldeia ou comunidade S&o Jo&o de Veneza.

A comunidade de Sao Jodo de Veneza esta situada na Terra Indigena “Lauro
Sodré” a margem direita do Rio Solimdes no municipio de Benjamin Constant. E
nela encontram-se as aldeias de S&o Jodo de Veneza, Guanabara Il, Sdo Luis e
Lauro Sodré. Sdo Joao de Veneza fica mais ou menos a 14 km da cidade de
Benjamin Constant, € uma aldeia ou comunidade de pequeno porte e sua populacéo
ndo dispde dos servi¢os basicos forcando, com isso, o deslocamento constante dos
moradores a sede do municipio.

Sua localizagdo faz com que o acesso a sede do municipio ocorra
exclusivamente por via fluvial por meio de canoa ou outras embarcacdes pequenas
com motor de polpa, denominado de “rabeta”. Apesar do distanciamento, os
moradores vao quase que diariamente a cidade para vender produtos e alimentos,
utilizar servicos de saude, assisténcia social e educacao, assim como para participar

das festividades religiosas, culturais e sociais.
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Para os moradores, a histéria da comunidade, tanto quanto a histéria do seu
povo tem um grande valor. Conforme nos foi dito, “um povo que conhece a sua
origem, a sua propria histéria € como uma arvore que tem raiz firme no chéo,
gquando vem a tempestade para derrubar, essa arvore nao cai, assim também o
povo Tikuna jamais sera vencido”.

Atualmente a comunidade é formada por 34 casas, onde habitam 43 familias
perfazendo um total de 92 habitantes que vivem basicamente da agricultura de
subsisténcia e da pesca. Antes da instalacdo da escola na comunidade, a educacéo
recebida era aquela transmitidas pela familias e pelos sabios da aldeia. Aprendia-se
fazendo, observando os mais velhos e os pais a fabricar remo, canoa, construir
casas, cultivar rocas, pescar e buscar o sustento para a familia. Nesse contexto, 0s
Tikuna aprendiam sua lingua na relagdo com os membros da comunidade.

Como o passar do tempo, os Tikuna de S&o Jodo de Veneza, interessados na
educacdo escolar de seus filhos e esta ndo era oferecida nas sua comunidade,
comecaram a levar seus filhos para estudar na Escola de Coqueiral (escola mais
préoxima da Aldeia), onde lecionava uma professora que nao era india. Com ela “nao
aprendiam nada porque ndo sabiam falar o portugués e a professora nao fala a
lingua Tikuna.

Mas, apesar dos grandes obstaculos enfrentados pelos Tikuna por estudar
em escolar de “branco”, eles conseguiram ultrapassa-las e atingiram seus objetivos..
Foi o que aconteceu com Julio Mariano — primeiro professor da comunidade, que
pela sua dedicacgédo foi indicado pela professora para fazer o curso de professor no
Campus Avancado® em Benjamin Constant para que pudesse melhor contribuir
para a melhoria de vida da comunidade. Jalio retornou e esta contribuindo até hoje
para a melhoria da educacao na sua comunidade.

Para os Tikuna de Sao Joao de Veneza, especialmente para o atual professor
da comunidade, aquele momento foi extremamente importante. “Com este professor
comecei realmente aprender a escrita e a leitura porque ele fazia a traducéo das
palavras dos textos em Portugués para a Lingua Tikuna, e para facilitar, sempre

falava na lingua materna.

%0 Campus Avancado da PUC — Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, que se instalou em

Benjamin Constant no periodo de 1972 a 1988 e desenvolveu acBes de ensino pesquisa e
extensdo em parceria com o Projeto Rondon.
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Depois de certo tempo, a demanda por um espac¢o adequado fez com que 0s
moradores reivindicassem junto a FUNAI (Naquela época, a entidade responséavel
pela educacédo escolar indigena), a construcdo de uma escola. Como 0s recursos
disponibilizados adquiriram o material necessario: madeira e pregos e 0s proprios
moradores construiram a primeira escola do local. Era coberta de palha e tinha
apenas um comodo e recebeu o nome de Escola de Sao Joao de Veneza.

De 1987, data de sua construcédo, até os dias atuais, a escola passou por
quatro reformas, sendo a ultima em 2003. Apds essa reforma a comunidade
juntamente com o professor Julio decidiram coletivamente por substituiu 0 nome da
escola que passou a se chamar: Escola Municipal “Maravilha” = Meétcchine na

lingua Tikuna que significa “o que desperta grande admiragao por sua beleza”.

3.4 - OGPTB - Vanguarda na luta pela escola indigena diferenciada

No final da década de 70 do século passado, surgiram varios Movimentos
Sociais que tém por finalidade, apoiar e orientar os grupos minoritarios na defesa de
seus direitos. Para Gohn, “os movimentos sempre existiram e cremos que sempre

existirdo”. Para ela, as organizag¢des sociais se caracterizam pelas

[...] agBes sociais coletivas de carater socio-politica e cultural que viabilizam
distintas formas da populacdo se organizar e expressar suas demandas [...]
Na atualidade, os principais movimentos sociais atuam por meio de redes
sociais, locais, regionais, nacionais e internacionais (GOHN, 2007, p. 13).

Dentre esses movimentos sociais, que tem ganhado destaque esta o
Movimento Indigena, o qual a partir dos anos 90, vem crescendo em numero € em
organizacao; eles passaram a lutar pela demarcacgéo das suas terras e também mas
também pelos servicos de salude e educacdo. Sobre a questdo da organizacéo
indigena Silva (1998), utiliza as idéias de Marta Azevedo e Maria Helena Ortolam

para dizer que,

[...] o movimento indigena, entendido como ag¢Bes organizadas para a
resolucdo dos problemas causados pelo contato com a sociedade nao-
india, sempre existiu, embora sob diferentes formas. [...] A forma de
estruturar o movimento indigena em organizagées € um dado novo no
processo de luta e resisténcia dos povos contra a colonizacdo, que se
processa desde o século XVI até hoje (p. 221).
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Os Tikuna, assim como os demais povos indigenas do Brasil ttm um legado
historico de segregacéo, discriminagdo e preconceito. Essa situacdo vivenciada
pelos indios deve-se a atitude etnocéntrica dos ndo indios fundamentada na idéia de

inferioridade. Com o propdésito de mudar essa realidade,

[...] os Tikuna foram realizando novas experiéncias de organizacao interna,
articulando-se e rearticulando-se politicamente, de modo a alcangar alguns
objetivos que lhes garantissem interesses comuns, sobrevivéncia étnica,
construindo um novo patamar de relacbes com a sociedade envolvente,
seja no enfrentamento daqueles que 0s ameacavam, seja no
estabelecimento de aliangas com os que se dispunham a apoia-los em seus
projetos (LEITE, 1994, p. 46).

Em meio a esse ambiente rico de mobilizacdo, articulacdo e organizacao,
destacamos a OGPTB?® — Organizacéo Geral dos Professores Tikuna Bilingtie. Essa
organizacdo foi criada a partir das inquietacdes e mobilizagcbes de professores e
liderancas Tikuna preocupados com a real situacdo das condicdes de
desenvolvimento da educacao escolar.

O processo de articulacdo e mobilizacéo para instituir a OGPTB- Organizacao
Geral dos Professores Tikuna Bilingue, contou com a iniciativa dos professores®’
gue posteriormente fizeram parceria com 0s caciques, realizando assim uma longa e
ardua caminhada por meio de reunides e assembleias. Durante estes encontros ora
s6 os professores, ora juntamente com 0s caciques, surgiu a idéia de realizar um
diagndstico da real situacdo da educacao escolar Tikuna.

A partir dai, as liderancas desse movimento constituiram uma equipe
composta pelos professores; Alirio Mendes Moraes, Nino Fernandes e Reinaldo

Otaviano do Carmo que viajaram e visitaram as escolas de todas as aldeias e

%6 Compreende uma ONG criada em 1986 e constituida juridicamente em 1994, cuja finalidade maior
€ de desenvolver acdes no campo da educacéo escolar indigena, sobretudo dos Tikuna, atuando
prioritariamente na formagéo dos professores nos varios niveis, ou seja, do Ensino Fundamental a
Educagédo Superior.

>’ Em 1983, cinqienta e trés professores Tikuna dos municipios de Benjamin Constant, Tabatinga e
S&o Paulo de Olivenca participaram de reunido na aldeia Santa Tereza (S&o Paulo de Olivenca),
onde foram discutidos temas relativos ao pagamento de salarios, as contratacdes, a assinatura das
carteiras de trabalho e de convénios com a FUNAI e as prefeituras (PAULO BRUNO, 2006 p. 253).
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também as secretarias municipais de cada municipio do Alto Solimdes® para

realizar

[...] um levantamento geral para saber sobre a situacao da educacdo nos
seis municipios habitados pelos Ticuna. Para saber quantos alunos estao
estudando nas escolas e quantos professores estdo trabalhando como
escravos [...] (MORAES apud PAULO BRUNO, 1986 p. 256).

O levantamento® mostrou que algumas aldeias n&do dispunham de espaco
fisico para realizar as praticas educativas; os professores na sua maioria eram mal
remunerados e aqueles que ndo eram da prépria comunidade ndo cumpriam a sua
carga horaria de trabalho (chegavam na aldeia terca-feira e retornavam na quarta-
feira para suas casas). Mas de acordo com o0s visitantes, a maior precariedade
estava na formacao dos professores, pois muitos sequer tinham concluido o primario
da época (12 a 42 série).

Frente a tal realidade os professores elaboraram um projeto e encaminharam
ao MEC — Ministério da Educacdao, solicitando recursos para realizar uma formacao
com os professores. Com a aprovacédo do Projeto, os Tikuna por meio da assessoria
de Silvio Cafuzi da OPAN — Operacdo Amazonia Nativa, realizaram o curso que
tinha como propdésito maior fazer um levantamento mais apurado da real situacao
dos professores. Como era de se esperar, 0s resultados foram alarmantes. Como
podia um professor que cursou até a 32 série ensinar alunos também da 32 série?

Visando superar a situacdo de precariedade vivida pelos professores e,
consequentemente, pelo processo ensino/aprendizagem, um grupo de professores
decidiu criar uma organizacado com a finalidade de instituir um ambiente de luta em
prol da valorizagdo da educacao. Essa valorizagdo entendida como condigbes
condignas ao desenvolvimento da pratica pedagodgica, formacao inicial e continuada
e também remuneracéao adequada.

A criacdo da OGPTB ocorreu em 1986, na Comunidade de Ribeiro, em S&o
Paulo de Olivenca, na presenca dos professores e alguns caciques. Durante a

Assembleia de criacdo, o professor Nino Fernandes foi eleito seu Coordenador.

%A Messoregido Geogréafica do Alto Solimdes compreende os municipios de Amatura, Atalaia do
Norte, Benjamin Constant, Fonte Boa, Jutai, Santo Antonio do I¢4, Sdo Paulo de Olivenga,
Tabatinga e Tonantins. (Portal da Cidadania).

 Durante esta visita foram contabilizadas 52 escolas, 107 professores e, aproximadamente 3534
alunos/as.
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Inicialmente a organizagéo s6 trabalhava com a formacgdo dos professores Tikuna.
Mas o sucesso alcancado no contexto da educacao escolar suscitou o interesse de
outros povos, que passaram a lutar pela participacdo nos cursos de formacdo. Em
atendimento as solicitagdes dos outros “parentes”, a partir de 1989 outras etnias:
Kokama e Kaixana® foram inseridas no processo de formagao.

As acdes da OGPTB muito tem contribuido para a formacgéo dos professores,
principalmente, no magistério em nivel médio. Quando a formacdo em nivel médio
nado era mais suficiente, a OGPTB mobilizou e realizou uma ampla discusséo
juntamente com os professores e as liderancas em prol de um projeto de
Licenciatura Intercultural, que foi concretizado em julho de 2006, através de parceria
com a UEA - Universidade do Estado do Amazonas, que ja possibilitou até aqui, a
formacdo em nivel superior, de 230 professores Tikuna e 20 professores Kokama e
Kaixana.

Este trabalho tem possibilitado aos professores Tikuna através de concursos
especificos, ingressar na carreira do magistério e, com isso, melhorar a sua renda,
elevar a sua qualidade de vida e sua auto-estima. Além disso, eles estdo assumindo
gradativamente o processo educativo nas aldeias seja como docentes, seja como
gestores, substituindo, assim, os professores ndo indios.

E indiscutivel a contribuicio da OGPTB na implementacdo de todos os niveis
de ensino dentro das aldeias. Como ja exemplificamos, a aldeia Filadélfia € uma que
possui todos os niveis de ensino, incluindo o superior destinado a formar os
Professores Tikuna Bilingue, cuja finalidade maior é a implantacdo da educacédo
especifica, diferenciada, bilingle intercultural e de qualidade dentro das aldeias.

Outro feito importante diz respeito a assessoria da OGPTB na construgcéo de
material didatico especifico: o Livro TortidiitiUgu; o Livro das Arvores e a Proposta
Curricular de 12 a 42 série®’. De acordo com Nino Fernandes, por meio das
mobilizacdes e discussdes no contexto da OGPTB, foi possivel conquistar dentro da

SEMED - Secretaria Municipal de Educacgao, a Coordenacdo da Educacgéo Escolar

% Atualmente esses povos lutam pelo reconhecimento junto ao estado, pois ja perderam a sua lingua
e grande parte dos seus costumes e tradigdes. E possivel que os professores ticuna tenham sido
0s primeiros a se organizarem de tal forma que inspiraram estes povos vizinhos, inclusive em
outras regides do estado do Amazonas.

! Foi elaborada durante as etapas do curso de formacdo 2000 e 2001 pelos professores ticuna e
assessores das diversas areas e lancada em fevereiro de 2002.
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Indigena, cuja funcéo representante é atuar como articulador levando as demandas
e necessidades aos administradores (Prefeitura e Secretaria de Educacao).

Mas, na entrevista com o Coordenador, nos foi possivel verificar que apesar
de realcar e saudar as importantes conquistas, ndo deixa de mostrar as fragilidades
de sua atuacdo porque, por ser minoria, ndo tem voz ativa entre os ndo indios. Na
tentativa de reverter essa situacdo, os indios estdo discutindo junto com as
organizacdes, liderancas e o poder publico, a criacdo de um sistema proprio de
educacdo escolar indigena e a implantacdo dos territorios etnoeducacionais®,
porque na visdo dos indios, a autonomia no campo educacional ndo se efetivara
enquanto a educacdo escolar indigena estiver atrelada ao sistema geral de
educacao do Estado brasileiro.

Frente as demandas pelos cursos de formacédo que vem ocorrendo ao longo
dos tempos, a OGPTB tem buscado recursos junto ao MEC, FIDA — Fundo
Internacional de Desenvolvimento Agricola e da FUNAI. Os recursos conseguidos a
ter aqui possibilitaram construir e ampliar o Centro de Formacdo de Professores
Tikuna (Tikuna-ToriUNguepatati), contemplando tanto as salas de aula, quanto o

alojamento destinado a acomodar os professores que vem de outros municipios.

E pertinente ressaltar que a OGPTB esta na vanguarda das lutas dos povos
indigenas em torno de uma escola especifica e diferenciada, pois desde
1986, ou seja, antes mesmo da Constituicdo de 1988, que veio a assegurar
o direito dos indigenas a um processo educacional compativel com as suas
peculiaridades culturais, ja trabalhava para concretizar esse objetivo (CRUZ
(20086).

Cumpre salientar que apesar das enormes dificuldades enfrentadas (falta de
reconhecimento, descriminacéo e outras), sua incansavel atuacao através dos seus
membros, tem superado muitos entraves e contribuido substancialmente com a
implementagcdo de uma escola indigena Tikuna especifica e diferenciada.

Todas as acdes empreendidas pela OGPTB tém possibilitado ampliar o
namero de matriculas nas escolas indigenas, reduzir o nimero de alunos que saem

de suas aldeias para estudar na cidade ou até mesmo a interrupcado nos estudos.

%2 Refere-se a um mecanismo institucional e gerencial que esta sendo discutido conjuntamente o
MEC, as representacdes indigenas e os Sistemas de Ensino para o desenvolvimento da educacao
basica e superior intercultural indigena de acordo com os direitos dos povos indigenas,
considerando os contextos socioculturais e as perspectivas proprias de cada povo, seus projetos
de futuro e de continuidade cultural (DOCUMENTO BASE DA | CONFERENCIA DE EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA - 2009).
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Também tem ajudado as pessoas que ficaram anos sem estudar, a retornarem a

escola para concluirem seus estudos.



CAPITULO 4

4 — EDUCACAO ESCOLAR TIKUNA: SIGNIFICADOS, PRATICAS E
DESAFIOS

Conforme ja foi dito anteriormente, a educagéo escolar indigena surgiu num
contexto de segregacdo e subjugacdo deste povo, colocando-0s numa situacao de
inferioridade frente aos outros grupos sociais. Atualmente, como mostraremos
através dos dados coletados nas falas dos sujeitos envolvidos na pesquisa e dos
tedricos consultados, a comunidade educativa e a sociedade indigena em geral,
contestam esse modelo de educacao e reivindicam uma nova proposta educativa
que possibilite a valorizacdo dos diferentes saberes e fazeres indigenas e seus

processos proprios de aprendizagem.

4.1 — Educacéao escolar na visdo dos Tikuna

As categorias do pensamento humano nunca séo fixadas de forma
definitiva; elas se fazem, desfazem e refazem incessantemente: mudam
com o lugar e com o tempo (DURKHEIM).

Para que pudéssemos compreender e abordar a questdo da educacdo
escolar desenvolvida junto aos indios Tikuna se fez necessario, em primeiro lugar,
apreender o significado e a posi¢do que a educacdo formal ocupa em suas vidas,
sobretudo nos dias atuais. Para tanto, organizamos uma entrevista semi-estruturada
envolvendo algumas perguntas, consideradas por ndés como indispensaveis a
compreensao de tdo importante problema. A primeira pergunta, para nds a pergunta

fundamental foi: Qual a importancia da escola para vocés Tikuna?
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As respostas estdo aqui representadas através de algumas falas dos sujeitos
perguntados:

A educacdo escolar indigena colabora para elevar a qualidade de vida. E
como se fosse uma lei que liberta da escraviddo porque enquanto os Tikuna
ndo descobre seu direito, seu dever € como se vocé estid numa prisédo
(PROFESSOR).

Pode fazer alcancar o objetivo que a gente quer. A escola indigena é como
uma canoa que leva os Tikuna pra frente porque com a educacédo a gente
descobre muita coisa além do que ganhamos na familia. Sem a educacéo a
gente ndo é nada (PAl).

A educacgdo escolar é como uma semente que d4 uma nova vida para
nossas criangas. A educacdo para mim € que as nossas criangas sejam
uma crianga critica e desenvolvida mesmo. Que possam ndo ser aquela
criangca maltratada, possa ser uma crianca que sabe das coisas.
(PROFESSORA).

Na fala dos entrevistados nos foi possivel identificar trés perspectivas que
traduzem o sentido da escola para os Tikuna. Em primeiro lugar, a comparacédo da
escola com uma semente que brota e trds em si uma nova vida; em segundo, a
relacdo com uma canoa guiada por eles préoprios que pode leva-los ao lugar que
realmente desejam; em terceiro, a relacdo com uma lei, a qual se cumprida podera
liberta-los da escravidao que eles tem vivido durante muito tempo. Analisemos e

reflitamos sobre as trés perspectivas.

4.1.1 — Educacao escolar: semente que brota

Assim como a semente se bem cultivada vai resultar numa bela arvore e
melhorar o0 ambiente, também a escola traz em si a possibilidade de participar da
melhoria da vida das pessoas, das sociedades e das instituicbes. Mas embora uma
semente tenha sido gerada a partir de um fruto saudavel, ela precisa de condi¢bes
para alcancar sua plenitude. Do mesmo modo, a escola, dependendo das condi¢des
e do ambiente, tanto pode favorecer o desenvolvimento pleno dos Tikuna, quanto

pode servir para oprimi-los e segrega-los.
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A escola antes ensinava s0 a lingua Portuguesa, anos atras a nossa lingua
nao tinha importancia, o idioma nao tinha valor na escola, os professores
ndo era Tikuna, néo falava da cultura e isso ndo era bom (PAI).

O entendimento aqui apresentado vai ao encontro do pensamento de

Grupioni (2004, p. 36) ao afirmar que:

[...] a introducdo da escola em meio indigena foi um dos principais
instrumentos empregados para promover a “domesticacdo” dos povos
indigenas, alcangar sua submissdo e negar suas identidades, promovendo
a integracdo desses povos na comunh&o nacional, desprovidos das linguas
maternas e dos atributos étnicos e culturais.

No caso dos indios, a desvalorizacdo da lingua e de outras manifestacdes
culturais préprias no seio da escola, se fez presente durante longos anos, por isso
mesmo, se faz necessario a inversao total deste quadro através de novas acoes e
atitudes que levem a educacao formal a atender as verdadeiras reivindicacdes dos

Tikuna. Esta compreenséao esta expressa nas falas seguintes:

Através da educacdo a sociedade da gente vai se desenvolver, crescer
mais, a comunidade também vai conquistando o0 que quer, essa parte é
importante para nés (PROFESSOR).

A educagdo é importante para que nossa crianca possa ter o conhecimento
como que sdo a sociedade, como que a gente pode viver. Estamos
preocupadas que nossas criangas nao seja uma crianga qualquer, tem que
ser igual, tem que ser desenvolvida mesmo, ndo tem que ser todo tempo
aquele coitadinho, ‘ah aquele indio Tikuna é coitadinho’, também crescer e
ser alguém na vida (PROFESSORA).

Com essa nova perspectiva, eles passaram a cultivar essa semente em um
novo terreno, utilizando novos nutrientes que possibilitem a escola a assumir um
novo papel, o de colaborar para manter as tradi¢cdes culturais que ainda existem e
resgatar as que estdo em vias de extincdo ou até mesmo aquelas que ja cairam no
esquecimento. A escola precisa ser um lugar de apropriagdo dos conhecimentos
construidos e vividos pelos povos Tikuna na e fora da aldeia.

Todos os Tikuna, indistintamente, reivindicam a escola na sua aldeia. Como
podemos identificar em suas falas ndo € qualquer escola, mas uma escola de
gualidade compativel com as suas necessidades e seus projetos de sociedade. As

trés falas a seguir reproduzidas, comprovam esta afirmacao:
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O objetivo da educacdo escolar é fazer com que essa educacdo seja
continuidade com o passado, resgatar aquele costume, até mesmo assim
no modo de repartir as coisas. Vinte anos atras os Tikuna quando pescava
levava parte do seu peixe para o vizinho. Hoje se o vizinho ndo comprar ele
ndo come o seu peixe (PROFESSOR).

Os pais antigamente diziam para os filhos tem de aprender fazer rocga, fazer
canoa, vocés tem que aprender a fazer remo. Entéo era uma educacgao para
alertar os filhos, mas a escola também tem que ser assim e completar a
educacdo de casa, mais ela é maior (MAE).

A escola é importante porque na verdade ela é uma saida para conhecer o
mundo da sociedade |4 fora, através da escola a gente conhece o que
existe (CACIQUE).

4.1.2 — Educacéo escolar: canoa da vida

k24

Para os Tikuna a educacao escolar apresenta-se como uma “canoa da vida
que os “levara para frente” superando a condicao de inferioridade em favor de uma
igualdade junto aos demais grupos sociais. Para eles se nao tiver educacdo na
comunidade a sociedade Tikuna néo vai conseguir se desenvolver no aspecto social
e politico. Caso eles ndo tenham uma escola a favor deles, os “brancos” vao
continuar dominando e explorando os Tikuna como fizeram e, muitas vezes ainda
fazem.

Um dos professores, ao fazer uma reflexdo em torno do significado da
educacao escolar, enfatizou que “a educacéo € uma coisa certa, um caminho certo,
porque sem a educacdo eu ndo conseguia 0 que eu gueria e a comunidade néo vai
para frente”.

Na mesma perspectiva um dos alunos afirmou: “Nés estudamos para ter uma
vida melhor, um futuro melhor, é isso que a gente vem fazer na escola para mudar
de vida”.

Para corroborar com tal entendimento, trazemos aqui a idéia de Paulo Bruno
(2006, p. 264) que nos diz:

Ao pensarmos nos significados da afirmacdo “ir mais pra frente”
consideramos que a aquisicdo dos conhecimentos escolares cientificos ndo
tem sido percebida como um processo capaz de desvalorizar os saberes
indigenas. Ao contrédrio, a ela é atribuida a possibilidade de levar os Tikuna
para um ‘patamar superior ou ‘mais avancado do que aquele em que
imaginavam estar.
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Apesar da experiéncia trauméatica e etnocéntrica que ao longo dos tempos
dominou a vida escolar dos indios Tikuna, eles acreditam que a escola ja comeca a
dar sinais de mudanca uma vez que a lingua e a sua cultura ja faz parte do ambiente
escolar. “Ir para frente” por meio da escola pressupde assumir a educagao escolar
nos seus aspectos administrativo, financeiro e pedagogico, desenvolvendo um
trabalho a partir das necessidades e reivindicagdes dos Tikuna e trabalhando os
conteudos necessarios a melhoria das condi¢des de vida da comunidade onde estao
localizados. Um professor disse: “NOs pensa, se a gente ndo estuda os brancos vao
dominar, é preciso conquistar a igualdade para ndo ser enganado, conhecer de onde
vem como surgiu, 0 que pensa’.

Um dos pais completou a idéia dizendo:

A partir do momento que cada individuo da etnia Tikuna descubra o valor da
vida, claro ai ninguém mais abandona a escola, a medida que vai
descobrindo tem de se aperfeicoar mais em busca de melhoramento.

A escola tem de deixar de ser um ambiente de reproducao ideoldgica que
possibilita a consolidacédo da I6gica dominadora conforme nos tem mostrado muitos
tedricos. Mas, para que isso ocorra se faz necessario

Os professores amar sua profissdo, abracar a causa da comunidade e da
educacdo. Realmente precisa ser escolhido pela comunidade e néo
apontado por meio de politica, as vezes esses professores ndo tem
comprometimento (MAE).

4.1.3 — Educacéo escolar: Lei da vida

As leis foram criadas pelos homens para guiar a vida em sociedade. Por isso,
se elas forem bem aplicadas, podem ser um mecanismo importantissimo para que
cada povo viva em paz e exerca sua cidadania. A escola enquanto um ambiente de
socializagdo, apropriacdo e produgédo do conhecimento é vista pelos Tikuna como o
caminho que possibilita liberta-los da condicdo de homem inferior que ainda esta
cristalizada no imaginario de muitas pessoas.

Conforme pensa uma mae entrevistada,
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Ter o conhecimento da nossa realidade de hoje, a gente precisa aprender
para a gente se defender. Eu como mae eu converso com os meus filhos
gue eles tém que ir para a escola aprender a ler e escrever, saber 0s seus
direitos para se defender e conhecer outras realidades do mundo, se a
escola ndo existisse a gente s6 dependeria deles mesmos ndo saberia
nossos direitos.

Ao enfatizar o sentido da escola para os Tikuna, dois professores dizem:

Com a posse dos conhecimentos do “branco”, adquiridos pelo dominio da
leitura e da escrita, vai ser possivel enxergar o que esta a nossa volta, ler o
gue est4 escrito, para ndo ser mais enganado.

Se nao for pela escola ndo tem como a pessoa resgatar seu direito e seu
valor porgque a escola é a base principal da qual os Ticuna busca seu direito
de valorizagéo.

Na mesma concepg¢ao ressaltou uma mae: “Com a educacdo a gente
consegue muitas coisas, porque quando os Tikuna ndo eram educados ndo eram
unidos, por isso eles viviam separados”.

Do que percebemos através das falas, na concepc¢éo dos Tikuna a educacgéo
assim como uma lei, deve ter um sentido amplo e catalisador das reais
necessidades de cada povo tomando para si a responsabilidade de intervir para
melhorar em todos 0s aspectos as suas vidas. Tal concepcdo € ratificada no

pensamento de Manduldo (2006), o qual enfatiza que pensar a escola indigena

[...] € pensar a vida. Por exemplo, a tematica da terra e preservacdo da
biodiversidade esta profundamente relacionada a vida, a saude, a existéncia
dos povos indigenas. Sem a terra, o ser “indio” € nada. A discussao na
escola sobre estes assuntos é importante para que cada aluno indigena
conhega os seus direitos assegurados em lei. Neste sentido, o contexto
fornece as tematicas a serem estudadas nas escolas, tornando-as espacos
de rituais de formacg&o para a vida (p. 221).

Nesse novo processo a educacdo escolar é vista como o instrumento que
possibilita elevar os indios Tikuna a condicdo de sujeitos de direito, de cidadaos,
assegurando entre outros o direito a escola indigena diferenciada. A partir das
mudancas pensadas e implementadas no processo ensino/aprendizagem dos povos
indignas, a escola formal passou a ser vista como um importante mecanismo de luta
na busca dos seus direitos. O exercicio da cidadania representa um avancgo
significativo para esses povos que desde os primeiros contatos foram vistos e

concebidos como pessoas inferiores, por isso, desprovidas de direitos.
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Tradicionalmente tudo Ihes foi imposto. Com as novas diretrizes, a escola segundo
os Tikuna, pode proporcionar as condigcbes para que eles possam viver e ser
reconhecidos como um povo etnicamente diferente, sem deixar de ser cidadao

brasileiro. Como diz dois professores

Sonhamos em futuramente ter 0 nosso préprio municipio para que a gente
mesmo possa administrar, € a escola que vai dar as condi¢cdes para que o
povo possa evoluir e conquistar todos 0s seus espacgos, pois ja
conquistamos a nossa terra, agora é preciso administra-la.

O aprendizado que recebemo na escola é para aprender novas orientagdes
para a vida. E os Tikuna atualmente desejam e reivindicam escola porque
guerem receber também conhecimentos para melhorar a sua sobrevivéncia
como qualquer cidad&o brasileiro.

Do que foi exposto é possivel verificar que os indios Tikuna estao vivendo um
periodo de transicdo entre a escola para os indios (de carater integradora e
assimiladora da cultura dominante) e a escola desenvolvida com os Tikuna (onde o
fazer pedagogico deve partir da cultura e a da vida deles). Para eles, este € 0
momento em que a educacdo formal deve abrir-se para incorporar 0s seus valores e
a sua cultura, possibilitando o resgate ou construcéo da sua identidade.

No nosso entendimento, apesar dos avancos expostos nas falas dos sujeitos
envolvidos na pesquisa e nas nossas observacoes “in loco”, as mudancas séo ainda

incipientes, havendo ainda, muito a fazer.

4.2 — Educacéo indigena Tikuna nas escolas Ebenezer e Maravilha

A educacdo escolar indigena que no passado se apresentou como um
mecanismo de negacdo das identidades étnicas, agora tem a possibilidade de fazer
um caminho inverso. Para que iSso aconteca € preciso re-significar suas praticas e
adotar novas posturas que possibilitem romper as barreiras que foram construidas e
se consolidaram ao longo dos tempos.

Aqui faremos uma exposicdo dos principais aspectos que envolvem o
processo educativo formal desenvolvido nas escolas indigenas Tikuna de Benjamin

Constant. Para retratar tal realidade elegemos as escolas Ebenezer e Maravilha.
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4.2.1 — Escola Ebenezer

A Escola Municipal Indigena Ebenezer®®, esta situada na Rua Tchimaiicii na
comunidade ou aldeia Filadélfia. Criada por meio do Decreto de n. 039/1999,
atualmente é reconhecida pelo MEC como pertencente a categoria de escola

indigena.

4.2.1.1 — Dependéncias

Funciona num prédio em alvenaria de médio porte, coberta de Brasilit, num
formato retangular dispondo de 10 salas de aula com extenso corredor que da
acesso as dependéncias da escola; 01 sala que funciona como diretoria, secretaria e
sala dos professores; 01 laboratério de informatica, mas que nao funciona; 02
banheiros e 01 estreita cozinha com dispensa.

O prédio ndo possui janelas convencionais (apenas pequenas venezianas),
nem biblioteca ou sala de leitura e nem espaco adequado para servir a merenda dos
alunos. Além disso, nos dias quentes fica praticamente impossivel realizar as
atividades na sala de aula, pois o ar-condicionado por ndo estarem em bom estado
de conservagao, ndo consegue oferecer climatizacdo adequada. Por conta desse
ambiente desconfortavel e inadequado a realizacdo das praticas educativas, por
varias vezes presenciadas por nés, desenvolvidas pelos professores nos corredores
ou debaixo das arvores, mostrando a auséncia de condi¢cbes adequadas ao

desenvolvimento de uma educag&o com qualidade.

4.2.1.2 — Quadro de servidores

O gquadro de servidores, todos da etnia Tikuna e residentes na comunidade
(aldeia), € composto por 34 docentes, 01 gestora e 13 funcionarios (secretéria,
coordenadora pedagdgica, vigia, merendeira e servente). Os professores possuem a
seguinte formacé&o: curso superior completo (07); nivel médio (03); Especializacao

(02); em processo de formacdo (22). Os professores que estdo na graduacao

% Palavra de origem biblica que significa “Deus me ajudou até aqui”.
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cursam Licenciatura Indigena ou Pedagogia Intercultural, adquirindo assim, uma

formacao especifica.

4.2.1.3 — Organizacdo Pedagogica

A escola desenvolve suas atividades pedagodgicas tendo por base a proposta
Curricular para o Ensino Fundamental da SEMED que contempla as disciplinas de
Lingua Tikuna e Literatura, Arte e Cultura como componente curricular obrigatorio,
resultado das reivindicagcdes dos Tikuna em decorréncia das muitas discussdes
ocorridas, principalmente, no curso de formacdo de professores em nivel médio,
realizado pelo OGPTB.

Além do Ensino Fundamental Completo e Educacéo Infantil, a escola oferece
também a modalidade de Educacao para Jovens e Adultos. Funciona nos trés turnos
e apresenta-se como a escola de referéncia do Pélo Educacional Filadélfia®*. Por
conta da sua posicao estratégica atende alunos indigenas e também nao indigenas

oriundos de comunidades circunvizinhas, demonstrado no grafico a seguir.

Alunos

10%

¥ Indigena

B Naoindigena
90%

Percentual de alunos matriculados na Escola Ebenezer no ano de 2010.

Visando resignificar o papel da escola e promover uma educagéo especifica,
bilingle, intercultural e de qualidade, de acordo com os professores entrevistados, a

escola ja vem realizando discussfes, debates e reflexdes com a finalidade de

¥ Refere-se a organizacdo das escolas situadas fora da sede do municipio (indigenas e nao
indigenas) estruturado pela Secretaria Municipal de Educacdo visando oferecer o ensino
fundamental completo a todos os alunos.
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construir e implementar o seu Projeto Politico Pedagdgico, batizado de

“na'tchirertititiné” (semente brotando).

4.2.2 — Escola “Maravilha”

Situada na Comunidade S&o Joao de Veneza, foi criada em 1987 com o
nome da prépria comunidade. ApGs passar por quatro reformas, sendo a ultima em
2003, os comunitarios decidiram substituir o nome da escola, que passou a chamar-
se Escola Municipal “Maravilha”. Ao longe, olhando do rio, é possivel identificar a

escola das demais constru¢cdes da comunidade, pela sua arquitetura e pintura.

4.2.2.1 — Dependéncias

A escola possui duas salas de aula com quadros de compensado, pintados de
verde, carteiras, mesa do professor e alguns cartazes; um pequeno cémodo que
deveria funcionar como secretaria (vazio), um corredor em foram de ele (L) que dar
acesso a todos os espacos da escola, uma cozinha com um pequeno espaco para

armazenar produtos, um fogéo e alguns utensilios usados no preparo da merenda.

4.2.2.2 — Quadro de Servidores

O unico professor e funcionario da escola é Ticuna e morador da comunidade.
Possui formacdo especifica em nivel médio pela OGPTB e graduacdo em
Pedagogia pela Universidade Federal do Amazonas - UFAM através do Programa
Especial de Formagéo Docente — PEFD. Atualmente esta cursando Especializagéo
em Psicopedagogia.

4.2.2.3 — Organizacao Pedagodgica

Atualmente a escola oferece Educacao Infantil (Pré-1 e Pré-Il) e Séries Iniciais

do Ensino Fundamental (12 a 4%). Funcionando nos turnos matutino e vespertino
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atendendo 86 alunos (todos Tikuna) em classes multisseriadas®. Os que desejam
prosseguir nos estudos devem se deslocar para outra escola que contemple ensino
mais avancado — geralmente na comunidade de Filadélfia.

Assim como a Escola Ebenezer, também desenvolve suas atividades
pedagdgicas tendo por base a proposta Curricular para o Ensino Fundamental da
SEMED que contempla as disciplinas de Lingua Tikuna e Literatura, Arte e Cultura
como componentes curriculares obrigatérios para as escolas indigenas Tikuna de
Benjamin Constant, reduzindo para tanto, as horas das disciplinas: Geografia,
Historia e Ciéncias (Anexo I).

Gracas a obrigatoriedade da disciplina Lingua Tikuna e Literatura “a escola
tem mantido a lingua materna”, disse um dos professores entrevistados. No nosso
entendimento, isso significa que agora os indios Tikuna estdo recebendo uma
educacéao formal que se néo reconhece e valoriza, pelo menos ensina a sua lingua
materna. Ainda de acordo com o mesmo professor “Antigamente a gente falava a
gente ndo escrevia, mais hoje em dia a gente escreve, faz carta, a escola contribuiu
muito nessa nossa lingua”.

No processo de observacdo nos foi possivel constatar que a mudanca no
curriculo tem possibilitado aos alunos néo indios, que estudam na escola 0 acesso a
lingua Tikuna, pois eles falam, escrevem e entendem muitas palavras em Tikuna.
Apesar disso, é visivel a resisténcia por parte de alguns alunos (indigenas e nao-
indigenas) em aprendé-la, o que demonstra existir, ainda, preconceito para com 0s
elementos culturais indigenas.

Conforme nos foi relatado pelos pais e professores, logo que a disciplina de
Lingua Tikuna e Literatura foi oferecida na escola, houve certa resisténcia por parte
dos proprios Tikuna em aprender a lingua materna. Mas agora € visivel o

envolvimento deles com a lingua.

Agora que tédo aplicando na sala de aula, o aluno sdo duro, muitos néo tao
interessado, no ano passado até fugiam da sala quando entra o professor

de Lingua Tikuna “néo sei falar mesmo para que vou ficar na sala de aula”.
Agora, ja tdo interessados.

% Organizacgéo didatica que inclui alunos com idade e niveis educacionais diversos em uma mesma
classe, sendo as atividades do processo ensino aprendizagem conduzida por um Unico professor.
Esse fendbmeno € mais comum nas regifes rurais (campo).
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Os Tikuna sabem o valor que a formacao bilingue tem em suas vidas, por isso
reivindicam e lutam pela consolidacdo do processo ensino/aprendizagem da Lingua
Tikuna, mas sem deixar de lado a Lingua Portuguesa porque para eles a

sobreposicao de uma sobre a outra pode trazer muitos prejuizos.

Se o aluno aprende a nossa lingua em primeiro plano e deixa a lingua
portuguesa em segundo plano, ele vai se deparar muito 14 na frente. Entdo
€ importante que o professor trabalhe realmente a lingua tikuna, mas
acompanhado da lingua portuguesa.

A preocupacdo do professor estd associada a implementacdo de uma
proposta pedagdgica intercultural que possibilite o desenvolvimento de um processo

educativo que seja afirmativo e inclusivo, uma vez que

[...] a alfabetizacdo e o dominio da lingua portuguesa sdo essenciais para
0S povos que queiram manter a capacidade de gestdo dos seus projetos [...]
E essencial deter o conhecimento e o dominio oral da lingua portuguesa,
pois a compreensao de tudo passa muito mais pelas conversas informais e
relacdes entre os membros dos dois grupos (GIANNINI, 2001, p. 233).

Mas tanto nas observacdes, quanto nas entrevistas percebemos que o ensino
ainda estd centrado na Lingua Portuguesa. Todas as aulas sdo realizadas
primeiramente na Lingua Portuguesa, depois quando o professor é bilingue, este faz
a traducdo para o idioma materno na intencédo de levar os alunos a compreender
melhor o que estd ensinando. Um dos professores disse: “A escola tem mantido a
escrita da lingua materna, registro das histoérias, apresentacéo cultural nas escolas,
utilizacdo de material especifico feito durante o periodo de cada ano letivo”.

O professor relatou alguns aspectos do processo educativo que demonstra a
possibilidade de realizacdo de uma pratica educativa intercultural. Na pesquisa feita
com os alunos eles apresentaram por meio de suas falas e desenhos (llustragao
abaixo), que a escola desenvolve um processo educativo que ja contempla

elementos da cultura Tikuna.
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Figura 3: Desenho feito por um aluno da 8° série durante a oficina realizada para a coleta
dos dados.
Fonte: Pesquisa de campo.

A disciplina de Arte e Cultura abriu a possibilidade de trazer para o contexto

escolar a arte, as dancas, tradi¢cdes culturais e costumes dos indios Tikuna. Mas

durante o tempo em que estivemos nas escolas as situacfes apresentadas sao

apenas pontuais. Os entrevistados destacaram em suas falas que a disciplina ndo

estd abordando questbes referentes a sua cultura quando disseram:

Até agora na arte nés aprendemos aquele negécio de dobrar papel, fazer
aquelas casinhas, fazer passaros, so nessa dai que nés tamos trabalhando
como quer (ALUNA).

Na arte, as vezes os professores pesquisam na internet tiram de |a para ser
trabalhado na sala de aula enquanto tem o material local que pode ser
utilizado (PROFESSOR).

Na Lingua Tikuna ele ta aprendendo assim verbo, conjugacéo do verbo na
Lingua Tikuna, mas a histéria para conhecer de onde ele veio, porque que
ele tem cla, porque tem que se pintar, ndo esta sendo trabalhado
(PROFESSORA).

Além disso, um dos pais abordou com muita preocupacdo essa realidade

qguando nos disse:
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Alguns habitos ndo sdo praticados mas e a escola precisa trabalhar para
resgatar. “As mulheres hoje sdo mais frageis que as antigas porque nao faz
mais a Festa da Moca Nova, é uma festa sagrada que fortifica a moga por
meio das béncéos do pajé para guiar a moga para a vida. Eu me preocupo
porque na minha comunidade ndo faz mais. Por isso o professor precisa
saber como transmitir o conhecimento na cabeca do aluno, equipando o
pensamento. Nao devemos ter medo porque agora estamos assegurados.

O que pudemos verificar das falas dos sujeitos envolvidos com a pesquisa, a
nossa pesquisa documental e a observacao que fizemos é que existem contradicdes
guanto ao ensino desenvolvido nas escolas e o curriculo existente. Ainda mais, o
desconhecimento desse curriculo. Além disso, podemos verificar que as escolas
indigenas Tikuna de Benjamin Constant, pelo menos as duas que foram objeto da
pesquisa, tem um curriculo diferenciado, mas, na pratica o ensino/aprendizagem ali
desenvolvido, pouco ou quase hata mudou. Falando ainda do curriculo um deles nos
disse: “O curriculo da educacéo praticado na escola ainda € o mesmo praticado em
qualquer escola regular”.

Entendemos que este problema precisa ser urgente resolvido sob pena da
questdo do distanciamento entre dizer e fazer continuara dominando o
ensino/aprendizagem, ndo s6 dos Tikuna, como também das escolas ndo indigenas.

Como nos dizem Canen e Moreira apud Victoria (2008),

Se o curriculo constitui 0 cerne da relacdo educativa, corporificando os
nexos entre o saber, poder e identidade, sera em grande parte por seu
intermédio que as escolas buscaréo atribuir novos sentidos e produzir novas
identidades culturais, auxiliando a conformar novos modos de reagdo a
realidade social (p. 50).

O entendimento de Mandulédo (2006), caminhando no mesmo sentido afirma:

Pensar o curriculo nas escolas indigenas é pensar a vida. Por exemplo, a
tematica da terra e preservagdo da biodiversidade esta profundamente
relacionada a vida, a salde, a existéncia dos povos indigenas. Sem a terra,
o ser “indio” é nada. A discussdo na escola sobre estes assuntos é
importante para que cada aluno indigena conheca os seus direitos
assegurados em lei. Neste sentido, o contexto fornece as teméaticas a serem
estudadas nas escolas, tornando-as espacos de rituais de formacéo para a
vida (p. 221).

Esta constatacdo nos remete ao entendimento que mesmo o curriculo sendo
diferenciado, contemplar disciplinas voltadas para a lingua materna e para a cultura,

a forma de concretiza-la precisa ser modificada, ou seja, estas disciplinas precisam
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realmente serem trabalhadas no sentido de possibilitar espacos de interacao
cultural, onde a cultura dos indios Tikuna, que ao longo dos tempos esteve
silenciada ou excluida da escola, possam agora se fazer presente e falar.

Durante a nossa pesquisa documental e das conversas, verificamos que 0s
professores Tikuna que trabalham com a formag¢do na OGPTB — em nivel médio,
construiram uma proposta curricular para as escolas indigenas Tikuna que
contempla a alfabetizacdo e o ensino fundamental completo, levando em conta as
questbes da interculturalidade. No entanto, em nenhum momento da nossa
observacéo presenciamos a utilizacdo dessa proposta no planejamento pedagd6gico
da escola, nem no planejamento dos professores, pois sequer existia um exemplar
do plano nas escolas pesquisadas.

Quanto a formacédo dos professores, verificamos que eles estdo recebendo,
gradativamente, formacao especifica para o fazer pedagogico junto aos Tikuna. E

isto € muito importante porque

[...] a formacdo dos professores indigenas passa a ser uma reivindicagao
essencial no conjunto da reconstrugdo do velho paradigma de educacéo
tradicional de escola, na medida em que este profissional representa um
novo status politico dentro da comunidade, respondendo como um tradutor
que decodifica 0 mundo fora da aldeia (MANDULAO, 2006, p. 221).

Também para Freitas (2004) apud Victoria (2008), a formacdo dos

professores podera trazer,

[...] contribuicBes importantes para a educacgdo e para a forma de olhar a
escola e o trabalho pedagdgico, ao colocar em evidéncia as relacdes de
determinacéo existentes entre educacao e sociedade e a estreita vinculacéo
entre a forma de organiza¢cdo da sociedade, os objetivos da educacéo e a
forma como a escola se organiza (p. 55).

As primeiras acfes de formacdo partiram dos proprios professores Tikuna.
Eles vém a formacdo como elemento indispensavel para a implementacdo da
educacao escolar diferenciada na aldeia, por isso estdo constantemente solicitando
e buscando mais informacdes. Nos foi possivel observar que eles sabem da
importancia da formacdo para o desenvolvimento de uma pratica pedagodgica

comprometida. Nesta perspectiva um professor falou: “A escola € importante porque
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traz conhecimento e informacdo. Eu como professor preciso estudar mais para
ajudar nosso povo e nossa educacao”.

Corroborando com esse entendimento, Grupioni (2006, p. 51), diz que:

A formacéao de indios como professores e gestores das escolas localizadas
em terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidacdo de uma Educacéo Escolar Indigena pautada pelos principios
da diferenca, da especificidade, do bilingliismo e da interculturalidade [...]
Todavia, € preciso registrar que ao lado de avancos significativos no
processo de qualificacdo profissional dos professores indigenas verificados
nos dltimos anos, persistem muitos obstaculos para a generalizacdo dessas
praticas.

Dos 10 professores entrevistados, 05 tem curso superior completo e 05 estao
cursando a Licenciatura Indigena ou a Pedagogia Intercultural. Gracas a conquista
da formacao os Tikuna estdo gradativamente assumindo a educacdo escolar. Nas
escolas onde realizamos nossa pesquisa, 100% do quadro de funcionarios
(professores, direcdo e funcionarios) sédo Tikuna e vivem na propria comunidade,
contrariando um quadro de quatro décadas atras onde a escola era totalmente
pensada e implementada por professores nao-indios.

Além disso, 60% dos professores fazem parte do quadro efetivo de
funcionarios da rede municipal de ensino e ingressaram através de concurso publico
especifico para professor indigena Tikuna. Embora os professores ndo tenham
ainda um plano de cargos e salarios diferenciado, a conquista do concurso
especifico representa um avanc¢o importantissimo para a educacao escolar Tikuna.

Apesar destas conquistas, a caminhada do povo Tikuna na direcdo da
conquista da autonomia administrativa e pedagdgica de suas escolas, ou seja,
desenvolver um processo educativo pensado e executado por eles e a partir dos
seus anseios e necessidades estad apenas comecando, um longo caminho tera que
ser ainda percorrido.

Na promocédo do ensino/aprendizagem, os professores reclamaram da baixa
participacdo dos pais e da comunidade na escola, alegando que o0s pais nao
acompanham os filhos na escola e isso dificulta o seu trabalho. Na outra ponta os
pais alegaram que a escola ndo estad desenvolvendo um trabalho pedagogico de

qualidade, porque
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Falta melhorar mais o ensinamento, ensinar bem, explicar bem para o aluno
aprender ler e escrever. Os brancos ensinam bem, tem aluno aqui que
estuda na Escola Sofia®®, af eu ia tirar meu filho também daqui para estudar
l4. Dai eu queria que melhorasse.

As falas demonstram claramente que nao existe um dialogo entre a escola e a
comunidade. Essa realidade ficou mais clara quando participamos da reunido de
pais no turno vespertino, séries finais do ensino fundamental. A dindmica foi a
seguinte: cada professor ficou encarregado de uma turma e foram para as salas
receber os alunos. Eu acompanhei o professor da turma que eu estava fazendo
observacdo. Quando ja havia certo nimero de pais, 0 professor iniciou a reuniao
dizendo que ela objetivava informa-los da situacdo dos seus filhos e comecou a
chamar os alunos para que os pais pudessem se identificar.

Aqueles que atendiam ao chamado, o professor ia apresentando a situacao
especifica dos alunos diante de todos que estavam presentes, destacando 0s
aspectos positivos daqueles que tinham e enfatizava claramente os pontos
negativos dos alunos. Quando concluia o pai ou a mae ja saia porque tinham que
verificar a situacdo do outro filho em outra sala. Nao presenciei, em nenhum
momento, o professor dar espaco para os pais falarem, perguntarem, eles so
ouviam. Também nas reunibes pedagogicas que presenciei, ndo houve a
participacdo de pai ou mae, de liderancas ou qualquer outro comunitario. Sé havia
os professores e a direcdo, nenhum funcionario.

Diferentemente, tive a oportunidade de observar a intensa participacdo dos
pais nos eventos que a escola ou a comunidade realizavam. O constatado foi que,
guando os membros da comunidade sdo convocados ou estimulados a participar,
eles respondem positivamente e participaram em massa. A realidade observada vai,
ao mesmo tempo ao encontro a fala de um professor quando diz: “uma das
caracteristicas marcante da cultura indigena Tikuna é viver em coletividade”, e de
encontro quando afirma que: “0s pais ndo participam da vida da escola”. Pelas
observacfes realizadas, nos parece que a escola ndo esta sabendo pedir ou
incentivar a participacado dos pais. Se quer lhes possibilita perguntar ou dizer algo

sobre a avaliagéo dos alunos, seus filhos, feitas pelos professores.

% Uma escola ndo indigena situada na sede do municipio de Benjamin Constant.
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Quanto ao Planejamento das atividades pedagogias, entendida pelos
educadores como atividade determinante do rumo a ser seguido pela escola, como

podemos verificar através das idéias de Libaneo (1994),

O planejamento € um processo de racionalizacdo, organizagdo e
coordenacdo da acdo docente, articulando a atividade escolar e a
problematica do contexto social. A escola, os professores, os alunos séo
integrantes da dindmica das relacfes sociais; tudo 0 que acontece no meio
escolar esta atravessado por influéncias econémicas, politicas e culturais
[...]. Por essa razéo, o planejamento € uma atividade de reflexdo acerca das
nossas opc¢oes e acgdes; se ndo pensarmos detidamente sobre o rumo que
devemos dar ao nosso trabalho, ficaremos entregues aos rumos
estabelecidos pelos interesses dominantes na sociedade (p. 222).

Nas falas dos professores entrevistados podemos notar que eles pensam que

planejam as acdes pedagogicas Vejamos o que dizem:

A visdo da escola é realmente alcancar as palavras liberdade, igualdade e
fraternidade, esse é o ponto principal da comunidade na parte do
planejamento. Um planejamento que a gente ja fez com a comunidade
mesmo perguntando dos moradores 0 que eles querem para que a
comunidade tenha o melhoramento através do ensino aprendizagem. Este
projeto ndo é somente da escola € também da comunidade para que haja a
qualidade de vida, a qualidade da educagdo ndo somente no papel
(PROFESSOR).

Sempre eu trabalho com planejamento, sem planejamento eu nao
conseguia dar aulas. Entdo agora que nossa escola comega fazendo o
planejamento junto, mas primeiro era individual, tem que fazer sé em casa,
mas agora gragas a Deus com essa informagdo nova que a gente ta
recebendo a gente faz planejamento junto em escola. Por exemplo, se tiver
festinha como que a gente vai fazer essa festa através da opinido de cada
um (PROFESSOR).

Das observacgles realizadas, nos foi possivel perceber que no tocante ao
planejamento, os professores sabem da sua necessidade e importancia, alguns tem
a intencao de fazer e por em pratica, mas o que observamos no dia-dia das escolas,
o planejamento esta muito distante de ser efetivado, muito distante da sala de aula
porque € perfeitamente percebido que a maioria dos professores nao planejam as
suas aulas. A fala de um dos pais fortalece o resultado de nossas observacdes. Diz

ele:

A aula é improvisada, o professor quer inventar a aula, colocar trabalho sem
ter conhecimento primeiro, é visivel que as perguntas sdo inventadas no
dia. E como que a crianca vai poder fazer o trabalho?
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Na visdo de alguns pais e também de alguns professores essa problematica
pode esta associada a falta de compromisso de certos professores, muitos s6 visam
o aspecto financeiro que, “com certeza é importante” disse um dos professores, mas
eles também devem ter envolvimento com a causa do ensino, € preciso buscar mais
conhecimento sobre a escola, discutir com o0s colegas nas reunides as metodologias
mais adequadas e trazer o conhecimento da cultura para a sala de aula. Os
professores “precisam amar a sua profissdo porque se ndo for assim néo
alcancaremos nem o objetivo da educacdo nem da comunidade”, disse um outro
professor. Por conta disso é que o professor precisa ser escolhido pela
comunidade®’. “A gente ndo pode dar a educacdo para qualquer pessoa” disse um

dos pais, e outro professor confirmou dizendo,

Porque se cada professor ndo amar sua profissdo como € que a
comunidade vai alcancar a qualificacdo na parte da educacdo porque o
professor tem que amar seu povo, isso significa abracar qualquer causa da
comunidade.

Mais uma vez nos foi possivel observar o que ja sabiamos porque estes
problemas estdo presentes na educacdo formal do ndo indio. Reformar este
entendimento e esta postura arraigadas na nossa cultura ndo sera tarefa facil. Mas

temos de que nos envolver e contribuir para mudarmos esta situacao.

¥ Na concepcdo da maioria dos entrevistados, aqueles professores que nédo fazem parte do quadro
efetivo, sdo indicados pelas liderangcas que tem envolvimento politico partidario e por isso na
maioria das vezes ndo tem compromisso nem formagéo.



CAPITULO 5

5 — REFLEXOES E ANALISES

Os diversos processos de humanizagdo sao desenvolvidos em varios
espagos socais, dentre os quais a escola, que, para alguns estudiosos em
educacéo, possui grande peso na elaboracéo das identidades (MARTINS).

5.1 — Algumas consideragfes sobre educacgéo

A educacédo, fendbmeno presente em todas as sociedades como instrumento
de veiculacdo dos conhecimentos disponiveis € realizada através do processo
ensino/aprendizagem. Desenvolvida sem qualquer reflexdo é apenas um processo
de perpetuacdo da cultura e um meio de transmitir a visdo de mundo e do homem da
sociedade dominante.

Como nos ensina Luckesi (1992), a educacéo esta inelutavelmente vinculada
ao tempo e ao espaco. Ou se pensa e se reflete sobre 0 que nela se fez e se faz e
assim se realiza uma acgéo educativa consciente; ou nao se reflete criticamente e se
executa uma acgdo pedagodgica com baixo nivel de consciéncia, a partir de uma
concepgao mais ou menos obscura e opaca existente na cultura vivida do dia-a-dia.
Se a ac¢do pedagogica ndo se processar a partir de conceitos e valores explicitos e
conscientes, ela se processara, queiramos ou nao, baseada em conceitos, pré-
conceitos e valores que a sociedade propde a partir de sua postura cultural.

E é ainda Luckesi quem nos diz:

Quando néo se reflete sobre a educacéo, ela se processa dentro de uma
cultura cristalizada e perenizada o que significa dizer que nada mais ha para
ser descoberto em termos de interpretacdo do mundo e, por mais grandiosa
gue seja uma cultura ela jamais é a interpretacdo acabada do homem e do
mundo” (1992, p. 32).
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Se a educacéo esté eivada de sentido, de conceitos, valores e finalidades que
devem norteé-la, nos parece, seguindo as idéias de Luckesi que nesse processo a
primeira pergunta a ser feita é a que se referee ao proprio sentido e valor da
educacdo na e para a sociedade. Da resposta a essa pergunta segue-se uma
compreensao da educacéao e do seu direcionamento.

O estudo sobre a Histéria da Educacdo, em especial da Educacdo Escolar
indigena no Brasil, nos mostrou que a educacao formal-escolar surgiu na vida dos
indios na época da colonizacdo do Brasil. Desde o principio a escola foi pensada
‘para” e nao “com” a populagdo indigena o que significa que esse modelo de
educacdo surgiu de forma impositiva porque nessa época o0s indios ndo tinham
nenhum interesse pela escola. Nesse contexto, a finalidade da educagao escolar
tinha era levar os indios a abdicar da sua lingua e da sua cultura e adquirir a lingua
e a cultura do nado indio e isto perdurou ao longo dos tempos e chegou até a
contemporaneidade, ou seja, até 0s nossos dias.

Gragas aos movimentos e as intensas lutas, travadas historicamente, estes
povos conguistaram a bem pouco tempo, o direito de serem reconhecidos como um
povo etnicamente e culturalmente diferente. No campo educacional, o direito a
educacéao especificada, diferenciada, bilingue, intercultural e de qualidade que deve
ser desenvolvida a partir da realidade e da anuéncia de cada grupo, respeitando os
seus processos proprios de aprendizagem e a sua cultura, é conquista bastante
recente, data da promulgacéo da Constituicdo Cidad&o de 1988.

Essa realidade também se fez presente entre os indios Tikuna. Nas primeiras
experiéncias em educacdo escolar vivenciada por eles, a escola privilegiava o
ensino da Lingua Portuguesa, o processo educativo era planejado e executado por
pessoas de fora da aldeia - no entendimento dos provedores da educacédo os Tikuna
nao tinham capacidade de assumir suas escolas —, além disso, a organizagcao
didatico-pedagodgica assim como a pratica dos professores ndao contemplava 0s
saberes e 0 modo de vida daquele povo.

Tratando da questdo Grupioni nos diz:
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Se, historicamente, a introducdo da escola em meio indigena serviu de
instrumento de imposicdo de valores alheios e de negagéo de identidades
diferenciadas, por meio de diferentes processos, como a catequizacao, a
civiizacdo e a integracdo forcada dos indios a comunhdo nacional,
atualmente a escola ganhou um novo sentido para os povos indigenas,
tornando-se um meio de acesso a conhecimentos universais e de
valorizacdo e sistematizacdo de saberes e conhecimentos tradicionais. De
algo imposto, como vimos, a educacdo e a criacdo de escolas em terras
indigenas passaram a ser uma demanda dos proprios povos indigenas,
interessados em adquirir conhecimentos sobre o mundo de fora das aldeias
e em construir novas formas de relacionamento com a sociedade brasileira
e com o mundo (2006, p. 58).

O pensamento de Grupioni comunga com as idéias de Melia (1979) que nos
mostra em sua obra Educacédo indigena e alfabetizacdo que os indios hoje desejam
a escola em suas proprias aldeias. Esta reivindicacdo, como nos mostra a pesquisa,
tem sido feita constantemente pelos indios Tikuna porque segundo dizem, a
educacdo escolar poderd muni-los de instrumentos indispensaveis para que eles
possam conquistar a igualdade perante a sociedade e com isso, exercer a sua
cidadania - no passado eles ndo foram reconhecidos como sujeitos de direito - e
melhorar as suas vidas.

Em consonéancia com as idéias antes apresentadas, Paulo Freire afirma que a
educacado sozinha néo transforma, mas sem educacéo nao existe transformacgao. As
perspectivas de educacao expostas acima vao ao encontro da visdo dos Tikuna
habitantes do municipio de Benjamin Constant que tém na escola, se ndo o Unico,
mas 0 mais importante instrumento de superacdo da condicdo de inferioridade e de
grupo social inferior, subalterno que foi perseguido e quase dizimado. E essa
situacao contribui para sua excluséo social.

Segundo Paladino, a importadncia que a educagdo escolar adquiriu para os
Tikuna deve-se ao fato de ela possibilitar a aprendizagem oral e escrita do
portugués, um instrumento valioso no contato com 0s brancos, para evitar ou ao
menos atenuar as situacdes de exploracdo, preconceito e inferiorizacdo aos que se
viam submetidos no cotidiano. Por outro lado, a partir da década de 1950, com a
chegada de missionarios norte-americanos da igreja “Association Baptists for World
Evangelism”, um segmento dos Tikuna percebeu que a condicdo de crentes
possibilitava uma identidade valorizada e uma relagcdo positiva com 0s nao-
indigenas que aderiam a esta religido. Por outro lado, para 0s que se converteram
nas décadas de 1950 e 1960 e para outro segmento que, na década de 1970,

participou do movimento messianico de base crista, “Movimento da Santa Cruz”, o ir
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a escola para aprender a ler a Biblia se tornou um aspecto muito importante, o que
incentivou ainda mais o interesse pela educacgao escolar.

Ainda na concepcéo de Paladino,

A aspiragdo pela educacao escolar estéa relacionada ao engajamento de um
segmento dos Tikuna em organizagOes indigenas e na construcdo de um
projeto de autonomia. Para ele, liderancas e membros das organizacfes
Tikuna geralmente comentam que se eles aprenderam na préatica certos
cédigos, condutas e estratégias de atuacdo, seus filhos devem estar
preparados, mais do que eles, para os tempos modernos e para lidar com
novas tecnologias, adquirindo as habilidades necessarias para elaborar e
administrar projetos e ocupar 0s cargos gque antigamente concentravam 0S
brancos. Assim, seu esforco tem se voltado para que os filhos consigam
uma escolariza¢do mais avancada da que eles tiveram (2010, p. 3).

Mas para que isto aconteca, a educacao escolar precisa ser planejada e
executada por eles proprios. Além disso, € preciso que a sua cultura e a sua lingua
sejam apreendidas na escola, proporcionando uma educacdo voltada para a
emancipacao dos sujeitos enquanto grupo étnico diferenciado.

Na visdo de Vygotsky os fatores sociais e culturais interferem e influenciam o
desenvolvimento intelectual de qualquer sujeito. A ilustracdo abaixo, demonstra as

idéias do autor.

Nasce com funcdes Adquire funcbes

basicas de reflexos e CULTURAIS E SOCIAIS psicoldgicas e
atencgéo desenvolve-se
intelectualmente

HOMEM
SER BIOLOGICO SERHUMANO

Para Vygotsky, quando o conhecimento da cultura é assimilado e vivenciado
pela crianga, surge a aprendizagem e, consequentemente, o desenvolvimento. Por
este entendimento € possivel dizer que a presenca dos elementos culturais Tikuna

no ambiente da escola, com certeza possibilitard uma formacéo intelectual mais
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sOlida. Neste sentido, os Tikuna tem envidado esforcos e agbes visando
implementar uma educacdo que atenda as suas necessidades.

Na questdo ensino/aprendizagem um problema de grande relevancia esta na
formacéo especifica dos professores. Essa formacao tem acontecido principalmente
através das ac¢des da OGPTB — Organizacdo Geral dos Professores Tikuna Bilingue,
que tem procurado, dentro das suas possibilidades, formar professores bilinglies em
nivel médio (Magistério Indigena) e agora em nivel superior (Licenciatura Indigena),
para atuarem nas escolas indigenas.

O problema da formacéo de professores e gestores para as escolas indigenas
tem sido tratado por varios tedricos da educacdo, em especial pelos tedricos da

educacao indigena. Para Grupioni (2006),

A formacéo de indios como professores e gestores das escolas localizadas
em terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidacdo de uma Educacéo Escolar Indigena pautada pelos principios
da diferenca, da especificidade, do bilingliismo e da interculturalidade [...].
Todavia, € preciso registrar que ao lado de avancos significativos no
processo de qualificacédo profissional dos professores indigenas verificados
nos ultimos anos, persistem muitos obstaculos (p. 51-52).

No mesmo sentido nos diz Morin (2008, p. 99), que “ndo se pode reformar a
instituicdo sem uma prévia reforma nas mentes, mas ndo se pode reformar as
mentes sem uma prévia reforma nas institui¢cdes”.

Sabemos que ndo exista um modelo ideal de professor, mas sabemos
também, que o seu fazer precisa ser norteado por alguns principios que sao
fundamentais para o exercicio da sua funcdo. Dentre os principios destacamos o0s
valores éticos de: respeito a pessoa humana, justica, liberdade, verdade,
solidariedade. Aliando aos principios deve estar o compromisso com a formacao do
estudante e a consciéncia do seu valor enquanto sujeito, da sua importancia e de
suas possibilidades.

Fundamentada nas idéias de John Dewey, a educacdo transformadora

defendida por Giroux (1997) afirma que

[...] os programas de treinamento de professores que enfatizam somente o
conhecimento técnico prestam um desservigo tanto & natureza do ensino
guanto a seus estudantes. Em vez de aprenderem a sobre os principios que
estruturam a vida e a pratica em sala de aula, os futuros professores
aprendem metodologias que parecem negar a propria necessidade do
pensamento critico.



97

Para os filésofos da educacéo, o fazer pedagdgico pode ser orientado dentro
de trés perspectivas fundamentais: a) a educacado como responsavel pela direcéo da
sociedade na medida em que ela for capaz de orientar a vida social, salvando-a da
situacdo em que se encontra (educacdo como redenc¢do); um segundo grupo
entende que a educacdo apenas reproduz a sociedade como ela estad (educacgéo
como reproducdo); ha um terceiro grupo que compreende a educacdo como uma
instancia mediadora de uma forma de entender e viver em sociedade (educacao
como transformacéao). Para este ultimo grupo a educacdo nem salva nem reproduz
a sociedade, mas pode e deve servir de meio para a efetivagdo de uma concepcao
de sociedade.

Na mesma direcdo situa-se a posi¢cado de Grupioni (2006 p. 51), ao afirmar

que

A formacéo de indios como professores e gestores das escolas localizadas
em terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a
consolidacdo de uma Educacdo Escolar Indigena pautada pelos principios
da diferenca, da especificidade, do bilingliismo e da interculturalidade [...].
Todavia, € preciso registrar que ao lado de avangos significativos no
processo de qualificacédo profissional dos professores indigenas verificados
nos ultimos anos, persistem muitos obstaculos [...].

Nesta perspectiva se faz necessario que o professor tenha uma boa formacéo
(conhecimentos) e compromisso (atitude, postura ética) e que esteja sempre num
processo de educacdo continuada que l|he proporcione realizar 0 processo
ensino/aprendizagem numa perspectiva transformadora, intercultural que lhe

possibilite refletir criticamente sobre a sua pratica pedagogica a fim de melhora-la.

5.2 — Desafios da educacéo intercultural

A Educacédo Escolar Indigena conquistou nos ultimos tempos, significativos
avancgos teoricos e legais, sobretudo, no campo das politicas publicas. Essa nova
realidade deveria ter gerado, também, novas e produtivas praticas escolares, mas
paradoxalmente na pratica, tem enfrentado sérios impasses e desafios para
concretizi-la como uma educacao especifica e diferenciada.

No atual contexto, a interculturalidade é vista como uma perspectiva

educacional orientadora da escola indigena. Na concepgdo de Paula (2000) “as
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relacbes interculturais estdo, efetivamente, permeando a vida de qualquer grupo
indigena na situagéo pos-contato”, especialmente no interior da escola, uma vez que

atende

[...] a necessidade de buscar a comunicacdo entre duas -culturas,
ultrapassar as paredes da sala de aula, manter o fluxo de informacdes entre
uma cultural e outra manter vivo o interesse de aprender para encontrar
novas solucdes de novos problemas (COLLET, 2006 p. 123).

Frente a este problema, o da interculturalidade, quais os desafios postos no
desenvolvimento de uma educacdo que nao reproduza os icones da época da
colonizagéo?

As respostas recebidas sobre esta questdo demonstram que os indigenas
entrevistados possuem uma diminuta informacao sobre o0 que seja uma educacao

especifica, diferenciada e intercultural. Como disseram dois entrevistados:

Na década de 90 a maioria dos professores era la de fora, da cidade, mas
hoje os professores é da prépria comunidade e a nossa lingua ja esta
incluida, por isso nossa escola ja é intercultural. Mas isso ndo foi dado é
fruto de muita luta para melhorar nossa comunidade (PROFESSOR).

A educacdo hoje em dia para os povos indigenas ndo é 100%, mas
conforme a lei garante até 90%, porque antes nenhuma sociedade indigena
tinha o direito de ensinar na sua lingua materna (PAl).

Segundo pensamos, o fato de todos os professores serem Tikuna e a Lingua
Materna ser ensinada na escola ndo é garantia para que a mesma seja especifica,

diferenciada, bilingie e intercultural. Sobre esta questdo Condo (2009), nos ensina:

Para se ter no futuro uma sociedade intercultural, € bom ter em mente que o
desenvolvimento da educagdo bilingiie ndo é sindnimo de educagdo
intercultural, j& que as pessoas podem ser bilinglies ou desenvolver na aula
uma educacao bilinglie, mas ndo serem interculturais. A interculturalidade
tem a ver — mais que com o uso de duas linguas na sala de aula — com as
relacdes entre as pessoas, com as atitudes positivas e de respeito, as quais
devem ser desenvolvidas na aula com as criancas, na escola entre
docentes, na comunidade com os pais de familia e no pais [...] (p. 223).

Imbuido dessa preocupac¢éo, um dos professores entrevistados falou:

Até hoje estamos discutindo o significa dessa educacdo diferenciada e
intercultural. Mas importante € ndo perder nossa cultura, ndo sé da lingua,
mas também a mitologia, de onde nds viemos. E uma preocupacéo.
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Para que a educacao intercultural aconteca € necessério, segundo Collet
(2006),

[...] ser feita uma discussdo mais ampla e aprofundada sobre o que se
entende por ‘cultura’, sobre o que se entende por didlogo e intercambio
entre ‘culturas’. Finalmente, precisaria documentar e avaliar como as idéias
ou a retérica da interculturalidade séo traduzidas na pratica, tanto nos
cursos de formacdo de professores como no dia-a-dia da experiéncia
escolar indigena. Algumas observacgdes iniciais, incluidas em minha
dissertacdo de mestrado (COLLET, 2001), apontam para a existéncia de
uma ignorancia difusa que gera equivocos no uso de contetdos culturais
(ou interculturais) e uma banalizacdo preocupante da diferenca (p. 126).

Um outro professor demonstrando a sua grande preocupac¢ao com a realidade
da escola Tikuna, disse:

A gente se engana muito em falar intercultural, uma educacgéo diferenciada
de qualidade, a gente utiliza bastante essa palavra, mas na pratica, o
professor ndo sabe o que € essa educacao diferenciada, ele pensa que ele
ja td aqui na escola s6 vindo de bermuda, de sandélia, falando sua lingua
Tikuna, as vezes o professor pensa que isso € uma educacéo diferenciada.
Se o professor na sala de aula ndo esta pondo essa pratica, por exemplo,
tecer tucum, fazer um remo, trazer uma pessoa da comunidade para contar
historia, como é feito uma canoa um arco que a crianga nao sabe fazer, ndo
esta sendo trabalhada essa educacao diferenciada. As vezes o professor de
arte tira da internet o material para trabalhar na sala de aula, enquanto tem
o material local. Na Lingua Tikuna, ele t4 aprendendo assim verbo,
conjugacédo de verbo na lingua Tikuna, mas a histéria dele para conhecer de
onde ele veio, porque que ele tem cld, porque ele que se pinta ndo esta
sendo trabalhado. Por isso eu falo, nds estamos nos enganando dizendo
gue estamos fazendo uma educacdo diferenciada. Quando um indigena
entra na universidade, quando vao falar da cultura indigena, como é que
séo feito de que forma é organizada uma festa, ninguém sabe por causa
gue ta se perdendo. Dentro da sala de aula a gente nao trabalha isso, a
gente trabalha mais a organizacdo de um texto. Claro que a gente tem que
saber formar um texto, mas também tem que saber a sua histéria.

Das observac0es, das falas e das conversas informais, podemos dizer que no
ambito escolar indigena Tikuna existem 0s que, apesar de pouco saber sobre a
interculturalidade, defendem e tentam, mesmo com este diminuto conhecimento,
aplica-la nas escolas indigenas. Ha também aqueles que no discurso reivindicam a
educacéao diferenciada, mas, na préatica, continuam no modelo tradicional de escola.
Esta situacdo ficou mais clara quando constatamos que algumas liderancas da
comunidade levam seus filhos para estudar na cidade, na escola dos “brancos”
porque ndo acreditam no ensino da comunidade. E quando perguntamos a outros

pais sobre esta atitude, eles disseram que nao fazem o mesmo porque eles nao tem
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condicdes, ou seja, ndo tem transporte. Uma mae que também é aluna da escola

disse que preferia estudar com os brancos®, para ela eles ensinam melhor.

O estabelecimento dessas dicotomias certamente desemboca no
reducionismo dos conflitos internos ao grupo, huma posi¢cdo entre 0os que

desejam se integrar a sociedade nacional e os que pretendiam a
manutencdo das tradi¢des tribais (PACHECO, 2000, p. 149).

Outro aspecto que merece destague na discussdo sobre os desafios postos
para o desenvolvimento da educacdo intercultural na escola Tikuna, refere-se a
pratica pedagogica dos professores e as metodologias por eles utilizadas.

Sobre a pratica dos professores um dos pais disse:

O professor deve ter uma responsabilidade com a comunidade. Deve criar
um espago para que o aluno reflita sobre o que ele esta aprendendo, entédo
ele ndo pode ser aquele que apenas repassa o conteudo.

Nesse sentido, destacamos a atividade de determinada professora que ao
chegar a sala de aula fez a chamada e em seguida convidou os alunos a ficarem de
pé para cantar. Ela indicou uma musica da igreja e os alunos e as alunas cantaram
na Lingua Portuguesa e na Lingua Tikuna, esse momento foi extremamente rico,
pois todos, sem exce¢do cantaram a musica nas duas linguas.

Em seguida iniciou o contetdo de ciéncias perguntando aos alunos sobre 0s
peixes, que peixe eles conheciam, se pescavam, onde pescavam etc. Quanto
esgotou as indagacbes, a professora projetou um video sobre os peixes que
existiam no mar (agua salgada) e no rio (agua doce), gerando assim uma discussao
intensa e proveitosa do ponto de vista da participacdo dos alunos. Envolveu o
conteudo de ciéncias (peixes), geografia (aAgua, igap0, lago, mar, rio, terra firme e
varzea) e Lingua Portuguesa e Lingua Tikuna (relacionou o nome dos peixes citados

no portugués e em seguida traduziu para a Lingua Tikuna).

* No Ensino Médio ainda temos professores indigenas e ndo indigenas trabalhando na escola, por
isso a mée faz essa comparacao.
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No outro dia a professora iniciou a aula contanto a histéria do Curupira® para
os alunos. Neste momento os alunos se envolveram bastante dialogando com a
professora apontando outros elementos da historia que a professora nao tinha citado
e em seguida falou sobre as lendas e mitos Tikuna. Embora considerando que essas
acOes sdo extremamente relevantes no processo de mudanca no ensino da escola
pensada para os indios, estas situacdes sdo ainda esporadicas, timidas e
acontecem, sobretudo, nas séries iniciais do ensino fundamental onde o professor

trabalha com todas as disciplinas. E, embora

[...] os professores Tikuna nas salas de aulas leiam, traduzam e estimulem
0s seus alunos a conhecerem alguns dos seus mitos de origem, ndo é
seguro afirmar que estes estejam sendo re-apropriados e/ou recontados
para além da escola ou dos textos impressos. Pois, ao serem reduzidos a
simples apéndices de uma determinada ‘disciplina escolar’- geralmente
lingua portuguesa — os mitos, aprisionados entre horarios e espacos para
serem ‘ensinados’, perdem a capacidade de transformarem as novas
leituras sobre a realidade em interpretacdes mais complexas e deixam de
realimentar aquilo que alguns ‘assessores’ em educacdo indigena
costumam denominar como ‘saberes tradicionais’ (BRUNO, 2006, p. 265).

Nas observacfes realizadas na 82 série do ensino fundamental, verificamos
gue no desenvolvimento de suas atividades, demonstrava acentuada preocupacao
com o conteudo da disciplina. Na maioria das vezes que estivemos na sala de aula a
rotina era a seguinte: o professor entrava pegava o livro didatico enchia o quadro de
conteudo transcrito do livro, quando ndo, pedia para um dos alunos copiar. Quando
os alunos terminavam, ja faltavam apenas alguns minutos para encerrar o horario.
Neste momento ele fazia a chamada e, em seguida tocava o sinal e o professor saia
da sala sem estabelecer qualquer didlogo com os alunos. Na sua préxima aula
continuava 0 mesmo ritual e, rarissimas vezes tentava explicar o conteudo, mas 0s
alunos ndo davam muita atencdo, saiam da sala para ir ao banheiro ou tomar agua,
ficavam dispersos pela sala com conversas paralelas e sem dar a maior atencéo
para o professor.

Como nos diz Freire, a educacdo intercultural exige ndo somente a

transformacdo quanto aos métodos e as técnicas, mas, e fundamentalmente, o

¥ | enda pertencente a cultura indigena Tikuna. De acordo com essa lenda, CURUPIRA é o dono da
mata, que vigia cotidianamente a floresta. Existem varios tipos de Curupira: o pai da sumaumeira
(arvore tipica da Amazobnia), o dono do jabuti (quelbnio terrestre), o dono dos outros animais, 0
Curupira macho e o Curupira fémea. Ele assusta os cacadores e pode encanta as pessoas (LIVRO
DAS ARVORES, 1997).
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estabelecimento de uma relagcao diferente com o conhecimento e a sociedade e isto
praticamente inexiste nas escolas estudadas. Nelas, como ja dissemos, alguns
professores demonstram um grande envolvimento com 0 ensino e procuram
desenvolver, mesmo que precariamente, uma praxis comprometida com a qualidade
da educacédo dos Tikuna. Por outro lado, ha aqueles que estdo apenas reproduzindo
de forma mecénica, os conhecimentos de fora da aldeia.

Um outro aspecto que merece ser abordado na questdo da educacéo
indigena é o uso da oralidade enquanto instrumento pedagogico essencial da escola
indigena. De acordo com Silva (1998, p. 210-211), a oralidade apresenta-se como
uma das caracteristicas fundamentais da escola indigena, porque ela é

[...] o meio principal de comunicacdo e expressao dos indios, seja na vida
diaria, seja na sala de aula [...] o valor pedagdgico da oralidade: “sem
palavra escrita a intimidade do movimento pedagdgico é superior a base.
Sao mais dialéticos, tem a compreensao da totalidade permanente, [...] A
énfase na oralidade ndo pode parar em nome da grafia: a leitura do mundo
precede a leitura da palavra e a leitura da palavra exige a continuidade da

leitura do mundo (SILVA, 1998 p. 212).

N&o é dificil encontrar a razdo disso. Foram cem anos de imposi¢do de um
modelo de educacgdo centralizadora, etnocéntrica, que sé reconhecia e
valorizava tudo o que vinha de fora, da cultura européia, em detrimento da
cultura e dos valores dessas civilizag6es milenares [...] (SANTOS, 2001 p.
124).

Essa questdo requer atencdo porque se continuar dessa forma a escola,
mesmo conduzida pelos Tikuna, pode estd reproduzindo o velho modelo de
educacao implementada pelos “brancos”. Para que isso ndo aconteca é necessario

prover uma educacdo onde o aluno possa

[...] conectar seus conhecimentos prévios com novas informacdes, em um
processo coerente de formagédo. Nesse caso, ndo sé se valoriza o préprio,
mas também se sistematiza e utiliza propositivamente a cultura propria para
aprender-se acerca de outras culturas — do entorno ou distantes no tempo e
no espaco -, apropriando-se dos elementos considerados necessarios para
a melhoria da qualidade de vida do povo a que se pertence (CONDO, 2009,
p. 216).

Cumpre destacar ainda como desafio das escolas Tikuna o papel das
politicas educacionais para as populacoes indigenas. Para Santos (2001, p. 125).
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E importante reconhecer e valorizar 0 avanco conceitual e tedrico que o
Ministério da Educacdo vem produzindo e oferecendo como subsidios e
orientacdes, para uma politica de educacao indigena no pais. Entretanto, de
nada adianta se ndo forem criados e estabelecidos mecanismos de
aplicacao do tratamento especifico e diferenciado.

E nosso entendimento, com base nas falas e na observacio que realizamos
durante a pesquisa que, embora o conjunto das politicas educacionais vigentes no
pais reconheca (no papel) que os indios tém direito de serem reconhecidos como
povo etnicamente diferente, na prética, os procedimentos administrativos e

burocréaticos anulam e inviabilizam esse preceito constitucional.

A educacao especifica e diferenciada € a educagdo que é dada para uma
populagdo que tradicionalmente mantém sua cultura viva e que tem
conhecimento tradicional. Que também respeitam a sua crenca, seu modo
de viver, que tem a cara de indigena de acordo com a sua realidade
(PROFESSOR).

A nossa educacgdo ndo tem pai nem mae. Teoricamente a educacgéo € nota
dez, quando tu pergunta quem € o responsavel cada um dos poderes
(municipio, estado e unido) tira a sua responsabilidade e nossa educacgdo
fica sem pai e mae*® (PROFESSOR).

Assim, nesse percurso realizado no contexto da escola indigena Tikuna, foi
possivel verificar que uma das maiores inquietacdes dos indios encontra-se na

conquista da verdadeira autonomia, porque

A autonomia deve ser a base para a elaboracdo dos projetos, curriculos e
calendarios de forma autbnoma, meio de realizacdo da educacédo escolar e
como fim deve ser entendida como o objetivo da educacédo escolar indigena
(GERSEM BANIWA, CONNEI — REGIONAL, 2009).

Por isso ela (autonomia) tem sido apontada como um dos grandes entraves a

ser superado na concretizacao da educacéo especifica, diferenciada e intercultural.

A Secretaria de Educacdo Municipal ndo reconhece a educacdo
diferenciada quando ndo aprova os projetos e calendéario escolar indigena.
A Secretaria solicita que as escolas indigenas apresentem seus projetos e
calendérios. Porém néo consideram as nossas propostas e ai temos que
usar o0 calendario escolar e projetos das escolas tradicionais
(PROFESSOR).

0 Essa fala do professor foi feita Conferencial Nacional de Educacgéo Escolar Indigena — Regional do
Alto Solim@es e Vale do Javari, tecendo uma critica ao regime de colaboracdo entre os entes
federados, ressaltando a urgéncia em efetivar de fato as politicas educacionais para 0s povos
indigenas.
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O calendario escolar do ano letivo a gente faz um projeto de acao que a
gente coloca as datas principais, como por exemplo, o Massacre do
Capacete, mas nem sempre € aceito. Eles pedem para se planejar mais nédo
aceitam (PROFESSOR).

O espaco fisico compreende um fator que também interfere no
ensino/aprendizagem. No entanto, eles ndo tém autonomia para definir como
deveriam ser construidos os espac¢os das escolas. Para eles tais constru¢cdes nao
respeitam a vontade e a cultura dos indios. As escolas pesquisadas foram
construidas seguindo os mesmos padrdes das escolas do sistema municipal de

ensino, inclusive na cor. Sobre a escola Ebenezer, uma professora disse:

A escola precisa ter uma cara indigena, conforme a comunidade quer e isso
ainda ndo esta acontecendo, e ndo essa “caixa de fésforo” como nés temos
aqui”. A pintura precisa ser de acordo com as nossas caras e isso faz toda
uma diferenca.

E outro professor complementou:

A planta que n6s desenhamos mesmo que nds queria realmente com a
realidade da nossa cultura. Nés professores pensa assim: a nossa escola
tem que ser pintada a realidade Tikuna, ndo esse padronizado do nao indio.
Sabe que o clima la se nao tiver energia ninguém pode ficar na sala de aula.
A gente ndo vai conseguir o rendimento do aluno, porque o aluno nao vai se
interessar, ele quer sair, quer ficar la fora.

As falas dos professores demonstram como e porque o ambiente fisico da
escola ndo traduz os seus anseios, ndo tem caracteristica de uma escola realmente
indigena (diferente) nem ambiente com condicbes para oferecer um ensino de
qualidade. Ainda sobre o espacgo fisico um professor da aldeia Filadélfia fez
referéncia a escola construida pela SEDUC — Secretaria de Educacdo do Estado do
Amazonas, para atender o ensino médio indigena dizendo: “a escola que foi
construida parece mais uma prisdo, nés NAo SOoMos presos”.

Esse professor destacou que né&o houve possibilidade de interferir no
processo porgque quando a empresa chegou para construir a escola trouxe consigo
uma planta feita por um engenheiro que se quer conhecia a comunidade, e mesmo
que eles ainda tivessem relutado para modificar foi em vao. Assim o modelo de

escola construindo foi imposto aos Tikuna.
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Também foi indicada como falta de autonomia a quase inexisténcia de
representatividade. De acordo com o coordenador da educacdo escolar indigena,
nos processos de tomada de decisdo no contexto da Secretaria Municipal de
Educacao, ele por ser unico representante é sempre voto vencido, para ele “assim
fica dificil efetivar as politicas educacionais”. Por isso no tocante a oferta de uma
educacdo diferenciada, os indios estdo realizando discussdes e reivindicacdes
visando assegurar a efetivacdo de um sistema proprio de educacéo escolar indigena
para que possam de fato conseguir a autonomia administrativa, pedagogica e
financeira.

Outra questdo que merece destaque diz respeito a merenda escolar.
Conforme nos mostram os estudiosos da area, 0s povos indigenas e por extensao
os Tikuna, tem como um dos habitos fundamentais fazer as refeicbes coletivamente.
Em atendimento a essa tradicao indigena, o Ministério da Educac¢édo implementou o
Programa de Alimentacdo Escolar especifico para os indigenas. Esse programa
destina um percentual a mais no repasse da unido para complementar a merenda
escolar, para que os alunos possam fazer as refeicdes com a comunidade. Mas nas
escolas pesquisadas, 0s pais ou comunitarios nunca se fizeram presentes no
momento da merenda.

A orientagdo quanto a regionalizagdo da merenda néao tem sido colocado em
pratica, uma vez que as escolas pesquisadas oferecem nas refeicdes alimento
como: leite, salsicha, chocolate, charque, bolacha e outros. Durante a pesquisa nao
presenciamos os alunos consumindo alimentos regionais. Essa a¢ao tem um cunho
pedagdgico negativo porque vai colaborar para incutir nos educandos a
desvalorizacdo dos hébitos alimentares proprios da sua cultura.

Essa realidade se reproduz porque a burocracia presente nos processos de
prestacdo de contas ndo da abertura para que o sistema de ensino possa comprar
os produtos produzidos pelos proprios indios. Esta situacdo demonstra claramente o
aspecto paradoxal das politicas.

Assim, consideramos que existe uma longa distancia entre o que esta posto
nas politicas educacionais (retratadas no capitulo anterior) e a sua efetivacdo. Essa

constatacdo demonstra que
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O Estado ainda ndo consegue mobilizar e canalizar recursos, humanos e
financeiros, de modo racional e inteligente. Enquanto isso, a escolarizacao,
como cultura, aprendizagem, experiéncia e disciplinarizacdo, atinge cada
vez mais povos indigenas, que a sofrem, internalizam e dela se apropriam,
ou entdo a rejeitam. Fala-se muito em ‘conquistas da educagéo’, mas ainda
muito pouco das contradicdes entre uma retdrica indcua e praticas pouco
refletidas, por vezes profundamente autoritarias e enganadoras, que
observamos em aldeias, areas indigenas [...] (FRANCHETTO, 2006, p.
197).

Desta forma, os desafios que se impdem a consolidacdo de uma educacédo
especifica, intercultural e de qualidade nas escolas Tikuna sdo de ordem
ideolégica®, administrativa e pedagdgica. Mas s Tikuna tém envidado esforcos e acdes
visando implementar uma educacao que atenda suas necessidades.

Um dos elementos de grande relevancia refere-se a formacdo especifica dos
professores. Mas nas falas trazidas ao texto, eles (os Tikuna) demonstram claramente, que
necessitam melhorar a sua formacgéo (conhecimentos), precisam, também, de um plano de
cargos e salarios especifico para que eles se sintam mais motivados a realizar sua pratica
pedagdlgica porque, assim como os profissionais da educagdo dos “brancos”, sao
desvalorizados, assim também acontece com os profissionais da educagao indigena.

Por conta da formacao de professores desenvolvida pela OGPTB, os indios
Tikuna estdo gradativamente assumindo o ensino/aprendizagem nas suas escolas.
Nas escolas Ebenezer e Maravilha, 100% do quadro de funcionarios - incluindo ai
professores e demais funcionarios - sdo Tikuna da prépria comunidade. Esta
realidade - substituicdo dos professores “brancos” por professores Tikuna — que
ocorreu predominantemente no final de década de 90 - é decorrente de antiga
reivindicacdo dos Tikuna e esta em consonancia com o que estabelece a politica
vigente para a educacado escolar indigena. Contudo, esta ac¢do ainda nao responde
as necessidade dos alunos e as exigéncias da educacédo de qualidade, conforme
desejam as populagbes indigenas, porque a educacdo ainda estd sendo
desenvolvida de forma precaria.

Uma outra conquista extremamente relevante diz respeito a proposta
curricular desenvolvida pelas escolas Tikuna. O novo curriculo incluiu as disciplinas

de Lingua Tikuna e Literatura; Arte e Cultura como disciplinas obrigatérias da

*! Por entendermos gue a escola em qualquer contexto ocupa um papel ideoldgico importante,
desatacamos que “a ideologia ndo é aqui o lugar da ilusdo ou da mistificacdo, mas é o préprio
espaco de dominacdo, que ndo se estabelece mais somente pelo uso legitimo da forca pelo
Estado, mas também pela direcdo normal e intelectual da sociedade (TOMAZI, 1997, p. 157).
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proposta curricular. Essa atitude tem possibilitado aos indios Tikuna se
alfabetizarem na sua propria lingua. A disciplina Arte e Cultura deu oportunidade aos
alunos e professores levar para o ambiente escolar a cultura Tikuna.

Com Manduldo (2006), entendemos que essa hova organizacao curricular é
extremamente importante, mas, ndo podemos esquecer “que um curriculo ndo se
resume a uma grade de disciplinas, mas na busca de conhecimentos relevantes
para nossa sobrevivéncia enquanto povo” (p. 221).

Um dos elementos marcantes, talvez o fundamental da cultura indigena é a
vida comunitaria, no entanto, qual o valor atribuido pela escola aos principios que
regem esse viver? Esses valores sdo estudados e discutidos nas escolas? A
comunidade contribui para que eles perpassem o0 processo educativo ali
desenvolvido? Nas nossas observacdes, realizadas no processo da pesquisa, 0 que
presenciamos aponta para uma contradicdo. Os professores se queixam da
auséncia dos pais na escola, mas serd que 0s pais sdo considerados participes do
processo educativo? Sera que podem opinar para melhora-lo? Participacdo ndo quer
dizer presenca constante, quer dizer envolvimento nas discussdes e nas tomadas de
decisbes visando superar as dificuldades e melhorar a qualidade do ensino. O que
presenciamos quando da presenca dos pais na escola, por solicitacdo dos
professores e da direcdo foi que os pais sdo chamados a escola apenas para ouvir 0
que o professor tem a dizer. A nenhum dos pais foi dado, pelo menos naquele
momento, a possibilidade de falar pedir ou dar explicacdes.

N&o basta reivindicar uma escola indigena, é necessario que esta escola
planeje e desenvolva o seu fazer educativo numa perspectiva que valorize o saber
local, a fala e os saberes comunitarios sob pena de s6 ter o nome de escola
diferenciada, mas, na realidade, fazer o mesmo que a escola tradicional vinha
fazendo. A educacao escolar Tikuna deve contemplar os objetivos da educacdo
formal, mas acima de tudo, por em pratica a politica de educacéo escolar indigena
conforme suas reivindicagdes que estdo garantidas na legislacdo em vigor.

Frente ao exposto € perfeitamente possivel assegurar que os indios Tikuna
de Benjamin Constant vivem atualmente um novo tempo da educacdo escolar.
Todavia, € preciso registrar que ao lado dos significativos avangos no processo de
mudanca do velho paradigma educacional de educacéo tradicional, persistem muitos
problemas como: a interpretacdo errdbnea do que seja a educacdo especifica e

diferenciada, inclusive para os préprios indios; conviccdo e vontade de fazer
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diferente; responsabilidade para com o ensino/aprendizagem de qualidade, respeito
pela pessoa humana do aluno e sua capacidade e possibilidades, em fim, \
realizacdo de um processo ensino/aprendizagem que possa ser definido como
processo educativo. Infelizmente estes males ndo estdo presentes apenas nha

educacao escolar indigena Tikuna, mas em toda educacao brasileira.



CONSIDERACOES FINAIS

Estudar o processo educativo formal desenvolvido em escolas indigenas
Tikuna, com toda certeza, representou um momento de muitas descobertas e
significativo aprendizado a cerca da educacdo que ao longo dos tempos lhes foi
oferecida, mas, sobretudo sobre a atual realidade da educacao escolar implantada
nas suas escolas. O desenvolvimento deste estudo nos proporcionou conviver com
os indios Tikuna, conhecer o seu dia-dia, seu modo de vida, sua cultura, seus
saberes e, especialmente, o modo de conceber e viver a pratica educativa no
ambiente da escola e, a partir disso dizer que os problemas que afligem as escolas
Tikuna Ebenezer e Maravilha, salvo as peculiaridades de cada escola, sdo os
mesmos das 26 escolas indigenas Tikuna do municipio de Benjamin Constant.

A nossa caminhada nos permitiu verificar e compreender que o povo Tikuna,
um dos mais de 180 povos indigenas espalhados pelo territério brasileiro, tem
conseguido se manter vivo enquanto grupo étnico e cultural. No nosso
entendimento, isto acontece porque o0 povo Tikuna, nas suas aldeias ou
comunidades conservam a Lingua materna, os habitos, os costumes e tradicoes,
elementos culturais que servem para identificar uma pessoa como Tikuna
pertencente a um cla ou subcla.

Tendo por suporte os objetivos estabelecidos, o aporte tedrico adquirido por
meio das leituras realizadas e os dados coletados no processo de realizacdo da
pesquisa de campo nas escolas indigenas Ebenezer e Maravilha, fazer algumas
reflexdes e consideracdes sobre a educacdo escolar indigena Tikuna e, com isso,
responder algumas das nossas inquietacdes sobre esta questéo.

A pesquisa nos mostrou que a educacao indigena Tikuna, realizada através

do processo ensino/aprendizagem até bem pouco tempo, era realizada dentro da
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perspectiva da educagdo como reproducao dos conhecimentos e valores, ndo das
sociedades indigenas, mas da sociedade dominante. Atualmente, com as novas
orientacdes e a tomada de consciéncia dos pontos negativos do processo até bem
pouco tempo efetivado, significativos avancos estdo ocorrendo no contexto da
escola indigena, principalmente no campo das politicas educacionais, mas, ainda
pairam sobre os indios Tikuna o peso do preconceito e da discriminagédo por parte
da sociedade dominante e, muitas vezes, por parte do poder publico que insistem
em nao reconhecer, do ponto de vista pratico, a especificidade dos indios Tikuna,
dificultando assim, a concretizacdo de uma educacéao diferenciada.

No nosso entendimento, as idéias contidas nas falas dos Tikuna apontam
para um fazer educativo pautado na tendéncia transformadora, que vé a educacao
como instancia socia, entre outras, na busca pela transformacdo da sociedade, na
perspectiva de sua democratizacao efetiva e concreta, Luckesi (1992),

A educacéo transformadora possibilita 0 desenvolvimento de uma educacéo
gue caminha no sentido de atender as trés perspectivas apontadas pelos sujeitos
tikuna envolvidos na pesquisa, quais sejam: educagdo como “semente que brota”
trazendo consigo uma nova vida; como “canoa” que leva para frente, e como “lei da
vida” que liberta do estado em que se encontram. Para que essa forma de educacéo
ocorra se faz necessario avancar na direcao de “interpreta-la como uma instancia
dialética e dial6gica que serve a um projeto, a um modelo, a um ideal de sociedade
onde ela medeia, ou seja, trabalha para realizar esse projeto na pratica.

Os dados levantados apontam, pela nossa reflexdo e analise, para a atual
impossibilidade da educacao escolar indigena ser desenvolvida numa perspectiva
transformadora ou intercultural onde os saberes indigenas e nado indigenas
possam dialogar de forma equitativa. Todavia, nos possibilitam dizer que as
mudancas ocorridas no processo ensino/aprendizagem, por forca dos novos
direcionamentos juridicos e pedagogicos, estdo retirando a educacdo escolar
indigena Tikuna do processo de reproducdo puro e simples dos conhecimentos
desenvolvidos pelos ndo indios. Sdo muitos os desafios a serem superados, mas,
apesar dos entraves que ainda dificultam o fazer educativo formal dos Tikuna numa
dimensdo intercultural, os atuais avancos, especialmente no processo de
conscientizacdo daquele povo, sinalizam para um caminhar na direcdo de uma

educacéao formal especifica, diferenciada e intercultural.
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Apontam, também, que mudancas estdo ocorrendo: que foram incorporadas
ao seu curriculo duas novas disciplinas: Lingua Tikuna e Arte Indigena que, se bem
trabalhadas, possibilitardo significativas mudancas no fazer educacao voltada para a
valorizacdo étnica, o desenvolvimento cultural e a reconstru¢cdo ou construcédo de
sua identidade; a formacdo de professores indigenas bilingue; o corpo docente
composto, na sua quase totalidade, por indios Tikuna, membros da comunidade.
Como vimos, algumas mudancas foram empreendidas, outras tantas precisam ser
concretizadas para que a educacdo escolar indigena, pelo menos em Benjamin
Constant, possa ser considerada uma educacao especifica e diferenciada.

Para que a escola venha a ser um instrumento de afirmacé&o cultural € preciso
qualificar o sentido da escola diferenciada, ou seja, o povo Tikuna precisa definir o
gue € e como deve ser uma educacao diferenciada e, para qualificar a escola, é
necessario melhor qualificar os professores. Sem negar o excelente trabalho
empreendido pela OGPTB, que tem uma presenca marcante no tocante a formacgao
dos professores indigenas e na implantacdo da educacédo especifica e diferenciada,
ainda existem muitas lacunas a serem preenchidas. Por conta disso, se faz
necessario a presenca de uma forte politica de formagédo especifica e continuada
para os professores que possa garantir os conhecimentos necessarios a objetivacéo
da educacao especifica e diferenciada para os indios Tikuna. Urge transformar as
idéias em praticas, a consciéncia dos problemas em conscientizacdo, ou seja,
resolver na pratica os problemas. Como nos ensina Gadotti (2000), a ousadia de
cada escola estd em experimentar 0 novo e nao apenas pensa-lo, ou seja, as
discussoes, reflexfes e andlises, devem levar a acéo.

Como procuramos mostrar, 0 percurso a ser seguido ainda é bastante longo
exigindo esfor¢co e forca de vontade para que de fato se possa converter o fazer
educacdo numa perspectiva reprodutora e assimilacionista chamada por Paulo
Freire de “Educacdo Bancaria”, que ainda esta presente no interior da escola
indigena Tikuna, numa educacdo transformadora e intercultural. No entanto é
possivel afirmar que todos os Tikuna, indistintamente, reivindicam a escola na sua
aldeia e uma educacgao na perspectiva “redentora” como €& possivel identificar em
suas falas. Eles ndo querem qualquer escola, mas uma escola de qualidade

compativel com as suas necessidades e seus projetos de sociedade.
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ANEXO 2 — Termo de Livre Esclarecimento

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
FACULDADE DE EDUCACAO )
PROGEAMA DE POS-GRADUACAOEM EDUCACAO
COMITE DE ETICA E PESQUISA DA UFAM

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVREE E ESCLARECIDO

A pesquisadorz Antonia Rodrigues da Sihva, zlunz do programa de Pos-
Graduacie em Educacio PPGEFACED/UEAM, solicita suz colaboragZo para realizar
as atividades de coleta de dades do Progeto de Pesquizsa: Idemtidade Ticuna e o
Processo Educativo: Desafios da Educacdo Interculiural A pesquiszders tem come
orientadera a Prof® D Rosa hMendonga de Brito.

A sus participacio respondende uma entrevista com petguntas schre 2 OGPTE
_ Digenizacie Gerzl des Professeres Ticuna Eilingue € muite importants. Com as
imformacies 2 pesguisadora gquer verificer comoe 332 ofganizacie o movimento de
professores tem contribuide com o desenvelvimente da educacde mdigsna Tiouna

Suz colzboragio nz pesquisa & voluntria, n3e terd nenhuma despesz ¢ nada
receberd em trocz. O beneficio em participar € ajudar na construgdo do conhecimento
sobre 2 educacio que & realizada na escolz mdigena & assim colaborar com 2 melhoria
da qualidade da educacdo.

Seu nome n2o serd registrzde e nem divulgede, sende garsntide sigile de sus
tdentidade. As mformagBes dadzs serfo utilizadss apenss na rezlizecie deste projeto.
Cazo wocé azche gue slgums mfermacie dzdz nio deva ser divulgads = pesquisadors
jemsiz 2 utilizers bMdesmo zpos 2 sua sutorizagio, vood t=m o direite e 2 liberdsde de
retirar seu consentimente em qualquer fase da pesquisa mdependent= do motive 2 sem
gualquer prejuize 2 suz pessoz. As mformegfes dadas serSe anslisadzs 2 os resultados
fzrio parte da dissertsgSo. Se wood tiver qualguer duwvida ou guiser ssber guslguer
mformacio mais detzlheds pede fazer contsto com 2 pesguiszders Antonia Fodrigues
da Silva, pele telefone: (970 3413 3677 ou pele e-mail: tonia@ufem edubr, End: Fua
Jodo Bertolde, 68 - Combra, CEP: 62630-000 Eenjamin Constant-Ahd

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Eu, entendi © que 2 pesquisa val fazer
e gceite participar de livee 2 espontinez ventzde. Por isse dou meu consentimento pars
mclusZo comoe participants dz pesguisz ¢ afume gue me foi entregus uma copia desss
documento.

[..) Auterize a gravacse da entrevista
.. )20 autorizo 2 gravagdo da entrevista

Azzmatura do (2) entrevistadoe ()

Aszsmatura da pesquizadera

Impressdo de Polegar



ANEXO 3 — Parecer do Comité de Etica

.-I;F-\._\_\\ S &
,ff{?‘”%}a UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS ok
|- XA L ) ;
@ﬁ‘:{‘? Comité de Etica em Pesgquisa - CEPUFAM £

UFAM

PARECER DO COMITE DE ETTCA EM PESQUISA

O Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal do Amazonas AQTOVOL,
em reunidc ordindria realizada nesta data, por unanimidade de votos, o Projeto de
Pesquisa protocelado no CEPUFAM com CAAE n® 0390.0.115 00009, intitulade:
“IDENTIDADE TICUNA E O PROCESSO EDUCATIVO: DESAFIOS DA
EDUCACAQ INTERCULTURALY, tende como Pesquisadora Responsavel
Antenia Hedrigues da Silva. Por se matar de érea Tematica Especial “Populagdes
Indigenas™, este projeto serd encaminhado & Comissio Nacional de Etica em Pesquisa
(COMEFP) para avaliagio e emissio de parecer, e s poderd ser iniciado apds a
aprovagio pela COMNEDR, segundoe a Fes, 196/96 CNE. '

Sala de Reunifie da Escola de Enfenmagem de Manaus — EEM da Universidade

Federal do Amazonas, em Manaus/Amazenas, 02 de dezembro 20090,

<.

Frof. M3 Plinio José Cavalcante Monteiro
Coordenador do CERUFAM

Rug Teresina, 495 — Adnanépolis Cep. 69.057-070 — Manaus's M — Fone: (92) 3305-5 30
E-mail: cep@ufivm edu.br



