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Mocambo, chdo abengoado pelos apdstolos “Pedro,
Jodo Batista e Tomé” e por Anténio o Franciscano, que
se tornou santo por amar os pobres. Chdo de caboclos,
de homens e mulheres amazbnidas. Que acolheu o
indio, 0 escravo, o quilombola e o europeu. Que acolhe
0 caboclo como a mae acolhe o filho. De vegetacéo
exuberante, de furos e igarapés sinuosos, de igapds que
se formam no periodo da enchente — renovando a vida.
Mocambo de ilhas e praias de demasiadas beleza que
comprova a existéncia de uma rica e exética Amazonia
cabocla.

(Célia Maria Serrdo Eleutério)



RESUMO

O presente trabalho apresenta uma discussdo sobre a Agrovila do Mocambo do Arari,
pertencente ao municipio de Parintins, Estado do Amazonas. A delimitacdo da pesquisa
surgiu de inquietagOes sobre a relacdo ou ndo do termo Mocambo com a presenga negra na
localidade e se ha ou ndo o (re) conhecimento dos moradores de uma identidade negra com o
lugar onde residem; se existe percep¢édo, reconhecimento ou afirmagdo da presenca negra no
Mocambo do Arari e quais sdo os indicios da presenca negra na comunidade. Nosso objetivo
principal era analisar a formagdo do Mocambo do Arari e identificar a presenca negra na
comunidade. Verificamos documentos que apontam para a presenca negra no Baixo
Amazonas nos periodos anteriores & formacdo da comunidade do Mocambo do Arari.
Conhecemos as concep¢fes dos comunitarios sobre a presenca negra na localidade e
acompanhamos o cotidiano da comunidade, constatando a relagdo dos moradores com sua
identidade local. Para a realizacdo desse estudo nos apoiamos nas obras de Flavio Gomes
(1995/1996), Euripedes Funes (1995) e Patricia Sampaio (2011). Foram verificados
documentos oficiais (relatérios de Provincia) e oficios de delegacias. Utilizamos
procedimentos etnograficos para entender os diferentes aspectos da cultura do locus da
pesquisa. Atualmente, o Mocambo do Arari € caracterizado como Agrovila e Distrito
pertencente a Parintins. A necessidade de utilizarmos procedimentos etnograficos é devido a
busca de uma pesquisa mais proxima da realidade dos moradores do l6cus pesquisado. Sendo
0 Mocambo do Arari uma comunidade onde ndo se reconhece ancestralidades negras —
contrariando o termo africano “mocambo” atribuido a localidade — quais seriam 0s
significados da histdria, cultura e identidade dos moradores mocambenses? Com este e outros
guestionamentos sobre a historia, a cultura e identidade do Mocambo foram necessarias
analises in loco para o melhor conhecimento sobre a localidade investigada. O contato com
professores, pescadores, agricultores e mulheres ceramistas do Mocambo do Arari se
tornaram fundamentais para a realizacao da pesquisa.

Palavras-Chave: Identidade; presenca negra; indigenas; Parintins.



ABSTRACT

The present work presents a discussion about the Agrovila of the Mocambo do Arari,
belonging to the municipality of Parintins, State of Amazonas. The delimitation of the
research arose from concerns about whether or not the term Mocambo refers to the black
presence in the locality and whether or not there is the (re-) knowledge of the inhabitants of a
black identity with the place where they reside, whether there is perception, recognition or
affirmation of the black presence in the Arari Mocambo and what are the signs of the black
presence in the community. Our main objective was to analyze the formation of the Arari
Mocambo and to identify the black presence in the community. We verified documents that
indicate the black presence in the Lower Amazon in the periods prior to the formation of the
Mocambo do Arari community. We know the concepts of the community about the black
presence in the locality and follow the daily life of the community, showing the relationship
of the residents with their local identity. For this study we rely on the works of Flavio Gomes
(1995/1996), Euripides Funes (1995) and Patricia Sampaio (2011). Official documents
(Provincial reports) and offices of police stations were verified. We use ethnographic
procedures to understand the different aspects of the culture of the locus of the research.
Currently, the Arari Mocambo is characterized as Agrovila and District belonging to
Parintins. The need to use ethnographic procedures is due to the search for a research closer to
the reality of the inhabitants of the locus researched. Since the Mocambo do Arari is a
community where black ancestry is not recognized - contrary to the African term "mocambo”
attributed to the locality - what would be the meanings of the history, culture and identity of
the inhabitants of Mocambo? With this and other questions about the history, culture and
identity of the Mocambo, on-site analysis was necessary to obtain the best knowledge about
the locality investigated. Contact with teachers, fishermen, farmers and women potters of
Mocambo do Arari became fundamental for the realization of the research.

Keywords: Identity; black presence; indigenous peoples; Parintins.
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INTRODUCAO

As comunidades amazonicas sdo marcadas por maltiplos processos historicos. Face a
sua complexidade, podemos estuda-las de forma interdisciplinar, iluminando assim,
conhecimentos sobre grupos que por muito tempo foram silenciados nos documentos e
registros oficiais.

Na Amazonia tem se desmitificando a crenca de uma identidade regional restrita a
cultura indigena, caracteristica, mas ndo a Unica. Esta concepgdo estd presente no senso
comum, fruto do desconhecimento dos processos historico-sociais que por muito tempo
desfocaram a presenca de uma cultura negra em terras amazonicas.

Podemos identificar a presenca negra na Amazoénia nas narrativas, transmitidas de
geracgdo a geracdo, nas manifestacdes folcléricas, na gastronomia, na religido, na muasica, entre
outras manifestacdes culturais. Contudo, ainda ha muito a ser revelado sobre as vivéncias dos
negros na Amazonia, suas lutas por liberdade e as celebracdes por vitdria. Nesse sentido,
ainda estdo por ser feitos estudos sobre os significados do termo “mocambo” no Estado do
Amazonas.

A historia dos negros no territério amazonico € um campo de estudo onde indagacGes
sdo comuns, em face da caracterizacdo de uma Amazonia predominantemente indigena, o que
se alia & construgdo de uma historia regional dada a longos passos.

O interesse em estudar a presenca negra na AmazOnia surgiu no Ultimo ano da
graduacdo, em 2010. Nesse periodo houve os primeiros contatos com a tematica quilombo,
tida como estranha a realidade do Estado do Amazonas, em particular a microrregido de
Parintins', to ligada a cultura indigena.

Na atualidade, as comunidades quilombolas tém sido reconhecidas onde se julgava
ndo existir. No passado, os quilombos® também eram conhecidos como Mocambos®, termo
comum e bastante utilizado no Para no seculo XVIII e XIX.

O termo quilombola se tornou presente em minhas pesquisas nos meses finais da
graduacgdo devido a luta dos comunitarios do Rio Andira, municipio de Barreirinha; a partir de
entdo, as influéncias desta luta foram ganhando evidéncias em diversos estudos.

Essas influéncias despertaram o desejo de estudar a presenga negra na regido de

Parintins e, no ano de 2012, ao cursar a PoOs-graduacdo em Historia e Geografia, foi

! Municipio amazonense localizado a 369 km de Manaus em linha reta.

2 De acordo com Nei Lopes (1996, p. 215), Quilombo significa acampamento, arraial, povoacao, povoado.

® Caracterizado em muitas obras como sindnimo de Quilombo, para Nei Lopes (1996, p. 215), Mocambo
significa a cabana, palhoga, habitagdo miseravel, ou “couto de escravos fugidos, na floresta”.



desenvolvida uma pesquisa intitulada “Diversidade Cultural como ferramenta de inclusdo
social com os alunos do Ensino Médio no Municipio de Parintins-AM”. Essa pesquisa
apresenta resultados de atividades desenvolvidas na Escola Estadual “Irma S4”, onde trabalhei
como professora de Historia do 6° ao 9° ano. O tema do artigo surgiu apés a constatacdo de
problemas em relacdo aos conflitos cotidianos entre alunos de diferentes identidades étnico-
raciais (indigenas, negros, entre outros) uma vez que a escola citada atende alunos de
diferentes classes e etnias.

Este trabalho foi resultado de oficinas desenvolvidas na escola, as quais objetivavam a
valorizacdo e o respeito como forma de preservacdo de nossa identidade, voltada para as
diferengas culturais entre as regifes do nosso pais, no sentido de mostrar que o Brasil é rico
em diversidade étnica e cultural, e, assim, contribuir para a busca de uma valorizacédo cultural
de cada um dentro e fora do ambiente escolar. Assim, 0 projeto comegou com a pesquisa,
sendo transformado em agéo, com os resultados transcritos para o artigo.

Com a experiéncia na escola Irm& S& e os estudos na pds-graduacdo em Historia e
Geografia, ampliei meu interesse nas relacGes entre culturas e os aspectos de identidade
étnico-raciais. No mesmo ano das pesquisas e acOes realizadas na Escola Irma S4, trabalhava
no Colégio Batista de Parintins, onde, visando desenvolver o ensino da Historia e Cultura
Afro-brasileira e africana (Lei 10.639/03/Lei 11.645/08) realizei pesquisas sobre a tematica
negra e percebi meu desconhecimento sobre muitos aspectos desse tema, o que me motivou a
buscar maiores informacGes nesta area.

Também em 2012, cursando Tecnologia em Gestdo de Turismo, realizei a pesquisa
intitulada “Turismo Rural: Um estudo de viabilidade para a atividade turistica na Agrovila do
Mocambo do Arari, Parintins-AM”. A tematica surgiu de um interesse que minha colega de
curso e eu tinhamos em comum em relacdo ao Mocambo do Arari, distrito pertencente a
Parintins onde residem nossos familiares, a quem costumeiramente visitavamos.

Localizada a 200 km da sede do municipio, a Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do
Arari faz parte do Distrito do Mocambo, que até 2003 possuia 64 comunidades; seis nucleos
comunitarios sdo considerados “credenciados”, sendo estes: a Agrovila de Sdo Jodo Batista, 0
bairro de Nossa Senhora de Lourdes, Sdo Tomé, Sdo Pedro, Santo Antdnio, Santo Anjo da
Guarda, Estrada Transamazo6nica, Ramal Mocambo Cabury. A agrovila esta localizada no
lago do Mocambo do Arari, onde seus habitantes tém como economia béasica a préatica
agricola, pecuarista e pesqueira, além das festas sociorreligiosas que cada comunidade realiza
anualmente (MONTEIRO, 2003).



S&o Jodo do Mocambo do Arari desperta grande interesse por suas festas, em especial
o Festival Folclorico, onde se apresentam quadrilhas juninas, os corddes de passaros Jacana e
Pavdo Misterioso, além dos bois-bumbas Touro Branco e Espalha Emocdo. Também se
realiza na comunidade o Festival do Beiju, no qual os comunitarios preparam beijus de
diferentes formas artesanais.

Durante a pesquisa na comunidade do Mocambo comecei a questionar as origens e o
motivo para a localidade ter essa denominacdo, se a mesma nao se constituiu como um
territério de negros. Questionava 0 que poderia ter acontecido para que a presenca negra
parecesse tdo silenciada na regido de Parintins, mais precisamente na comunidade chamada
Mocambo, termo ligado a cultura negra e suas permanéncias em territorios na Amazonia.

Em Parintins a presenca negra ja esteve limitada a registros de dados guantitativos de
escravos e a representac@es caricatas na dramatizacdo do Auto do Boi-Bumba, manifestacédo
de heranga nordestina com grande influéncia negra. Estudos recentes vém mostrando aspectos
da cultura negra na regido de Parintins, como a influencia da religido de matriz africana, das
dancas, das musicas e outros objetos de estudo que necessitam ser investigados para que a
populacdo parintinense conheca as diferentes manifestagdes histdrico-culturais negras
presentes neste municipio, assim como em toda regido de seu entorno. Nesse contexto, as
analises dos mocambos sdo de fundamentais para a compreensdo da presenca africana no
territdrio amazonico.

Com o tempo, obtive conhecimento de outra comunidade também chamada Mocambo,
mas localizada na regido do Rio Mamur(, area mais distante da sede de Parintins. Esta
comunidade pertence ao municipio de Juruti, no Estado do Pard. Outrora, 0 Mocambo do
Mamur( pertenceu a Parintins e, segundo parintinenses, a referida comunidade possui uma
ligacdo a presenca negra na regido.

Com o convite para participar da Especializacdo em Metodologia do Ensino de
Historia, fruto de uma parceria entre a Universidade do Estado do Amazonas — UEA e a
Secretaria de Estado de Educagéo e Qualidade de Ensino - SEDUC a partir de 2014, comecei
a pensar em cursar um mestrado no periodo em que cursava a disciplina Metodologia do
Projeto de Pesquisa em Historia, e fiquei mais motivada a isso quando cursei a disciplina
Introducdo a Historia da Africa e dos Afro-brasileiros, ministrada pelo professor doutor Jalio
Claudio da Silva, a qual tratava de tematicas ndo estudadas durante minha graduacdo em
Historia.

Neste periodo desenvolvi minhas indagagdes presentes nas experiéncias académicas

anteriores e passei a escrever para constituir um projeto visando o mestrado. Pesquisei na



internet artigos ou sites que apresentassem informagdes sobre a comunidade do Mocambo e
sua ligagdo com a presenca negra no Estado do Amazonas, mas ndo encontrei fontes a
respeito. Devido a dificuldade de encontrar documentos ou outras fontes sobre as
comunidades pelas quais me interessei em pesquisa, busquei artigos sobre africanos na
Amazonia, tendo contato primeiramente com a obra “O fim do siléncio — presenca negra na
Amazonia” organizada pela professora Patricia Sampaio e publicada em 2011.

Aprovada no processo de selecdo do Mestrado em 2015, logo comecei a participar das
disciplinas que contribuiram muito para o projeto. Entre elas, a disciplina Seminario Tematico
I — A construcdo da identidade Nacional Brasileira: implicagdes no processo de constituicdo
das identidades étnicos-raciais, ministrada pela professora doutora Renilda Aparecida Costa,
disciplina essa de fundamental relevancia para o desenvolvimento da pesquisa.

Nesta disciplina houve a contextualizacdo de temas de grande interesse para mim e
que contribuem significativamente com a pesquisa. O tema “Identidade e o processo de
construcdo da identidade nacional brasileira” me fez perceber o quanto necessito de leituras
sobre identidade étnico-racial na histdria brasileira e sua constituicao.

Durante as discussdes realizadas no periodo da disciplina, desenvolvi meus
conhecimentos de forma esclarecida a construgdo da identidade nacional brasileira e os efeitos
na constituicdo das identidades étnico-raciais. As leituras realcaram meu interesse nos
conceitos de raca, etnia e nagcdo no ambito da sociologia e antropologia, além de possibilitar
conhecer ainda mais a construcdo da identidade brasileira em diversos periodos até o presente,
assim como a identidade étnico-racial amazonica.

As disciplinas Seminéario de Pesquisa | e Il ministradas pelo professor doutor Jodo
Luiz da Costa Barros também tiveram uma grande importancia na conjuntura do projeto de
Mestrado. A realizacdo destas disciplinas foi essencial para reflexdo e novas perspectivas na
pesquisa. Durante seu curso, pude concentrar minha atencdo para minhas reais pretensdes no
projeto submetido a selecdo do mestrado e buscar definir melhor meu objeto de pesquisa. O
professor que ministrou a disciplina possibilitou um olhar mais critico sobre o projeto, o que
me fez selecionar melhor o que eu realmente almejava com a pesquisa proposta.

Na segunda parte da disciplina Seminario de Pesquisa, 0 projeto passou por varias
mudangas, visto que nas aulas podem-se ter conhecimentos sobre a estrutura da dissertagéo e
as definicdes de objeto de investigacdo cientifica, assim como o uso de procedimentos
etnograficos, que entendi serem necessarios para a pesquisa.

Abordando o Processo Civilizador e praticas socioculturais em comunidades

amazonicas, a disciplina homdnima ministrada pelo professor doutor Glaucio Campos Gomes



de Matos trouxe outras discussdes e reflexdes necessarias a pesquisa. Esta possibilitou o
conhecimento das teorias de Norbert Elias e o processo civilizador desenvolvido em
comunidades amazonicas. Até entdo as abordagens de Norbert Elias eram desconhecidas por
mim, mas ao participar das aulas procurei entender as praticas socioculturais em ambientes da
Amazodnia, assim como o processo civilizatorio imposto nos territérios, o qual impulsionou
maltiplos processos sociais.

Os conceitos de civilizacao, figuracbes, os modelos figuracionais e de jogo, assim
como as redes de interdependéncias de acordo com a Otica eliasiana apreendidos durantes as
aulas, fizeram com que eu repensasse sobre minhas intengdes de pesquisa, sobre o
envolvimento e distanciamento do l6cus pesquisado.

Foram realizadas a primeiras leituras com o objetivo de conhecer de que forma o
legado negro foi silenciado nos Mocambos do Arari e Mamurl, questionando as
condicionantes para a presenga negra na regido de Parintins e verificando se existe percepgéo,
reconhecimento ou afirmagdo da presenca negra nos mocambos do Arari e do Mamurd por
parte dos residentes na localidade.

Inicialmente considerou-se importante também investigar a Historia dos Mocambos do
Arari e do Mamurd, verificando documentos que apontassem de forma mais abrangente os
dados sobre a presenca negra no Baixo Amazonas nos periodos anteriores a formacdo das
referidas comunidades, além de conhecer as concep¢des dos comunitarios sobre a possivel
presenca negra na localidade e sua relacdo com a identidade local.

Fiz as primeiras pesquisas no ano de 2016 nas comunidades denominadas Mocambo,
que compdem a regido do Arari e do Mamuru para conhecer sua realidade e constituicao
historica, a fim de comparar seus dados e definir uma das comunidades como local definitivo
da minha pesquisa. Constatei varias semelhancas entre as comunidades, mesmo em face de
suas diferencas estruturais e geograficas.

Devido a necessidade de atender aos prazos do mestrado, a pesquisa ficou centrada na
Agrovila do Mocambo do Arari, em virtude da maior proximidade com Parintins e onde 0s
indicios de presenca negra necessitam ser estudados para que a propria comunidade conheca
sua historia, até entdo apresentando muitas lacunas no que diz respeito a constituicdo de sua
identidade.

Assim, definimos o tema “Mocambos na Amazoénia: Historia e Identidade étnico-
racial do Arari - Parintins/AM”, mantido pelo interesse em obter maior conhecimento sobre a
presenca negra na Amazonia, em particular na regido de Parintins, onde consta nas literaturas

locais apenas destaque aos registros da presenca indigena e branca, com raro enfoque aos



negros. No Mocambo do Arari a presenca negra parece ndo ter sido significativa em suas
historias, pelo menos foi o que se constatou com as primeiras pesquisas realizadas na
localidade.

A pesquisa atende as caracteristicas da Linha de Pesquisa 3 (trés) que trata sobre
Processos Sociais, Ambientais e Relacdes de Poder nas &reas de trajetdrias sociais, questdes
historico-culturais, sociologia das emergéncias, lutas politicas, juridicas, por reconhecimento
de direitos e garantias coletivas, além de relac6es de género, trabalho e questdes ambientais.

Quando foram realizados os primeiros contatos com a comunidade, em meio as
conversas com antigos e recente moradores, surgiram mais questionamentos sobre a origem
da comunidade e qual a razéo para esta ser chamada de Mocambo. Os moradores mais idosos
afirmam que, segundo relatos de seus pais, a comunidade em que moram ja se denominava
Mocambo, sem saber a verdadeira origem do nome e o porqué do mesmo.

A Agrovila possui uma histdria cheia de lacunas. Existem ddvidas sobre sua origem,
0s povos indigenas que teriam habitado o territério também sdo desconhecidos e a presenca
negra parece ndo ter existido em suas terras. Contudo, deduz-se pela dificil acessibilidade da
Agrovila, que seu territorio foi realmente um lugar de refagio no passado.

As comunidades que possuem denominagdo Mocambo séo territorios destacados por
pesquisadores em varios estudos sobre a presenca negra na Amaz6nia, mas também o
mocambo aqui estudado configura-se como territério em que a presenca negra é encontrada
em indicios, aparentemente longe da realidade no nicleo comunitario em questao.

A delimitacdo da pesquisa surgiu de inquietacdes sobre a relacdo ou ndo do nome com
a presenca negra na localidade e se ha ou ndo o (re) conhecimento dos moradores de uma
identidade negra com o lugar onde residem.

Também nos interessou saber quais sdo as condicionantes para a presenca negra na
regido de Parintins, mais especificamente no Mocambo do Arari; se existe percepcao,
reconhecimento ou afirmacdo da presenca negra no Mocambo do Arari por parte dos
residentes e quais sdo os indicios da presenca negra na comunidade.

Temos como questdes da pesquisa as indagagdes sobre o fato de o Mocambo manter
ou ndo caracteristicas ligadas a presenca negra em Parintins e de que forma se deu o processo
de constituicdo da identidade étnico-racial do Mocambo do Arari na regido de Parintins.

Nosso objetivo principal foi analisar a formagdo do Mocambo do Arari e identificar a
presenca negra na comunidade. Também verifiquei documentos que apontam para a presenga
negra no Baixo Amazonas nos periodos anteriores a formagdo da comunidade do Mocambo

do Arari. Conhecemos as concepg¢des dos comunitarios sobre a presenca negra na localidade e



acompanhamos o cotidiano da comunidade constatando a relacdo dos moradores com sua
identidade local.

Para a realizacdo desse estudo nos apoiamos nas obras de Flavio Gomes (1995/1996),
Euripedes Funes (1995) e Patricia Sampaio (2011) dentre outros. Essas obras possibilitaram o
(re) conhecimento da temética e seguranca para a delimitagdo do universo de pesquisa
escolhido.

Foram verificados documentos oficiais (relatorios de Provincia), oficios de delegacias,
literaturas, jornais sobre a Amazoénia Provincial, fontes consideradas importantes para o
desenvolvimento da pesquisa.

Com a dificuldade em encontrar fontes escritas sobre a presenga negra no Mocambo
do Arari optou-se pela realizacdo de pesquisa de campo de quatro horas de duragdo, durante
15 dias, divididos em etapas como reconhecimento da comunidade, contato e trocas de
informagao com moradores e identificacdo de documentos e conversas informais.

Realizaram-se pesquisas com carater descritivo na comunidade do Mocambo do Arari,
utilizando caderno de campo e registro fotografico de espacos da localidade. As primeiras
pesquisas no Mocambo do Arari foram feitas no intuito de conhecer sua realidade e ter acesso
as primeiras informacgdes sobre sua constituicao historica, a fim de analisar seus dados.

Utilizamos procedimentos etnograficos para entender os diferentes aspectos da cultura
do locus da pesquisa. Atualmente, 0 Mocambo do Arari é caracterizado como Agrovila e
Distrito pertencente a Parintins, mas ainda existem caracteristicas de comunidade amazonica.

Foram observados os modus vivendis dos moradores da localidade, distante 200 km da
sede de Parintins. Essas observacdes sdo caracteristicas do oficio do Antropdlogo, pois, “em
antropologia ou, de qualquer forma, em antropologia social, 0 que os praticantes fazem é
etnografia” (GEERTZ, 1973, p. 5).

Das observacbes e convivéncia com os moradores do Mocambo do Arari se
constituiram 0s ensaios etnograficos deste trabalho. A necessidade de utilizarmos ensaios
etnograficos &€ em razdo dessas experiéncias possibilitarem a transformacdo de
acontecimentos passados em relatos que podem ser constantemente consultados a respeito do
I6cus pesquisado (GEERTZ, 1989). Sendo o Mocambo do Arari uma comunidade onde nédo
se reconhece ancestralidades negras — contrariando o termo africano “mocambo” atribuido a
localidade — quais seriam os significados da historia, cultura e identidade dos moradores
mocambenses?

Com este e outros questionamentos sobre a historia, a cultura e identidade do

Mocambo foram necessarias analises in loco para 0 melhor conhecimento sobre a localidade



onde se realiza a pesquisa. O contato com professores, pescadores, agricultores e mulheres
ceramistas do Mocambo do Arari se tornaram fundamentais para a realizagéo da pesquisa.

No que diz respeito a Histéria da Comunidade, foram padronizados registros
historiograficos a partir da década de 1960 do século passado. Quando se busca o
conhecimento da historia da comunidade anterior a esse periodo oficial, encontram-se raras
memorias. Os idosos da comunidade, em sua grande maioria, estdo em estado de salde
debilitado, sendo que os que possuem uma saude equilibrada desconhecem muitos dados
historicos da comunidade.

As concepcdes de Clifford Geertz (1973) e Biersack (1992) sdo imprescindiveis para
as analises feitas pelas pesquisadoras no territério da Agrovila de S&o Jodo do Mocambo do
Acrari e para além dele. Com a pesquisa, buscou-se conhecer os aspectos implicitos da historia,
cultura e identidade mocambense, uma vez que muitos destes ndo se encontram evidenciados.
Sobre esse aspecto, Geertz (1973) salienta que muito de uma cultura é tido como

incompreensivel em primeiro plano. Para o autor:

Acreditando com Max Weber que o homem é um animal suspenso em teias de
significacGes que ele mesmo teceu, considero a cultura como sendo essas teias, e sua
analise ha de ser, portanto, ndo uma ciéncia experimental em busca de leis, mas uma
ciéncia interpretativa em busca de significados. O que busco € a explicacao,
interpretando expressfes sociais que sdo enigmaticas em sua superficie. (GEERTZ,
1973, p. 5).

Para os antropologos Biersack (1992) e Clifford e Marcus (1986) deve-se ter cuidado
com cativo as teias de significacdes tecidas pelo homem em seu meio social. Os estudiosos
propGem um estudo de maior alcance na compreensdo da trajetoria dos processos em que as
teias foram tecidas, estabelecendo as acGes no periodo histérico, assim como no campo
espacial. Para 0s autores, outras construgdes tedricas derivam do sitio do periodo histérico.

Colocando na préatica as concepcOes de Biersack (1992) e Clifford e Marcus (1986),
entende-se que € necessario analisar a cultura do Mocambo do Arari através de um estudo
minucioso sobre sua trajetoria historica, a construgdo e constituicdo de sua identidade. Para
que esse estudo seja abrangente deve-se ir além do nivel local da cultura, buscando as
interpretagdes de suas influéncias culturais que estdo presentes em sua trajetoria historica. Foi
0 que este estudo se prop6s a fazer.

Percebeu-se que na Agrovila do Mocambo vivem poucos idosos, sendo que alguns néo

foram colaboradores da pesquisa em razdo de suas familias ndo considerarem saudavel a
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realizacdo de conversas informais que questionassem muitos fatos da comunidade limitados a
memdria dos mais velhos.

A analise das falas de alguns moradores seguiu as orientacdes de acordo com a
Etnografia. Durante a realizacdo das conversas informais utilizou-se um caderno de campo,
no qual foram registradas as informacOes da localidade consideradas importantes pela
pesquisadora, anotagdes a respeito da formacdo da comunidade, o conhecimento de
comunitarios sobre a presencga negra nos locais pesquisados, a relacdo dos comunitarios com a
identidade, a afirmacdo de identidade negra ou negacdo da mesma na comunidade e as
possiveis memorias dos moradores sobre a presenga negra na comunidade em que vivem.

Foi questionado o grau de instrucdo, procedéncia, condigdo econémica e pontos de
vistas dos entrevistados para que ap6s a transcricdo e leitura das entrevistas se pudesse fazer a
andlise das narrativas dos colaboradores constatando a breve historia do colaborador com suas
falas e possibilitando justificativa para suas afirmagBes sobre a histéria e memoria do
Mocambo do Arari.

Apds as entrevistas realizou-se a transcricdo dos dados obtidos, relacionando-os com
os documentos oficiais e pesquisas ja realizadas sobre a presenca negra no Baixo Amazonas
para compreender a identidade nos Mocambo do Arari, conforme os documentos e relatos
apontam. Entende-se que “ha uma relagao complexa entre as pessoas, as historias que contam,
e os livros que lemos, que estudamos e que escrevemos” o que nos fez analisar
cuidadosamente as fontes, levando em consideracdo suas possiveis influéncias em suas
narrativas, onde se cruzam aspectos histéricos, antropoldgicos e sociais (PORTELI, 2010, p.
210).

Verificam-se nos dados obtidos as condicionantes para a constituicdo da identidade na
regido das comunidades pesquisadas, analisando a percepcdo dos comunitarios sobre o
reconhecimento ou afirmacao da presenca negra no Mocambo do Arari.

Diante do exposto, esta dissertacdo divide-se em trés partes: no primeiro capitulo,
“Amazonia terra multiétnica: formacdo de quilombos/mocambos” realizamos uma discussao
sobre os contextos que levaram & formagdo de quilombos/mocambos na Amazonia, sobre a
Otica da histdria e sociologia. Apresentamos 0 uso do termo quilombo e mocambo como
sinbnimos, e suas possiveis diferencas nos diferentes contextos historicos e sociais.
Procuramos demonstrar as relagdes de producdo e troca econdmica entre negros e indios na
constituicdo dos quilombos e mocambos. Abordamos exemplos de lutas de comunidades
remanescentes quilombolas e como estas influenciam o estudo de outras comunidades

amazonicas a respeito da historia e cultura negra na Amazonia. Também apresentamos
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registros de presenga negra na regido de Parintins de acordo com documentos oficiais,
literaturas memorialistas, dissertacéo e artigos.

No capitulo 1l “Mocambo do Arari: apresentacdo da comunidade” se mostra o estudo
da regido sobre a qual o projeto de pesquisa esta direcionado, evidenciando os aspectos
sociais e historicos no I6cus da pesquisa, além do imaginario a respeito da Cabanagem, e as
possiveis interpretacdes acerca do termo mocambo atribuido a Agrovila de Séo Jodo do Arari.

No capitulo Il intitulado “Modos de vida e questdes sobre a presenca negra no
Mocambo do Arari” realizamos um estudo de caso da comunidade Mocambo do Arari,
localizada no municipio de Parintins, através do contato com os moradores da localidade e da
observagdo de seus modos de vida. Utilizam-se procedimentos etnogréaficos para investigar o
cotidiano do mocambense, verificar se existem os indicios da presenca negra no Mocambo e
quais significados os moradores atribuem a ela, também levando em conta a sua identidade.

Torna-se crucial conhecer como se delineou a formagao dos mocambos na Amazonia e
qual a relevancia dessas comunidades para a Historia, Cultura e identidade dos povos da
regido, propiciando atraves da pesquisa um olhar profundo sobre a permanéncia de negros e
indios, que ndo seriam apenas ligados a suprir a mao de obra na Amazénia, mas também se
deve conhecer o cotidiano de comunidades nesse espago, bem como sua contribui¢do para a
formagéo do povo da regiéo.
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CAPITULO I - AMAZONIA TERRA MULTIETNICA: FORMACAO DE
QUILOMBOS/MOCAMBOS.

O territorio conhecido como Amazdnia permite multiplas leituras sobre sua natureza,
cultura e sociedade. Entende-se por territorio amazonico toda a vasta extensdo de terras
abrangidas pela bacia amazénica (BATISTA, 2007).

Pensar em Amazonia nos remete a sua vasta expansdo territorial, sua diversidade de
paisagens, as espécies vegetais e animais de caracteristicas peculiares e raras belezas. Para
Djalma Batista (2007) a Amazobnia é uma regido gigantesca que tem um descompasso entre a
terra e 0 homem, sendo acelerado desde seu povoamento. Dos vestigios arqueoldgicos, relatos
de cronistas as recentes discussdes, se tem muito que refletir sobre o universo amazonico e
suas particularidades.

Torres (2008) considera que a Amazbnia possui interpretacdes desde o periodo
quinhentista até o século XVIII embasadas nos relatos dos naturalistas que viajaram pelo
territério. Existe dificuldade na construcdo do pensamento amazdnico considerando que a
“Amazonia sempre foi vista de fora” (TORRES, 2008, p. 170). As viagens atendiam o projeto
de colonizagdo que objetivavam legitimar a ordem capitalista na Amazonia. Buscava-se
“civilizar” de acordo com o0 sentimento de superioridade nutrido pelos brancos que
exploravam o territério. Para Gondim (2007) a Amazonia foi inventada de acordo com a visao
europeia que abrangia desde os textos biblicos até o imaginario medieval ainda persistente no
homem moderno.

Nos registros dos cronistas, naturalistas e demais navegantes - que exploravam o
territorio nos anos correspondentes ao século XVI a XIX - encontram-se as primeiras
impressdes que construiram interpretaces e pré-conceitos sobre os povos espalhados na

regido amazonica.

As primeiras impressdes sobre a regido que apareceram nas lentes de cronistas,
naturalistas e outros navegantes do periodo quinhentista, foram simultaneamente,
construindo conceitos e pré-nog¢des cristalizadas sobre os habitantes destas paragens.
Relatos inventados como a presenga de monstros, animais desmesurados, as
defectibilidades de género exacerbadas impingidas a pratica do canibalismo somadas
a construcdo pejorativa da imagem dos indigenas como raca selvagem e exoética
fizeram com que Oviedo e Valdez, escriba do rei da Espanha, recorresse a métodos
comparativos das ciéncias naturais para checar os dados apresentados pelos
naturalistas (TORRES, 2005).
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O imaginério de grande parte dos europeus medievais estava cheio das lendas do
oriente asiatico disseminadas - desde o século XIII - pelos relatos fabulosos de Marco Polo,
Jeham de Mandeville, Pierre d’Ailly, Jean de Plan de Carpin e Ibin Batuta (BUENO, 2002,
GONDIM, 1994; SEIXO, 1996). Nos discursos dos europeus que viajavam pelo territério
amazoénico encontram-se ideias relacionadas a inimeras situacGes vistas de maneira geral e
cheias de senso comum, uma vez que a propria visao eurocéntrica dominava o pensamento de
cada viajante das expedicdes. Sobre os relatos dos viajantes, Souza (2003, p. 59) considera

que:

ndo faltam referéncias & exuberéncia da natureza e a sua incrivel biodiversidade,
discurso este profundamente marcado pelas ciéncias naturais, uma vez que foram
predominantemente naturalistas os viajantes que passaram pela Amaz6nia, local
onde encontraram campo fértil para catalogaces e coletas.

Os viajantes ficaram fascinados com a natureza da regido e registraram 0 maximo
possivel das espécies que até entdo eram desconhecidas. Esses registros e relatos muito
carregavam amplos imaginarios que lhes pareciam possiveis perante todo o novo a que se

deparavam. Para Gongalves (2009, p. 25):

Foram esses relatos que serviram, posteriormente, em grande parte, na orientagéo,
classificacdo e interpretacdo da regido como literatura e ciéncia; foram eles,
perscrutadores do fantastico e do maravilhoso, que permitiram o conhecimento das
coisas visiveis e invisiveis, guiando uma futura expressdo de representar o enigma
regional numa peculiar escritura. A Amazonia abria-se aos olhos do Ocidente com
seus rios enormes como dantes nunca vistos e a selva, pela primeira vez, deixando-
se envolver. Uma visdo de deslumbrados que ndo esperavam conhecer tantas
novidades. (GONCALVES, 2009, p. 25)

Entende-se que os viajantes possuiam visdes representativas do que eles queriam ter
da Amazonia. Existiu parcialidade da identificacdo dos naturalistas com o outro, no caso, 0
individuo amazonico. Essa relacdo incompleta dava-se pelo simples fato de que o viajante ndo
esquecia seu lugar de origem: a Europa. Sua origem determinava sua visdo sobre a Amazonia
(LIMA, 2008). Muito das concepg¢des que se tém atualmente sobre a Amazonia sdo oriundas
das definicdes formuladas pelos europeus que exploraram o territério amazénico. As ideias
distorcidas permanecem até hoje.

A atualidade das discussbes permite estudar a Amazonia de uma forma ainda mais
abrangente, tal como a amplitude de seu territorio, visto externamente de forma
homogeneizada; no entanto, a Amazbnia é antes de tudo, complexa e diversificada
(GONCALVES, 2001).
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Ao realizar uma andlise do pensamento social do médico Djalma Batista, os autores
Pinto e Jacalna (2007) analisam que o intelectual avalia a Amazodnia de forma mdultipla,
combinando os meétodos das ciéncias humanas e das ciéncias naturais, apresentando o
territério em varios periodos, para assim organizar ideias que permitissem o desenvolvimento
econémico e cultural amazonico, uma vez que nas obras de Djalma Batista percebe-se
preocupacio do autor com o desenvolvimento da regido amazonica (PINTO E JACAUNA,
2007). Para Freitas (2009, p.15-16):

O desenvolvimento da Amazbnia estd em causa. A critica a modernizagdo
incrementada pelo capitalismo na regido deixou uma divida incalculadvel ao
patriménio fisico e sociocultural de seus povos e territorios. As histéricas formas de
adaptagdo humana foram substituidas, em sucessivos “ciclos econdmicos”, por
politicas publicas nacionais inadequadas, precarias e fracassadas; por modelos
desprovidos de desconhecimento sobre as realidades regionais; pela negacdo das
populacdes tradicionais indias e caboclas e de suas formas de ocupabilidade; pelo
cardter interventivo da criacdo de suas fronteiras fisicas e politicas pelos
equivocados planejamentos a distancia, enfim, por modos brutais de apropriagéo de
recursos da biodiversidade e da sociodiversidade amaz6nica.

Entende-se que a Amazonia possui uma diversa complexidade em todo seu processo
historico, social e cultural. Seu desenvolvimento é continuamente tema de grandes discussdes
politicas e académicas, visto que varias experiéncias foram realizadas no territorio. Muitas
pesquisas analisam as diversas complexidades da regido amazénica, sendo que muitas ja
buscaram propor ou mesmo implantar alternativas que viabilizem o desenvolvimento
regional, e as populacdes que preenchem todas as suas extensfes sdo as mais envolvidas

nesses estudos e experimentos. Freitas (2009) considera que:

E possivel afirmar que a Amazonia e suas populacdes tém sido os informantes mais
recorrentes das oportunidades de pesquisa, além de serem 0s grupos mais atingidos
diretamente em situacBes originadas de experimentos de desenvolvimento regional
(2009, p. 16).

Desde a colonizacdo o0s experimentos envolvem as populagbes amazonicas,
comecando pelo indigena que foi logo visado como méao de obra escrava. Mesmo na regido
amazonica, a escravidao se tornou presente, pois “os desvirginadores da Amazonia trouxeram
0 espirito de superioridade que tentou fazer do indio um escravo, a exemplo do negro no
Nordeste e nas Minas Gerais, a servico de uma ambicao desenfreada” (BATISTA, 2007, p.
55). A médo de obra escrava é marcante em varias areas do territrio amazonico, sendo que em
algumas pareceu ser preponderante e em outras, foi irrelevante por muito tempo. Ituassu
(2007, p. 34) considera que:
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Inegavel é que o ambiente amaz6nico no século 19 e mesmo no 20, em seus
primordios e até mais tarde, deu margem a uma contemporizacdo no tratamento
dispensado ao ser humano, primeiro ao escravo indio ou negro e, a posteriori, aos
que foram tangidos a este estado negativo, consequente dos reflexos profundamente
inumanos que sempre dirigiram e nortearam 0s senhores das terras, verdadeiros
barbes feudais com direito ao baraco e cutelo no comportamento exploraticio.
Depois dos indigenas e dos negros e, também na conjuncdo de ambos, a exploragédo
se transferiu no trato do seringueiro, tornado escravo por circunstancias de miséria
social e que nem sequer oferece peculiaridade particular, pois 0 homem esta sempre
escravizado a alguém ou a alguma coisa — alguém, pessoas, bens ou ideias.
Liberdade como expressdo de ser no tempo e no espago, s6 existe no interior de cada
um e bem poucas vezes suas ideagdes podem ser transmitidas as comunidades, para
que delas audiram resultados ponderaveis.

A presenca europeia na Amazonia e sua sede de dominio permitiu a escravizagdo de
povos nativos e ndo nativos, assim como aconteceu em varias regides do Brasil. No entanto,
as caracteristicas do trabalho escravo na Amazdnia sdo peculiares ao territério. Pensar em
indios e negros na Amaz6nia remete a investigar além das formas de escraviddo impostas a
eles, uma vez que a subordinacdo causada pelo mandonismo do colonizador fez com que estes
fossem marginalizados, silenciados ou mesmo, aparentemente invisiveis na sociedade
amazonica. Apesar de todo o passado e presente histdrico que muitas vezes fez com que estes
atores sociais fossem mantidos obscuros socialmente, suas historias vém emergindo,
confrontando o silenciamento a qual muitos foram vitimados, possibilitando a estes atores
serem percebidos e reconhecidos por suas lutas e resisténcias no seio da floresta.

E inegavel dizer que territorios sempre possuem conflitos. Na Amazonia, com sua
dimensdo territorial e processo histérico baseado em colonizacdo exploradora, analisar
conflitos €, antes de tudo, buscar conhecé-los, para compreender na atualidade a real situagédo
da regido amazonica perante seus grupos.

Pensar em presenca negra na Amazonia ainda causa a sensagdo de “extraordinario”,
como se a Amazonia se resumisse, etnicamente a indigenas e caboclos. Para Funes (2012, p.
195):

Ante o estudo de tematicas que abordam a presenca negra na Amazdnia, nao raro o
pesquisador é indagado: e ali houve escravidao?! O tom surpreso da pergunta revela
ndo apenas um desconhecimento da histéria daquela regido, mas também pde em
relevo esta auséncia na historiografia brasileira sobre o escravismo, que tem

privilegiado as areas de plantation e de mineracdo, onde a mdo de obra escrava
africana foi hegeménica.

O pensamento social enraizado nas comunidades amazonicas até entéo tratava o negro
como individuo esquecido da historiografia, mas sua presenca na regido ndo deve ser
abordada como irrelevante a compreensdo sociocultural da Amazénia. Funes (1995, p. 10)

considera que a concep¢do de um ambiente marcado pela cultura indigena
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fez com que a escraviddo e a cultura africanas se deslocassem a um plano menor,
constituindo um vazio na historiografia regional, o que fica mais evidente ao se
buscar estudos sobre as comunidades negras, quilombolas ou ndo, que se
constituiram ao longo da historia

A ideia de uma Amazbnia marcada pela cultura negra ainda causa certo ar de
estranhamento nos estudos académicos da regido. A partir dos anos 1930 do século XX
surgiram estudos pioneiros sobre a presenca africana no territério amazénico (FUNES, 1995)
como, por exemplo, a obra Batuque (1931) de Bruno de Menezes e Chove nos campos de
Cachoeira (1941) de Dalcidio Jurandir. O primeiro traz a musicalidade do batuque de origem
africana que se expressam nos terreiros de Belém, ja o segundo, trata sobre as condicGes
sociais do afrodescendente Alfredo e outros personagens que viviam em meio aos varios
problemas em meio a sociedade da regido do Marajé, Para (PEREIRA E COSTA, 2014). A
obra dalcidiana recebeu influéncia de Arthur Ramos (1934) e Edison Carneiro (1936),
conforme Pereira e Costa (2014).

Com tais obras, a presenca afro na Amazobnia passou a suscitar discussdes mais
amplas, de grande relevancia no universo académico e que passaram a influenciar outros
autores para as pesquisas sobre a presenca afro, como Vicente Salles (1971). Muito se
pensava em uma regido amazoénica caracterizada pelo predominio da cultura indigena
(FUNES, 2012) subjugada pelo processo de miscigenacdo branqueador influenciado pelos
colonizadores. No entanto, as pesquisas e divulgacdo dos variados aspectos sobre a presenca
negra tém emergido no campo cientifico.

A presenca negra na regido amazoOnica apresenta inumeras particularidades,
principalmente o processo de afirmacdo da identidade dos remanescentes de quilombos, que
buscam politicas publicas para a defesa de suas tradigcdes e seus territorios.

Entende-se que ainda existem diversos esteredtipos, ignorancias e desinteresses no
tema presenca negra na Amazonia, mas com a divulgacdo das pesquisas realizadas no meio
académico, essas ideias equivocadas serdo ainda mais discutidas e vistas por outras éticas.

Muitos questionamentos levam a pensar na presenca negra na AmazoOnia e suas
contribuic@es, uma vez que refletir sobre o negro em meio a grande extenséo amazonica ndo
se resume em caracteriza-lo somente como escravo ou fugitivo, mas como um sujeito que
num ambiente de relagdes de poder buscou lutar pela quebra dos grilhdes da exploragéo e tem
garantindo seu direito de participar do meio social com respeito e dignidade.

Como a populagdo negra vem sendo cada vez mais evidenciada nas pesquisas

cientificas nos ultimos anos, sabe-se que muitos dos registros histéricos mais antigos sdo
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reflexos do pensamento de classes dominantes que marginalizaram grupos como mulheres,
homossexuais, criancas, indigenas e negros para manter suas posi¢des de superioridade no
meio social. Os marginalizados e silenciados nos documentos histéricos tém, na atualidade,
seus mais peculiares caracteres, sendo foco de estudo e discussao no campo académico. N&o
diferente, africanos e seus descendentes em varios lugares do mundo fazem parte de pesquisas
que abrangem diversas areas do conhecimento e na Amaz0nia, sua cultura e demais aspectos
sdo apresentados para maior conhecimento de sua contribuicdo na sociedade muito além do
carater quantitativo da presenca africana na regido.

A visdo de negros escravizados centrada no quantitativo, assim como na mao de obra
nos engenhos e regides mineradoras, acabou por dar lugar a outros interesses na pesquisa da
cultura negra, dando destaque ndo apenas em demandas cativas e oprimidas na historia, mas
como simbolo de riqueza cultural, luta e identidade. A exemplo do exposto, tem-se como uns
dos primeiros trabalhos a evidenciar a cultura negra sob outas perspectivas as obras dos
escritores afrodescendentes Bruno de Menezes com Batuque (1931) e Dalcidio Jurandir autor
de Chove nos campos de Cachoeira (1941), que abordam expressdes de africanidade de forma
individual e coletiva em Belém e na Ilha de Marajo (PEREIRA E COSTA, 2014).

Assim, surgiram outras pesquisas que passaram a dar maior destaque aos negros nas
décadas que se seguiram sem reduzir o estudo sobre 0s negros ao quantitativo. Sobre o
exposto, Silva (2012. p. 27) considera que:

As investigagGes no campo da Antropologia nas décadas de 60 e 70 ndo se deixaram
limitar pelas explicagdes socioecondmicas que diziam que o tréfico de africanos nao
teve vigor suficiente para que 0 negro ocupasse um espago significativo na
sociedade paraense, nesse contexto surgiram estudos voltados para a investigacdo do
negro na regido.

Muitos consideravam que a contribuicdo africana no territério amaz6nico s6 seria
significativa se levasse em conta a quantidade de negros habitando a regido. Contrarios a essa
concepcao, varios estudiosos das décadas de 1960 e 1970 foram além dos numeros de
africanos no Pard, mesmo os considerando em seus estudos. Essa iniciativa so contribuiu para
que a cultura afro na Amazonia fosse desmitificada e conhecida pela populacdo, que parecia
ignorar parte importante de sua prépria historia. Em 1971 é publicada a primeira edi¢do do
livro O negro no Para: sob o regime de escravidao, de Vicente Salles, dando uma imensa

contribuicédo sobre a presenca negra no territério amazonico.
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Nos anos que se seguiram, as pesquisas ganharam maior abrangéncia, atendendo a
interesses recorrentes de discussdes que vinham se desenvolvendo. Para Silva (2012, p. 27-
28):

Na década de 80 o interesse sobre o negro no Pard se intensifica com a
comemoracdo do centenario da abolicdo da escraviddo, que fomenta os debates
relacionados ao racismo e a escraviddo, neste periodo é reeditado o trabalho de
Salles, gracas a parceria do Centro de Defesa do Negro no Para (CEDENPA) com a
Secretaria de Estado da Cultura do Para. Neste mesmo periodo sdo publicados
artigos relacionados ao tema, como “Africanos na Amazoénia: cem anos antes da

Aboli¢do” de Arlene Marie Kelly-Normand, outra publicacdo que deve ser
mencionada € a cartilha do CEDENPA.

Com o desenvolvimento das pesquisas voltadas para a populagdo africana no Parg,
outros pesquisadores foram se destacando nos temas relacionados a presenca negra no
territorio amazénico, como Anaiza Vergolino e Napoledo Figueiredo, que investigaram as
areas de procedéncias e referéncias religiosas envolvidas nos cultos afros da capital paraense,
ndo se limitando em “analisar a participagdo do negro na perspectiva da plantation” (SILVA,
2012, p. 28). Os autores também deram uma grande contribuicdo, compilando e
sistematizando documentos sobre o negro no periodo colonial do Arquivo Publico paraense,
que se tornaram mais acessiveis para posteriores pesquisas (SILVA, 2012).

A respeito dos negros na Amazoénia, também é importante fazer mencao as obras ja
publicadas, como “O fim do siléncio — presenca negra na Amazénia” organizada por Patricia
Sampaio (2011), que realiza uma grande contribuicdo a historiografia regional, demonstrando
como 0S negros sdo sujeitos que ndo devem ser silenciados ou abordados apenas de acordo
com o ponto de vista quantitativo da escraviddo. Também contribuem significativamente para
a historiografia regional os autores Euripedes Funes (1995), Rosa Acevedo (1998), Edna
Castro (1998), Flavio dos Santos Gomes (1996), Thayane Karolyne Abreu (2014) e Robeilton
Gomes (2011) com suas pesquisas que focam de variadas formas e olhares 0s mocambos no
territdrio amazonico.

Na mitologia amazodnica se propagou a crenga na baixa presenca de populacdo negra,
mito que se mantém, em parte, a conceitos étnicos errbneos generalizados e principalmente ao
desconhecimento da producdo bibliografica sobre o tema no contexto regional. A nédo
sistematizacdo e disponibilizacdo de dados até entdo dispersos sobre as vivéncias negras na
Amazonia também contribuem para que a crenca continue, mas, com a divulgacdo e maior
discussédo sobre o tema, novas concepgdes consolidadas mostrardo uma realidade diferenciada
do imaginario popular (SILVA JUNIOR, 2006).
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Para o historiador Vicente Sales, também autor de O negro na formacéo da sociedade
paraense, 0 estudo da presenca negra e sua influéncia no desenvolvimento cultural na
Amazonia é marcado pela chegada dos primeiros negros, tratados como escravos, ainda no
inicio da ocupacdo da regido no século XVI. O autor afirma que o declinio do monopdlio
comercial portugués no Oriente e 0 dominio holandés em Pernambuco (1630-1654) trouxeram
a necessidade de novos solos para a producdo canavieira, e a procura de especiarias na
floresta compdem o ambiente em que o negro africano iria ingressar, marcando
“profundamente a sua presenca na Amazoénia” (PEREIRA E COSTA, 2014, p.113; SALES,
2004. p. 17).

Para Sousa (2002) a importacdo de escravos africanos era a solugdo quando o branco
ndo podia contar com o trabalho indigena. Deve-se considerar que a utilizacdo da méo de obra
indigena foi uma das caracteristicas marcantes do processo de conquista na Amazonia.
Perseguidos e escravizados, os indios supriram com dificuldade as exigéncias dos colonos que
se mostravam “incapazes financeiramente” de comprar escravos negros, pois estes eram mais
caros do que indios (SOUSA, 2002, p. 2). Mesmo o trabalho indigena sendo caracteristica na

Amazonia portuguesa, Silva (2012, p. 20) considera que:

Os negros constituiram a mao de obra fundamental no Estado do Brasil, no contexto
da Amazodnia Colonial portuguesa foram os indigenas a principal forca de trabalho
necessaria para a efetivacdo do projeto colonizador luso. Contudo, a importancia
fundamental do indigena como forga de trabalho (livre ou cativa) ndo significou uma
excluséo do elemento africano.

Na Amazénia Colonial existia a preferéncia pelo indigena no tocante a coleta de
drogas do sertdo. Em relacdo a lavoura, a médo de obra mais adequada seria a africana que,
para Reis (1961), era mais docil que a dos gentios da terra, resistentes ao trabalho escravo, ao
qual ndo estavam acostumados em suas terras.

Sampaio (2011, p.280) analisa que as pesquisas recentes sobre a escraviddo na
Amazonia asseguram que a utilizacdo de méo de obra negra ndo teve tanta representatividade
econémica no século XVII e XVIII, devido ao predominio de mdo de obra indigena usada
dentro de formas do trabalho compulsério, além da existéncia de uma populagdo branca
reduzida no periodo referenciado. A autora acrescenta que a partir da segunda metade do
século XVIII se verifica um aumento importante em relacdo ao numero de escravos negros,
introduzidos na regido a partir de interesses do Marqués de Pombal e suas medidas vinculadas
a mediacdo da Companhia Geral de Comércio do Gréo-Para e Maranh&o, a qual se torna uma

realidade socioecondmica importante para a provincia, mesmo com a inegavel predominancia
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do uso de méo de obra dos indios durante o século das luzes. Farage (1991, p. 34) considera
que as medidas articuladoras da administragdo pombalina no Gréo-Paré foram:

[...] A formacdo da Companhia Geral de Comércio do Grao-Para e Maranhdo, para a
comercializacdo da producdo amazonica e introducdo sistematica de escravos
africanos na col6nia; o fim da escraviddo indigena; e a retirada do poder temporal
dos missionarios sobre os aldeamentos indigenas, seguida da expulsdo dos jesuitas.

Os efeitos da politica pombalina causaram transformacdes expressivas no panorama
amazonico, no que se refere a introducdo de escravos de origem africana, que de certa
maneira atendeu suas finalidades no Grdo-Para, uma vez que existiu um aumento e
regularizagdo do mercado de escravos, numa tentativa de preencher “a mao de obra indigena
que, a0 menos teoricamente, encontrava-se distante do cativeiro” (SILVA, 2012, p. 27).

Os dados sobre as populagcdes negras amazoénicas no Pard, Maranhdo e na regido
fronteirica com as Guianas sao bastante expressivos, mas, quando nos reportamos ao Estado
do Amazonas, ainda se buscam mais pesquisas para a historiografia do negro nesse territorio.

De acordo com Silva Junior (2006), a presenca negra no estado do Amazonas,
segundo documentos e relatos de época, teve aporte de escravos oriundos do Pard e
Maranhdo, possibilitando no estado influéncias culturais como o tambor de mina e o boi-
bumbd, e sendo 0 Amazonas o segundo estado do pais a abolir a escravidao (quatro anos antes
da lei Aurea de 1888), apds uma campanha abolicionista de 16 anos trouxe a African House e
a fundacdo de “bairros negros” no pds-abolicdo como, por exemplo, a Vila S&o José (onde
hoje é a Praca da Saudade), Praca 14 e o0 Zumbi dos Palmares. O Amazonas também teve, em
fins do seculo XIX, o primeiro governador afrodescendente do Brasil, Eduardo Ribeiro, além
de presenca historica de negros barbadianos e seus descendentes.

Vicente Salles considera que “no Amazonas, o rio Negro tinha apenas 710 escravos
negros, o que vem confirmar a tendéncia de concentracdo do contingente da populacdo negra
e mulata no baixo Amazonas e em Belém, e uma pequena participacdo nos rios Negro e
Solimdes (SALLES, 1988, p.72)

Com o objetivo de ampliar o uso de méo de obra negra em substituicdo a mao de obra
indigena, o projeto pombalino nédo surtiu efeito (SAMPAIQ, 2011). Os escravos africanos em
namero reduzido e seu impacto na producdo da economia regional direcionam para
observacOes a respeito da presenca negra na regido amazoénica. Sampaio (2011) salienta, a
partir do exame dos dados da Capitania do Rio Negro para os anos de 1775 a 1795, que ja se
registram a presenca dos escravos mesmo em face a predominancia dos indios. Ituasst (2007,

p. 49) considera que:
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[...] a escraviddo indigena sempre esteve em posi¢do minoritaria relativamente ao
negro e ndo atingiu nunca o volume deste, que existiu em grande ndmero no
Amazonas, quer na capital, quer no interior e neste talvez em maior proporcéo, pelas
necessidades vitais do desenvolvimento das atividades agricolas, pastoris ou
extrativistas, conforme a regido. Assim, as localidades do baixo Amazonas —
Itacoatiara, Parintins e Maués —, como do Rio Negro — Moura e Barcelos, e as do
Madeira — Borba, Manicoré e Humaita, eram os centros de producdo e
mercantilizacdo e, por isso, agasalharam quantidade ponderavel de escravos (2007,
p. 49).

Durante o século XIX, periodo em que a regido estava inserida em um império
escravista, a historiografia local observa a permanéncia do tratamento de “acessorio” dado aos
escravos negros; também mostra que as obras no periodo se limitam em registrar a presenca
reduzida de negros escravizados e seu valor na Capitania do Rio Negro. No entanto,
documentos apresentam dados significativos sobre os negros na regido do Amazonas, onde 0s

mesmos foram distribuidos e referenciados conforme o quadro (tabela 1) abaixo:

Tabela 1- Populacéo escrava por municipio, 1856.

Regides | Adultos | Menores | Total
H M |H M
Capital 76 | 102 | 112 | 86 | 376
Barcelos |14 |13 |11 |7 |45
Silves 50|51 (26 |18 |145
VilaBela | 62 |37 |50 |31 180
Maués 2621 |18 |12 |77
Tefé 23130 (15 |22 |90

Fonte: Relatorios de Presidente de Provincia, 1856 apud Cavalcante (2013, p. 39).

Costa (2014) considera que a valorizacdo da posse escrava no periodo de 1850 a 1870
é resultado das leis de abolicdo do trafico atlantico em 1850 e do ventre livre em 1871, que
impulsionou movimentagdo no comercio interprovincial escravista para a regido cafeicultora,
principalmente o Novo Oeste de Sdo Paulo. Entretanto, assim como aconteceu no Para, tal
fator parece ndo ter modificado o quadro demografico dos negros cativos em Manaus, uma
vez que houve aumento quantitativo da populagdo escrava, dando a entender que as elites
proprietarias manauaras mantiveram seus escravos na provincia, cativos que eram uma
importante forma de capital da provincia (COSTA, 2014; BEZERRA NETO, 2009).
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Os dados demonstram que a capital do Amazonas teve maior percentual de negros em
sua porcao territorial, sequido por Vila Bela, proxima ao centro econémico do Rio Negro.
Sampaio (2011, p.15) considera que em virtude dos ajustes tomados pela Companhia Geral de
Comeércio do Grao-Para e Maranhdo na segunda metade do século XVIII, “¢é que se verifica
um aumento importante do nimero de escravos negros introduzidos na Amazonia”.

O seguinte quadro demonstra a distribuicdo da populagdo negra escrava em algumas

areas no Amazonas:

Tabela 2 - Populagdo escrava por Comarcas e grupos etarios, 1870.

Faixas etarias Capital Parintins Solimdes Total
H M H M H M
01-15 79 57 36 33 9 13 227
16-40 63 125 29 33 23 20 293
+41 14 21 11 7 4 4 61

Fonte: Relatérios de Presidente de Provincia (1870) apud Cavalcante (2013, p. 41).

E sabido que, por diversas questdes, leis foram criadas realizando algumas mudancas
na situacdo de vida dos negros no Brasil, como é o caso da Lei do Ventre Livre*. Para
Cavalcante (2013) a criacdo de leis e fundos para emancipacdo de negros a partir dos anos
setenta do século XVIII, fez com que as escravas buscassem ficar livres por vias legais,
mantendo autonomia, sem necessariamente romper relacdes com os antigos senhores. Essa
atitude ¢€ justificada pela troca de protecdo, abrigo e instrugdo aos seus filhos “ingénuos”, que
acabavam por continuar o trabalho.

As escravas escolhiam para serem padrinhos de seus filhos os familiares dos senhores
e pessoas publicas, realizando assim uma rede de parentesco ficticio que dava protecdo por
meio de uma liberdade precéria a seus filhos. Essa situacdo pode ser verificada no quadro

(tabela 3) abaixo:

Tabela 3 - Demonstracdo dos filhos ingénuos de mulheres escravas no Amazonas, século

XIX.
Municipios | Entregue as maes libertas Em poder dos senhores das maes por | Total dos
opcao de servigo existentes
Sexo Sexo Sexo Masculino | Sexo Feminino
Masculino Feminino
Manaus 6 5 82 102 184
Manicoré | -- -- 36 30 66
Itacoatiara | -- -- 6 5 11

* lei de 28 de setembro de 1871, conhecida como a Lei do ventre livre.
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Tefé -- -- 7 5 12
Maués -- -- 19 8 27
Borba -- -- 12 6 18
Silves -- -- 3 2 5
Parintins -- -- 11 10 21
Barcelos -- -- -- -- --
Total 6 5 176 168 344

Fontes: POZZA NETO, Provino. Ave Libertas: agbes emancipacionistas no Amazonas Imperial. Disserta¢do
(Mestrado em Historia), UFAM, Manaus, 2011, p. 44. Relatérios de Presidentes de Provincia, 1884 apud
Cavalcante (2013).

Os primeiros artigos e paragrafos da redacdo da Lei n° 2.040 de 28 de setembro de
1871, refletem as incertezas de intengdes, ambiguidades e contradi¢cbes dos autores da lei.
Katia Mattoso (1988, p. 54) entende que “as clausulas restritivas, embutidas uma na outra, no
intuito de evitar a libertacdo de menores, sdo a propria evidéncia que, apesar de livre, o filho
da escrava ndo perdeu seu valor de mdo de obra, valor variavel segundo sua idade”. As
criangas continuavam presas por seus senhores, 0 que soma ao numero de escravizados no
territorio amazonense.

No ano de 1856 apresenta-se uma quantidade de populacdo negra escravizada no
territorio do atual Estado do Amazonas e essa situacdo fica diferente anos depois, como pode

ser visualizado no quadro abaixo (tabela 4):

Tabela 4 - Populacdo escrava por municipios, 1884.

Municipios | Existentes | Total

H M
Manaus 310 | 316 | 626
Manicoré | 145 | 164 | 309
Itacoatiara |39 |37 |76

Tefée 87 |84 |171
Maués 2 7 9
Borba 66 |98 | 164
Silves 8 7 15
Parintins 59 |72 |131
Barcelos -- -- --

FONTE: Relatdrios de Presidente de Provincia, 1884 apud Cavalcante (2013, p. 39).

Percebe-se a grande quantidade de negros escravizados no Amazonas no seculo XIX,
embora tenha persistido uma interpretacdo de que o numero de africanos impactou

modestamente a economia regional (SAMPAIO, 2007). O maior quantitativo de escravos
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centrava-se em Manaus, Manicoré, Tefé, Borba e Parintins, além de outros lugares no espaco
amazonense.

Os dados apresentados mostram que ndo se deve impugnar a importancia negra na
regido. Para Farias Janior (2011, p. 131) a “presenca negra” e a “histéria da escravidao” no
territorio amazénico foram negadas por um longo periodo. O autor destaca que para alguns
intérpretes da Amazonia, “esta seria uma ‘historia menor’. Tais intérpretes erronecamente
insistiam em quantidade, como justificativa para a relevancia social”.

Abreu (2014) considera que a escraviddo negra na Amazonia teve caracteristicas
peculiares no mesmo periodo. No entanto, a contribui¢cdo do negro em relacdo a sua cultura,
mesmo que matizada e misturada pela relagdo com os indigenas e com 0s colonos oriundos de
Portugal, além dos migrantes de outras partes, constituem em seu conjunto a memoria da
Amazonia.

Para Figueiredo (1976), com o fim do trafico, os descendentes dos escravos comecam
a fazer parte de uma sociedade estratificada que se desenvolve lentamente, “formando a base
de uma pirdmide social, misturados com mesticos, mamelucos e caboclos, constituindo o
proletariado urbano e rural” (FIGUEIREDO, 1976, p.151).

A mesticagem abrangeu diretamente as populagdes amazdnicas, uma vez que a regido
se constitui numa area fronteirica em termos geograficos, caracteristica da chamada
mesticagem racial. Para Salles (1971), em certas abordagens a respeito da presenca negra na
Amazonia ocorrem a negacao da contribuicdo cultural do negro na regido.

A respeito da desigualdade étnica no Parad durante o século XVIII, Sampaio (2000)
utiliza fontes documentais e arquivos para apresentar a politica pombalina e suas implicacdes
na realidade racial dentro da regido amazoénica colonial. Toma a histéria de Felipe Muniz
como fio condutor para discutir a desigualdade étnica que excluia atores sociais (indios,
tapuias e mesti¢cos) no Pard no século XVIII e inicio do século XIX. Reflete-se na obra
aspectos estruturais dessa mesma sociedade que possibilitaram uma hierarquia social
insurgente baseada em um discurso racializado, que excluia grande parte da populacdo
colonial.

Em uma de suas abordagens sobre a situacdo de mesticos na Amazonia, Sampaio toma
0 exemplo da experiéncia de Felipe Muniz e conduz ao entendimento da problemaética da
exclusao social no Pard durante o “século das luzes”. Seguindo uma carreira militar com
elogios de seus superiores, Felipe, oriundo do rio Acard, almejava promocao para segundo
tenente, mas ndo obtém bom desempenho nas aulas e muito menos nos exames, que eram

obrigatdrios para a promocdo. Seus avaliadores séo rigorosos: falta-lhe esforco, dedicacédo e



25

capacidade para justificar a aprovacdo. Com a justificativa de que o aspirante a 2° tenente néo
havia se esforcado ou mesmo se dedicado a capacitar-se para o cargo, seus avaliadores o
reprovaram. Recorrendo a negativa de promocao, Felipe, aos 41 anos de uma vida dedicada
a Sua Majestade, se depara com a resposta de que o mesmo estava velho para o cargo e que,
apesar de seus 23 anos de servi¢co, mostrara ndo ser capacitado e ndo passava de um tapuio
escuro em meio a uma sociedade desigual do inicio do século XIX.

Para Sampaio (2000) o termo “racializado” remete a uma profunda discussao
historiogréafica, apesar de que, no século XVIII, a nocédo de raca ainda ndo estava inteiramente
determinada, diferentemente do século XIX, onde as teorias racioldgicas ganhavam ampla
divulgacdo. No entanto, os anos finais do século XVII1I j& possibilitavam perceber associaces
entre diferencas de fendtipo e lugar social percebido como o agravante no caso do dedicado
Felipe Muniz. O racismo se desenvolvia com a percepcdo do branco de que o mestico
representava a degradacéo social.

Hideraldo Lima da Costa na obra Amazonia: Paraiso dos naturalistas (2000) apresenta
0 registro de naturalistas sobre a regido, chamando atencdo para o fato de os viajantes
tratarem os habitantes locais como parte dos estorvos para o desenvolvimento da regido e
ainda completa apresentando visGes de alguns destes europeus a respeito de Cametd, que
“parecia ser o cadinho onde a mestigagem existia em todos os graus possiveis e imaginaveis”
(COSTA, 2000, p.241).

A mesticagem tratada como problema aos destinos da populacédo brasileira apresentada
nos relatos de viajantes como o casal Agassiz mostra como a exclusdo ja estava envolvida
num conceito de raga, que vinha se desenvolvendo gradativamente sob o ponto de vista e
influéncia europeia. Na situacdo de Felipe Muniz apresentada por Sampaio (2000) pode-se
perceber periodos importantes do periodo histérico da regido e também compreender que o
mesmo representa varios anénimos os quais, como ele, fazem parte de uma populacdo escura
(tapuia) excluida, apesar de a legislacdo aparentar ser igualitaria, num processo de
transmutacdo dos indios em vassalos do Rei sem distingdo nenhuma.

A politica cujo objetivo era tornar todos iguais perante a legislacdo que transformava
indios em vassalos do Rei, acabou por transformar esses mesmos subjugados em suditos
excluidos como meros tapuios. Situacdo paradoxal que Sampaio (2000) reflete no significado
para o projeto colonial pombalino da natureza de liberdade dos indios que viviam no Para na
segunda metade do século XVIII.

Analisando a politica pombalina percebe-se que esta se baseava nos principios

iluministas e o lugar social dos mesticos era em meio a desigualdade.



26

Munanga, em sua obra Rediscutindo a Mesticagem no Brasil: identidade nacional
versus identidade negra colabora com a discussao afirmando que “a mesticagem do ponto de
vista populacionista € um fendmeno universal, concebida como uma troca de genes de
intensidade mais ou menos contrastada biologicamente” (MUNANGA, 1999, p.17).

O autor observa que se sustentou uma ojeriza histdrica e secular contra o negro e o que
ele representa, relacionando-se a mesticagem. Salienta que o Brasil e 0 mundo sdo dominados
por um imaginario racista, sendo que, no territorio brasileiro se desenvolveu o projeto politico
de construcao da nacionalidade brasileira marcado pelo “amorenamento” do pais, a partir da
ideia de um pais mestico denotando progresso, onde ser negro subentendia atraso.

Para Renilda Aparecida Costa em seu livro Batuque: espagos e préaticas de
reconhecimento da identidade étnico-racial (2017) o projeto de unidade cultural da nacdo nas
décadas de 1930 e 1940, deu impulso a ldeologia do Branqueamento na construcdo da
identidade nacional que se afirmava primeiramente na premissa de que havia superioridade
branca sobre outras etnias; estas Ultimas eram consideradas retrogradas. A ideologia do

branqueamento também envolvia as ideias de que

a populagdo negra diminuiria sensivelmente, por ter uma baixa naturalidade, maior
incidéncia de doengas e uma “suposta” (grifo da autora) desorganizagio social; [...] a
miscigenacdo daria origem a uma populagdo mais clara, pois o gene branco era
considerado mais forte (COSTA, 2017, p. 63).

Tanto no ambito nacional como regional, a populacdo negra, assim como a indigena,
passaram por processos em que ser mestico na Amazoénia nos séculos XVIII e XIX era
“degradante”, e no século XX ja configurava um avango fisico e cultural, pois o
branqueamento era mais saudavel.

Esta discussdo mostra o pensamento social em relacdo a presenca negra na Amazonia,
no qual ser negro muitas vezes pareceu estar fora de contexto, considerando a identidade da
regido, sendo necessario branquear a populacdo afro ainda que a mesticagem ndo 0s
resguardasse da exclusao social.

Silva Jr. (2006) considera que o movimento Negro, os conceitos Antropolégicos e
Histdrico-Sociais, bem como o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE definem
populagéo negra (Afrodescendente) como sendo o conjunto de pessoas que se autodeclaram
de cor preta e parda. No Estado do Amazonas muitos “pardos locais” se declaram
descendentes de indios, refletindo inexatiddo, o que ndo descarta o fato de que mesmo em
minoria, significativa parcela dos pardos amazonenses ¢ afrodescendente.

Para Silva Jr. (2006), no censo do IBGE (2000) a populagdo do Amazonas tem a

seguinte composicao de cor e raga:
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Tabela 5 - Declaragéo de cor/raca no Amazonas.
Brancos Pretos Pardos Amarelos (e Indigenas)

24,8% 3,7% 65,7% 4,4%

Fonte: Silva Janior (2006).

Percebe-se que o amazonense afirma ter composicao de cor e raca em grande maioria
autodeclarada “pardo”. Silva Jr. (2006) observa que populacdo negra no Estado do Amazonas
ndo se constitui apenas dos individuos de cor preta, mas sim da soma dos que possuem cor
preta e parda, expandindo ainda mais a representatividade dos afrodescendentes na populacéo
do estado. As pesquisas cientificas reforcam a presenca negra na Amazonia, contrariando o
senso comum de que a regido é marcada pela predominancia indigena e miscigenacao com o
europeu, “enquanto que a contribuicdo social, economica e cultural do negro ¢
sistematicamente diminuida ou menosprezada no conjunto das etnias formadoras da sociedade
amazonica” (BENCHIMOL, 2009, p. 117).

Esta discussdo mostra 0 pensamento social em relacdo a presenca negra na Amazonia,
onde ser negro muitas vezes pareceu ser fora de contexto da identidade da regido, mas que
com a ampliacéo das tematicas de discussdo se tem possibilitado novas perspectivas sobre 0s

estudos da presenca afro na Amazonia.

1.1 DE MOCAMBOS A QUILOMBOS: DEFINI(;OES CONCEITUAIS E AS RELACOES
DE INTERDEPENDENCIA NA FORMACAO DE ESPACOS NA AMAZONIA

A presenca negra na Amazbnia se constitui um grande objeto de interesse das
pesquisas realizadas na regido nos ultimos anos, que vem ganhando énfase nos ambitos das
Ciéncias Sociais e, principalmente em alguns Nucleos de Estudos de Estudos Afro-brasileiros
instituidos nas Universidades Federal e Estadual do Amazonas™

Os dados quantitativos tém sido analisados de forma mais abrangente, ndo se
limitando aos meros numeros, mas busca-se entender as vivéncias negras no territorio
amazonico; como exemplo, as formas de organizagio nas areas de fugas. E importante
destacar que o estudo da escraviddo, além do carater quantitativo, tem possibilitado maior

Visdo sobre a presenca negra no ambito regional.
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N&o diferente de regibes do territorio brasileiro, na Amazbnia a resisténcia a
escravidao foi desencadeada por demandas que buscaram alternativas para ndo se submeter a
ordem vigente. Sendo um dos formadores da identidade brasileira, 0 negro teve sua historia
por muito tempo ligada restritamente aos registros da senzala, as memorias do carcere. Essas
memorias tém relevancia nos estudos da cultura afro-brasileira, mas a luta por liberdade e as
formas de vivéncias negras além do espaco de cativeiro possibilitam uma aproximagdo mais
contundente da historia e cultura negra no Brasil. Deve-se levar em conta a riqueza cultural,
as lutas, os espacos de liberdade e identidade constituida, preservada através das tradicoes.

Para um estudo mais abrangente da presenca negra na Amazonia também é importante
levar em consideragdo seu envolvimento com outras culturas, sua coletividade e influéncias

culturais, ndo deixando de lado suas raizes ancestrais. Para Gomes:

A cultura negra pode ser vista como uma particularidade cultural construida
historicamente por um grupo étnico/racial especifico, ndo de maneira isolada, mas
no contato com outros grupos e povos. Essa cultura faz-se presente no modo de vida
do brasileiro, seja qual for o seu pertencimento étnico. Todavia, a sua predominéncia
se da entre os descendentes de africanos escravizados no Brasil, ou seja, 0 segmento
negro da populagdo. (2003, p. 77)

Funes (1995) considera que é nos ambientes africanos que se tem a génese de historias
das comunidades afro amazodnicas; muitas destas surgiram como espacos de resisténcia,
concretizando sua liberdade. Esses locais objetivos para a realizagdo do negro livre,
denominados mocambos ou quilombos estiveram localizados em varios pontos da Amazénia,
entre os séculos XVII e XIX, onde toda uma organizacdo foi trabalhada para a garantia da
sobrevivéncia dos negros que fugiam da perseguicao dos colonos.

Em meio a anélise de Ylva Tillquist (2013), percebe-se a palavra mocambo como
termo relacionado a quilombo no que diz respeito a seu significado, assim como sua
etimologia. Para a autora, é importante estudar o vocabulo mocambo em analises sobre o uso
da expressdo quilombo, uma vez que estes dois termos possuem proximidade semantica e
denotam ter significados e usos semelhantes.

Sendo o termo mocambo advindo da cultura africana, Tillquist (2013) destaca que
existem varias hipoteses sobre sua etimologia, entre elas as que se encontram nos registros de
dicionarios analisados por Cunha-Henckel (2005, p. 141-142) como a definic¢do do termo feito
pelo Novo Dicionario Aurélio que o classifica como casa precaria, marca de café lusitano ou
0 mesmo de quilombo no Brasil.

Cunha-Henckel (2005) ainda considera a definicdo de Daeleman (1993, p. 129)

afirmando que o termo mantinha a mesma defini¢do das linguas-fonte quimbundo mukambu
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"hideaway" e quicongo mukambu "cumieira". De acordo com Cunha (1986), no Dicionério
Etimologico Nova Fronteira da Lingua Portuguesa citado por Cunha-Henckel (2005, p. 22):

apesar de o termo se encontrar em muitos documentos quinhentistas relativos aos
antigos dominios portugueses na Africa, foi no Brasil que ele se difundiu de maneira
mais intensa desde o periodo colonial, gracas ao estreito convivio dos brancos com
0s escravos negros. Neste sentido, o termo passou a ser um arcaismo, s6 sendo
encontrado em textos historicos. Com o passar do tempo o termo passou também a
significar "casebre miserdvel" [...]. E, portanto, um regionalismo [...].

A utilizacdo do vocabulo entdo passou a ser considerado antiquado e até mesmo
substituido pela palavra quilombo. Até entdo se sabia pouco sobre as denominacdes
relacionadas aos negros, assim como se desconhecia as razdes pelas quais os termos africanos
mocambos/quilombos se propagaram no territorio brasileiro. Mas atribui-se a difusdo a
administracdo portuguesa, diferenciando-se das areas de dominio da Espanha, Franca,
Holanda e Inglaterra, que também tiveram africanos centrais que constituiram comunidades
de refugio (GOMES, 2015).

Entende-se que os termos quilombo e mocambo sdo sinbnimos e referem-se aos locais
de dificil acesso, forma estratégica de defesa e desenvolvimento da autonomia dos negros.
Tem-se 0 ano de 1535 como o comeco do estudo diacrénico do termo mocambo, sendo que se
julga esta data como o registro mais antigo (CUNHA, 1986; CUNHA-HENCKEL, 2005;
TILLQUIST, 2013).

No decorrer dos séculos o termo foi estudado por vérios autores. Segundo Gomes
(2015, p. 10):

No século XVII, a palavra quilombo também era associada aos guerreiros
imbangalas (jagas) e seus rituais de iniciacdo. J& mocambo, ou mukambu tanto em
kimbundu como em kicongo (linguas de varias partes da Africa Central), significava
pau de fieira, tipo de suportes com forquilhas utilizados para erguer choupanas nos
acampamentos. Varios estudiosos — entre os quais Nina Rodrigues, Arthur Ramos,
Edison Carneiro, Gilberto Freyre, Décio Freitas e depois Kabengele Munanga —
abordaram a etimologia da palavra quilombo e seu uso no Brasil.

Na interpretacdo de Antbnio de Moraes Silva (1789, p. 307), mocambo também é
quilombo, “ou habitacdo feita nos matos pelos escravos pretos fugidos no Brasil. [...]
Qualquer choca ou palhocazinha no Brasil para habitagdo ou se recolhem os que vigiam
lavoiras”.

Os termos africanos possuem diferentes significados no decorrer dos tempos. Sobre as

imprecisdes relacionadas aos conceitos de Mocambo e Quilombo, Salles (2013) utiliza a
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definicdo de Nei Lopes (1996, p. 215), encontrada no Dicionario Banto do Brasil, onde
“Mocambo ¢ a cabana, palhoca, habitacdo miseravel, ou ‘couto de escravos fugidos, na
floresta’; reserva para quilombo o especial significado de acampamento, arraial, povoagao,
povoado”.

Para o0 autor de O negro no Pard: sob o regime de escraviddo, os termos mocambo
e/ou quilombo eram usados indistintamente para designar as comunidades de negros fugidos
no territdério amazonico, sendo que mocambo era o vocabulo mais usado (SALLES, 2013).

Acevedo e Castro (1998), ao definirem mocambo e quilombo, afirmam que:

O termo mocambo foi utilizado no século XIX por governadores e corpos de
policiamento para identificar o agrupamento de fugitivos, notadamente formado por
escravos. A denominacdo mocambo foi impregnada de conotagBes negativas,
identificando-o como o lugar de reunido de mocambeiros ou mocambistas, tidos
como criminosos desertores e preguicosos pela sociedade escravista. O quilombo
enquanto categoria historica detém um significado de resisténcia e de autoafirmacéao
do grupo diante da ordem escravista (ACEVEDO e CASTRO, 1998, p.28).

Também se encontram definicdes de mocambo relacionadas as habitacGes conhecidas
como quilombos que eram construidas por negros fugitivos no meio das florestas (PINTO,
1832). As definigdes feitas por Pinto no século XIX se encontram em um dicionério de lingua
portuguesa brasileiro, demonstrando que “mocambo & mais um vocébulo que viajou com 0s
seus falantes e se integrou a lingua portuguesa” (TILLQUIST, 2013, p. 23).

A lingua portuguesa se africanizou, se enriquecendo e ganhando tom aperfeicoado.
Benchimol (2009, p. 146) considera que 0s negros na Amaz6nia ndo apenas contribuiram para
“amorenar a tez de nossa pele, mas também para colorir a nossa lingua com os seus
africanismos”, nutrindo a formagao do povo brasileiro com sua rica cultura.

Sobre a localizacdo estratégica dos mocambos/quilombos, Salles (2013, p. 100)
considera que as comunidades de negros fugidos ndo se fixavam as margens dos rios
principais, mas que os mocambeiros “procuravam afluentes pouco procurados pelos
navegadores, lugares distantes, no chamado ‘centro’, de preferéncia campos inundaveis, ou
extensos igapos, geralmente insalubres e de dificil acesso”.

Os fugitivos, atravessando matas, cachoeiras, florestas, rios, montanhas e igarapés,
buscando escapar para outras areas, acabavam por conseguir aliados importantes que
contribuiam para a realizacdo de sua odisseia de liberdade e assim, concluindo na formagéo de
mocambos ou quilombos, que aumentavam gradativamente e eram noticiados para o
conhecimento da populacdo provincial sobre essa forma de luta. Sobre 0 exposto, Pinheiro
(1999, p.156) considera que:
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Tao logo a populagdo negra comecou a adensar-se, passaram a surgir noticias a
respeito de fugas e de formagéo de mocambos - como eram chamados os quilombos
no Grao-Para -, fatos que causavam prejuizos aos proprietarios e tormento as
autoridades provinciais, uma vez que elas eram constantemente cobradas a intervir
para a extincdo daqueles agrupamentos. A época da Cabanagem, muitos mocambos
ja existiam, sendo alguns bastante conhecidos e considerados importantes por
conterem um grande nimero de fugidos.

As fugas se tornaram mais intensas com o sucesso do movimento cabano, causando
queda no quantitativo de méo de obra escrava (SALLES, 1971, p. 72-74). Carneiro (1964,
p.35) contribui afirmando que os quilombos ou mocambos estabeleceram um evento singular,
unico, peculiar e sinteticamente dialético na histéria nacional, independente de sua
interpretacdo como forma de resisténcia a escraviddo, como estabelecimento humano, como
organizagao social, como reafirmacdo da importancia das culturas africanas sobre todos os
aspectos.

O quilombo/mocambo configura-se como movimento opositor ao estilo de vida
imposto pelo branco. Esses territérios mantinham a sua independéncia com ajuda das lavouras
que 0s ex-escravos aprenderam com 0s seus e com a defesa feita com as armas de fogo dos
brancos e os arcos e flechas dos indios, quando necessario. O quilombo abrangeu muitos
aspectos e praticas da sociedade que oprimia seus componentes, mas, ainda assim, firmou-se
COmo um passo importante para a nacionalizacdo da massa negra escravizada.

A formacdo de mocambos aumentou consideravelmente no final do século XVIII e
inicio do século XIX. Salles (1971) ressalta que, dentre os principais mocambos do Grao-
Pard, destacaram-se os de Mocajuba, Gurupi, Caxiu, do Trombetas e do Curua.

Gomes (2006, p. 282) considera que nas regides irrigadas pelo rio Tocantins e seus
afluentes “havia desde o século XVIII uma tradicdo quanto a formag¢do de mocambos,
comunidades de fugitivos e desertores, e a constituigdo de um campesinato negro”. Com
varias formas de resisténcia que se instalaram no ambiente amazdnico, 0s negros garantiram
experiéncias significativas em sua cultura. Figueiredo (1976, p. 150) considera que “muitos
dos escravos fugidos das senzalas organizaram quilombos nas imedia¢Oes das principais

cidades amazonicas e mesmo no interior da regido”. Segundo Gomes (1995/96, p.46):

A partir de 1850 apareceriam questdes relacionadas a cessagdo do trafico, guerras
internacionais, discussfes politicas sobre a legislagdo escravista, a propaganda
abolicionista, etc. Tais momentos de crise, entre outros, podem ter sido avaliados
por parte dos escravos de determinadas regiGes como favoraveis ou ndo para a
realizacdo de insurrei¢des e/ou fugas coletivas para formarem quilombos.
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Para Silva (2012) o trabalho A Hidra e os Pantanos, de Flavio Gomes, faz uma anélise
das experiéncias dos quilombolas no Grao-Para e no Maranhdo nos séculos XVII a XIX,
comparando com outras areas da coldnia brasileira e transcorre por temas concernentes ao
comeércio de escravos.

Em sua discussdo sobre os mocambos do Grao-Para, Robeilton Gomes (2011) afirma
que Flavio Gomes considera a fronteira com a Guiana como o lugar privilegiado para a
formacdo de mocambos afros e indigenas, em virtude dos aspectos geograficos e ecoldgicos
dessa regido, que impossibilitavam o acesso de tropas de captura.

Os mocambos se estabeleciam as margens de rios e estradas, improvisadas pelo meio
da mata. Seus habitantes possuiam redes de comunicacdo com comerciantes nas vilas
proximas de suas habitacfes negras (GOMES e MARIN, 2003; GOMES, 2011). Estas
habitacdes referem-se também ao significado de mocambo como “morada”. Sobre o exposto,
pode-se considerar que “notavel ¢ a arquitetura das habitagdes: palafitas de madeira, em geral
cobertas de palha, como as habitagdes lacustres africanas” (SALLES, 2013, p. 100).

Os mocambos buscavam se estabelecer em locais de dificil acesso, estrategicamente
para sua defesa e desenvolvimento de sua autonomia. Para Gomes (1996), a regido limitrofe
da capitania do Grdo-Para com a Guiana Francesa (correspondente a Macapa) eram 0s
territdrios de disputa geopolitica onde esses “bumerangues africanos™ constantemente
realizavam suas fugas e formavam mocambos/quilombos nos primeiros quatro anos do século
XVII. Para Bezerra Neto (2001, p. 80):

A proximidade da regido amazdnica com o Caribe e a sua vizinhanca com as
Guianas, particularmente a Guiana Francesa, aumentava significativamente os
temores das classes proprietarias em relacdo aos contatos dos escravos paraenses
COm provaveis agentes ou emissarios estrangeiros reais e imaginarios.

Em busca do ambiente de autonomia, os fugitivos adentravam nas matas e
atravessavam territérios (GOMES, 2011). Os contatos dos fugitivos e seus mocambos do
Grao-Par4 — a maior parte, africanos, mas tambeém alguns indios — com os franceses e com
outros setores sociais atemorizavam e muito, as autoridades portuguesas. Na faixa do
Contestado franco-luso existiram varios mocambos, os mais conhecidos localizados as

margens do rio Araguari.

® Termo utilizado por Gomes (1995/1996) em referéncia as idas e vindas dos africanos escravizados, estes,
referenciados por Peter Linebaugh (1982). Para o dltimo, os bumerangues simbolizam a circulagdo de ideias e
trocas de experiéncias através da navegacdo comercial atlantica onde passavam a ter conhecimento dos levantes
gue aconteciam em outras col6nias e se influenciavam com tais movimentos.
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Os fugitivos atravessavam variados territorios com diferentes caracteristicas e
buscavam escapar para outras colonias. Por isso estabeleciam seus mocambos isolados
justamente nas regides fronteiricas. E ndo era s6 uma opcao pela ecologia local.

Salles (2013) considera que as grandes curvas dos rios eram territorios estratégicos
para os mocambos, pois possibilitavam acesso veloz e em linha reta ao “centro”. O autor
também afirma que no meio dos pontos estratégicos e do centro, intervalo de sentinelas
despistadoras, 0s mocambeiros improvisavam lavouras, impercebiveis aos que navegavam na
regido, fazendo com que estes considerassem pouco densos 0 quantitativo populacional de
negros no Curud, Trombetas, Erepecuru e outros rios da Amazénia.

Existia a ajuda de trabalhadores das plantacGes, indios, vendeiros, comerciantes,
vaqueiros, camponeses, soldados negros, entre outros (GOMES e MARIN, 2003). Entre 1751
e 1759, durante a administracdo pombalina, a introducdo de escravos na regido comegou se
intensificar e foi agenciada pelas atua¢fes da Companhia Geral de Comércio e da Companhia
do Gréo-Para e Maranhdo.

Na regido de Macapa afirmava-se existir cerca de 750 escravos africanos em 1788
(VERGOLINO-HENRY & FIGUEIREDO, 1990; REIS, 1946; SALLES, 1971). A migracdo
de negros escravos do lado portugués e francés foi realizada com o auxilio de comerciantes e
grupos indigenas.

No entanto, existia um tratado internacional assinado desde 1732 pelas duas Coroas,
acordando sobre a devolucdo de negros fugidos, as questdes diplomaticas e as disputas
territoriais interferiram nesta area tornando cada vez mais dificil seu controle e o
policiamento. Havia desconfiangas mutuas de que um dos dois paises tentasse invadir e
dominar a regido de Caiena (GOMES, p. 46-47, 2011).

As autoridades francesas e portuguesas, cumprindo, na medida do possivel, o acordo,
realizavam em varias ocasides trocas reciprocas de escravos fugidos. Em 1732, 12 negros de
propriedade de um francés, Dit Limozin, tinham fugido do presidio de Caiena. Em 1752 uma
escolta francesa vindo de Caiena, chegava a Belém para buscar 19 negros refugiados dos
dominios franceses.

A formagdo de quilombos era inegavel neste contexto. Ainda de acordo com Gomes
(2011, p.47) “em 1749, expedi¢des destinadas ao “resgate de indios” descobriram um
“importante mocambo” no rio Anauerapucu’.

Gomes (2011), ao citar Marin (op. cit., p. 35-40), aborda que nas ultimas décadas do
século 18, as autoridades coloniais tinham medo de que 0s negros cativos, sobretudo os de

dominio portugués — entrassem em contato com a influéncia revolucionaria francesa (1789),
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a Revolugdo do Haiti (1792) e as revoltas escravas (guerras maroons) da Jamaica e das
Guianas (1795-97).

As regides fronteiricas da Guiana se tornaram a preocupacao maior das autoridades
coloniais e das capitanias do Grao-Pard e do Rio Negro, devido ao temor do impacto que
poderiam causar aos escravos brasileiros as noticias da Abolicdo nas colénias francesas, e
mais tarde com a Venezuela, em funcéo das lutas de independéncia.

As ideias revolucionérias de igualdade, liberdade e fraternidade intimidavam entéo as
autoridades coloniais, uma vez que, ndao somente 0S negros, mas também os indios
compartilhavam essas influéncias. Desta forma, a divulgacdo de ideais perigosos ao controle
colonial veio agravar ainda mais o problema da fuga de escravos e seu estabelecimento em
mocambos e grande parte dos fugitivos nesta regido era formada por aqueles que trabalhavam
nas fortificacdes militares em Macapa.

Véarios mocambos foram constituidos no periodo colonial amazénico, conforme pode

ser visualizado no quadro abaixo apresentado por Bezerra Neto (2000):

Tabela 6 - Mocambos na Amazdnia Colonial: Localizacdo, Tipo e Quantidade.

Localizagéo Mocambos de Mocambos de Mocambos de Total
Negros Negros e indios indios
Amapa 18 04 01 23
Baixo Amazonas 15 01 05 21
Ilha de Maraj6 11 04 04 19
Baixo Tocantins 09 02 02 13
Belém 07 01 03 11
Rio 05 - 06 11
Negro/Amazonas
Nordeste Paraense 04 - - 04
Costa Oriental 03 - 02 05
Xingu 01 01 01 03
Outras Localidades 10 03 09 22

Fonte: Gomes (1999) apud BEZERRA NETO (2000, p. 67)

* Os referidos mocambos foram quantificados por Gomes entre 0s anos de 1734 e 1816.
** Qs referidos mocambos foram quantificados por Gomes entre 0s anos de 1762 e 1801.
*** Os referidos mocambos foram quantificados por Gomes entre os anos de 1752 e 1809.

Os dados da tabela mostram que os mocambos ndo eram somente constituidos de
negros fugidos, mas também de indigenas que podiam formar redes de solidariedades com
negros ou néo.

De acordo com Bezerra Neto (2001), a Coroa Portuguesa, pressionada por religiosos,
acaba por estabelecer o Diretério que concederia liberdade aos indigenas no territério
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amazénico, fazendo com que estes se dispersassem e constituissem mocambos. O autor

afirma que:

houve um aumento bastante significativo do movimento de fugas de indios
domiciliados nas vilas sob o regime do “Directorio”, com a formagdo de mocambos
compostos por indios quando os mesmo nao se aquilombavam com cativos africanos
igualmente fugidos (BEZERRA NETO, 2001, p. 25).

As fugas poderiam ser mais eficazes com a ajuda de outros grupos como desertores,
donos de canoas e taberneiros que constituiam aliancas importantes para as chegadas dos
fugitivos nos espacos de autonomia (OLIVEIRA, 2015).

Alguns quilombolas capturados em 1791, que tinham passado para a fronteira da
Guiana Francesa revelaram a protecdo dada pelos franceses:

[...] passavam muito bem logo que daqui fugiram como iam amofinados e cansados
da viagem, os sangravam e purgavam e que foram tratados a galinha, e que
[...][faziam] rocas grandes e que os seus averes os vendiam aos francezes porque
com elles tinham comércio e que elles mesmos lhe tinham dado hum padre da
Companhia mas que hesse ja tinha morrido e que lhe tinham mandado outro, e que o
mesmo Padre hera o que 0s governava. Esses quilombolas andavam armados,
produziam roupas tingidas com vegetais da floresta, cagavam, “salgavam” carne
para comercializar e faziam “tijolos para os francezes fazerem huma fortaleza”.
Nesse contexto, naquelas regides da Amazdnia colonial, negros — fossem escravos
ou livres, fugidos — criaram um espa¢o para contatos e cooperagdo. Com
expectativas diferenciadas e sonhando com a liberdade, promoviam ndo s6 comércio
clandestino, mas fundamentalmente um campo de circulacdo de experiéncias.
Estavam o tempo todo atentos aos acontecimentos a sua volta. Transformaram-se
assim, em “bumerangues quilombolas”®. (VERGOLINO-HENRY & FIGUEIREDO
apud GOMES, 1996, p. 48).

Num ambiente de dendncias de fugas de negros para Caiena, feita por fazendeiros e
autoridades brasileiras, embarcacbes francesas adentravam o territdrio portugués visando
recuperar os fugitivos, e havia acusacGes sobre a protecdo dada por comerciantes e
autoridades francesas aos negros fugitivos. Sobre o exposto, Gomes (1996, p. 47-48)
considera que tais fugas favoreciam a formagdo de mocambos permanentes com centenas de

escravos fugidos, sendo que:

Proprietarios de escravos reclamavam e autoridades coloniais sentiam-se
impotentes: ndo havia forca militar na regido suficiente para recapturar os fugitivos
existentes e impedir novas desercdes. [....] As principais areas de foco eram — além
de Macapd — as regibes de Santarém (Trombetas, Alenquer e Obidos) que
divisavam com Demerara e Suriname, as fronteiras com o Maranh&o, os campos de
Marajo (llha de Joannes) e as freguesias limitrofes a Belém. Em 1793 as autoridades
assustadas com as repetidas fugas alertavam para “provindenciar de remédio este

® VERGOLINO-HENRY & FIGUEREDO, op. cit; REIS, Arthur Cezar Ferreira, A Incorporacdo da
Amazonia ao Império; A Formacdo Espiritual da Amazdnia, in Revista do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro, Rio de Janeiro, 1946, pp. pp. 56- 63 e 110-27.
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contagiozo mal”. Em setembro desse mesmo ano preparou- Se uma expedicdo com
soldados, armamentos e muni¢do para prender os “pretos amocambados” em
Macapa.

As aliangas entre negros fugitivos e indios da regido causavam temor entre as
autoridades, que temiam também os contatos destes fugitivos com comerciantes da
vizinhanga. Para Gomes (1996, p. 46) “em 1764, da Ilha Grande de Joannes chegavam
noticias de comércio de carne e aguardente, envolvendo quilombolas com indios, cafuzos,
mulatos, pretos, e alguns vaqueiros europeus e americanos”.

Havia criticas em Macapa no ano de 1794, sobre a falta de respeito dos escravos de
Mazagdo com a proibicdo de seus senhores imposta sobre 0 seu comércio, pois 0s cativos
vendiam nas feiras locais os produtos de suas rogas. Garantiam assim, além das trocas
mercantis, solidariedade e protecéo.

Os escravos que eram tidos como rebeldes e desordeiros fugitivos conseguiam entao
aliados importantes que contribuiam para a realizacdo de sua odisseia de liberdade e assim,
concluindo na formacgdo de mocambos.

Grupos foram constituidos para recuperar os escravos fugitivos. Houve expedicdes
reescravizadoras que capturaram mais de 40 cativos de uma s6 vez. Em ocasido das varias
desercdes, um comandante local, no ano de 1767, chegou a preocupar-se com o “tratamento”
destinado aos escravos desses estabelecimentos. Para Vergolino-Henry & Figueredo (1990),
jaem 1788, o mocambo de Macari foi atacado por forcas militares de Macapa que buscavam
recuperar 0S escravos.

Os mocambos representavam uma ameaca as autoridades provinciais. Pinheiro (1999,
p. 158) utiliza um registro desta ameaca utilizado na obra de Salles (1988), onde o presidente

da provincia do Par4, Sebastido do Rego Barros, em meio ao desanimo comentava que:

a destruicdo dos quilombos, para cuja existéncia muito se presta a topografia da
provincia, foi mais ou menos providenciada por alguns de meus antecessores, e eu,
seguindo esse exemplo, tive como um dos meus primeiros cuidados, logo que tomei
posse da administragdo em novembro de 1853, acabar com esse foco de crime, o
ordenei imediatamente a destrui¢cdo de Macajuba, um dos mais notaveis e proximos
da capital: desgracadamente a empresa foi mal executada (SALLES, 1988, p. 234
apud PINHEIRO, 1999, p. 158).

Percebe-se que existia a criminalizacdo dos mocambos por parte das autoridades da
Provincia do Grdo-Pard. O que para 0s negros representava luta pela liberdade, para os

detentores do poder politico representava rebeldia, baderna e crime.
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A busca pela destruicdo de mocambos foi continua e mesmo com tais a¢bes de
repressdo 0s mocambos acabaram por se proliferar ainda mais na regido. Isso demonstra que
as tentativas de inibir os mocambeiros incentivavam ainda mais sua organizacdo. Muitos

mocambos

mantiveram-se mesmo apés a abolicdo, evidenciando que seus ideais de liberdade,
sendo muito mais amplos do que se supunha, incluiam também o acesso a terra. Dai
que a insisténcia na manutencdo das comunidades quilombolas apés a abolicdo, nada
mais seria que uma forma de manutengdo daqueles principios, tdo arduamente
conquistados (PINHEIRO, 1999, p.158).

Mesmo ap6s a Lei Aurea, a organizacdo de mocambeiros persistiu em varios pontos da
Amazonia e alguns descendentes dos mocambos encontram-se nos registros de viajantes
como Gastdo Cruls (1995), que de acordo com Pinheiro (1999) percorrendo a regido e
realizando pesquisas nas primeiras décadas do século XX, citou ter entrado em contato com
varios mocambos lembrando que ao subir o rio Trombetas, em 1928,” ainda encontrou
remanescentes desses escravos evadidos que, por meados do século passado, chegaram a
formar populosos redutos a margem daquele e doutros afluentes do Amazonas” (CRULS,
1955, p. 211).

Com o registro de Gastdo Cruls, pode-se perceber que a permanéncia de mocambos no
territério amazénico é duradoura, e ndo uma organizacdo instantanea em virtude do cenario
politico na regido. As lutas por liberdade e respeito continuaram/ continuam nos diferentes
contextos, e 0s mocambos mostram que 0 movimento de organizagdo negro cresceu
gradativamente.

Desse modo fica desacreditada a tese de que os mocambos — ou o0s quilombos no
Brasil — constituiram-se como sociedades isoladas, desprovidas de qualquer comunicacdo com
a sociedade da qual os fugitivos tinham se retirado. Deve-se levar em consideracdo, além das
redes de comércio que os mocambeiros estabeleciam — inclusive frequentando as vilas para
vender seus produtos — a pratica de alguns membros dos mocambos retornarem para junto das
povoagdes, servindo muitas vezes como guias nas expedicdes de apresamento dos
mocambeiros (GOMES e MARIN, 2003; GOMES, 2011).

Na atualidade, restam informagfes historicas de varios mocambos que foram
destruidos pelas tropas enviadas por autoridades governamentais no passado. Os mocambos
sobreviventes se tornaram quilombos, que lutam para que a sociedade brasileira reconhega e

respeite suas tradi¢des, praticas e territorios onde estes sdo desenvolvidos.
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1.2 COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO AMAZONAS: LUTA POR
RECONHECIMENTO E IDENTIDADE

Os antigos mocambos que resistiram no tempo e espa¢o amazoOnico se constituiram
como comunidades de remanescentes quilombolas que vém lutando pela pratica de seus
direitos, resguardados pelo artigo 68 da Constituicao Federal de 1988.

Percebeu-se que o uso do vocédbulo quilombo tem sido constante nas comunidades
contemporaneas brasileiras nas ultimas deécadas, se tornando o preferido, ao contrario de
mocambo, que é menos usado. A constante utilizagdo da palavra quilombo € justificada pela
insercdo precoce do termo mocambo na lingua portuguesa brasileira, sendo que mocambo
perdeu espaco para a popularizacdo de quilombo ocorrida no século XX, principalmente em
termos historicos, como o uso em “Quilombo dos Palmares” (TILLQUIST, 2013).

Na contemporaneidade, a afirmacdo de identidade tem suscitado multiplas discussGes
em meio as lutas por reconhecimento, por territorios e manutencdo de tradi¢bes. Na
historiografia brasileira existem grupos que sdo reconhecidos como importantes para a
formagéo da cultura nacional, contribuindo de forma significativa para identidade do povo
brasileiro. Entende-se que a identidade contribui para que cada grupo possa se reconhecer
grupo, tendo sua linguagem, seus simbolos e tradicdes como base.

Falar sobre identidade € considerar as caracteristicas particulares de cada grupo, seus
aspectos simbolicos, suas crengas, ritos, modos de vida, e a reflexdo sobre qual se pertence.
Para Hall (1996, p. 70), “as identidades culturais sdo pontos de identificagdo, os pontos
instaveis de identificacdo ou sutura, feitos no interior dos discursos da cultura e da historia”.

Entende-se que a identidade contribui para que cada grupo se reconheca como tal,
tendo como suporte a lingua, os simbolos e os costumes que ajudam na compreensdo da
identidade nacional.

.A percepcao da identidade de um grupo leva a autoafirmacdo; porém, esse processo
possui complexidade, uma vez que sujeitos e grupos podem possuir mais de uma identidade,
em meio ao paradoxo causado pelas relacdes de poder existentes no meio social
(FOUCAULT, 2000).

Para Moresco e Ribeiro (2015), o primeiro capitulo da obra “Identidade ¢ Diferenca: a
perspectiva dos estudos culturais”, elaborada por Kathryn Woodward, sustenta a ideia de que
a identidade é dependente de outra identidade para sua existéncia.

As relagcOes sociais mostram que uma identidade existe somente pelo aparecimento de
outra identidade exterior ao seu meio, seja cultural ou social. As relagdes entre estas

identidades as distinguem, uma vez que a identidade é marcada pela diferenca, e esta gera
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classificacdo por simbolos em véarios dominios da sociedade humana. Costa (2001, p. 36)
considera que “as diferencas culturais sdo, em grande parte, resultado da intervengdo dos
sistemas educacionais, ja que os seres humanos ndo possuem diferencas - elas sdo construidas
a partir de contextos que eram sempre relacionais”.

Moresco e Ribeiro (2015, p. 172) consideram que “o social e o simbolico sdo dois
processos distintos, mas necessarios para a constru¢do e manutencdo das identidades”. As
autoras destacam que, de acordo com Woodward (2014, p. 14), a condi¢do simbdlica da
sentido as praticas e relacdes desenvolvidas em sociedade, determinando, assim, quem séo 0s
excluidos e os incluidos em seus meios.

Sabe-se que a cultura negra foi, durante muito tempo, excluida dos documentos
oficiais, e limitada a feiras do conhecimento sob o ponto de vista do folclore, apresentando
apenas a contribuicdo gastrondmica, festiva e a condicdo escrava. Nas ultimas décadas tem-se
analisado de forma mais abrangente os variados aspectos da cultura Africana e Afro-
brasileira, ligando sua importancia como uma das culturas formadoras da identidade
brasileira, mas, sobretudo, de grande relevancia na identidade nacional, com novas
abordagens que até entdo eram silenciadas nos registros da Historia Oficial.

Resgatar a trajetoria dos negros no espaco amazoénico exige um trabalho minucioso, a
ser colaborado com grandes obras sobre a presenca negra na Amaz0nia, entre as quais se
encontram os indicios para reflexdo, uma vez que, de acordo com Ginzburg (1989, p.177) “se
a realidade é opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem decifra-la”.
Para Gomes (2011, p. 6):

E através desses sinais e indicios dispersos na documentacdo e perscrutando a
realidade opaca da coldnia que seguiremos os fugitivos pelo vasto territorio
amazOnico na expectativa de decifrar suas a¢fes, sem, todavia, a minima pretenséo
de exaurir as muitas perguntas carentes de respostas.

Inicialmente através de indicios e estudos aprofundados, comunidades quilombolas
vém sendo reconhecidas através das lutas de seus remanescentes, tais como o Quilombo do
Tambor, em Novo Airdo; os Quilombos do Rio Andira, em Barreirinha’; o Quilombo Urbano

na Praca 14, em Manaus e, mais recentemente, o Quilombo do Sagrado Coracgédo de Jesus do

" Municipio distante 331 km em linha reta da capital do Estado do Amazonas, Manaus. . Disponivel em
http://portal.cnm.org.br/sites/8100/8133/Distancia_dos_Municipios_em_relacao_a cap.pdf. Acesso em 21 de
setembro de 2017.
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Lago de Serpa, em ltacoatiara®. Para Costa (2001, p. 79) “o reconhecimento também é
elemento fundamental para a politica de identidade”.

Tem-se 0 conhecimento de um movimento voltado para o reconhecimento de
remanescentes quilombolas no Mocambo do Arari, porém, a luta teria sido sufocada pela falta
de apoio da maioria dos moradores da localidade. No entanto, o0 movimento de luta
quilombola vem ganhando grandes dimens@es no Estado do Amazonas nos ultimos anos.

Sobre as comunidades remanescentes negras que vém sendo reconhecidas nos ultimos
anos, pode-se abordar um breve contexto de suas realidades em meio a conflitos por
territorios, as memorias da escraviddo dos antepassados e as tradigdes que vém sendo
mantidas em suas comunidades.

O primeiro quilombo a ser reconhecido foi o Tambor, em Novo Airdo, Estado do
Amazonas, afirmado oficialmente pela Fundacdo Cultural Palmares — FCP por meio da
Portaria n°® 11, de 6 de junho de 2006 (PONTES E PONTES, 2016).

No artigo Quilombos na Amazbnia: um esboco preliminar do Estudo de
“Comunidades de Pretos” no Complexo Madeira, Emmanuel de Almeida Farias Juanior
(2007, p.7) considera a perspectiva de Fredrik Barth (2000) levando em conta a autodefinicao
e como os remanescentes de quilombos s&o reconhecidos pelos outros. Na maioria das vezes
poderemos encontrar toponimos, como “rio dos pretos”, “lago dos pretos”, “comunidade dos
pretos”, “lago do mocambo” ou ainda “Comunidade dos morenos”.

Emmanuel de Almeida Farias Junior também apresenta na obra Quilombolas no
Amazonas: do Rio dos Pretos ao Quilombo do Tambor (2011), por meio do cunho
antropoldgico, a trajetoria e formas de construcao de identidades quilombolas no municipio de
Novo Airdo. Nessa localidade, se desenvolveu o Quilombo do Tambor constituido de
descendentes de escravos oriundos de Sergipe, que no inicio de sua trajetéria ocuparam a
regido do Rio Paunini, chamado posteriormente de Rio dos Pretos.

O estranhamento causado pela presenca negra na Amazonia tem sido amenizado com
as pesquisas nos diversos campos do conhecimento sobre as vivéncias e permanéncias dos
negros na regido. Farias Junior (2011) faz uma analise dos processos sociais de reivindicagdo
da identidade coletiva dos quilombolas da comunidade do Tambor, uma vez, que estes

enfrentam situacdo de conflito com a implantacdo da Unidade de Conservacdo Parque

® Municipio distante 176 km em linha reta da capital do Estado do Amazonas, Manaus. Disponivel em
http://portal.cnm.org.br/sites/8100/8133/Distancia_dos_Municipios em relacao a cap.pdf. Acesso em 21 de
setembro de 2017.
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Nacional do Jau; por isso, a anélise de Farias Junior trata da reivindicagdo territorial pelos
autodefinidos quilombolas do Tambor frente as areas do Parque Nacional do Jad.

A histéria dos pretos do Rio Paunini é apresentada atraves dos relatos de pessoas
ligadas a regido onde se constituiu 0 Quilombo do Tambor. Mostra-se a visdo dos
descendentes de negros sobre a exploracdo do Rio Paunini e sua posi¢do a respeito da
implantacdo da Unidade de Conservacgdo, quando 0os mesmos ja dominavam a &rea na década
de 1980. Também se verifica as relacdes de poder, a autoridade das familias residentes na
localidade e sua relacdo com outros grupos, atividades ¢ institui¢des. Esses “pretos” também
eram vistos de forma negativa, assim como os tapuios no Paré durante o periodo pombalino
ou em muitos outros momentos (FARIAS JUNIOR, 2011).

As pessoas pertencentes ao Rio dos Pretos possuiam uma receptividade negativa, uma
vez que o termo “preto” constituia-se como ofensivo, e era preferivel ser reconhecido como
“moreno” (FARIAS JUNIOR, 2011). Para este autor, é pelo contexto de exclusdo social e
intrusdo de “outros” nas terras que os pretos ocuparam que 0S remanescentes buscaram se
organizar em torno de sua identidade coletiva (FARIAS JUNIOR, 2011, p. 146).

Os conflitos continuaram, muitas familias tiveram que se deslocar de suas terras para
atender as acfes em torno do Rio Jaud, e a situacdo de exclusdo ainda persiste como nos
séculos XVIII e seus sucessores.

Em relagdo ao chamado Baixo Amazonas, leste do Estado homodnimo, que
compreende hoje alguns municipios de Barreirinha, Nhamunda, Maués, Urucara e Parintins,
hd informacdes limitadas sobre a presenca negra, sendo que, com a certificacdo dos
Quilombos do Rio Andira, as pesquisas na regido tém se intensificado com o reconhecimento
desses territorios de negros, levando pesquisadores do entorno a investigarem a presenca
negra em suas localidades.

Existem inimeras comunidades rurais no leste amazonense que apontam ser territorio
onde existe presenca negra, especialmente nos municipios de Parintins e Barreirinha. Essas
comunidades possuem denominagdes como “terra preta” do Rio Mamurt, do Parand do
Ramos, como “Mocambo do rio tracaja, do rio Arari” que em nenhum momento se
identificam como negras ou inseridos nessa “cultura afro indigena” ou “afro amazdnica”
(ROCHA, 2014; GOMES, 1997).

Segundo Funes (1995) a procedéncia de muitos escravos africanos conduzidos a
regido do Baixo Amazonas remete aos negros que foram trazidos a bordo de navios vindos da
Costa Ocidental da Africa, havendo uma predominancia de nativos da etnia Bantu, da regido

Congo-Angola. A cultura e as tradi¢cbes dessas demandas de africanos se perduraram no
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tempo e no espaco, e estdo presentes, na contemporaneidade, nas manifestagdes culturais e na
memoria de seus herdeiros (ARCHANJO, 2014).

Entende-se que os comunitarios mantém em seus modos de vida, praticas culturais,
festas, batuques e expressdes corporais referentes da cultura afro; entre suas manifestacdes
estdo: bumbas, péssaros e dangas como Marujada, Carimbd, Lundu, Gamba, Marzuca, 0 que
indica a ineficacia de discussbes acerca do quantitativo negro na regido, atestando
qualitativamente a presenca negra na configuragdo das “florestas culturais” (PINTO, 2008)
que compde as varzeas e as terras firmes do Leste amazonense.

Segundo Silva (2014), na regido que compreende ao Baixo Amazonas, mais
precisamente nas margens do lago Matupiri, pertencente ao municipio de Barreirinha,
Amazonas, localizam-se cinco comunidades que se definem como remanescentes de
quilombo. As comunidades Boa Fé, Ituquara, Sdo Pedro, Tereza do Matupiri, Trindade foram
certificadas pela Fundacdo Cultura Palmares no Livro de Cadastro Geral n°® 16 através da
Portaria N° 176, de 24 de outubro de 2013° (SILVA, 2014, p.3).

A legitimacdo da identidade dos comunitarios ainda esta sendo buscada e agregando
mais comunidades proximas a lutarem por seu reconhecimento, sendo as manifestacfes
formas que privilegiam as afirmagbes de identidade ligando-os ao passado. Dentre as
manifestacdes de identidade negra na Regido do Rio Andira estd a danca do gambé que faz
parte da tradig&o cultural do quilombo do Matupiri. Para Canclini (1995, p.124), “a identidade
surge, na atual concepc¢do das ciéncias sociais, ndo como uma esséncia intemporal que se
manifesta, mas como uma constru¢do imaginaria que se narra’.

Santa Teresa € uma comunidade que homenageia a primeira moradora dessa
localidade: a senhora Teresa de Castro. O nome Matupiri remete a um igarapé proximo, que
por sua vez recebeu este nome em decorréncia da existéncia de um pequeno peixe bastante
comum em suas aguas.

Os académicos do Curso de Histdria da Universidade do Estado do Amazonas, que
cursavam no sétimo periodo a Disciplina Historia Oral, estiveram na regido do Rio Andird em
2009 para realizar pesquisas nas comunidades que lutavam, nagquele ano, por reconhecimento
como afrodescendentes.

Utilizando o Método da Histdria Oral, os académicos investigaram, inicialmente, a
comunidade de Santa Tereza de Matupiri no processo da pesquisa de campo onde se observou

a riqueza natural da regido do Rio Andira.

% Ver: Diario Oficial da Unio. Secdo 1. N° 208, sexta-feira, 25 de outubro de 2013.
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A comunidade foi receptiva com os académicos realizando a apresentacdo da
comunidade aos pesquisadores. No ano de 2009, Santa Tereza do Matupiri ja possuia
habitacdes construidas em madeira, cobertas de palha, algumas com telhas brasilit. Dispunha
de ruas, que ainda ndo haviam passado por processo de urbanizacdo com a aplicacdo de massa
asfaltica, meio fio ou sarjeta. Havia também um barracdo que servia como escola e local de
reunides dos comunitarios.

A comunidade ndo contava na época com o fornecimento de energia elétrica nos dias
em que foram realizadas as pesquisas, sendo que seu fornecimento era realizado somente a
noite, devido a escuriddo. Nao havia abastecimento de agua encanada, e 0s comunitarios
bebiam &gua do rio conservada em potes de barros e garrafas. A lavagem de roupas, banho e
lavagem de vasilhas eram feitas na mesma agua da qual saciam a sede.

Nos primeiros momentos da pesquisa os académicos foram informados sobre algumas
pessoas, sobretudo idosos que poderiam contribuir com a pesquisa fornecendo informacgdes
através de seus relatos orais. Observou-se que grande parte dos comunitarios de Santa Tereza
do Matupiri apresentavam poucos tracos fisicos referentes ao fenétipo negro sendo justificado
por um processo de miscigenacdo, havendo a preferéncia, da maioria dos comunitarios, pela
religido catélica, uma vez que, muitos dos antigos moradores envolveram-se em movimentos
da Igreja Catolica, como por exemplo, o Marianismo e o Movimento do Apostolado da
Oracdo, e terem passado pelo processo de catequizacao.

A aproximacdo dos negros com a Igreja Catolica é justificada por varios aspectos.

Segundo Albuguerque e Fraga Filho:

Iniciado no catolicismo na Africa ou no Brasil, o escravo africano ou crioulo dotou a
religido dos portugueses de ingredientes de tradicGes religiosas africanas,
especialmente musica e danga. Era um catolicismo cheio de festas, de muita comida
e bebida, de intimidades com santos, tal qual a relacdo dos africanos com seus
orixas, voduns e outras divindades. As promessas de santos, pagas com missas,
tinham funcdo semelhante as oferendas que acompanhavam pedidos feitos aos
deuses e outras entidades espirituais africanas. Para homenagear santos de sua
devogdo 0s negros organizavam grandes festas nas suas irmandades. Dai porque
muitos escravos africanos se aproximaram do catolicismo sem que fossem forcados
pelos senhores (2006, p.106)

Entende-se uma aproximagdo dos negros com o catolicismo devido algumas
semelhancas em suas manifestacbes, mas, no que diz respeito a aproximacdo dos
remanescentes quilombolas com o catolicismo, no contexto da Comunidade de Santa Tereza

do Matupiri é importante destacar que ainda se ressente de estudos mais aprofundados
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verificando quais fatores possibilitaram aos negros incorporar em alguns de seus ritos e
tradicGes as crencas e costumes catolicos.

Apols a pesquisa académica realizada no Matupiri em 2009, outros estudos que
também se desenvolviam no periodo ganharam evidéncia (MOURAO, 2010; CAMPOS,
2010; SILVA, 2010), e a regido do Rio Andira foi se tornando referéncia em relacdo a sua luta
por reconhecimento como terra de quilombolas. Para tal luta, a preservacdo e vivéncia das
tradicbes sdo importantes. Na comunidade Santa Tereza é realizado um festival, que
recentemente foi incorporado ao seu cotidiano para movimentar 0s comunitarios com suas
manifestacOes culturais que sdo de suma importancia para a constituicdo de sua identidade
como remanescentes quilombolas. Nesse festival sdo apresentadas dangas, brincadeiras,
cantigas e crencas que objetivam reviver a memoria, a historia e os conjuntos de tradi¢des
mantidas pela comunidade.

A danca do gamba é uma das manifestacfes mais referenciadas pelos comunitarios.
Trata-se de um movimento dancante feito a partir do batuque de um tambor com o0 mesmo
nome (ROCHA, 2014). Essa danca é de suma importancia para os remanescentes quilombolas
e estd presente na memoria dos moradores da comunidade Santa Tereza do Matupiri fazendo

parte de sua cultura desde a fundagéo da localidade:

Minha av6 comprou esse terreno aqui, ai ela fundou a comunidade, uma comunidade
pequena, mas quando fazia festa enchia de gente, noite e dia, era gamb4, uma
semana no gambd outro na cachaca. [...] A gente pega um pote forrado, e a gente
bate 14 e comeca a gritar e cantar, ou seja, eles confeccionavam o instrumento, o
“camb4”, para poder realizar a danca. (Mario™®, 69 anos, 2009

Ao ser indagado sobre a origem de seus avés, Mario, morador do quilombo Santa
Tereza do Matupiri encontra na memoria registros de sua historia familiar de grande
importancia para o territorio onde reside. O colaborador afirma que somente sua mée era da

comunidade e destaca que seu avd era oriundo do continente africano, de onde percorreu

muitos caminhos até o local onde os remanescentes vivem atualmente. Acrescenta que:

Pelos barrancos que eles chegaram aqui, ela que fez essa festa aqui, e aqui era festa
noite e dia, naquele tempo a cachaca era sé taruba, s6 tomava a velharada, cunha néo
tomavam. Naquele tempo sé os velhos dancavam, agora ndo, os velhos dancam e as
criangas também, hoje é diferente.

19 Utilizo nomes ficticios com o objetivo de respeitar as identidades dos informantes.
1 Registro etnogréafico realizado em 2009 na Comunidade Santa Tereza do Matupiri, quando cursava
Licenciatura Plena em Histdria pela Universidade do Estado do Amazonas.
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A festa representa a celebracdo da chegada dos negros no territério que seria
posteriormente denominado de comunidade de Santa Tereza do Matupiri. As memorias da
celebracdo dos antepassados s@o de extrema importancia para a identidade dos moradores do
Quilombo do Matupiri. Para Silva (2014) a reunido de memorias e a recomposicao do passado
implicam em um trabalho de ressignificacdo de conhecimentos.

Com relacdo a fundacdo da comunidade e as manifestacfes festivas e dancgas da

localidade:

Quando comecou essa comunidade tinha uma casa ali onde tem uma igreja, uma
igrejinha, era de uma senhora uma Maria Tereza era 0 nome dela, entdo veio um
senhor no comeco chamou aqui pra essa ponta Vila Tereza, ai ela ficou até contra
ele, tem chamado ja pra ela de Vila Tereza mas o povo pegou assim ficou Vila
Tereza é 0 nome dela era Maria Tereza, tinha s6 uma casinha l4 na frente, sé ela com
as filhinhas dela, ela tinha mais um filho I4 na ponta, depois e ai ela era catolica, ela
mandou fazer uma casinha, ai 1a dentro ela mandou fazer um negécio que chamam
de trono, que era antigo reza que comeca a reza chamam de trono, tinha, ali dentro
naquilo ali ela botava umas imagem, ai tinha a santa Terezinha que ela ja tinha essa
Santa Terezinha, ai ela mandava rezar os filhos dela. (Francisca', 84 anos,
moradora da comunidade Santa Tereza do Matupiri*®)

Assim como Santa Tereza, as demais comunidades quilombolas da regido do Rio
Andird tém buscado reafirmar sua identidade através da preservacdo das tradicdes orais e
corporais de seus antepassados.

Com o reconhecimento destas comunidades, como exemplo Santa Tereza do Matupiri,
Trindade, S&o Pedro, Ituquara e Boa Fé, a regido que compreende 0s municipios de Parintins,
Barreirinha, Nhamund4, Maués, Boa Vista do Ramos e Urucaré tornou-se centro de muitos
guestionamentos sobre a presenca africana e suas caracteristicas nas terras que abrangem 0s
referidos centros urbanos e suas zonas rurais. Sobre o exposto, no que diz respeito ao Estado
do Amazonas, percebe-se que, em sua porcao territorial leste, no limite com o Pard, surge nos
ultimos anos comunidades que se autodeclaram afro amaz6nicas (ROCHA, RODRIGUES E
AGUIAR, 2016; GOMES, 1997) ou que se consideram imersas em suas culturas negras,
“impulsionando discussbes qualitativas sobre a presenca negroide na configuracdo de
ambientes adornados de culturas dominiais existentes para além da regido do Andira, mesmo
local da fronteira Amazonas-Para” (ROCHA, RODRIGUES E AGUIAR, 2016, p. 67).

Em Manaus, capital do estado do Amazonas, mais precisamente, na Avenida Japura,
no bairro Praca 14 de Janeiro localiza-se 0 Quilombo de S&o Benedito ou Quilombo do

Barranco, o primeiro territério quilombola urbano reconhecido na Regido Norte. No mesmo

12 Nome ficticio.
13 Entrevista realizada em 2010.
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residem 25 familias que descendem de ex-escravos que se instalaram no Amazonas ha mais
de cem anos (PONTES E PONTES, 2016).

Segundo quilombo urbano reconhecido no Brasil e antiga Praca da Concilia¢éo, o
bairro onde esté inserido o Quilombo do Barranco tem sua historia relacionada a Revolucéo
de 14 de janeiro de 1892. A antiga Praca da Conciliagdo acabou passando por vérias
alteracbes em seu nome, chamando-se Praca Fernandes Pimenta — soldado morto na
Revolucdo de 1892- até haver a mudanca para 0 nome que possui na atualidade (SAMPAIO,
2011).

Para Pontes e Pontes (2016), em seus 125 anos, o Quilombo do Barranco sempre
esteve ligado a Sdo Benedito, o padroeiro dos negros. Em sua trajetéria, anterior a
urbanizacdo do bairro (1963-1964), a comunidade do Barranco ja foi chamada de Vila dos
Maranhenses, Reduto dos Maranhenses e Reduto dos Negros, devido sua historia estar ligada
a chegada dos maranhenses Maria Severa Nascimento, Raimundo, Manoel e Antdo, mée e
filhos, respectivamente, assim como Felipe Nery Beckmann. Também vieram cearenses para
a Praca 14.

Sobre o processo de luta dos negros do Quilombo do Barranco, Pontes e Pontes (2016,

p. 14) também consideram que:

A aglutinacéo e organizagdo da negritude tem inicio com o advogado Nestor José
Soueiro Nascimento, nascido em 1947 e falecido em 2003, portanto, ele foi o
pioneiro intelectual na luta pelos direitos dos negros da Praca 14 de Janeiro, pois na
década de 1960, criou o Movimento de Alma Negra, tempos depois, outro
movimento surge em defesa da histéria e da causa dos negros descendentes de
escravos a Associa¢do do Movimento Orgulho Negro do Amazonas (AMONAM).

As familias do Barranco de Sdo Benedito da Praca 14 tiveram contato com o
Ministério Pablico Federal em 2013 quando este realizava o Projeto MPF em Movimento que
recomendou a certificacdo do lugar pela Fundagédo Cultural Palmares (FCP). Conforme Pontes
e Pontes (2016, p.14):

instaurou-se um inquérito civil pablico para acompanhar o processo de identificacdo
da comunidade do Barranco, como remanescente de quilombo. Depois da andlise de
documentos pela FCP e visitas in loco para entrevistas com os descendentes de
escravos que ja estdo na quinta geracdo, constatou-se 0 desejo de serem
reconhecidos como comunidade quilombola. Apés um ano, o 6rgdo certificou a
comunidade como remanescente de quilombo. A portaria N° 104, de 23 de setembro
de 2014 que oficializa a certificagdo foi publicada no Diario Oficial da Unido (DOU)
do dia 24 de setembro de 2014, através da Fundagdo Cultural Palmares.
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Com a certificacdo do Barranco de Sdo Benedito, o processo de reconhecimento da
presenca negra no Amazonas ganha ainda mais avancos, assim como a identificacdo de mais

territérios quilombolas no Estado.

1.3 INDICIOS DA PRESENCA NEGRA NA REGIAO DE PARINTINS, AMAZONAS.

Na area correspondente ao municipio de Parintins, a presenca negra, mesmo registrada
em termos quantitativos em algumas literaturas locais ou mesmo em ambito regional, parece
ter sido esquecida, uma vez que em sua zona rural existe um distrito chamado Mocambo do
Arari, mas ao se realizar pesquisas na localidade, ndo se encontram documentos ou mesmo
afirmagdes sobre a presenca negra neste distrito parintinense, apenas indicios sobre a mesma.

No meio académico, pesquisas recentes encontram nos documentos e jornais de
séculos passados destaques sobre negros na regido de Parintins nas quais, minuciosamente, 0s
pesquisadores encontram mais informacbes que ndo se limitam ao quantitativo de negros
escravizados na regiéo.

Saunier (2003), memorialista nascido em Barreirinha e pesquisador do municipio de
Parintins, destaca em seu livro Parintins: memoria dos acontecimentos historicos dados
quantitativos de negros escravizados no territério de Tupinambarana, como é conhecida

Parintins nos séculos XVII1 e XIX. Segundo sua pesquisa:

Os primeiros escravos introduzidos em Parintins vieram com José Pedro Cordovil
em 1796. Em 1848, havia 77 escravos. Em 1856, o numero elevou-se para 180. Em
1859, tinha 192. Em 1861, subiu novamente para 263. Em 1869, caiu para 149. Em
1873, existiam somente 80. Em 1877, subiu para 117. Em 1881, eram 134. Em
1884, a Provincia do Amazonas aboliu a escravatura. Nesse ano, Parintins possuia
132 escravos. Desse total, o Cel. José Furtado Belém libertou 30, e o Cel. Antdnio
Guerreiro Antony, viajou de Manaus a Parintins, libertando o restante, 102 escravos
(SAUNIER, 2003, p. 55):

Conforme Braga (2007), o povoado Tupinambarana foi fundado em 1796 por José
Pedro Cordovil, capitdo de milicias que desenvolveu a agricultura com negros, agregados e
indios; logo, o uso do termo “escravos” pode denotar tanto negros como indios, favorecendo a
inexatiddo do quantitativo de negros introduzidos no territorio que seria posteriormente
Parintins.

Na regido do Baixo Amazonas, mais precisamente na &rea correspondente ao
municipio de Parintins, a presenca negra parece ter sido silenciada durante muito tempo, uma
vez que nesta regido, mesmo existindo comunidades denominadas Mocambo do Arari,

Mocambo do Mamuru, Terra Preta, ao se realizar pesquisas sobre essas localidades, ndo se
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encontra diversidade de documentos ou mesmo grandes afirmacgdes sobre a presenca negra no
territdrio parintinense e em seu entorno. Nas comunidades, a historia que seus moradores
conhecem muitas vezes ndo é coerente ou séo cheias de lacunas com relagdo aos indicios de
presenca africana em seu territério.

As comunidades com denominacgdes que expressam ligacdo com a cultura negra — ou
que, pelo menos ddo a entender ter consideravel relagdo — ressentem de pesquisas mais
aprofundadas sobre a historia e constituicdo cultural de seus comunitarios. Ao realizarmos
pesquisas in loco para reconhecimento do territorio por meio de observacgdes, encontramos a
reproducdo de uma histéria oficial comum, em muitos aspectos, entre as comunidades.

Tanto os Mocambos do Arari e do Mauro possuem uma historia oficial ligada a Igreja
Catolica, particularmente na década de 1960, existindo esquecimento sobre a histéria das
comunidades anteriormente ao periodo oficial.

Pesquisas que vém sendo destaque nos diversos campos das ciéncias Humanas e
Sociais encontram nos documentos, noticias de jornais e narrativas de antigos moradores de
comunidades e centros urbanos, evidéncias sobre negros na regido de Parintins. Reis (1967)
identifica em suas pesquisas que no ano de 1805 existiam mocambos compostos por negros e
indios que resistiam ao trabalho escravo. Tais mocambos eram denominados de bandos da
Misséo de Vila Nova (REIS, 1967; BRAGA, 2011) que Saunier também cita registrando que,
no mesmo ano de 1805, “bandos de Vila Nova abandonaram-na, formando mocambos”
(SAUNIER, 2003, p. 24).

Em 15 de outubro de 1852, cumprindo uma lei paraense de 14 de marco de 1848 que
precisou de ajustes durante quatro (quatro) anos, Vila Nova da Rainha (Parintins) é elevada a
categoria de vila e municipio, com o0 nome de Vila Bela da Imperatriz, sendo dividido em dois
distritos: Parintins e llha das Cotias. Dentro do distrito Parintins existia subdistritos: Parintins,
Macarani, Parana do Ramos, Uacuara, Serra de Parintins, Parana do Limé&o, Parana do Exibiu
e Parand ema. E, ao distrito de llha das Cotias pertenciam: Ilha das Cotias, Aduaca, Xixia,
Sapucaia, Cranari, Costa do Jacaré, Caldeirdo, Bom Jardim, Nhamunda, Paquiri, Paratuca,
Bardo, Jatuarana, Mutungu, Espirito Santo e Cabori.

Um dos distritos de Parintins, ndo identificado, € relatado por Souza (1988, p.123):

Na margem direita do rio Mamuru, j& muito acima da sua foz e no distrito de Vila
Bela da Imperatriz ha um lugar denominado Forca. Semelhante denominacao lhe
proveio do seguinte fato. Tendo por ali aparecido alguns escravos fugidos,
ocultaram-se nas matas, que naquelas paragens julgaram proprias para um
mocambo. Receosos da vizinhanga destes héspedes, reuniram os indios habitantes
do rio e dando um assalto ao lugar aprisionaram 0s escravos em ndmero de 6. Para
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evitarem as delongas da justica, colocaram em ato continuo uma travessa entre duas
arvores e ali foram enforcados os seis infelizes, que bem caro pagaram o arrojo de
quererem gozar da liberdade que receberam das maos do Criador. Os moradores das
circunvizinhangas ainda olham com horror para o sitio e as arvores, testemunhas
daquelas cenas de sangue e de barbarie.

Souza (1988) afirma que os mocambos eram grandes atrativos para escravos e que
existiam mais de 2.000 escravos fugidos vivendo nos mocambos do Trombetas em Obidos e
de Curua, em Alenquer. Nesses redutos eles cultivavam a mandioca e o tabaco de alta
qualidade; colhiam castanha, salsaparrilha, entre outros produtos que esporadicamente
comercializavam com os regatdes as escondidas no porto de Obidos, onde chegavam de
canoas a noite. Muitos consideravam 0os mocambos como algo maléfico para o bem comum,

conforme pondera Souza:

E pois além da grande falta de bracos com que lutam o0s agricultores do Amazonas,
em consequéncia da avulta da emigracdo que afluem para os seringais, tem ainda de
lutar com a praga dos mocambos, que sdo com uma viva e permanente ameaca!
(1988, p. 96)

A ameaca dos mocambos, abordados em outra se¢do deste trabalho, era um grande
problema para as autoridades da regido, em virtude da organizacdo que 0S negros
desenvolveram e a permanéncia de seus mocambos, que foram muito além da aboli¢do da
escravatura. Os mocambos eram vistos pelas autoridades provinciais como exemplo da
rebeldia e criminalidade dos negros e isso os configurava como “praga” na concepcao de
muitos habitantes do territorio amazonico.

Para Cavalcante (2013, p.25) as evidéncias da presenca negra no Amazonas

encontram-se em documentos que possuem dados e relatos como este:

Felipe “preto retinto, idade 22 anos, dentes partidos, tem sinais de surra”, conhecia
algo daqueles furos, rios e igarapés. Em 1847, j& havia fugido em dire¢do a Comarca
do Amazonas. Guardava na memodria os tempos de resisténcia e liberdade vividos
“ainda rapaz, sem barba, em Vila Nova da Rainha”, tocando sua guitarra. Na area
proxima ao rio Urubu, regido de “todo deserto”, as taperas das abandonadas
freguesias” serviam de mocambos a escravos fugidos®. Felipe podia guardar as
antigas amizades quilombolas, protetores de fugas (agoutadores, dir-se-a), solidarios
por certo™,

A descricdo do negro Felipe mostra que houve presenca negra em Parintins

anteriormente denominada Vila Nova da Rainha. Este nome é devido a ilha de

'SOUZA, Francisco Bernardino de. Lembrancas e curiosidades do Vale do Amazonas. Manaus: Associagio
Comercial do Amazonas/Fundo Editorial, 1988, p.181.
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Tupinambarana ter sido aceita e elevada em 1803 & categoria de Missdo Religiosa, pelo
Capitdo Mor do Para, Conde dos Arcos, que encarregou o Frei José das Chagas como
administrador do lugar, o qual recebeu o nome de Vila Nova da Rainha, e, muitos anos
depois, essa missao se tornaria Parintins.

Com relacdo a &rea distrital pertencente ao municipio de Parintins, ha indicios de que
em sua regido houve espacos de fuga, e as pesquisas evidenciam ainda mais isto. Conforme

pode ser entendido na citacdo abaixo:

Cidades do interior, como é o caso de Vila Bela da Imperatriz (Parintins), também
foram marcadas pela cultura escrava, pela resisténcia. Exemplo disso p6de ser
verificado quando um de seus quarteirbes era reconhecido, inclusive pelas préprias
autoridades policiais, como “quarteirdo do mocambo”, isto ¢, sua propria urbanidade
estava atravessada pela resisténcia dos escravos, pela cultura dos fugitivos. A busca
por autonomia marcava também as bases de uma sobrevivéncia cultural cuja l6gica
dava outros significados ao registro oficial para o espaco urbano. (CAVALCANTE,
2013, 140)

Os mocambos entéo se formaram como lugares da realizacdo da liberdade tdo sonhada
pelos negros que sofriam com a escraviddo. Por outro lado, foram visados como incémodo

aos administradores das provincias. A esse respeito, Pinheiro (1999) considera que:

Em meados do século XIX, mesmo depois de toda a violenta repressdo empreendida
para sufocar o movimento cabano, do qual os escravos negros tomaram parte, 0s
mocambos, j& proliferados por todo o baixo Amazonas, tornaram-se alvos
prioritarios nas preocupacdes das autoridades provinciais (PINHEIRO, 1999, p.
158).

Na regido de Parintins, pesquisas apontam uma das comunidades denominadas hoje
“mocambo” como lugares de conflitos. Segundo o Oficio da Delegacia de Policia de Vila
Bela da Imperatriz de 3 de novembro de 1862 para o Chefe de Policia da Provincia Dr.
Caetano Estelita Cavalcante Pessoa, um escravo chamado Maximiano José, de aparéncia
mulata, apresentava ter trinta anos, sem barba, boa altura, sendo oficial de alfaiate, fugia ha
varios meses e encontrava-se no “Quarteirio do Mocambo”, distrito de Vila Bela da
Imperatriz (Parintins), para onde varias diligéncias foram enviadas com o objetivo de captura-
lo. Segundo Cavalcante (2013) e Gomes (2006) o “Quarteirdo do Mocambo™ constituia 0

tipico “campo negro”, onde havia conflitos, solidariedades e protecdo. A pesquisa de

15 Oficio da Delegacia de Policia de Vila Bela da Imperatriz de 3 de novembro de 1862 para o chefe de policia da
Provincia Dr. Caetano Estelita Cavalcante Pessoa. Livro de Oficios da Secretaria de Policia de 1862. Arquivo
Publico do Estado do Amazonas.
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Cavalcante aponta 0s primeiros sinais que encontrei registrados em documento da presenga

negra na regido de Parintins.

Em Vila Bela da Imperatriz o escravo Maximiniano José, “mulato, 30 anos, sem
barba, alto, oficial de alfaiate” vivia fugido ha mais de dez meses no “Quarteirdo do
Mocambo”, distrito desta Vila, para onde vérias diligéncias haviam sido enviadas a
fim de captura-lo'?7.Esses lugares constituiam o tipico “campo negro”: lugar de
conflitos, solidariedades e protecdo que marcavam o cotidiano?2,

Negros e indios erigiram mocambos/quilombos aliando suas necessidades. Gomes
(2011, p.47) afirma que “em 1749, expedigdes destinadas ao “resgate de indios” descobriram
um “importante mocambo” no rio Anauerapucu”, ou seja, negros € indios buscavam no
mocambo um lugar de resisténcia, sobrevivéncia e organizacéo social. Essa alianca provocou
medos nas autoridades coloniais.

Os indicios de presenca negra na regido de Parintins no que diz respeito a territorios de
amocambados ainda ressentem de mais pesquisas, mas hé a presenca negra nas manifestacdes
culturais parintinenses e alguns registros nas literaturas memorialistas locais.

O folclore de Parintins, especialmente, o boi bumba - uma das mais reconhecidas
manifestacGes amazonenses - tem sua génese e desenvolvimento ligados a cultura negra, com
a énfase de que os fundadores dos bois serem descendentes de negros nordestinos e elementos
que reafirmam a ligacdo com a cultura afro como: marujada, batucada, homenagem a Sao
Benedito, entre outros indicios e afirmacdes que 0s bois possuem.

No livro Boi Garantido de Lindolfo de Dé Monteverde e Jodo Batista Monteverde, 0s
autores relatam que a trajetdria de Lindolfo Monteverde, fundador do Boi Garantido comegou
com chegada em Parintins de Germana da Silva, descendente de negros da costa da Africa no
século XIX. Esta chega a Ilha Tupinambarana por volta do ano de 1820 com as marcas da
escraviddo que lhe afligira e apds alguns anos casa-se com Alexandre Monte Verde da Silva,
com quem tem uma filha: “Alexandrina Monte Verde da Silva, nascida em 20 de dezembro de
1864” (MONTEVERDE, 2003, p.11).

Alexandrina foi a mée de Lindolfo Marinho da Silva, conhecido posteriormente como
“Lindolfo Monteverde, o criador do Boi Garantido”, nascido em 02 de janeiro de 1902, fruto
de seu relacionamento com um homem chamado Marcelo.

Com relacdo ao Boi Caprichoso, muitas historias tentam explicar sua origem, sendo
uma das mais conhecidas e relatadas por antigos moradores de Parintins de que existem
ligacGes entre o0 Boi Caprichoso e a Praga 14 de Janeiro em Manaus (bairro onde se localiza o

Quilombo do Barranco), dando a entender de que o Coronel José Furtado Belém teria trazido
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0 Boi Caprichoso da Praga 14 para brincar em Parintins em 1913, sendo que esse bumba teria
“nascido em Manaus” em 1912 (SAUNIER, 2003, p. 206).

A cultura negra no Amazonas ainda vem sendo revelada, com limitados enfoques em
algumas areas, mas com grande impulso, em virtude das lutas de remanescentes quilombolas
e discussdo sobre diferencas culturais. Deve-se considerar, portanto, sua relevancia na
Amazodnia de forma ampla e destituir quaisquer equivocos provenientes da falta de

conhecimento sobre as vivéncias afro no territdrio amazonico.
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CAPITULO Il - MOCAMBO DO ARARI: APRESENTACAO DA
COMUNIDADE

2.1 METODOLOGIA DE PESQUISA

Durante a pesquisa realizada em 2012 na Agrovila de S&o Jodo do Mocambo do Arari,
comegaram 0S questionamentos sobre as origens da mesma, j& que 0s comunitarios ndo se
reconhecem como remanescentes quilombolas. Neste periodo surgiram indagacbes da
pesquisadora, que passou a escrever para constituir um projeto visando o mestrado.

Ao pesquisar artigos publicados em sites que apresentassem informacgfes sobre a
comunidade do Mocambo e sua ligacdo com a presenga negra no Estado do Amazonas,
verificou-se a dificuldade em encontrar fontes a respeito.

O questionamento sobre quais seriam as concep¢des dos moradores das comunidades
denominadas “mocambo”, a respeito de sua identidade como individuos pertencentes as
localidades, foram se desenvolvendo. Assim, definimos como local da pesquisa a Agrovila de
Sado Jodo do Mocambo do Arari, mas a pesquisadora também realizou estudos sobre a
comunidade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do Mocambo do Mamurd, para refletir
informacdes que estariam ligadas ao Arari.

Sobre a Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo, Silva (2009) considera que para entender
a histéria do Mocambo do Arari é necessario recorrer as memorias dos antigos moradores do
lugar e as bibliografias da localidade.

Por meio das memdrias é possivel ter uma maior proximidade com o lécus da
pesquisa, uma vez que “a memoria é um elemento essencial do que se costuma chamar
identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angustia” (LE GOFF, 1990, p. 477).
Entende-se que as memorias dos moradores do Mocambo do Arari, mesmo com sua

individualidade, também sdo construidas no coletivo, pois, conforme Pollak (1992, p. 201):

A priori, a memdria parece ser um fendmeno individual, algo relativamente intimo,
préprio da pessoa. Mas Maurice Halbwachs, nos anos 20-30, ja havia sublinhado
que a memoria deve ser entendida também, ou sobretudo, como um fenémeno
coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente e submetido
a flutuacdes, transformagdes, mudancas constantes.

Também é importante analisar a trajetoria do Mocambo e os modos de vida existentes
no passado e na atualidade, assim como se deve observar e registrar as caracteristicas do

campo pesquisado, realizar entrevistas, fazer analises documentais e interpretar fotografias.
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Essas técnicas sdo necessarias para o entendimento do universo pesquisado (GHEDIN e
FRANCO, 2008).

O entendimento do Mocambo do Arari como comunidade, mesmo com seus elementos
caracteristicos do urbano, pode ser facilitado com o uso da Etnografia na pesquisa realizada
na localidade. O autor Ruberval Sousa (2016) destaca que o conhecimento sobre as
comunidades € continuo e crescente no meio cientifico; e que, com a Etnografia a pesquisa é

fiel ao que esta presente na realidade dos comunitarios. Para o autor:

A busca pelo conhecimento acerca das comunidades vem ganhando forca na
academia nos Ultimos tempos, entretanto, a etnografia ndo nasceu agora, ela data do
inicio do século XIX, a partir de quando a ciéncia comega a buscar entender
pessoalmente os fendmenos ocorridos no seio das comunidades e ndo mais apenas
por ouvir dizer, por informagdes colhidas de forma terceirizada, onde o pesquisador
ndo tira os pés da academia, contudo, é responsavel por documentar a histéria de um
povo, e 0 método etnografico defende exatamente o convivio do pesquisador com o
seu objeto de estudo, visando relatar de forma mais fidedigna como se forma, se
relaciona e se organiza uma comunidade (SOUSA, 2016, p. 1-2)

O convivio proposto pelo procedimento etnografico possibilita resultados mais
realistas do cotidiano comunitéario. Deve-se entender que durante muitos séculos, o interesse
cientifico ficou centrado nos estudos naturais até o advento da Antropologia, que possibilitou
0 homem estudar a si mesmo e contribuiu com a Etnografia, uma vez que este método
investiga 0 homem e suas interacdes da forma mais proxima possivel.

Pelo exposto, entende-se que, de acordo com Silva (2000) a etnografia originou-se da
Antropologia Social em virtude de o estudo das relacBes sociais e seus aspectos culturais
serem imprescindiveis, ja que multiplas culturas eram até entdo ndo eram conhecidas. A
Etnografia pode ser entendida como um mergulho do pesquisador no meio que se busca
analisar, objetivando realizar uma descri¢do bastante explicativa da realidade investigada.

Por meio do olhar etnografico é possivel ter uma maior proximidade com o lécus da
pesquisa, uma vez que na atualidade, o saber antropolégico e historico sdao campos do
conhecimento que se veem diante das mesmas possibilidades, pois sé@o subordinados aos
mesmos afluentes, alimentados pelas mesmas forcas intelectuais (BIERSACK, 1992, p. 99).

Mesmo que a Etnografia seja considerada metodologia prépria da Antropologia, ndo
significa que esta ndo seja utilizada em outros campos do conhecimento cientifico. Sobre a
aplicacdo do meétodo etnografico em outros campos do conhecimento, Ada Kesea Guedes
Bezerra, autora do artigo intitulado A pesquisa etnogréfica e as especificidades da observagéo

participante (2010) considera que:
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A etnografia constitui um método de investigacdo proprio das ciéncias sociais,
utilizado por exceléncia pela antropologia na obtencdo e tratamento de dados a partir
do contato intersubjetivo entre o cientista social e a cultura e costumes de um
determinado grupo, ora seu objeto de estudo. Aplicado por exceléncia pela
antropologia, mas também nas areas da sociologia, histéria e comunicacdo social,
dentre outros campos do saber é indicado tanto na compreensdo da cultura de
sociedades primitivas quanto nas formas sociais contemporaneas de fendmenos
urbanos (BEZERRA, 2010, p.2).

O pesquisador pode, atraves do olhar etnografico, realizar estudos ndo apenas de
culturas consideradas “arcaicas”, mas também de culturas entendidas como bem
desenvolvidas em relacdo a contemporaneidade. O que deve interessar ao etndgrafo é a
descricdo minuciosa do modus vivendis do etno®® estudado (ERICKSON, 1984; LOPEZ,
1999).

Como o termo etno se refere ao outro, é importante salientar que nas teorias
etnogréficas existem inquietagdes sobre as formas que o pesquisador afeta e é afetado na
convivéncia com o outro, ou seja, 0 modo como o investigador se porta diante do investigado.
O afetamento'’ ocorre em muitas pesquisas etnograficas, pois existem envolvimentos no
trabalho de campo para um melhor conhecimento e experiéncia no l6cus pesquisado. O
pesquisador afeta e é afetado pela cultura que estuda, mas deve ter cuidados e ética ao lidar
com os investigados (SANTOS, 2016).

Considerando um método de investigacdo qualitativo, Mauricio Rodrigues de Souza,
autor do artigo intitulado Psicologia Social e Etnografia: Histérico e Possibilidades de
Contato (2015) afirma que a Etnografia passou por readequacdes realizadas pela Psicologia
Social, desde os periodos iniciais da Escola Sociolégica de Chicago. Para o autor:

A origem e a evolucdo da etnografia podem ser definidas a partir de um conjunto de
ideias que, costumeiramente associadas ao nome de Emile Durkheim, exerceram
grande influéncia sobre as ciéncias sociais da segunda metade do século XIX e
inicio do século XX. Trata-se do funcionalismo, o qual deteve na escola inglesa de
antropologia uma espécie de afirmacdo pratica dos seus principais pressupostos. Em
tal contexto, o nome de Bronislaw Malinowski [...] diretamente responséavel pela
progressiva adogdo de uma modalidade intensiva de estudos de campo que,
propondo uma revisdo do cartesianismo relativo a uma clara separacéo entre sujeito
e objeto de pesquisa, acabou por tornar imprescindivel um maior vinculo do
etndgrafo com os grupos dos quais se ocupava, 0 que resultou em novos rumos para
o desenvolvimento da andlise da cultura, até entdo bastante permeada pelo
preconceito especulativo. [...] a antropologia norte-americana, influenciada pela
meticulosidade das pesquisas operadas pelo difusionismo de Franz Boas, passava
por um processo semelhante no sentido de, evitando a especulagdo, instituir um
trabalho de campo pautado pela pesquisa in loco.

16 Termo grego que significa aos “outros, aos que nio eram gregos” (LOPEZ, 1999, p.46).
Y Termo utilizado por Favret-Saada (2005) referente & postura do investigador diante do investigado (SANTOS,
2016).
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Entende-se que os primeiros trabalhos de etnodgrafos possuiam grande influéncia
conceitual de Durkheim, que possibilitou aos antrop6logos a discusséo e formulacdo de novos
conceitos no campo antropologico, como € o caso de Bronislaw Malinowski, considerado pai
do funcionalismo, o qual demonstrou o quanto é importante a longa presenca do antropdlogo
em meio ao grupo pesquisado, no intuito de realizar estudos aprofundados sobre 0 mesmo,
observando suas atividades cotidianas, sua linguagem, normas, sentimentos e outras
caracteristicas da cultura (PEREIRA E SANTOS, 2015, p.155).

Com relacdo a Franz Boas existe registro que o antropologo ja realizava pesquisas
etnogréficas anos antes da publicacdo da obra de Malinowski Argonautas do Pacifico
Ocidental, que seria a inauguracdo do metodo de pesquisa etnogréfico. Segundo Sousa
(2016), Boas ja havia realizado estudos entre os esquimos na ilha de Baffin, localizada no
Canada em 1883, vivenciado a cultura desse povo, afirmando que se considerava um legitimo
esquimo, uma vez que vivia como eles viviam no dia-dia (BOAS, 2004; SOUSA, 2016).

Vivenciando com a cultura do outro, o pesquisador observa e conhece suas
caracteristicas, entre elas a sua trajetoria como povo, como cultura. Sobre as relacdes entre
Histdria e Etnografia, o autor do artigo Etnografia, histéria e memoria no Mocambo: notas

sobre uma situacao de pericia (2005) José Mauricio Arruti considera que:

Um dos papéis da etnografia — tdo mais necessario quanto mais obscuro é o passado
documental de uma dada realidade social — seria, portanto, o de problematizar a
abordagem historica, oferecendo-lhe novos temas, problemas e objetos, e ndo o de
nega-la ou desconhecé-la. 1sso faz com que o dialogo com a histéria ndo tenha que
partir da pretensdo de produzir uma comprovacdo objetiva e documentalmente
sustentada da “identidade do grupo” — afinal, um disparate sociolégico, mesmo que
a documentacdo historica fosse farta —, mas uma leitura a contrapelo das “fontes”
tradicionais, assim como a reconstituicdo dos agenciamentos discursivos e
classificatérios que instituem o continuo a partir do descontinuo e vice-versa
(ARRUTI, 2005, p.19).

A problematizacdo sobre a abordagem histérica é de extrema importancia para o
etnografo, que realiza leituras em distintas culturas onde ja existem registros oficiais com
necessidade de serem analisados e discutidos.

A Historia e a Antropologia tem se harmonizado através de linhas de estudo como a
Histéria Cultural onde historiadores como Burke (1991; 1992), Chartier (1990; 2001a;
2001b), Ginsburg (1987), entre outros tem fundamentado de forma enféatica a relevancia de
inserir desdobramentos conceituais antropolédgicos dentro do conhecimento historico, da
mesma maneira que profissionais da Antropologia procuram bases tedricas na Histéria
(BUENO, 2007, p. 490-1).
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O método etnografico registra entdo os fendmenos sociais e elucida diversas culturas e
identidades dos variados grupos que compOGem as sociedades, sem segregacOes ou
estratificacdes (SOUSA, 2016). Para que ndo ocorram estratificacdes e comparacfes €
imperativo que o pesquisador possua uma compreensao dos habitos e principios locais e 0s
descreva de forma coerente com a realidade do grupo estudado (MALINOWSKI, 1976;
SOUSA, 2016).

De acordo com varias pesquisas, considera-se a primeira metade do século XX como o
periodo em que surgem os primeiros estudos etnograficos desenvolvidos “pelo antropologo
estadunidense Franz Boas e pelo polonés naturalizado britdnico Bronislaw Malinowski”
(ELEUTERIO, 2015, p. 127). Todavia “vale citar as influéncias dos pioneiros nomes de
Alfred Kroeber, Alfred Radcliffe-Brown, Curt Nimuendajiu, Edward Evans-Pritchard,
Edmund Leach e Roger Bastide, de grande influéncia no contexto académico brasileiro e
mundial” (SOUZA, 2015, p. 391).

Os primeiros estudos etnogréaficos realizados em territrio nacional surgiram, de
acordo com Moi (2007), durante o século XIX, porém de forma insuficiente, tendo em vista a
ampla e diversificada situacdo cultural do Brasil no referido século. Estima-se que as
discussdes a respeito da importancia da Etnografia ja eram realizadas por Silvio Romero,
desde a segunda metade do século XIX, reconstituindo forcas com Gilberto Freyre e Arthur
Ramos nos primeiros trinta anos do século XX, além da influéncia de antropélogos presentes
no Brasil como Lévi-Strauss e Roger Bastide (SOUZA, 2015).

E importante destacar que existem diferencas e relacdes entre etnografia, etnologia e
antropologia. A etnografia seria a observacdo e descricdo do trabalho de campo. Em
contrapartida, a etnologia corresponde a “um primeiro passo em direcdo a sintese” e a
antropologia “uma segunda e ultima etapa da sintese, tomando por base as conclusdes da
etnografia e da etnologia” (LEVI-STRAUSS, 1970, p. 377).

Para se desenvolver o método etnografico em uma pesquisa, é necessario que o

pesquisador leve em consideracdo algumas orientagdes:

O método etnografico implica em ganhar a confianca entre as pessoas que estdo
sendo observadas; tomar parte em suas atividades diarias por um longo periodo de
tempo; fazer observagoes, com o maior detalhe possivel, mas sem distrair as pessoas
observadas de suas atividades; participar da elaboracdo dos materiais escritos; falar e
entrevistar as pessoas participantes das tarefas; descobrir os temas importantes; fazer
uma descri¢do exaustiva do sistema de trabalho estudado (PEREIRA e SANTOS,
2015, p. 156).
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Através da Etnografia, o pesquisador busca a compreensdo das pessoas em seu
convivio social e atravées de seus olhares como moradores da localidade. Mas, ao ir a campo, 0
etnografo deve “estar minimamente iniciado no seu tema. Precisa saber o que ja se disse e
escreveu sobre o grupo escolhido antes de entrar nele. Saber quais as dificuldades e 0s riscos
que vai encontrar” (TRAVANCAS, 2006, p. 04).

Em meio a pesquisa o pesquisador inclui-se no universo estudado, no intuito de

analisar os multiplos aspectos da cultura local. Para Geertz (2008, p.4):

Segundo a opinido dos livros-textos, praticar a etnografia é estabelecer relacGes,
selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diério e assim por diante. Mas ndo séo estas coisas, as técnicas e 0s
processos determinados, que definem o empreendimento. O que o define € um tipo
de esforgo intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma “descricéo
densa” [...].

Além da pesquisa in loco, da observacdo participante e da presenca da interacdo eu-
outro, a metodologia etnografica envolve técnicas exclusivas no estudo do meio, diferente ao
do pesquisador que, no exercicio de sua atividade, enfrenta “detalhes, incidentes, imprevistos
e descobertas que se sobrepdem a uma descricdo e conceituacdo em poucas palavras”
(BEZERRA, 2010, p.2).

Presente no método da Etnografia, a observacdo participante traduz-se, conforme
Bogdan e Taylor (1975) como uma verificagdo caracterizada por momentos de influéncias
sociais mutuas que acontecem entre o investigador e os sujeitos, com bastante intensidade.
Nesses periodos de interacdo ocorre o recolhimento dos dados de forma sistemaética.

A observacdo participante tem impacto no cotidiano do grupo estudado, mesmo que
ndo seja intencdo do pesquisador afetar a realidade do I6cus da pesquisa. Ndo existem regras
ou proibicdes para que o pesquisador participe de préaticas ritualisticas ou atividades rotineiras
dos comunitarios; no entanto, mesmo sem normas, é necessaria a sensibilidade do pesquisador
guiando seu comportamento (TRAVANCAS, 2006; NASCIMENTO E BEZERRA, 2016).

A utilizacdo de procedimentos etnogréficos foi crucial para o desenvolvimento das
pesquisas realizadas na Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari, assim como as
observacdes realizadas em outras comunidades de seu entorno e na regido do Rio Mamuru,
onde inicialmente buscamos indicios da presenca negra que nos determinasse a escolha do
I6cus da pesquisa. Observando a realidade do Mocambo do Arari, optamos por descrever a

historia, memdria e identidade da localidade através do olhar etnografico.
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2.2 MAS... POR QUE MOCAMBO?
Com o intuito de conhecer e analisar as visdes dos moradores sobre sua prépria cultura

e identidade, foram realizadas entrevistas de acordo com o procedimento etnografico.
Entende-se que a entrevista para fins de pesquisa possibilita “o acesso direto ou indireto as
opinides, as crencas, aos valores e aos significados que as pessoas atribuem a si, aos outros e
ao mundo circundante” (FRASER E GONDIM, 2004).

Os sujeitos informantes no decorrer da pesquisa foram 08 (oito) moradores da
Agrovila de S8 Jodo do Mocambo, com idade acima de 40 anos. O contato com 0S
moradores mais idosos se deu de forma dificil, em virtude da idade avancada de muitos deles
e a preocupacdo da familia sobre o possivel esforco de seus idosos perante 0s
questionamentos realizados. Mas, para outros moradores 0 ato de rememorar a historia do
Mocambo foi uma experiéncia prazerosa a ser compartilhada. P6de-se observar que 0s
moradores mais relutantes em fornecer informacdes sobre a histéria da comunidade sdo 0s
que possuem fenotipo negro em sua familia e que os assuntos questionados ndo sao
agradaveis para abordar, o que necessita ser estudado com mais profundidade e cuidado.

Caetano®®, pescador, antigo morador do Mocambo do Arari, sentado em frente a sua
casa aceitou o convite para conversar sobre a histéria do Mocambo, colaborando assim com a
pesquisa. Suas caracteristicas fisicas sdao negras e 0 mesmo é conhecido por um apelido
paradoxal a sua cor de pele, que demonstra uma satira a seu perfil étnico. Ao relembrar sua
trajetoria na localidade, Caetano considera que o conhecimento sobre o nome dado a

comunidade em que nasceu é complexo. O mesmo afirma que:

Tem uma coisa aqui, como eu tenho dito pra diversos, esse home que existe aqui, eu
ndo pude conseguir porque naquele tempo ainda eu era besta, mais besta, mas tinha
as pessoas mais velhas que podia até detalhar alguma coisa pra mim. Mas eu nédo
ligava pra isso, pois a gente ndo liga quando é curumizdo e a gente nao liga pra essas
coisas. Quando a gente vai querer ja é tarde as vez. E ndo tem. E eu ndo posso dar
uma informag&o pra ninguém porque ndo tem informagdo nenhuma. S6 que, quando
eu existi, que eu soube que eu tava nesse mundo, que conheci Mocambo, o nome ja
era Mocambo mesmo. Também n&o sei como comegou isso nesse Mocambo. Isso é
que eu nao sei.

O colaborador afirma que durante sua infancia, a comunidade ja era conhecida como
Mocambo do Arari e que por razdo da juventude o mesmo néo se interessou em descobrir 0
porqué de a localidade ser designada assim. Também se percebe que Caetano lamenta néo ter

questionado os idosos que viviam na comunidade durante sua infancia.

18 A pedido dos informantes utilizamos nomes ficticios para que suas identidades sejam preservadas.
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O desconhecimento da razéo de a comunidade, hoje Agrovila, ter sido chamada de
Mocambo levanta muita discussdo quando o tema é citado na localidade. Segundo Felipe, 62
anos, pescador, cujos pais também eram naturais do Mocambo do Arari, a comunidade ja se

chamava Mocambo no periodo em o pescador era crianga. Caetano afirma que:

Porgue aqui nesse nosso Mocambo, quando eu conheci aqui era isolado aqui, ndo
tinha gente, morador era pouco, o pessoal ndo vinha quase aqui. Quando os pessoais
do Amazonas vinham aqui eles traziam agua do Amazonas pra beber porque aqui
era perigoso, era perigoso, perigoso. Eles traziam agua do Amazonas pra beber.
Aqui s6 pra quem tava acostumado aqui. Se bobeasse no ponto...Pra quem ndo ta
acostumado...

As bibliografias também ajudaram no desenvolvimento da pesquisa, pois realizamos
dialogos entre as fontes orais e escritas. E 0 caso do livro de Mario Monteiro (2003), Uma
cidade em plena selva: Histéria do Mocambo, feito a partir depoimentos e relatos de
moradores antigos da regido. Na obra, o termo Mocambo significa ajuntamento de chocas na
floresta em que se refugiavam os escravos, os quilombos (MONTEIRO, 2003).

De acordo com o autor oriundo do Arari, os moradores mais antigos da localidade,
entre eles sua avo Maria Batalha, contam que em 1835, época que rebentou no Estado do Para
a Revolucdo dos Cabanos, ja existiam habitacGes nessa regido que ficou conhecida por
Mocambo, porque os moradores costumavam se esconder nas matas, junto com os indios em
suas malocas, fugindo dos revolucionarios Cabanos, pois estes nessa época andavam por essa
regido de igarité e segundo depoimentos dos antigos moradores usavam de violéncia e
brutalidade.

Assim como no registro de Mario Caldeira, o pescador Felipe narra suas lembrancas
sobre a memoria dos cabanos na regido do Mocambo do Arari e os locais onde seus pais

moraram. Segundo 0 mesmo:

Nesse tempo, meu pai contava que os cabanos, morava muito cabano por aqui,
desses que andavam se escondendo, de guerra, essas coisas. Eles nasceram aqui no
mocambo, eles moravam ali com minha vé, moravam na outra cabeceira, a primeira
comunidade fundada foi esse ndcleo aqui o Sdo Jodo. Essa cabeceira, ali perto da
terra preta.

A Cabanagem foi um movimento que sempre, mesmo nas entrelinhas, esteve ligado a
presenca negra na regido do Baixo Amazonas. Devido a fronteira com o Estado do Pard, o
Amazonas tem em sua historia e em suas cidades ou comunidades rurais uma grande memoria

social do Movimento Cabano, que representava o descontentamento da elite e populagéo geral
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do Gréo-Paréa frente a condi¢do social vivenciada por eles. Para Andrade e Ferreira (2014, p.

3) 0 movimento cabano:

Ficou conhecido como o Gnico movimento que realmente chegou a tomar o poder,
mesmo que temporario. Um movimento que diminuiu na época o percentual
populacional significativamente e que significou o principio de um esteredtipo
cabano na qual ainda se vive até os dias de hoje na memdéria ndo somente da Regido
Norte, como também do Pals.

Os autores entendem que os cabanos sdo descritos em versdes da historiografia
regional - até os Ultimos vinte anos - como sendo extremamente violentos e irracionais, visao
presente também na narrativa de José Mario Caldeira Monteiro, escritor do Mocambo do
Arari, que descreve os cabanos como “um povo que morava ao longo das beiras dos rios em
cabanas, eram pobres e famintos, dai o nome “Cabanos” (MONTEIRO, 2003, p.5).

Na perspectiva de Andrade e Ferreira (2014) é necessario um estudo mais consistente
sobre indigenas, negros, tapuias e mesticos que participaram da Cabanagem. Em muitas
memorias de antigos moradores amaz6nicos ainda persiste a concepc¢do de que os cabanos

eram violentos e cruéis, conforme pode ser analisado na perspectiva de Brand&o (2012, p. 2):

para a legalidade todos aqueles acusados de insubordinagdo e responsaveis por
subverter a ordem vigente, eram vistos como um aglomerado de rebeldes as vezes
identificados como cabanos, as vezes como desertores, noutras como escravos. Em
26 de maio de 1837, por exemplo, 0 Juiz de Paz da Vila de Pauxis, informava que no
Lago Grande havia uma reunido de escravos armados e municiados que ameagavam
assaltar as vilas de Faro, Juruti e Tupinambarana™.

Esses atores ficaram muito tempo silenciados na historiografia regional, e muito se
conhece sobre eles nas comunidades amazonicas, como é o caso do Mocambo do Arari, onde
a Revolucgdo dos Cabano resiste na memaria de antigos moradores.

Ao ser questionado sobre os moradores mais antigos que moraram no Mocambo, 0

pescador Felipe, com dificuldade, lembra sobre tais pessoas:

Naquela altura a maioria do pessoal é s6 quem convivia aqui mesmo. O seu
Agostinho Almeida, ele morava Ia na beira do Amazonas, mas tinha esse terreno
aqui, esse terreno né? o seu... 0 Pai da Marina Marques; eles eram dos que moravam
mesmo aqui. Eles eram os primeiros que moravam por aqui.

19'\/er em: Correspondéncias de Diversos com o Governo, Cédice 888, Documento 124. Fundo da Secretaria da
Presidéncia da Provincia. Série Oficios. Arquivo Publico do Estado do Para.
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Ao narrar as lembrancas de sua vida, Felipe demonstra imprecisdo em datas e
periodos. O esquecimento faz parte do processo de rememorizagdo, assim como a unido de
fatos, periodos em datas como se fossem partes de um mesmo momento. A memdria ndo esta

isenta e equivocos e incertezas. Para Halbwachs (1990, p. 72):

sem se lembrar de um dia, pode-se lembrar de um periodo, e ndo é certo que a
lembrancga de um periodo seja simplesmente a soma das lembrangas de alguns dias.
A medida em que os acontecimentos se distanciam, temos o habito de lembré-los
sob a forma de conjuntos, sobre os quais se destacam as vezes alguns dentre eles,
mas que abrangem muitos outros elementos, sem que possamos distinguir um do
outro, nem jamais fazer deles uma enumeracao completa.

O colaborador da pesquisa também lembra que o Mocambo do Arari ndo comegou na
ilha pela qual é identificado atualmente. Os moradores mais antigos moravam nas chamadas
cabeceiras, nas areas de varzea e na chamada boca do Mocambo. A ilha onde hoje se localiza
a Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari era considerada muito escondida e também era
propriedade de um fazendeiro chamado Agostinho Almeida. SO posteriormente é que a ilha
passou a abrigar moradores em grande numero.

Mesmo que muitos moradores do Mocambo do Arari justifiguem que a localidade
possua esse nome porque significa refugio na floresta ou quilombo, ainda assim a relacdo do
termo com o territdrio onde estdo inseridos ndo parece estar conectada com a presenca negra,
dando a entender que o nome € relacionado com a cultura afro, mas, sem que a comunidade se
reconheca com espaco dessa cultura. E por isso que através da perspectiva dos moradores
pode-se ter o conhecimento da verdadeira relacdo do termo mocambo com a regido do Arari,

pertencente ao municipio de Parintins, Amazonas.

2.3 MOCAMBO DO ARARI: FORMACAO DA COMUNIDADE

No ambiente amaz6nico, se atribui o surgimento e organizacdo de muitas comunidades
a acdo da Igreja Catolica através de seus Movimentos Eclesiais de Base. Populacfes até entdo
dispersas nas areas de varzea ou mesmo em terra firme acabaram por ser persuadidas a se
concentrarem em um nucleo comunitario, onde a instituicéo religiosa poderia atender algumas
de suas necessidades. Seguindo este exemplo, encontra-se a Agrovila de S&o Jodo do
Mocambo do Arari que tem sua histéria oficializada através da contribuigdo da Igreja Catdlica

na localidade.
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No Mocambo do Arari foi criada a “Congregacio Mariana®®, em 17 de abril de 1964.
Outra verséo cita 24 de junho de 1964 como a data de fundacdo da comunidade de S&o Joédo
do Mocambo, tendo como presidente Antonio dos Anjos Nogueira (CERQUA, 2009). A
ultima versdo seria uma adequacdo da data de fundacdo da comunidade com a data de
nascimento de S&o Jodo Batista, bastante comemorado na Amazonia (BRAGA, 2007).

A Congregacdo Mariana de Sdo Jodo do Mocambo do Arari foi fundada pelo mesmo
movimento da comunidade de S&o Sebastido do Saracura?’ que tinha como lider Maria
Piedade da Cruz Batalha, mais conhecida como Dona Pia e tinha como presidente José
Augusto de Alcantara, o Zé Cutuba. Piedade era membro do Apostolado da Oracdo do
Sagrado Coracgéo de Jesus da Congregacdo de Maria do Saracura e foi convidada junto com
sua familia por Aquelino Bentes Vieira para a criacdo da Congregacdo Mariana do Mocambo
do Arari (MONTEIRO, 2003, p.11).

Para Fildelfo Pereira (2012), de naturalidade mocambense, a Congregagdo Mariana do
Mocambo do Arari foi fundada pelo bispo de Parintins Dom Arcangelo Cerqua? e pelo padre
Augusto Gianola®®, tendo como presidente Domingos Caldeira, que assumiu a Congregacao
por somente trinta dias, sendo substituido por Raimundo Monteiro.

O comeco da Congregacdo se deu na casa da comunitaria Angélica Caldeira, genitora
de Domingos Caldeira, primeiro presidente do movimento cat6lico do Arari, onde existia um
barracdo* no qual Angélica Caldeira guardava uma imagem de S&o Jodo Batista e festejava
anualmente seu santo de devo¢cdo (MONTEIRO, 2003, p.11). Sobre o lugar onde se dedica

festejos e devocdo ao santo, Rosendahl considera que:

O homem consagra 0 espaco porque ele sente necessidade de viver hum mundo
sagrado, de mover-se num espaco sagrado. O homem religioso, desta maneira, se
exprime sob formas simboélicas que se relacionam no espaco: cada vez que se ergue
uma nova igreja, o grupo religioso tem a impressdo de que cresce e se consolida.
(ROSENDAHL, 2002, p. 209).

A escolha de S8o Jodo Batista como santo da comunidade esta ligada a devocédo de

Angélica Caldeira, que cedeu o primeiro espaco para a organizacdo da comunidade do

% Movimento religioso/Irmandade fundada pelo padre José Victor Heinz em 1941 na Diocese de Parintins
(CERQUA, 2009). A Congregacao Mariana do Mocambo do Arari foi definitivamente instalada Em 24 de junho
de 1964, com presenca do bispo prelado Dom Arcangelo Cerqua e dos padres Pedro Vignola, Demétrio Sanna e
Augusto Gianola que foi o primeiro vigéario da comunidade.

2! Comunidade rural pertencente a0 municipio de Parintins. Fundada em 20 de janeiro de 1958 (CERQUA,
2009).

22 Missionario do Pontificio Instituto das Missdes Exteriores — PIME. Foi Bispo da Diocese de Parintins no
periodo de 1961 a 1988.

2 Missionario do Pontificio Instituto das Missdes Exteriores — PIME.

2 Estrutura de madeira e cobertura de palha bastante comum em comunidades rurais amazonicas.
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Mocambo. Desde os primeiros séculos da colonizacdo portuguesa no Brasil existe a pratica de
cultos domeésticos, 0 santo de casa e a importancia de um santo promesseiro a quem se
atribui devocao (FREYRE, 1983).

Monteiro (2003) afirma que quando foi criada a Congregacdo Mariana no Mocambo
do Arari, residiam 24 familias na comunidade, mas que, anterior a sua fundacg&o, a localidade
tinha mais habitantes que acabaram se dispersando para as terras de varzea, em virtude das
epidemias de varias doencas como febre amarela, catapora, caxumba, coqueluche entre outras.
Alguns padres j& haviam realizado casamentos, batizados e outros sacramentos catdlicos no
Mocambo antes deste ter uma Congregagdo Mariana, no entanto, a historia da comunidade
anterior a criagdo do movimento mariano parece ter sido silenciada.

Muitos moradores gravam em suas memarias 0S momentos e periodos anteriores a
fundacdo da Congregacdo Mariana na Comunidade de Sado Jodo do Mocambo do Arari.

Felipe, 62 anos, lembra de festejos que aconteciam no passado mocambense, conforme:

Quando cantavam, nesse tempo o santo andava na comissao né e ndo tinha masico e
ai quando cantavam a seis horas, depois, jantava, e dangavam na musica do gamba,
té té té té, aqui mesmo. Era a gente vai nessas. Eles cantavam essas musicas velhas e
ficava acompanhando no gamba. Era animado. Pessoal aqui se ajuntava. Quando
santo andava na comissdo de primeiro, quando ele ia dormir numa casa 0 santo o
pessoal se juntava so ali.

Nas comunidades rurais, a devocao a santos € registrada em varias pesquisas e relatos
de diferentes tempos. Braga (2011) relata em seu artigo “Dangas e andangas de negros na
Amazonia: por onde anda o filho de Catirina?” o registro do naturalista Henry Bates na antiga
Vila de Serpa, atual municipio de Itacoatiara, sobre a devocao a Sdo Benedito, reverenciada
pelos batuques negros. Em Serpa, 0s negros devotos ao santo de sua cor, cantavam e
dancavam a noite toda ao som dos batuques de gambéa, um tambor oco com forro de couro
esticado em uma de suas extremidades, tocado por alguém que colocava o tambor em posicao
horizontal, batendo- o com os dedos em n6 (BATES, 1979; BRAGA, 2011).

O registro de Bates mostra uma pratica que também se fazia presente em varios locais
da Amazonia, e logo, 0 Mocambo do Arari também teria tido festejos parecidos, tais como as

memo@rias dos velhos indicam. Sobre o0 gamba, Braga (2011, p. 164) afirma que:

Esse tambor era chamado de gambd, em alusdo ao animal marsupial. [...] N&o seria
demais inferir, que a “dan¢a do gamba”, de matriz africana e praticada inicialmente
por negros na Amazbnia, toma como referéncia um instrumento musical
confeccionado em tronco de madeira escavada e com membrana em uma das
extremidades, que além de ser percutido com as maos que batem no proprio couro, 0
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instrumento também é golpeado por um segundo tocador igualmente sentado no
tronco que percute o instrumento batendo no tronco apoiado no chéo.

Assim, de acordo com as memorias de Felipe, tem-se a informacdo de que o gambé
esteve presente na historia da comunidade do Mocambo. Também “tinha a musica do lundum.
Os velhos batiam o cavaquinho. Aonde tinha barulho assim o pessoal se animava”. Assim
como o0 gamba, o lundum também era dancado nas festas denotando a influéncia do batuque e
danca de matriz africana na localidade.

Com o passar dos anos a comunidade foi aumentando sua populacao, e as pessoas que
antes moravam dispersas ao redor do lago do Mocambo, foram se agrupando ainda mais nesse
local. Para Augusto, professor e morador da Agrovila do Mocambo do Arari, a comunidade,
durante sua infancia recebeu aglomerados de moradores de areas proximas em virtudes de

problemas relacionados a fendbmenos naturais. Conforme o colaborador:

ja passou a ser bastante gente, vieram gente de outras comunidades fazer parte aqui.
Vieram pessoal da Vila das ongas, tudo assim, o pessoal foram migrando pra ca por
causa da enchente. Teve um ano que teve uma enchente, ndo té lembrado o ano, ai
migrou muita gente pra c& e uns ndo voltaram mais pra varzea. Foi uma migracéo
(Augusto, entrevista, 2016%).

Na histéria do Mocambo, segundo os moradores mais antigos da localidade, existem
periodos de constantes deslocamentos dos comunitarios que viviam em areas de varzea para
os espacos de terra firme, uma vez que estes moradores viviam em meio as dificuldades
causadas pelas cheias dos rios e pela disseminacéo de doencas na regiéo.

Antes de se tornar Congregacdo Mariana em 1964, o Mocambo do Arari ja possuia
uma escola que funcionou na casa de Domingos Caldeira®® que deu ao seu imével o nome de
Santa Maria, sendo que a escola (Figura 1), batizada com o mesmo nome, teria sido a
primeira da localidade, criada em 1962. O préprio dono da escola foi buscar uma professora
na sede do municipio de Parintins, sendo esta a educadora Cecilia Corra Silveira.

Apds funcionar durante muitos anos na casa de Domingos Caldeira, uma nova escola
entdo foi construida na ilha de S&o José em 1966, sendo construida em alvenaria em 1980
(MONTEIRO, 2003).

% Entrevista realizada na casa do colaborador, na Agrovila de S&o Jodo do Mocambo do Arari, 2016.
% para Monteiro (2003), Domingos Caldeira teria sido o fundador da Congregacdo Mariana do Mocambo do
Arari.
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Figura 1: Escola Municipal Santa Maria em 20009.

Fonte: Acervo de Francisco Caldeira (2017).

Entende-se que o Mocambo do Arari comegou em outra localidade, diferente de onde
fica a Agrovila hoje, pois Monteiro (2003, p. 13) afirma que “a convite do senhor Agostinho
Almeida da Silva, membro da Congregacdo na época, a comunidade mudou-se para a ilha
denominada Sao José, hoje Agrovila de Sdo Jodo Batista do Mocambo™. O autor assegura que
Agostinho Silva fez a doagédo de 100 m2 de terra para a mudanca da comunidade do Mocambo
e uma cerca de madeira foi construida para separar as terras de Agostinho das que pertenciam

a comunidade. Sobre o exposto, Pereira (2012) considera que:

A Prelazia de Parintins, hoje Diocese, presidida na época pelo bispo Dom Arcéngelo
Cerqua, comprou um terreno denominado llha de Sdo José e doou um lote de terra
para a Congregacdo Mariana mudar a sua sede na qual se formou um pequeno
nacleo de pessoas. Em 24 de junho de 1970 j& nesse novo local a Congregagdo
Mariana passou a ser Comunidade de S&o Jodo Batista do Mocambo do Arari, seu
primeiro presidente foi o Senhor Manoel Esteves Lopes, naquela época a
Comunidade era pequena com aproximadamente 24 familias que ali habitavam.

Assim o Mocambo do Arari foi se organizando como comunidade e se desenvolvendo
no decorrer dos anos. Para que a comunidade crescesse e se tornasse uma Agrovila com tracos
urbanos, Eleutério (2015, p. 138) destaca que:

Relatos de antigos moradores asseguram que em 1943 e em meados dos anos 70, do
século passado, o fluxo migratorio foi intenso no Distrito de Mocambo do Arari em
decorréncia de grandes enchentes que inundaram as dareas de varzea. As
comunidades que migraram para o Lago de Mocambo foram: S&o Pedro do
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Borralho, Santo Anténio do Canudo e Nossa Senhora de Lourdes do Parana do
Arari.

Pereira (2012, p.8) afirma que no “dia 06 de novembro de 1978 a Comunidade passou
a ser Agrovila de S&o Jodo Batista do Mocambo do Arari e teve como seu primeiro presidente
o senhor Paulo Pereira Lemos”.

A partir do ano de 1979 a comunidade comecou a receber infraestrutura como a
abertura de ruas, loteamentos, construcdo de colégios, 4gua encanada e energia elétrica, ou
seja, comegou-se a estruturacdo da Agrovila do Mocambo (SILVA, 2009, p. 82).

S&o Jodo do Mocambo é uma das 73 comunidades rurais da regido do municipio de
Parintins, Baixo Amazonas, com a populacdo, segundo o IBGE (2011) de 10.138 habitantes.
Sua area € de 7.069 Km2, e esta localizado a margem esquerda do Rio Amazonas, proximo ao
municipio de Urucara.

A Agrovila esta localizada no lago do Mocambo do Arari, onde estdo localizadas
também, segundo dados do IBGE, as comunidades: Nossa Senhora de Lourdes, Sa&o Tome,
Santo Antonio, Sdo Pedro, Remanso, Monte Sinai, Anjo da Guarda, Arquinho, Costa do Arco,
Borralho, Guaribas, Saracura e Ilhas das ongas (PEREIRA, 2012).

O Mocambo esté situado no municipio de Parintins a aproximadamente 200 km em
linha reta e 0 acesso até a Agrovila de Sdo Jodo por via fluvial dura em média de 3 a 4 horas;
isso depende muito da velocidade da embarcacéo, pois existem lanchas que chegam a utilizar
apenas 120 minutos de viagem. Muitos barcos fazem o transporte de Parintins para o
Mocambo do Arari e da Agrovila para a sede parintinense, assim como ha viagens com trecho
para Manaus e outros municipios.

O acesso fluvial para 0 Mocambo do Arari é feito em embarcacGes motorizadas,
tipicas da regido amazonica, com saidas semanais regulares da escadaria localizada em frente
ao prédio dos Correios de Parintins, as 9h00, pela manha, ou outros horarios. Os principais
barcos que viajam no trecho Parintins-Mocambo sdo: B /M 2’Aranha, B/M Brilho do Sol, B /M
Associacdo do Mocambo e B/M Cidade do Mocambo (PEREIRA, 2012, p. 14).

As lanchas também facilitam o acesso a regido mocambense, principalmente no
periodo da vazante dos rios quando o percurso fica mais dificil devido aos bancos de areia e
guando ha o fechamento da entrada que da acesso ao lago do Mocambo. A lancha Raja é a
mais utilizada pelos moradores da localidade, mas outras lanchas fazem o transporte de

passageiros, principalmente no periodo do Festival Folclérico da Agrovila de Séo Jodo.

2T Barco/motor.
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Figura 2 - Localizacdo do Mocambo do Arari.
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Fonte: Jodo D’ anuzio Menezes de Azevedo Filho (2017)

Conforme Silva (2009, p. 72), Sdo Jodo do Mocambo estd enquadrada na categoria de
vila segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE, e somente esta recebe
esse status, pois trata-se da sede do distrito do Mocambo. Sobre o exposto, Pereira (2012)

afirma que:

Em 23 de outubro de 1985 de acordo com a lei n. 1707 que estabelece a divisdo
territorial do Estado, ficou definido Mocambo como Distrito, a mesma esta regida
no Diério Oficial do dia 08 de setembro de 1986, pelo Governador do Estado o Sr.
Gilberto Mestrinho de Medeiros Raposo. O mesmo relata o seguinte: "O Municipio
de Parintins, constituido pelos Distritos de Mocambo e Parintins, com uma area de
7.069 Km2". Sendo o terreno desta agrovila uma ilha e havendo necessidade de
expansdo o senhor Macéario Caetano, sendo confinante resolveu no ano de 1986 a
lotear parte de seu terreno, transformando o mesmo em um bairro. Assim no més de
fevereiro de 1991 o bairro denominou-se Bairro de Nossa Senhora de Lourdes.
Dessa forma Mocambo torna-se uma pequena Cidade.

Segundo Eleutério (2015), o Distrito de Mocambo do Arari foi instituido pela Lei
Estadual n°® 1707 de 23 de outubro de 1985 e possui como sede a Agrovila de Mocambo,
abrigada em uma area de terra firme, com uma distancia aproximada de 3 km da margem do
Rio Amazonas. A Agrovila de S&o Jodo do Mocambo concentra a infraestrutura urbana e de
servicos da regido.

Em conversas informais com moradores do Bairro Nossa Senhora de Lourdes soube-
se que o senhor Macério Caetano Mendonca demarcou suas terras - atual bairro de Lourdes —
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em 1989 e logo foi feito uma capela em homenagem a santa que da nome ao lugar. Foi criada
uma escola no bairro que recebeu o0 nome de Escola Padre Augusto Giannola, em homenagem
ao missionario do Pontificio Instituto das Missdes Exteriores — PIME, que trabalhou em
Parintins.

Atualmente, no terreno que no passado pertencia a Macério Caetano, fica localizada a
Escola Estadual Caetano Mendonga, que recebeu esse nome em homenagem ao mesmo. No
trajeto de chegada a agrovila Séo Jodo do Mocambo ha todo um aspecto que fascina os olhos
de quem admira a paisagem natural: a partir de certa parte do percurso ha um desvio do Rio
Amazonas adentrando a um Igarapé, o qual da acesso ao lago do Mocambo, onde esté situada
a Agrovila. Dentro desse percurso pode ser observada a peculiaridade dos povos ribeirinhos,
as variedades de aves, espécies aquaticas, animais silvestres e uma diversidade de arvores de
grande e médio porte compondo todo um cenario de belezas naturais, favoravel para a
atividade turistica.

Na sede da agrovila de S&o Jodo ha toda uma caracteristica do urbano, as ruas sao
todas pavimentadas, ha servico de energia elétrica, agua encanada e pequenos comércios para
suprir as necessidades da populacéo local.

Figura 3- Zona Portuaria do Mocambo do Arari.

Fonte: Jéssica Dayse Matos Gomes, pesquisa de campo (2016).

De acordo com Pereira (2012), a economia de Mocambo do Arari gira em torno da
agricultura, da pesca e da pecuaria, atividade que tem sido uma das maiores fontes de renda

da regido. Mesmo com o setor primario produtivo, ha caréncia de investimentos e assisténcia
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técnica adequada para que as atividades cultivadas possam se desenvolver em maior escala. O
funcionalismo publico, o comercio varejista em geral e programas de assisténcia social do
governo federal, como bolsa escola e bolsa familia séo outra fonte de renda do Mocambo.
Mocambo do Arari é dependente de Parintins em relacdo a politica. A Prefeitura
mantém em seu quadro funcional um administrador Distrital ou presidente comunitério que €
responsavel pela administracdo local. O prefeito indica o administrador do Mocambo do Arari
a cada quatro anos. Ainda segundo Pereira (2012, p. 14) o Mocambo nédo tem representante no
Legislativo municipal, “o que dificulta implantagdo de projetos para a captagdao de recursos a
serem aplicados em melhorias dos servigcos publicos bésicos, dificuldade enfrentada pela

maioria das regides interiorana”.

24 MANIFESTAQ@ES CULTURAIS E RELIGIOSOS DO MOCAMBO DO ARARI
2.4.1 Festival do Mocambo: Corddes de Passaros, quadrilhas e bois-bumbas

Como denominador comum, a regido norte € conhecida pelas suas belezas naturais e
principalmente pelo maior evento cultural de Parintins: o Festival Folclérico; em decorréncia
disso, outros municipios e comunidades estdo adotando 0 mesmo evento.

A Agrovila de S&o Jodo do Mocambo néo é diferente, e também dispde de diversidade
em termos culturais e naturais. A populacéo ribeirinha que reside nessa localidade é um povo
dotado de criatividade, por isso possui em seu rol de eventos manifesta¢fes culturais como: as
dancas dos corddes de passaros Pavdo e Jacand, quadrilhas, a disputa entre os bumbés Espalha
Emocédo e Touro Branco, bem como o Festival do Beiju e Festival de Verdo.

Em meio as observacdes, conversas e entrevistas com moradores do Mocambo do
Avrari, 0s questionamentos sobre algo que representasse sua cultura, levaram a uma constante
referéncia sobre o Festival Folclérico realizado na Agrovila, que € o segundo mais importante
do municipio de Parintins. Para Augusto, professor da localidade, quando se fala em cultura
mocambense, “hoje € boi, jacand, o pavao também, [...] ele ndo era daqui, mas veio pra
contribuir, veio da Esperanca, e as quadrilhas daqui que s&o muito fortes. O Festival em si?®”.

Conforme estudos histdricos e antropoldgicos a brincadeira do corddo de passaro é
frequente no Brasil desde o século XIX (CUNHA E FERREIRA, 2014). Consiste na
formacéo de brincantes enfileirados em grupos, onde os praticantes cantam e dangam um atras
do outro. As pessoas que frequentam a festa de corddo sdo, em grande maioria, pessoas de

classe econbmica baixa.

%8 Entrevista realizada na Agrovila de S&o Jodo do Mocambo do Arari, 2016.
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Considera-se que “a historia basica dos Corddes de Passaros esta centrada em torno de
um passaro de estimagdo que ¢ ferido ou morto por um cagador ou passarinheiro” (Silva,
2012, p. 14), pois, o cordao de passaro ¢ “uma adaptagdo amazoénica do Bumba-meu-boi, feita
para crianca” (ARAUJO, 1973, p. 60). Observando a apresentacio do Corddo de Passaro
nota-se a semelhanca com Auto do Bumba-meu-boi ou mesmo, ao do Boi-Bumba.

Mério de Andrade (1982, p. 57) caracteriza os cordGes de passaro como Dancas

Dramaticas. Para o autor:

todas as dangas dramaéticas se dividem em duas partes bem distintas: cortejo,
caracterizado coreograficamente por pecas que permitam a locomocdo dos
dangadores em geral chamadas “cantigas”, e a parte propriamente dramética, em
geral chamada “embaixadas”, caracterizada pela representacdo mais ou menos
coreografica dum entrecho, e exigindo arena fixa, sala, tablado, patio frente de casa
ou igreja (ANDRADE, 1982, p. 57).

Tanto o Pavdo Misterioso quanto o Jagana possuem caracteristicas de Dancas
Dramaticas em seu enredo e organizacgdo, utilizados nas apresentacGes realizadas no Festival
Folclérico do Mocambo do Arari.

A brincadeira do Pavdo Misterioso teve sua génese no Lago da Esperanca,
comunidade vizinha ao Arari, no ano de 1977, com 60 brincantes, sendo posteriormente
realizado no Mocambo do Arari em homenagem a Sdo Jodo Batista, padroeiro do Distrito.
Atribui-se a senhora Alaide Pinheiro Bezerra a primeira realizacdo da brincadeira, como
pagamento de uma promessa feita ao santo.

Para as comunidades amazonicas, 0 santo protege e garante 0 bem-estar dos
comunitarios. Mas as gracas e protecdes que se desejam alcangar com o0s santos advém das
promessas e oracdes feitas pelos moradores, ao ser santificado (GALVAO, 1955).

O Pavéo Misterioso € um cordéo inspirado na histéria de outros corddes, sendo que
Alaide a aprendeu ouvindo narrativas de seus pais. Estes relataram experiéncias com cordbes
de carnaval, abrangendo sagrado e profano, bem e mal, segundo maniqueismos comuns em
referenciais e miticas compartilhadas no bioma amazénico (CUNHA E FERREIRA, 2014).

Ha muitos estudos sobre corddes de passaros e corddes de bichos na Amazonia, entre
eles esta a andlise feita em Belem do Para realizado por Carlos Eugénio Marcondes de Moura
(1997), onde se verifica que estes corddes sdo organizados no periodo junino, onde o assunto
morte e ressurrei¢do do passaro ou do bicho “constitui o0 momento central da burleta, uma
espécie de teatro de espécies e revisteiro, que encanta as plateias paraenses desde o século
XIX” (BRAGA, 2004, p. 12).
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Sob a influéncia das tradi¢des de seus antepassados, Alaide Bezerra organizou o
corddo de passaro no entorno do Mocambo do Arari como realizacdo de suas crengas. A
fundadora do corddo acredita nos milagres de santos e também na cura pela medicina
tradicional amazonica, e nesse sentido é que o Pavdo Misterioso é caracterizado como corddo
de promessa.

O desenvolvimento do cordéo € realizado por um conjunto de membros que dangam e
cantam, um atras do outro, em par, dividindo-os em duas alas, e no centro fica o espaco onde
os itens fazem a evolucdo, sendo eles: o cacador e sua mulher, o pajé, os tuxauas, a rainha, o
rei, os camponeses, a fada, a rainha da floresta, o agricultor, a porta estandarte, o
apresentador, o cantor, os sertanejos, o pescador, 0 amo do povao, o tripa, 0 pavéo e o corddo
(Figura 4). Também comp6em a manifestacéo itens de homenagem social, como: rainha do
esporte, religiosos, lua, estrela e sol.

Figura 4 - Apresentacdo do Pavao Misterioso.

Fonte: Jéssica Dayse Matos Gomes, pesquisa de campo (2016).

O cordao de passaro Pavao Misterioso configura-se como brincadeira criada a partir de
promessa a Sdo Jodo Batista. Passou a ser manifestacdo cultural complexa a partir de
insercdes gerenciais na Ultima década (CUNHA e FERREIRA, 2014).

Apresentado inicialmente durante a festa do santo padroeiro do Mocambo, a
brincadeira passou em certo periodo a ser vista como ndo religiosa pela Igreja Catolica, por
conta dos componentes animicos inseridos na festa e ainda em funcéo de discussdes em torno

do conceito teolégico de profano na manifestacdo da promessa. A brincadeira apresenta
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aspectos do sagrado e do profano. Para Alvarenga (1960), o fato de as dancas dramaticas®®
realizadas coincidentemente em meio a dias de santos e festejos catolicos, reforca a ideia de
que essas dancas tém sua raiz ligada ao teatro jesuitico.

O passaro Jacand, por outro lado, surgiu no Mocambo em 1952. Segundo Caetano®,
“o Jacand, ele surgiu aqui, mas ele ndo era daqui, ele era de Maués, a brincadeira era de
Maués. O Jagand mesmo, 0 péssaro € daqui do Amazonas”. A brincadeira do Jacana foi
trazida pelos irmdo Messias que vieram do municipio de Maués para trabalhar no cultivo e
colheita da juta.

Mesmo que o corddo do passaro Jacand ndo tenha sido originado no Mocambo do
Arari, a populacdo da localidade ja considera como um patriménio mocambense, mesmo
conhecendo a origem da brincadeira.

Em algumas das conversas informais e entrevistas verificou-se o questionamento de
moradores em relacdo as caracteristicas dos passaros apresentados nos corddes e sua relacéo
com cenario regional. Para Jodo®, 63 anos, professor, o pavdo misterioso ndo pertence a
regido Amazoénica, sendo que o pavao que existe no contexto regional é o de porte menor, que
come insetos, logo com caracteristicas diferentes das do que é apresentado no Festival do

Mocambo. Para o informante:

A dona Alaide ela pegou e fez uma promessa, de uma doenga, como conta a historia,
que se ela fosse contemplada com esse bem ela faria essa brincadeira, apresentacéo
do pavéo misterioso e pela figura tipica que ela apresenta na quadra, no festival é o
pavdo misterioso, e talvez nem ela, que hoje é falecida deva ter nogdo do que é
aquele péassaro que hoje ndo é da nossa regido. Porque que ela escolheu aquele
passaro grande, uma vez que ele ndo € da nossa regido aqui, veio de uma outra
localidade. Sera que ela pegou e viu em uma alguma parte? Como é que é esse
neg6cio? Porque esse pavao e ndo o pavdo pequeno, aquele que é da nossa regido,
como € jacana? Esse é o qué da pergunta! (Jodo, 63 anos, morador da Agrovila de
S&o Jodo do Mocambo do Arari)

Caetano, 80 anos, um dos organizadores do passaro Jacand no Mocambo, lembra que o
passaro introduzido na localidade recebeu influéncia de outros corddes encontrados na
Amazodnia: “eu, conversando com um senhor, ele disse: - olha eu ja vi essa brincadeira do
Jacand. Sabe onde eu vi? Eu vi em Belém!. Em Belém eu vi essa brincadeira do Jacana. De 14

eu ja vim ver agora aqui®.

# Também segundo Mario de Andrade (1982) as Dangas Dramaticas sdo dancas que relinem canto, danca e
musica em uma mesma manifestacdo, tendo como “pivot” o “drama” das relagdes raciais no Brasil (BRAGA,
2007).

%0 pescador, 80 anos, morador do Mocambo do Arari. Entrevista realizada em 2016.

3! Entrevista realizada em 2016, no Mocambo do Arari.

%2 Entrevista realizada em 2016, no Mocambo do Arari.
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Encontram-se registros de varios cordfes de passaros Jacana em diferentes lugares,
principalmente no Pard, na regido conhecida como Baixo Amazonas. Nessas localidades,
encontram-se, por exemplo, o Jacand em Monte Alegre; em Obidos e em Oriximina, todos
registrados no ano de 1982, Existiram 185 grupos de passaros tais como corddes de
passaros, de bichos, de seres lendarios e ndo identificados em Belém e no interior do estado
do Para, entre 1901 e 1990, em diferentes tempos e duracdo (MOURA, 1997; SIMONIAN,
2005).

N&o se sabe se foi influéncia das brincadeiras de Belém ou do Baixo Amazonas
paraense, mas os irmaos Vivaldo e Raimundo Messias resolveram dangar o passaro Jacana
para dar alegria aos companheiros de trabalho.

Sobre 0s motivos para a introducdo da brincadeira do passaro Jacand no Mocambo do

Arari, Caetano, morador da localidade, explica que:

Quem trouxe isso pra cd foi o pessoal de Maués. Aqui era assim. Tinha pouco
morador. N&o tinha uma diversdo assim pra gente, ai tentaram fazer o boi, botaram o
boi, mas ndo prestou o boi. O pessoal tinha que andar com ele, e ndo tinha como
andar. Parou com o boi, ai inventaram o Jacand. Ai o Jacand. Também era pouca
mulher que tinha aqui. Era mais homem. Tinha que vestir os homens de mulher,
com roupa de mulher pra poder passar como mulher. E ai era assim. Ai a gente fazia
assim. Fez assim. Ai foi embora. Por dois anos eles ficaram aqui, foi o tempo que
um morreu ali pra cabeceira. Eles se desgostaram e ai foram embora. Eles vieram
pra trabalhar em juta mesmo, pra fazer sua juta aqui. Ai eles foram embora e parou a
brincadeira.

Na brincadeira, muitos homens usavam trajes femininos para compor o grupo do
passaro. A animacdo contagiava a todos devido ao enredo e as mdsicas cantadas durante a
brincadeira. As apresentacfes do passaro duraram apenas dois anos, pois, os irmdos Messias
voltaram a Maués.

Com o desejo de continuar a brincadeira no Mocambo do Arari, Caetano, narra que:
“depois de comecar, que nos fundamos a comunidade, ai nés criamos ele de novo, fizemos
voltar ele. Mas a gente ja sabia tudinho como era. Até agora ele tem sido. Tem um bocado de
tempo. Mais de trinta anos”. O mocambense lembra que o enredo do corddo de passaro Jacana
estava marcado em sua memoria e logo “criaram novamente” no Mocambo.

Em 1968, com a comunidade de S&o Jodo Batista ja estabelecida como Congregacéao

Mariana, a brincadeira do passaro Jagana volta sob a lideranca de Milton Teixeira Almeida e

% Ocorréncia de péassaros no baixo Amazonas conforme Cardoso (2002); Carneiro (2002); Leal (2002); Lessa
(2002); Loureiro e Loureiro (1987); Moura (1997); Soares (2002); Leal (2002). In: SIMONIAN, Ligia T. L. A
Agonia do Passaro Arara e os Limites das Politicas acerca da Cultura Popular Santarena. Bol. Mus. Para. Emilio
Goeldi, sér. Ciéncias Humanas, Belém, v. 1, n. 1, p. 171-193, jan-abr, 2005.
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sua irmd Astrogilda, que organizaram 0 passaro para se apresentar no arraial de S&o Jodo,
padroeiro do Mocambo. O corddo passou a ser composto também por mulheres e criancgas,
uma vez que anterior a isso apenas 0s homens participavam do Jacana.

O enredo da brincadeira® conta a histéria do passaro Jagand com muita musica, danca
e teatro. A ave possui plumagem preta com manto castanho, bico amarelo e vermelho, de
penas altas, garras longas e abertas. O Jacana pode ser encontrado sobre plantas aquéaticas
como a Vitdria Régia. Sobre o desenrolar da apresentacdo do Jacana, Caetano, 80 anos, um

dos principais organizadores do cordao de passaro, narra que:

Na brincadeira era assim, porque tem o cagador que vem e mata o passaro, ai vem o
curandeiro, também vem e cura o passaro e faz ele viver. E o péssaro é da dona
Maria. Maria mesmo. Ela que é a dona do péassaro e toma conta do jardim que é
onde ele vive, comendo uns gafanhotinhos, por ali. O cagador vem e matou e 0
curandeiro vem e curou. Quando o péssaro viveu ela foi dancar, ela foi dangar, ela
dancou de alegria.®.

Na historia, o passaro pertence a dona Maria e € querido por todas as pessoas do lugar,
pelo fato de ser domesticado e sempre viver cantando proximo a sua casa. Certo dia, um
cacador, atendendo pedido de sua esposa gravida que desejava comer a carne de um péassaro,
matou por engano o jacana. A tristeza tomou conta de todos, mas logo 0 amo do jacand tomou
providéncias e chamou um curandeiro para ressuscitar seu passaro amado (Figura 5).

Figura 5 - Auto do corddo de passaro Jagana.

Fonte: Jéssica Dayse Matos Gomes, pesquisa de campo (2016).

% Enredo utilizado pelo Cord&o de passaro Jagand apresentado no Festival Folclérico do Mocambo do Arari
anualmente.
% Entrevista realizada em 2016.
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Entre as musicas do Corddo de Péssaro Jacand, Caetano lembra da que fala da saudade

do péssaro:

“Que saudade que eu tenho do Jagand/ Morena vou chegar/Al, ai, ai, morena, dona
Maria vai passar”. Ai dona Maria vai. Ai sai do corddo os homens e mulher, tudo e
dangam com ela. D4 uma rodadinha, 1a outro vem e a masica ta surrando ai: “Al, ai
ai morena, dona Maria vai passar/ Saudade que eu tenho de vos/ saudade que eu vou
deixar/ Que saudade eu tenho do Jacand/ Morena eu vou chegar/ Ai, ai, ai, morena,
dona Maria vai passar/ Ai, ai, ai, morena, vou ver a morena dancar.

Em meio & mdsica que fala sobre a saudade que o participante do corddo tem do
passaro Jagand, existe a alegria de dona Maria pela ressurreicdo do seu passaro de estimacao.
Outra musica da brincadeira também é lembrada pelo mocambense Bernardo, 80 anos,

que lembra que “quando fazia o cordio ai cantavam”:

Quem seré a dona da casa/ Nos dé licenca pra nds entrar/ Nos ndo cantamos na rua/
Porque o sereno nos faz mal/ Essa menina que estd olhando da janela/ Esta
consolando o nosso coracgao/ Nds estamos festejando/ Santo Antdnio e Sdo Jodo.

O colaborador Bernardo traz em suas memorias o inicio da brincadeira do Jagana no
Mocambo do Arari, derivado da brincadeira realizada pelos trabalhadores da juta, que vieram
de Maués para a regido mocambense realizar as atividades agricolas. Relacionando o passado
e o presente do Cordao de Passaro, Bernardo afirma que a musica:

E do Jacand. S6 que agora o Jacand ja tem outras misicas novas, mais animadas.
Essas musicas foram de quando comegou a brincadeira. Porque essa brincadeira do

Jacand veio de Maués. Reuniu uns rapazes que moravam aqui, trabalhavam aqui. Ai
cantavam e depois inventaram a danca do Jacana. Era de Maués™.

Assim como aconteceu nas toadas e nos outros itens dos Bois-Bumbas de Parintins, as
mudancas que atendem os interesses do mercado turistico também afetam os passaros do
Mocambo do Arari. Sendo apresentados anualmente no Festival Folclérico do Mocambo do
Acrari, 0s Passaros Jacana e Pavao Misterioso sdo coadjuvantes, uma vez que os Bois-Bumbas
sdo a atracdo principal da festa.

Os eventos culturais na agrovila de Sdo Jodo do Mocambo acontecem geralmente no
terceiro final de semana do més de julho, com as apresentagdes na arena do Centro Cultura

Vitor Mendonca ou Mocambédromo®’. O festival inicia na sexta-feira com a apresentacéo dos

% Bernardo, 80 anos, morador do Mocambo do Arari. Entrevista realizada em 2016.

%7 Espaco estruturado para a evolugéo das brincadeiras e para receber os expectadores do evento, o qual possuiu
arquibancadas ao redor da arena, separadas pelas cores laranja e amarela; a estrutura remete a do primeiro
Bumbddromo de Parintins. A partir de 2014, a arena Mocambddromo passou a ter estrutura de ferro e concreto
com cobertura nas arquibancadas.
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passaros Jagand e Pavao que tracam uma disputa entre 0s mesmos em busca do titulo de
campeao.

Em seguida ha a disputa de danca entre as quadrilhas que levam para o0s expectadores
coreografias elaboradas e sincronizadas entre os brincantes, em média cada quadrilha é
composta de 60 componentes vestidos de fantasias bastante coloridas dando um brilho a parte,
levando toda sua graca e alegria para a arena, contagiando o publico presente. Mas isso nao se
resume a uma simples apresentacao; os brincantes e organizadores ddo o melhor de si para
levar uma boa impressdo, principalmente para os jurados que avaliam criteriosamente cada
quadrilha, despertando em cada uma o “espirito” de competitividade e acirrando a disputa
entre as mesmas.

No sébado e domingo acontece a apresentacdo dos bois Espalha Emocéo, defendendo
a cor amarela, e Touro Branco, com a cor laranja. O molde de apresentacdo segue a mesma do
boi de Parintins, com disputa e rivalidade que mexe com a populagédo local. Sobre a rivalidade
dos torcedores dos bois do Mocambo, Pereira (2012, p. 11) relata:

Nos meses que antecedem o festival a pequena cidade de Mocambo do Arari como é
carinhosamente conhecida, se divide geograficamente. De um lado os torcedores do
boi bumba Espalha Emogdo, e de outro lado os Torcedores do boi bumba Touro
Branco. A rivalidade é tanta que as pessoas defendem a preferéncia dos bumbas
como alguém da propria familia. Nos dias que ocorrem o festival as pessoas fazem
questdo de vestir as cores de seu bumba preferido, colorindo as ruas da pequena
cidade com as cores amarelo e branco do Espalha Emocéo, e laranja e branco as
cores do rival Touro Branco.

Os bois levam para a arena os itens como: 0 boi, apresentador, levantador de toadas,
amo do boi, sinhazinha, cunha-poranga, porta estandarte, rainha do folclore, pajé e toda a

evolucdo que Caprichoso e Garantido realizam no Bumbddromo em Parintins.

2.4.2 Festival do beiju

“Beiju bom é daqui

do Mocambo do Arari®®”

No més de Setembro, mais precisamente no segundo final de semana, acontece o
Festival do Beiju, um evento realizado e organizado pelos professores e alunos da Escola

Municipal “Santa Maria”, juntamente com os comunitarios, que se mobilizam para promover

% Trecho da toada Beijuzeira composta por Murilo Maia, Vanilson Costa e Willian Lemos para o CD Identidade
do povo Mocambense do Boi Bumba Espalha Emogéo 2013.
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a festa, envolvendo toda uma tradicdo com manejo da mandioca, pois é dela que sdo extraidos
0s derivados que ficam em exposicdo e sdo vendidos.

O formato do evento envolve desde a montagem das casas de farinhas onde acontece
todo o manejo da mandioca até a fase final com a fabricacdo do beiju e outros derivados.
Durante o dia acontece a competicdo de canoagem, rabetas®, natacio e corrida pedestre. A
noite acontece o desfile das garotas estudantes e garota beiju, e a escolha do melhor beiju
originalidade (Figura 6), encerrando com festa dancante.

Figura 6 - Beiju preparado durante o Festival do Beiju no Mocambo do Arari.

Fonte: Acervo de Filadelfo Pereira, 2012.

O Festival do Beiju é uma manifestacdo cultural muito importante do Mocambo do
Arari. Ap0s as primeiras pesquisas realizadas no local, percebeu-se a preocupacao dos lideres
comunitarios em relacdo a desvalorizagéo do festival do Beiju que acontece ha 27 anos, mas
vem perdendo espaco para o0 evento dos Bois Espalha Emocéo e Touro branco existente ha

apenas oito anos.

2.4.3 Outras festas e atrativos naturais

O Festival de Verdo também acontece no més de setembro, pois é 0 més em que as
praias comegam a surgir com a vazante dos rios e o lago se compde de belas praias, propicias
para a realizacdo do evento.

* Tipo de motor de popa utilizado em barcos amazonicos de pequeno porte .
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A regido favorece dois ambientes, em funcdo da enchente e vazante que ocorre na
regido: na época da cheia dos rios a localidade possui um cenério bom para a préatica de pesca,
passeio de canoa entre os igapds, cabeceiras e ao entorno da agrovila. Na época da vazante
surgem as praias e o ambiente fica favoravel para fazer trilhas e observacédo de passaros.

A localidade possui mata de terra firme e de varzea onde ocorrem as plantagdes de
milho, melancias, maxixe, jerimum e outros cultivos que a populacdo ribeirinha realiza nessa
época.

Apesar da sede da agrovila ndo possuir mais caracteristica rural, o entorno ainda
possui com énfase essa peculiaridade, onde os residentes praticam suas atividades agricolas, a
pecuéria e a pesca, as quais sdo praticas auxiliares na renda familiar da populagdo. Apesar da
sede da agrovila ganhar infraestrutura urbanistica, as pessoas ainda mantém em seu cotidiano
as praticas da vivéncia rural. Essa preservacao cultural € muito importante para o turismo.

Entre outras festas do Mocambo do Arari, estdo: a Festa de Nossa Senhora de
Lourdes promovida pelos comunitéarios do Bairro de Nossa Senhora de Lourdes; a Festa do
Divino Espirito Santo; a Festa de Sdo Jodo Batista, padroeiro de Mocambo do Arari,
celebracdo religiosa mais antiga que atrai grande namero de fiéis.

Em conversas e entrevistas realizadas com moradores pode-se ter referéncia as antigas
festas realizadas na comunidade, sendo que estas se caracterizavam como festas do divino
Espirito Santo ou semelhantes a esta festa. Os informantes afirmam que os antigos

comunitarios realizavam grandes almocos e jantares onde toda a comida era gratuita.

2.4.4 Produgéo ceramista

Uma carateristica importante também encontrada no Mocambo do Arari é a producéo
ceramista. Existem mulheres que produzem panelas de barro na Agrovila, assim como na
Comunidade S&o Tomé do Mocambo do Arari, distante cerca de 15 minutos de voadeira®® da
sede do Mocambo.

Em conversas informais com moradoras antigas da comunidade S&o Tomé do
Mocambo do Arari, nos foi informado que “indios pretos” e “indios brancos” habitaram a
localidade, assim como grupos considerados “entremeados”, ou seja, homens e mulheres

miscigenados. As falas dos moradores destacam que a terra hoje compreendida pela

“0 \/oadeira é uma pequena embarcagio existente na regido amazonica com casco construido de forma artesanal
em madeira ou aluminio, na maioria das vezes. Possui motor de propulséo (MACHADO, 2014).



80

comunidade S&o Tomé e a Agrovila de Sdo Jodo eram de posse desses indios pretos, brancos
e misturados, onde 0os mesmo desenvolveram seus modos de vida.

Uma das comunitarias mais antigas de Sd&o Tomé lembra de nomes dos indios que
viveram nas terras que compreendem a Agrovila; ela cita “me lembro [...] Pedro, era Felipe,
Bené, Jodo. Moravam no S&o Jodo. Na terra do S&o Jodo. Passavam a Barbosa. Isabel e a
Rigida”. A existéncia de “indios pretos” pode significar um indicio de presenga negra, uma
vez que a moradora distingue indios brancos de pretos e miscigenados.

A informante narra que, na comunidade de Sdo Jodo “o trabalho era fazer vasilha de
barro, homem de barro [...]. A Rigida fazia vasilha de barro e todos eles faziam. Depois que
entrou a Barbosa, foi fazer tudo. Depois que eles sairam”. Por conta de sua idade avangada, a
moradora da comunidade demonstrou dificuldade em falar mais sobre a producdo ceramista
realizada no Mocambo, mas salientou que havia muita terra preta no local, se referindo a terra
preta de indio onde muitos artefatos foram encontrados.

Na Agrovila de S&o Jodo do Mocambo nos foi informado que existem mulheres que
sdo ceramistas tradicionais, pois, confeccionam utensilios de barro muito antes da
comunidade se tornar Distrito em 1985. Segundo informacdes cedidas por uma artesa de 49
anos da localidade que chamaremos de Elisa, Marina e a conhecida dona Pequenina sdo as
mais antigas ceramistas mocambenses, que ensinaram e inspiraram muitas jovens a também
produzirem suas proprias pecas artesanais para ajudarem na renda familiar e contribuirem
com a cultura do lugar.

Algumas jovens do Mocambo, ao vislumbrarem uma alternativa de renda na producao
ceramista buscaram aprender e aperfeicoar a pratica de confeccionar essas pecgas artesanais,
que estdo direta ou indiretamente ligadas a producdo feitas pelos antepassados indigenas que
habitaram no territério do Mocambo do Arari. Para Eleutério (2015), as ceramistas da
Agrovila de S8o Jodo e da comunidade Sdo Tomé consideram a producdo de vasilhas de barro
como uma alternativa de aumento da fonte de renda familiar e uma maneira de divulgar a
cultura das localidades.

Em entrevistas com artesds da Agrovila e da comunidade Sdo Tomé, constatou-se que
as producdes de utensilios de barro sdo de suma importancia para a renda familiar das
mesmas, sendo sua producdo também vendida para além do territorio do Mocambo. Manaus,
Parintins e Urucara sdo 0s municipios amazonenses onde se encontram alguns compradores
das pecas. Italianos também ja realizaram compras das obras mocambenses.

Sabe-se que a producdo ceramista € milenar, presente em varias culturas. Inicialmente,

a ceramica era utilizada em rituais religiosos, posteriormente, como pecas de utilidade durante
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0 inicio do cultivo agricola, periodo onde 0 homem passa a acumular provimentos necessarios
a sua vivéncia, hé cerca de 10 mil anos (PENIDO E COSTA, 1999; BORGES E SHERER,
2015).

Assim como em outras culturas, a cerdmica encontra-se no Mocambo do Arari, onde
as vasilhas de barro (Figura 7) séo confeccionadas de forma artesanal com a argila removida
de forma tradicional da véarzea durante o verdo amazonico (ELEUTERIO, 2015). A producéo
estd centrada nas méos das mulheres ceramistas da regido do Mocambo, que tém mantido a

tradicdo repassando-a as suas filhas, netas, entre outros familiares.

Figura 7 - Panelas do Mocambo do Arari.

Fonte: Acervo Pessoal de Jéssica Dayse Matos Gomes.

Sobre as panelas e demais mantimentos artesanais, as pesquisadoras Borges e Sherer
(2015) detalham sobre os materiais usados na producdo ceramista feita pelas mulheres na

Agrovila de Sdo Jodo e na comunidade Sdo Tomé:

No Mocambo usa-se um anti plastico chamado popularmente de cariapé*' (casca de
arvore do género Licania). O antiplastico ainda é o caripé, mas também o casco de
tracaja, 0sso e cauxi*’. O antipléstico é usado nas pastas ceramicas a fim de corrigir
a plasticidade e é sempre de um material duro que somado a plasticidade da argila
secundaria diminui a retracdo da peca no momento da secagem e queima.

*1'O caraipé é uma éarvore cujas cinzas so utilizadas como antipléastico que evita trincas nas vasilhas de barro
confeccionadas pelas artesés amazénicas (SILVA et all, 2014).
42 . - . . - P P

O cauixi foi adicionado nas pecas confeccionadas pelas ceramistas da pré-histria com o objetivo de
aperfeigoar a plasticidade da argila. O Cauixi ¢ “um espongiario de agua doce que se abriga em galhos e troncos
de arvores, nos sedimentos de fundo de lagos e rios [...]. No decorrer do tempo o cauixi foi sendo substituido
pelo o caraipé que tem a mesma composi¢do” (ELEUTERIO, 2015, p. 187).
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Outro material que também é usado na producdo de panelas é a jutaicica®®, uma resina
utilizada para dar o acabamento das pecgas confeccionadas manualmente. Assim, ao fazerem a
modelagem das vasilhas, as mulheres utilizam também além da jutaicica, uma pedra de seixo
ou uma semente de inaja para a realizacao do polimento.

Apo6s a modelagem, as panelas ou outras pecas sdo queimadas ou assadas em um
buraco com lenha sobre uma grade de ferro (ELEUTERIO, 2015). Para Borges e Sherer
(2015, p.1), “a queima ¢ feita na fogueira, processo bem tradicional usado pelos indios. A
técnica de fabricacdo mantém a tradicdo dos conhecimentos tradicionais que foram cultivados
ao longo do tempo e transmitidos oralmente de gerag@o a geragao”.

Por meio da pesquisa de campo, entramos em contato com uma das mulheres
ceramistas da comunidade Sdo Tomé do Mocambo do Arari, que apresentou suas pecas
(Figura 8) produzidas assim como as que sua filha confeccionou.

Na frente da casa da artesa se encontram exibidas em prateleiras cada peca elaborada
pelas ceramistas, variando em tamanho, formato e utilidade, como, por exemplo, travessas,
panelas, jogo de copo, pratos, cofres e jarros.

O espaco a frente da casa da ceramista ¢ uma espécie de “oficina” onde realiza seu
trabalho, a confeccdo de vasilhas de barro, uma vez que, se encontram as ferramentas, as

pecas que estdo sendo desenvolvidas além das que ja estdo finalizadas.

Figura 8 - Ceramista da Comunidade Sdo Tomé do Mocambo do Arari.

Fonte: Jéssica Dayse Matos Gomes, pesquisa de campo (2016).

2 A resina de jutaicica é extraida da arvore do jutaizeiro e funciona como um impermeabilizante natural
(ELEUTERIO, 2015).
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Ao comentar sobre sua producdo de utensilios de barro, a ceramista informa que
aprendeu o oficio durante a transicdo de sua infancia para a adolescéncia e, a partir do
momento que passou a produzir as proprias pecas artesanais, ndo desejou parar de fazé-las. A
moradora da comunidade S0 Tomé destaca que ensinou a sua filha o0 modo de fazer objetos
de barro contribuindo para que a ultima adquirisse sua alternativa de renda através dessa
heranca cultural mocambense.

Durante o dialogo, nos foi falado sobre a preocupacdo com o futuro da producéo
ceramista realizada no Mocambo do Arari. Para a artesd, “estd cada vez mais dificil de achar o
material pra fazer as panelas. [...] A producao esta se acabando”. Percebe-se com as conversas
realizadas com a ceramista que existe preocupacdo com o risco de ndo se produzir mais
panelas e outros mantimentos de barro no Mocambo do Arari.

Segundo a moradora, 0 caraipé e a jutaicica estdo ficando cada vez mais escassos na
regido, e também é dificil encontrar o barro de qualidade, além do fato de as mulheres artesés
pagarem para algum agricultor retirar as chamadas bolas de argila, o que se torna ainda mais
dispendioso, devido a dificuldade.

Existe a apreensao relacionada ao pequeno grupo de mulheres que constroem as pecas,
pois, ha poucas ceramistas que atuam na producdo, sendo um ndmero restrito de jovens
interessadas em manter a tradicdo. Ainda assim, as ceramistas da Agrovila de S&o Jodo e da
comunidade S8o Tomé ainda mantém o modo de fazer tradicional utilizado na producdo de
panelas, garantido uma renda extra em sua economia familiar.

Além da producéo de panelas e outras vasilhas, 0 Mocambo do Arari também possui
fragmentos arqueoldgicos que denotam a producdo ceramista indigena de longos tempos em
seu territorio.

Em conversas com alguns moradores durante a pesquisa de campo para
reconhecimento da localidade, foi possivel ter acesso a algumas informacgdes sobre
fragmentos de ceramica de muitos anos, enterrados no solo do Mocambo. Caetano* relata:

Com certeza, isso aqui era uma maloca de indio aqui, uma maloca de indio aqui. Por
ser eles que devem ter colocado esse nome. SO sei que era, por que muitos me
falaram. Antes de eles morrerem me falaram que era. Pela prova da verdade a gente
ja encontrava mesmo as coisas. Tudo as vasilhas, aquelas coisas de barro, feito
caretas de gente, tudo eles faziam e a gente encontrava aqui.

* A pedido dos entrevistados utilizamos nomes ficticios para preservar suas identidades.
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Assim como Caetano, muitos moradores do Mocambo afirmam que encontraram
pedacos de ceramicas antigas nas terras da atual Agrovila, assim como acharam machados de
pedras e animais de barro. A descoberta de pecas de cerdmica € um acontecimento comum na
localidade, pois varios moradores possuem esses artefatos guardados em suas residéncias.

Os indicios e o conhecimento de que no solo conhecido como Terra Preta séo terrenos
que foram habitados por indios fazem com que muitos dos moradores do l6cus da pesquisa
ndo tenham duvida em afirmar que seu territério esteja principalmente ligado a cultura
indigena;

Muitos destes mocambenses informaram que grande parte das pecas (Figura 9) foram
achadas no terreno que atualmente abriga o centro cultural Vitor Mendonga, conhecido como
Arena Mocambodromo, onde se realizam as manifestacdes do Festival Folclorico do

Mocambo.

Figura 9 - Artefatos de ceramicas encontrados no Mocambo do Arari.

Fonte: Acervo Pessoal de Jéssica Dayse Matos Gomes.

Nesse terreno é visivel a existéncia da chamada Terra Preta de indio - TPl também
conhecida como Terra Preta Arqueoldgica — TPA, solo de cor escura onde comumente sao
achados materiais arqueoldgicos como pedacos de cerdmica e artefatos liticos (KERN e
KAMPFT, 1989). Sobre o exposto, Lins (2015, p. 38) avigora que as terras pretas de indio
sdo:

bastante férteis — por serem ricas em fosforo, célcio, magnésio e manganés — e
apresentam abundante quantidade de fragmentos de ceramicas indigenas produzidas
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ha centenas de anos. Por muito tempo, discutiu-se sobre qual a origem dessas
manchas de solos. Mas atualmente nao ha divida de que sdo formacdes situadas em
antigos locais de moradia de povos indigenas.

Por haver terra preta em algumas areas da Agrovila de S&o Jodo, Sdo Tomé e demais
comunidades do Mocambo do Arari, muitos comunitarios questionam a presenca indigena na
localidade, qual seria a etnia, seus modos de vida e periodo de ocupacao no territorio. Para
Matos (2015, p. 196):

A TPA traz em sua composi¢do ndo apenas elementos quimicos que enriquecem o
solo e nutrem as plantas, mas vestigios da presenca de humanos habitando
determinados espacos e que sdo comuns ndo apenas em propriedades na area de
pesquisa como também em todo o Amazonas. Isso confirma que o Brasil ndo foi
descoberto, e sim encontrado. Em viagens por comunidades amazoénicas ndo é de
surpreender que alguém produz bem na terra preta que se localiza geralmente em
areas altas — terra firme — as proximidades da agua, seja rios, lagos ou igarapés.

A Terra Preta € comum na &rea do Mocambo, localizado em terra firme, em meio a um
lado, circunvizinhado por outras comunidades que compdem a regido do Arari. Nas
comunidades que circundam a Agrovila de S&o Jodo também sdo encontrados alguns vestigios
arqueoldgicos como fragmentos de cerdmica e artefatos de pedra.

Ao escreverem toadas para o0s bois-bumbas do Festival, que acontece no més de julho
na Agrovila, alguns compositores buscaram informagdes sobre as etnias que ocuparam
antigamente as areas do Mocambo, e com a ajuda de terceiros, estes compositores acabaram
por ter acesso a informacdo sobre uma tribo que teria residido nas areas pertencentes a
Agrovila. A informacao é oriunda do relato do naturalista Henry Walter Bates, que descreve o

territorio, da seguinte forma:

Visitamos todas as outras casas, uma apés a outra. Uma delas ficava situada num
lago encantador, diante de uma larga praia, a entrada do Paranamirim-do-Mocambo,
um canal que fazia ligagdo com uma lagoa no interior, cujas margens eram habitadas
pelos selvagens da tribo Mura (BATES, 1979, p. 121).

Logo os compositores sentiram-se entusiasmados com a informacdo obtida e
escreveram uma toada que traz o nome da tribo Mura como antepassados significativos para a
histéria do povo mocambense. Entende-se que assim como 0s compositores, 0s demais
moradores da Agrovila também ja se questionaram sobre seus antepassados e necessitam

obter as informaces sobre os mesmos, para a reflexdo de sua prépria identidade.
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2.4.5 Luta por autonomia

Com sua estrutura caracteristica de zona urbana, o Mocambo do Arari é conhecido
como “cidade do Mocambo” por seus moradores. Entretanto, ainda faltam muitos servicos
bésicos e estrutura na localidade, como por exemplo, um porto organizado, mercados, feiras,
coleta de lixo, telefonia mdvel, hotéis, pousadas, entre outros servicos que facilitariam a vida
dos moradores e melhorariam a comunicagdo com outros locais da regido. Para Pereira (2012,
p.20):

a Emancipacao trara para o povo beneficios em termos de desenvolvimento, acesso
direto aos recursos federais e estaduais, melhoria da qualidade de vida com
investimentos em infraestrutura, salde médica e preventiva, educacdo, seguranca,
cultura, assisténcia técnica na agricultura, e outras atividades que se desenvolverao
com a criagdo do novo municipio. Mas isso s6 serd possivel com a emancipacao
Politico/ Administrativa a categoria de Municipio

Para 0 mocambense, os moradores do Mocambo do Arari ndo desejam mais ser
silenciados ou continuar vivendo sem lideranca diante da falta de vontade politica em
desenvolver melhorias na localidade.

O fato de a maioria dos moradores ja considerar a localidade com o status de centro
urbano, reflete o desejo dos residentes na agrovila em torna-la municipio, por considerarem o
Mocambo autossuficiente. Sobre o exposto, entende-se que existem figuragdes no contexto do

Mocambo do Arari, uma vez que, segundo Elias (2006, p. 26):

O convivio dos seres humanos em sociedades tem sempre, mesmo no caos, na
desintegracdo, na maior desordem social, uma forma absolutamente determinada. E
isso que o conceito de figuracdo exprime. Os seres humanos, em virtude de sua
interdependéncia fundamental uns dos outros, agrupam-se sempre na forma de
figuracGes especificas.
Apesar da sede da agrovila possuir infraestrutura urbanistica - fruto do projeto de
modernizacdo pensado para 0 Mocambo pelos antigos proprietarios das terras que hoje
correspondem a Sdo Jodo -, a maioria dos mocambenses ainda mantém seu cotidiano

vinculado as praticas comuns da vivéncia rural.
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CAPITULO Il — NARRATIVAS SOBRE A PRESENCA NEGRA NO
MOCAMBO DO ARARI

3.1 MEMORIAS DE HISTORIAS DO MOCAMBO DO ARARI: ETNOGRAFIA DOS
SILENCIOS E NAO DITOS.

A memoria tem se constituido como elemento essencial para a luta dos remanescentes
de quilombos na Amazénia, e, em particular da regido do Baixo Amazonas, que possui
algumas comunidades que lutam pelo seu reconhecimento como remanescentes de
quilombolas, como é o caso de comunitarios do rio Andira, de Barreirinha, interior do Estado
do Amazonas.

Para o desenvolvimento desta pesquisa, tornou-se necessario o uso do método
etnografico que é considerado um procedimento descritivo de ambientes culturais onde o
etnografo busca a compreensdo sobre os modus vivendis e outros aspectos dos atores culturais
estudados (SPRADLEY, 1979; FINO, 2008).

Por meio da Etnografia é que o pesquisador pode ter visdo aproximada da cultura em
que realiza sua investigacdo. O método se fundamenta no conhecimento do etndgrafo assim
como em seu envolvimento com a cultura que analisa e abrange um trio de procedimentos de
recolha de dados: a observacao participante, as entrevistas e os documentos.

Os instrumentos de coleta de dados determinam trés tipos de informacdes: descrices,
citacbes e excertos de documentos de onde derivam a descricdo narrativa; esta inclui
representacdes graficas, figuras diagramadas além de itens que contribuem na narracao sobre
a cultura estudada (GENZUK. 1993; FINO; 2008). Sobre o exposto, Graciela Lima Lopez,
autora do artigo intitulado O método etnografico como um paradigma cientifico e sua

aplicacdo na pesquisa (1999) considera que:

O método etnogréfico permite a aproximagdo e deteccdo que favorecem a coleta de
dados nas respectivas fontes, utilizando os principais instrumentos como observacao
participante, os entrevistados, os documentos pessoais, com o propésito de proceder
a investigar dados descritos, palavras escritas e/ou orais, em condutas observaveis
dos populares participantes, de conhecer as pessoas e perceber como elas
desenvolvem suas proprias defini¢des (LOPEZ, 1999, p.46).

Em meio ao contato com o grupo estudado, o etnografico realiza conversas informais
com os moradores que se tornam informantes. Em meio as falas € natural que surjam
narrativas sobre dados historico-culturais da comunidade e seus significados para o

informante. O trajeto vivido por cada pessoa €, sobretudo, uma adequacdo aos preceitos do
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coletivo, transmitidos de forma tradicional as posteridades. Entende-se que o individuo se
desenvolve em meio as tradigdes do espaco em que vive, com costumes que acabam
formatando seus experimentos e modos de agir (BENEDICT, s/d; FINO, 2008).

Sobre a observacdo participante realizada no locus da pesquisa, Lopez (1999) afirma
que esta se realiza de forma sistematica e direta, pois o pesquisador ajusta sua observagdo
com seu envolvimento no ambiente estudado.

Foram realizadas etnografias com moradores do Mocambo do Arari com o objetivo de
conhecer percep¢des e opinides que 0s mesmos possuem sobre sua historia e cultura local.
Para Lopez (1999) a entrevista etnogréafica pode ser formal, informal, dirigida ou ndo dirigida,
que significa entrevista livre (com obtencdo de informag&o participante).

No processo surgiram as memorias sobre o lugar, importantes para o conhecimento da
histéria ndo oficial de um grupo, comunidade e até mesmo uma nagdo, uma vez que “a
memoria é também uma construcdo do passado, mas pautada em emocdes e vivéncias; ela é
flexivel, e os eventos sdo lembrados a luz da experiéncia subsequente e das necessidades do
presente” (FERREIRA el. at., 1998, p. 8; OZOUF, 1993; NORA, 1984, 1988, 1993).

E importante frisar que em cada fala proferida pelo informante prevalece os
significados atribuidos a situacéo da qual o sujeito estudado “tem consciéncia através da acao
ou evento lembrado durante a entrevista e que é importante para ele naquele momento”
(SEIDMAN, 1998, p.2). Sobre a lembranga que surge durante o tema abordado na realizacdo

da entrevista, entende-se que:

é em larga medida uma reconstrucdo do passado com a ajuda de dados emprestados
do presente, e além disso, preparada por outras reconstrucdes feitas em épocas
anteriores e de onde a imagem de outrora manifestou-se ja bem alterada
(HALBWACHS,1990, p. 71).

Com as influéncias do presente, as lembrancas séo registros que reconstituem as
experiéncias de outrora. Nesse sentido, a memoria também é base para o conhecimento da
historia de uma comunidade.

As discussdes sobre a relagdo historia-memoria séo recentes, dando-se destaque para
as obras de Maurice Aguillon, Pierre Nora e Henry Rousso que pertencem ao ambiente de
renovacgdo da Historia do seculo XX, que atuou no campo da “histéria das representagdes, do
imaginario social e dos usos politicos do passado pelo presente, através do debate sobre as
relagdes entre historia ¢ memoria” (FERREIRA el. at., 1998, p. 8; OZOUF, 1993; NORA,
1984, 1988, 1993). Para Amado e Ferreira (1998, p.78-79):
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Ha uma dimensdo em que os campos da historia e da memoria se entrelagam, uma
dimensdo em que a historia oral tem tido especial importancia, ndo tanto por seus
produtos, mas mais por seus processos: pelo envolvimento maior na recuperagéo e
na reapropriacdo do passado que a historia oral possibilita. Aqui, a relacdo lanca
sombras na dire¢do oposta: ndo se trata apenas de entender as dimensfes da
memoria coletiva no contexto da histéria, mas sobretudo de entender como a
historicizacdo formal e autoconsciente vem se transformando numa dimensdo cada
vez mais importante do como lembramos o passado e entendemos sua relagdo com a
vida e a cultura contemporaneas.

O estudo da memdria é importante em pesquisas sobre comunidades amazonicas, pois
estas possuem sua histéria oficial sem atender aos periodos essenciais da trajetdria dos
comunitarios. No entanto, a historia oficial ndo deve ser dispensada, uma vez que 0s
documentos também sdo registros que as populacdes necessitam manter sobre sua localidade.

Mesmo com o uso da Etnografia como método da pesquisa, ndo se descartou as
influéncias da Historia Oral, método que também possui pontos de encontro com a pesquisa
etnografica. Para Santos (2016), a Etnografia e a Historia Oral ligam-se pelo uso das fontes,
as quais os pesquisadores tentam trazer integralmente as falas dos que sdo entrevistados, além
do uso das “narrativas, sendo evidente que cada uma possui uma forma diferenciada de colher
e/ou adquirir suas fontes” (SANTOS, 2016, p. 8).

No caso do Mocambo do Arari, a identidade negra ndo é afirmada, e na historia
oficializada na Agrovila a presenca negra parece ndo ter existido. Eleutério (2015) considera
dificil escrever sobre o0 Mocambo do Arari, uma vez que existem poucos documentos que
registram sua historiografia.

Ao falar de sua pesquisa realizada na localidade, a autora também afirma que “no
decorrer do processo investigativo e entrevistando alguns moradores das comunidades e da
Agrovila Sdo Jodo constatamos que rarissimas pessoas sabiam informar a origem do nome
Mocambo”. Por isso € necessario recorrer as memorias dos moradores, pois, “por
conseguinte, existem nas lembrangas de uns e de outros zonas de sombra, siléncios e ndo
ditos” (POLLAK, 1989, p. 08).

Para Salles (2013) ha imprecisao conceitual a respeito dos termos africanos mocambo
e quilombo, sendo que, mocambo, no territorio amazonico pode ser “habitagdo, esconderijo
ou couto de escravos fugidos na floresta”, como também “comunidade de negros fugidos”
(SALLES, 2013, p. 100). Para o autor, quilombo é um termo usado recentemente e refere-se a
territorio povoado por escravos fugidos. A imprecisdo dos termos também levantam

guestionamentos sobre as ddvidas de seu uso por comunidades amazénicas.
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Bernardo, 80 anos, morador do Mocambo do Arari, considera que a localidade onde

vive tem suas caracteristicas ligadas a presenca indigena, conforme pode ser entendido na

seguinte narrativa:

O que quer dizer Mocambo? Esconderijo de indio, terra isolada. Esconderijo de
indio. Quando eles vinham pra c4, eles se escondiam pra ca. E verdade mesmo.
Esconderijo de indio. Era indio, mocambo. Por isso que botaram aqui no nosso
festival aqui, Mocambddromo.

Para o colaborador, o termo Mocambo que d& nome ao territorio onde 0 mesmo reside

esta ligado a cultura indigena, a seu espaco de fuga. A possivel ligagdo faz com que Bernardo

relacione o atual espaco da Arena Mocambddromo Vitor Mendonga como evidéncia do

mocambo de indio, uma vez que, no mesmo lugar foram encontrados pedacos de ceramica

fabricados pelos indios em tempo de outrora.

Augusto, 58 anos, professor e morador da Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo, lembra

que seu pai comentou sobre a regido do Mocambo no periodo de sua juventude. De acordo

com 0 mesmo:

Deixa eu te dizer uma coisa, 0 papai ndo nasceu aqui, nasceu em Faro. Eles vieram
ai de baixo. O que ele me falou é o seguinte: que o mocambo ndo era habitével.
Voceé pra cagar aqui e pescar apenas tinha um caminhozinho bem estreito pra pessoa
passar huma canoa pequena porque era tudo fechado por cima. Nao existia, ndo
tinha habitantes no Mocambo quando ele chegou pra ca. Nada, nada. Meu pai é de
1915. Nesse tempo ndo tinha ninguém. Ele disse que pra entrar, pra pescar, pra
cagar, tinha que entrar em canoas pequenas, porque era s6 mesmo um canalzinho.

O professor fala da dificuldade de acesso ao Mocambo, que existe até no presente,

sobretudo no periodo de vazante dos rios. Para seu pai, 0 Mocambo era um local despovoado

em razdo de sua localizagdo escondida. Augusto também afirma que durante sua infancia o

nome da comunidade ja era Mocambo do Arari, conforme lembra:

Ja era Mocambo. Agora, Mocambo, tem um significado de puxar mesmo. Depois,
foram habitando, o pessoal. Agora sobre essa tribo de indigenas, meu pai nunca me
falou. Mas eu acho que, porque naquele tempo sabiam que os indios ndo eram
civilizados. Eram tudo selvagens. Quando, no meu pensamento, eles viram que as
pessoas comecaram a chegar de fora, eles foram se afastando. A tendéncia é essa. As
familias mais velhas aqui, ndo tem uma definicdo assim se existia mesmo. Eles
acham que quando comecaram a habitar, que tinha tribo indigena aqui. Quando
vocés foram cavar aqui, tinha indicio ja de que existia habitante. S6 que eles ndo
chegaram a conhecer esses habitantes. Pelo que eu sei, a gente ndo vé falar. Nao
sabe qual tribo habitou aqui.
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A miscigenacdo de negros fugidos com populacgdes indigenas era algo bastante comum
em vaérias areas da América escravista. Eram frequentes as fugas e formacgdes de mocambos
de indios aliados com negros na Amazénia; a exemplo disso tem-se o Grdo-Para, onde tais
mocambos foram constituidos em varias localidades (GOMES, 1997; ALMEIDA, 2013).

Para Costa (2014), a partir da segunda metade do século XVIII, entre os anos de 1755
e 1777 o aumento do numero de africanos em movimento saltou de trés mil para doze mil.
Assim como 0s negros, os indios também entendiam os conflitos advindos das relacdes entres
0S europeus, que disputavam o territorio amazonico. Sobre 0 exposto, Gomes e Queiroz
(2003, p. 174):

Desercfes em massa de indios eram comuns na regido. Na década de 1760
apareceram varias denlncias de indios “amocambados” e mesmo fugindo para
formarem mocambos. Do mesmo modo que temiam a possibilidade dos fugitivos
estabelecerem contatos na regido, principalmente no sentido de estimular outras
fugas, as autoridades coloniais tentaram se valer do conhecimento dos negros e
indios para adentrar nos territorios das fronteiras.

A ocupacgdo do territério amazbnico realizada pelo branco europeu obrigou as
populacdes indigenas a se distanciarem ao maximo do efeito civilizatorio, mantendo suas
caracteristicas nativas, suas tradicdes, possibilitando a renovagdo de sua territorialidade em
novos espacos, onde o negro também passou a ocupar. Para Funes (1995, p. 106), o encontro
desses "dois péarias da sociedade" foi marcado por momentos de conflitos e aliancas étnico-
culturais.

N&o se descarta as aliangas entre indios e negros no espaco do Mocambo do Arari,
onde até o nome sugere a ligacdo de ambos os grupos (Mocambo= termo africano; Arari=
termo indigena). Sobre o relacionamento entre negros e indios nos mocambos amazonicos nos

séculos passados, Funes (1995, p. 107) considera que:

A relagdo entre indios e quilombolas foi de suma importancia para estes Gltimos,
uma vez que eram os nativos que tinham conhecimento e maior dominio sobre o
meio ambiente. Ensinando o caminho, os atalhos para os altos rios [..], € em varias
ocasides alertando os quilombolas sobre as expedicbes punitivas, 0s nativos
desempenharam um papel significativo nessa luta contra o sistema escravista.

Negros e indios uniram-se pelo desejo de liberdade, constituindo mocambos e
mantendo aliangas que possibilitaram conhecimentos mutuos nesses espagos amazoénicos.
Para Gomes (1997, p. 86):
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No Para, numa grande extensao territorial com uma populacéo totalmente dispersa,
em qualquer lugar — guardando as especificidades socio demograficas de algumas
areas — tinha sempre um pouco de indio e um pouco de negro, e, portanto, fugas,
mocambos e aliancas. Tais contatos possibilitavam também unibes consensuais e
mesmo casamentos entre indios e negros. O fator miscigenacdo também deve,
portanto, ser considerado.

Entende-se que as aliancas feitas entre negros e indigenas foram fundamentais para a
miscigenacdo dos grupos no espago amazOnico, mas, sobretudo, para sua resisténcia a
dominacdo europeia. Entretanto, a miscigenacdo em meio ao processo civilizatorio imposto
pelos brancos na Amazobnia pode ser considerada determinante para que comunidades
conhecidas como Mocambos parecam distantes da identidade quilombola.

Existem dificuldades e desconfiancas em relacdo a presenca negra na regidao de
Parintins, uma vez que apenas indicios sdo entendidos em segundo plano em Vvérios aspectos
das comunidades e zona urbana do municipio. Para Leonardo, funcionario publico,

descendente de quilombolas de Oriximina — Par4, residente em Parintins:

O quem tem aqui sdo vestigios pelo nome né Mocambo do Arari, Mocambo do
Mamurd. Se tem um mocambo 14 € porque teve um refligio negro 1a. Mocambo é
ligado com negros. Agora ninguém estudou nada. Hoje, vocé chega |4 vocé vé uma
comunidade mais branca do que negra nos dois mocambos. Ai vocé sé pode supor,
n&o tem outro estudo pra ver.

O colaborador considera importante haver estudos sobre a presenca negra em
Parintins, principalmente sobre os indicios como o home das comunidades conhecidas como
Mocambos, que sugerem analises aprofundadas. A caracteristica da comunidade, assim como
o fendtipo de seus moradores também sdo destacados por Leonardo, que reafirma a
necessidade de estudos sobre essas localidades para o proprio conhecimento sobre a histéria
da mesma.

O colaborador também sugere uma de suas concepc¢des sobre a possivel justificativa
de a comunidade do Mocambo do Arari ndo ter registros mais precisos sobre a presenga negra

em seu territorio. Para Leonardo:

Na verdade aqui foi mais uma passagem. Por exemplo, o caminho dos negros pra cé
foi no tempo da cabanagem, ai eles se espalharam pra ca, pra essa regido do
Trombetas, naquela regido do Trombetas foram formados varios quilombos la. Mas
eu acredito que foi algo assim rapido, de passagem, porque de 14 eles chegam nesse
quilombo de Barreirinha, no rio Andira. Entdo a maioria veio nesse caminho, é
Oriximind, Juruti, Mocambo e de 14, pro Andira.



93

Baseando-se na histdria de seus pais e avos, Leonardo destaca que as comunidades
hoje denominadas mocambo teriam sido &reas de passagem de negros na regido, sugerindo
que nao houve permanéncias na regido do Arari, mas indicios de presenca negra nesse
territorio.

Eleutério (2015) afirma que no periodo em que realizou pesquisa nas comunidades do
Arari, onde se localiza a Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo, encontrou rarissimas
informacdes com moradores da localidade a respeito da procedéncia do termo Mocambo e sua
justificativa para a atribuicdo a comunidade. A versdao mais conhecida na Agrovila € que
Mario Monteiro utiliza em seu livro, de que “0 nome Mocambo significa ajuntamento de
chocas na floresta, onde indios, escravos e quilombolas se refugiavam” (MONTEIRO, 2003,
p. 5).

Ao ser questionada sobre a possivel justificativa para a atribuicdo do termo mocambo
no nome da comunidade, Helena, 50 anos, moradora do bairro Nossa Senhora de Lourdes,
pertencente a0 Mocambo do Arari, lembra que a comunidade, durante sua infancia, “ja era
mocambo. N&o era assim grande, porque a gente morava la pros final da cabeceira mesmo ai
depois que foi surgindo assim as comunidades, ai formou Santo Anténio, depois sdo Pedro,
pra ca foi a vila, ai foi o Sio Tomé”. Para a colaboradora, em meados dos anos 1960, as
comunidades do Mocambo estavam se formando nas &reas de terra firme, sendo estas
comunidades constituidas de antigos moradores das varzeas.

Quando Helena afirma ser moradora do final da cabaceira, ela sugere que o Bairro de
Lourdes surgiu como comunidade antes de Sdo Jodo se tornar vila. O professor Augusto,
outro informante da pesquisa, lembra que as terras correspondentes ao bairro de Lourdes
pertenceram a um parente proximo seu, mas foram loteadas aos comunitarios ora residentes
no Parana do Arari. Tentando nos dar a localizacdo da antiga comunidade de Nossa Senhora

de Lourdes, o professor informa que:

Essa comunidade era la do Paran do Arari. Esse parana do Arari, tu descendo, logo
que a gente desce aqui tem uma varga desse lado. Quando termina aquela ponta da
praia tem uma entrada, é 14 que é a comunidade. TG ndo sabe onde é o céu ndo né?
Sabe onde é a entrada da esperanc¢a?. Ali quase em frente a entrada da Esperanca, na
entrada da Esperanca, pra baixo do Monte Sinai, um pouco, o Monte Sinai fica
quase na frente. Perto do Céu, ressaca do Céu. Tem aqui do outro lado um local que
o nome é inferno. E um lago (Augusto, entrevista, 2016).

Percebe-se nas falas do informante que a localizagcdo da comunidade de Lourdes no

passado foi proxima a um local chamado de “Ressaca do Céu”, que instigou a curiosidade da
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pesquisadora, mas que ndo se obteve a justificativa para o uso desse nome. Outra informacao
importante ¢ a existéncia de uma localidade chamada “Inferno”, préxima a Agrovila do
Mocambo. Nao se pode deixar de relacionar a existéncia de “infernos” considerados antigos
mocambos na Amazoénia. S6 para exemplificar, cito o caso do Quilombo do Pacoval que tem
seus antigos moradores provenientes do Mocambo do Inferno localizados no igarapé
homénimo, afluente do rio Curud/PA, que foi destruido em 1876 pelas autoridades provinciais
conforme suas medidas suasorias (FUNES, 1997).

Com o passar dos anos houve aumento populacional na comunidade, e as pessoas que
antes moravam dispersas ao redor do lago do Mocambo, foram se agrupando ainda mais no
local conhecido como llha Séo José, onde atualmente se localiza a Agrovila de Séo Jodo do
Mocambo do Arari.

Entende-se que o Mocambo do Arari foi impulsionado a se centralizar sob um
processo civilizador para um melhor controle da populacdo dispersa nas areas de varzea e
terra firme. O conceito de processo civilizador imposto no Mocambo do Arari abordado neste

artigo remete aos estudos de Norbert Elias que para Ferreira (2004, p. 7):

é, portanto, basilar para compreendermos como foram suprimidas as dindmicas
sociais na regulacdo da vida das comunidades amazOnicas ao projeto da
modernidade. A civilizagdo como processo de redefinicdo dos costumes, deveria
regular toda a vida comunal tornando-a dependente e controlada, base para o
controle social das resisténcias.

A teoria eliasiana permite entender a formagdo da comunidade do Mocambo do Arari
sob a 6tica do processo civilizador, que regula 0 modo de vida do ndcleo comunitério e acaba

por determinar suas praticas socioculturais, que configuram sua identidade local.

3.2 APRESENCA DO GAMBA E DO LUNDUM

A populagdao do Mocambo, mesmo afirmando a naturalidade “mocambense”, termo de
origem africana, ndo se identifica como descendente de negros. Sua historia parece estar
completa em virtude de seu territorio ser comparado ao de uma cidade. No entanto, a presenca
negra tem seus indicios registrados nas memdrias de moradores do Mocambo, conforme

pode-se perceber nas narrativas de Bernardo, 80 anos:

Gostavam da danga do gamba. O gambaé era batido através do som duma musica. Ai
podia dancar, podia fazer o que fizesse e a musica era como essa daqui. Eu vou
cantar uma aqui, primeiramente: “Por aqui passou uma moca/ Catinga tamandud/
Jabuti ndo ter perneira/ Como venta o tabuca/ E dom dom no marué/ Viva abué/ No
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jogo do mar”. Era tocado, cantado e acompanhado com o gamba. Quem quisesse
cantar, cantava; quem quisesse dancar, dancava. (Entrevista, 2016)

A presenca do gamba nas manifestacdes realizadas na comunidade do Mocambo do
Acrari representa um indicio da influéncia da cultura africana inserida no meio do territério
amazonico.

Para Avila (2010), o Gamba pode ser descrito como um ritmo, um instrumento ou uma
danca. Sua definicdo pode ser confundida devido as formas em que se apresenta. Em meio aos
relatos dos moradores do Mocambo, entende-se o gambd como a unido dessas trés

representacdes. De acordo com o autor, 0 Gamba:

Pode ser encontrado no interior de diversos municipios do Amazonas,
principalmente entre comunidades ditas “ribeirinhas”. Verificou-se também o
Gambd entre comunidades indigenas (sateré-mawé) e comunidades quilombolas.
Tanto as comunidades ribeirinhas como quilombolas afirmam que o Gambé4 é de
origem africana, tendo sua origem no lago do Macauari, enquanto os sateré
reivindicam a origem do instrumento a si préprio, enquanto as masicas dizem ser de
origem jesuitica. E geralmente tocado e dangado em momentos festivos das
comunidades como festas de santo e brincadeiras dancantes nos dias de descanso
(AVILA, 2010, p. 2).

Mesmo que as culturas europeia e indigena sejam hegemonicas no modo de vida na
Agrovila do Mocambo, os indicios da presenca negra na localidade sdo percebidos nas
narrativas dos moradores mocambenses.

O gamba é reivindicado tanto pela cultura negra como indigena, assim como a musica
é tida como influéncia jesuitica, mas ndo se exclui o alcance das manifestacfes culturais
africanas no cotidiano amazonico. Para Avila (2010, p. 2), a manifestacio do gamba “mostra-
se como uma expressdo bastante exemplar da hibridagcdo cultural que marca a formacao
sociocultural da regido”.

Os toques de gambad sdo encontrados nas manifestacdes locais, conforme as

lembrangas de Bernardo, 80 anos, que afirma:

Olha ainda me lembro, a gente ia aqui onde ta 0 santo. Santo atrai gente nova que
gostam de uma festa. Tinha muita moca, muito rapaz ai pegava: “bora fazer uma
festa, bora!”. Muita moga, muito rapaz e quando cantavam, pessoal dangavam no
toque do gamba, essa musica. Era o gamba. Era um pau, daqui pra cd, dessa
grossura, furado e raspado e tinha um dedinho de espessura nele e ainda tinha um
som danado. Tei tei tei.
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A realizacdo da festa configura-se como uma experiéncia bastante presente nas
memorias dos antigos moradores do Mocambo do Arari, assim como a presenca do gamba
como instrumento de empolgacdo do festejo. Bernardo lembra de outros versos cantados
durantes as festas realizadas no Mocambo do Arari, evidenciando que “tinha outra; quando o

negdcio tava arretado mesmo”, referindo-se @ musica que acompanhava o fervor da festa:

Vamos namorar, vamos namorar/Que a noite é pro corpo /Nds devemo
aproveitar/Vamos namorar, vamos namorar®-. E ainda fazia um negocio aqui na
ma&o: p4, pa, pa, pa e af continuava a mao zerrada®®. Conforme fosse a musica, assim
era.

A musica demonstra 0 quanto a festa representava para a interacdo entre os corpos dos
moradores da comunidade do Mocambo do Arari. As batidas das méos, o envolvimento do
corpo na alegria da festa, sdo memorias bastante lembradas pelos mocambenses.

Em meio ao batugue de gambé aliavam-se as crencas catélicas, como, por exemplo, a
homenagem aos santos. Festas desse estilo estdo presentes em varias areas da Amazonia e
existem alguns registros a respeito, como os do naturalista Henry Bates, o0 qual presenciou em
1848, um batuque de negros festejando Sdo Benedito em Serpa, atual municipio de
Itacoatiara®’.

Segundo os relatos do viajante inglés, os participantes da festa dedicada ao santo negro
estavam envoltos em embriaguez e sensualidade (BATES, 1979; BRAGA, 2007). Tal registro
reforca reflexdes sobre a influéncia negra em meio as manifestacfes culturais no territdrio do
Baixo Amazonas, pois, préximo a Itacoatiara encontra-se Parintins e seu distrito do Mocambo
do Arari.

Encontram-se também nas narrativas de moradores do Mocambo, como o senhor
Bernardo, registros que produzem muitas reflexdes sobre a histéria da atual agrovila.

Para Elias (1994, p.124), “nao ha identidade-eu sem identidade-n6s” e a imagem
autossuficiente impede os moradores de compreenderem seus processos individuais e sociais.
Houve dentro do territério da Agrovila, o desejo de luta pelo reconhecimento de familias
negras e seus direitos, mas como a maioria da populacdo prefere ser conhecida como
amplamente miscigenada, o movimento relacionado aos negros nédo surtiu o efeito esperado,

uma vez que, “tanto nas grandes questdes quanto nas pequenas, ele esta preso a distribuicao

** Musica cantada por Bernardo, 80 anos, morador do Mocambo do Arari, em entrevista realizada em setembro
de 2016.

*® Termo coloquial utilizado para representar o encontro das m&os para acompanhar ritmo de msicas; batida das
maos durante o cantar das musicas de gamba.

*" Municipio amazonense localizado a 176 km em linha reta da capital Manaus.
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do poder, a estrutura da dependéncia e das tensBes no interior de seu grupo” (ELIAS, 1994, p.
43).

Sobre a existéncia de negros no territério do Mocambo, Bernardo, 80 anos, narra que:

Habitado por negro, ndo. Existem alguns pretinhos por ai. Quando eu cheguei pra
ca, era umas pessoas que eram moreninhas, que deve ter uma descendéncia, mas,
bem longe ja. Ja com o pessoal daqui se juntaram. De onde sempre apareceu
descendente de negro era pessoal que vinham de fora, de Alenquer. Dava muito
negro pra trabalhar, mas ndo era nascido aqui ndo. Ja era exatamente mocambo.

O colaborador, nascido na ilha do Bispo, proxima a ilha de Sdo José, onde atualmente
se localiza a Agrovila de S&o Jodo do Mocambo do Arari, lembra que os negros que conheceu
no espaco do Mocambo eram procedentes de outros lugares, como 0 mesmo cita, da cidade de
Alenquer — Para.

E intrigante a referéncia a cidade paraense, onde se localiza o antigo Mocambo do
Pacoval. Os moradores do quilombo realizam o Marambiré*® que, segundo os estudos de
Lygia Conceicdo Leitdo Teixeira (1989)* expressa forte devocéo a S3o Benedito, Sdo Jodo e
a Natividade do menino Jesus (BRAGA, 2007). Para Figueiredo (1995, p. 210), 0 Marambiré:

é também conhecido por Sangambira e é apresentado anualmente por ocasido do
ciclo das festas natalinas, comecando no dia 25 de dezembro, prosseguindo na
Epifania (6 de janeiro), que na comunidade coincide com a festa de Sdo Benedito, e
terminando no dia 20 de janeiro, dia de S&o Sebastido.

Assim como o0s remanescentes do quilombo do Pacoval, os moradores do Mocambo
do Arari celebravam em meio a influéncias africanas e catolicas. Braga (2007, p.25) considera
que “as festas amazo6nicas tém influéncia consideravel do catolicismo, embora de alguma
maneira tenham sido marcadas pela cultura popular de época, urbana, mestica, tributaria de
herancas indigenas e negras”.

Arrisca-se relacionar os festejos do Mocambo do Arari com um dos momentos do
Marambiré de Pacoval: a saudacdo, ou o D&-me licenca, uma vez que Bernardo canta a
saudagdo de chegada “nos dé licenga pra nos entrar” ja citada anteriormente, e esta tem
aspectos caracteristicos aos versos cantados no quilombo do Pacoval.

E importante destacar que as relagdes existentes entre o Marambiré e as narrativas de

Bernardo também s&o analisadas sobre o viés do método indiciario de Carlo Ginzburg.

*8 Também conhecido como Congada amazonica.
“TEIXEIRA, Lygia Conceigdo Leitdo. Marambiré: o negro no folclore paraense. Belém, SECULT, FCPTN,
1989.
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Sobre o lundum também existem indicios na regido do Mocambo do Arari conforme ja
foi citado anteriormente através de informagdes do mocambense Felipe, 62 anos, que afirma
que “tinha a musica do lundum. Os velhos batiam o cavaquinho. Aonde tinha barulho assim o
pessoal se animava”. Para Monteiro (2003, p. 68), o “Mocambo também viveu momentos de
tradi¢Ges; primeiro foi a danga, aqui conhecida como Lundu. Domingos Caldeira era o carro
chefe”. O escritor mocambense registra que o lundum era uma danca tradicional do Mocambo
do Arari, logo, importante para a cultura do lugar.

Henry Bates (1979), visitando a regido préxima ao parana mirim do Mocambo
encontrou uma festa dedicada a Nossa Senhora da Concei¢do, com fartura em termos de
comida e bebida alcodlica feita de mandioca fermentada. A danca apresentada na festa é o que
o naturalista chama de modalidade de lundu, “uma danga eroética semelhante ao fandango,
aprendida originalmente com os portugueses. A mdusica era fornecida por dois violdes,
tocados alternadamente por rapazes [...]” (BATES, 1979, p. 121).

Verifica-se no Mocambo do Arari uma populagdo que em sua maioria ndo se relaciona
com uma identidade negra ou indigena e, sim, como a miscigenada, muito conhecida como
identidade cabocla. Seria esta uma influéncia da ideologia da mesticagem®, bastante
disseminada nos anos finais do século XIX, que mascarava o preconceito racial contra indios
e negros e reune todas as trés ragas em uma so, caracterizando a figura do mestico de forma
estereotipada (DA MATTA, 1983; BRAGA 2007).

Comum nas memorias dos mais idosos moradores do Mocambo, a Cabanagem é um
acontecimento, que nas suas diferentes visdes entendidas pelos moradores locais, mostra a
ligagdo com o termo Mocambo atribuido a localidade. Segundo Bernardo, 80, a presenca dos

cabanos foi significativa, mesmo com um quantitativo modesto de negros no territorio:

N&o era muito negro ndo. Mas eles permaneceram aqui. Porque quando a
Cabanagem veio por aqui mesmo; quando queriam acabar com 0s portugueses a
coisa foi grande, mataram os que tiveram. Eles se escondiam, eram tolos. Nessa
area, Mocambo, Caburi, chegavam ai era tetetete®’. Tem muito ouro, s6 que é ruim
de tirar.

Pelas falas do colaborador, entende-se que além do fato de a Cabanagem estar
ocorrendo, também existia confronto na regido do Mocambo ocasionado pela riqueza que

teria em seus dominios. A referéncia de esconderijo atribuido a localidade pelos moradores

%0 MATTA, Roberto da. Relativizando: uma introducéo a Antropologia Social. Petrépolis, Vozes, 1983.
51 Som de tiros.
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demonstra que o Mocambo do Arari foi espago de resisténcia, de refugio de guerreiros
cabanos que lutavam por melhores condigdes de vida. Para Braga (2007, p.11):

A Cabanagem foi uma das rebelibes do Periodo Regencial no Brasil, que
compreendeu as décadas de trinta e quarenta do século XIX, época em que as elites
locais reuniam forcas entre escravos negros, tapuios e segmentos regionais para se
contrapor a colonizacdo portuguesa, tendo em vista a desagregacdo do Primeiro
Reinado. E interessante observar, entre os insurretos cabanos, cuja condicio mestica
advinha das trés racas, que — pese as formas como se davam 0s recrutamentos entre
0S regionais - ndo raro assumiam como signo uma identidade historica regional,
tendo como atributos ideais de bravura, heroismo e separagdo ou segregacgao
regional.

Assim sendo, a identidade mocambense ainda € um tema complexo na opinido dos
colaboradores da pesquisa. Para estes, a comunidade se considera “cabocla”, sem uma raga
definida, mas sendo a reunido de todas as ragas que fazem parte da histéria amazoénica. Para
Bauman (2005) existem flexibilidade e anulabilidade em relacdo & consciéncia sobre o
pertencimento e identidade, pois um povo pode decidir de acordo com suas trajetorias, modos
de agir, “assim como sua determinacdo frente a isso sdo fatores decisivos tanto para o
pertencimento quanto para a identidade” (BAUMAN, 2005, p. 57).

3.3 ORGANIZACAO DA COMUNIDADE VOCALIZADA PELOS COLABORADORES

Durante as conversas informais realizadas pela pesquisadora com os moradores do
Mocambo do Arari encontramos muitos pontos de convergéncia sobre a organizacdo da
comunidade.

Os moradores falam bastante sobre a Congregacdo Mariana iniciada na comunidade
pelos congregados da comunidade de S8o Sebastido do Saracura, destacando a iniciativa de
Piedade Batalha (conhecida pelos comunitario como dona Pid) e Aquelino Bentes, que ao
participarem de um torneio de futebol na comunidade aproveitaram a ocasido para realizar a
criagdo da Congregacéo Mariana.

Sobre a realizacdo de torneios em comunidades é importante destacar que no exercicio
do labor, as atividades rotineiras sdo paralisadas na pratica do “futebol — jogo de bola — que
ocorre nos finais de semana, feriados, dias festivos ou nos finais de tarde. [...] Essa é uma das
atividades em que os ribeirinhos e ribeirinhas usufruem do tempo disposto para o lazer”
(MATOS, 2015, p. 396).



100

Para Monteiro (2003), a Igreja Catdlica (Figura 10) através de Dom Arcéngelo
Cerqua, bispo de Parintins, oficializou a instalacdo da Congregacdo Mariana, fato este muito
lembrado pelos comunitarios. De acordo com o escritor mocambense, antes de a Congregacéo
Mariana ser instalada ja havia a presenca de padres realizando sacramentos pela comunidade
do Mocambo.

Figura 10: Celebracéo religiosa no Mocambo do Arari.
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Fonte: Acervo de Francisco Caldeira (2017).

Realizando estudo sobre a varzea na regido do Médio Amazonas, mais precisamente
nas comunidades rurais de Itacoatiara, Maués, Parintins e Silves, Mariana Ciavatta Pantoja,
autora do capitulo A varzea do Médio Amazonas e a Sustentabilidade de um modo de vida
(2005) afirma que:

Algumas localidades, a partir dos estimulos missionarios, chegaram a formar
congregagdes [...] A ideia de formagdo de uma ‘comunidade’ e da necessidade dos
‘comunitarios’ tomarem como a iniciativa de resolverem eles mesmos, através da
sua ‘organizagdo’, problemas como a falta de escolas e postos de saude, foi sendo
assumida por liderangas locais, muitas vezes lideres de grupos extensos de parentes
(PANTOJA, 2005, p.168).

Entende-se a Instalacdo da Congregagdo Mariana na comunidade de S&o Jodo do
Mocambo do Arari como um acontecimento histérico marcante para os moradores da atual
agrovila, sendo que fatos anteriores a este sdo silenciados ou mesmo considerados pouco
significativos para 0s mocambenses.
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Anterior a criagdo da Congregacdo Mariana, um acontecimento é abordado na maioria
das falas dos moradores selecionados como informantes da pesquisa: a Cabanagem. O
movimento é muito citado quando se fala da localizacdo do Mocambo e a caracterizacdo do
lugar como esconderijo. Alguns dos informantes comentaram a localiza¢cdo do Mocambo do
Arari afirmando “o Mocambo ¢ um bom lugar para se esconder”.

J& foi apresentada anteriormente a questdo do uso do termo mocambo no territério
amazonico de acordo com Salles (2013) que estaria ligado a habitacao, esconderijo ou abrigo
de escravos que fugiam para o meio da floresta, além do significado de mocambo como
comunidade onde viviam negros fugidos.

Na obra Uma cidade em plena selva: histéria do Mocambo (2003) do mocambense
Mario Monteiro, também ¢ citado que mocambo significa “ajuntamento de chogas no meio da
floresta em que se refugiavam escravos; quilombos” seguido pelo relato de que a avd ¢ a mae
de Mério se escondiam com os indios por causa do medo que tinham dos cabanos.

O mocambense Bernardo, 80 anos, também ja citado, afirma que a localidade onde
vive tem ligacdo com seus antepassados indigenas, pois, para 0 mesmo, Mocambo quer dizer
esconderijo de indio, terra isolada, contrariando a hipdtese de antepassados negros no local,
mesmo que o termo mocambo seja de origem africana.

Um fato também narrado pelos moradores durantes as conversas informais e
entrevistas foi a localizacdo do Mocambo, sendo que a comunidade se iniciou na chamada
Boca do Mocambo e posteriormente mudou-se para a conhecida Ilha de Sdo José, que
pertencia ao fazendeiro Agostinho Almeida da Silva.

De acordo com o informante Augusto, chegaram muitos protestantes na regido do
Arari e a vila do Mocambo localizava-se de frente ao rio Amazonas, no chamado “imével
Santa Maria” proxima a comunidade do Remanso, terras do casal Domingos e Angélica
Caldeira, mas foi realizada uma votacdo e a maioria dos comunitarios mudou-se para a
chamada ilha de Séo José.

Para Monteiro (2003), Agostinho Almeida da Silva, entdo membro da Congregacdo
Mariana realizou o convite para 0s comunitarios se mudarem para a ilha de Sao José, atual
Agrovila de S3o Jodo do Mocambo do Arari. O autor afirma que “Agostinho doou
aproximadamente 100 m2 (cem metros quadrados) de terra para a comunidade” (MONTEIRO,
2003, p. 13).

Na ilha de Séo José, os comunitarios se fixaram num quadro de terra pequeno, onde se

localizava também uma igreja e um campo de futebol atras da igreja. O bispo de Parintins
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entdo quis fazer um acordo com Agostinho Almeida, mas o ultimo ndo aceitou devido o
proprietario da terra ter se convertido ao protestantismo, segundo o informante Augusto.

Figura 11 - Comunitarios do Mocambo do Arari aguardando a chegada do quadro de Sdo
Jo&o Batista em 24 de junho de 1980.

Fonte: CERQUA, 2009.

A partir de entdo, segundos os relatos, comecgou a “briga” pela terra da ilha de S&o
José, que Agostinho Almeida afirmava ser dono; em contrapartida, o bispo de Parintins
afirmava que as terras pertenciam a Diocese devido a cessdo das mesmas para Dom
Arcangelo Cerqua, realizada pelo antigo dono, o empresario José Lourengo. Durante os 10
anos de processo de disputa pela Ilha S&o José, a maioria dos comunitarios se transferiram
para outras comunidades (MONTEIRO, 2003).

Com a vitéria da Diocese, 0 bispo doa as terras para 0s comunitarios em 08 de
novembro de 1978, entregando os primeiros lotes e titulos de doagdo de terra para 0s
comunitarios da localidade; de acordo com Monteiro (2003), os documentos possuiam a
assinatura do bispo, do presidente da comunidade Paulo Pereira Lemos e do delegado sindical
Raimundo Marques Monteiro.

Encontram-se, nas falas dos moradores do Mocambo do Arari 0 reconhecimento de
algumas pessoas, que segundo os informantes, também contribuiram para o desenvolvimento

da comunidade. O padre italiano Augusto Gianola (Figura 12) é lembrado pelo seu exilio no
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Mocambo onde, segundo os moradores, ele pagava peniténcia no meio das matas, mas
também ajudava os mocambenses nos contextos religioso, social e cultural.

Figura 12: Padre Augusto Gianola.

Fonte: Acervo de Francisco Caldeira (2017).

O missionério Jorge Campoleone é referenciado como fundador da comunidade Séo
Tomé do Mocambo, que surgiu como Coldnia de trabalhadores rurais e para onde o
missionario trouxe maquinas para ajudar no trabalho agricola da localidade. O missionario
também contribuiu ensinando matematica, nocdes de mecanica e de eletricidade ao povo do
Mocambo.

Outro bastante citado nas conversas informais é a presenca de judeus na chamada
Boca do Mocambo, que habitavam em casas muito bonitas, como os proprios moradores do
Mocambo afirmam. Para o informante Augusto, residiam na entrada da comunidade
integrantes da familia Assayag®, conhecida em Parintins por suas atividades no ramo do
comércio. Segundo Augusto, morador da Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari, 0

comerciante judeu Salomdo Assayag e sua esposa Alegria foram pessoas que muito

°2 A familia Assayag iniciou sua histéria em Parintins a partir da chegada dos irmaos Isaac e Simdo Abraham
Assayag que deixaram Marrocos a mais de 100 anos e dirigiram-se ao Estado do Amazonas, pois consideravam
0 Ultimo uma terra sagrada. Em Parintins, os irmdos Assayag comecgaram a trabalhar como regatdes, viajando
pelos rios e vendendo produtos para as comunidades ribeirinhas. Em solo parintinense, os irmdos chegaram com
dois filhos, sendo eles Abraham Isaac e Salomdo Isaac, o Ultimo pode ter sido o comerciante citado nas
entrevistas e conversas com moradores do mocambo, porém sdo necessarias pesquisas a respeito. A familia
Assayag possui muitos descendentes que nasceram em Parintins. In: CESAR, Arthur. A saga da familia Assayag.
Jornal Acritica, Manaus, 27de junho de 2013. Disponivel em: http://www.acritica.com/channels/especiais-
3b7127e7-0b22-4a69-b4a5-7fecfe9c0f00/news/a-saga-da-familia-assayag. Acesso em 06/05/2017.



http://www.acritica.com/channels/especiais-3b7127e7-0b22-4a69-b4a5-7fecfe9c0f00/news/a-saga-da-familia-assayag
http://www.acritica.com/channels/especiais-3b7127e7-0b22-4a69-b4a5-7fecfe9c0f00/news/a-saga-da-familia-assayag
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contribuiram para a constituicio do Mocambo. Na obra Amazbnia - Formagédo Social e
Cultural (2009) de Samuel Benchimol encontra-se o registro de que existiu uma fazenda do
judeu Saloméo Assayag no Lago do Mocambo (BENCHIMOL, 2009, p. 330).

Com relacdo a Boca do Mocambo do Arari, percebeu-se que alguns informantes
relatam que suas familias habitaram essa localidade antes de realizarem mudanga para a ilha
de S&o José. Um dos motivos para a mudanca seria 0s impactos das enchentes que ocorreram
na regiao, de acordo com Felipe, 62 anos, morador da Agrovila do Mocambo do Arari, que se
mudou da Boca do Mocambo para a ilha de Agostinho Almeida, posteriormente a Agrovila de

Sao Jodo do Mocambo do Arari.

3.4 TRABALHO

O trabalho na comunidade rural é também citado em muitas conversas, entrevistas e
observaces realizadas na Agrovila do Mocambo do Arari. Ao chegar a localidade
visualizam-se 0s pescadores no exercicio de sua atividade, os campos de gado com 0s
trabalhadores em seu espaco, a limpeza de quintais, homens e mulheres plantando vegetais
Uteis ao seu cotidiano ou mesmo plantas ornamentais para 0 embelezamento de seus terrenos.

Visualizam-se também barcos navegando com passageiros e cargas, entre as quais
estédo fardos de juta e malva, peixes, bananas e outros produtos. O cotidiano do Mocambo do
Arari também tem as atividades de caca para subsisténcia, mesmo que existam mercearias e
até supermercado na agrovila, pois, mesmo possuindo um grande nimero de servidores
publicos do municipio de Parintins, do Estado do Amazonas, comerciantes, pecuaristas,
acougueiros, pescadores, extrativistas, agricultores, entre outros profissionais, ha sempre os
que necessitam da caca para se alimentar e manter a familia.

Nas entrevistas também existem memorias do trabalho, como as de Caetano, 80 anos,

pescador que também realizou muitos trabalhos em sua trajetoria, conforme o mesmo relata:

Isso aqui ndo era facil. Criei meus filhos aqui, mas nunca tive dormindo em casa.
Dormia ai pela beiradona. Pegava chuva, pegava sol, pra criar nossos filhos. O ramo
daqui era trabalhar em roca e tirar lenha pra vender pros navios. Naquela época 0s
navios ndo comiam diesel como é hoje, era sO na lenha. Eles entravam nessas
pontas que tudo era mato, nesse lago tudo era mato. Entravam numa ponta dessas e
levavam porrada de lenha ai. Tirava, levava e vendia la na Boca do Mocambo.
Quando o barco chegava a gente ainda ia carregar l& pro pordo do barco. Tudo era

pago.

Por meio do trabalho, condicdo natural da existéncia, € que os grupos desenvolvem e

estabelecem suas relagfes sociais (TORRES, 2012). Como o mocambense relata, fazer o
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rogado e tirar lenha para vender aos navios era a atividade que os comunitarios da regido do
Mocambo mais realizavam.

Durante conversas informais realizadas no locus da pesquisa, encontramos uma
mulher de mais de 100 anos de idade, e, perguntando a ela sobre como era 0 Mocambo
durante sua infancia e juventude, relatou a questdo do trabalho feminino e masculino
realizado na localidade. A informante afirmou que era realizado um puxirum®® para tirar dois
a cinco milheiros de lenha por dia, trabalho realizado homens e mulheres.

Segundo os relatos de outra comunitaria do Mocambo do Arari, o trabalho das
mulheres do Mocambo era a roga e o cuidado com a familia, sendo que a maneira da
informante expressar essa questdo do trabalho feminino demonstra a obrigagdo das mulheres
ou sua maneira de ajudar na divisdo do trabalho dentro da comunidade.

Obras que abordam o trabalho e as relacGes de género - como Género e Agricultura: a
Situagdo da mulher agricultora do Rio Grande do Sul (2004) de Anita Brumer e As novas
Amazonidas (2005) de Iraildes Caldas Torres - demonstram a concepcao visivel presente nas
comunidades rurais de que os homens sdo trabalhadores, que labutam de forma ardua e que as
mulheres “ndo trabalham, apenas sdo coadjuvantes dos homens seus maridos” (TORRES,
2012, p. 199).

Essa concepcdo assenta na crenca de que apenas 0 homem realiza o trabalho pesado
com sua virilidade e dever de ser o mantenedor do lar, enquanto a mulher se restringe ao
trabalho “mais leve” de ser dona de casa, responsavel pela educacao dos filhos e realizacdo de
trabalhos artesanais singelos. No ambiente amazonico, em particular o Mocambo do Arari, a
pesquisa etnografica in loco demonstra multiplos aspectos sobre género e trabalho no
cotidiano comunitério.

Quando questionada sobre onde se realizava o puxirum, uma moradora da Agrovila de
Sdo Jodo do Mocambo afirma que o trabalho era realizado na cabeceira do Mocambo, onde os
bateldes ficavam cheios e os trabalhadores iam remando levar a lenha para a Boca do
Mocambo. Os navios que a informante chama de Vaique vinham prontos para pegar a lenha,
que era tirada da mata local.

Além da extracdo de lenha, a informante relatou o trabalho com rogado, pedra hume,
mel de cana, horta e a colheita do ouri¢co de castanha para a producdo do Oleo, que era
vendido no comércio dos Assayag. Na Amazonia, o rogado - sistema produtivo caracteristico

53 Para Matos (2015, p.210), o puxirum ¢ “uma troca de dia entre membros dessas comunidades e ocorre de
plantios em plantios, derrubadas, capina de roga, construcdes de casas e outras atividades em que se fazem
necessarias a mao de obra de muita gente, a ocorrer ao longo do ano”.
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da vérzea - é onde sdo cultivados os espécimes alimenticios para a subsisténcia familiar assim
como para o comercio. O rocado e tido como o local de labor dos homens da comunidade; as
mulheres também trabalham, mas como “ajudantes” (TORRES, 2012).
Nas conversas com moradores e observagdes realizadas na Agrovila e seu entorno,
pode-se perceber a ligacdo dos mocambenses com o cultivo da juta (Figura 13) e malva.
Figura 13: Juteiro do Mocambo.

Fonte: Acervo de Francisco Caldeira (2017).

No cotidiano, o transporte de juta e malva é bastante visualizado no primeiro andar de
embarcacdes, e nas conversas também foi relatado o trabalho com a juta, considerado muito
importante tanto para o desenvolvimento econdmico da comunidade como para a cultura
local. Cabe lembrar que ja foi citado a relagdo da brincadeira do Jagcana com o trabalho da juta

realizado no territério do Mocambo.

3.5 FESTAS DE SANTO

Durante a realizagdo das conversas informais e entrevistas como moradores da
Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari encontramos narrativas sobre as antigas festas
realizadas na localidade.

Festas dedicadas ao pagamento de promessas a santos catolicos sdao comuns no
territério amazonico, devido a forte crenca dos fi€is na protecdo que o santo oferece. Séo



107

realizados acordos simbdlicos entre devotos e santos para que um pedido seja atendido e
muitos desses ajustes envolvem sacrificios por parte dos catlicos (CORREA E TORRES,
2016).

O Mocambo do Arari possui em seu passado e presente, tradigdes nas festas religiosas,
principalmente as que sdo homenagem a santos catolicos. Para a informante Helena, moradora
do Bairro Nossa Senhora de Lourdes, pertencente a Agrovila de Sdo Jodo, durante sua
infancia e adolescéncia eram realizadas festas na cabeceira da comunidade, a luz das
lamparinas. Nessas festas existia muita danga ao som das chamadas “vitolinhas”, num ritmo
descrito como “junto, atracado”, onde a diversdo era a regra.

Nas memorias do pescador Felipe, de 62 anos, as festas aconteciam em virtude do
santo, que era levado pela comissdo religiosa. No inicio do translado do santo, a imagem
apenas ficava na casa de um devoto, “dormia numa casa”, como o Felipe afirma.

Em seus relatos, o informante lembra que as seis horas (18 horas) eram cantadas
masicas e realizado o jantar, seguido pela danca ritmada pelo batuque do gambé e pelo toque
das “violinhas”, num frenesi em meio a agitacdo da danca. Sobre a musica, o pescador Felipe
afirma que “era qualquer musica. Tinha a musica do lundum. Os velhos batiam o cavaquinho.
Aonde tinha barulho assim o pessoal se animava”.

Também rememorando as festas realizadas na comunidade do Mocambo do Arari
durante sua infancia, o professor Augusto narra que 0s comunitarios realizavam muitas festas
e que o informante, ao “comegar a se entender”, ou seja, quando sua percepgdo sobre o que
acontecia na comunidade passou a ser entendida, as festas ja aconteciam com fartura em
termos de alimentos, musica e danca.

Em suas falas, o informante salienta que sua avo e seu pai possuiam rebanho bovino
da qual tiravam carnes para doar as festas que eram realizadas na comunidade. Acontecia a
reza da ladainha e apds o momento religioso a festa dancante comecava, com muita
empolgacdo em meio a danca. Segundo o informante, a danga da festa era realizada de forma
atracada, e “dancavam tudo, todo o tipo de musica. Dancavam o lundum, é [...] valsa, outros
tipos de danca, esses forro, pé de serra tinha. Entdo as musicas eram assim. Tinha até musica
de sopro. Tinha versos, tiravam verso>”.

Em meio a toda fartura de alimentos que eram doados aos participantes da festa, o
professor Augusto lembra que as festas (Figura 14) eram realizadas na noite e madrugada dos

dias 23 e 24, ou seja, na virada do dia 23 de junho para o dia 24, data comemorativa dedicada

> Professor Augusto, morador da Agrovila de Sao Jodo do Mocambo do Arari. Entrevista realizada em 2016.
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a Sdo Jodo Batista, entdo padroeiro da atual Agrovila homénima. Segundo o morador do
Mocambo, “durante o dia 24, a gente fazia. Tinha também aqueles [...] derrubacdo de
mastro>, aqueles mastros que faziam com fruta. Passou a ter procissio depois que passou a

ser comunidade aqui”.

Figura 14: Festa de S&o Jodo Batista na década de 1970.

Fonte: Acervo de Francisco Caldeira.

Em seus estudos sobre comunidades rurais amazoénicas, Pantoja (2005) afirma que:

Na varzea do médio Amazonas, hoje, 0s assentamentos humanos ou localidades do
interior sdo conhecidos como comunidades. Na regido, as comunidades surgiram
enquanto tais a partir da década de 1960 numa iniciativa pastoral da Igreja Catdlica.
Na prelazia de Itacoatiara e de Parintins, no esfor¢o de criacdo de comunidades,
padres e irmas viajavam para as localidades do interior para se reunir com 0s
moradores e realizar cultos dominicais. Em muitas destas localidades, ja existiam
praticas coletivas como o festejo de santos, ‘brincadeiras de boi’, jogos de futebol e
novenas (PANTOJA, 2005, p.168).

% Para Corréa (2011) o mastro simboliza a festividade, a fertilidade e a euforia. Seu uso tem relacdo com os
cultos agricolas dos reinos barbaros europeus e assemelham-se a arvores sagradas, representando a ligacao
terrena e celeste, o que justifica a “ideia de escalar o pau de sebo para se alcangar um prémio. No fim da festa, o
mastro é derrubado e as frutas que nele estavam presas sdo distribuidas ou disputadas entre os presentes”
(CORREA, 2011, p.35).
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A autora demonstra que as comunidades rurais localizadas no Médio Amazonas se
constituiram oficialmente a partir dos anos 1960, e por meio da acdo da Igreja Catolica os
moradores se reuniram e se organizaram, mas antes dessa organizacao ja existiam préaticas
locais que caracterizavam o modus vivendis da comunidade como as festas em homenagem a
santos, os torneios de futebol, os novenarios, brincadeiras de boi, passaros juninos, entre
outros.

Monteiro (2003) afirma que a existéncia de um time de futebol na comunidade do
Mocambo é anterior a fundacdo da Congregacdo Mariana realizada em 1964. O Parque
Amazonas Futebol Clube realizava suas partidas a margem esquerda do Lago do Mocambo,
na propriedade de lzabel Caldeira. Posteriormente, surgiu o Sol Nascente Esporte Clube,
sequido pelo Gen Esporte Clube de organizacéo dos jovens da comunidade.

Presente nas falas dos moradores relacionadas as festas de santo, o toque do tambor de
gambéa também é marcante. Para Bernardo, 80 anos, 0s comunitarios gostavam da danca do
gamba, batido ao som de uma musica que, segundo o informante, “podia dancar, podia fazer o
que quisesse”.

Como j& citado anteriormente, o informante Bernardo cantou uma musica executada
durante a danca do gamba, de significado desconhecido, mas que possui termos ligados as
relacBes sociais, a natureza e palavras diferenciadas. O gamba era cantado e tocado em meio a

festa do santo.

3.6 PRESENCA NEGRA E REFLEXOES SOBRE A IDENTIDADE MOCAMBENSE

Analisando as entrevistas e conversas informais com os moradores da Agrovila de Sdo
Jodo do Mocambo do Arari verificamos que uma questdo da identidade é bastante complexa
na histéria e cultura do I6cus da pesquisa.

Ao realizarmos observacdes no cotidiano da localidade, verificamos uma populagédo
que ndo possui fenotipo negro, salvo alguns moradores e moradoras que habitam no centro da
Agrovila ou no bairro Nossa Senhora de Lourdes.

Entende-se que as caracteristicas biologicamente herdadas ndo definem prontamente a
identidade do individuo ou a de sua coletividade, mas o pertencimento a aspectos culturais,
que foram e/ou sdo, sobretudo, unificadas nacionalmente causando assim “desvinculo” das
identidades no &mbito local (HALL, 2011).

Durante a realizagdo das entrevistas e em meio as conversas informais com 0S

mocambenses, verificamos as afirmagdes relacionadas com os indicios, tal como Ginzburg
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sugere. O questionamento sobre os antepassados do Mocambo do Arari logo leva o morador
da localidade a fazer referéncia & matriz indigena:

Isso aqui era de indio. Eu digo isso, sabe por qué? Porque ali onde é o
Mocambddromo acharam muitas coisas, esses negocios de louca de indio - na escola
tem um bocado- , mas os meninos brincando achavam, achavam muito. Era tatu,
pedaco de pote, era utensilio. Porque onde eles moravam era ai onde é o
Mocambédromo (Pedro, entrevista, 2017)%.

A afirmacdo sobre a base cultural do Mocambo vem dos indicios, 0s vestigios
arqueoldgicos gque sdo encontrados no territorio, principalmente no terreno onde se localiza o

Mocambddromo Vitor Mendonga (Figura 15).

Figura 15 - Arena Mocambddromo Vitor Mendonga.
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Fonte: Pesquisa de Campo de Jéssica Dayse Matos Gomes, 2016.

Augusto, 58 anos, morador da Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari fala sobre
a aparéncia dos moradores da localidade e suas possiveis origens quando 0 mesmo vivenciava
a infancia e adolescéncia no locus da pesquisa. Também apresenta suas observagdes sobre as

carateristicas raciais dos moradores no presente. Para o informante:

Tinha uns que era descendente de indio, assim. Mas aqui sempre predominou ja as
pessoas mais claras. Mais clara. No caso, 0 meu pai ja era tipo negro. Porque 0 meu

% Entrevista realizada no dia 12 de fevereiro, na Agrovila de S&o Jo&o do Mocambo do Arari.
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pai, era o seguinte: ele era moreno com um nariz que era um pouco diferente, ndo sei
se é por causa da mae dele, ndo, porque pai dele era portugués. Ai cruzou com a
minha av6 que era morena. E deu um moreno com nariz afilado, sabe. Moreno, mas
afilado, porque a maioria dos negros tem um nariz meio grande. Sé que o pai dele
era portugués ai ele ja saiu um moreno com nariz afilado. Cruzado. Naquele tempo
tinha muito descendente de indio mesmo assim. Até hoje tem assim, se tu olhar na
populacéo, tu vé pessoas com traco de indio. Mas hoje misturou muito.

Percebe-se que o informante considera o clareamento da cor dos moradores do
Mocambo do Arari, mas que a caracteristica principal dos comunitarios para 0 mesmo seria a
indigena. Ap0s esta afirmacdo, Augusto também fala sobre a heranca negra de seu genitor e
uma consequéncia da miscigenacdo negra com branca (nariz afilado). Sua narrativa se
confunde, pois, caracteriza a comunidade como misturada, mas com maioria descendente de
indigena, mostrando também a contribuicao negra.

Para Munanga (1999, p. 9) a mestigagem “como etapa transitoéria no processo de
branqueamento constitui peca central da ideologia racial brasileira”, visto que desde o final do
século XIX e inicio do século XX buscava-se uma homogeneizacao das ragas que, através da
miscigenacdo, ocultaria as diferencas. No Mocambo do Arari se verifica 0 branqueamento
como resultado da ideal mistura dos povos que viveram no territério e que contribuiram para
que a populacdo s6 considere seu aspecto cultural mais claro, miscigenado, ou como muitos
querem afirmar: identidade cabocla, ribeirinha.

A identidade ribeirinha ou cabocla, s6 reforca a ideia de que o Brasil é um pais de
mesticos e na Amazonia, o caboclo seria a mostra ideal da mesticagem das trés racas que se
relacionaram na regido, se tornando assim o “novo branco”, minimizando as matrizes
indigena e negra ou até mesmo as silenciando, relegando-as ao esquecimento.

Ao abordar os elementos culturais que fazem parte da imaginacdo dos sujeitos
amazonicos, Braga (2004) traz a discussdo sobre o “arquétipo de caboclo” segundo as teorias
de Débora Lima (1999) levando em consideracéo que a autora considera o caboclo amazonico
possuidor de um modus vivendis contrario ao vivenciado no meio urbano e branco, mas que
conforme a necessidade, os modos caboclos seriam vividos de modo estereotipado pelos
sujeitos citadinos (LIMA, 1999; BRAGA, 2004).

Quanto aos tragos culturais que representariam o caboclo tipico da Amazonia, Lima
(1999) destaca a arquitetura diferenciada, os tipos de transporte, os materiais utilizados no
labor, os conhecimentos e usos sustentaveis dos recursos naturais da regido, os modos
alimentares, as crengas religiosas e mitoldgicas, “o sistema de parentesco e diversos
maneirismos sociais” que caracterizam a cultura cabocla no contexto amazénico (BRAGA,

2004, p. 5). As falas dos moradores do Mocambo que participaram das pesquisas demonstram
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a identificagdo dos mesmos com as caracteristicas caboclas, relacionando sua identidade local
com esse tipo de cultura.

Durante a realizacdo do Festival do Mocambo do Arari a cultura da localidade é
exaltada assim como sua identidade. Pode-se perceber nas letras das toadas, compostas para o
festejo folclorico mocambenses, que as manifestacBes culturais no distrito sdo bastante
referenciadas, conforme verificamos na letra da toada Identidade do Povo Mocambense®”:

Nosso chdo, nossa terra
abencoada por Deus
Nosso solo sagrado
que guarda os segredos
O porto da memoria
dos nossos ancestrais
Vai rufar os tambores,
faz pulsar meu coracéo
Tenho a identidade de um povo
herdeiro de uma tradicéo.
Nossa consagragéo,
nossa solenidade, é feita com amor
De um povo forte, humilde, valente e guerreiro
Em romaria, em procissdo
festejo S&o Pedro, brinco de Sdo Jodo
Eu amarrei meu S&o Antdnio e dessa vez vou casar
E a Sdo Tome prometi mais uma vez lhe festejar
Oh meu Divino vem iluminar o povo mocambense,
o frenesi desse lugar, é povao, é povao
Que brinca na festa dos passaros
Jacand e Pavao
E faz a Festa do Beiju
La vejo a quadrilha de S&o Jodo
Eu sou Espalha Emocéo,
Eu sou Espalha Emocéo,
Eu sou Espalha, o Boi do Povéo

A toada do boi-bumba Espalha Emocédo demonstra as caracteristicas do Mocambo do
Arari, o qual também realiza um Festival Folcldrico, como tantos municipios do Estado do
Amazonas. Mas, procurando se diferenciar das outras festas, os artistas mocambenses
organizam suas alegorias e aderecos com a caracteristica mais natural possivel, utilizando
madeiras, folhas, cipo6s, flores, galhos, cuias, entre outros, como elementos decorativos, dando
originalidade as apresentacbes no Festival, distinguindo-os de outros eventos folcloricos
conhecidos. E a diferenca que busca, na festa, para mostrar o que significa ser mocambense,
pois, “as identidades sdo construidas por meio da diferenga e ndo fora dela” (HALL, 2011, p.

110).

"Toada de Moisés Amazonas, Renner Diones, Ronald Gama, Willian Lemos, Jeane Gomes, composta para 0
CD Identidade do Povo Mocambense do Boi Bumba Espalha Emocgéo no ano de 2013.
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Considerando o solo abengoado, 0os compositores demonstram uma das caracteristicas
mais acentuadas dos moradores do Mocambo: a religiosidade. Pelas falas dos informantes e
com as observacgdes participantes sob a ética etnografica, verifica-se no I6cus da pesquisa a
tradicdo religiosa; até mesmo quando se aborda a historia oficial mocambense, se tem a
afirmacdo da Congregacdo Mariana como criagdo importante para o desenvolvimento do
Mocambo do Arari.

A identidade cultural dos mocambenses tem sua base, conforme observado na
pesquisa in loco, nas matrizes branca — ressaltando o catolicismo — e indigena, silenciando a
presenca negra, que é encontrada em indicios na localidade. A presenca negra ndo €
considerada significativa e a afirmacdo da identidade pelos moradores tramita entre ser
caboclos de maioria catdlica, ou descendentes de indigenas.

Sobre o exposto, pode-se entender que a acdo de se identificar por meio de uma
cultura do qual nds temos intencdo de nos inserir, “tornou-se mais provisorio, variavel e
problematico. Esse processo produz o sujeito pds-moderno, conceptualizado como néo tendo
uma identidade fixa, essencial, permanente” (HALL, 2011, p. 13).
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo sobre 0 nome Mocambo e seus significados nos levou muito além das
inquietacdes iniciais. Dentro de nosso objetivo procuramos analisar a formagdo do Mocambo
do Arari através de seus enunciados histéricos e a trajetéria da comunidade que possui
denominacdo Mocambo. Verificamos desde o conceito de Mocambo até os registros in loco
realizados com os moradores pesquisados.

Dois livros, redigidos por moradores do Mocambo do Arari quanto as pesquisas nas
areas de quimica, geografia e artes -, possibilitaram um conhecimento geral sobre a histdria e
cultura mocambense, e foi constatado o interesse em publicacdes sobre a historia local por
alguns dos entrevistados, visto que muitos mocambenses reconhecem as dificuldades em
abordar seu passado como comunidade.

Verificamos documentos como oficios, livros de tombo paroquiais e relatorio de
provincia buscando algo que apontasse a presenca negra no Baixo Amazonas nos periodos
anteriores a formacdo da comunidade do Mocambo do Arari, porém, esses documentos sdo,
em maioria, de dificil acesso e na localidade pesquisada eles ndo foram encontrados. Os
documentos oficiais a que tivemos acesso sdo parte do acervo do Arquivo Publico do Estado
do Amazonas, o qual requer maior tempo para busca e analise mais aprofundada.

Nos propusemos realizar estudos que encontrassem a relacdo ou ndo do nome da
localidade com uma presenca negra, além de conhecer se existe ou ndo o (re) conhecimento
dos moradores com um passado cultural negro no territério onde residem. O contato com 0s
moradores do Mocambo foi fundamental para toda a pesquisa em si, no sentido de
conhecermos as concepc¢des dos comunitarios sobre a presenca negra na localidade e sua
relacdo dos moradores com sua identidade local.

Buscou-se, no transcurso das analises, adquirir o conhecimento sobre as
condicionantes para a presenca negra na regido de Parintins, mais especificamente no
Mocambo do Arari, se existe percepc¢do, reconhecimento ou afirmacéo da presenca negra no
Mocambo do Arari por parte dos residentes na localidade, e quais sdo os indicios da presenca
negra na comunidade. Procuramos, atraves das observagdes e ensaios etnograficos verificar a
identidade que a populagdo mocambense do Arari reconhece para se autoafirmar.

O Mocambo do Arari passou por um processo de organizagdo que acabou por silenciar
periodos importantes de sua historia, impossibilitando o entendimento e constituicdo de sua
identidade. Recentemente, muitos moradores de S&o Jodo questionam o percurso historico de
sua comunidade, principalmente o periodo anterior ao surgimento da Congregacdo Mariana

na localidade.
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As préticas culturais realizadas em Sao Jodo do Mocambo do Arari, assim como em
seu entorno sé@o resultantes de processos de longo prazo impostos pela colonizagdo, algo
comum nesses territorios, que muitas vezes eram “col6nias” de trabalhadores na regido do
Arari, assim como em outras areas da Amazonia.

Em suas caracteristicas historicas, a comunidade tem um passado anterior a década de
1960 que ainda necessita ser analisado com profundidade, uma vez que, quando as populagdes
se encontravam dispersas nas areas de varzea e terra firme do Arari, tiveram vivéncias
significativas para a constitui¢do de suas praticas culturais e sua identidade de afirmacéo.

O auto reconhecimento dos comunitarios como mocambenses também suscita amplas
discussdes em face do processo de conhecimento da histdria da comunidade, que ainda esta
acontecendo. O mocambo que ndo é terra de negros, de remanescentes quilombolas, tem
muito a ser questionado quanto a sua formacao e ainda se ressente de pesquisas nesse locus de
investigacao.

A Agrovila tem sua histéria ligada a oficializacdo dada pela Igreja Catolica, que
organizou as comunidades de Parintins e fez investimentos nas mesmas, o que faz com que os
comunitarios silenciem as narrativas além do processo realizado pela instituicéo religiosa.

Os informantes sdo unanimes em considerar o Mocambo do Arari como territdrio onde
se escondiam os indios, negando a existéncia de negros e, assim, uma identidade de
remanescentes de mocambeiros negros. Tal consideracdo pela presenca indigena se deve as
terras pretas de indios que sdo encontradas na localidade e os artefatos arqueoldgicos
presentes nesses solos.

Para os moradores do Mocambo do Arari, mais precisamente da Agrovila de Sdo Jodo
e da Comunidade Sdo Tomé, o primeiro termo que d& nome a localidade € justificado pela sua
localizagdo escondida, visto que existe dificuldade de chegar ao Mocambo devido as entradas
estreitas e curvilineas, demostrando que s6 0s mais experientes navegadores da regido sabem
chegar a Agrovila e suas comunidades, tdo ocultadas nos trajetos fluviais da margem esquerda
do territorio pertencente a Parintins.

Sobre como os moradores do Mocambo se identificam, percebe-se que o termo
“misturado”, ou seja, miscigenado, € 0 que mais condiz com a visdo dos mocambenses sobre
si préprios. Existem 0s que possuem tracos indigenas, considerados das familias mais
tradicionais do Mocambo; mas também ha alguns com o fenotipo negro, também pertencentes
as familias mais antigas da localidade, mas que ndo se reconhecem como negros.

Num plano geral, os informantes da pesquisa destacam que a comunidade

transformada em Agrovila, tem a predominancia dos “mais claros”, € na atualidade todos se
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consideram herdeiros da mistura das racas, mas com a ancestralidade indigena, precisamente
Mura, na base de sua formacao cultural.

Durante a realizacdo das pesquisas in loco, percebeu-se a populacdo mais idosa do
Mocambo do Arari diminuindo cada vez mais e 0s que ainda vivem sdo considerados jovens
quando se trata de trazer a tona a histéria do Mocambo, anterior a década de 60, marco da
criagdo da Congregacdo Mariana que, segundo os moradores, desenvolveu a comunidade.

Quando se questionava 0 motivo para a comunidade se chamar Mocambo a divida e a
afirmacédo de desconhecimento sobre o tema sempre surgiam em meio as conversas, devido a
localidade j& ser chamada de Mocambo quando os mais velhos eram “entendidos”, ou seja,
quando os atuais idosos ja identificavam seu contexto social. A histéria do Mocambo do Arari
ainda possui siléncios, nao ditos e esquecimentos quando se refere aos periodos anteriores a
17 de abril de 1964.

H4 indicios de presenca negra em seu territdrio, mesmo que desconsiderada frente as
outras manifestacfes culturais e historias sociais da Agrovila de Sdo Jodo Batista ou das
comunidades, antes coldnias agricolas, que fazem parte da regido do Arari. O batuque do
gambd, a pegada do lundum, os indios pretos, as lembrancas dos cabanos, a localizacédo
geogréfica que lembra bastante as dos mocambos/quilombos que resistiram no territério
amazbnico como espacos de luta e liberdade; todos esses indicios foram encontrados no
Mocambo do Arari, onde os moradores ndo se identificam presenca africana.

Se desconsidera a presenca negra no Mocambo e os informantes trazem sempre em
suas narrativas a ligacdo do nome com o esconderijo que a localidade se constitui. Fala-se
também das epidemias que causaram grande mortalidade nos moradores da regido do
Mocambo. Lembram os surtos de maléria, as grandes cheias que obrigaram os moradores da
varzea a migrarem para a terra firme.

Sdo lembradas as acdes dos missionarios do Pontificio Instituto das Missdes
Exteriores, dos comércios dos judeus da Familia Assayag, da luta pela terra entre um
protestante e a Igreja Catdlica local, das festas de santo, da criagdo dos corddes de passaros,
das quadrilhas juninas e dos bois-bumbaés, que hoje sdo grande atracdo no Festival Folclérico
do Mocambo, o segundo mais importante do municipio de Parintins.

Ainda sdo necessarias mais reflexdes e um estudo mais aprofundado a respeito da
memoria e identidade étnico racial da Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari, pois ainda
existe uma identidade a ser reafirmada. Muitos comunitérios consideram ser mocambense 0
morador que vive em meio a vida humilde, cabocla, com suas festas religiosas e profanas;

com seu cotidiano de sobrevivéncia por meio de atividades como a pesca, a criacdo de gado, 0
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ro¢ado, o funcionalismo publico e/ou a autonomia. Se é descendente de indio ou negro,
poucos afirmam ou buscam a trajetéria da comunidade, que vem se desenvolvendo
constantemente nos Gltimos anos. Portanto pensar a identidade étnico-racial no Mocambo do
Arari € uma empreitada que apenas iniciou e, deve ter continuidade em outros tempos espacos

de construcdo e reconstrucdo de conhecimento.
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http://www.acritica.com/channels/especiais-3b7127e7-0b22-4a69-b4a5-7fecfe9c0f00/news/a-saga-da-familia-assayag.%20Acesso%20em%2006/05/2017
http://www.acritica.com/channels/especiais-3b7127e7-0b22-4a69-b4a5-7fecfe9c0f00/news/a-saga-da-familia-assayag.%20Acesso%20em%2006/05/2017
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INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS E APLICADAS E ZOOTECNIA - ICSEZ
PROGRAMA DE POS-GRADUA(}AQ EM SOCIEDADE E CULTURA NA
AMAZONIA

ROTEIRO DE ENTREVISTA
NIVEL: Mestrado.

PESQUISADORA: Jéssica Dayse Matos Gomes.

LOCAL DA PESQUISA: Agrovila de Sdo Jodo do Mocambo do Arari.
DATA: / /
HORA:
ENTREVISTADO (A):
DATA DE NASCIMENTO:
LOCAL DE NASCIMENTO:

ENDERECO ATUAL:

ORIGEM DOS PAIS:

ORIGEM DOS AVOS:

COMO E ONDE FOI SUA INFANCIA?:

COMO FOI A ORIGEM DA COMUNIDADE DO MOCAMBO?

QUAIS SAO AS CARACTERISTICAS DA COMUNIDADE DESDE SUA INFANCIA
ATE A IDADE ATUAL?
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15. QUAIS SAO AS CARACTERISTICAS DOS MORADORES DO PASSADO E OS DA
ATUALIDADE?

16. QUAIS SAO OS MOTIVOS DO NOME ESCOLHIDO PARA A COMUNIDADE?

17. QUAIS AS FESTAS DA COMUNIDADE?

18. QUAIS AS CRENCAS DA COMUNIDADE?

19. QUAIS AS HISTORIAS MAIS CONTADAS NA COMUNIDADE?

20. QUAIS FESTAS TINHAM NO PASSADO E PERMANECEM NO PRESENTE DA
COMUNIDADE? COMO ERAM DESENVOLVIDAS ANTES E COMO SAO AGORA?
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21. QUAIS AS CRENCAS DO PASSADO E DO PRESENTE DO MOCAMBO?

22. HAVIA MUITAS REZADEIRAS/OU REZADEIROS, BENZEDEIRAS (OS) E
PUXADORAS (ES) DE OSSOS NO PASSADO E NO PRESENTE COMUNITARIO?

23. SE CONSUMIA OU CULTIVAVA REMEDIOS CASEIROS NO MOCAMBO? E
COMO E FEITA ESSA PRATICA HOJE?

24. COMO ERA A RELACAO DA COMUNIDADE COM A IGREJA CATOLICA? COMO
E ATUALMENTE?

25. QUAIS OS FATOS MAIS MARCANTES DA HISTORIA DO MOCAMBO?

26. QUAIS OS DETAQUES DA CULTURA DO MOCAMBO?
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PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA NA
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Eu, Jéssica Dayse Matos Gomes, RG n® 2200175-1, brasileira, natural de Parintins, Estado do
Amazonas, responsavel pela pesquisa “MOCAMBOS NA AMAZONIA: HISTORIA E IDENTIDADE
ETNICO RACIAL DO ARARI - PARINTINS/AMAZONAS” estou fazendo um convite para vocé participar
como voluntéario (a) deste estudo.

Esta pesquisa pretende compreender através das narrativas dos moradores antigos como significam sua
histéria e a historia do Mocambo. Acreditamos que seja importante porque investigara as concepgdes dos
comunitarios sobre a sua identidade local.

Para sua realizacdo serdo adotados os seguintes procedimentos metodoldgicos: observacdo participante e
entrevista semiestruturadas, que sera realizada com os moradores antigos do Mocambo do Arari de acordo com a
Metodologia da Histéria Oral. A entrevista sera gravada em equipamento digital (gravador) para posterior
andlise, juntamente com a observacao sistematica dos espagos da pessoa pesquisada.

Esclarecemos, para os devidos fins, que os participantes ndo terdo seus nomes divulgados, que os resultados séo
confidenciais e que serdo utilizados unicamente para fins da pesquisa e que as informagdes aqui obtidas foram
submetidas as normas éticas destinadas & pesquisa envolvendo seres humanos, do Comité de Etica e Pesquisa
(CEP)

Durante todo o periodo da pesquisa vocé tem o direito de tirar qualquer ddvida ou pedir qualquer outro
esclarecimento, bastando para isso entrar em contato, com algum dos pesquisadores ou com o Conselho de Etica
em Pesquisa. Vocé tem garantido o seu direito de ndo aceitar participar ou de retirar sua permissdo, a qualquer
momento, sem nenhum tipo de prejuizo ou retaliacéo, pela sua decisdo.

As informagdes desta pesquisa serdo confidencias, e serdo divulgadas apenas em eventos ou publicagdes
cientificas, ndo havendo identificagdo dos voluntérios, a ndo ser entre os responsaveis pelo estudo, sendo
assegurado o sigilo sobre sua participacéo.

Autorizacao:

Eu autorizo, ap6s a leitura deste
documento e ter tido a oportunidade de conversar com o pesquisador responsavel, para esclarecer todas as
minhas dividas, acredito estar suficientemente informado, ficando claro para mim que minha participacdo é
voluntéria e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda de qualquer
beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa, dos procedimentos aos quais serei submetido, dos
possiveis danos ou riscos deles provenientes e da garantia de confidencialidade e esclarecimentos sempre que
desejar. Diante do exposto expresso minha concordancia de espontanea vontade em participar deste estudo.

Assinatura do voluntario

Assinatura de uma testemunha

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e
Esclarecido deste voluntario para a participagdo neste estudo.

Assinatura do responsavel pela obtengéo do TCLE

. ) o Figura 16: Assinatura (digital) do
Dados do pesquisador responsavel: Jéssica Dayse Matos Gomes voluntario

Telefone de contato e e-mail: (92) 99150-6012 — daysemhp@gmail.com.
Dados do CEP responsavel pela autorizagdo da pesquisa. Tel: (92) 3643-3377
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