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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo apresentar um estudo na perspectiva antropoldgica
acerca da trajetoria da Policia Indigena do Alto Solim&es — PIASOL na regido do Alto
Solimdes. Trata-se de uma etnografia sobre a atuacdo da PIASOL nas comunidades
indigenas, tomando como referéncia fundamental o processo dindmico da atual
etnopolitica inserida no contexto da politica indigenista brasileira. Neste estudo, procuro
demonstrar através da analise antropolégica, os discursos e posicionamentos sociais e
politicos dos Ticuna sobre a PIASOL, a fim de compreender como a a¢do de Seguranca
Publica, responsabilidade legal do Estado, passa a ser concebida pelos Ticuna como
acdo a ser executada por agentes indigenas nas comunidades. Apresento algumas
reflexGes sobre como etnopoliticas Ticuna aparecem conectadas com politicas publicas
para indigenas a partir da presenca e atuacdo da PIASOL nas comunidades indigenas,
discorrendo no final deste estudo sobre a questdo se, por meio desta conexdo, ha
reconfiguracGes de tradicGes politicas, tanto por parte dos povos indigenas como
também do Estado brasileiro.

Palavras-chave: PIASOL, Ticuna, Etnopolitica, Indigenismo, Seguranca Publica.



ABSTRACT

This research aims to present a study based on the anthropological perspective about the
trajectory of the Indigenous Police of Alto Solimdes river- PIASOL in the Upper
Amazon region. This is an ethnography about the performance of PIASOL in
indigenous communities, taking as a fundamental reference the dynamic process of the
current etnopolitics into the context of the indigenous policy of Brazil. In this study, |
try to demonstrate through anthropological analysis of speeches, social and political
positions of Ticuna people on PIASOL, in order to understand how the action of public
security, a legal liability of the State, shall be designed by the Ticuna people as an
action to be performed by indigenous agents in their communities. | present some
reflections about how the ethnopolitical of Ticuna people appear connected with public
policies for indigenous from the presence and activities of PIASOL in indigenous
communities, discussing in the end of this study about the question: whether through
this connection, are there reconfigurations of political traditions, both by of indigenous
peoples as well as the Brazilian state?

Keywords: PIASOL, Ticuna people, Etnopolitics, Indigenism, Public Security
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IRAATCHI

Nhad puracii rii niiliniutchai nanaweaii i wiii ingu’ naciima ngu’ i nuciimatii i nawa
ngemad i tchurara i maiyugiiarii datiwa ngemail tchurimaii arii — PIASOL rii nacthica i
daliwa ngemal tchurimafiwa. Nuliniu i wiii maiyutchiga naguiuli naciima i PIASOL ya
fanegliwa 1 maiyugiiarli, rii nawa niii icual aicii,adcli nawa ngemall na tomaradl i
maiyugiitucumii i Ticuna nhuma i ngemai rii nawa ingemadi i natucumii i maiyuguca’ puraciiet
i tagucad. Rii na meé&iiwa, tchanawe’ nawa i puracii maiyugiitchiga, rii deagii niili i uligiid i
nhuacii yaili niiglinaiati’giii rii natucumiigii i Ticuna arii nawa i PIASOL rii niilinacuatica
nacilima i poraruli gudarii rii norii puracii yaili i meti Estado arii rii yaddt Ticunadi i puracii rii
naliaica’ dalitaegiirui i maiyugii i norii ianewagiitchigii. Tchanawe’ i niimatitchigii i
cua’atchirutigii natchiga i maiyugiitucumu i Ticuna nanawe’gii nawa ngemagiiti i natu cumiigii i
tchotigliarii i niidi i maiyugii rii nawa inatiglili nanangemad rii inatiati i PIASOL i ianewatchigl i
maiyugiiarii, rii nawa nangu i norii gu’ i nhad ngu’ natchiga i norii ngaiwa nawa ingemad i
naclima maiyuwa niQii i nuctimaiil i natucamiigii, nawa dutitigii i maiyugii rii nhumatchi Estado
taguca’a.

Deagi-cua’ruii: PIASOL, Ticuna, Maiyugiitucumii, Maiyumaa Puraciieti, Porarud.
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Apresentacdo da pesquisadora e inser¢ao na pesquisa

Por considerar importante e oportuno, inicio falando um pouco sobre minha
trajetdria pessoal e como surgiu o interesse pela Antropologia e, por conseguinte, pelo
tema desta Dissertacdo. Dentre os muitos desafios que surgiram no decorrer desta
pesquisa, atento aos leitores deste estudo para o fato de ter pesquisado meu préprio
grupo social Ticuna e para outro ainda mais dificil, o de ter que articular meu papel
social de indigena com o papel social de ser pesquisadora da area de Antropologia.
Assim, sem perder de vista as complexidades que este estudo comporta, pretendo
demonstrar que sendo indigena € possivel, a0 mesmo tempo, ser pesquisadora e exercer
a ética Antropoldgica de ndo se posicionar contra ou a favor de meu objeto, ao tratar da
PIASOL ou ao me relacionar com os sujeitos da pesquisa.

Nesse sentido, considero de suma importancia destacar minha propria trajetoria
pessoal até me tornar uma “antropdéloga”. Meu nome na lingua Ticuna € Metchacuna,
que traduzido para a lingua portuguesa quer dizer flor bonita, do cla Avai pertencente a
metade de Planta na organizacdo social Ticuna'. Minha identidade étnica entre os
Ticuna é afirmada pelo reconhecimento de ser filha de Paulo Mendes, uma importante
lideranca atuante no movimento indigena Ticuna. No transcorrer do meu processo de
busca de legitimidade como pesquisadora indigena entre os Ticuna, a ascendéncia
familiar tornou-se uma referéncia bem maior do que a condicdo de universitaria
indigena pelo fato de existirem internamente algumas diferencas politicas na atuacéao
dentro do movimento indigena. Meus av0s, que antes residiam na aldeia Ourique, Terra
Indigena Eware 1, nos anos 60 mudaram-se para a aldeia Umariacu 12, préxima a cidade
de Tabatinga onde residem até os dias de hoje.

Sobre minha infancia, nasci na cidade de Benjamin Constant, mas Vivi
aproximadamente até os meus trés anos de idade na aldeia Vendaval — Terra Indigena
Eware Il, municipio de Séo Paulo de Olivenca, onde meu pai ja era chefe de Posto da
FUNAI desde 1986, fungdo que ocupou até 2009. Para comegar estudar, passei a morar

na cidade de Benjamin Constant apenas com minha mde (nascida em familia que até

! A organizagdo social dos Ticuna se da em grupos clanicos divididos em duas metades: Pena e Plantas,
que por sua vez abarcam conjuntos de clds referentes a espécies de aves ou espécies de plantas.

2 Meus avos residiram anteriormente na comunidade indigena Ourique, mas nos anos de 1960 mudaram
para Umariacu | com objetivo de cumprir seu “projeto familiar” de que seus filhos estudassem e,com isso,
ganhassem conhecimentos do mundo dos “brancos” para que mais adiante ninguém contrariasse seus
direitos. Destes todos os filhos terminaram os estudos (ensino médio) e buscaram formagdo em cursos
técnicos e trabalham na prépria comunidade. Os outros tios-avos e seus filhos até hoje residem em
Ourique.
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hoje ndo conseguiu identificar quais suas raizes étnicas identificando-se até entdo como
“caboclos ribeirinhos”) € meus quatro irmdos. Aos cinco anos de idade comecei a
estudar em escola da cidade, onde apenas uma minoria se identificava como indigena e
ninguém falava outra lingua a ndo ser o portugués.

Fui falante da lingua Ticuna até meus trés anos de idade pelo convivio na aldeia
Vendaval com outras criangas Ticuna, mas na cidade ndo pude me manter falante da
lingua porque minha mée somente falava em portugués com os filhos e pelo convivio
com criangas ndo indigenas. Isto se tornou uma limitacdo para minha pesquisa
antropoldgica, pois perdi muito pelo fato de ndo falar a lingua® ocorrendo muitas das
vezes certo grau de “estranhamento” por parte dos demais Ticuna com relacdo a mim
que dependendo da situacdo, a lingua se torna um diacritico fundamental, mas bastante
incémodo quando cobrada por ser Ticuna e ndo falar a lingua.

Apesar de sempre ter morado na cidade, jamais perdi o vinculo com a aldeia
Umariacu |, onde meus av@s, tios, primos, meu pai e sua outra familia residem
atualmente e com os quais compartilho o pertencimento étnico, parentesco, afinidades e
visdes de mundo mui particulares a cada grupo familiar. Como valorizagao da “cultura
tradicional™ e fortalecimento da etnicidade Ticuna, aos doze anos de idade no ano de
1999, juntamente com Aikiina, minha irma por parte de pai, tive o privilégio de passar
pela Festa da Mocga Nova, ritual de passagem da fase menina para a fase mulher
vivenciado por toda menina Ticuna, sendo um acontecimento que marcou
profundamente minha personalidade e, é claro, minha identidade Ticuna frente aos
outros.

Destaco que cresci ouvindo meu pai juntamente com outras liderangas Ticuna
falar que 0 nosso povo precisava ter profissionais formados em varias areas, entre estas,
antropologos, para ajudar nas articulagdes do movimento indigena, uma vez que seriam
mais bem entendidos e compreendidos e ndo ficariam mais esperando “os brancos”
virem “de fora” para dizer 0 que e como o0s Ticuna deveriam fazer suas coisas. Foi a
partir dessas falas de meu pai que, ao prestar pela primeira vez vestibular, logo optei
pelo Curso de Graduacdo em Antropologia da UFAM, oferecido no Instituto de
Natureza e Cultura/UFAM (Campus Alto Solimdes, em Benjamin Constant), cursado no

periodo de 2006 a 2010. Ainda como universitaria, tive a oportunidade de estagiar na

% O fato de eu ndo falar a lingua me fez perder alguns fatos discutidos durante reunides falados somente
na lingua Ticuna, necessitando vérias vezes de um tradutor que me repassava uma interpretacdo de
segunda mao.

* Alguns Ticuna chamam de “cultura tradicional” habitos e costumes bem mais praticados nas aldeias
antes da interferéncia e imposicao do cristianismo aos indigenas.
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area de Antropologia na Procuradoria da Republica do Municipio de Tabatinga —
Ministério Publico Federal® - de 2008 a 2010.

Depois disso, praticamente emendei a Graduacdo com o Curso de Mestrado, em
2011, ao ser aprovada no processo seletivo anual do Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social da UFAM (Campus no municipio de Manaus). No ano de 2010
também concorri para o cargo de agente em indigenismo e fui aprovada no concurso
publico da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), mas somente no inicio de 2012 fui
convocada e nomeada para assumir o cargo na Coordenacdo Técnica Local da FUNAI
localizada no municipio de Benjamin Constant/AM.

Considero importante enfatizar esses diferentes momentos de minha trajetoria
para situar os varios lugares nos quais me situo durante a formulacéo e realizacdo da
minha pesquisa entre os Ticuna. Ao apresentar um breve relato de minha prépria
insercdo no campo de pesquisa enquanto pesquisadora Ticuna, é preciso considerar
meus Varios e diferentes momentos de interlocucéo com os sujeitos desta pesquisa’.

Como Ticuna do Alto Solimdes, nasci, cresci e continuo vivendo na regido
fronteirica entre Brasil, Peru e Coldmbia, territorialidade de constantes mobilizac6es
politicas do movimento indigena Ticuna, sobretudo nos anos 70, quando iniciaram suas
lutas e reivindicacBes por demarcagdo da terra, educacdo e salde. Meu campo de
pesquisa situa-se no territorio de algumas comunidades indigenas Ticuna do lado
brasileiro a serem apresentadas mais adiante, no entanto, a experiéncia étnica em regiao
de fronteira é parte da problematica desta pesquisa.

Desde crianga sempre participei, juntamente com meu pai, de festas, reunides e
assembléias nas aldeias, onde se discutiam problemas das comunidades e das
organizagbes Ticuna. Com essa experiéncia, aprendi que meu povo ndo € homogéneo
guanto as opinides e pontos de vista politicos, havendo muitos “conflitos ideoldgicos”,
especificidade analisada por Oliveira Filho (1988) como aspecto do faccionalismo entre
as liderancas, alguns deles chegando ao enfrentamento fisico por algumas vezes. Ao

propor realizar esta pesquisa entre os Ticuna, assumi minha prépria inser¢do como

® Estagio realizado no periodo 12/2008-12/2010, através do | Processo Seletivo de Estagiarios de
Antropologia da PRAM/TBT/MPF (Edital N° 01 de 23/10/2008).

® Destaco que nesta pesquisa utilizarei os termos: sujeitos de pesquisa, moradores Ticuna, liderancas e
Caciques Ticuna. Esclareco que meus sujeitos de pesquisa sdo aqui os articuladores da policia indigena;
integrantes e coordenadores da PIASOL; moradores Ticuna (mencionados em varios momentos para
expressar concepcles de pessoas que ndo fizeram parte da PIASOL, sendo eles: maes, pais, avds, etc.);
liderancas e Caciques (aqueles que exercem papéis de autoridades indigenas nas aldeias no sentido de
articularem interesses indigenas junto as esferas institucionais do Estado). Os articuladores iniciais da
guarda-indigena sdo também Caciques e liderancas Ticuna. Quando eu utilizar o termo os Ticuna sera
para me referir aos Ticuna de uma forma mais geral.
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antropologa pertencente ao grupo indigena pesquisado como dado etnografico, pois
como apreendido na academia, a etnografia comeca desde a inser¢cdo no campo de
pesquisa, onde a forma como € negociada essa insercdo que por vezes assume
posicionamentos diferenciados. Também considero importante explicitar que a
etnografia necessita dialogar com referenciais tedricos ainda que seja para concordar ou
discordar, sendo imprescindivel haver um diélogo teérico, o que considero também um
grande privilégio pelo campo etnografico escolhido ser compartilhado com estudiosos
de diversas areas, entre as quais a Antropologia.

O trabalho de campo para mim, particularmente, ndo foi uma tarefa tdo facil,
pois sendo um interesse académico esta analise exigiu que eu exercitasse no trabalho de
campo e na escrita etnografica, o distanciamento metodoldégico antropoldgico de “tornar
o familiar em exotico e vice-versa”, como ¢ esperado dos antropologos que escolhem
como campo de pesquisa sua propria vivéncia cultural, ampliando os horizontes do
conhecimento indigena ao didlogo com a antropologia, tendo em vista que é durante a
tensdo entre a familiaridade e o estranhamento que é possivel a construgdo da pesquisa
etnografica como peculiaridade do fazer antropolégico.

No entanto, para antropologos indigenas outros cuidados e atencGes tém sido
exigidos pela academia ou mesmo pelos proprios “parentes” indigenas: criou-se a
expectativa de que, por sermos 0s proprios “nativos”, conseguiriamos nos inserir no
campo de pesquisa e obter detalhamentos sobre nossa cultura de maneira bem mais
facilitada do que seria possivel aos antrop6logos ndo indigenas, cujo universo cultural
se diferencia dos referenciais de seus informantes. O que se tem nesta pesquisa é uma
antropologia que tem sido repensada o tempo todo pela inser¢do no préprio grupo
pesquisado, e isto faz com que reflitamos, até que ponto nosso posicionamento dentro
do campo de pesquisa é puramente académico?

Esta pesquisa, ndo contava com o fato de que uma vez inserida entre os Ticuna
como pesquisadora da area de Antropologia, minha posi¢do no grupo seria redefinida,
assim como também minha autoridade etnografica “nativa” seria delimitada pelo lugar
por mim ocupado na sociedade Ticuna (cld, ascendéncia familiar, género, grupo
geracional, escolaridade e profissdo, etc.). Da mesma forma que passei a olhar
individuos do meu povo como sujeitos pesquisados, eles também passaram a me ver
como pesquisadora.

Assim, iniciei o trabalho de campo entre os Ticuna na aldeia Umariagu Il, ainda

como aluna de Graduagdo em Antropologia no ano de 2010, com algumas dificuldades
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sendo impostas no percurso da pesquisa. Naquele momento de trabalho de campo ainda
na graduacdo, ao me apresentar como académica e pesquisadora do curso de
Antropologia da UFAM, a cacique da Comunidade Indigena Umariacu I’ nio me
permitiu realizar a pesquisa, mesmo sabendo que também sou indigena; suponho que
isto aconteceu devido a pressdo sofrida pelos indigenas da Terra Indigena Umariagu
pela presenca constante de jornalistas que procuravam informacdes para serem
divulgadas em redes de televisdo a respeito da existéncia do policiamento indigena. Por
esse motivo ndo me foi concedida carta de anuéncia da comunidade indigena Umariagu
I, emergindo analiticamente como uma espécie de controle social exercido pela
autoridade da cacique.

Vale a pena lembrar que naquela ocasido, a Terra Indigena Umariagu estava
sendo alvo de muitos atagues da midia com relacdo a criacdo da guarda indigena que
posteriormente ficou conhecida como “Servico de Protecdo do Indio — SPI”®, e por isso
havia uma forte desconfianca de que eu fosse realizar a pesquisa e repassar para
terceiros distorcerem as informagdes quando divulgadas. Ou seja, eu era vista com
outras intengdes (que ndo académicas), diferente da que me propus ao realizar a
pesquisa antropoldgica sobre aspectos de uma realidade vivida pelos sujeitos
pesquisados, a qual resultaria na apresentacdo de fatos e fatores que compdem
momentos (antes, durante e depois) até a criacdo da PIASOL.

Naquela ocasido, ndo entendi a situacao e fiquei chateada, mas depois de algum
tempo compreendi que o motivo daquela reacdo negativa dos sujeitos quanto a
realizacdo da pesquisa era também uma forma de “defesa interna”, uma vez que estava
havendo uma grande repercussdo impactante para os proprios Ticuna sobre a situacao
de extrema vulnerabilidade social divulgadas na midia, em nivel nacional e
internacional, por meio de reportagens realizadas por varias emissoras de televisdo, bem
como, por outros meios de comunicacdo como: sites, blogs, redes sociais, etc. Muitos
desses meios de comunicacao apresentaram, pejorativamente, a iniciativa dos indigenas
e a mobilizagdo do movimento indigena em criar uma espécie de “policia propria”,

’)9

rotulando-a como “milicia indigena™”, termo utilizado pela Policia Federal ao se referir

" Naquele contexto, pela primeira vez, a aldeia Umariacu | tinha como cacique uma mulher Ticuna,
Clotilde Honorato Mendes, irma de meu pai, minha tia bioldgica.

8 Apesar da guarda indigena ficar conhecida como SPI, esclareco que sua peculiaridade ndo diz respeito
ao antigo 6rgdo indigenista “Servico de Protecdo ao Indio — SPI” extinto em 1967 substituido pela
FUNAL.

° Em entrevista para alguns canais de televisio, o Delegado e Superintendente da Policia Federal de
Tabatinga rotulou a Policia Indigena como milicia indigena.
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a PIASOL conforme reportagens divulgadas em alguns canais de televisdo, ou entdo
como sendo acdo de “indigenas envolvidos com as For¢cas Armadas Revolucionarias da
Colémbia - FARC”, etc.

Em minha primeira visita como académica a comunidade Umariacu |1, ndo tive
tanto sucesso como esperado. Em minha segunda visita, foi essencial ter sido
acompanhada por meu pai, desde entdo passei a ser vista pelos indigenas com um status
diferente, afinal eu ndo era apenas a “Mislene” indigena que estava realizando a
pesquisa, mas sim a “filha do Paulo Mendes”, um lider Ticuna que possui uma status
significativo frente aos demais. Assim, decidi realizar a pesquisa apenas na comunidade
indigena Umariacu |1, onde obtive carta de anuéncia assinada pelo cacique Gustavo
Ferreira Peres, vice-cacique de Umariacu Il, que ao ouvir minha proposta de pesquisa,
compreendeu a importancia do estudo antropoldgico acerca da PIASOL. Ao final da
pesquisa de graduacdo, a condi¢do negociada seria 0 meu compromisso de oferecer aos
sujeitos pesquisados os resultados obtidos para “apoia-los a desfazer ideias distorcidas
sobre suas concepcdes e acdes da iniciativa de ter criado a guarda indigena”.

No decorrer do trabalho de campo, foi bastante dificil ter que ser apenas uma
observadora e etndgrafa de todos os fatos que permeavam no universo pesquisado, pois
em varios momentos tive que desvincular meu “olhar Ticuna” do “olhar antropol6gico”
exercitando uma reflexividade no olhar. Neste sentido, sempre refleti sobre meu préprio
papel em campo: serd que estaria fazendo uma nova Antropologia “indigena” sobre meu
préprio grupo? Ou simplesmente fazendo o que qualquer antropélogo ndo indigena
faria? Até que ponto a Antropologia por mim exercida interfere na vida social Ticuna,
ou estaria acontecendo 0 inverso nesta pesquisa?

Dentre as razGes que me levaram a escolha da policia indigena como tema de
pesquisa antropoldgica, destaco minha confianca de ser aceita pelo grupo pesquisado
por também ser Ticuna. Outro fator que considero importante € ter sido vista pelos
sujeitos de pesquisa como “vinculada ao MPF”, embora fosse apenas uma estagiaria
sem qualquer vinculo empregaticio com o Ministério Publico Federal (MPF), no
periodo de dois anos (2008-2010) onde pude iniciar um processo de aprendizado
antropoldgico, analiticamente falando para além da academia (o exercicio de uma
antropologia extramuros). Esta referéncia foi construida pela minha participacdo em
varias reunides no MPF entre procuradores, representantes da PIASOL e liderancas
Ticuna. Ressalto que todas essas questfes por mim apresentadas no presente estudo ndo

foram explicitadas na monografia feita na Graduagdo por conta do pouco tempo para
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realizar trabalho de campo e escrita, por isso considero extremamente importante situa-
las nesta nova pesquisa.

No ano de 2012, ganhei outro lugar na viséo dos sujeitos pesquisados, desta vez
por fazer parte do quadro de funcionarios da FUNAI. Alguns indigenas demonstraram
expectativas de que estando na FUNAI eu poderia executar um papel mais atuante sobre
suas demandas devido a minha formacdo em Antropologia dentro do érgdo indigenista
que, segundo eles: “nunca se posicionou sobre as demandas do movimento indigena a
respeito da Policia Indigena”. Assim sendo, alguns dos sujeitos pesquisados criaram
outra expectativa de que eu pudesse formular algum projeto com eles referente a
atencdo basica de Seguranca Publica e outras questdes, no sentido de criar estratégias
para solucionar problemas vivenciados por eles como um todo.

Saliento que o meu papel de pesquisadora também causou algum impacto sobre
minha atuacdo no 6rgdo indigenista (FUNAI), por varios motivos os quais preferi
traduzi-los em etnografia para compreender como os Outros que ndo fazem parte da
relacdo construida entre “Ticuna/pesquisadora antropéloga e sujeitos pesquisados” (ou,
pelo menos, ndo os considerei como sujeitos relevantes para este estudo) se posicionam
dentro da mesma estrutura logica da etnopolitica Ticuna. Um desses Outros chegou a
me questionar sobre minha proximidade com certos caciques e liderancas indigenas, que
ao meu modo de ver como pesquisadora desempenhava 0s papéis de sujeitos
pesquisados. Por outro lado, eram também pessoas com guem mantenho uma relacao
além de interesses académicos como relagcdes de parentesco e afinidades permanentes
que foram sendo construidas anteriormente a pesquisa e a funcdo de servidora da
FUNAL.

Para relatar esse acontecimento, menciono com brevidade o tratamento e,
posterior, ameaca que recebi apos ter participado de uma assembléia geral ocorrida na
comunidade indigena Vendaval — Terra Indigena Eware Il, onde encerrei meu trabalho
de campo durante minhas férias do servico da FUNAI. Assim, fui convocada para
participar de uma reunido (que foi realizada apenas comigo) por parte de um servidor
que também é funcionario Ticuna® e que esté4 trabalhando na FUNAI a mais tempo do
que eu e que demonstrou certo receio e davidas sobre o que eu fazia tdo perto do povo.

Utilizando-se de uma fala generalizante, em sua concepcdo o fato de eu estar sempre

19 prefiro ndo citar o nome a fim de evitar conflitos posteriores pelo uso néo autorizado de seu nome nesta
pesquisa e para ndo prolongar ainda mais esse conflito, talvez, de interesses. Sugiro ao leitor que atente-se
para a situacdo e modelagem de meu papel enquanto pesquisadora e funcionaria da FUNAI ao mesmo
tempo.
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participando de reunies das organizagdes e comunidades causavam um incomodo na
maioria dos demais funcionarios da FUNAI que também s&o Ticuna, pois apesar de que
em muitas situacOes estes agentes se posicionam como caciques e liderangas indigenas
sem separar esses papeis de suas funcbes como servidores, para alguns deles, “um
funcionario da FUNAI, via de regra, ndo poderia andar préximo demais do movimento
e organizagdes indigenas, pois dependeria da situagdo apresentada”.

O referido servidor acusou-me, claramente, de estar auxiliando os representantes
dessas organizacfes em algumas de suas decisbes como, por exemplo, de estar levando
informacdes esclarecedoras referente a atuacdo da FUNAI (pois para ele um bom
servidor nao pode falar tudo abertamente com os indigenas), o que poderia estar dando
forgas aos indigenas para reivindicarem melhor atuagdo da FUNAI nas terras indigenas,
bem como a implementacdo da verdadeira reestruturacdo da instituicdo, cobrando essas
questdes constantemente ao Coordenador Regional da FUNAI que também é Ticuna
que esta a frente da instituicdo desde o ano de 2011 com quem jamais tive nenhum
tipo de desentendimento ou conflito. Incrivelmente, o servidor recomendou que eu me
afastasse dos demais indigenas (meus sujeitos pesquisados), pois eu poderia me
prejudicar — nisto fez questdo de me lembrar do que havia acontecido com meu pai em
tempo anterior, quando ainda era funcionario da FUNAI, que por falar demais em pleno
desempenho de suas funges na FUNAI acabou cansando os ouvidos e foi exonerado de
seu cargo de Chefe de Posto do antigo Posto Indigena VVendaval no ano de 2009.

No decorrer de sua fala, o servidor ousou em falar que dentro da estrutura da
FUNAI em Tabatinga/AM existem varios grupos*? muito bem definidos e fechados e
que eu deveria prestar atencdo com quem eu estava me aliando. Em primeiro momento,

fiquei muito indignada com as acusacSes e rebati as acusacdes e ameaca™ sobre a

10 senhor Ismael Adercio Costodio, Ticuna da Aldeia Campo Alegre, permaneceu na funcdo de
Coordenador Regional da FUNAI no Alto Solim@es até junho do ano de 2014.

12 para situar o enunciado Varios grupos, o servidor utilizou para se referir a forcas de conflitos
divergentes que constituem a rede de poder localizada na estrutura da FUNAI no Alto Solimdes,
composta por funcionarios Ticuna com rixas entre si. Ao buscar cada qual atingir seus proprios objetivos,
criam disputas constantes seja por cargos dentro da instituicdo ou por status e, a partir delas, uma placa de
resisténcia étnica entre si e frente aos “de fora”, que sdo servidores concursados “brancos” provenientes
de outros estados do pais. Assim, também se posicionaram frente a mim quando entrei na FUNAI
juntamente com os demais servidores aprovados no Gltimo concurso da FUNALI, realizado em 2010.

13 Ao observar a posicdo de enfrentamento do referido servidor, Ihe indaguei sobre o porqué da ameaca e
quais seus argumentos para tais suposi¢des de estar auxiliando os indigenas em suas reivindicagdes.
Informei-lhe que minhas relacdes pessoais e profissionais com liderancas Ticuna, independente de qual
organizacdo ou grupo politico elas estejam associados, vai além do meu papel como funcionéria da
FUNAI ou como pesquisadora académica, pois sempre existiram tais relacdes e outras foram construidas
antes de minha nomeacdo como servidora da FUNAI e, por conta disso, eu ndo teria motivo e tampouco
necessidade de me afastar dos referidos sujeitos.
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recomendacéo indevida para que eu me afastasse dos caciques e liderangas Ticuna com
quem eu havia estabelecido um canal de comunicagdo para minha pesquisa etnogréfica,
depois de certo tempo decidi tornar esse fatos em dados etnogréficos, muito mais util
como etnografia do que qualquer outra coisa.

Ressalto que uma vez pesquisadora da Universidade, busquei evitar ao maximo
que minhas atividades académicas interferissem no meu papel de agente em
indigenismo da FUNALI, pois sempre enfatizei a importancia dos sujeitos pesquisados
em “diferenciar” os varios momentos de minha atuacao, ou seja, quando eu era UFAM
e/ou quando era FUNAI, nunca os dois ao mesmo tempo.

Entretanto, pela relagdo com os sujeitos pesquisados, com 0s quais compartilho
ideias por ser Ticuna, despertei esse tipo de preocupacdo e curiosidade em alguns
colegas da FUNALI, sobretudo por parte dos servidores Ticuna onde o faccionalismo se
faz presente, em primeiro lugar, pelo fato de eu sempre estar visitando as comunidades
indigenas Umariacu 11, Filadélfia, Vendaval, Belém do Solimdes e Feijoal, por conta de
meu trabalho de campo, dialogando com as liderangas ou participando de reunides
internas. Em segundo, pelo fato de eu ser filha de uma lideranca Ticuna que faz parte da
“rede de poder”, que caracterizo como fac¢do como uma vez analisou Oliveira Filho
(1979). Assim, entendi o que aconteceu diante de meus olhos como sendo o
posicionamento estratégico de um ator social dentro da etnopolitica Ticuna, o qual me
colocou em um lugar oposto ao seu para proteger interesses particulares futuros.

Com aquela situacdo ficou claro como alguns indigenas utilizam a politica
indigena em proveito proprio, a0 mesmo tempo em que, através de mecanismos com
base nessa politica, eles se inserem na politica indigenista direcionando as politicas a
partir de sua maneira particular de subalternar os interesses dos outros grupos, mesmo
sendo individuos pertencentes a mesma etnia. Essa possibilidade de estar inserido nas
duas politicas, indigena e indigenista, Ihes possibilita a oportunidade de definir limites e
lugares que os sujeitos ocupam dentro da rede de relagbes de poder a fim de
conseguirem defender e conquistar um lugar dentro dessa estrutura de relagoes.

Durante o trabalho de campo, percebi a existéncia de disputas e divergéncias
internas entre varios agentes sociais Ticuna que geralmente ocupam cargos e funcGes
dentro de instituicbes como FUNAI, DSEI, SEIND, Escolas, Camaras e Prefeituras
Municipais, etc. Os ataques constantes se ddo na maioria das vezes por conta das formas
representativas de exercer a politica, muitas das vezes, surgem acusacbes de

manutencdo de interesses individuais, contrarios aos interesses coletivos do povo
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Ticuna. Nem sempre, o fato de ter um Ticuna dentro de uma instituicdo significa a
representatividade politica do grupo pesquisado, pois a partir dai se fragmentam outros
interesses e disputas o tempo todo.

Voltando para o objetivo deste estudo, esclareco que enquanto etnografa Ticuna
minha intencdo com este estudo ndo é, de maneira alguma, me posicionar contra ou a
favor de interesses de A, B ou C. Meu interesse é mostrar, através dos discursos dos
proprios sujeitos pesquisados, como a “guarda”, “seguranga” e por ultimo “policia
indigena” é concebida e permeada por estratégias de resisténcia étnica e com
acionamento do protagonismo indigena. Outra questdo a ser esclarecida é sobre o
retorno que esta pesquisa traz para meu povo, pois ndo pretendo reproduzir discursos ja
feitos por outros antrop6logos que estiveram pesquisando sobre os Ticuna na regido do
Alto Solimdes, pois aqui me atento para o tema: seguranca publica, sem resumir este
estudo a uma comparacao dualista entre o tradicional e 0 moderno, mas considerar 0s
processos historicos de mudanca ocorridos na estrutura interna Ticuna.

Também ndo é minha intengdo repetir o que muitos outros pesquisadores ja
escreveram sobre 0 que, em sua maioria, consideram como “tradicional” para os Ticuna,
essencializando esses aspectos como se a cultura fosse estatica. Dessa forma, busquei
dar relevancia as transformac@es vivenciadas pelos Ticuna, dando relevancia a cultura
Ticuna enquanto contexto vivenciado por eles desde sempre, considerando a situagéo de
mudanca ao observa-la como processo dindmico e existente em todas as sociedades
humanas, principalmente, ao considerar as “situagdes historicas” vivenciadas pelo grupo
pesquisado a partir das relagdes com o “mundo dos brancos”.

Por fim, como proposta de pesquisa de Mestrado, decidi analisar a trajetdria da
Policia Indigena no Alto Solimdes, a partir da emergéncia de novas demandas locais a
partir do crescimento populacional e extensdo territorial de conflitos e problemas
causados por diversos fatores sociais a seguir detalhados. Com esta pesquisa pretendi
fazer um trabalho muito mais que académico, mas de relevancia para os Ticuna,
oferecendo-lhes dados etnograficos consistentes para a melhor compreensdo da idéia de
policia indigena (que por sua vez apresenta perspectivas por horas similares e/ou
interpretacdes alternativas para a mesma situacdo) sem me arriscar a fazer desta
etnografia um espetaculo “sem pé e nem cabega” unicamente para me exaltar enquanto
antropdloga. Minha intengé@o é que esta pesquisa contribua ndo somente para a ciéncia

antropoldgica, mas principalmente para apresentar ao meu povo um estudo feito por
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uma antropologa Ticuna que, ao pesquisar o proprio grupo do qual faz parte, possa

possibilitar um dialogo possivel entre ponto de vista indigena e a Antropologia.

INTRODUCAO

Esta pesquisa foi realizada entre os Ticuna da regido do Alto Solimdes (estado
do Amazonas, Brasil) que, conforme dados do Censo Demogréfico do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2010), é a populacdo indigena mais
numerosa do Brasil, com cerca de 46.045 (quarenta e seis mil e quarenta e cinco)
habitantes™. Dados populacionais mais recentes da Coordenacdo Regional do Alto
Solimdes da Fundagdo Nacional do indio — FUNAI (2011) afirmam que, somente na
regido do Alto Solimdes, os Ticuna sdo aproximadamente 50.000 (cinquenta mil)
habitantes'®, distribuidos por vérias aldeias e comunidades™® localizadas & margens do
rio Solimd@es estando ainda presente em municipios do sudoeste do Estado, sem contar
com 0s que estdo em outros paises — 0s Ticuna estdo presentes na triplice fronteira entre
Brasil, Peru e Coldmbia, em constante transicdo fronteirica, sendo que o igarapé Eware
— localizado dentro do territorio brasileiro, € o local de origem dos Ticuna.
Linguisticamente ndo pertencem a nenhum tronco linguistico, sendo, portanto, de lingua
isolada.

Conforme Moreira (2008), as primeiras descri¢des sobre os Ticuna remontam 0s
séculos XVII, XVIII e XIX, que segue desde a expedicdo de Pedro Teixeira, descrita
por Cristébal de Acuna (1639); entre outras descri¢des como o Diario e 0 Mapa descrito
pelo Jesuita Samuel Fritz (1686-1723); o Diario do Ouvidor Francisco Xavier Ribeiro
Sampaio (1774-1775); as descricdes dos viajantes e naturalistas do século XIX, Spix e
Martius (1817-1820); Paul Marcoy; Henry Walter Bates (1979); Henrique Liste Maw

14 Conforme Censo Demogréafico do IBGE (2010), disponivel em: ftp:

www.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_dos Indigenas.

15 Levantamento populacional realizado no ano de 2011 pela FUNAI nas comunidades pertencentes as
terras indigenas do Alto Solimdes sob jurisdi¢do das sete Coordenagfes Técnicas Locais (localizadas em
sete municipios do sudoeste do Amazonas), subordinadas a Coordenacdo Regional da FUNAI — Alto
Solimdes.

18 Utilizarei o termo comunidade para me referir as aldeias indigenas, levando em considerac&o a maneira
utilizada pelos prdprios Ticuna para se referirem as suas aldeias, tendo em vista que esse termo foi
condicionado pela Irmandade da Santa Cruz no que se refere & ideia de “comunidade religiosa” para se
referir aos agrupamentos indigenas. Na regido do Alto Solimdes, as aldeias indigenas s&o chamadas de
comunidades indigenas ou comunidades ribeirinhas. Portanto, utilizo o referido termo por ser uma
categoria nativa para referéncia de um mesmo local de residéncia partilhado por um conjunto de pessoas.
Ou seja, trata-se dos grupos vicinais cuja representacdo condiz aquela utilizada pelos préoprios Ticuna e
pela FUNAI na regido. Nesse sentido, fago uso também do termo aldeia quando conveniente.
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(1989) e Jean Louis Rodolphe Agassiz (1867). No contexto dos séculos XX e XXI, ha
outros estudos realizados que serviram de referéncia para este estudo, entre eles
destacam-se: Curt Nimuendaju (1982); Roberto Cardoso de Oliveira (1972-1998) e Jodo
Pacheco de Oliveira Filho (1988-2002), entre outros mais recentes a serem
referenciados ao longo deste trabalho.

Durante a revisao bibliogréfica de estudos sobre os Ticuna, percebi que ndo ha
evidéncias sobre policiamentos, guarda-indigena ou que tratam do tema seguranca
publica dentre os Ticuna. Apenas o0 antropologo Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988)

menciona que em 1974:

(...) os mecanismos tradicionais de resolugdo de conflito pareciam
completamente ineficazes e os indios copiavam a todo o momento formas
organizativas utilizadas pelos brancos (como Irmandades, Guarda
Indigena e Policias) ou apelavam para as instituicGes municipais ou federais
na tentativa de estabelecer um minimo de controle social (1988, p.12 — grifo
meu).

A questdo apontada por Oliveira Filho (1988) supbGe a substituicdo de
mecanismos tradicionais por mecanismos utilizados pelos brancos, por conta do
aumento populacional que passavam de pequenos grupos locais, espalhados ao longo
dos igarapés, para a composicdo dos grandes aldeamentos ribeirinhos que lhe pareciam
ter perdido seus referenciais tradicionais. O que ocorre entre 0s sujeitos aqui
pesquisados é uma possivel relacdo entre formas tradicionais de resolucdo de conflitos e
a ressignificacdo de elementos que para estes seriam eficazes na sociedade ocidental,
sobretudo ao recorrerem as autoridades policiais como parte de seus direitos sociais que
devem ser implementados pelo Estado brasileiro. E desta maneira, que os Ticuna
acionam, prontamente, a idéia de cidadania e politicas publicas para indigenas
apresentando a possibilidade de autogestdo de acordo com as normas e valores
propriamente Ticuna.

No ano de 2010, escrevi minha monografia acerca do “policiamento” Ticuna,
intitulada “O contexto social que possibilitou a criagdo da Policia Indigena do Alto
Solimdes - PIASOL”, cuja pesquisa foi realizada quando a organizagdo ainda se
mantinha atuante na regido, porém, ndo mantive foco na estrutura da PIASOL, mas nas
motivacgdes tidas pelos sujeitos no contexto da Terra Indigena Ticuna Umariagu para
criagdo de tal organizacdo. Ainda no ano de 2010, apresentei ao PPGAS/UFAM um
projeto de pesquisa de Mestrado com objetivo de analisar as relagdes sociais das
comunidades indigenas frente a PIASOL. Porém, no ano de 2011, no periodo em que eu

estava cumprindo meus créditos obrigatérios do curso de mestrado, muitos fatores
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relacionados a PIASOL ocorreram na regido do Alto Solimdes e a atuacdo da
organizagao foi interrompida por ordem do MPF.

Tendo em vista que, neste espaco de tempo, onde estive ausente do campo de
pesquisa, perdi alguns dados etnograficos importantissimos, refiz meu projeto de
pesquisa levando em consideracdo esse processo dindmico. Para isto, reformulei os
objetivos da pesquisa, resolvendo tratar da trajetéria da Policia Indigena do Alto
Solimbes — PIASOL, criada por liderangas e caciques Ticuna, habitantes ndo s6 da
comunidade indigena Umariacu como de outras comunidades indigenas. Naquele
momento, pensei que estaria se encerrando qualquer possibilidade dos sujeitos
pesquisados darem continuidade as suas lutas por seguranca publica.

Em especial, tratei de analisar a atuagdo e os discursos dos Ticuna que
articularam a guarda-indigena (posterior PIASOL) para compreender como a acao de
seguranca publica, que € de responsabilidade legal do Estado, passa a ser concebida
pelos indigenas e, posteriormente, passa a ser executada por agentes indigenas em suas
comunidades. Certamente que a execucao deste papel pelos indigenas que é do Estado,
ndo ocorreu apenas pela condicdo de cidadania ou pela idéia de autonomia, mas
simultaneamente, como forma de resisténcia e sobrevivéncia dos Ticuna em meio a
ineficiéncia de politicas publicas de seguranca, principalmente, para o interior das
aldeias indigenas, uma demanda “nova” que parece ndo estar pautada em nenhuma
agéncia governamental.

Em seguida, busquei formular reflexdes, a partir da experiéncia da Policia
Indigena, sobre os modos como etnopoliticas estdo sendo conectadas com politicas
publicas para indigenas — politicas indigenistas, como instrumento utilizado para
legitimar suas reivindicacGes frente ao Estado. Esta pesquisa ndo so se atenta para a
Policia Indigena, como também para 0 que ocorre em seu entorno, compreendendo
como 0s atores sociais tecem a rede de relagdo ao qual estdo imersos, tendo em vista
que diante do campo social ndo se pdde apenas recortar a PIASOL pela PIASOL, mas
como 0s atores sociais a construiram processualmente. Em meio as conversas com
liderancas e caciques Ticuna, observei a dindmica de seus posicionamentos sociais,
discursos e performances, que mudam o tempo todo conforme a situagdo, provocando
ou ndo conflitos entre interesses e ideias opostas. O que me permite dizer que as
“verdades” vistas neste estudo sdo contextuais.

Entre as raz6es que motivaram a realizacdo do referido estudo: a) familiaridade

com meu préprio grupo étnico, sobretudo com liderancas e caciques que fizeram a
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articulacdo inicial para apresentar respostas para os demais indigenas; b) busca de
elementos que pudessem contribuir para compreensdo do “por que” criar a Policia
Indigena para atuar no contexto social indigena; c) oferecer os resultados deste estudo
as liderancas indigenas e caciques como forma escrita da trajetoria da Policia Indigena a
partir do viés antropoldgico, pois os dados sobre os acontecimentos, desde as
reivindicagdes até o0 momento onde houve interferéncia do Estado para paralisagdo da
atuacdo, apenas existem em forma de procedimentos administrativos nos arquivos do
MPF, da PF e, de fato concretamente, em suas memadrias e oralidades, pois depois disso,
houve um rompimento de concepgdes acerca da continuidade ou ndo da atuacdo do
policiamento.

Enguanto antropéloga Ticuna, embora reconheca que este estudo tenha um valor
totalmente académico, tenho a expectativa que esta pesquisa possa ser utilizada como
instrumento complementar nas reivindicacGes feitas pelos indigenas em prol de
Seguranca Publica dentro de suas comunidades, retratando a realidade vivida. Assim
como também fortalecer discursos sobre realidades vivenciadas pelos sujeitos, atraves
de etnografia feita em algumas comunidades da regido do Alto Solimdes, podendo ser
utilizada como socioanalise e reflexividade entre os proprios sujeitos pesquisados que
pretendem levar essas reivindicagOes adiante, de forma a relacionar o poder interno
Ticuna e poder do Estado.

A pesquisa podera se tornar uma referéncia antropologica para algumas
instituicbes do Estado que, a priori, interviram no decorrer da tomada de decisdo dos
Ticuna. Saliento que durante o trabalho de campo, muitas vezes me emocionei e
indignei a partir de minhas préprias percepg¢des quanto a “dificuldade do Estado” em
implementar ac6es de politicas publicas da maneira esperada pelos povos indigenas, ou
seja, sobre a fragilidade do exercicio do poder estatal sobre as demandas indigenas.

Esta pesquisa sobre a Policia Indigena pretende ndo apenas trazer reflexdes
sobre mudancas significativas ocorridas no contexto das comunidades indigenas Ticuna,
como também apresentar o tratamento dado aos grupos indigenas por parte do Estado, a
partir da politica indigenista brasileira pds-Constituicdo Brasileira de 1988. O
entendimento etnografico de como se deu o processo para tomada da decisdo de
articular a Policia Indigena foi bastante Gtil e ganhou espaco, no decorrer deste estudo,
para observar mais de perto a tentativa de participacdo politica dos Ticuna na esfera

publica do Alto Solimdes.
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As estratégias politicas utilizadas pelos sujeitos pesquisados para se afirmarem
frente as politicas indigenistas do Estado brasileiro e estadual (Amazonas) permitiram
tracar um quadro analitico de como os Ticuna se mobilizam, desde os anos 70, por
direitos territoriais, assisténcia publica a salde e educacao etc. e até, atualmente, para
reivindicar Seguranca Publica em suas aldeias. E possivel perceber situacbes de como
0s povos indigenas estdo, cada vez mais, ocupando espagos nos aparelhos do Estado, e
de que forma e em que condicOes eles se tornam agentes institucionais que podem
direcionar certas decisdes ou ainda adquirir formas de prestigio e nivel de status bem
maior a partir de interesses das bases socioculturais.

Aqui serd problematizada a forma como tem sido estabelecida a politica
indigena Ticuna contemporanea que atua no Estado brasileiro, referente ao
protagonismo dos agentes sociais pesquisados, em torno do que se pode pensar em
possiveis mudancas nas relacfes de poder e hierarquias entre os Ticuna, expressadas em
formas alternativas emergentes de organizacdo. Sem ddvidas, neste novo contexto, 0s
indigenas séo envolvidos pelos processos de mudanca'’que ocorrem na regido, sendo
atingidos por problemas fronteiricos que atualmente afetam toda a populacdo no Alto
Solimdes, como, por exemplo: trafico de drogas, altos consumos de bebidas alcodlicas e
drogas, aumento de consumo de mercadorias industrializadas, dependéncia aos
beneficios sociais como unico meio de adquirir dinheiro, falta de a¢fes de Seguranca
Publica na regido promovidas pelo Estado, aliciamento de pessoas ao esquema do
narcotrafico, transformacdes nos modos de vestir e consumo que exigem maior gastos
financeiros, etc.

Isto ndo significa que com as transformacbes contemporaneas, 0S pPOVOS
indigenas estejam perdendo suas culturas e identidades étnicas, como muitos chegam
acreditar, mas o que ocorre é a existéncia de novas ideias que podem ou ndo gerar
mudancga no contexto social, claro, sem deixar de ser Ticuna. Nesse sentido, ndo existe
nenhuma crise de identidade, mas a emergéncia de uma dicotomia entre
moderno/tradicional que acredito, nunca pds fim a nenhum povo indigena, conforme

podemos ver na historia do Brasil.

1 Aqui utilizo o termo mudanca para me referir & apropriacdo de aspectos e elementos do mundo
ocidental para dentro do universo indigena, expressando-se através de configuragdes do espaco territorial
e ressignificagdes, mas sem perder suas identidades étnicas. Assim, coisas e valores ndo deixam de
existir, por isso esclareco que o termo mudanga aqui ndo € utilizado para dizer que os indigenas estdo
abandonando suas especificidades culturais enquanto povo diferenciado, tampouco faz sentido, neste
estudo, Usar a concep¢do “tornar-se o outro”.
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Proponho situar também como a politica do Estado brasileiro se insere na
politica Ticuna, percorrendo a dimensdo das politicas indigena e indigenista do Alto
Solimd@es e tentando estabelecer um elo com a realidade vivenciada pelos indigenas em
suas comunidades, uma vez que a Policia Indigena surge quando mecanismos
tradicionais pareciam ineficientes naquele contexto. De fato, esta pesquisa apresenta a
compreensdo dos Ticuna sobre o significado de Seguranga Publica, considerando sua
iniciativa em resolver os problemas decorrentes, sobretudo, de sua localizacdo em area
de fronteira e da auséncia de acGes do Poder Publico brasileiro para solucionar as
tensdes. Neste sentido, a ideia dos Ticuna com a criagdo da PIASOL ¢ “fazer valer” os
direitos indigenas como direitos de cidadaos brasileiros.

Embora o movimento indigena Ticuna ndo seja homogéneo, com existéncia de
diferencas de ordem politica e mudancas de posicionamentos estratégicos na disputa
pelo poder, devo analisa-lo aqui a partir de problematicas provenientes da atual politica
indigenista exercida pelo Estado brasileiro, com crises na sua estrutura administrativa.
Considero relevante o fato de que grande parte dos conflitos existente dentro da rede de
forcas opostas de poder dos proprios Ticuna foi intensificada com o envolvimento de
representantes estatais no campo da politica indigena.

Estudar as estratégias da politica indigena Ticuna relacionadas ao indigenismo
no Alto Solimdes é, portanto, um esforco de compreender como o grupo social ndo
homogéneo tece aliancas politicas, fazendo e desfazendo a redes de relacGes, entre eles
e também com o Estado brasileiro. Enquanto pesquisadora da etnia Ticuna, meu esforco
maior foi de ndo me deixar influenciar por minhas préprias légicas internas enquanto
pertencente ao grupo pesquisado, mas sim considerar apenas as l6gicas e concepgdes
dos sujeitos pesquisados, mesmo sabendo que as ideias e interesses sdo criados e
recriados durante todos os processos sociais e historicos.

Como eixo orientador para obtencdo de dados etnograficos, destaco a
importancia das conversas informais com 0s sujeitos pesquisados, que me
possibilitaram a formulagéo e interpretacdo das concepgOes Ticuna sobre a PIASOL. A
escolha dos sujeitos foi aleatdria, variando entre liderancas Ticuna (homens e
mulheres), bem como os demais moradores das comunidades, priorizando alguns
discursos que considerei mais significativo para minha etnografia — discursos e
narrativas, em sua grande maioria, que expressavam a sensacdo de inseguranca dentro

das aldeias para fundamentar a insercdo da Policia Indigena na comunidade.
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A fim de compreender a reagdo da comunidade a partir da atuacdo da Policia
Indigena, recorri a analise de concepgdes dos proprios Ticuna para me ajudar a pensar a
estratégia dos agentes sociais acerca de agbes e praticas coletivas. Apresento
concepcdes fragmentadas para além da ideia de ter uma policia propria, recheadas de
tensdes e muitos outros desdobramentos, que ndo enxergavam a Policia Indigena apenas
como uma organizagdo moldada a partir de modelos ocidentais, mas sim como um
mecanismo salvacionista para os Ticuna expresso em dramas sociais.

Outra fonte fundamental para este estudo foi a pesquisa virtual realizada na
internet, por meio da qual pude realizar um levantamento de noticias sobre a Policia
Indigena entre sites, blogs, revistas e jornais. Foi através de tais pesquisas que pude
acompanhar as falacias pejorativas, superficiais e preconceituosas sobre meu objeto de
pesquisa, que foram difundidas na midia, acometendo grande impacto regional, sem dar
oportunidade para que os leitores pudessem ter a certeza de que as noticias eram
veridicas ou ndo. A ideia divulgada nesses canais de comunicacdo de que os Ticuna
estariam criando um “Estado” dentro do Estado brasileiro e, consequentemente,
declarando guerra contra os ndo indios foi reforcada pela visdo de alguns municipes
locais.

Minha experiéncia de campo esteve recheada de ansiedade por informacdes e
bastante curiosidade que, certamente, me ajudou a adquirir concepg¢des distintas sobre a
Policia Indigena Ticuna. Sem davida, o grande desafio foi compreender e interpretar o
que me diziam e depois tornar em dado etnografico para esta Dissertacdo, mesmo
sabendo que ndo exista uma escrita fiel da totalidade da experiéncia etnografica de
campo ao ponto do leitor se sentir em campo no decorrer da leitura. Pelo menos, penso
que ndo foi possivel possibilitar isso em meu texto etnogréafico.

Finalmente, passo apresentar a organizacdo da minha escrita etnografica. A

Dissertacdo estad dividida em quatro capitulos. No primeiro capitulo, busco apresentar

alguns papéis de comando existentes entre o grupo pesquisado, procurando fazer uma
caracterizagdo da etnopolitica Ticuna. Também faco uma ligacdo com a situagéo atual
das comunidades indigenas do Alto Solimdes, falando de situacdes comuns a todas elas,
com intuito de destacar as transformacdes ocorridas no contexto do Alto Solimdes. A
partir disto, me reporto a analise antropologica da violéncia urbana como principal
elemento para o drama social a partir da oOtica de Victor Turner. Quanto as estratégias

formuladas pelos sujeitos pesquisados, busco a compreensdo de mecanismos de controle
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social no interior das comunidades indigenas, sobretudo aquelas estratégias concebidas
por alguns indigenas como formas de descontrole social.

Neste primeiro capitulo, destaco a articulacdo de liderangas e caciques enquanto
parte do movimento indigena do Alto Solimdes ao iniciarem a¢es reivindicativas frente
ao Estado. Para isso descrevo sobre as idas e vindas de caciques e liderangas Ticuna ao
Ministério Publico Federal para noticiar fatos sobre entradas de bebidas alcodlicas e,
consequentemente, situacdes de violéncia em suas comunidades. Em seguida, apresento
como liderancas e caciques Ticuna de Umariacu | e Umariacu Il construiram uma
interpretacdo coletiva do problema vivenciado, selecionando uma agenda comum de
acOes para reivindicar respostas e a¢0es do Estado para solucionar situagdes apontadas
como “problemas” vivenciados por eles em suas comunidades. O que resultaria em
acOes Ticuna propositivas conectadas as politicas publicas do Estado.

No segundo capitulo, inicio uma abordagem etnoldgica sobre os processos

sociais das experiéncias Ticuna como guardiBes indigenas, chegando ao processo de
como surgiu a ideia de criar a guarda—indigena, que posteriormente foi nomeada pelos
proprios indigenas como Servigco de Protecdo do Indio — SPI. Prossigo abordando o
momento em que esta ideia inicial ganhou o carater de Policia - ressignificada para
atuar com exclusividade para indigenas e no interior de suas comunidades até a situacéo
atual em que se encontra a PIASOL, tendo em vista os problemas relacionados a
utilizacdo do termo Policia.

Além disso, faco um breve panorama sobre a incorporacdo de indigenas no
Exército Brasileiro, com intuito de apresentar as concepcdes e os significados atribuidos
a insercdo de jovens Ticuna, suas trajetérias de vida apds passarem para a condi¢do de
reservistas e seu impacto na organizacao social e econémica do grupo étnico. Ressalto
ainda concepcdes acerca da justica Ticuna e do entendimento sobre direito
consuetudinario como legitimidade para criacdo de organizacdo e formas proprias de
aplicacdo de normas e leis internas.

Faco uma etnografia da composicdo organizacional da guarda—indigena,
apresentando critérios utilizados pelo Cacique e liderancas indigenas para a insercéo de
jovens voluntarios Ticuna e o ordenamento de atividades. Em seguida, apresento,
etnograficamente, as articulagbes indigenas para criacdo do Estatuto da PIASOL, a
aplicacdo deste aos membros da Policia Indigena, 0 embasamento estatutario a partir do
Estatuto do Exército Brasileiro, as implicacGes da utilizacdo de patentes militares e

institucionais no fardamento e a solicitacdo de aval ao MPF para utilizagdo de armas.
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Em seguida, disserto sobre atuacdo da Policia Indigena na comunidade
Umariagu Il a partir de conversas com moradores Ticuna e, a0 mesmo tempo, com
integrantes da Policia, de forma a explicitar formas de receber e qualificar queixas e
dendncias para PIASOL sobre atos concebidos como violéncia, as formas de abordagem
aos indigenas acusados como infratores da lei e as normas estipuladas pela PIASOL no
interior da comunidade. A partir disto, ofereco uma compreenséo sobre como acao de
Seguranca Publica, que é de responsabilidade legal do Estado, passa a ser concebida
pelos sujeitos pesquisados como acdo a ser executada por eles mesmos em suas
comunidades.

Analiso também a atuacdo da PIASOL em outras comunidades indigenas
Ticuna, a concepcao de caciques e liderancas de outras aldeias de que a ideia de ter um
policiamento na aldeia deu certo para a maioria dos moradores de Umariacu I,
enriquecendo minha analise sobre a atuacdo local da Policia Indigena na regido do Alto
Solimdes. Desta forma, apresento atribui¢fes legitimadas pelos demais Ticuna ao
policiamento que vao além de seu papel definido pelo seu Estatuto, como, por exemplo,
envolvendo-se com dendncias e casos de acusacdo de feiticaria ou mesmo deixando de
atuar quando o denunciado, como infrator, é visto como feiticeiro muito forte. Neste
sentido, analiso por quem e para quem a Policia Indigena deve ser acionada e quando a
acusacao de praticas de feiticaria é criminalizada e comparada a uma pratica ilicita que
deve ser punida através de exercicio disciplinar de viés ocidental.

No terceiro capitulo, procuro formular reflexdes sobre transformacées sociais e

sobre 0os modos como a etnopolitica Ticuna se conectam com politicas publicas para
indigenas, demonstrando se por meio desta conexdo ha reconfiguracdo de tradicGes
politicas tanto por parte dos povos indigenas, como também do Estado brasileiro. Além
disso, apresento alguns pontos principais da discussdo acerca da ideia de participacéo
indigena, defendida e apoiada durante assembleias gerais, ao tratarem de politicas
publicas para os povos indigenas. Também problematizo sobre o que de fato estaria
acontecendo entre os Ticuna do Alto Solimdes: haveria uma tentativa de insercdo da
PIASOL na estrutura do Estado ou insercdo do Estado na estrutura da politica Ticuna?
Além disso, apresento discussGes acerca do acionamento de papeéis de To i
como uma figura tradicional, que antes dos contatos com o0s brancos protegia e se
responsabilizava pelos cuidados com as grandes malocas, onde moravam familias
extensas identificadas por clas (chamados de nacdo pelos Ticuna), defendendo-os de

artimanhas e ataques inimigos de outras etnias ou mesmo de outros Ticuna por conflitos
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clanicos (rixas a partir de divergéncias politicas, organizacdo social e parentesco). A
partir disso, retomo a ideia de que os Ticuna visam o fortalecimento de antigos papéis
politicos, porém, devido o atual contexto em que se encontram, buscam ressignificar
esses papeis de forma a negociar com o Estado possiveis formas de remuneracéo,
direitos trabalhistas e legitimidade frente ao Estado, uma vez que a PIASOL ja ¢

legitimada por eles, em suas visoes.

Caracterizacdo do campo de pesquisa

Esta pesquisa visa tratar a denominada Policia Indigena Ticuna como forma
alternativa de organizacdo criada com o objetivo de exercer a fun¢do do Estado de
aplicar Seguranca Publica aos cidaddos brasileiros no interior de suas aldeias, o que para
isso os indigenas tiveram que articular suas tradicdes politicas as expectativas de acbes
indigenistas para o Alto Solimdes. Para abordar a trajetoria da Policia Indigena no Alto
Solimdes, necessitei estabelecer alguns recortes etnogréaficos, privilegiando
comunidades Ticuna com maior numero populacional, ao considerar que a grande
maioria dos Ticuna encontra-se concentradas em terras indigenas e apenas uma minoria
em areas urbanas de municipios trans-fronteiricos (Benjamin Constant, Tabatinga, Sao
Paulo de Olivenga, Amaturd, Tonantins, Santo Antonio do Ic4, etc.).

A regido do Alto Solimdes é caracterizada enquanto espaco Ticuna de encontro
de distintas visbes politicas relacionadas a organizacdo social clanica, com disputas
politicas que ndo, necessariamente, se da apenas entre individuos de clés distintos ou
por divergéncias entre aldeias. Conflitos de vérias naturezas podem surgir entre 0s
Ticuna como, por exemplo, devido: ascendéncia familiar, casamentos proibidos,
diferencas clanicas, politica partidaria, interesses comuns, disputas politicas, tensdes
relacionadas a tomada de decisdes coletivas para resolver os problemas internos.

Neste contexto etnografico, pude adentrar e analisar a dindmica que permeia a
rede de relagdes sociais no interior de cada aldeia com intuito de explicitar aspectos e
elementos que modificam o processo histérico do grupo pesquisado que, muitas das
vezes, sao cristalizados quando esses elementos sdo tomados como comuns para toda a
populacdo do interior do Amazonas. Através desta etnografia, analisei esses elementos
presentes no entorno das diferencas e especificidades existente em cada aldeia, mesmo

pertencentes a0 mesmo povo indigena.
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O trabalho de campo foi realizado com a intencédo de verificar como os indigenas
que vivem em cada uma dessas comunidades mais amplas geogréfica e
demograficamente se articulam, constroem e atualizam internamente os papeéis de
autoridade e relacdes de poder, que dao coesdo e equilibrio social ainda que aparente
extrema desorganizagdo social. Tomei como foco etnogréfico principal a comunidade
indigena Umariacu Il (Terra Indigena Umariagu, municipio de Tabatinga), criada como
reserva nos anos de 1940 pelo Servico de Protecdo ao indio-SP1 com intuito de proteger
e acolher os Ticuna que quisessem se libertar das maos dos antigos patroes.

A comunidade foi destacada por mim como principal referéncia etnografica por
ser espaco etnopolitico Ticuna que me permitiu pesquisar sobre o desdobramento da
articulacdo inicial dos Ticuna em busca de alguma solucéo para resolver problemas de
Seguranca Publica nas terras indigenas. E também foi escolhida por ter sido o lugar
Ticuna onde surgiu a ideia de criar a guarda-indigena com a intencionalidade inicial de
ser constituida pelos proprios indigenas, inicialmente, sem a finalidade de ser policia.

Localizada a margem esquerda do rio Solimdes, cuja populacdo é cerca de 5.000
(cinco mil) habitantes (FUNAI, 2011), Umariacu Il separa-se da comunidade indigena
Umariagu | apenas por uma ponte de concreto, construida no ano de 2010.
Geograficamente, a referida aldeia localiza-se na triplice fronteira entre Brasil
(Tabatinga), Colémbia (Leticia) e Peru (Santa Rosa) estando dentro do perimetro
urbano do municipio de Tabatinga. Escolhi a Terra Indigena Umariacu porque me
chamou bastante atencdo o fato de liderancas e caciques se esforcarem, por meio de
discussbes intensas, em encontrar um ponto de partida para amenizar os problemas
dentro daquela comunidade, estabelecendo como pauta prioritaria a necessidade de
promover a Seguranc¢a Publica nas comunidades indigenas da regido. Atualmente, para
0s sujeitos pesquisados, Umariacu Il € o “lugar” central para discutir a tematica
Seguranca Pablica, “porgue la nasceu a idéia”.

Por se localizar préxima ao municipio de Tabatinga/AM, onde é notdrio o livre
acesso a entrada da Terra Indigena por qualquer pessoa, a comunidade possui
caracteristicas urbanas de uma pequena cidade, tais como: ruas principais asfaltadas,
casas construidas em estilo ndo indigena (algumas feitas de madeira e zinco e, a grande
maioria, de alvenaria), familias utilizando eletrodomeésticos constantemente (por
exemplo, televisdo, geladeira, fogdo a gas, celular, antena parabolica, etc.), estrutura de
salde (em seu interior existe Polo Base de Salde), escolas, energia elétrica e agua

encanada na maioria das casas. Como meios de transporte, uma parte dos moradores
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utilizam motocicletas, moto-carros ou bicicletas proprias. Aqueles que ainda nao
possuem transportes proprios utilizam transporte coletivo, chamados de combi ou
coletivo, que percorre diariamente o interior de Umariacu Il até a cidade colombiana
Leticia (e vice-versa) das 06:00 da manha até as 18:00 diariamente. Embora, existam
nas comunidades muitas caracteristicas urbanas, ndo significa que os indigenas
passaram a ser menos Ticuna, como nota-se no senso comum de alguns tabatinguenses.

Diferente da Comunidade Indigena Umariacu | que mantém fortemente
costumes culturais, proprios do povo Ticuna, em Umariacu Il prevalece a influéncia
religiosa de algumas igrejas, que pregaram desde sua insercdo a ideia de que a
continuidade de alguns costumes estariam relacionadas as praticas profanas, referindo-
se principalmente, a realizacdo da festa de moga nova na comunidade. Estdo presentes
em Umariacu Il varias Igrejas (Santa Cruz, Batista, Assembleia de Deus, Adventista do
Sétimo Dia), nas quais pastores Ticuna ou nao indigenas, brasileiros ou colombianos,
realizam cultos religiosos, principalmente aos domingos. As vezes, as estruturas fisicas
dessas Igrejas servem de local para reunifes ndo so religiosas como também para
discutir interesses politicos da comunidade, contando inclusive com a participacédo
desses pastores na tomada de decisfes correspondentes a vida interna da comunidade.

Sem davida esses representantes religiosos possuem um status importante dentro
da comunidade, tendo em vista, a grande influéncia da irmandade da Santa Cruz, que
por sua vez, vem interferindo na valorizacdo de alguns elementos da cultura Ticuna,
como por exemplo, a realizacdo das festas de Moca Nova na comunidade. Apenas a
comunidade Umariacu | permanece realizando Festas de Moga Nova, por manter-se
resistindo as influéncias das igrejas. E notdrio que em Umariacu 1, a organizacio social
sofre uma desarticulacdo de valores importantissimos, pois a interferéncia das esferas
religiosas ali presentes passam a criar outras crengas, outros ideais sobre o sagrado,
atropelando as concepcdes e valoracdo cultural e espiritual que outrora os Ticuna
possuiam com seus territérios, fragilizando a estrutura social.

Todos os moradores Ticuna de Umariagu Il falam a lingua materna Ticuna,
sendo que boa parte das pessoas tem dificuldades para falar e compreender a lingua
portuguesa. Alguns Ticuna vindos do Peru e que moram na referida comunidade
dominam também o espanhol. De uma forma geral, os grupos familiares de Umariagu Il
trabalnam na agricultura como forma de subsisténcia familiar, consumindo e
comercializando animais domésticos e produtos como: farinha de mandioca, macaxeira,

abiu, tucumad, umari, pupunha, mapati, inga, castanha-do-par, etc. As comercializa¢fes
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dos produtos dependem da época varidvel da colheita de cada fruto. Também
confeccionam e comercializam artesanatos na cidade de Tabatinga/AM ou na propria
aldeia, pois ha entrada de pessoas vindas de Tabatinga ou Leticia que visitam a aldeia

cotidianamente, seja para conhecer a aldeia ou para comprar peixes:

(...) viemos a esta comunidade por conta dos precos dos peixes e outros
produtos que em comparacdo com a feira de Tabatinga/AM, tem precos
menores que 0s de Tabatinga e com mais qualidade. (Resposta de um casal
que transitava pela comunidade e assim respondeu quando questionado sobre
a regularidade com que visitava a aldeia no ano de 2012).

Entre alternativas para sustento das familias, alguns indigenas também exercem
atividades remuneradas em instituicbes do Estado como: SESAI, FUNAI, CASAI,
Escolas existentes na comunidade, Polo Base de Saude, Prefeitura e Camara Municipal
de Tabatinga/AM, Exército (8° BIS), entre outros, atuando como agentes de salde,
enfermeiros, professores, diretores, vereadores, garis, monitores bilingues, militares no
Exército, entre outros, como beneficiarios do Programa Bolsa Familia e beneficios
sociais da Previdéncia Social/INSS.

Além desta comunidade, no decorrer desse processo de pesquisa tive a
oportunidade de realizar etnografias também em outras comunidades indigenas como:
Filadélfia (Terra Indigena Santo Ant6nio) e Feijoal (Terra Indigena Feijoal), municipio
de Benjamin Constant; Belém do Solim@es (Terra Indigena Eware 1), municipio de
Tabatinga e Vendaval (Terra Indigena Eware 11), municipio de Sao Paulo de Olivenca -
localidades onde a Policia Indigena atuou e, em algumas delas, ainda atua.

O processo de pesquisa foi orientado pela etnopolitica Ticuna marcada por
continuas mudancas de posicionamento politico dos atores sociais, pondo em evidéncia
a importancia de atentar para a mudanca social no entorno da etnopolitica Ticuna, no
qual esses atores, em alguns momentos, se encontram em situacao de equilibrio e outros
em situacdo de tensdo social. Desde o primeiro momento de campo, fui afunilando meus
objetivos de pesquisa, tendo como base principal essas relagdes politicas dos sujeitos
pesquisados.

A pesquisa de campo foi realizada durante 15 meses, no periodo de janeiro de
2012 a margo de 2013, encerrando o campo com etnografia sobre a Assembleia Geral
ocorrida no més de marco de 2013 realizada na comunidade indigena Vendaval, com
varios Ticuna reunidos juntamente com outros povos da regido (Kokama, Cambeba,
Kanamari, Kaixana e Witoto), na qual discutiram temas importantes para 0 movimento
indigena como, por exemplo: definir os rumos do movimento indigena no Alto

Solimdes, reflexdo sobre atual situagdo da politica indigena, cobrancas de acgdes de
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politicas indigenistas, politica partidaria e, sobretudo, a situacéo de suas duas principais
organizagdes: CGTT e FOCCITT com o intuito de indicarem novos representantes para
essas duas organizagdes, na tentativa de restabelecer o movimento indigena como “mais
atuante™®. Os principais temas debatidos foram os referentes a direitos sociais, por
exemplo: saude, educacdo e, como ndo poderia ficar fora, Seguranca Publica para as
comunidades indigenas.

Na busca de equilibrio e fortalecimento das reivindicagfes por seguranca
publica, as aliangas politicas tentam regular a agenda do movimento indigena no Alto
Solimdes, para isto refletindo sobre seus papeis dentro da estrutura da etnopolitica
Ticuna. Embora, muitas das vezes as liderancas Ticuna estejam em situacdo de conflito,
a estratégia maior é sempre estabelecerem canais de negociacdo dos interesses, exigindo
em suma tomada de decisdes internas dentro da rede de forcas de poder para exigir
acOes do Estado.

Nos ultimos dez anos, os proprios sujeitos pesquisados avaliaram que houve
uma pacificagdo do movimento indigena, ao tratar de reivindicagdes coletivas frente ao
governo. Nos anos 80, 0 objetivo era ter as terras Ticuna todas demarcadas,
caracterizando o movimento indigena da época pelo enfrentamento tenso aos
madeireiros da regido em defesa do territdrio, assim, as aliancas dentro da etnopolitica
eram acirradas em torno do acesso a direitos indigenas.

A regido do Alto Solimdes constitui uma arena de disputa entre diferentes
interesses locais, pois naquele contexto, havia uma forte ameaca a continuidade da
reproducdo fisica e cultural dos Ticuna em seus territorios. Atualmente, as novas
ameagas vém impulsionando situagdes onde a cidadania ndo tem sido garantida e

exercida em sua plenitude, afetando o exercicio dos direitos indigenas.

18 Conforme maioria dos discursos dos participantes de varias etnias presentes na Assembleia, o
movimento indigena na regido deixou de atuar da maneira esperada, por cerca de anos, apos a
demarcacdo de grande parte das terras indigenas reivindicadas desde os anos 80 (até a presente data,
existem poucas terras indigenas ainda a ser demarcadas). O Professor Ticuna Sansdo Ricardo destacou
que, atualmente, os interesses e preocupacles sdo outros, principalmente com o futuro dos Ticuna
ameacado pelo alcoolismo, drogas e transformacéo nos habitos e modos de vida.

38



o
: I
CAPITULO 1: ETNOPOLITICA, PODER E CONFLITOS SOCIAIS

ENTRE OS TICUNA




1.1. Caracterizacéao historica da etnopolitica Ticuna

Para se compreender as relagdes de poder, conflitos, aliancas e alteridade entre
os Ticuna é preciso analisar também suas relagdes com o Estado frente a quem seus
posicionamentos sdo moldados e regulados o tempo todo. Neste sentido, € possivel
refletir a partir do exercicio antropoldgico sobre a etnopolitica Ticuna entendida aqui

como “afirmacdes protagonistas da etnicidade™®”

, através da disputa e defesa interna e
externa de interesses, como sdo orientadas e articuladas acdes e praticas de mecanismos
tradicionais (ou ndo) na discussao e reformulagédo da politica indigenista brasileira.

Entre as décadas de 1970 e 1980, os Ticuna iniciaram suas primeiras
mobilizacBes etnopoliticas com a criacdo de organizacBes representadas por eles
préprios, com aquisicdo de conhecimentos e controle sobre suas proprias demandas,
como forma de resisténcia étnica e cultural frente ao Estado, com objetivo de reivindicar
seus direitos indigenas e de cidaddos. Desde o inicio dessa atuacdo politica dos Ticuna
na regido do Alto Solimdes, através da literatura antropoldgica pode-se observar que,
em varios momentos, as liderancas indigenas encontram-se unidas frente ao Estado em
suas reivindicacdes, mas em outros estdo em conflitos e disputas entre si por poder
interno e externo quando se trata de disputas por cargos dentro de instituicdes estatais.
Sobre este assunto, me fiz atenta para as articulagcdes etnopoliticas Ticuna, tomando
como base os discursos de liderancas indigenas.

Por considerar importante frisar alguns papéis politicos existentes entre 0s
Ticuna, discorro sobre algumas mudancas significativas referentes aos contatos com a
sociedade ocidental no campo das relagdes politicas dos Ticuna. Mudangas que
provocaram reconfiguracGes dos papéis politicos internos do grupo, uma vez que,
segundo alguns ancibes Ticuna, antes do contato com os brancos, quando ainda
moravam em malocas, existia um chefe para cada agrupamento familiar e todas as
familias grandes moravam dentro de uma Unica maloca. As familias viviam em grandes
malocas nas cabeceiras dos rios, existindo também outros chefes que, segundo
narrativas de alguns O’/%°, ndo existem mais, por exemplo, os donos de cada maloca —
mencionados por Oliveira Filho (1988) como chefes de grupos vicinais que era

distinguida a partir das nacGes, ou seja, dos clas.

19'\/er Bartolomé (1996, p. 04).
20 Na lingua Ticuna significa velho, anci&o ou avo.
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Para cada maloca prevalecia um cld, que somente poderia trocar mulheres com
clas da metade exogamica oposta ao do agrupamento que também possuia seus pajes e
os guardibes chamados 7o i, que foram sendo extintos pelas Igrejas e pelos contatos
com os brancos. Estes geralmente se localizavam em aldeias vizinhas. Sobre isto, Jean-

Pierre Goulard enfatiza que:

Al principio existia una casa plurifamiliar bajo la autoridad “del padre de la
morada” que no es otro que el hombre constructor de la casa. Cada clan
dispone de un emplazamiento prépio en el pueblo y esta sujeto a la autoridad
“moral” de un “anciano”. Asi se produce um desplazamiento de la autoridad,
del “padre de la morada” al “anciano” del clan, lo que modifica el sistema de
relaciones en el pueblo mismo (2002, p. 55-56).

O conceito de etnopolitica utilizado neste estudo se debruca sobre a
determinacdo étnica dos Ticuna em nortear, articular e demandar seus anseios e
interesses coletivos reforcando sua identidade étnica através de arranjos e rearranjos
étnicos, politicos e institucionais que possam indicar o alcance dos resultados
pretendidos. Neste sentido, a etnopolitica Ticuna ndo se reduz a mudancas desordenadas
racionalmente planejadas, devendo ser entendida como um processo em que a passagem
de um tipo de figuracdo social para outra é entendida como transi¢cGes as quais nao
“podem ser determinadas com absoluta exatiddo (Elias, 1993, p. 114)”.

Esse processo da etnopolitica é permeado de interesses individuais e sociais,
ndo podendo ser de outra forma se quiséssemos pensar ambos 0s conceitos
(individuo/sociedade) separadamente dentro da rede de forcas de poder. Oliveira Filho
chama atencdo para dois tipos principais de fatores que ordenam a vida politica dos

Ticuna:

As formas de lideranga mais propriamente politicas existentes, referindo-se
isso a conteldos atribuidos e as regras e contextos associados aos diferentes
papéis reconhecidos socialmente, bem como a interrelagdo entre tais papéis;
segundo, a formagdo de unidades politicas (facgBes) por meio das quais
interesses divergentes e diferentes projetos sociais se expressam e se
articulam (Oliveira Filho, 1977, p. 139).

Para além de minhas andlises acerca das configuragcfes sociais, Ortolan Matos
(2006) apresenta uma importante contribuicéo a esta discusséo sobre a caracterizacao da
etnopolitica ao desenvolver a concepcdo de que o movimento indigena desenha uma
trajetoria espiral ao invés de um percurso circular, pois dentro da etnopolitica ocorre
um movimento feito em forma de espiral onde os indigenas retomam alguns pontos

estratégicos para atingir outros diferentes e/ou mais distantes. E isto se leva a pensar que
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a etnopolitica Ticuna ocorre com certo controle sobre o posicionamento politico dos
individuos passando a estabelecer novas relagdes sociais, ainda que forjadas.

Essa descentralizagcdo de poder entre os Ticuna parece ter sido fortalecida a
partir do aumento da populacéo e a diminuicdo de territérios em que o poder central de
uma autoridade ja ndo é o suficiente havendo dificuldades para administra-lo. Outro
ponto que ndo pode ficar de fora é a expansdo da circulagdo monetéaria que produz
alguns efeitos dentro da rede de forcas de poder. Dai a fragmentacdo do poder em torno
de interesses particulares que podem ser observados nos conflitos existentes por causa,
por exemplo, de conquistar cargos publicos em instituicGes do Estado, havendo outra
forma de distribuicdo do poder. Assim, se pode pensar numa tradicdo que nao
representa as autoridades politicas, mas numa tradicdo que vem sendo recriada, até
porque essas estruturas sociais nao sdo e nunca irdo ser estaticas.

Como citado anteriormente, dentro da etnopolitica ocorre a distribuicdo de
poder entre os individuos sem que isto se apresente sistematicamente. Para uma melhor
compreensdo do conceito de poder aqui analisado tomo como base a definigdo
apresentada por Michel Foucault (2006) em seu livro Vigiar e Punir, para quem o poder
¢ definido como uma relacdo assimétrica entre os individuos onde é instituida
autoridade e obediéncia. Para o autor ndo existem sociedades livres de relacbes de

poder, havendo sempre uma:

(...) multiplicidade de correlagdes de forca imanentes ao dominio onde se
exercem e constitutivas de sua organizacdo; o jogo que através de lutas e
afrontamentos incessantes as transforma, reforga, inverte; os apoios que tais
correlagbes de forca encontram umas nas outras, formando cadeias ou
sistemas ou, ao contrario, as defasagens e contradi¢des que as isolam entre si;
enfim, as estratégias em que se originam e cujo eshboco geral ou cristalizagdo
institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na formulacdo da lei, nas
hegemonias sociais (Foucault, 2006, p. XII).

Esta concepcao tedrica € util para compreender o poder como relagdes de forcas.
Com esta perspectiva, devemos pensar as relagcbes de poder entre as forgas sociais
atuantes na aldeia e em seu entorno. Ou seja, considero que a etnopolitica Ticuna é
constituida por um campo de poder relativamente dindmico, formado por um contexto
social com lutas por poder e reconhecimento social, tendo em vista a constante presenga
de estratégias e mecanismos gque procuram assegurar a sujeicdo constante dessas forcas
sociais, manipular gestos e comportamentos dos individuos.

Sobre a nocdo de estratégia utilizo a ideia de Bourdieu (2009), que a considera
como sendo o produto do senso pratico como sentido do jogo, um jogo social particular,

historicamente definido e atualizado conforme o contexto situacional. Ou seja, como,
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praticas explicitamente orientadas com referéncia a fins explicitamente colocados como
projeto livre ou mesmo, entre alguns interacionistas, com referéncia as reacoes
antecipadas dos outros agentes (p. 70). A partir desta ideia, o autor reforca a
importancia de se fazer uma analise ndo somente no nivel macro de uma realidade
social, mas também a compreensao das acdes individuais dos agentes sociais.

Partindo desta premissa, minha andlise tedrica acerca da etnopolitica Ticuna
esteve pautada na compreensdo de um campo politico onde ndo ha enfrentamento entre
individuos unicamente, mas sim enfrentamento, disputa e conflito interno na rede de
forcas coletivas, que s6 sdo percebidas quando o antrop6logo consegue mergulhar
profundamente na subjetividade existente nas relagcbes de poder entre as organizagoes
indigenas, representacdo politicas, grupos vicinais, etc. De acordo com as estratégias
que orientam as acBes dos agentes sociais, é possivel tracar a emergéncia do
protagonismo indigena na regido do Alto Solimdes explicitada pela criacdo de um
policiamento Ticuna, onde o poder produz um efeito que ndo é apenas o de resolver um
problema vivenciado pelos indigenas em suas comunidades, mas também de instaurar a
distribuicdo de poder para novos papéis politicos que surgiram no contexto local, ou
seja, por causa da nova configuragdo social.

Como protagonistas de suas proprias histdrias, 0s sujeitos pesquisados
manifestam-se para mudar concepgdes atrasadas de que o indio ndo tem capacidade de
formular meios para proteger seus proprios interesses, carecendo entdo de um tutor
indigenista. Compreende-se que 0s agentes sociais percebem que para mudar a realidade
atual onde existem situacdes que lhes trazem descontentamento é preciso mudar a
prépria maneira de tecer e fazer etnopolitica, ressignificacdes de visGes de mundo e
estratégias de producdo e reproducdo dotadas de senso préatico sobre o que deve ser feito
em dada situacdo. Assim, frente ao Estado ou aos outros grupos de interesses, 0S
agentes sociais ndo avaliam as probabilidades de suas acdes serem bem sucedidas da
maneira esperada, também contam com possiveis resultados negativos. Por isso, o
campo social ndo deve ser compreendido pela consciéncia ou ndo de seus agentes, mas
pelas praticas sociais destes.

Esse processo consiste no modo dindmico de articulacdo de papéis politicos e
técnicas de poder dentro do movimento indigena que é acionado para enfrentar e lutar
por interesses coletivos, sem deixar de haver disputas internas por poder e prestigio
social entre os agentes no campo politico. E importante tomar nota das relacées

existentes no movimento indigena para compreender que ha uma grande articulagdo que
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pretende ser Unica, porém essa articulacdo é reconfigurada por tensdes da etnopolitica
Ticuna. Como j& salientei, essas tensGes podem ser geradas a partir de
desentendimentos clanicos, parentesco, divergéncias politicas, quebra das regras de
casamento, feitico, etc.

Os proprios indigenas buscam definir os rumos de sua propria histéria, a
articulacdo de seus projetos politicos, econdémicos e culturais, contudo a questdo a ser
pensada € que nem sempre 0S mecanismos sociais apresentados pelo movimento
indigena surgem para trazer solugdes internas imediatas, surgem a priori como
instrumento de resisténcia, afirmacéo étnica, cultural e emponderamento no decorrer do
processo.

Na perspectiva de que é preciso possibilitar um entendimento que considere
aspectos do tempo histérico a fim de se compreender a situacdo contemporanea das
forcas pertinentes em cada contexto histérico, considerando as mudancas processuais na
politica interna Ticuna, minha analise elegeu como referéncia central a mudanca que
ocorre no processo historico vivenciado pelos Ticuna. Embora os atores sociais
pesquisados permanecam em tensdo social entre si, € possivel perceber eixos
ordenadores que ndo permitem total desvinculacdo dos envolvidos em conflitos.

Lembro aqui da etnografia de Evans-Pritchard (1993), que demonstra como
segmentos opostos se unem em guerra contra segmentos adjacentes e que a unido é
determinada pela extensdo da guerra, sendo por sua vez bastante variavel, da mesma
forma ocorre entre os Ticuna quando se unem ou reproduzem o0 mesmo discurso ao
tratar da reivindicacdo por direitos sociais, ndo no mesmo sentido de conflito existente
na estrutura e sistema politico dos Nuer, mas no sentido da possibilidade de haver uma
negociacdo e unido ainda que impermanente. Com este olhar etnografico é possivel
compreender como se da o jogo social das redes de forcas inter-relacionadas no caso
Ticuna.

Na perspectiva de Faulhaber (2003) a analise sobre a etnopolitica Ticuna ganha

uma nova forma apds a distingdo entre movimento e conflitos étnicos e sociais, onde:

Os conflitos sociais envolvem disputas entre individuos ou grupos nas quais
0 enfrentamento aparece de forma latente ou manifesta. Os movimentos
sociais correspondem a “acdo deliberada de atores politicos no sentido de
intervir na construcdo e ordenacdo das acles sociais tendo em vista
alcancarem fins coletivos referentes a uma determinada categoria social”.
Conflitos e movimentos étnicos caracterizam-se como processos associados a
emergéncia da identidade étnica (Faulhaber, 2003, p. 64-65).
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Neste sentido, defendo que os desentendimentos resultantes de certas situagdes
tensas possuem seus limites, dando-nos a entender que ocorrem dentro do mesmo
universo de acordos e valores Ticuna. No entanto, como chegar a acordos e construir
aliancas, incluindo divergéncias politicas e conflitos histdricos entre os individuos?
Bourdieu (1989) traz uma explicagdo para esse questionamento, afirmando que “os
agentes compartilnam dos principios que estruturam o campo social o qual constituem,
sem contesta-los”, porém os conflitos ndo necessariamente precisam romper as relacoes
de poder existentes, mas podem ser momentaneos.

No que diz respeito aos papéis de autoridade dos Ticuna, estes foram
modificados a partir da interferéncia de agéncias externas advindas da sociedade néo
indigena envolvente, impondo uma autoridade distinta daquelas tidas como tradicionais
pelos proprios sujeitos pesquisados. Entre os Ticuna, cada figura politica possuiu suas
peculiaridades, que serdo apresentadas por mais a seguir, por isso chamo atencao para o
fato de que ndo se trata apenas de mudanca das nomenclaturas desses agentes sociais,
mas de reconfiguracdes de seus perfis e de sua propria representacdo social frente aos
demais Ticuna, considerando que, em alguns aspectos, se mantiveram e se transformam
com o passar do tempo.

O termo cacique®’passou a ser utilizado pelos Ticuna a partir dos anos 70 e 80
ndo mais com o perfil de ser uma espécie de representante do Estado para impor ordens
aos demais Ticuna, mas sim de representar a aldeia, interna e externamente, e ser um
mediador de conflitos dentro da comunidade. Cardoso de Oliveira (1972, p. 89)
explicita que o termo cacique foi utilizado inicialmente por funcionarios do SPI como
sinbnimo para o termo capitdo. Atualmente, o cacique é escolhido pelos préprios
moradores de cada comunidade, possuindo limites para seu mandato. O cacigque exerce
um papel centralizador de articular o poder a partir da aceitacdo e concordancia da
coletividade, possuindo um papel proprio, devendo sempre obedecer a regra de nao
decidir absolutamente nada sem consultar a comunidade. Muito embora, varios
indigenas, tendenciosamente, relatem falhas e ineficiéncia na atuacdo de varios caciques
que, supostamente, decidem sobre certas coisas sem consultar a comunidade, conforme

seus interesses particulares.

2! Diz respeito a um papel de autoridade importante que faz parte da atual composicdo da politica Ticuna
que devo analisar, durante a realizacdo da pesquisa, como agente de autoridade configurada a partir de
referéncias culturais Ticuna, como os “papéis de comando” Ticuna To'l e Yulcl (OLIVEIRA FILHO,
1988:118-122).
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Em muitos discursos, percebi que uma minoria de caciques tem sido acusada por
outros Ticuna de negociar a entrada de brancos nas Terras Indigenas para retirada de
madeira para comercializacdo e realizacdo de pesca predatoria, além de promover
afixacdo de estrangeiros ndo indigenas nas comunidades, etc. Embora acusados de tais
praticas, poucas vezes esses caciques foram retirados de seus cargos. Relacionados ao
papel de cacique existem muitos confrontos e conflitos politicos e territoriais, havendo
em muitas das comunidades Ticuna rixas e divisdo politica e/ou religiosa num mesmo
local. O papel politico de cacique surgiu em substituicdo a antiga figura do capitéo, que
foi atuante nas aldeias Ticuna durante toda a época do antigo 6rgdo indigenista, Servico
de Protecdo aos indios — SPI, e que era escolhido pelos inspetores. O termo capitio
substituiu o termo/funcdo tuxaua, incorporado na época dos seringais como forma
politica atribuida pelos proprios patrdes para manipulacdo e controle do servico dos
indios na regido, cujo atributo seria servir de representante do patrdo do barracdo para
escravizar outros Ticuna.

Considerando que para cada figura politica hd uma situacdo histérica e existem
interpretacdes diferenciadas acerca do que é ser lider em cada comunidade indigena, a
moldagem representativa do cacique, na maioria das vezes, € feita por grupos de
conflitos opostos, onde seu papel de autoridade é fragmentado. O cacique deve suportar
os conflitos para ndo gerar a possibilidade de outra pessoa pertencente ao grupo oposto
assumir tal funcdo, assim é submetido a suportar pressées e acusacoes de todos os lados,
caso contrario, corre o risco de ter que entregar sua funcéo de cacique.

No decorrer do processo de Vérias situagdes histdricas®’, destaco também que
enquanto o Servico de Protecdo ao Indio tentava adotar medidas para proteger o0s
Ticuna da dominacdo dos patrfes, a Irmandade da Santa Cruz, por outro lado, exercia
outras formas de dominacdo sobre os indigenas. Tomando o lugar dos antigos patroes, a
Irmandade utilizava o0 modelo de lideranca e agrupamentos indigenas ja existentes na
regido para formar as comunidades indigenas, promovendo um novo tipo de lideranca
chamado de Diretor da Santa Cruz.

Esta mesma Irmandade acabou assumindo dominacdo econdmica sobre o0s
Ticuna, ja configurada nos seringais. Ou seja, 0 que mudou desta vez, eram o0s atores
sociais que tendiam a explorar a méo de obra indigena. Mas a Igreja da Santa Cruz néo

teve apenas o carater de dominacéo através da ideologia religiosa da Santa Cruz, pois 0s

?2 Refiro-me a nogdo de situagdo historica como “um sistema de relagdes entre os diferentes atores
sociais, utilizada” por Oliveira Filho (1988, p. 57).
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Ticuna também conseguiram incentivos para que tivessem autonomia econdmica, na
medida em que faziam grandes rogas e depois vendiam seus produtos, assim obtendo
dentro das comunidades circulagdo monetaria de dinheiro.

Conforme Goulard (2002),

(...) desde o fim do século XIX, os Ticuna participaram de uma dezena de
movimentos messianicos que tiveram um rol importante, tanto com a
redistribuicdo da populacdo, quanto a organizacdo socioecondmica e politica
(p. 65 — Traducdo minha).

Naquela época, a propria FUNAI apoiava a atuacdo da Santa Cruz na
comunidade Umariagu, quando o assunto era inculcar na cabeca dos indigenas a
proibicdo da Festa da Moga Nova, com a intengdo de evitar o consumo de bebidas
alcoolicas e bebidas fermentadas e de gerar conflitos. Assim, os Ticuna deslocavam-se
para a comunidade Ourique para realizar suas festas, longe da visdo do movimento
religioso da Santa Cruz.

Ainda sobre o movimento da Santa Cruz, Macedo (1996, p. 25), ao realizar sua
pesquisa na comunidade indigena Campo Alegre, destacou que o referido movimento
pregava a modificacdo do comportamento dos fieis de acordo com as normas rigidas,
abrangendo o vestuario, matrimonio, cultos, alimentacéo, etc. Mesmo assim, os Ticuna
resistem etnicamente até os dias de hoje e, em sua grande maioria, veem 0 movimento
messidnico da Santa Cruz como sendo a “verdadeira religido”. E inegavel que o papel
politico de lideres religiosos ganhou certa legitimidade e perdura até os dias de hoje. Tal
observacao se deu na medida em que alguns Ticuna se afirmam, durante reunifes e
assembleias, na qualidade de autoridades evangélicas, catdlicas ou de meros
frequentadores das Igrejas, tendo o papel fundamental e influenciador de apregoar a
salvacdo e dar conselhos aos demais moradores da comunidade, tendo oportunidade de
voz em tomadas de decisfes quanto a interesses da comunidade.

De alguma forma, conforme discurso de liderancas indigenas, a agregacdo
desses lideres ao movimento indigena tem se mostrado importante com relacdo as
questdes voltadas ao “sagrado”, na perspectiva religiosa, abrindo espaco para novos
olhares sobre o tipo de atitudes que deveriam tomar para tentar reestruturar a
comunidade. E perceptivel a mudanca na forma de organizagéo e composicao dos atores
e instituicbes envolvidas quanto a discussdo de problemas que abalam as comunidades.
Percebo a grande preocupagédo do conjunto desses atores, vistos homogeneamente em
luta pelos mesmos objetivos, de tentar resolver os problemas de alguma forma
satisfatoria para todos.
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Sabendo que existem oposi¢des ideoldgicas entre individuos, algumas decisdes
ndo ocorrem de maneira consensual como um todo e, embora os Ticuna jamais tenham
sido politicamente homogéneos, é a partir desses ajustes e desajustes que 0s sujeitos
pesquisados reformulam seus repertorios culturais como respostas as novas condi¢fes
de vida que perpassam o contexto em que vivem. Em varios momentos, essas
reformulacGes caracterizam para alguns indigenas em paralisagdo politica, chegando a
ser pensadas como um enfraquecimento das estruturas sociais Ticuna.

Nesse processo de transformacédo de papéis de autoridade, os chefes tradicionais
foram mudando e, atualmente, a particularidade dos Ticuna se relaciona ao fato de
estarem presentes em grandes aldeias, em constantes contatos com a sociedade
envolvente, ha séculos, sem perder sua identidade étnica e sua base social de
representatividade muito bem definida, que exerce papéis fundamentais na politica
interna das comunidades indigenas Ticuna — a maior autoridade politica € do cacique e
vice-cacique responsavel por representar cada uma das comunidades indigenas do Alto
Solimdes.

Durante o trabalho de campo, ouvi de varios caciques que a organizacdo social
das comunidades Ticuna do Alto Solimdes tem sofrido transformacGes que podem ser
consideradas consequéncias dos contatos com a cultura dos brancos, estimulados pelo
Estado que traz para dentro do universo Ticuna a implementagdo de novas atividades
econémicas (ndo no sentido de imposicdo) ressignificadas pelos proprios Ticuna que
jamais abandonam seu sistema agricola de economia. Neste sentido, pode-se dizer que
0S sujeitos pesquisados vivenciam um novo contexto social, com novos atores e novas
formas de relacGes politicas, econémicas, etc., no qual é construida uma nova viséo do
préprio grupo acionando mecanismos de reajuste interno que, aos poucos, vdo se
adequando a estrutura da organizacao social Ticuna.

Entre os Ticuna, o cacique tem funcgdo politica de representar (regional, nacional
e internacionalmente) a politica tradicional Ticuna, conforme os discursos que ouvi dos
préprios indigenas. Ainda que essa politica seja fragmentada no contexto das
comunidades do Alto Solimdes, tal agente assim é concebido. Algumas liderancas
Ticuna me lembraram de que, hé alguns anos atras, a funcdo de cacique era atribuida ao
mais velho da comunidade, o qual administrava as relagdes sociais dos membros de seu
grupo. Por ndo haver em cada comunidade grande nimero de pessoas e tantas divisoes
politicas, era suficiente apenas um cacique para todos, naqueles tempos. Atualmente, 0s

préprios indigenas indicam que tém surgido muitos caciques jovens que, apesar de
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terem postura de lideres, ainda ndo se encontram preparados para representar oS
membros de seu grupo, por ndo terem experiéncia até mesmo dentro do proprio
movimento indigena Ticuna. Consequentemente, esses caciques jovens acabam
criticados e perdendo prestigio social diante de sua prépria comunidade.

Refletindo as concepcbes dos Ticuna em torno da figura politica do cacique,
percebo que esta se encontra inserida em um campo de relagdes politicas bem mais
amplo do que em épocas anteriores, porque agora nele séo incluidos agentes indigenas
que possuem novas fungdes de referéncia para as comunidades Ticuna (professores,
Agentes Indigenas de Saude, conselheiros, dirigentes de associacdes indigenas,
servidores de 6rgaos publicos, etc.).

Dentro dessas experiéncias de papéis politicos de autoridade, existem também os
papéis de liderancas indigenas que sao exercidos por Varios sujeitos cuja atribuicdo nédo
estd descrita no papel, mas inscritas na forma como se posicionam frente aos interesses
do coletivo, pois o tempo todo esta a ouvir e ajudar a decidir sobre assuntos diversos e
relativos as comunidades. Da mesma forma que o cacique, liderancas Ticuna,
geralmente, sdo aqueles que conseguem se comunicar com 0s brancos através da lingua
portuguesa e que podem representar e reivindicar interesses de sua comunidade em
conjunto com o cacique. Possuem algum status dentro da comunidade por serem
professores, agentes indigenas de saude, pastores, funcionario da Funai, etc., cujo perfil
de lideranca ndo é subordinado ao cacique.

Os papéis de lideranca ndo dependem de sucessdo. Uma lideranca indigena nao
toma posse publica de seu papel, mas adquire, com o passar do tempo e conforme seu
posicionamento e disposi¢do no seio da comunidade, forca politica e prestigio social,
uma vez que possuem alguma influéncia e respeito sobre os demais agentes sociais.
Muitos dos militantes atuantes do movimento indigena Ticuna que iniciaram suas
mobilizacBes nos anos de 1970 sdo, até hoje, respeitados e conhecidos como liderangas
indigenas, pelo grau de experiéncia politica frente a sociedade envolvente e, sobretudo,
as instituices estatais brasileiras. Faz-se necessario atentar para o fato de que, a partir
dos discursos de liderancas indigenas, fica claro que as preocupacdes com relagdo aos
projetos politicos do movimento indigena devem contemplar a dimensédo cultural, com
intuito de demarcar a forma de como irdo participar, negociar, confrontar ou defrontar
com a estrutura estatal.

Desde a decada de 80, vérias liderancas indigenas compfem o movimento

indigena Ticuna na regido e, atualmente, vem tentado rediscutir suas politicas internas
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contando com a resisténcia de alguns em manter-se frente a algumas organizacgoes,
mesmo que ndo conte com a aprovacdo de todos os indigenas. A funcdo de lideranga é
atribuida a agentes sociais que exercem funcdes especificas dentro da comunidade pelos
seus conhecimentos adquiridos em suas formacGes no seio do movimento indigena e
constantes contatos com a cidade e instituicbes governamentais, € o caso, por exemplo,
dos j& citados professores, agentes indigenas de saude, pastores, dirigentes de Igreja,
diretor de escola, universitarios, etc. A postura de lideranga néo é assumida por qualquer
pessoa no meio da comunidade, mas por alguns que se interessam em garantir a
traducdo, interlocucdo e o entendimento do restante do grupo, em discussdes acerca de
interesses politicos, econémicos e religiosos da comunidade; dentre esses papéis sempre
ocorrem divergéncias internas dependendo do contexto e do interesse em jogo.

A participacdo indigena, fundamental para alicercar a politica interna da
comunidade quanto a defesa de interesses coletivos e de direitos indigenas, tornou-se,
cada vez mais, disputada por interesses individuais, como a concorréncia de cargos
publicos. Considerando as relagfes sociais estabelecidas com agentes sociais nédo
indigenas, os Ticuna tém definindo estratégias e mecanismos para participar da
construcdo de espacos especificos nas esferas estatais que possam melhor atender as
necessidades das comunidades indigenas e também seus interesses, mesmo que ndo
homogéneos.

Na avaliacdo de algumas liderancas da aldeia Lauro Sodré (Terra Indigena Lauro
Sodré, municipio de Benjamin Constant), a autoridade politica do cacique em épocas
anteriores era bem mais evidente e localizada, no sentido de ter controle e conhecimento
dos acontecimentos que permeavam os individuos no interior da aldeia. No decorrer da
pesquisa, percebi que ha certos momentos em que um cacique ndo € prestigiado
totalmente dentro de sua comunidade, por motivo de disputas politicas ocorridas ainda
pela candidatura ao cargo, por desentendimentos arranjados no decorrer de seu mandato
ou por apoiar ou pertencer a Igreja A ou B, etc. Existem também liderancas mais jovens
que sdo universitarios que se afirmam pelo grau de conhecimento académico, embora
por diversos momentos sejam cobrados dos Ticuna mais velhos de apenas possuirem
conhecimentos académicos e terem deixado de lado 0s conhecimentos étnicos que
deveriam ter sido adquiridos no seio de suas comunidades. Ou seja, para os velhos os
jovens (principalmente) ganham conhecimentos de teorias ocidentais e perdem
conhecimentos sobre suas proprias historias, voltando despreparados para continuar as

lutas no movimento indigena.
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Como ja anunciei antes, atualmente observa-se certa crise de autoridade entre 0s
Ticuna. E preciso entender tal situagdo a partir do processo historico vivenciado pelos
Ticuna. Oliveira Filho (1988) fala sobre o faccionalismo que dividia os Ticuna entre
religiosos Catolicos e os da Santa Cruz. As divergéncias internas, que na maioria das
vezes impossibilitaram o estabelecimento de estratégias integradas, sdo elementos
especificos do faccionalismo Ticuna. O faccionalismo Ticuna e as diferengas internas
existentes na etnopolitica desses indigenas produzem divergéncias entre 0s membros de
organizacgOes, onde é mais facil localizar o conflito. Ressalto que a propria formacéo das
duas principais organizacGes Ticuna nasceu de disputas dentro da rede complexa de
relagbes de poder existentes entre os Ticuna historicamente, e porque ndo dizer,
tradicionalmente.

Oliveira Filho (1988) descreve essa rede de poder utilizando o termo
faccionalismo Ticuna. A atual configuracdo do faccionalismo Ticuna ndo tem sido
definida diretamente pelas relacbes do movimento indigena, mas sim pela conjuncéo de
diferentes funcGes exercidas pelos agentes sociais Ticuna no contexto interétnico
contemporaneo. Assim, o faccionalismo Ticuna ndo surge apenas por oposicdes
religiosas ou clanicas, os Ticuna podem se dividir em posi¢cdes contrarias em diversas
situacOes sociopoliticas, modificando com dinamicidade a posi¢do dos individuos e 0s
seus comportamentos politicos e sociais. Dentro dessa rede de poder Ticuna, ha varias
forcas de conflito que estdo em equilibrio e que sdo reveladas em determinados
momentos, conforme as situacdes sociais. Como resultado de conflitos faccionais,
criou-se as duas organizagdes que expressam a etnopolitica Ticuna frente aos outros
povos indigenas da regido e ao Estado.

No ano de 1982, foi criada pelos caciques das aldeias Ticuna o Conselho Geral
da Tribo Ticuna (CGTT), primeira organizacdo Ticuna com objetivo principal de lutar
por demarcacgédo de terras. Essa organizagédo liderou importantes acbes do movimento
indigena Ticuna, compreendidas enquanto revitalizacdo étnica, traduzida na
reivindicagdo por terra e, principalmente, por autonomia politica. O CGTT impulsionou
transformacfes com relagdo a dependéncia e a tutela submetidas aos Ticuna por agoes
implantadas desde o Servico de Protecdo ao indio — SPI (criado em 1910 e extinto em
1967). Apos a criagdo do CGTT surgem outros conflitos referentes a representatividade
politica e a sua atuacdo, nascendo entdo a Federacdo das Organizacdes, Caciques e
Comunidades Indigenas da Tribo Ticuna — FOCCITT. Vale a pena notar que, embora

ambas as estratégias de criar 0 CGTT e a FOCCITT possuam semelhangas, ao reunir
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caciques e liderancas Ticuna com intuito de formular a¢des coletivas, cada uma destas
possui articulacGes e estratégias distintas uma da outra, sendo muito dificil (considerado
pelos seus agentes como impossivel) promover articulagdo e unidade entre CGTT e
FOCCITT.

Neste sentido, além das lutas pelas demarcacdes de terras, o CGTT também foi
criado para fiscalizar projetos voltados para os indigenas. Na época de sua criagéo,
qualquer pessoa ou tomadas de decisdes referentes aos Ticuna deveria ter
consentimento do CGTT, pois era um conselho constituido pelos caciques de todas as
comunidades indigenas do Alto Solimdes. Nos anos 90, Pedro Inacio Pinheiro,
Ngematiicli do Cla Onca da aldeia Vendaval (Terra Indigena Eware Il, municipio de
Sdo Paulo de Olivenga), foi indicado para ser o Cacique Geral para representar 0 povo
Ticuna no CGTT. Porém alguns caciques e liderancas comecaram a reclamar e fazer
pressdo dizendo que este ndo estava atuando da maneira esperada, foi quando entdo um
grupo de liderancas indicou Nino Fernandes, Ticuna do Cla Boi, funcionario da Funai,
residente da aldeia Filadélfia (Terra Indigena Santo Anténio), municipio de Benjamin
Constant, para exercer a funcdo de Cacique Geral do CGTT?.

No ano de 1985, liderancas do CGTT, juntamente com a equipe de
pesquisadores do Museu Nacional coordenada por Jodo Pacheco de Oliveira Filho criam
0 Centro de Documentacdo e Pesquisa do Alto Solimdes-Magiita, por solicitacdo dos
Ticuna, a fim de orientar estudos e pesquisas sobre a cultura e histéria dos povos
indigenas do Alto Solimdes, (especialmente os Ticuna), como também para assessorar
os professores Ticuna (CEDI, 1991, p. 241). Em 1991, foi articulada por vérias
liderancas das comunidades indigenas do Alto Solimdes a criagdo do Museu Magita na
sede do municipio de Benjamin Constant. O Museu passou a ser uma referéncia de
resisténcia étnica dos Ticuna, passando a participar de todos os acontecimentos
etnopolitico na recente historia dos Ticuna, sobretudo no fortalecimento e divulgacao da
cultura Ticuna.

Liderancas Ticuna orgulham-se ao mencionar que a inclusdo de protecdo dos
direitos indigenas na Constituicdo Federal de 1988 resultou de lutas e mobiliza¢bes

indigenas articuladas pelos Ticuna do Alto Solimdes, que, segundo eles, possuem uma

2 Quero enfatizar que os clas que subdividem a organizac&o social Ticuna ndo possuem hierarquias,
tendo importancia principal em arranjos de casamentos. Porém, dependendo da situacdo contextual de
conflitos e divergéncias interétnicas, pessoas do cla Boi podem ser acusadas de ndo representarem 0s
demais Ticuna da maneira esperada por nao ser um Ticuna puro conforme discursos ouvidos nas falas de
algumas liderangas Ticuna durante varios momentos.
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forte caracteristica de mobilizacdo politica expressa através de varias formas de
participacdo em discussdes e tomada de decisdo a respeito de seus proprios interesses.

Enquanto etnopolitica se configura como protagonismo indigena que regula a
dindmica local formada por conflitos e tensdo social interna e externamente, assim, nos
cabe a analisar processos historicos que permitam compreender as situacdes sociais,
muitas vezes, constituidas por conflitos, disputas e contradi¢des. Devo atentar para
alteracdes e mudancas que podem ocorrer a qualquer momento em fungéo da construgéo
de um novo campo social a sua frente.

Para ilustrar como 0s agentes sociais, sujeitos desta pesquisa, tecem e desfazem
aliancas na rede de relagdes de poder, apresento brevemente algumas concepcdes e falas
de vérios Ticuna pronunciadas em Assembleia Geral ocorrida entre caciques e
liderancas indigenas no final de marco de 2013, na aldeia Vendaval-Terra Indigena
Eware 1l. Varias falas de liderancas e de caciques, alguns antigos Capitaes, legitimaram
em publico duas liderancas Ticuna, reconhecidas por eles como lideres importantes que
tiveram a idéia de os Ticuna se auto-organizarem para reivindicar por seus direitos
indigenas nos anos 70, sendo eles: Paulo Mendes — Memaiicl do cla Avai (lideranca de
Umariacu 1) e Pedro Indcio — Ngematiicu do cld Onga (lideranca de Vendaval).

Considero importante situar o posicionamento dos dois lideres Ticuna, por ter
observado que ambos possuem bastante prestigio frente aos demais indigenas por terem
sido os dois Ticuna que tiveram ideia de criar e organizar o movimento indigena dos
Ticuna. Isto ficou muito evidente, durante a abertura da Assembleia Geral na qual
liderancas e caciques indigenas falaram de suas expectativas tendo em vista a situagdo
atual do movimento indigena Ticuna — a Ultima Assembleia Geral tinha sido realizada
h& dez anos, quando as preocupac¢des principais ainda diziam respeito a urgéncia de
demarcacdo de terras. Nos dias atuais, apds boa parte de suas terras terem sido
demarcadas, o movimento indigena se fragmentou e cada Cacique passou a lutar
sozinho pelos interesses apenas de sua respectiva comunidade.

Assim, cada participante da Assembleia demonstrou entusiasmo com o0
posicionamento dos articuladores do evento. Paulo Mendes e Pedro Inacio teceram um
panorama das lutas e mobilizac¢6es politicas dos Ticuna, enfatizando que eles, desde os
anos 70, cada qual em sua aldeia, percebiam que muitos de seus direitos estavam sendo
violados, mesmo sem saber, na época, que esses direitos estariam garantidos pelo
Estado brasileiro através do Estatuto do indio (em vigor desde o ano de 1973, que

determina o dever do Estado em defender e proteger os indios, ainda que na década de
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70 prevalecesse uma visdo tutelar do indigenismo). Ainda ndo tinham acesso a
conhecimentos sobre a existéncia da Constituicdo Federal de 1988, sobretudo quanto ao
reconhecimento dos indios em todas suas formas e manifestagdes culturais, sendo papel
do Estado proteger e garantir ndo sé direitos sobre as terras tradicionalmente habitadas,
mas também salde e educacéo.

Nas palavras de Paulo Mendes, no ano de 1978, foi convidado para participar de
um encontro no Baixo Rio Solimdes, no municipio de Maués, junto com outras
liderancas do povo Miranha. Neste encontro noticiaram as mortes de muitos indigenas,
que estavam ocorrendo por todas as partes do pais, motivadas por interesses de brancos
sobre as terras indigenas. A partir dali, Paulo Mendes percebeu que outros indios
enfrentavam problemas idénticos aos dos Ticuna no Alto Solimdes. No mesmo ano, foi
convidado para participar de uma Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB,
realizada na cidade S&o Paulo/SP, onde foi criada uma comissao para tratar de questfes
referentes a povos indigenas, sendo entdo criada a Unido das Nacdes Indigenas - UNI,
para qual foi escolhido como representante, ficando em Brasilia por apenas seis meses
e, depois, retornando para sua aldeia. Antes disso, enfatizou que ja pensava em criar
uma organizacao indigena dos Ticuna no Alto Solimdes e que, por isso, procurava se
reunir com os Caciques das comunidades indigenas abrangidas pelos municipios de
Tabatinga e Benjamin Constant.

Pedro Inécio, também contou que em outro contexto local, no decorrer dos anos
70, ja pensava em alguma estratégia para retomar as terras indigenas que estavam sendo
apropriadas pelos antigos patrdes do barracdo. Assim, articulou em Vendaval uma
mobilizagdo para falar de educacgdo e satde. No ano de 1972, Pedro In&cio com outras
liderancas comecaram a refletir sobre as terras dos Ticuna, convidando também outros
Ticuna da Colémbia e do Peru para participar da discussdo. Assim, depois de algum
tempo, Paulo Mendes encontrou-se com Pedro Inacio e ambos compartilharam a ideia
de realizar a primeira Assembleia Geral dos Ticuna na aldeia Ribeiro (Terra Indigena
Eware I1). Discutiram com outros Caciques e liderangas Ticuna a necessidade de haver
uma organizagdo representativa dos Ticuna para reivindicar seus direitos territoriais,
tendo em vista que naquela época os problemas mais gritantes se davam em relagdo as
terras.

Além dos discursos de unidade, na Assembleia Geral de 2013, houve também
espaco para discursarem sobre seus desentendimentos. Alguns Ticuna presentes

queixaram da lideranga Nino Fernandes, atual diretor do Museu Maguta, por este ndo
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estar repassando informacGes sobre a situacdo atual do Museu para as liderancas de
base. Disseram que o referido diretor estaria monopolizando todos os interesses e
decisbes acerca do Museu. Neste contexto, os Ticuna presentes na Assembleia Geral
decidiram eleger Pedro Inacio para ser o novo Cacique Geral do CGTT, bem como para
assumir a diretoria do Museu Magiita ap6s a decisdo unanime na referida assembleia. A
partir disto ocorreram posicionamentos de outras liderangas defendendo interesses sobre
0 Museu Magutae o CGTT.

Apesar de ndo ser o objetivo principal desta pesquisa etnografar a atuagédo
recente do CGTT e da FOCCITT, situo esses dados com a finalidade de apresentar a
reconfiguracdo das relagdes de poder entre os sujeitos pesquisados, uma vez que houve
a tentativa de unido entre o CGTT e a FOCCITT, a fim de atuarem n&o mais de formas
opostas, mas como parceiras para fortalecer a luta dos Ticuna, incluindo também outras
etnias do Alto Solimbes, onde foram indicados novos representantes e novas diretorias
do CGTT e da FOCCITT naquele determinado momento.

E importante mencionar que com a criagdo do CGTT surgiram varias liderangas
indigenas que até hoje fazem parte do movimento indigena Ticuna. Em pouco tempo de
sua existéncia, a forca politica dos membros do CGTT ficou limitada a delimitacdo de
terras, agindo suas liderangcas como consultores e fiscalizadores das &reas em
demarcagdo territorial. Foi neste contexto que, no ano de 1995, o Conselho se dividiu e
outra organizacdo foi constituida em oposicdo ao CGTT, a FOCCITT, instituida com a
finalidade de descentralizar o poder politico retido pelos membros do CGTT, que
desagradavam por atender apenas as demandas dos associados no Conselho. Ja a
FOCCIT foi criada com a indicagdo que deveria ser uma organizagdo com O
compromisso de dar atencdo tanto aos Ticuna associados como aos naos associados do
CGTT.

Ou seja, ampliou-se o campo politico de atuacdo, defendendo a ideia de que
todos os individuos por serem Ticuna teriam o direito de ser representados pela
organizacdo indigena e ndo apenas aqueles na condi¢do de associados de forma a
garantir sua politica atuante em todos os aspectos internos da politica Ticuna. Ainda na
Assembleia Geral de 2013 em Vendaval, os Ticuna retomaram a discussao propondo
estabelecer uma representacdo concreta e mais atuante sobre suas realidades,
articulando novamente o movimento indigena Ticuna para atuar mais conjuntamente, ou

melhor, coletivamente.
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No transcorrer da dinamicidade da etnopolitica Ticuna, além do CGTT, surgiram
outras organizagbes, como a Organizacdo Geral dos Professores Ticuna Bilingues —
OGPTB (1986), Organizacao de Saude do Povo Ticuna do Alto Solimdes — OSPTAS
(1990), Associacao de Mulheres Indigenas Ticuna — AMIT (1998), Organizacdo da
Missdo Indigena da Tribo do Alto Solimdes — OMITAS (constituida por pastores
batistas, missionarios e individuos pertencentes a outras faccOes evangélicas) que para
alguns Ticuna representava o posicionamento contrario as festas e costumes tradicionais
dos Ticuna.

Deve ser considerado que a etnopolitica Ticuna possui varios mecanismos de
poder controlados por sistemas de normas e valores simbolicos e culturais que
regulamentam e promovem equilibrio & estrutura da comunidade, mesmo havendo a
necessidade de negociar tais conflitos existentes nas relacfes de poder entre 0s agentes
sociais, a partir de sua cosmologia. Atualmente, existem varias associa¢fes que
representam os interesses de pequenos grupos como, por exemplo, de artesanato, de
agricultura familiar, de jovens, etc.. Muitas das vezes, ha personificacdo dessas
organizac0es, surgindo complexos cenarios de conflito por conta de disputas.

Conforme Matos (2006, p.44) a resisténcia indigena ndo se constitui apenas no
formato de movimento social, mas também em outras formas de agbes coletivas
configuradas como modos distintos de resisténcia por terem principios norteadores
distintos, como, por exemplo, os enfrentamentos diretos de grupos indigenas entre si.
Para a autora, a mobilizacdo politica indigena “desenha uma trajetéria dindmica com
movimento de um espiral ao retomar alguns pontos estratégicos para atingir outros
diferentes e/ou mais distantes”. Neste sentido, vale a pena notar que ha ainda outra
forma de fazer politica Ticuna, na qual alguns individuos, que antes ndo ocupavam
posicdo politica frente a sua comunidade, se utilizam como meios e estratégias para
ocupar lugar na estrutura do Estado e, como consequéncia, obter prestigio social dentro
de suas comunidades — com a aplicacdo, por exemplo, de novas formas de gestdo,
investem na atualizacdo de seu proprio papel enquanto pertencente ao grupo pesquisado.

Sobre isto, Alicia Barabas afirma que:

Las respuestas adaptativas se estructuran lenta y dificultosamente y estan
encaminadas al logro de la supervivéncia biol6gica, mas que la reproduccion
de sistemas culturales y socioorganizativos propios. “Y esto no porque ellos
lo hayan elegido asi — lo que seria legitimo -, sino porque las politicas
nacionales e instituciones los colocan en la situacion de cambio forzado”
(1994, p. 32).
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A analise feita por Barabas aponta para a transformacao perpassada pelos povos
indigenas e como estes se adaptam as novas aspiragdes da ideia de cidadania. Sem
perderem suas identidades étnicas, esses agentes sociais tém buscado cada vez mais
novos meios de instrumentalizacdo técnica e politica, modificando a construcdo da
etnopolitica Ticuna por conta das implicacbes desses contatos com a sociedade
nacional. Assim sendo, pode-se pensar nos mecanismos de poder utilizados também
pelos poderes publicos locais, bem como, sobre as estratégias de poder adotadas dentro
dessas estruturas pelos indigenas. Portanto, é possivel a reinterpretacdo de acbes do
Estado que implicam em desafiar costumes e a prépria organizacdo social dos sujeitos
pesquisados, pois ha a incorporacdo de inovagdes no decorrer do tempo, e convivio com

elementos tradicionais.

1.2. Um complexo panorama do contexto social das comunidades indigenas do Alto

Solimdes

Vérias mudancgas no contexto cultural e social acompanharam a historia dos
Ticuna desde os primeiros contatos deixando marcas ressignificadas as suas préprias
maneiras de “ser indigena” dentro de um intenso processo de dindmica cultural. De uma
maneira geral, apresento aqui com brevidade aspectos comuns existentes no contexto
social das comunidades indigenas Ticuna do Alto Solimdes. Para isso € importante
pensar esses contextos sociais em constante movimento, sem generalizar, e analisar
como a ideia do novo é internalizada pelos indigenas sem perder aspectos culturais de
sua organizacao social, lingua, cosmologia, etc., possibilitando a producdo de novas
subjetividades e a reinvencdo das relacbes com o territorio em que vivem,
principalmente ressaltando suas varias formas de resisténcia e sobrevivéncia fisica e
cultural alicergada na condicéo de cidaddos a partir da Constituicdo Federal de 1988.

Ao observar o cenario das comunidades indigenas do Alto Solimd&es
compreendidos como espaco de agdo, significados, onde h4 uma constante dindmica nas
relacOes sociais e culturais e também onde criam e recriam-se sistemas de valores, ndo
se pode radicalizar a visdo de simples imposicéo cultural dos ndo indios sobre os Ticuna
baseada na ideia de manter a esséncia da cultura, mas, sobretudo olhar para as relacfes
dialogicas até hoje existentes.

E bastante relevante destacar o processo dindmico e continuo presente sem

interromper as situagGes historicas vividas pelos Ticuna, considerando a possibilidade

57



de fazer uma analise antropologica sobre a situacdo de mudanca presente no contexto
social vivenciado no Alto Solimdes e sem limitar apenas aquilo que é considerado como
tradicional pelos sujeitos pesquisados e/ou por pesquisadores que estudam os Ticuna
(das mais diversas areas de conhecimento e carregados de visdes essencialistas sobre a
figura do nativo enclausurado e preso a uma vitrine visual/territdrio).

Evito, portanto, compartilhar da imagem propagada por essas VisOes
essencialistas de indios originais, que utilizam, emblematicamente, apenas arco e
flecha, mesmo apds muitos anos de contato com a sociedade envolvente como se a
cultura deles fosse estatica. Afinal, “a sociedade deve se conscientizar de que indio ndo
é apenas alguém com cocar de penas e arco e flecha. Por trés dele existe todo um
pensamento sofisticado”, como diz a antropéloga e autora do livro Riquezas intangiveis
de pessoas partiveis, Vanessa Rosemary Lea (2013) em uma entrevista para o Jornal da
UNICAMP em junho de 2013.

Por isso a importancia de se construir uma abordagem antropol6gica sobre a
construcdo de novos cenarios pelos préprios indigenas, onde se debruga um processo de
reconfiguracao territorial, ao qual se insere a urbanizacdo em parte das comunidades
indigenas. Tais transformacdes sdo classificadas por algumas liderangas Ticuna como o
reflexo dos contatos dos indigenas com o mundo dos brancos, mas que nem tudo que é
adquirido das cidades é bom para ser inserido nas comunidades (trecho do discurso de
um dos Cacique Ticuna). Com a chegada de avancos tecnoldgicos e meios que facilitam
a vida cotidiana de qualquer pessoa, fica claro que os indigenas buscam cada vez mais a
utilizacdo desses meios que ndo lhes é proibidos, mas que fazem grande diferenca ao
serem pensados por aqueles Ticuna mais conservadores (Se é que posso assim chama-
los).

O contexto interétnico dos Ticuna no Alto Solimbes foi palco de lutas pela
garantia de seus territérios, de reivindicacGes por promogdo estatal de educacéo e salde
indigena nas proprias comunidades. Os Ticuna passaram a fazer parte de uma rede de
relacbes com o Estado através de politicas publicas (ainda que nem sempre acontegam
da maneira esperada), implementacdo de projetos, circulacdo de dinheiro a partir de
beneficios sociais, relacionamentos com instituicGes governamentais e constituicdo de
suas proprias organizacoes politicas representativas.

Com esta dimensdo expressiva de um forte protagonismo indigena, mesmo a
vivenciada anterior & Constituicdo Federal de 1988, os Ticuna vém refletindo sobre os

desafios e impactos das transformagdes introduzidas no mundo indigena,
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principalmente nos ultimos 20 anos. E interessante observar como o0 urbano estd
chegando a comunidade, ao contrario de individuos que saem de suas aldeias e passam a
morar na cidade ou sempre a visitam (fazendo o movimento de vai e vem continuo). Os
Ticuna tem se adaptado a habitos urbanos que logo séo ressignificados a sua maneira e,
muitas das vezes, transformados em marcas de desestruturacdo social, dependendo
daquilo que é apropriado por estes.

Durante conversas informais com algumas liderancas e Caciques Ticuna acerca
das transformac@es e da nova roupagem que vestem as comunidades indigenas, estes se
referiram a fatores relacionados a chegada e fixacdo de elementos urbanos em parte de
seus territorios, que no passado ndo eram tdo visiveis, mas com o aumento populacional
se torna mais facil um mapeamento simbdlico territorial de onde esta a criminalidade e a
violéncia — geralmente relacionadas as praticas ilicitas, como o consumo de drogas e

bebidas alcodlicas. Esses elementos sdo percebidos pelos lideres indigenas como:
(...) a imposicéo de novos costumes, que pouco tem haver com os interesses
Ticuna, sdo classificados como ‘maus costumes’, ‘imorais’ e‘vergonhosos’,
porque ndo afetam apenas os individuos mais jovens, responsaveis pela
continuidade da cultura Ticuna, mas as familias, 0 povo, 0 mundo Ticuna”
(Trechos do Caderno de Campo, 2012).

No entanto, esse novo contexto € caracterizado internamente pela construcao de
limbos sociais com evidente predominio de outras questfes que tém estimulado intensos
discursos e debates, provocados pelo processo dinamico da realidade local — questdes
estas a serem agendadas como reivindicagdo da vez pelo movimento indigena Ticuna ao
Estado brasileiro, acionando principalmente a nocao de cidadania.

Sobre isto, Marquez (2008) enfatiza que o urbano surge diante dos indigenas

amazOnicos como:

Um cenério complexo e simbdlico, no qual o indio se confronta com a ideia
de cidaddo, de democracia, de poder e de poderes, produzindo e
transformando as identidades. O urbano amazdnico é o espaco no qual estd a
controvérsia, e no qual, elementos como a democracia se colocam no centro
das mais recentes representacbes. Os distintos fatores que influenciam a
construcdo do urbano indigena ndo sdo uma soma de fatores individuais, mas
uma nova expressdo societaria, correspondente a dinamica social prépria da
Amazonia (MARQUEZ, 2008, p. 02).

Ao longo dos anos, as comunidades Ticuna tém passado por varias mudancas
devido ao seu crescimento populacional e geografico como uma espécie de ndcleo
urbano, com a implantacdo de agéncias governamentais como escolas, Polos Base de
Saulde, usinas de energia elétrica, rede de abastecimento de agua (apenas em algumas

das comunidades maiores), abertura de ruas, etc. A contratacdo de indigenas para
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exercerem trabalhos assalariados, na cidade ou na prépria comunidade, também tem
modificado as rela¢Ges sociais de poder, trazendo consigo impactos e influéncias no
sistema econdmico e sociocultural das comunidades que provocam transformacéo de
estilos de vida e novas formas de sociabilidades entre os agentes sociais (frustrantes,
muitas vezes, e geradora de choques geracionais).

Ulldn de la Rosa assim concebe as consequéncias dessas relacbes com a

sociedade envolvente:

Los Ticuna aprenden a desear una vida nueva pero ni ellos ni la sociedad
nacional estan preparados para poder ofrecérsela. El resultado: la anomia y la
deculturacion; desorientacion cultural, falta de expectativas, degradacion
social 'y familiar  (divdrcios, abandono de nifios, choques
intergeneracionales... alcoholismo y drogadiccion, suicidios, etc. (2004, p.
221).

Em contraponto com a ideia de Ullan de la Rosa, penso que os aspectos vindos
da cidade ndo conseguem tomar o lugar dos elementos culturais e da etnopolitica
Ticuna, nem desestruturam a sua organizacao social, sua lingua e etc. Se analisarmos
tais transformacgdes focalizando as diferentes formas de territorialidades e os contextos
sociais especificos em que ocorrem, poderemos observar, como agéncias
governamentais estdo sendo internalizadas de forma estratégica pelos Ticuna. A
implementacdo de mudancas geralmente surgem interligadas a ideia de bem estar dos
individuos e da comunidade como um todo ndo significando perda de suas identidades e
etnicidade Ticuna.

Aspectos urbanos adquiridos pelas comunidades foram ressignificados pelos
moldes indigenas de obtencdo de prestigio social e politico, sobretudo aqueles
considerados modernos, por inserir 0s Ticuna no campo de acesso de novas e atraentes
tecnologias. Para compreender politicas publicas no contexto social das comunidades
indigenas, é preciso antes identificar como as a¢6es do Estado séo reinterpretadas pelos

Ticuna, conforme mostra Oliveira Filho (1988):

As acBes do indio sdo sempre vistas e interpretadas de acordo com as
representacdes e interesses de grupos sociais que com eles compartilham a
mesma situacdo historica, para apreender a constituicdo desse campo €
necessario remeter-se a situacdo histdrica precedente e captar como os indios
estiveram plenamente inseridos na situagdo de dominio dos seringalistas,
tratados como atores efetivos, decodificando os significados tradicionais que
atribuiram aos eventos que viveram, bem como acompanhando as novas
significacBes e 0s cursos de ac¢des alternativas que constituiram (p. 88).

No Alto Solimdes, aldeias com populacéo de, no minimo, duas mil pessoas e de,

no maximo, cinco a seis mil pessoas, passam por uma crise de autoridade que tem
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marcado o contexto social dos Ticuna, nos ultimos anos. Em algumas destas aldeias
referenciadas pelos sujeitos pesquisados como comunidades grandes, a divisdo sécio
espacial é feita por bairros, acionando uma nova figura politica, o presidente de bairro,
que leva demandas de seu bairro para o Cacique solucionar ou encaminhar para oS
respectivos 0rgdos municipais prestarem o atendimento, como é o caso de Belem do
Solimbes — Terra Indigena Eware |. Nesse novo cendrio (urbanizado e complexo) é
criada uma nova instancia de poder com base nas demandas e necessidades relativas ao
modo de vida do grupo, acontecendo uma reconfiguracdo do espaco e das relacdes.
Pinheiro (2010) apresenta uma analise comparativa envolvendo a categoria mundos

tecidos entre aldeias indigenas e a cidade, ressaltando que:

A formagdo de aldeias urbanas neste novo contexto reforga a identidade
étnica e mobiliza os movimentos sociais em defesa dos seus direitos e na
procura por melhores condigdes de vida (PINHEIRO, p. 10, 2010).

N&o se pode tomar como verdade que os Ticuna estdo perdendo sua cultura por
conta da urbanizacao que ocorre nas aldeias (como pessoas do senso comum defendem),
mas sim considerar que sdo construidas ressignificacGes para cada elemento ocidental
(ndo indigena) no interior das comunidades indigenas. Sem duvidas, problemas antigos
que até pouco tempo ndo estavam sendo tratados como prioridades pelo movimento
indigena, atualmente tomam lugar nas mesas de discussdes das assembleias Ticuna, da
igreja, da escola, do posto de salde, da roca, da casa de farinha, na canoa, etc.

Durante o trabalho de campo, surgiram outras interpretacdes Ticuna para oS
atuais problemas sociais enfrentados por eles, envolvendo também conflitos encadeados
por alcoolismo e vicios em outras drogas. Possiveis praticas de magia negra e o
fendmeno da vampiragem foram identificados como causas do surgimento de situagdes
tensas vividas nas comunidades, recheadas de espanto, mistério e drama social. No
transcorrer de minha pesquisa de campo e em varias reunifes que participei na
qualidade de servidora da FUNAI presenciei, por varias vezes, Odacio Bastos, Cacique
de Filadélfia e Coordenador Geral da PIASOL, fazer vérios discursos sobre esses
acontecimentos como fatos reais, na concepc¢ao do universo cultural Ticuna. A maneira

como ele conta esses fatos € surpreendente:

(...) Os problemas nas nossas comunidades estdo piores cada vez mais, 0s
senhores autoridades presentes ndo vao acreditar, mas acontece. Nas nossas
comunidades o problema ndo é sé alcool, droga e violéncia. Existe outra
coisa muito grave. S80 muito sérios senhores. Coisa que precisa ser
resolvido, sendo ndo sei 0 que pode acontecer. Existe vampiragem dentro das
comunidades, jovens virando vampiros, fazendo coisa errada, mexendo
defunto, acabando com vidas do outros jovens, os brancos ndo acreditam,
mas nds Ticuna estamos vivendo esse perigo, porque eles estdo viciados, ndo
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tem controle. Em Belém do Solimdes aconteceu primeira vez, Betania
também, todas as pessoas ficaram com medo (Trecho de fala do Cacique
Odécio Susana Bastos, durante Coléquio sobre Direitos da Crianca Indigena,
Tabatinga— Caderno de Campo, 2013).

Sabendo que a Antropologia abrange toda uma totalidade de fatos, é importante
mencionar as representacfes e praticas em torno de possiveis vampiros, tira cabegas,
praticas de feiticaria e a luz que aparece bem abaixo do céu e das nuvens que persegue,
durante a noite, os pescadores ou viajantes Ticuna pelo rio Solimdes, lagos ou igarapés.
Figuras e fendmenos existentes no pensamento Ticuna que, a partir de suas concepcoes
étnicas, sdo responsaveis pela manipulacdo de infortinios, doencas, mudancas de
comportamentos (como, por exemplo, o uso de drogas e alcool, homossexualismo,
prostituicdo e adultérios) e até por mortes, inspirando medo e ddio entre os individuos.

Embora, essas representacdes coletivas ndo sejam meus objetos de pesquisa,
toda pesquisa antropoldgica em seu trabalho de campo é permeada pelo universo social
pesquisado. Confesso que tentei fugir ao maximo dessas representa¢fes complexas em
sentidos e significados, porém como ocorreu a Evans-Pritchard (2005) quando foi
estudar os Azande ao que “ndo se interessava por bruxaria, mas os Azande sim”
compreendendo ser o ponto principal de explicagdo dos infortinios ocorridos naquela
sociedade.

Neste sentido, para compreender concepcdes sobre o alcoolismo abro um breve
espaco neste estudo para tratar de algumas interpretacdes relativas aquilo que alguns
Ticuna chamam de vampiragem, analisado aqui como sendo um fenémeno narrado, cuja
dimensdo vai desde o simbolico contido de medo, apreensdo, desconfianca etc., até
acOes concretas como perseguicdo e exclusdo social de alguns individuos. Essas
interpretacdes podem ser ouvidas em varias aldeias e, € importante notar, em varios
eventos coletivos (reunido, assembleias, seminarios, conferéncias, etc.) entre os Ticuna
onde também ha participacdo de instituicbes estatais, tendo em vista, as relacGes de
poder entre os proprios Ticuna fazendo jus ao campo de disputas nos quais sao
ocupadas posi¢des determinantes pela propria logica do grupo social.

Esses discursos sobre a vampiragem estdo presentes no contexto sociocultural do
Alto Solimdes e percorrem todas as comunidades indigenas. Em algumas narrativas, o
discurso proferido € o mesmo, mas em outras podem ter variagdes com fragmentacéao
e/ou troca de alguns elementos do fenbmeno. Aqueles que contam os fatos envolvendo

vampiragem denominam-se testemunhas de tal realidade vivenciada apenas pelos
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Ticuna, vitimas do alcoolismo e drogas e, em sua maioria, jovens que sofrem rejeicdo
pela familia por motivos nem sempre ditos pelos sujeitos pesquisados.
Para explicitar a postura etnogréfica que assumi diante das narrativas acerca da

vampiragem, empresto uma frase introdutéria de Roger Chartier que diz:

No ponto de articulagdo entre o mundo do texto e 0 mundo do sujeito,
coloca-se necessariamente uma teoria da leitura capaz de compreender a
apropriacdo dos discursos, isto €, a maneira como estes afetam o leitor e o
conduzem a uma nova norma de compreensdo de si préprio e do mundo
(CHARTIER, 1990 apud Domingues, 2012, p. 9).

No contexto pesquisado, os fatos narrados acerca da vampiragem possuem uma
dimensdo simbdlica que vai além do contexto local da aldeia e tornam-se reais para 0s
sujeitos pesquisados na medida em que sdo legitimados na interlocucdo e, até mesmo,
por meio de anotacGes registradas no livro de ocorréncias da PIASOL de Belém do
Solimdes.

Conforme o Senhor Manoel da Silva Zaguri (delegado da PIASOL em Belém do
Solimdes), a referida comunidade é o lugar onde surgiram os trabalhos dessas pessoas:
José Américo Joaquim e Chagas Anizio, que sdo apontados pelos moradores como
sendo os ‘cabeg¢as’ que fundaram esse trabalho de vampiragem, que tem prejudicado a
comunidade como um todo. Segundo eles, existem cinco testemunhas que chegaram a
prestar depoimentos na sede da PIASOL, que funcionava no antigo Posto Indigena da
FUNALI acerca da vampiragem existente em Belém do Solimdes.

Conforme Vinhas de Queiroz (1963), a dependéncia dos Ticuna por produtos
ocidentais Ihes conduziu a estabelecer novas estratégias para adquiri-los através da
interpretacdo e discursos religiosos do tipo cargo cult?®, carregado de ideologias
renovadoras, esperando a restauracdo de um novo tempo em que a comunidades possa
viver em paz. Neste sentido, a andlise realizada no contexto social do Alto Solimdes
chegou as narrativas sobre vampiragem no sentido de etnografar as concepgbes e
significados atribuidos ao consumo de bebidas alcodlicas pelos préprios Ticuna,
considerando que a sensagdo de inseguranca nas aldeias Ticuna € atribuida,
principalmente, ao alcoolismo existente nas comunidades.

Estas explicacbes podem ter sido construidas a partir de discursos introduzidos

pelas Igrejas evangelizadoras que costumam pregar o fim do mundo e ideias de

24 Cargo Cult ou culto cargo ¢ entendido por Peter Worsley (1977) como “um movimento religioso que
exibe uma crenca na iminéncia de uma nova era de paz e prosperidade, dando-se uma intensa e profunda
mudanga na cultura “nativa” resultante do contato com outras sociedades ao longo do tempo” (Worsley,
1977 apud Oro 1989, p.30).
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salvacionismo, inculcando na cabeca de boa parte dos indigenas a necessidade de
renovacdo espiritual, ao mesmo tempo em que produz outros conflitos éticos,
simbdlicos e de acusacdo no interior das comunidades, reproduzindo elementos
contrastivos que redefinem visbes de mundo acerca de praticas; em sua maioria
referem-se a desordem e mudanca comportamental dos individuos como resultantes de
forcas sobrenaturais advindas de tudo aquilo que € considerado como profano pelas
Igrejas, sendo esta a principal causa para vicios em bebidas alcoolicas e drogas
geradoras de violéncia.

A meu ver é bastante significativo que o Cacique e Coordenador da PIASOL,
Senhor Odacio Bastos, na maioria das reunides com instituicdes estatais, sempre fez
questdo de enfatizar a existéncia do alcoolismo entre os Ticuna, porém ressaltando ser
este um problema difundido de maneira ainda mais grave a partir do momento em que
comecou a surgir o fenbmeno da vampiragem nas comunidades indigenas. Mais uma

vez, cito suas palavras para exemplificar a forga narrativa deste fendGmeno:

Além das bebidas alcodlicas, existem outras coisas que 0s senhores presentes
ndo irdo acreditar, porque somente nds Ticuna sabemos, é o caso da
vampiragem que estd demais entre os Ticuna, sabem como? Os jovens estdo
se transformando em vampiros. L& em Belém do Solim@es, um jovem se
transformou e foi para o cemitério onde os moradores da comunidade
acabavam de enterrar um parente, dai alguém viu esse jovem desenterrando o
morto e, em seguida, fez varios cortes e espremeu todo liquido do corpo do
morto, enchendo numa garrafa pet e misturando com cachaca. Saindo do
cemitério, esse jovem, com o semblante desconfigurado, atraiu outros jovens
para beber aquela bebida, depois disso todos ficaram viciados e comegaram a
se transformar em vampiros, espalhando-se por varias outras comunidades
indigenas. Assim, se vocés perguntarem de outros Ticuna, eles vao dizer
direitinho, porque até viram varios vampiros voando por cima da comunidade
querendo pegar as pessoas. E agora pergunto a todos: como vamos resolver
isso? (discurso de Odacio durante Seminario sobre Seguranga Publica,
realizado na comunidade indigena Umariagu Il — Caderno de Campo, 2012).

E interessante a explicacdo apresentada por Odacio para a causa frequente de
alcoolizacdo dos jovens e adolescentes Ticuna. O fendbmeno da vampiragem pode ser
uma ressignificacdo do rumor dos cortacabezas ou tira-cabegas (como é chamado em
portugués pelos Ticuna brasileiros) que circula pela fronteira amazénica do Brasil, Peru
e Colémbia, fendmeno analisado por Valdivieso (2005) como nao tendo sentido cultural
na logica de sacrificios para os Ticuna, tendo em vista as varias formas que essas
narrativas se configuram entre pessoas, comunidades e em cada pais. Assim sendo a

autora exp0e o seguinte:

Hemos visto como el rumor ha ido cambiando en el tiempo, y en esse
recorrido ha estado incluyendo y reflexionando sobre asuntos, personajes y
temas que han o tienen eco sobre la regién. También sugerimos, que dentro
de este se enuncia um estado de temor frente a quien estd haciendo dafio y
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roba las cabezas y otros érganos de los habitantes riberefios, pero que
también es manifesto, asi muchas veces solo sea supuesto em el rumor, un
estdo de cuidado y defensa frente al peligroso atacante (VALDIVIESO, 2005,
p. 75).

Esses discursos fazem parte de um processo historico do qual a analise que
propus nesta pesquisa ndo pode ignorar e desvincular do ouvir antropoldgico. Ainda
sobre este assunto, valendo-se das representagdes indigenas sobre o “Outro” distante e

desconhecido, Lopez Garcés (2000) enfatiza que:

Estas narrativas pueden ser interpretadas como las representaciones que los
grupos indigenas tienen sobre los "gringos” como los "Otros distantes, es
decir, sobre las sociedades del llamado "primer mundo", tecnolégicamente
mas desarrolladas y también diferentes de las sociedades nacionales que
actuan em la region de fronteiras. En este sentido cabe destacar que ese
distanciamiento cultural es interpretado através de iméagenes estereotipadas
en las cuales se sobredimensiona el potencial del Otro para la agresion y la
violencia (LOPEZ GARCES, 2000, p. 255).

Nas falas e concepcBes dos agentes sociais (sobretudo do representante atual da
Policia Indigena), sdo perceptiveis algumas representacées coletivas que enquadram 0s
jovens Ticuna que consomem bebidas alcodlicas e outras drogas ao fenbmeno da
vampiragem. Sao formas de expressar que indicam como novos significados séo
criados-inventados e reinventados em determinados espacos-temporais. Essas
representacdes ndo aparecem relacionadas aos de fora, aos gringos, Como nos rumores
dos tira-cabecas.

A vampiragem, por sua vez, se refere aos de dentro, pois retrata a maneira como
os Ticuna encaram 0s atos que produzem violéncia e como constroem o significado de
violéncia recorrendo a explicacdes simbolicas como respostas de agdo social que
desembocam em forma de dendncias generalizadas por toda parte, como dizem:
gueremos ajuda, uma solucdo para impedir e acabar com a vampiragem existente entre
0 povo Ticuna! (Fala de uma lideranca Ticuna — Caderno de Campo, 2012).

A meu ver o significado dessa complexa representacdo coletiva simbdlica estaria
dentro de uma légica que permite pensar o universo Ticuna em relagdo a ficcbes®

novelisticas presentes no mundo dos brancos, compreendidos pelos indigenas como um

% Refiro-me ao fato de que os rumores sobre o fendmeno da vampiragem surgiram dentro de um contexto
social em que as comunidades Ticuna passavam por uma série de problemas (indice altissimos de
alcoolismo, drogas, epidemias de suicidio, brigas de galeras, roubos, etc.), no ano de 2008, a0 mesmo
tempo em que uma novela exibida na televisao pela Rede Record, chamada, Os Mutantes ganhava espaco
nas comunidades indigenas e audiéncia local, por ter como personagens varias pessoas com poderes
sobrenaturais que se transformavam em vampiros, lobisomens, incorporavam espiritos de animais, etc.
Pode ser uma mera coincidéncia, porém, muito do que se via na referida novela era assunto nas conversas
entre os indigenas. Logo ap0ds, comecei a ouvir sobre a apari¢cdo de vampiros que estavam contaminando
cada vez mais jovens com o espirito que gosta de beber.
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movimento milenarista ou profético. A representacdo coletiva sobre a existéncia da
vampiragem entre os Ticuna ndo possui a meu ver nenhuma relagdo com seres
sobrenaturais da cosmologia Ticuna, mas com tensdes do contato cultural e social com a
sociedade ocidental, estendendo a propria logica ritual deles, inventando novas
concepcdes a respeito de suas proprias realidades.

Dentro desse contexto de representacfes simbolicas ou invencdo, Wagner (2010,
p. 71) afirma que pessoas como Yali, diz-se, sdo levadas a tais extremos interpretativos
pela injustica social, pela exploracdo e pelas tensbes de algo chamado ‘“contato
cultural”. Assim, conforme Odacio Bastos, a sensacdo de inseguranca € maior nas
aldeias onde prevalece numeros muito altos de pessoas com problemas de alcoolismo e
drogas. Apesar desta pesquisa ndo ter como objetivo analisar o alcoolismo indigena em
si mesmo, é impossivel falar do contexto social das aldeias sem situd-lo na etnografia,
pois afeta toda a populacdo indigena do Alto Solimdes e fundamenta a necessidade de
um policiamento indigena para fiscalizar internamente e de repente amenizar o consumo
de &lcool e drogas e resolver problemas surgidos a partir de sua ingestdo como, por
exemplo, praticas identificadas como badernas, brigas e desentendimentos entre 0s
individuos.

Com intuito de compreender causas e motivacdes que levam alguns individuos
ao processo de alcoolizacdo, foi preciso, antes de tudo, buscar a conceptualizagdo da
categoria alcoolismo, ndo me limitando ao conceito deste apenas como sendo o vicio de
alcool; abuso de bebidas alcodlicas; doenca resultante desse abuso (FERNANDES,
1996) que no senso comum pode determinar discriminacdo ao individuo e,
principalmente, quando se trata de indios. Em varios momentos entre 0os proprios
Ticuna, o alcoolismo é compreendido como categoria Util para criminalizar um
individuo. Em outros, como doenca ndo individual, porque é plena de sofrimento
coletivo, como muitos dizem: nosso povo tem uma doenca social grave, o alcoolismo,
ele esta muito doente, fraco, ndo consegue se curar sozinho, por isso necessitamos que
o0 Estado fizesse alguma coisa, tome providéncias (trecho de discurso de uma lideranca
Ticuna — Caderno de Campo, 2013).

Entre esses discursos, hd duas situacbes que classificam e explicam o
adoecimento: 1) quando o individuo encontra-se fisicamente doente, apos diagnostico
da medicina ocidental, ou ainda espiritualmente doente, quando ndo pode consumir
bebidas alcodlicas sob a recomendacdo do médico do sistema de satde ocidental ou do

pajé Ticuna (ou curador como é comumente chamado), que diagnostica a enfermidade e
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sugerem dietas que devem ser seguidas, caso contrario, o individuo pode ficar ainda
mais doente agravando seu estado de saude fisica ou espiritual e; 2) quando o individuo
consome bebidas alcodlicas e é pensado como estando doente apenas quando bebe pelos
demais indigenas.

A partir da concepcdo dos proprios sujeitos pesquisados, situo o conceito de

alcoolismo utilizado por Menendez (1982) como sendo:

O conjunto de fungBes e consequéncias positivas e negativas que cumpre a
ingestdo de alcool para conjuntos sociais estratificados, e ndo apenas o estudo
dos alcodlicos dependentes, nem o0s excessivos, nem os moderados, nem 0s
abstémios, mas sim o processo que inclui a todos e que evita considerar o
problema em termos de sadde e/ou enfermidade mental (MENENDEZ, 1982,
p.63).

Nessa perspectiva, saliento que o problema de alcoolismo entre os Ticuna é
bastante complexo, extrapolando a ideia superficial de que seja apenas um problema de
salde fisica e mental, associado ao preconceito e a exclusédo social do individuo, em que
fosse possivel interna-los num grande hospital e depois retornarem para suas
comunidades. Porém, a questdo néo é simples assim. Por se tratar de uma pesquisa entre
os indigenas, focalizo o alcoolismo estando relacionado as dimensdes socioculturais e
historicas do ato de beber dos préprios Ticuna. Neste sentido, enfatizo que a introducao
de bebidas alcodlicas entre os Ticuna iniciou desde a época de seus primeiros contatos
com os seringalistas, muitas das vezes, sendo a cachaga, moeda de troca existente nesses
contatos.

Antes do processo de imposicdo de habitos de consumo de bebidas alcoodlicas
pelos patrdes do barracdo, Nimuendaju (1982, p. 202) enfatiza que os Ticuna possuiam
(e ainda possuem) suas proprias bebidas fermentadas tradicionais: o pajauaru (bebida
tradicional dos Ticuna feita da farinha ou beiju de macaxeira e folhas de maniva — tipo
de macaxeira enroladas nas folhas de bananeira e depois armazenadas para fermentacao,
consumida nos rituais de iniciacdo da moca nova, nos ajuris, reunides ou quando tem
necessidade) e a caicuma (bebida tradicional Ticuna feita de macaxeira cozida,
guardada em potes ou baldes por cerca de uma semana para sua fermentacgéo).

De acordo com lideres Ticuna, essas bebidas tinham momentos determinados
para serem consumidas, porém, no contexto atual de algumas comunidades do Alto

5926

Solim@es (sem generalizar) vem sendo “substituidas”” por bebidas alcodlicas, entre

% O termo substituidas é empregado pelos sujeitos pesquisados em suas falas ao se referirem a
diminuicdo do consumo de suas bebidas tradicionais por conta das bebidas alcodlicas. Para isso, a partir
de bibliografias analisadas, devem ser consideradas as situagdes histdricas nas quais 0s primeiros contatos
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outras substancias entorpecentes, como drogas, gasolina, cola de sapateiro, thinner
(utilizado para misturar tintas acrilicas), esmalte de unhas, acetonas, alcool etilico (de
uso domeéstico), etc. O consumo excessivo e o vicio provocam distirbios de condutas e
variacdo dos problemas internos.

Isso gera impasses e impactos que transformam certos costumes e praticas
tradicionais, alguns dos quais referentes a producdo agricola mencionada por Cardoso
de Oliveira (1996), onde os Ticuna, ja em 1943, adquiriam através do barracdo a troca
de produtos agricolas por mercadorias, entre eles a cachaca. O autor demonstra que a
insercdo da cachaca remete a realidade vivenciada ndo apenas pelos indigenas, mas
também por todos os segmentos da sociedade ocidental presente no Alto Solimdes, pois
este processo: £ o regime do “troco” como chamam os préprios indios, prdtica
espalhada em toda a Amazbnia e caracteristica de certas fases de “colonizagdo”
(Cardoso de Oliveira, 1996, p. 79).

Regina Erthal (1998) explicita muito bem em sua analise sobre o alcoolismo
existente entre os Ticuna como um dos resultados do contato estabelecido pelo
barracdo do patrdo seringalista, intensificado pelo acesso facilitado através de trocas ou

devido a uma ampla disponibilidade nos mercados locais:
A introducdo de bebidas alcodlicas entre os indios esteve presente na historia
dos seus primeiros contatos com os diversos segmentos da populacdo
ocidental branca, a cachaca fazendo parte dos “brindes” deixados pelas
diferentes expedi¢des que adentram em seus territorios (ERTHAL, 1998, p.
205).

Sobre isto Oliveira Filho (1999, p. 27) também ressalta que a imposicdo das
mercadorias (e em especial da cachaca), o endividamento ao barracédo e o surgimento
dos “tuxauas” como prepostos dos patroes foram os instrumentos usados para
estabelecer a sujeicdo dos indios. Em sintese, o alcoolismo resultou de um processo
dindmico, cujo carater se deve tanto as relagdes internas quanto, principalmente, a
relacdo externa com atores sociais ocidentais. Para alguns ancides Ticuna, o alcoolismo
sempre existiu, mas antes ndo era um problema porque quem bebia naquele tempo eram
0s homens adultos. Porém, no contexto atual pesquisado, torna-se um problema a partir
do momento em que os consumidores sdo em sua maioria 0S jovens quase criancas
ainda, que além de destruir a vida individual, acaba interferindo de forma negativa e
impactante na vida da comunidade e porventura na vida social e cultural do povo

Ticuna.

com bebidas alcodlicas ocorreram com a imposi¢do dos antigos patrdes do barracdo, na época de
exploracéo dos seringais no Alto Solimdes (Oliveira Filho, 1988).
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E possivel pensar que ndo se trata apenas de situar a imposi¢do de bebidas
alcodlicas pelos antigos patrfes do barracdo ou devido aos contatos com a sociedade
ocidental, como se um individuo Ticuna ndo pudesse ter outra escolha sendo o
alcoolismo. Significativamente, o que se deve problematizar ndo é acdo dos indigenas
consumirem bebidas tradicionais fermentadas ou bebidas alcoolicas por si s6, mas
evidenciar como se d& esse ato de beber; qual o contexto social no qual estdo inseridos
aqueles que bebem e a mudanca comportamental ocorrida a partir de sua ingestédo? Qual
o sentido utilizado pelos Ticuna ao alcoolismo? Quando beber se torna um problema,
para quem e por parte de quem? As respostas a esses questionamentos ndo podem partir
de visdes preconceituosas e radicais de criminalizar os indigenas, mas refletir sobre seus
direitos universais a saude, pensada de forma especifica e estratégica, articulada entre as
instituicGes governamentais do Estado.

Diante disso, destaco um relato de Nimuendaju (2000, p. 299) presente nas
Cartas do Sertdo, na qual descreve situacdes em que estava em companhia de alguns
Ticuna bébados em festas e rituais tradicionais, nas quais ocorriam algumas mortes de
vez em quando devido a mudanca comportamental causada apds o consumo de
pajauaru ou de caicuma. O consumo de bebidas tradicionais ocorre como um dos
costumes culturais permitidos, ndo carregando nenhum ponto de vista negativo por
parte dos Ticuna, pois o pajauaru oferecido pelo dono da Festa da Moca Nova e
servido aos convidados deve ser consumido sem rejeicao.

As bebidas tradicionais dos Ticuna possuem a funcéo de integrar socialmente o0s
convidados e parentes da moca nova, dando forca aos lagos de parentesco e de
reciprocidade coletiva entre eles, como também para manutencdo do equilibrio de
conflitos. O significado simbdlico dessas bebidas vai além de sua ingestdo, por estar
associado a visao cultural de origem do mundo Ticuna. Sobre o consumo de pajuaru e
caiguma, alguns velhos Ticuna destacam que sempre causou estado de embriaguez nos
participantes da Festa da Moca Nova, principalmente nos homens que aproveitavam o
estado para resolver conflitos mal resolvidos ou sentimentos ndo manifestados (em
estado sobrio) durante momentos de insatisfacdo pessoal frente a outrem. Porém,
diferente das bebidas dos brancos (cerveja, vinho, cachaca, etc.) que causam algumas
doengas (como cirrose, por exemplo), as bebidas tradicionais ndo oferecem males a
saude fisica e moral dos individuos, pois possuem nutrientes que ndo enfraquecem o

organismo fisico tanto quanto a cachacga que pode provocar mortes ou suicidios.

(...) O pessoal hoje em dia, esta tendo doenca nova, eles bebem, bebem,
bebem até se esquecer da propria vida, dai depois vdo morrer no mosquiteiro
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ou na CASAI e ndo diz pra ninguém o que é sua doenca, a familia as vezes
esconde, mas ai fica com barriga grande, amarelo, magro, ndo pode mais nem
trabalhar, dai todo mundo preocupado, todo mundo falando, ninguém nunca
sabe, mas € resultado das bebedeiras, daqueles festejos onde todo mundo
amanhecia caido no lameiral da biqueira da festa (Lidio Clemente — conversa
gravada, trabalho de campo, 2013).

Para o cacique Pedro Inacio Pinheiro, houve uma mudanca radical dos habitos e
costumes dos Ticuna no contexto social do Alto Solimdes, pois durante as festas
realizadas nas comunidades, o pajuaru, a caicuma e o moqueado foram trocados pelo
consumo de bebidas alcodlicas, causando doencas nas pessoas e, a seu ver, ferindo a
identidade indigena do povo Ticuna. Para ele, as bebidas alcodlicas vém enfraquecendo
a forca (politica, econébmica, sagrada, etc.) dos Ticuna, podendo até gerar a extingdo dos

Ticuna daqui algum tempo:

(...) Se continuar assim como serd o futuro do nosso povo? Se ninguém
prestar atengdo e cuidar de resolver tudo isso agora, todos nds vamos morrer,
a geracao dos Ticuna ndo vai mais existir! (Discurso de Pedro Inécio durante
Assembleia Geral realizada na aldeia Vendaval - Caderno de Campo, 2013).

N&o se trata de um problema individual concebido como isolado dentro de cada
comunidade indigena, mas trata-se da realidade de um cendrio social nos quais o
individuo se encontra inserido. Portanto, para os indigenas aspectos sociais e culturais
sdo referéncias importantissimas para construcdo de habitos e continuidade
sociocultural, assim os bébados (como sdo chamados os consumidores de alcool pelos
préprios indigenas) existentes nas comunidades se tornam um problema. Tendo em
vista que este rétulo é alocado somente para aqueles que bebem mais do que os outros e
acabam cometendo certa préaticas banalizadas pelos demais indigenas. Um achado
importante € que nem sempre se criminaliza o ato de consumir bebidas alcodlicas, mas
quando este consumo passa a desagregar socialmente esses individuos, colaborando
para praticas de agressoes fisicas, violéncia doméstica, homicidios, suicidios, etc.

Neste sentido, deve-se atentar para as subjetividades particulares para depois
pensar como os altos consumos de bebidas alcoodlicas séo classificados dentro de cada
contexto social. Langdon (2001) sugere que “o consumo de bebidas alcodlicas néo deve
ser compreendido como um fenémeno universal, com causas e manifestacdes iguais
entre os individuos ou entre todos os povos indigenas, mas sim como relativo a cada
sociedade”. Entretanto, o que se percebe na etnografia feita sobre os sujeitos desta
pesquisa é que as formas de beber, padrdes do ato de beber e 0 que os indigenas bebiam
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antes sofreram alteracGes devido a introducdo de bebidas alcoodlicas, havendo no
contexto atual descontrole e conflitos sociais por conta do alcoolismo.

Outro fator que deve ser compreendido é o amplo caso de suicidios nas
comunidades Ticuna do Alto Solim@es, que sempre ocorreu por diversos motivos
particulares aos Ticuna, mas somente a partir de 1994 ganharam uma dimenséo regional
e nacional por conta de noticias divulgadas através dos meios de comunicagdo na midia
(Erthal, 2001). E importante pensar o suicidio como um evento que permeia a base da
relacdo dos agentes sociais com o mundo interior, as suas motivacdes e as acoes e
praticas, de modo que devem ser analisados juntamente com os conflitos existentes
internamente na rede de relacGes sociais.

E necessario analisar a transformacdo desta e de outras agbes culturais dos
Ticuna enquanto um processo dinamico. Concepcgdes referentes a morte e ao suicidio
sdo, em suma, bastante preocupantes e delicados ao mesmo tempo para os Ticuna.
Poucas vezes se fala a respeito de suicidios que ocorrem no interior das comunidades, é
bastante tenso saber que uma pessoa cometeu suicidio.

Entre os discursos dos sujeitos pesquisados sobre os processos de transformacéo
vém a tona muitos dramas sociais, havendo geralmente derramamento de lagrimas e
comocao entre todos, ao relacionarem a ocorréncia de muitos suicidios ao alcoolismo e
a ineficiéncia das politicas publicas. Em outra perspectiva, o estado de embriaguez
também pode ser um momento para apresentar e expor publicamente conflitos
existentes entre individuos; emergir lembrancas de rixas antigas (que sdo renovadas
quando estdo bébados); desentendimentos e/ou magoas passadas, ocorridas por diversos
motivos, falados através de insultos, ameacas, gritos e choros de raiva durante o estado
de embriaguez e, até mesmo, a revelacdo de segredos amorosos e/ou proibidos ou sobre
praticas feitas em estado sébrio, como por exemplo, a revelacdo de segredos graves para
a comunidade.

Como exemplo de segredo revelado ap6s ingestdo de bebidas alcodlicas,
apresento aqui um caso ocorrido em uma familia (que prefiro ndo mencionar seus
nomes) residente em comunidade indigena do municipio de Benjamin Constant, que me

foi contado por um lider Ticuna:

Aconteceu um caso l& na comunidade, minha parente, no ano passado parece,
um cara branco que vivia com uma mulher Ticuna que tinha vindo do Peru
faz tempo, ela veio pra Lauro Sodré ainda pequena, era morena e baixinha...
Dai o marido dela bebia muita cachaca e batia muito nela, ele vivia por ai
pela rua. Dai um dia ele se arrumou, se aprontou disse que ia sair pra festa,
mas ela ndo quis deixar ir, dai passaram a noite brigando, até que ele se
embrabeceu e deu nela, muita porrada mesmo, dai calou-se, no outro dia ele
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amanheceu gritando pra menina chamando todo mundo que a mulher dele
tava morta, disse que ela se enforcou, mas ele tava desconfiado, sem jeito,
ndo olhava pra cima, jeito de criminoso. O rapaz que foi ver a dona, disse que
a corda que tava no pescoco dela estava frouxa, ndo tava apertando o
pescoco, o0 pescoco dela tinha umas marcas de mdos, tava tudo roxo, mas
ninguém desconfiava nada... Dai depois parece que ele ndo aguentou aquele
segredo dele, ele bebia mais ainda, até que um dia o pessoal ouviu falar que
era ele quem tinha matado a prépria mulher porque ela era muito ciumenta,
ndo deixava ele ir pra festa, dai depois disso, ele voltou pra casa e foi-se
embora la pro marco, pra Tabatinga, foi-se embora da nossa comunidade, e
ndo aconteceu nada com ele, sé ficou os meninos dele 14 sem pai e mae,
policia nem ninguém correu atras dele pra pagar pelo crime dele (lideranca —
Conversa gravada, Caderno de Campo, 2014).

Relatos sobre a mudanca de personalidade e comportamental dos Ticuna foram
explicitados também por Nimuendaju (1982), que afirmou que esses indigenas antes de

consumirem bebidas alcodlicas:

Possuiam uma indole mansa e pacifica, hospitaleiros e com personalidade
amavel, mudando seus comportamentos apdés o consumo de bebidas
alcodlicas, se tornando insolentes e perigosos, quando bébados
(NIMUENDAJU, 1982, P. 193-203).

O consumo de bebidas alcoodlicas ndo ocasionou apenas mudancas
comportamentais, como também desajustou valores morais, sagrados e religiosos no
interior das comunidades. Por isso faz parte das estratégias dos Ticuna enfrentar o
problema partir de reivindicacfes coletivas pela implementacdo de politicas sociais
indigenistas, tanto por parte de érgdos responsaveis pela saude indigena, como também
pela FUNAI e MPF.

Considerando minha participacdo enquanto indigenista da FUNAI na | Oficina
Sobre Politicas e Programas Acompanhados pela Coordenacdo — Geral de Promocéo
dos Direitos Sociais da FUNAI, realizada em Brasilia, em junho de 2013, ouvi 0
discurso da antropdloga e assessora técnica da Saude Mental do Sistema de Atencédo a
Satde Indigena do Sistema Unico de Salde — SASISUS/SESAI, afirmar que a SESAI
ndo tem atribuicdo para tratar o alcoolismo, tendo apenas a responsabilidade de
acompanhar e encaminhar o problema.

Nesse nivel de discussdo, a postura da SESAI foi informar que ndo dispde de
meios para tratar questdes relacionadas ao alcoolismo entre indigenas, o que me deu a
impressdo de que néo existe, em nenhuma instituicdo do Estado brasileiro, uma possivel
solucéo para problemas de ordem fisica e social provocados pelos altos consumos de
bebidas alcoolicas entre os povos indigenas. Ndo ha clareza sobre quem seria a

instituicdo governamental responsavel para tratar dessas questdes j4 que os Ticuna
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tendem a fazer cobrancas as instituicbes locais para solucionarem o problema de
alcoolismo.

Na Secretaria de Saude Indigena — SESAI existe um programa de satde mental
que, por sua vez, parece nao funcionar. A impressdo que surge € que ndo existe
estratégias claras de como implementar o programa entre os povos indigenas da regido.
Ocorre que uma instituicdo joga essa complexa demanda para outra, ndo chegando a um
denominador comum e tampouco a um fluxo de atendimento.

Partindo da concepcdo de alguns Ticuna, ndo é possivel limitar e mesclar
(muitas das vezes) o alcoolismo apenas como doenca, sendo talvez fosse possivel aos
sistemas tradicionais de saude utilizados pelos proprios Ticuna (ou mesmo pelo sistema
de saude ocidental) encontrar um tratamento adequado para cura dos Ticuna com
problemas relacionados ao uso de alcool, ou seja, ndo existe uma receita para curar 0
problema.

Durante o trabalho de campo realizado em Porto Cordeirinho, uma senhora
Ticuna me contou que apds tanto pensar sobre o que fazer para tirar seu esposo das
bebedeiras®’, por algumas vezes, decidiu fazer remédios®® caseiros de todos os tipos
para seu marido e chegou a levar o nome dele para o pajé — este apenas acalmou o vicio
do marido, mas ndo o fez largar de vez a cachacga. Para a maioria das mulheres Ticuna
com quem conversei durante todo o percurso do trabalho de campo, que se
identificaram a mim como méaes com problemas de bebedeiras na familia, o discurso
mais comum foi o de que seus filhos, maridos, cunhados, pais ou vizinhos, quando
bebem, com frequéncia acabam praticando bastante violéncia domeéstica,
especificamente agressao fisica e moral.

Entre outros entendimentos, ndo se tornam apenas mais um cachaceiro®da
comunidade, mas fazem parte de uma situacdo que deve ser tratada como fenémeno
profano, que faz com que sua familia, a casa, o trabalho, a comunidade e o povo Ticuna
fiquem cada vez mais doentes, afinal de contas, o individuo que consome bebida néo é o
unico afetado, mas a familia inteira. No Alto Solimbes é notoria, através das

perspectivas locais, a necessidade de conhecer como se ddo as experiéncias de quem

27 Utilizo o termo utilizado pela senhora Ticuna para se referir aos hébitos de consumo de &lcool de seu
esposo.

8 A mesma refere-se aos procedimentos (chamados pelos “brancos” de simpatia) ensinados por outras
pessoas com a finalidade de cura de certos habitos ou doencas.

% Os consumidores de bebidas alcodlicas sdo enquadrados na categoria cachaceiros, mesmo que suas
bebidas prediletas nem sempre sejam a cachaga.
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bebe ou quem tem algum membro familiar consumidor de bebidas alcoolicas e como
concebem o sofrimento coletivo a partir dos processos de alcoolizagéo.

O local onde ocorre o grande indice do bebederias com maior forca é
identificado pelo Cacique Odacio da comunidade indigena Filadélfia, entre outras
liderancas politicas e religiosas, como sendo as comunidades nas quais 0s moradores
Ticuna ndo sdo evangélicos ou em que as igrejas evangelicas ou da Santa Cruz exercem
menos influéncia sobre os individuos. Ja para Fernandes (2002) a relagdo com o alcool
demonstra um processo de acomodacdo a partir desse contato com a sociedade
ocidental, fazendo com que essa dimensdo seja incorporada a cultura desses povos.

Anteriormente o alcoolismo ndo era visto como problema, devido a agenda do
movimento indigena ter priorizado outras demandas, mas nos dias atuais o alcoolismo
passou a estar sempre presente nas pautas das discussbes, sejam durante reunides
internas ou com instituicGes estatais. Tornou-se bastante perceptivel nos discursos de
liderancas e Caciques Ticuna a presenca constante de repudios voltados ao aumento
excessivo do consumo de &lcool nos ultimos anos, principalmente entre jovens e
adolescentes (ndo se sabe quantos numericamente, logo os indigenas se referem a esta
quantidade como muitos). Os discursos reivindicatorios recaem sempre sobre o papel da
FUNAI de promover acfes de fiscalizacdo para inibir a entrada de bebidas alcodlicas
em terras indigenas, com o reclamo de que o 6rgédo estatal ndo estaria executando suas
atribuicdes indigenistas.

Os indigenas solicitam medidas para amenizar o envolvimento de indigenas com
bebidas alcoolicas e outras drogas ilicitas também a Secretaria de Estado para os Povos
Indigenas — SEIND, que segundo seus representantes, tem buscado parcerias com a
FUNAI, Secretaria de Seguranca Publica do Estado do Amazonas, Prefeituras
Municipais, a fim de discutir alternativas de intervencdo do problema, mas que até o
presente momento ndo apresentou aos indigenas nenhum avango concreto. Atualmente,
o0 projeto politico do movimento indigena no Alto Solim@es é cobrar a implementacéao
de acdes de politicas publicas para a prevencdo e inibicdo dos consumos de bebidas
alcodlicas no interior das terras indigenas, bem como, a aplicacdo de puni¢cbes para
comerciantes que vendem essas bebidas dentro ou fora das comunidades.

Legalmente, baseiam-se no Artigo 58 da Lei n°. 6.001 de 19 de Dezembro de
1973 — Estatuto do indio, que constitui crime contra os indios e sua cultura: propiciar
por qualquer meio, a aquisi¢do, o uso e a disseminagdo de bebidas alcodlicas, nos

grupos tribais ou entre indios ndo integrados, cuja pena varia na detencao de seis meses
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a dois anos. Também se baseiam na Convencéo n° 169 da Organizacao Internacional do
Trabalho — OIT e na Politica Nacional sobre o Alcool aprovada através do Decreto ne.
6.117 de 22 de Maio de 2007.

Outra maneira encontrada pelos Caciques e liderancas indigenas para solucionar
o problema é solicitar junto as Policias do Estado articulacdo de operacdes constantes
que possam impedir a entrada de bebidas alcodlicas nas comunidades. Porém, nem
sempre sdo atendidos sobre o pretexto de que hé& pouco efetivo de agentes policiais para
atender toda a regido do Alto Solimdes, ou entdo aguardam solicitacdo da FUNAI
(Coordenacdo Regional do Alto Solimbes) para acompanharem atividades de
fiscalizacéo.

Por outro lado, o coordenador regional da FUNAI afirma que, em suas
atividades de fiscalizacdo, o 6rgdo indigenista encontra dificuldades para atuar sem a
conscientizacao dos préprios indigenas que burlam a lei prevista no Art. 58 da Lei 6.001
do Estatuto do Indio, citada anteriormente. Assim, € perceptivel a qualquer pessoa que o
problema vem se agravado cada vez mais entre os Ticuna, pelo descumprimento da lei e
pela falta de politicas publicas especificas a realidade das aldeias. No contexto atual,
ndo ha apenas o descumprimento por parte dos brancos, mas também por parte dos
indigenas que comercializa¢do bebidas alcodlicas de indio para indio.

Outro problema observado, o qual esta relacionado a situacdo fronteirica, é que
nos comércios da triplice fronteira Brasil/Peru/Colémbia ndo ha nenhuma limitacdo em
vender bebidas alcodlicas para indigenas e também ndo ha nenhum tipo de fiscalizacédo
por parte dos 6rgdos estatais responsaveis para inibir praticas que afetam negativamente
a vida das populac@es indigenas. Assim, os Ticuna ndo encontram nenhuma restrigdo e
permanecem, frequentemente, comprando bebidas alcodlicas para consumo e para levar
para as comunidades indigenas para comercializar.

Portanto, compreende-se que também houve transformacéo das agéncias sociais
que introduzem bebidas alcodlicas e outras drogas, pois em tempos atras o problema de
venda de bebida alcodlica se dava por parte apenas de marreteiros (regatdes) nao
indigenas, que vinham das cidades para o interior das aldeias. Atualmente, a tendéncia é
a comercializacdo de bebidas alcodlicas pelos proprios Ticuna residentes nas aldeias,
em sua maioria funcionarios publicos, aposentados e outros individuos assegurados
financeiramente por beneficios da Previdéncia Social ou ainda por estrangeiros

(indigenas ou nao) casados com mulheres Ticuna.
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Dessa forma, se torna um desafio corriqueiro para as instituicfes responsaveis
por fazer a fiscalizagdo de ilicitos dentro das terras indigenas, por trés motivos, segundo
relatos de servidores da FUNAI: Primeiro, porque a demanda de denuncias sobre a
venda de bebidas alcodlicas no interior das comunidades é bastante grande, porém essas
dendncias ndo sdo qualificadas e nelas dificilmente ha indicacdo de nomes dos acusados
de tais préticas.

Segundo, porque quando a PF, FUNAI e, as vezes, o Exército Brasileiro, por
meio de suas operacdes, quando adentram nas comunidades a fim de surpreender os
acusados em flagrante e coibir a venda de ilicitos como bebida alcodlica geralmente
acontece um acobertamento® aos comerciantes de bebidas alcodlicas por parte dos
proprios moradores, devido a questdes que envolvem temor por feiticaria, relagdes de
parentesco ou de afinidade com o acusado, com isso dificultando a punicdo desses
individuos que desobedecem a lei que proibe a venda de bebidas alcodlicas dentro das
aldeias. E em terceiro, porque ndo ha conscientizacdo pelos proprios indigenas que
consomem desenfreadamente bebidas alcodlicas. O problema estd em beber
exageradamente e em ndo haver politica publica para inibir a propagacdo desses ilicitios
e ndo funcionar nenhum programa para tratar dos individuos alcodlatras, passando a
existir um jogo de acusagdes entre os indigenas e o Estado.

Certa vez, uma lideranca indigena informou-me que na comunidade indigena
Feijoal existe um individuo ndo indigena, de nacionalidade peruana, casado com mulher
Ticuna brasileira, que possui uma taberna onde comercializa bebidas alcodlicas, entre
muitos outros produtos. Por ocasido de uma operacdo de fiscalizagdo do Exército
Brasileiro, alguns moradores Ticuna avisaram com antecedéncia a chegada de
fiscalizacdo na area, para que o estrangeiro escondesse todas as bebidas alcodlicas na
floresta.

Quando os agentes do Exército Brasileiro e Policia Federal chegaram ao referido
comeércio ndo encontraram absolutamente nada. O fato de o comerciante estrangeiro ser
casado com uma mulher Ticuna, com quem ja construiu casa e teve filhos, e contribuir
financeiramente com a maior lideranca da comunidade (Cacique) e também com
eventos internos (como festas da Igreja, aniversario da comunidade, etc.), Ihe tem

garantido certo status privilegiado dentro da comunidade.

%0 O referido lider Ticuna utiliza o termo acobertamento para explicar que os moradores da comunidade
indigena Feijoal encobriram e protegeu a identidade do comerciante de bebidas alcodlicas, avisando-o da
realizacdo da operacgdo de fiscalizacdo do Exército Brasileiro na referida comunidade para que escondesse
seus produtos ilicitos fora de sua taberna e residéncia.
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Acho importante ressaltar esta situacdo aqui, considerando que, muitas vezes,
ouvi varios indigenas discursarem durante suas reunides que o fato de existirem bebidas
alcodlicas no interior das comunidades € apenas culpa da FUNAI, por ser o 6rgao
estatal indigenista responsavel por proteger e promover os direitos dos povos indigenas
em nome da Unido e ainda assim, ser ineficiente para combater a entrada de bebidas
alcodlicas nas comunidades. A FUNAI em seu Estatuto institucional possui como uma
de suas finalidades: Exercer o poder de policia em defesa e protecdo dos povos
indigenas (Paragrafo 1X do Art. 2), no entanto, um dos problemas para sua execucao,
historicamente, tem sido a falta de regulamentacdo da atividade para que ela possa ser
cumprida legalmente, dependo em suma, de articulagdo com outras instituicdes de
atribuicéo policial.

A situacdo ainda é mais complicada, se considerarmos que, nos ultimos anos, o
referido 6rgdo indigenista sofreu uma série de mudancas que limitaram, cada vez mais,
sua capacidade de executar seu papel indigenista de forma ampla como esperam o0s
Ticuna, devido o enfraquecimento e retirada do poder politico da FUNAI para outras
esferas governamentais em questdes essenciais como a salde e educacdo, por exemplo.

Assim sendo, a0 mesmo tempo em que os Ticuna assumem 0 protagonismo
indigena na regido ao tomar de decisBes internas para resolugdo de conflitos, cada vez
mais se observa que certas decisfes dos indigenas se tornam reféns de politicas publicas

31
I

e indigenistas do Estado, outrora exercidas somente pela FUNAI®", mas que agora nao

estdo sendo exercidas, segundo os proprios indigenas, por falta de vontade politica dos
representantes governamentais em articular acdes sociais em conjunto com o
movimento indigena e desconhecimento das instituicbes locais sobre os direitos dos
povos indigenas. E desta forma, que alguns ancidos Ticuna relembram, em Varios

momentos, que:

(...) Antigamente a FUNAI atuava diferente de como hoje ela est4, pois
naquela época a FUNAI era mae, professora, médica e assistencialista para os
povos indigenas. Agora mudou e agora muito devagar ela estad sem forgas,
velha, precisando de ajuda e essa ajuda quem tem que dar é os préprios
indigenas que precisam dela para defesa de seus direitos no Governo Federal
(Discurso do ancido Manduca, antigo cacique de Vendaval — Caderno de
Campo, 2013).

1A partir do Projeto de Reestruturacdo da FUNAI sua antiga estrutura de Administracio Regional de
Tabatinga juntamente com os Postos Indigenas implantados em comunidades centrais de cada Terra
Indigena foi extinto, passando a ser atualmente Coordenacdo Regional do Alto Solimdes a quem sdo
subordinadas as Coordenagdes Técnicas Locais localizadas em sete municipios do Alto Solimdes.
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E desta forma, que funcionérios da Coordenacdo Regional do Alto Solimdes —
FUNALI tém tentado discutir com o movimento indigena Ticuna e com 0s demais povos
sobre a importancia de eles poderem exercer o protagonismo indigena, desenraizando a
ideia ainda existente de uma antiga FUNALI assistencialista. Antes 0s agentes do 6rgao
estatal indigenista possuiam exclusividade para atuar nas aldeias, porém, atualmente, a
FUNAI exerce o papel de articulador de atividades com outras instituigdes do Estado
Federal e Estadual (Policia Federal, Exército Brasileiro, For¢a Nacional, IBAMA,
IPAAM) para programar acles de fiscalizacdo e protecdo territorial, entre outras
atividades. O papel da FUNAI esta em defender e articular a promocao dos direitos dos
povos indigenas com outras esferas governamentais.

N&o quero insinuar com estas observacoes que se a FUNAI exercesse o poder de
policia nas Terras Indigenas os problemas existentes seriam resolvidos, mas sim
enfatizar a realidade politica-administrativa atual do 6rgdo indigenista que afeta
diretamente sua participacdo na defesa dos direitos indigenas em todo territorio
nacional. Por exemplo, em terras indigenas sob jurisdicdo da Coordenacdo Técnica
Local- CTL de Benjamin Constant e em outras (que é vinculada a Coordenacao
Regional do Alto Solimdes, localizada em Tabatinga) estd ocorrendo certa crise quanto
a execucdo de fiscalizacdo e monitoramento territorial no que diz respeito a
conscientizacdo do papel que deve ser exercido pela FUNAI e do papel que deve ser
exercido pelos proprios indigenas, porém ndo poderei aprofundar sobre este assunto
nesse momento por nao ser o objetivo deste estudo, apenas cita-lo.

No decorrer do trabalho de campo, percebi que o alcoolismo ndo oprime apenas
os individuos, mas o grupo Ticuna como um todo, devido as aliancas de parentesco, de
afinidades e de reciprocidade existente entre os moradores da comunidade e também
suas relagdes com os ndo indigenas. Uma grande preocupacdo dos Ticuna, como um
todo, é o fato de que sendo a maior populacdo indigena, estes sdo noticiados pelos
meios de comunicacdo da midia como um dos povos indigenas que mais consomem
bebidas alcodlicas no pais.

Os Ticuna fazem trés classificacbes em relagdo ao consumo de bebidas
alcoolicas: 1) os individuos que ndo bebem nenhum tipo de bebida alcodlica (nunca
beberam ou conseguiram largar o consumo atraves de ingresso ao grupo Alcoolicos
An6nimos, no municipio de Tabatinga); 2) os individuos que bebem, mas segundo eles
conseguem ser moderados e ndo oferecem riscos as suas familias e nem para as

comunidades onde residem e; 3) os individuos que bebem exageradamente sem limites
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de ocasides e lugares e que sdo vistos como beberrdes, cachaceiros, pingucos, bicudos
pelos demais indigenas.

Chamou-me bastante atencdo o uso politico de inimeros discursos por algumas
liderancas e Caciques Ticuna em eventos com representantes de instituicbes
governamentais, todos se posicionando contra o consumo de bebidas alcodlicas entre
indigenas. No entanto, durante o trabalho de campo pude presenciar nos bastidores de
reunides e assembleias individuos Ticuna conversando com certa normalidade sobre
festas em que haviam consumido bebidas alcodlicas, fora ou dentro das comunidades. A
partir disto, tentei refletir sobre quem sdo o0s sujeitos que se posicionam contra o
alcoolismo e quem s&o os que sdo considerados mais vulneraveis. Pois, ocorrem muitas
contradi¢des entre discursos e praticas dos sujeitos pesquisados, muitas das vezes, as
performances dos individuos tem apenas a funcdo de um posicionamento politico de
disputas.

Por vérias vezes fiquei com davidas sobre a concepcao dos sujeitos sobre quem
pode e quem ndo pode consumir &lcool, ou ainda quando e para quem o alcoolismo € e
se torna um problema. Muitos discursos aparecem como dramas sociais eventuais, pois
certos Ticuna aparentam conviver paralelamente consumindo bebidas alcodlicas sem
causar nenhum problema na e para a comunidade, ao ponto de viver em contradigdes,
sabendo que alguns individuos comegam a consumir bebidas alcodlicas ap6s
experiéncias malsucedidas em diversas situacoes.

Esta € uma questdo bastante complexa, pois a0 mesmo tempo em que
reivindicam por tomadas de providéncias para combater o alcoolismo, ha choques
ideoldgicos sobre quando o alcoolismo se torna um problema. Dentre os discursos,
percebi que poucos indigenas consideram que o0 ato de beber moderado ou ndo é uma
questdo que contradiz e enfraquece qualquer reivindicacdo em prol de inibir existéncia
de alcool dentro das aldeias, pois ha aqueles que se posicionam contra a violéncia
gerada a partir do consumo de &lcool, mas ndo estigmatizam quem apenas bebe sem, no
entanto, se comportar mal.

Sobre isto Paulo Mendes, lideranca Ticuna que se apresenta como ex-alcodlico
sempre fala de suas experiéncias que, por muito tempo foi viciado em bebidas
alcoolicas, mas que parou de beber acerca de dezessete anos. Em meio a discursos
reivindicatorios por providéncias ao problema por parte do Estado, enfatiza que: €
impossivel pedir providéncias as instituicGes publicas se é o proprio pai quem ensina

através de suas proéprias praticas (dentro de casa ou em bares) seu filho (a) a beber
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bebidas alcodlicas. Conforme ponto de vista do mesmo, 0s ensinamentos sobre o0s
maleficios do alcoolismo devem ser dados no seio familiar, primeiramente. E da opini&o
de que os pais Ticuna ndo podem transferir a culpa para o Estado, pois se todos os pais,
familias, comunidades e Estado exercesse seu papel, entdo ndo existiria problemas de
alcoolismo entre os Ticuna.

J& o Ticuna Rafael Otaviano, funcionario da FUNAI, assume que consome
cerveja, mas tambem que ensina seus filhos a ndo seguirem seu exemplo e costume de
beber, pois em sua concepcdo é uma questdo de autoridade e respeito familiar impor
regras aos filhos. Em alguns casos relatados, alguns jovens chegam a desrespeitar as
regras impostas por seus pais, com isso, passam a consumir bebidas alcodlicas
individualmente. Em varias situac@es, ja houve casos em que impedidos de consumirem
bebidas alcodlicas ou drogas e ameacados de receber castigo fisico dos pais, alguns
jovens e adolescentes cometeram ou tentaram o suicidio como véalvula de escape das
pressdes feitas pelos pais e pela comunidade.

Assim sendo, os Ticuna como um todo possuem varia¢es de posicionamento
guando expdem suas opinides sobre o consumo do alcool, apresentando concepcdes
heterogéneas em suas significacdes. Presenciei varios momentos, particulares e internos,
de contradicGes a respeito do consumo de bebidas alcodlicas, havendo consenso ao
lidarem com decisdes, reivindicagdes, tensdes e problemas frente as instituicdes estatais.
A maioria das liderancas Ticuna concorda que as praticas coletivas modelam as praticas
individuais, por isso é a coletividade quem deve definir parametros para definir
comportamentos individuais dentro de suas comunidades. Nesse sentido, reforgam o
pertencimento étnico, onde passa a conceber o alcoolismo como uma doenca social que,
consequentemente, os levara a extrema desestruturacao cultural e social.

Uma das questdes a ser ressaltada se refere ao fato de que o alcoolismo tem sido
identificado enquanto problema a partir do comportamento, do convivio e das relacdes
sociais cotidianas estabelecidas no interior da comunidade. Em outras situacGes, ha
comercializa¢do de bebidas alcodlicas pelos préprios indigenas sem nenhuma restricao.
Ou seja, a partir do alto indice de consumo, alguns indigenas perceberam que existindo
0s consumidores, consequentemente, devam existir os comerciantes, a fim de haver
circulacdo de dinheiro dentro da propria comunidade, mas sem atentarem ao fato de que
estejam praticando algum ato que esteja desvirtuando seus proprios valores morais e
principios da comunidade.

Um problema muito discutido pelas liderancas se refere ao fato de que:
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(...) Algumas pessoas ndo tem consciéncia de impactos futuros para 0s
préprios Ticuna, pois se imaginem todos os Ticuna se ndo tivesse nenhum
comércio de bebidas alcodlicas dentro da comunidade, entdo certamente 0s
consumidores de alcool iriam até a cidade de Tabatinga/AM comprar e
consumir as bebidas por la mesmo, e voltar para a comunidade sob efeito do
alcool, gerando confusdes e ameacando a vida de outros moradores,
principalmente da familia desses consumidores de alcool (lideranga Ticuna
de Umariagu — Caderno de Campo, 2013).

Geralmente os indigenas, consumidores de bebidas alcodlicas, bebem na cidade
ou dentro da prdpria comunidade, neste caso tendo comprado antes na cidade ou em
comércios dentro das proprias comunidades. Na pratica, 0 acesso a tais bebidas na
cidade é totalmente livre, sem nenhuma restricdo quanto a proibicdo da venda de
bebidas alcodlicas. Para os indigenas, a questdo se torna dificil quando ndo ha
possibilidades de tentar proibir os individuos de consumirem alcool e drogas, ainda que
sobre pressdo. Também sdo a favor que haja politicas de saude e de seguranca para
tentar combater essas praticas dentro e fora da comunidade

Ap0s ouvir véarios fatos relatados durante as conversas, em geral por maes ou
pais que sofrem ou ja sofreram com a questdo do alcoolismo com seus filhos ou com
outros familiares, ndo posso deixar de citar que o alcoolismo ndo atinge apenas 0s
jovens e adolescentes, mas também os adultos, muitos deles pais de familia. Para os
sujeitos pesquisados, o consumo de bebidas alcodlicas provoca ndo somente mudancas
de comportamentos, como também a perda de consciéncia, 0 que contribui para o
rompimento de regras, sejam elas familiares ou coletivas, e consequentemente, para
acOes consideradas desviantes, como, por exemplo: estimulo de roubos e furtos,
prostituicdo, abandono dos estudos, gravidez entre meninas novas (idades entre 13 a 17
anos) que se tornam mdes solteiras®?, fuga da residéncia familiar, rejeicdo familiar,
abandono de criancas, etc.

Devido esses comportamentos desagregados dos costumes Ticuna, os Caciques e
liderancas Ticuna sdo estimulados a reivindicar por socorro (termo utilizado na maioria
das falas), provocado pela insensibilidade dos 6rgdos estatais e pela auséncia de
mecanismos do Estado que possam regular ou controlar socialmente os comportamentos

ditos desviantes existentes por causa do alcoolismo.

%2 A categoria gravidez precoce ndo existe entre os Ticuna. Os sujeitos pesquisados utilizam a categoria
mae solteira para se referir a situacdo em que uma moga engravida sem unir-se maritalmente com o pai
de seu filho, o que pode acontecer por varios motivos como, por exemplo: o pai é branco e ndo assume o
filho; o pai pode ser primo consanguineo ou pertencer a0 mesmo cld ou metade clanica; ou ainda porque
essa moca se juntava com galeras e sé retornaria para casa gravida — situagdes narradas por algumas maes
Ticuna.
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Por ser um dos resultados dos processos de contatos, sejam eles culturais,
sociais, econdmicos ou histdricos, o alcoolismo entre os Ticuna acaba juntamente com
outros comportamentos desviantes, ferindo o horizonte cultural do grupo e provocando
situacOes de tensGes sociais, entre as quais podemos citar o préprio suicidio. Durante o
processo de trabalho de campo para este estudo, houve um nivel muito alto de violéncia
em diferentes propor¢des e inumeros suicidios, na maioria das vezes, ocorrido apds
ingestdo de alcool, principalmente na Terra Indigena Umariagu.

Algo bastante importante é o reconhecimento dos préprios Ticuna que o
consumo excessivo de alcool € um problema e que a partir dele ocorrem outras
indmeras consequéncias nas comunidades indigenas, entre muitas as extremas
degradacGes fisicas, moral e cultural. Para alguns Caciques e liderancas indigenas, 0s
individuos que costumam se embriagar passam a ocupar posicdes localizadas as
margens da estrutura social da comunidade, e perdem o respeito e a consideracédo frente
a sua comunidade, uma vez que sequer participam de eventos quando o objetivo é
discutir medidas para amenizar o alcoolismo entre os Ticuna.

Os Caciques constantemente se referem a problemas enfrentados pelos
beberrGes no ambito da familia, da comunidade, de seus empregos (quando
funcionarios do Estado) ou na cidade. Segundo algumas liderangas da Terra Indigena
Santo Antdnio, sdo comuns no municipio de Benjamin Constant sempre avistar algum
indigena, sobretudo certos funcionarios Ticuna em plenos dias de semana (quando
deveriam estar trabalhando), sozinhos ou em grupos pequenos, nos bares que
comercializam bebidas alcoodlicas, tomando todas. Em muitas situaces cotidianas no
municipio de Benjamin Constant é comum perceber a presenca de indigenas bébados ou
caidos na sarjeta. Por varias vezes, sabia-se de noticias de que no retorno desses
individuos para a Terra Indigena Santo Anténio, totalmente embriagados, em sua
maioria causam confusdo ao adentrarem em suas residéncias.

Nos ultimos anos, o alcoolismo em excesso entre os Ticuna tem causado
indignacgdo e tomadas de providéncias pelos proprios Caciques e liderangas, ao ponto de
decidirem definir mecanismos de controle e disciplina para os membros de suas
comunidades que costumavam se embriagar e causar problemas e incébmodos aos
demais moradores, principalmente para suas familias e, em especial, a suas esposas que

geralmente sofrem agressao verbal e/ou fisica®®. A concepcéo de disciplina é bastante

%% N&o entrarei nesta parte que trata da violéncia contra mulher, primeiro, por ndo ser objeto desta
pesquisa e segundo, por esta categoria ndo ter sido usada em quase nenhum contexto interlocutivo da
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relativa para os sujeitos desta pesquisa, a partir de sua definicdo e a maneira consensual
ou contraditoria de aplica-la, faz toda diferenca na definicdo da funcdo normativa da
Policia Indigena.

Para Foucault (1999), o conceito de disciplina ao qual supde um dispositivo®*de

poder se refere a:

(...) um aparelho onde as técnicas que permitem ver induzam a efeitos de
poder, e onde, em troca, os meios de coercdo tornem claramente visiveis
aqueles sobre quem se aplicam (p. 165).

Com base no argumento do autor, a guarda-indigena tem como atributo a
vigilancia por ser “uma pega interna no aparclho de producdo” (p. 169). Neste caso, a
disciplina para os sujeitos pesquisados é bastante complexa, abrangendo campos fisicos
e espirituais.

Conversando com algumas mulheres Ticuna sobre o consumo de bebidas
alcoolicas, estas narraram sobre suas dificuldades de enfrentar a situacdo quando se trata
de seus maridos e filhos, informando que os homens bebem principalmente quando
retiram dinheiro de seus pagamentos, em dias comemorativos, festas na cidade, jogos de
futebol durante o final de semana. Enfatizaram ainda que muitos destes retiram parte do
dinheiro que ganham trabalhando como funcionarios publicos para beber na cidade, o
que lhe faz retornar para suas casas sem dinheiro para comprar alimentacdo, roupas e
calcados para a familia.

Para os Ticuna e conforme minhas proprias observacGes, a Unica forma que
existe atualmente de controlar a comercializacdo de bebidas alcodlicas na cidade para
indigenas tem sido a propria decis&o do individuo em comprar bebidas ou néo, por néo
haver medidas do poder puablico no sentido de coibir e conscientizar os donos de
comércios sobre o crime de comercializar ou propiciar de quaisquer formas bebidas
alcodlicas aos indios.

Nas comunidades, o Cacique geralmente realiza reunifes para conversar acerca
da proibicdo da venda de bebidas alcodlicas dentro das aldeias, mas nem sempre a
ordem (a orientacdo) de ndo comercializagdo de bebidas alcodlicas do Cacique é
mantida. Como ja foi anunciado, existem diversos fatores relacionados ao alto consumo

de bebidas alcoolicas que extrapolam a ideia de que o alcoolismo ¢é apenas um problema

minha pesquisa, talvez por intimidagdo feminina ou entdo por ser ainda pouco conhecida pelas mulheres
Ticuna. Trata-se de uma categoria que engloba um conjunto de a¢Ges consideradas criminosas a partir do
reconhecimento internacional e nacional dos direitos das mulheres.

% Dispositivo enquanto mecanismos produzidos para sujeitar os individuos (Foucault, 1999).
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de saude, por existir fatores sociais relacionados ao consumo de bebidas alcoolicas
decorrentes de imposic¢des desde 0s primeiros contatos e que, com o passar do tempo, se
intensificaram e se tornaram habitos costumeiros dos Ticuna. Como j& observado, o
alcoolismo configurado como problema € bastante complexo e relativo, pois nem
sempre 0s mesmos significados sociais e culturais sdo idénticos em todas as
comunidades Ticuna.

Nota-se que o ato de beber na cidade € associado por alguns Ticuna, com quem
conversei a ideia de diversao e descontracdo, pois dentro da comunidade isso se torna
um problema. Pude observar que os individuos cujos comportamentos e praticas sdo
reprovados pela comunidade como um todo séo tanto aqueles que consomem bebidas
alcodlicas, como também aqueles que comercializam bebidas no interior das
comunidades, a oferecem ou bebem sem nenhum receio dentro da comunidade,
principalmente se este individuo ndo for da comunidade e estiver exercendo alguma
funcdo de autoridade nela.

Professores, enfermeiros, Agentes de Salde Indigenas, funcionario da FUNALI,
gestores de escolas, etc., cuja postura é construida socialmente como exemplar, perdem
sua autoridade politica, bem como prestigio social dentro das comunidades, ao consumir
bebidas nas aldeias. Diferente do contexto das cidades, o ato de beber qualquer tipo de
bebida alcodlica dentro das comunidades indigenas ndo passa despercebido,
principalmente se a pessoa desempenhar algum tipo de funcdo na comunidade de quem
é esperado um bom exemplo.

O efeito negativo causado pelo consumo de &lcool tornou-se a grande
preocupacéo de Ticuna mais velhos com as geracgdes futuras. Nesse sentido, a criacdo da
guarda indigena no Alto Solimdes foi a resposta encontrada como forma de atuacao nas
comunidades para aplicar puni¢fes para quem vendesse ou ingerisse bebidas alcodlicas.
Durante reunides, assembleias e encontros que participei os Ticuna sempre enfatizaram
que a atuacdo da Policia Indigena contribuiu para amenizar entrada de bebidas
alcodlicas nas areas indigenas, destacando que em contexto anterior & criacdo da
PIASOL as comunidades haviam ‘perdido o controle’.

O desajuste de regras e normas sociais regulamentadas nos contextos
comunitarios em que vivem, em fun¢do do alcoolismo, é apontado como a principal
causa de decadéncia moral e espiritual, segundo percepcdes religiosas presentes no
interior dessas comunidades por parte de indigenas evangelizadores. O pressuposto

dessas percepcOes € que a repressdo a comercializagdo e consumo de bebidas alcodlicas
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dentro das aldeias indigenas deve ser exercida por um mecanismo estabelecido pelos
proprios indigenas, a guarda indigena, que podem executar suas a¢es de controle de
forma “legitima” e aceita pelos demais membros da comunidade.

Desde os estudos antropoldgicos feitos por Cardoso de Oliveira (1972),
antropologos tém demonstrado que o contato dos Ticuna com a sociedade nacional
causou um processo de mudanca nas areas periféricas da cultura ou redefinigdes para
assimilacdo no sistema central, sem modificar sua estrutura (idem 1978, p. 55). Nesta
pesquisa, também afirmo que o fato de existirem altos consumos de bebidas alcodlicas
pelos indigenas ndo significa a morte étnica ou desordem e desestruturacdo total das
bases socioculturais Ticuna, mas uma problematica emergente que ndo é recente.

Outro aspecto da minha observacdo em campo sobre o continuo processo de
mudanca contextual das comunidades Ticuna refere-se aos jovens que estdo deixando
de fazer parte do sistema de agricultura familiar pela escolha de outros projetos de vida,
pois 0s pais estdo priorizando agora o estudo de seus filhos como forma de insercao
profissional no pequeno mercado de trabalho existente na regido e também como sendo
uma das estratégias do proprio movimento indigena em ocupar funcbes na
administracdo publica.

A formacéo escolar dos Ticuna tem sido essencial na expectativa de que seus
conhecimentos apreendidos na sociedade ocidental sirvam as suas familias e a
comunidade como um todo. Porém, a falta de propostas capazes de confortar os desejos
dos jovens direcionou-0s as varias mudancas culturais, como respostas de indignacdo a
nova situacdo de atores sociais. Portanto, seus comportamentos desviantes*>devem ser
analisados como composicéo da rede de poder existente entre os Ticuna.

Alternativa, que ndo a agricultura, apresentada aos jovens Ticuna do sexo
masculino € a sua incorporacdo no Exército Brasileiro. Ou entdo, os (as) jovens podem
também buscar empregos remunerados fora das aldeias (na Prefeitura, na SESAI,
FUNALI, trabalho domeéstico, etc.) e, principalmente, dentro delas (nas Escolas
indigenas, nos Polos Base de Salde dos DSEls, etc.). Em sua maioria, muitos nao

conseguem e parte significante dos jovens Ticuna se encaminha para um limbo social:

(...) Muito jovens quando ndo consegue nada, fica doido, quer roupa, sapato,
perfume, mas papai e mamée ndo pode comprar porque sé trabalha na roga,
dai se junta com gente que ndo presta pra vender porcaria pro outros jovens
daqui mesmo da comunidade, depois bandido manda ir pra Manaus levar essa

% Conforme Gilberto Velho (1999, p19) comportamentos desviantes (ou forcas antagdnicas e
inadaptadas) é entendido como: o individuo cuja individualidade é tdo exacerbada que contraria as
normas vigentes, ou seja, refere-se a ideia de individuos contidos em um sistema sociocultural que tem
uma existéncia propria, distinguivel das biografias de seus membros.
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coisa. Vixe, tem muito mée que sofreu, chorando ai pelos cantos, filho ficou
preso la no Manaus, dai filho volta s6 sete anos (Relato de uma mulher
Ticuna em conversa gravada no campo, 2013).

Essa afirmacdo constata a realidade local desta regido que é palco para muitos
fatores que repercutem no pais, por ser triplice fronteira, trazendo para o territorio
nacional (geograficamente) ocorréncias de crimes internacionais, geralmente, ligados ao
trafico de drogas existente na regido, ao crime organizado e a mortes encomendadas.
Incentivados e influenciados por traficantes, jovens Ticuna muitas vezes se sentem sem
perspectivas de vida. A falta de oportunidades de emprego na regido e a necessidade de
possuir algum dinheiro para alimentar o consumismo, acabam levando jovens Ticuna a
se inserir no sistema internacional de trafico, exercendo o papel de mulas do trafico®,
arriscando-se transportar drogas até a cidade de Manaus ou mais adiante. Nao estou
afirmando aqui que todos os jovens sem empregos se dirigem ao trafico, mas ressalto
que todos os anos h& uma significativa ocorréncia de casos de prisdo de jovens
decorrentes de seu envolvimento com o narcotrafico de drogas na regido do Alto
Solimdes.

A situacdo € agravada devido aos municipios do Alto Solimdes ndo possuirem
politicas de Seguranca Publica que promova a intensificacdo de fiscalizacéo.
InstituicOes estatais responsaveis por oferecer Seguranca Publica ndo tém efetivo
suficiente de pessoal ou ainda qualificacdo profissional para atuar nas comunidades
indigenas. Nessas condicOes, a regido, em especial o0 municipio Tabatinga/AM, acaba
sendo porta de entrada e saida para o trafico de drogas.

Liderancas Ticuna concordam com a visdo aqui explicitada de que o problema
do trafico na regido transfronteirica esta relacionado a condi¢bGes socioeconémicas
(principalmente, pela falta de empregos) e as transformagdes culturais ocorridas na
comunidade como, por exemplo, o abandono de parte dos costumes econdmicos
tradicionais. As liderancas avaliam que as rapidas transformac6es pelas quais passam 0s
Ticuna estdo necessitando de respostas e propostas urgentes, sobretudo quando os
jovens comecam a optar por formas ilicitas de ganhar dinheiro como alternativa
econémica. Conforme um professor Ticuna, muitos destes jovens da comunidade ja

cairam nas armadilhas de traficantes, gerando na comunidade medo e nostalgia pela

% Categoria como sdo chamados os individuos que transportam entorpecentes ilicitos de formas
estratégicas que tentam ao maximo passar despercebido pela fiscalizacdo de rotina da PF nos portos de
embarcacdo, usando para seu deslocamento de barcos ambulantes ou avido.
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falta de solucdes que deveriam ser adotadas ndo somente por eles, mas principalmente
pelo Estado.

A partir de conversa com liderancas Ticuna sobre a articulacdo de estratégias
que lhes oferecam solucdes imediatas, compreendo que as instituicbes estatais, ao
exercerem poder atraves de suas estruturas administrativas, tém influenciado os Ticuna
no desenvolvimento de processos de resisténcia cultural, por meio de adequagdo de
elementos fundamentais dessas instituicbes a cultura tradicional, mesmo que essa
cultura tradicional, muitas vezes, ndo pareca fortalecida dentro da comunidade.

Todavia, antes de insinuar qualquer ideia preconcebida, é preciso compreender
em que contexto social os jovens Ticuna estdo inseridos. A escola inserida na
comunidade tem o papel de educar os indigenas, mas muitas vezes assim o faz a partir
de uma pedagogia inapropriada a cultura Ticuna, visto que nem sempre a educagdo
indigena diferenciada contempla as expectativas dos indigenas quanto a sua insercdo na
sociedade e Estado brasileiros.

Consequentemente, os Ticuna tém sido afastados, desde sua fase de crianga, da
educacdo indigena repassada desde 0 nascimento, o que interfere na subjetividade social
do grupo por impedir de repassar os valores morais as criancas e adolescentes. Esta
situacdo tem interferido nos conceitos dos indigenas mais velhos quanto a se ver como
sujeitos devidamente capacitados a levar a cultura tradicional Ticuna, com toda sua
complexidade, as préximas geracoes.

Com isso, ocorre uma interferéncia da escola sobre os indigenas que a ela
aderem, separando o jovem do universo Ticuna, gerando exclusdo social dentro da
comunidade e também na cidade, na qual o mercado de trabalho é de dificil acesso na
regido, principalmente para indigenas. Cada sociedade possui significados e explicacfes
préprias para cada situacdo vivida, entdo, entre os Ticuna, ter concluido os estudos
(ensino médio ou superior) ndo é garantia suficiente para conseguir um emprego
remunerado, por ser sempre exigido deles melhor qualificacdo profissional e maior
experiéncia cada vez mais. Para os jovens Ticuna é muito importante ter uma
expectativa econémica remunerada, pois é bem mais dificil voltar para a aldeia e ir
trabalhar com os pais na roga.

O exemplo disso € que existem alguns jovens Ticuna que sairam de suas
comunidades para dar continuidade ao ensino superior em universidades (UEA, UFAM,
UNB, etc.), dos quais liderangas, caciques, pais e familiares esperam seu retorno como

profissionais aptos a trabalhar nas comunidades indigenas, contribuindo, desta forma,
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por meio de suas habilidades técnicas e conhecimentos a transformacdo social da
comunidade. Entre os Ticuna existem algumas experiéncias de jovens que foram para
outros paises (como Cuba), por exemplo, mas ndo se adaptaram a realidade estrangeira
por inimeras dificuldades e ndo conseguiram concluir seus objetivos académicos, tendo
que retornar e, muitas vezes, passaram a ser desprestigiados e sem confianga por parte
dos membros de sua comunidade de origem.

O estimulo a jovens indigenas por forte consumismo de bens tem provocado
conflitos geracionais, sobretudo com o contexto social atual das comunidades que
modificou a autoridade dos velhos e adultos frente aos mais jovens. A autoridade dos
mais velhos também foi abalada pela relacdo autoritaria dos agentes das Igrejas (da
Santa Cruz, Catolicas e Evangélicas) e do Estado (Exército, escolas, municipios, entre
outras formas de autoridade publica), que devido a suas imposicdes de poder, fez com
que houvesse transformacédo dos sistemas politicos, perda de confianca na eficacia dos
sistemas culturais de organizacgdo social prépria (Camacho, 1999, p. 76-77), gerando
assim, novas relacdes de poder dentro da rede de forgas sociais Ticuna.

A ideia desta contextualizacdo ndo é contar a histéria minuciosa de todos o0s
processos sociais vivenciados pelos Ticuna, mas apenas discutir parte daqueles que
mais influenciaram e deram expressdo a criacdo de novas necessidades contemporaneas
aos Ticuna, a partir dos anos 1970, quando passaram a se organizar por meio de varias
estratégias politicas, considerando seus direitos constitucionais. Suas experiéncias
vividas e adquiridas fizeram com que se tornassem bons articuladores em iniciativas
baseadas na manutencdo e reafirmacédo de identidade étnica referente as organizacdes e

associagdes indigenas.

1.3.  Violéncia urbana entre os Ticuna como drama social

No decorrer do trabalho de campo, ouvi muitos discursos sobre situagdes que
retratam varios episddios de violéncia o que aqui chamarei de dramas sociais, 0s quais
permitem evidenciar a dindmica das tomadas de posicdo e a¢des dos Ticuna diante de
certas tensdes sociais entre eles. Para uma melhor compreensdo sobre a abordagem
etnografica dos dramas sociais fundamentada nos estudos de Victor Turner (2005),
enfatizo que se tratam dos desfechos ocasionados pelas ocorréncias de conflitos que
difundem crises e brigas internas envolvendo toda a rede de forcas de poder; onde,

todos 0s agentes sociais tentam chegar a um equilibrio consensual, ainda que
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momentaneo, com a perspectiva de solucionar o conflito que o0s incomoda
coletivamente.

Embora, haja rupturas, disputas, tensdes a partir dos dramas sociais, 0 campo de
relacBes é propicio para o surgimento de outras formas de conflitos; as agcdes integram a
rede de relacdes que constitui a aldeia/comunidade. E um processo de surgimento de
reflexdo sobre os valores sagrados, organizacgdes, costumes, etc. todos os elementos
fundamentais que possibilitam a vida social estruturada, passam a ser instrumentos de
reivindicacdo de autonomia e autodeterminacéo étnica.

E neste sentido que a tentativa de solucionar os conflitos internos as
comunidades a partir da tomada de decisdo de criar a guarda-indigena cujo
funcionamento se daria como uma espécie de mediadora para atuar em situacdes de
violéncia urbana, mas também para atuar em situacdes especificas aos Ticuna, como por
exemplo, nos casos de acusacédo de feiticaria.

De acordo com as tentativas de defesas internas apresentadas pelos Ticuna da
Terra Indigena Umariagu, temos a possibilidade de formular um enfoque inédito sobre o
grau de violéncia ali ocorrido como consequéncia da auséncia de Seguranca Publica nas
comunidades Ticuna, analisando responsabilidades indigenistas do Estado brasileiro no
atual contexto interétnico do Alto Solimdes, pois além das tentativas dos préoprios
Ticuna, também existe a necessidade de intervencdo do Estado. A grande questdo
inquietante é: Por que o Estado ndo consegue dar a resposta esperada pelos indigenas?

Nesta perspectiva, observa-se que o0s indigenas passam de forma espiral por
varias dissidéncias ao percorrerem por uma dupla dimensdo ao estarem inseridos num
espaco interétnico local como também em espagos institucionais do Estado, onde o
discurso etnopolitico estd em constante negociacdo. Se por um lado, os Ticuna se
posicionam acionando instrumentos da etnopolitica embasada na tradicdo étnica de
“fazer justica Ticuna” ressignificando as formas como em tempo anterior aos contatos
com o ocidente, estes resolviam os conflitos, por outro lado, se posicionam acionando
instrumentos baseados nas leis do direito indigenista criado no mundo ocidental
dependendo do posicionamento e atuacdo do Estado brasileiro para poder ser
legitimado. Considere-se a dinamicidade destes processos sem cair em essencialismos
equivocados.

Surge através de muitos discursos entrelacados, a concep¢do Ticuna de
violéncia, que por sua vez é complexa e esté estreitamente ligada na maioria das vezes

ao consumo de bebidas alcodlicas e drogas no contexto das comunidades. Os atos
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violentos sdo atribuidos pelos Ticuna ao processo de alcoolizagdo que ocorrem
desenfreadamente no interior das comunidades Ticuna. Vale a pena tentar compreender
o lugar da violéncia na vida social dos Ticuna, a partir de seu entendimento de que a
violéncia interna esta sendo provocada pelo novo estilo de vida dos jovens, que em sua
maioria consomem alcool e drogas exageradamente e a partir dai praticam violéncia
fisica e moral dentro de suas comunidades.

A violéncia é notavel na maioria das comunidades indigenas, mas com isso ndo
quero insinuar, jamais, que todos os jovens Ticuna sejam violentos e integrantes de
galeras e que todos sdo consumidores de alcool e drogas, embora as reclamacfes e
preocupacOes que ouvi dos sujeitos pesquisados fazem referéncia, em sua maioria, a
uma parcela significativa de jovens viciados em bebidas alcoolicas e drogas.

A questdo que pretendo colocar ndo € generalizar os fatos existentes, mas a
configuracdo do espaco social e a implicacdo dessa transformacdo significativa ao
anoitecer, quando os moradores Ticuna adultos e velhos param de transitar pelas ruas
por conta da sensacdo de inseguranca causada pelas galeras presentes nas ruas, que
causam temor por realizarem badernas como quebra de garrafas, agressdo as pessoas,
etc. O estilo de vida desses jovens se diferencia do estilo de vida tradicional de ser
Ticuna conforme ponto de vista dos mais idosos. No contexto das comunidades séo
inseridos novos comportamentos que oferecem a sensacdo de perigo, ameaca, e
violéncia sem limites praticadas na maioria das vezes por jovens em estado de
embriaguez ou sob o efeito de entorpecentes arranjados dentro das préprias
comunidades, comunidades ou cidades vizinhas, segundo os moradores sem nenhum
impedimento e receio em praticar tais comercializa¢des dentro do territério indigena.

Devo registrar que, no inicio do trabalho de campo, eu pretendia realizar
etnografia nas comunidades indigenas durante a noite, para observar como se dava 0
comportamento de jovens que constituem grupos ou bandos chamados pela populagédo
local de galeras®’. Durante o trabalho de campo, percebi que estes grupos sio
marginalizados a partir de suas praticas que tornam um territorio coletivo em “pedagos”,
onde prevalecem a disputa e muitos conflitos por estes espacos. Segundo moradores de

Umariagu I1, os integrantes dessas galeras sdo os principais atores que “dao outra cara

%7 Evidencio o conceito apresentado também pela antrop6loga Claudina Maximiano (2013), que ressalta
sua utilizacdo pelas pessoas de Santa Isabel do Rio Negro em sua proposta de Tese de Doutorado ao
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social/ Museu Amazdnico/lUFAM. Destaco que a
expressdo galera como sendo referéncia “a grupos de jovens que geralmente estdo envolvidos em
conflitos, tais como embriaguez, consumo de drogas ilicitas e brigas”, da mesma maneira é notavel entre
as pessoas do Alto Solimdes, sobretudo, nas comunidades indigenas.
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para a comunidade™®

, o sentido de tornarem o territorio coletivo (durante a noite)
num objeto de disputas muito bem localizadas. Existem varias galeras donas daquele ou
deste pedaco que preocupam os mais velhos e os impedem de obter o descanso noturno
esperado, principalmente nos finais de semana apds terem passado a semana
trabalhando em seus rocados ou instituices publicas.

Pretendia etnografar o posicionamento e comportamento revelado durante a
noite pelos jovens Ticuna, para poder compreender, a partir de dimensdes subjetivas,
como conflitos arranjados nesses contextos de disputa por territorialidade perduram e se
reforcam desde a fase de vida concebida pelos sujeitos pesquisados como juventude™
até a velhice. Um exemplo disso me foi revelado em campo por um homem Ticuna® de
trinta e cinco anos de idade que afirmou ter muitos desentendimentos, ocasionados

ainda na sua juventude, com outro homem Ticuna por que:

“(...) aquele cara tomou pra ele a mulher que ia ser minha, pai dela ja tinha
me dado ela, esse cara sabia que eu gostava da menina, mas casou com ela
assim mesmo, primeiro fugiram juntos, depois voltaram pra morar aqui na
comunidade quando jé tinha filhos (...) até hoje tenho raiva dele, eu briguei
com ele j& (...) minha familia ndo fala com a familia dele, nem com a familia

dela” (Trecho de conversa gravada — Caderno de Campo, 2012).

Aspectos subjetivos como este geralmente sdo pouco declarados, mas é possivel
ao antropélogo, através do método etnogréafico, apresentar a dimensdo e complexidade
de realidades multifacetadas por intermédio de observacdes e mergulho metodoldgico
no universo vivido pelos sujeitos pesquisados. Infelizmente, ndo consegui realizar o
desejado trabalho etnografico noturno por varios motivos: por ser mulher em espago
masculino; por ndo residir nas comunidades e ser apenas uma desconhecida em muitas
delas; pelo tamanho e localizacdo geogréafica das comunidades; como também devido ao
problema de energia causado por racionamento em algumas comunidades ou pelo

limitado horario de funcionamento do gerador de energia (até as vinte e duas horas)* -

% Frase recortada de uma conversa com um jovem, que pertenceu a uma galera de Umariagu.

% para os Ticuna algumas categorias como, por exemplo, adolescéncia, menoridade nio existe em suas
concepcdes e nem em suas falas, pois 0 que é considerado para os brancos como faixas etérias do
individuo séo consideradas pelos Ticuna como ciclos de vida que se inicia no nascimento da crianca até a
puberdade em que o individuo arranja um casamento passando para a fase de adulto sendo considerado
ancido apds o nascimento do primeiro neto que vai até a velhice. Assim, ao invés de chamarem individuos
de adolescentes como os ndo indigenas, os Ticuna dependendo do contexto familiar utilizam o termo
jovem.

“0 Prefiro ndo citar nomes (apenas sua idade) para ndo me comprometer e me inserir em certos conflitos.
*' 'Na minoria de comunidades onde tinha energia elétrica, uma parte era provida por distribuidora de
energia advinda de municipios vizinhos ou por pequenos geradores de energia, chamados pelos indigenas
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fato que, segundo informacdes de moradores, facilita e promove as bebedeiras®,
consumo de drogas, roubos, estupros, baguncas, brigas e, muitas das vezes, até a
possibilidade de homicidios e suicidios.

Cada vez que eu recebia a noticia de que alguém fora agredido, esfaqueado ou
assassinado, eu s6 me convencia que ndo deveria extrapolar meu campo e correr riscos
muito sérios para quem deveria se resguardar para a escrita etnografica e, sobretudo,
para minha familia também. Como etndgrafa, saliento que ndo imponho juizo de valor
as questdes observadas (vivenciadas) no trabalho de campo, mas preferi etnografar
apenas as narrativas dos sujeitos pesquisados em que descreviam as situacOes de
violéncia durante conflitos e desentendimentos, ocasionados entre as galeras devido
seus estados de embriaguez ou sob efeito de drogas.

Durante o trabalho de campo, foi notavel que as especificidades locais se
diferenciam umas das outras e que o espaco territorial das comunidades indigenas sofre
uma dinémica territorial passando por duas configuracdes, uma durante o dia e a outra
durante a noite. Atentei para os relatos dos moradores indigenas, principalmente, relatos
de mulheres (geralmente, as mées das vitimas ou de acusados de cometer crimes) sobre
acontecimentos violentos ocorridos nas comunidades. Desta forma, tive que escolher
ouvir mais do que olhar (observar) de perto as situacGes de violéncia.

Nesta pesquisa, eu poderia ter mapeado os locais mais violentos de cada
comunidade, porém, ndo foi possivel, e, o fato de citar neste estudo as comunidades ja
pode evidencia-las como principais lugares onde a violéncia de todas as qualidades é
alarmante. A meu ver, é importante mencionar essa situacdo enquanto pesquisadora de
carne e 0ss0, que nem sempre conseguiu manter o controle e impedir momentos de
sensibilidade, tampouco ultrapassar certas limitaces em campo.

Durante o trabalho de campo, ndo tive a opcdo de ndo me sentir afetada por
alguns acontecimentos considerados graves pelos sujeitos pesquisados e por mim,
como, por exemplo, suicidios e proliferagdo de brigas individuais e entre galeras que,
por varias vezes, resultaram em homicidios. Em algumas ocasifes, acabei me
comovendo bastante sentimentalmente devido as pessoas envolvidas nesses casos

delicados de desentendimentos e brigas (e mesmo de mortes) serem, algumas vezes,

de motor de luz, que funcionam a base de diesel e distribuem energia por todas as casas da comunidade.
Em outras comunidades, existem familias que possuem um motor de luz individual.

*2.0 que os indigenas chamam de bebedeiras sdo os altos consumos de bebidas alcoélicas que iniciam no
fim da tarde até o dia amanhecer, ou ainda a noite inteira.
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parentes consanguineos ou conhecidos muito proximos*. Ou seja, na medida do
possivel, tentei construir minha etnografia sem que os sentimentos de solidariedade e/ou
sofrimento familiares limitassem minha capacidade antropoldgica de analisar os
acontecimentos.

Tendo em vista esse contexto de tensdo e devido aos altos indices de violéncia
nas comunidades a partir do consumo desenfreado de bebidas alcodlicas e drogas a
entdo guarda-indigena passou atuar e a determinar o toque de recolhimento para todos
os individuos a partir das vinte e uma horas, a fim de ordenar e controlar o transito de
pessoas e, principalmente, menores de idade pelo interior das comunidades, tomando
como base, a atuacdo do Conselho Tutelar da Crianga e Adolescente na cidade de
Tabatinga.

Os Ticuna identificam esses jovens como os principais alvos da disciplina, por
serem eles, os causadores de desestruturacdo social interna nos ultimos anos. Os
Caciques e liderangas Ticuna expressam em seus discursos a necessidade de criacéo de
normas de condutas para serem obedecidas por todos os individuos moradores de uma
mesma comunidade, acionando alguns papéis politicos, dificeis de serem aceitos pelos
mais jovens.

Neste sentido, que as liderangas de Umariagu propuseram a retomada de certas
préticas tradicionais, capazes de estabelecer normas e regras internas da comunidade,
para conseguir disciplinar os individuos praticantes de violéncia, fazendo-os refletir
sobre suas praticas e comportamentos distanciados da tradicdo Ticuna. Aqui é
interessante tentar compreender a concepcdo de disciplina para os sujeitos pesquisados
a ser exercida pela prépria comunidade, utilizando critérios e categorias de avaliacdo e
aconselhamentos aos individuos, passando a controlar as praticas ilicitas e promover
acOes de prevencdo guanto aos exageros e desajustes internos.

No universo Ticuna, o sentido de disciplina ndo possui 0 mesmo significado que
no mundo dos brancos que, leva o individuo ao sofrimento sem dar oportunidade para
mudar seus atos antes de ser preso, por exemplo. O que 0s sujeitos pesquisados
pretendem é disciplinar o individuo para ndo tornar a praticar atos de desrespeito as
regras e aos membros da comunidade. No segundo capitulo da Dissertacao, irei retomar
a concepcao de disciplina para aprofundar a andlise a partir da atuacdo da Policia
Indigena.

*% Cito aqui de antemao um dos casos de homicidio ocorrido no dia 05/06/2013, na comunidade indigena
Umariagu | (Terra Indigena Umariagu), municipio de Tabatingas/AM, no qual irmdos gémeos se
enfrentaram até a morte de um deles.
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A partir da apresentacdo das concepgdes de violéncia dos Ticuna, também ¢é
importante fazer um exercicio antropolégico de examinar as politicas governamentais
indigenistas e agencias oficiais responsaveis por tratar de questfes de violéncia, a partir
de suas relagdes com demandas indigenas. Como o Estado deveria se comportar frente a
situacOes de violéncia nas comunidades indigenas? Nos discursos Ticuna, € notavel a
articulacdo entre busca de alternativas para superar a situacao de violéncia que afeta as
comunidades e o acesso indigena ao sistema juridico do Estado, embora esta juncdo
ainda seja uma ideia sem consenso e sem previsdo para ser compreendida.

Alguns Ticuna concebem, em algumas situacdes especificas de violéncia nas
comunidades indigenas, a possibilidade do Estado intervir com acGes preventivas ou de
repressdo, tomando como referéncia a atribuicdo estatal de garantir seguranca a vida de
todos os cidadaos brasileiros, incluindo sem davidas os povos indigenas. Ja outros, que
se autodenominam como mais situados nas bases socioculturais das comunidades
indigenas reclamam muito mais da falta de adequagdo de algumas leis brasileiras as
especificidades indigenas, ressaltando que possuem ldgicas distintas sobre o sistema de
Seguranca Publica e que o que tanto anseiam é a implementacdo de Seguranca Publica
Especifica para os povos indigenas.

E neste sentido que este estudo sobre a policia indigena é importante para
compreender as explicacbes dos proprios Ticuna sobre a necessidade de criar alguma
estratégia de controle social interno para amenizar situacfes de vulnerabilidade social.
Uma analise antropoldgica sobre essa compreensdo da instituicdo Policia permitird
novos olhares a respeito da realidade vivenciada pelos Ticuna em suas comunidades,
sobretudo por ressaltar o protagonismo Ticuna na regido do Alto Solimdes.

Na tentativa de romper com 0s rumores pejorativos veiculados na midia e na
sociedade brasileira quanto a criacdo da Policia Indigena no Alto Solimdes sem prévia
legalizacdo estatal, apresento dados etnogréaficos importantes para compreensao de
como a proposta de ter uma Policia Indigena pode estar associada as formas de
organizacao social e cultural Ticuna, como sendo, uma nova estratégia de reafirmacéo
étnica Ticuna.

Deste modo, € preciso considerar 0 processo histérico de crescimento
populacional e urbanizacdo das comunidades indigenas da regido do Alto Solimdes,
sobretudo nos altimos trinta anos, que resultaram aos Ticuna problemas advindos da
cidade e o surgimento de novas necessidades que fogem do controle tradicional dos

Caciques e dos demais lideres indigenas; varios dramas sociais visiveis que passam a
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estabelecer tomadas de decisdes de grande repercussdo local, a criacdo de um
policiamento Ticuna, cujo exercicio adquire status diferenciado do status politico de um
cacique, de uma liderancga; ganha um lugar diferente dentro da estrutura social Ticuna a
partir da articulacdo de poder como orientadora das condutas dos proprios agentes num
contexto em que ha bastante violéncia urbana. Com isso ndo quero cair no equivoco de
insinuar que os indigenas estejam em processo de “aculturacdo” como prega 0 Senso
comum por parte de alguns regionais.

No contexto geral das comunidades indigenas do Alto Solimdes, existe a
preocupacdo com a ordem social, logo construindo a nogdo de desordem em
contraposicdo ao expressarem varios fatores de violéncia existente no interior das
aldeias. A partir das ideias dos sujeitos pesquisados, compreende-se que a definicdo de
ordem se relaciona aos processos internos articulados subjetivamente pela etnopolitica
Ticuna, os quais as liderancas associam a contextos anteriores em que 0S pProprios
moradores de cada comunidade conseguiam estabelecer a manutencédo de equilibrio dos
conflitos.

Por fim, grande parte dos dramas sociais surgem na caréncia de politicas
publicas postas em pratica. Tais situacdes ensejam diversas formas de negociacdo com o
Estado, sobretudo para a prestagdo de servicos que lhes sdo garantidos. E é exatamente
isto que deixa em aberto distintos entendimentos sobre o que ja é papel do Estado e o
que deve ser moldado e especificado pelo Estado para ser trabalhado com os povos
indigenas, por sua vez, cidadaos brasileiros com direitos iguais.

O que se observa é um Estado que ndo esta preparado para trabalhar com as
novas pautas apresentadas pelos indigenas. Ao que parece, existe uma dicotomia sobre a
definicdo de autonomia e a definicdo de direitos. Pois esta Ultima restringe a
legitimidade da primeira, a0 mesmo tempo em que, sdo originadas relacOes juridicas
bastante complexas em torno dos dramas sociais existentes onde se choca a ideia de
justiga “tradicional” e judicial.

Como ja havia comentado, um dos casos de violéncia de maior impacto ocorreu
em Umariacu I, no dia 05 de junho de 2013, quando irmdos gémeos*, aos seus
dezesseis anos de idade, se enfrentaram até o0 momento em que um tirou a vida do outro,
utilizando arma branca enquanto estava alcoolizado e sob suspeita de ter consumido

drogas antes do fato ocorrido. O homicidio impactou ndo somente os indigenas de

* Os gémeos Ticuna menores de idade se chamam: Franrlei (vitima) e Franklei (autor do homicidio) de
16 anos de idade. Eles sdo meus primos consanguineos (filhos de meu tio paterno).

95



Umariagu |, como também repercutiu nos municipios de Tabatinga e Benjamin
Constant.

Apbs esse acontecimento, os familiares e a comunidade como um todo
decidiram encaminhar o caso para a policia militar, o0 mais rapidamente possivel, a fim
de evitar outros homicidios, resultando na prisdo do autor do crime. Os pais dos
adolescentes entraram em choque por ndo saber que medida tomar, a quem prestar
socorro, considerando ser um de seus filhos vitima e o outro autor do crime. Ambos 0s
irmdos foram considerados vitimas da violéncia existente em sua prépria aldeia (Fala

de lideranca Ticuna de Umariacu I, 2013).

(...) Eles sempre andavam entre muitos pela comunidade durante a noite, todo
mundo ouvia falar. Dai teve uma tarde que eles, entre outros meninos do
tamanho deles, pegaram (roubaram) uns quilos de agUcar, arroz, algumas
coisas das casas dos pais, venderam para comprar cachaga. Depois viram eles
num bar onde vende bebidas alcodlicas 1a perto do posto da FUNAI, quase
em frente. L& € proprio indigena que vende bebidas para crianga, meninos e
velhos, ninguém vé isso parece. Pois &, depois disso 0s outros meninos que
estavam |4 nessa hora, que falaram depois para gente, que eles comegaram a
brigar, diz que o que morreu estava mandando o outro parar de beber para
voltar pra casa, mas teve raiva irmdo dele. Ai ficou ameagando de furar o
outro. Até que aconteceu, esse menino esfaqueou o outro. Dai chama todo
mundo, pai, mae, familiares e parentes, levaram para o hospital, mas médico
ndo pode salvar e morreu. O outro queria logo se matar, mas a familia ndo
deixou e preferiram que ele foi preso (Depoimento de jovem Ticuna gravado
em conversa sobre o homicidio de Franrlei — Caderno de Campo, 2013).

Familiares dos gémeos envolvidos neste caso informaram que ap6s o homicidio,
Franklei fugiu e tentou cometer suicidio, estando bastante ferido. O mesmo foi
convencido a ir ao hospital pela mde que temia o suicidio ou vingancas da galera do
outro filho, onde em seguida foi preso pela policia militar, mesmo sendo menor de
idade. Desta forma, liderancas e Cacique de Umariagu | concordaram que seria perigoso
devolver o jovem para a comunidade naquele momento, pois 0 jovem estava sobre
pressdo psicoldgica e social, temendo um possivel suicidio, por isso pediram apoio para
manté-lo por um tempo fora da aldeia.

Em seguida, pelo fato do jovem ser menor de idade, o caso foi repassado para o
Conselho Tutelar de Tabatinga que, por sua vez, o encaminhou para o Centro de
Referéncia da Assisténcia Social — CRAS, onde ficou encarcerado numa sala
improvisada. A coordenacdo do CRAS informou durante um coloquio realizado na
cidade de Tabatinga que o adolescente estava recebendo acompanhamento de
psicologas e assistentes sociais. Mesmo assim, no decorrer de meses que o adolescente
ficou sob a guarda do CRAS, ele tentou cometer suicidio varias vezes e tambem fugir

do local onde estava abrigado e mantido sem roupas (pois segundo informagéo 0 mesmo
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ja teria tentado se enforcar com a propria camisa) e sem contato com objetos que
pudessem ser utilizados para cometer suicidio.

Entre muitos outros casos de violéncia, houveram outros familiares ou
conhecidos, em sua grande maioria envolvida em casos de brigas, homicidios e
suicidios por enforcamento, motivados por desentendimentos e decepg¢des gerados pelos
filhos viciados em bebidas alcodlicas e drogas, entre outras questes advindas de crises

geracionais.

1.4.  Estratégias e (des) controle social nas comunidades indigenas Ticuna

Entre os Ticuna, existem formas de controle interno que oferecem coesao social
dentro das comunidades e que se tornam o principio para (re) estabelecer a ordem. Os
problemas sociais sdo tratados em discussdes internas e inseridos na agenda politica da
comunidade, respaldados pelo reconhecimento da Constituicdo de 1988 de que assim
devem fazer pelos seus direitos especificos e cidadania diferenciada. Atualmente, é
preciso refletir sobre as bruscas transformacdes politicas que vem ocorrendo no interior
das comunidades indigenas e analisar como 0 autogoverno Ticuna e 0 protagonismo
indigena no Alto Solim@es estdo direcionando a vida social Ticuna, a partir de
articulacdes de estratégias para obter o controle e amenizar a violéncia e criminalidade
no interior de suas comunidades, mesmo sabendo que este deveria ser o papel do
Estado.

Torna-se necessario problematizar o modo distorcido do senso comum regional
em conceber a tomada de decisdo dos Ticuna em criar a Policia Indigena, acusando-os
de estar criando um “aparelho de poder ilegal”, contra o Estado. Deve-se também
considerar o ponto de vista das instituicdes estatais presentes na regido e suas formas de
intervir sobre a ideia dos indigenas acionarem sua autonomia e criarem sua propria
policia.

Analisando as situagdes historicas distintas, evidenciadas por Oliveira Filho
(1999), é perceptivel reforcar alguns pontos relacionados as relacdes de dominagéo por
parte de agentes externos a organizagdo politica e social Ticuna em que eram impedidos
de reproduzir seus modos e formas tradicionais de chefia e manutencdo de controle de
suas realidades, sob o dominio dos patrdes do barracdo, e aceitar as ordens dos tuxauas

— figura politica imposta pelos patrdes dos antigos seringais.
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No decorrer desses processos, ocorre uma descontinuidade entre alguns
elementos e os Ticuna passam a incorporar novas técnicas ou novos significados as suas
tradicBes etnopoliticas, sobretudo aos papéis de poder. E neste sentido que se faz Gtil a
analise da Policia Indigena através de um olhar bastante cauteloso, ao inves de olhares
de acusacdo (midiatico) do senso comum que tendem difundir a qualquer preco suas
informacdes distorcidas. Para articulacdo, criacdo e atuacdo da Policia Indigena, os
agentes sociais absorveram os fundamentos da etnopolitica Ticuna em suas proprias
acOes concretas de controle social ao se apropriarem de elementos de instituicbes da
sociedade ocidental e as ressignificarem conforme suas necessidades.

A nova organizagao de controle social, que abrange novas dimensdes culturais e
simbdlicas no interior das comunidades, é proposta quando aumentou a sensacdo de
inseguranca nos cenarios das comunidades indigenas (seja pelo alcoolismo, drogas,
formacdo de galeras, homicidios, suicidios, aumento populacional, criacdo de limbos
sociais, etc.).

Os Ticuna indicam que no contexto atual do Alto Solimdes existe uma lacuna de
autoridade que tornou dificil controlar préaticas de violéncia que se difundiram no
decorrer dos Ultimos dez anos. Dentro dessas perspectivas, torna-se importante analisar
se a Policia Indigena, enquanto organizacdo alternativa proposta por alguns lideres e
Caciques, conseguiu se inserir na politica Ticuna para poder atuar nessas realidades e se
esta tem correspondido as expectativas dos indigenas nas comunidades em que atuam.

A criacdo da PIASOL esta imersa na rede de relacdes de poder por ter como um
de seus objetivos a realizacdo do exercicio cotidiano de poder e a coibicdo de préaticas
indesejaveis socialmente e que sdo executadas com exageros pelos individuos que
produzem violéncia no interior das comunidades. Cabe ressaltar que este exercicio
cotidiano de poder ndo estd no mesmo patamar que o poder exercido pelo Cacique e
pelas liderancas indigenas. As tentativas estratégicas de controle social por meio da
PASOL pautam-se na compreensao Ticuna de que existem fatores e situagcdes em que 0
Cacique e as liderangas ja ndo conseguem resolver como, por exemplo, executar acdes
de fiscalizagdo e coibicdo de vendas e consumo de bebidas alcodlicas dentro das
comunidades, rondas pelo interior das grandes (geograficamente) comunidades durante
a noite, repressdo fisica aos individuos que cometem crimes e demais formas de
violéncia, etc.

Por isso, novas demandas e outras formas de protagonismo indigena se impdem

quando a sensacdo de insegurangca passa a ser sentida pelos Ticuna com maior
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intensidade, e neste sentido, a criacdo da Policia Indigena é decidida quando liderancas
e Caciques estdo envolvidos com outras questfes coletivas que também envolvem as
politicas indigena e indigenista (educacdo, saude, desenvolvimento sustentavel, gestdo
territorial, etc.), o que lhes exige ser dispensados de parte da tarefa do controle social
interno. Quanto a Seguranca Publica nas aldeias, passa a ser papel dos Caciques e das
liderancas Ticuna buscar meios para garanti-la e ndo atuar diretamente com atos
disciplinadores sobre os individuos praticantes de atos violentos — para isso criaram
entdo, o aparato de Policia Indigena.

Todas as vezes que os indigenas acionam a Policia é porque consideram aquelas
situacbes muito grave. Neste sentido a atuacdo da organizacdo alternativa ndo se
resumiria apenas a repressdo e possivel prisdo dos individuos, mas deveria manter sua
presenca fisica como policia na comunidade para ofertar minimamente a sensacdo de
seguranca. A representacao social sobre estar sobre a vista de policiais indigenas revela
uma eficécia politica dos Ticuna por serem tomadas medidas normativas por agentes
especificos em posi¢des de autoridade, de reproducdo legitima (para os indigenas) da
repressdo com poder e controle social nas comunidades.

A ideia de ter na comunidade um grupo de pessoas especificas para tomar
medidas de controle ganhou uma dimensao interna bastante positiva. Mas, com relagéo
a distribuicdo dos papéis aqueles que fariam parte da guarda que depois se tornou
Policia Indigena, certas liderancas Ticuna afirmam que ocorreu um descontrole dessa
atuacdo, devido os integrantes estarem agindo indevidamente, ou seja, ao invés de
controlarem o grau de violéncia, acabaram por praticar mais violéncia ao aplicarem
medidas disciplinares que fogem da intencdo inicial dos articuladores.

Os Ticuna afirmam que sua maior inseguranca se deve ao fato de estarem
perdendo seus filhos ou proximas geracdes para os vicios de bebidas alcodlicas e
drogas. Nesse sentido, compartilham com as autoridades estatais seus sentimentos de
fragilidade comunitéria frente a forca dos vicios provenientes do mundo dos ndo
indigenas. Assim, é comum vir & tona a lembranga do tempo em que os Caciques das
comunidades conseguiam fazer a mediacdo em situacdo de desentendimentos entre os
individuos, negociavam conflitos e acordos, assim como 0s demais moradores da
comunidade discutiam e definiam normas de comportamentos, posturas e a posi¢cdo
social de cada agente social. Hoje, afirmam a desordem por meio de narrativas

comparativas do tempo passado em que conseguiam resolver internamente 0s assuntos
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referentes a comunidade como um todo e a realidade que existe hoje em suas
comunidades.

O sentimento de insegurangca dos Ticuna tende a ser ressaltado em todas as
oportunidades de encontro com representantes de instituicbes do Estado; sempre
manifestam suas preocupac6es com a ordem dentro das comunidades do Alto Solimdes
e reclamam providéncias quanto aos seus problemas. Segundo 0s mesmos, essas
providéncias deveriam ser compartilhadas por diferentes instituicdes responsaveis, de

alguma forma, pela Seguranca Publica, como tentativa de reduzir os atos de desordem.

1.5. Articulacdo de direitos pelo movimento indigena Ticuna: de acdes

reivindicativas as a¢Bes propositivas

O movimento indigena Ticuna no Alto Solimdes, desde os anos de 1994, ganhou
visibilidade no contexto regional e nacional, por meio do qual se organizaram para
defesa étnica, cultural, social e territorial, apropriando-se de novos conhecimentos e
habilidades necessarios para lidar com as transformac6es ocorridas nas relacdes (inter) e
(intra) étnicas, nos ultimos anos. A rede ampliada de relagdes dos Ticuna do Alto
Solimbes extrapola a articulacdo politica do movimento indigena se também
considerarmos sua vivéncia em area de fronteira, como fez Goulard (2002) ao analisar
as transicdes que estes fazem na fronteira.

A partir do ano de 2007, Caciques e liderancas Ticuna iniciaram suas idas e
vindas reivindicatérias a diversas instituicdes estatais (exemplo, FUNAI, PF, MPF, etc.)
como estratégia de acdo sociopolitica e de resisténcia étnica para resolucao de conflitos
e de violéncia dentro das comunidades. A relacdo dos indigenas com a politica
indigenista na regido esteve sempre num patamar hierarquicamente desigual e sem
pontos de conciliacdo e negociacdo. Nesse contexto, intensificaram-se as reivindicagoes
por providéncias e tomadas de medidas externas (provenientes do Estado) com relacdo a
situacdo de wvulnerabilidade social vivenciada pelos indigenas da Terra Indigena
Umariacu®.

A busca pelos 6rgaos estatais passa a ser estratégia de luta bastante recorrente,

na medida em que acreditam que quanto mais liderancas fossem, por exemplo, ao MPF

* Ressalto que as reivindicacbes apresentadas pelos indigenas a0 MPF vinham, em sua maioria, das
comunidades indigenas do Alto Solimdes, sobretudo de Umariacu, pois as liderancas Ticuna se
posicionavam e exigiam providencias com relacdo a falta de atuacdo da FUNAI em conjunto com a
Policia Federal nas Terras Indigenas.
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para reivindicar por solucdes imediatas, mais forca teria a reivindicacdo e mais
possibilidade de ser atendida.

Dois fatores se revelaram muito importantes nas discussdes entre os Ticuna.
Primeiro, o reconhecimento social de questbes que geram violéncia e a sensacao de
inseguranca. E o segundo, o protagonismo indigena de estabelecer estratégias e acdes
para amenizar a inseguranca coletiva em suas comunidades. As ac¢bes dos Caciques e
liderancas se resumiam na intencionalidade de promover a protecdo e segurancga aos
membros de suas comunidades contra os tais riscos causados pela desordem e violéncia
ali existentes. Com a ideia de que suas comunidades estavam doentes, os discursos
desses agentes sociais envolviam um conjunto de elementos interligados na vida
humana Ticuna, sendo eles: territorial, ambiental, politico, social, cultural, espiritual e
fisico.

Para os sujeitos pesquisados, somente com o equilibrio de todos esses elementos,
a comunidade poderé esta novamente com salde. A questdo é como encontrar 0 ponto
de equilibrio desses elementos dentro do contexto social que vivenciam os Ticuna? Os
agentes sociais que faziam constantes reivindicagdes possuiam como objetivo a
satisfacdo coletiva de que a vida social das comunidades pudesse ser, sem medo e
violéncia, embora a ideia de satisfacdo ndo alcance a dimensdo de funcionamento
positivo de todos esses elementos. Quanto a territorialidade indigena, também néo fica
de fora da iniciativa das liderancas e Caciques Ticuna o estabelecimento de relacGes
com as instituicdes estatais que sdo reconhecidas por eles com atribuicdes de proteger e
promover os direitos indigenas. Assim, no atual contexto interétnico, os Ticuna vém
expressando varias reivindicacdes aos 6rgdos do Estado (Federal e Estadual, sobretudo)
para gue tomem providéncias para sanar 0s problemas existentes nas comunidades.
Conclui-se, portanto, que hoje a etnopolitica Ticuna necessita de articulacdo ndo apenas
entre os indigenas, mas também com agentes e agéncias do Estado brasileiro
(considerando as esferas Federal, Estadual e municipal).

E preciso pensar nas diferencas entre os cenarios mais antigos do indigenismo
no Brasil, nos quais os indios ndo tinham espaco para se mobilizar a favor de seus
direitos e interesses, e 0s atuais cenarios do movimento indigena, em que ha um grande
aumento de indigenas que ocupam espacos oferecidos por instituicfes estatais como
atencéao diferenciada aos povos indigenas como se isto fosse o suficiente para que haja
participacdo indigena nas politicas publicas; uma vez que existem multiplos sentidos

para o papel daqueles indigenas que assumem alguma fungéo dentro de instituicbes do
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Estado, principalmente a de chefia. Suas autoridades s@o redefinidas, para alguns
significa a garantia de pontos de apoio em referéncia ao grupo étnico, para outros uma
autoridade que ndo pode ultrapassar as limitagcbes impostas pelo Estado, ocasionando
internamente ciséo social.

Mesmo assim, ainda que, esses sujeitos acabem reproduzindo*® a politica do
Orgdo estatal, os demais indigenas da chamada base politica esperam que seus
representantes possam participar e representar seu povo enquanto autoridades que
utilizam como instrumento o poder politico do Estado para atuar conforme as demandas
de suas comunidades. Caso contrario, os Ticuna acionam a mobilizacdo para discutir e
retomar os rumos de tais situaces, caracterizadas como ineficiéncia politica e
representativa havendo choques e disputas de interesses. Por outro lado, em algumas
instancias acontece o inverso em que alguns funcionarios indigenas reproduzem
discursos como se ali dentro de instituicbes do Estado estivessem na qualidade de
caciques ou liderangas.

Pela Constituicdo Federal de 1988, os indios estdo sujeitados a legislacdo
indigenista, sendo-lhes reconhecida a cidadania indigena diferenciada, com seus direitos
e interesses protegidos e promovidos pelo Estado brasileiro, sobretudo pelo érgéo
indigenista FUNAI e demais 6rgdos com atributos indigenistas. Assim, no decorrer das
reivindicagdes dos Ticuna por Seguranca Publica em suas comunidades, a concepc¢éo de
cidadania indigena é acionada pelos indigenas por estar garantida na legislacdo
brasileira.

Devemos considerar que a Constituicdo Federal de 1988 inseriu o capitulo
especifico que trata dos indios e seus interesses por conta de intensa mobilizacdo
indigena anterior aos anos 80 em nivel nacional e internacional, propiciando mudancas
nas relagdes entre os povos indigenas, o Estado e a sociedade ndo indigena. Nesse
sentido, as mudancas sociais ocorridas a partir da relagdo entre segmentos da populagao
nacional dominante e popula¢des indigenas, foram marcadas e limitadas pela situacdo
de choque de interesses e ideologias de diversos atores da sociedade nacional.

O novo cenario de relagBes sociopoliticas dos Ticuna abrange desde a

articulacdo de muitas estratégias e formas etnopoliticas acostumadas a direcionar os

*® Conforme Dicionario Brasileiro Globo (1996), a palavra reproduzir significa: produzir de novo,
copiar, imitar, repetir, etc. Assim, conforme concepcbes de liderancas que compdem o movimento
indigena Ticuna no Alto Solimdes, entendem reproduzir como o posicionamento desvinculado dos
interesses coletivos de representatividade ndo esperado pelo movimento indigena, ocasionando sempre
beneficios préprios e conquista de interesses individuais.
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rumos das acdes até o alcance dos interesses individuais e/ou coletivos bastante eficazes
para manutencdo de prestigio social. Abrange também resisténcia interétnica no Alto
Solimdes e controle de mecanismos internos. Enfim, a forca da rede de relagdes de
poder assegura a capacidade de negociacédo de acOes e estratégias entre os Ticuna frente
ao Estado, através de reivindicacbes que prople a criagdo, por exemplo, da guarda-
indigena como solucdo de problemas como: comercializacdo e consumo de bebidas
alcodlicas e drogas, repressdo de praticas criminosas e violentas, etc.

No decorrer da atuacdo da Policia Indigena, os Ticuna passaram a reivindicar e
propor reconhecimento funcional, solucdo para outro problema que é o desemprego e
falta de expectativas para individuos reservistas do Exército Brasileiro, bem como, pelo
fato de executarem atividades cuja atribuicdo é do Estado, conforme afirmacgdo do
cacique Odéacio Bastos. Em suma, os proprios Ticuna ressignificam os mecanismos de
ordem e protecdo provenientes do Estado a partir de suas proposic@es étnicas de como
esses elementos devem atuar no interior das comunidades ao enfrentar praticas violentas
dos individuos.

Foi assim que, em 2008, Caciques e liderancas Ticuna reivindicaram respostas e
providéncias do MPF para reprimir o intensivo uso de alcool e entorpecentes quimicos e
0 aumento do indice de violéncia fisica e moral dentro das comunidades. Como ja foi
ressaltado, longe de ser espaco de consenso e harmonia, as comunidades indigenas se
caracterizam por serem espacos de encontro de distintas visdes politicas, culturais e
sociais relacionadas a tomada de decis6es coletivas para resolver os problemas internos.

A demanda de apoio a instituicdes estatais também € pauta de discussdo sobre
que caminhos os Ticuna deveriam tomar para encontrar as solugdes para os problemas
de violéncia interna que em alguns momentos um dos caciques da Terra Indigena
Umariacu chama também como violéncia permitida pelas instituicbes irresponsaveis
pela aplicacdo das leis que apés tantos pedidos de solugdo até hoje ndo apresentaram
nenhuma resposta que realmente trouxesse a seguranca publica para dentro das
aldeias.

Ao propor a criagdo de uma organizagdo (Policia) ja instituida dentro da
estrutura estatal, os Ticuna ressaltaram além do exercicio de autonomia dos povos
indigenas frente ao Estado brasileiro, a auséncia de politicas publicas apropriadas ao seu
exercicio. Sobre a ideia de autonomia (politica, econdmica) liderancas e Caciques
Ticuna afirmam a importancia de serem eles mesmos, os protagonistas de formulacéo e

controle de politicas publicas de interesses de suas comunidades entre outras questdes
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referentes as tomadas de decisdo quanto a representacdo politica em instituicGes estatais
indigenistas (ou ndo), auto governanca indigena territorial e ambiental. Uma ideia
comum (ndo estatica) entre os agentes sociais indigenas esta na necessidade de haver
representacdo politica, como estratégia de garantia para seus interesses, pois ambos
compartilham das mesmas nog¢des de mundo, embora nédo seja de forma igualitaria.

De um modo geral, a demanda principal se trata do reconhecimento de direitos
aos povos indigenas. O que o Estado nem sempre compreende ou simplesmente nao
saiba como fazer e por onde comecar, embora esteja garantido constitucionalmente. O
problema ndo é a falta ou inexisténcia de leis, mas sua aplicacdo eficiente desde o
principio aos indigenas sendo reconhecidos como cidaddos de direitos. E isto se propaga
por todo o pais em inUmeras outras situagdes causando em suma, as desigualdades

sociais que vem se marcando do macro ao micro e vice-versa.
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Neste capitulo, tratarei de evidenciar o desafio do exercicio politico Ticuna na
estrutura estatal da politica indigenista. Ressalto de antemdo a distincdo entre os
conceitos de indigenismo e politica indigenista segundo explicacdo de Souza Lima
(1995, p.14-15), onde indigenismo pode ser considerado como o conjunto de ideias (e
ideais, i.e., aquelas elevadas a qualidade de metas a serem atingidas em termos
praticos) relativas a insercdo de povos indigenas em sociedades subsumidas a Estados
nacionais, com énfase especial na formulacdo de métodos para o tratamento das
populacdes nativas, operadas, em especial, segundo uma definicdo do que seja indio. O
autor designa politica indigenista como sendo as medidas praticas formuladas por
distintos poderes estatizados, direta ou indiretamente incidentes aos povos indigenas
(p.15).

Como antropdloga, optei por ndo usar das classificaches antes de estudar as
classificacOes feitas pelos proprios sujeitos pesquisados, suas reflexdes politicas, 0 jogo
de interesses que sdo chaves para compreender a etnopolitica Ticuna. Nesse sentido,
considero que os direitos indigenas ndo sdo dadivas do Estado brasileiro, mas sim
resultados de lutas e mobilizacdes indigenas, em nivel nacional e internacionalmente
como jé citei anteriormente, que provocaram mudancas na politica indigenista estatal.

Aqui apresento, a partir da analise antropoldgica das acbes estratégicas dos
Ticuna enquanto movimento indigena, a trajetéria do processo de constituicdo da
PIASOL a partir das experiéncias Ticuna, nas quais foi necessaria apropriacdo de novos
mecanismos para enfrentar as novas condi¢es de vida das comunidades. Para isso,
procuro situar cada ator social na rede de relagGes sociais da politica indigena, inseridos
também na politica indigenista brasileira. Trata-se de um processo acionado por uma
intensa articulacdo de liderancas e Caciques Ticuna do Alto SolimBes em torno de
assegurar seus direitos sociais relativos a Seguranca Publica em suas aldeias.

Desta forma, considero este capitulo como o ponto-chave de discussdo desta
Dissertacdo por tratar especificamente da trajetéria da policia indigena, sobre a qual
tomo como ponto de partida as posi¢des sociais dos individuos envolvidos na tomada de
decisdo inicial de criacdo de uma guarda-indigena. Ou seja, pretendo aqui apresentar
etnograficamente o posicionamento politico dos individuos na rede de relagGes Ticuna
no momento em que decidiram criar a guarda-indigena, lembrando que as posi¢Ges
dentro da rede social ndo séo estaticas, passiveis de arranjos e rearranjos a qualquer

momento e contexto.
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Vale lembrar que 0 momento de criacdo da guarda-indigena foi decisivo para
oferecer e garantir a participacdo indigena na politica de Seguranca Publica do Estado,
onde o cenario da politica Ticuna sofreu algumas transformacGes, pois alguns
individuos que se encontravam fora da estrutura politica interna passaram nesse
momento a acessar funcdes politicas que Ihes deram status diferenciado se comparado
com outros papéis de comando proprios dos Ticuna.

Com essa nova configuracdo, os individuos, principalmente do sexo masculino,
em sua maioria tiveram grandes vantagens ao se tratar de um novo (nao tdo novo assim)
sistema de representacao hierarquizado, adentrando automaticamente no campo politico
recebendo prestigio social a partir do papel desempenhado enquanto integrante da
seguranca indigena. Somente mais tarde, ocorre aceitacdo de mulheres como
integrantes dessa estrutura hierarquica, fato que irei descrever mais adiante, embora nao
seja 0 foco de minha pesquisa falar sobre questdes de género, mas apenas situar seu
papel politico dentro da rede de relagdes.

E importante ressaltar que o carater desta forma alternativa de organizacéo
(guarda ou Policia) embora possa moldar o posicionamento politico dos atores sociais
envolvidos, também leva os Ticuna a repensarem sobre o préprio conceito e forma de
exercer o poder politico internamente. Por isso, esta forma organizacional de atuagdo
ndo deve ser confundida com o conceito e caracterizagdo de uma organizacao indigena,
que, por sua vez, trata-se de uma forma especifica e institucionalizada do movimento
etnopolitico Ticuna, que visa antes de tudo o proprio protagonismo indigena tdo
discutido pelos Ticuna atualmente. Ou seja, a guarda e, posterior, Policia Indigena foi
concebida pelos Ticuna como apenas um mecanismo repressivo para conter a violéncia
nas aldeias, sendo institucionalizada internamente como fonte para adquirir Seguranca
Publica nas comunidades indigenas.

Dessa forma, os hébitos de consumir bebidas alcodlicas e drogas associadas a
atos de violéncia e criminalidade sdo caracterizados pelos préprios Ticuna, em sua
dindmica etnopolitica, como problema de Seguranca Publica relacionado & convivéncia
dos sujeitos pesquisados com interpretacdes da vida urbana. Novos cddigos e
representacdes simbolicas sdo criados a partir da juncdo dos elementos do universo
urbano com o universo Ticuna, entre eles os que definem relacdes de conflitos e de
tensdes como sendo atos violentos responsaveis pela sensacdo de insegurancga entre 0s

membros da comunidade.
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Situo as duas ldgicas representativas que permeiam a organizacdo policial
quanto a forma mais adequada de atuar na execucdo de seguranca indigena pelos
proprios Ticuna, que tomaram para si certas atribui¢es oriundas do Estado, mas sem
desvincular-se dos valores e especificidades da cultura Ticuna. Na opinido de alguns
indigenas, acOes estatais sdo ineficazes quando se trata de sua atuacdo frente a situacoes
indigenas.

Cada ator social aparece posicionado na rede de relacbes conforme seus
interesses politicos e/ou individuais, ndo somente de acordo com a situagdo social que
estdo em determinados momentos, mas também por serem convidados a participar e se
posicionar sobre os fatos que estdo no auge das discussdes — ainda que haja
desencontros de opinibes entre estes, divisdes politicas e oposi¢des bem comuns ao
povo Ticuna, comecando dai disputas por poder. Trata-se de uma tensdo social que faz
parte da dindmica interna Ticuna que vai além de qualquer interesse em questéo.

Com o intuito de interpretar antropologicamente a criagdo de uma organizagéo
alternativa para solucionar problemas vivenciados nos contextos locais de violéncia,
contrapondo-a as ideias pré-concebidas*’ divulgadas desde o inicio até quando houve
paralisacdo da atuacdo da PIASOL devido aos preconceitos do senso comum que a
acusa de milicia; destaco que os Ticuna sempre tiveram suas proprias formas de
resolver conflitos, utilizando-se de mecanismos e instituicGes proprias, fossem eles
politicos ou simbolicos, como os provocados por feiticaria, que por sua vez, é ocorrida
pelo adoecimento ou morte envolvendo sempre disputas politicas que levam ou levaram
separagdes entre individuos e até mesmo de uma comunidade inteira; quando ndo a
expulsdo dos acusados para fora da aldeia.

Regina Erthal (2001, p.301) descreve que a feiticaria € concebida como crime,
considerada de extrema gravidade, ja que ndo prejudica apenas um individuo, mas a
comunidade como um todo. Assim sendo, a feiticaria € um evento que desencadeia
conflitos politicos e espirituais, ou seja, expressa conflitos e disputas contextuais. Nesta
pesquisa, analiso os casos de feiticaria como sangdo legitimada e mecanismo de
controle social.

A explicacdo para o adoecimento entre os Ticuna, na maior parte das vezes, €

definida como obra de feiticaria por parte do proprio individuo ou do grupo familiar, ou

*" Quando a noticia de criagdo da Policia Indigena Ticuna difundiu-se pela regido, houve muitos
julgamentos de valor afirmando que os Ticuna estariam se armando para iniciar uma guerra territorial
com o0s brancos. E ainda que 0s mesmos estariam em constante contato com as FARCs se formando
como milicia, organizacdo paramilitar, aliadas a traficantes, etc.
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por outras pessoas muito proximas. As constantes acusacOes de feiticaria dentro do
contexto cultural Ticuna é um papel desempenhado por individuos que fazem parte de
uma rede social de conflitos. A acusagdo é uma oportunidade para a familia de o
possivel enfeiticado manifestar suas divergéncias frente a outrem.

Durante trabalho de campo realizado na comunidade indigena Feijoal, algumas
pessoas me informaram que na comunidade aconteceram alguns casos de abuso sexual
as criancas do sexo feminino, entre sete a dez anos de idade, praticado por um velho
Ticuna de aproximadamente setenta e quatro anos de idade. Fiquei assustada em saber
disso e pedi para os indigenas detalharem sobre o porqué eles ndo haviam tomado
nenhuma providéncia com relagdo as praticas ocorridas no interior das comunidades.
Depois de muita resisténcia, um morador de Feijoal decidiu me contar: certa vez o
referido velho, ap0s ter praticado abuso, foi denunciado e levado preso na Delegacia de
Policia de Benjamin Constant, porém, ndo passou muitos dias e retornou para a
comunidade. Em certa ocasido, 0 mesmo havia revelado publicamente ser feiticeiro, por
isso havia feito feitico na Delegacia para ser solto. A partir disto, o velho passou um
tempo sem praticar abusos, mas voltou a cometer outras vezes, no entanto, ninguém se
atreveu a denuncia-lo com medo de ser enfeiticado.

Assim sendo, a funcdo do feitico € controlar um jogo social de acusa¢des onde
pode ser direcionado a um Unico individuo, mas também tem o poder de alcancar uma
unidade social, a familia do individuo. Recorrer a feiticaria também é um mecanismo de
controle social sobre outros individuos. Afirmar em publico que € feiticeiro gera certo
temor aos demais indigenas. A articulacdo para criacdo da guarda Ticuna (a PIASOL e
sua antecedente SPI) faz parte dessa mobilizacdo etnopolitica em defesa dos interesses e
direitos do povo Ticuna, no contexto da politica indigenista do Estado brasileiro — neste
caso, a obrigacdo estatal, constitucionalmente definida, de proteger os povos indigenas e
promover seus direitos como cidaddos com garantias legais especificas.

Com as constantes falhas do governo brasileiro em exercer seus deveres
indigenistas, os lideres indigenas extrapolaram o campo de agdo do movimento indigena
e passaram a assumir, estrategicamente, praticas indigenistas que deveriam ser de
responsabilidade de agentes estatais como ja citei por diversas vezes no corpo deste
trabalho. Nos ultimos anos, varios povos indigenas no Brasil estdo tentando tecer
politicas publicas que atendam melhor os seus interesses e, para isso, vém atribuindo

para si 0 compromisso de realizar agbes indigenistas, cuja responsabilidade
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constitucional é a do Estado brasileiro, como, por exemplo, a de promover a protecédo
dos povos e terras indigenas.

Entretanto, vale a pena esclarecer melhor aqui que a Policia Indigena Ticuna ndo
estd no mesmo patamar das duas principais organizacoes indigenas CGTT e FOCCITT,
que sdo organizacGes com representatividade massiva da politica Ticuna. A PIASOL ¢
vista como um mecanismo de manutencédo de ordem nas comunidades, mas também um
mecanismo que auxiliaria a comunidade nas tarefas de orientacdo e atencdo quanto as
consequéncias do alcoolismo, da desobediéncia aos pais, de andar em galeras entre
outros assuntos, uma vez que estaria sempre presente por todas as partes da
comunidade. Todas as politicas publicas que j& sdo papéis de instituicdes como a
FUNAI, SESAI, Conselho Tutelar, etc. e que nem sempre funcionam da maneira
esperada, seriam em partes executada pelos proprios indigenas.

O ponto de partida para articulacdo para criacdo da guarda-indigena foi dado
pelo Cacique, Vice-Cacique e liderancas indigenas da Terra Indigena Umariagu, pois
naquele momento os indigenas tinham bastante pressa para apresentar uma resposta as
suas comunidades e também ao Estado, que até entdo ndo se posicionava e se mostrava
ineficaz quanto a aplicacdo de providéncias conforme solicitada pelos indigenas
(concepcdo do cacique de Umariagu |- Caderno de Campo, 2009).

A decisdo de criar a guarda-indigena dependeu dos agentes politicos acima
referidos, mas sem consultar as duas de suas principais organizacdes (CGTT e
FOCCITT), porque naquele momento ambas as organizacdes estavam passando por
crise de representatividade, na qual nenhuma das duas se posicionou ou manifestou
qualquer atitude para mediar as necessidades mais urgentes das comunidades do Alto
Solimdes ao Estado. Mais uma vez ressalto que, enquanto a hierarquia do CGTT e
FOCCITT é constituida de relagdes simbdlicas, sociais e culturais, a PIASOL foi
pensada a partir de uma organizacéo hierarquica baseada em principios militares em sua

constituicdo e composicao.

2.1. Os Ticuna e suas experiéncias militares a partir do Exército Brasileiro

Desde a época de exploracdo dos seringais na regido do Alto Solimdes, alguns
Ticuna ja possuiam atribuicdes publicas, como a atribuida pelo General Rondon e
Exército ao integrar os indigenas como guardides e cidaddos da nacdo brasileira.

Conforme Souza Lima (1990, p. 74), ao pensar numa possivel solucdo militar do
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problema indigena, o General Rondon partiu da viséo das qualidades militares do indio
brasileiro, propondo a criacdo da Guarda Rural Indigena e a cooperacdo das Forcas
Armadas na tutela e transformacéo dos povos indigenas refor¢ando que:

(...) a concepcdo dos militares como os agentes legitimamente capazes de
levar adiante a tarefa de incorporacao, sendo a principal razdo para isto o
fato de que estes eram vistos como dotados da disciplinarizacdo necessaria
para geri-la. Um segundo ponto seria que enquanto técnica e estratégia,
incorporar implicava inserir tais grupos — idealmente individuos, ao fim de
certo tempo — num sistema tridimensional de controle e vigilancia (Souza
Lima, p.78).

Em plena época de ditatura militar no Brasil, as Guardas Rurais Indigenas foram
criadas pela FUNAI nos anos de 1969*, cujo objetivo principal era “executar o
policiamento ostensivo das areas reservadas aos silvicolas” cabendo aos guardas
indigenas vigiar e punir outros indios, estes eram armados com cassetetes e armas de
fogo para inibir invasdes das terras, ingresso de pessoas sem autorizacdo e etc. Essa
iniciativa do 6rgdo indigenista de recrutar os proprios indios para atuar sobre indios de
outras etnias disseminariam ainda mais conflitos eternamente interétnicos.

Com o discurso integracionista, a doutrina militar de Seguranga Nacional,
presente nos primordios do indigenismo formulado por militares positivistas, concebia
os indios apenas como guardides das fronteiras e, por isso, seria necessario integrar os
indios a sociedade nacional. Na segunda metade da década de 60, a Amazénia e sua

|49

faixa de fronteira passa a ser caracterizada como Area de Seguranca Nacional®, a partir

da qual:

A antiga guarnicdo militar de Tabatinga foi renovada em termos de
transportes e comunicacfes, seu contingente ampliado e elevado o nivel de
sua composicdo (com inimeros oficiais vindos de outros estados e com
formacdo universitaria), desenvolvidos inimeros servigos assistenciais
urbanos (hospital, posto de atendimento de emergéncia, escolas e ginasio),
passando a ser o Comando de Fronteiras do Solimdes (CF-SOL) responsavel
por vérias unidades e postos de patrulhamento (sediados nos rios Javari, I¢4,
Japura e Solimdes) e dirigido por um oficial na patente de coronel (Oliveira
Filho, 1979, p. 7-8).

Na concepcdo de um Coronel do Exército Brasileiro — 8° BIS/CFSOL
(Tabatinga) expressada durante o I Seminario sobre Seguranca Publica, ocorrido em
Umariagu Il no ano de 2010, o cidaddo fardado é, antes de tudo, um componente de
diferenga, que forma uma Unica sociedade, a brasileira (trecho de transcricdo de

discurso gravado — Caderno de Campo, 2010). O Exército Brasileiro passa a ter poder e

8 Conforme Portaria FUNAI n. 231/1969 de 25/09/1969.
* Ver Oliveira Filho (1979, p. 07).
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autoridade de intervencdo local, interferindo na relacdo entre patrGes e indios, alterando
a situacdo ao coibir qualquer castigo fisico aos indigenas e utilizando os capitaes

indigenas como instrumentos mediadores de controle e comunicagdo (tradutores) na

regi&o, sendo esta uma de suas estratégias™.

NOSSA TERRA, NOSSO PQVO
TO'RU NA'ANE, Tgolgg%sgvcgu
JUNTOS PROTEGEMOS NOSSO CHAO _

WIIC JNA TA DAU NHAA NA'/ANE

Cartaz do Exército Militar fixado na parede do Polo Base de Salude de Belém do Solimdes. (Foto:
Mislene Mendes, 2013).

=

Desde a implantacdo do SPI, o Exército Militar teve um importante papel devido
sua interlocucgdo na defesa dos Ticuna em situagfes em que estes sofriam algum tipo de
ameaca por parte dos seringalistas que ousavam abusar do trabalho indigena. Assim,
criaram lagos de suporte social, pois o Exército fez parte do processo de contato dos
Ticuna com a sociedade nacional, baseado no Estatuto do indio sob uma visdo tutelar e
integracionista.

Essas ideologias se resumem a ideia de uma homogeneizagao étnica, pois, uma
vez que os indios fossem integrados a sociedade nacional, estrategicamente seus
territorios seriam reduzidos, pois a integracdo estaria ligada a outros objetivos
relacionados & expansdo territorial e a construgdo de uma poténcia nacional, conforme

interesses de atores dominantes e a Soberania Nacional. A proposta naquele momento

%0 Qliveira Filho (1990, p.20) discute sobre o Projeto Militar, seguranca das fronteiras e o novo
indigenismo exercido na regido do Alto Solimdes, tratando das finalidades de propostas do aumento da
presenca militar na &rea, demarcacao de fronteiras, incremento nas relagdes bilaterais.

112



seria a de promover a integracdo indigena para lhes dar direito a cidadania brasileira,
pois somente assim se tornariam membros efetivos do Estado.

O Exército, uma instituicdo estatal cujo principio é dar protecdo a nacdo
brasileira, recortando analiticamente, acaba sendo um criador local de limbo social, na
medida em que ao promover a participacdo de jovens Ticuna no Exeército, algumas
atividades econdmicas tradicionais (como a plantacdo de rocas, a pesca, a caga, a
fabricacdo de artesanatos, canoa, etc.) estariam ficando em segundo plano como
alternativa para ganhar alguma remuneracdo financeira e dinamizar suas fun¢des na
comunidade, num sentido bem visto e aceito pelos indigenas.

Alguns desses jovens muitas das vezes ndo querem mais voltar para a
comunidade e sobreviver apenas através do sistema de agricultura familiar. Desta
forma, quebra-se parte da dindmica do modo de vida Ticuna, referendadas em costumes
e atividades tradicionais, o que levam jovens a deixar de lancar mao de elementos
culturais que possuem forte resisténcia étnica e cultural.

Apropriando-me da questdo levantada por Miyamoto (1990):

(...) uma das ressalvas que surgem acerca das posturas do estamento militar é
sobre o termo democracia. Certamente a palavra existe, mas ndao tem o
mesmo significado adotado pela sociedade. Tanto é assim que democracia no
vocabulario militar é algo que diz respeito, fundamentalmente, aos interesses
do Estado. Sob este prisma, o estamento militar defende, ardorosamente, os
interesses do Estado, identificado como interesses nacionais, 0 que, por sua
vez, levanta outra questao: o que é interesse nacional? (p.50).

A insercdo de jovens Ticuna no Exército Brasileiro merece uma anélise mais
aprofundada, pois além de integrar o indio a nacéo brasileira, também tem a intencéo de
aumentar a presenca militar na fronteira, sem atrelar importancia aos costumes e valores
culturais em suas formas de atividades econdmicas. Assim sendo, com essa insercéo,
alguns comportamentos militares condicionam o comportamento normatizado de jovens
Ticuna, devido suas experiéncias surgidas a partir do Servi¢co Militar obrigatdrio.

Tem muito haver com a continuidade de um processo civilizatério baseado na
pacificacdo dos indigenas, levando-nos a pensar o Estado nacional como tipo ideal, ou
seja, de como a sociedade deve funcionar. Nisto é preciso compreender o conceito de

civilizagdo apresentado por Norbert Elias:

(...) expressa a autoconsciéncia do Ocidente. Poderiamos inclusive afirmar: a
consciéncia nacional. Ele resume tudo em que a sociedade ocidental dos
ultimos dois ou trés séculos se julga superior a sociedades mais antigas ou a
sociedade contempordneas ‘mais primitivas’. Com esse termo, a sociedade
ocidental procura descrever em que constitui seu carater especial e tudo
aquilo de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a natureza de suas
maneiras (costumes), o desenvolvimento de seu conhecimento cientifico ou
visdo de mundo, e muito mais (ELIAS, 1994).
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O exercicio da violéncia legitima por parte dos Ticuna dentro do Exército
baseia-se especificamente na defesa dos limites de territério nacional. Assim sendo,
acao dos jovens indigenas dentro do Exército trata-se de uma acdo militar reproduzida
pelo Estado de militarizar os indios. A incorporacdo de jovens indigenas no Exército
Brasileiro, produzida no tal processo de integracdo nacional, foi estabelecida a partir da
ideia de processo civilizador. O que, para Elias (1998, p. 200), consiste na criacdo de
mecanismos de controle social sobre forcas que ameacam a sociedade, impondo normas
de controle sobre possiveis riscos que possam acometer determinada rede social e, com
este intuito, sdo formados grupos de especialistas que criam instrumentos para controlar
a vida dos individuos que devem internalizar habitos de conduta que regulem a
dindmica social (p. 200). Mais uma vez, a partir de Elias (1994), compreende-se a
caracteristica processual e dindmica constituida numa mudanca na conduta e
sentimentos humanos rumo a uma diregdo muito especifica. Nao se podem reduzir essas
mudancas ao surgimento ou desaparecimento de modelos desordenados.

Para alguns jovens Ticuna ser incorporado ao Exército Brasileiro gera varias
expectativas, principalmente econdmicas, pois além de servir a nagdo brasileira, estar
inserido no Exército também é pensado como um emprego, fonte de renda econémica
para manter sua familia, que depois Ihes da possibilidades de arranjar emprego ao passar
para a condicdo de reservista. Na qualidade de soldado militar, o jovem Ticuna é
prestigiado dentro da aldeia onde reside, por parte de sua familia e da familia de sua
esposa ou por possiveis sogros e mogas solteiras (quando ainda ndo é amigado™).
Tendo certo poder econdmico com o qual pode construir casa e comprar motocicleta,
mantendo um status diferenciado daquele anterior a sua inser¢do no Exército.

No Alto Solimdes, todos 0s anos varios jovens Ticuna sdo incorporados ao
Servigco Militar, sendo também uma forma de desempenhar alguma fungdo remunerada
para o sustento de suas familias, pois os jovens que completam dezoito anos de idade e
se incorporam no Exército, geralmente, ja tém familias constituidas. A ideia aqui a ser
enfocada ndo é a de dizer que o Exército seja inadequado quanto & inser¢do de jovens
indigenas ao servico militar, apenas considerar que essa insercdo nao deixa de fazer
parte do processo civilizador dos indigenas por parte do Estado como ja citado

anteriormente. Além disso, € também uma estratégia indigena inserida na estrutura

>1 Utilizo o termo amigado por ser utilizado pelos indigenas (e ndo indigenas também) para se referirem
ao casamento arranjado sem registro em cartério. Portanto, quando perguntado a algum(a) Ticuna se é
casado (a), sendo for a cartério, respondera que nao é e sim amigado (tipo de unido matrimonial).
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estatal do Exercito Militar como forma de se destacar entre os demais jovens das
comunidades.

Diante disso, observa-se que mesmo inseridos a esse processo, 0s indigenas
conseguem resistir culturalmente através de sua identidade, sendo ressignificada a
funcdo social de soldado do Exército em meio a comunidade. Minha preocupacéo, nesta
analise, sobre os Ticuna inseridos no Exército Militar se baseia no estimulo exercido
por tal instituicdo sobre os Ticuna, sendo obrigatorio para todo cidaddo brasileiro que
completa dezoito anos ingressar no Exercito. A preocupacado vai além desses ingressos,
focalizando-se quando se trata de jovens egressos do Servico Militar. Mais uma vez é
importante se questionar: qual o rumo dos reservistas militares?

Outra questdo que merece destaque nesta analise € focalizar quem sdo 0s jovens
infratores combatidos pela PIASOL? Pensando nisto, durante o trabalho de campo
tentei focalizar quem séo eles, o que faziam antes e/ou depois de serem engquadrados na
categoria de jovens infratores. Neste sentido, em conversa com algumas pessoas, foi
informada sobre a trajetoria de vida de um pequeno numero de jovens que sairam do
Exército e se encaminharam para as galeras e porventura sdo acusados de praticar
violéncia dentro da comunidade, j& outros ndo por terem buscado outras formas de
sustento.

A exemplo disso, eis 0 caso de um jovem de vinte e sete anos de idade, residente
em uma das comunidades indigenas pertencentes ao municipio de Benjamin Constant,
que nasceu e cresceu na comunidade e que chegando a idade de mais ou menos treze
anos, comecou a consumir bebidas alcodlicas e outras drogas, aliando-se por muito

tempo a uma galera muito perigosa de Umariagu, segundo informacdes da prdpria mae:

(...) 0 mesmo rompeu com nossos ensinamentos (pais), esqueceu-se de NOSS0S
conselhos. Nunca faltou comida nem roupa para ele, mas ele cresceu e foi
para rua, fez tatuagem, furou orelha, anda de roupa rasgada por ai, fica dias
fora de casa. Ele & muito revoltado com os irméos, comigo e com o pai dele.
N&o houve ninguém. Ele ficou assim até quando completou 18 anos de idade.
Com 17 o pai dele foi alistar ele no Exército pra ver se ele melhorava. Dai
passou um ano e foi expulso porque o quartel dos soldados ndo aguentou ele
por la. Agora t4& em Manaus, n6s mandamos ele pra 14 com a tia dele
(Conversa gravada com uma mulher Ticuna — transcricdo em Caderno de
Campo, 2012).

Entre muitos outros exemplos, este é um caso de jovem que ao ser inserido num
universo paralelo ao mundo Ticuna consequentemente passa a representar desintegracdo
social e, principalmente, produz novos conflitos geracionais. Neste caso, a mae do

referido jovem manifestou sua indignagdo afirmando que sequer teve o sonho realizado
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de ver seu filho servir o Exército Brasileiro. Ndo se pode pensar o Exército como
maquina de reproduzir condutas, porém, na visdo dos indigenas, o Exército colabora
com a construcdo do comportamento dos jovens Ticuna, mas também n&do pode
reconstruir um rapaz que ja entra com problema (fala de lideranca Ticuna, Caderno de
Campo, 2012).

Conversando com um representante do Exeército Militar em Tabatinga, ele

destacou que:

(...) Quando os jovens indigenas e ndo indigenas ingressam nas Forcas
Armadas, estes recebem ensinamentos e aprendizados positivos, e também
sobre a importdncia de serem cidaddos instruidos para praticar com
legitimidade a protegdo da nacéo brasileira. Assim, o Exército ndo instrui os
jovens a desviarem-se de seus valores morais e culturais apreendidos no seio
familiar, mas sim varios outros conhecimentos relacionados as ciéncias
militares. Desta forma, o Exército contribui para torna-los em bons cidadaos,
mas depende muito dos préprios jovens levarem isso adiante ou ndo (Trecho
de conversa informal registrado em Caderno de Campo, 2013).

N&o estou afirmando que seja apenas por iniciativa do Exército, de forma
negativa, que jovens Ticuna estejam sendo coercitivamente incorporados aos principios
militares, por também reconhecer que os proprios Ticuna se encontram motivados a
inserirem seus filhos no Exército, ou pelo menos concebem essa inser¢do também como
alternativa de vida, além da agricultura de subsisténcia familiar. Em conversas paralelas
com algumas liderancas, fui informada que em épocas atras tiveram um problema com o
Batalhdo do Exército Brasileiro de Tabatinga, pois estes ndo queriam permitir o
ingresso de indigenas. Por fim brigaram bastante e conseguiram que o EXxército
continuasse a aceitar o alistamento de jovens Ticuna para servir o Exército Brasileiro.

A tendéncia de reservistas Ticuna, apds sairem do Servico Militar, tem sido ndo
encontrarem alternativas de empregos remunerados para sustentar economicamente sua
familia, ficando sem nenhuma outra funcéo no sistema social da comunidade, rompendo
com a ideia divulgada pelo Exército de que os indigenas dentro da estrutura militar
estaria sendo preparados para o mercado de trabalho — a questdo €, até que ponto, ser
preparado militarmente corresponde a vida cultural desses rapazes dentro da aldeia e em
seu entorno? Quais as mudancgas ocorridas nos estilos de vida individual e na vida social
das comunidades indigenas?

Assim, com a criagdo da guarda-indigena, em um primeiro momento, varios
reservistas militares Ticuna foram chamados pelos Caciques e liderangas para serem
voluntarios para oferecer seguranca nas aldeias, por suas experiéncias militares. Ao se

encaixarem na guarda-indigena, estes contingentes sem ocupagao econdmica passaria a
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ter maior visibilidade. Portanto, a insercdo dos indigenas reservistas que, anteriormente,
se viam e eram vistos pelos demais Ticuna (geralmente, familiares da mulher do
individuo) como irresponsaveis e pregui¢osos por ndo conseguirem dinheiro para
manter, financeiramente, a mulher e os filhos — ou seja, que eram considerados como
sujeitos desviantes- os faz normatizados e socialmente reconhecidos participar da
construcdo a organizagdo de policiamento indigena (inicialmente, constituida apenas por
homens). Estes acabam por conquistarem posi¢des politica e socialmente importantes
dentro da guarda-indigena e da comunidade.

A participacdo voluntaria de jovens sem funcdo social dentro da comunidade na
construcdo da guarda-indigena é uma questdo que vai além do multipertencimento, pois
o individuo recorre a opgdo de exercer Varios papeis e se necessario, varias identidades,
conforme a situacdo que lhe é submetida. Na comunidade Umariacu Il, por exemplo,
existem pessoas, em especial os jovens, que sofrem muitas vezes exclusdo social por
parte dos demais Ticuna, sendo excluidos das tarefas tradicionais da comunidade, por
ter algum tipo de dificuldade em realiza-las (por exemplo, fazer rocas, pescar, cacar,
etc.). A grande questdo aqui ndo € tratar de problematizar a inser¢do dos jovens Ticuna
no Exército, mas de apresentar um subsidio importante para posterior discussdo,
reflexdo e compreensdo acerca das experiéncias Ticuna até a contemporaneidade, tendo
como ponto de partida o reconhecimento dos processos histéricos vividos pelos sujeitos

pesquisados e as adaptacGes de diversas estratégias.

2.2. Processos sociais das experiéncias Ticuna como: guardibes indigenas,
guarda-indigena, Servico de Protecdo do Indio — SPI e Policia Indigena do Alto
Solimdes - PIASOL

Aqui pretendo apresentar a trajetoria da recente experiéncia dos Ticuna com sua
organizacao alternativa que propGe oferecer Seguranca Publica aos proprios indigenas.
Vale enfatizar que, embora a demanda por seguranca nas comunidades seja geral as
comunidades indigenas do Alto Solimdes, sejam elas habitadas por indios Ticuna ou
outras etnias, a articulacdo para a criagdo e atuacdo da nova organizagdo com poder de
repressdo a certas condutas, engloba diversos niveis e interesses internos locais. Nao se
pode pensar numa homogeneizacao de ideias e tampouco na abrangéncia de uma Unica
concepcdo sobre a tomada de decisdo. Sugiro que seja compreendida uma ampla e

continua articulacdo, sendo a base principal, a luta e mobilidade politica.
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Dentro dessas perspectivas, alguns Caciques, liderancas indigenas e demais
moradores das comunidades, a policia militar ndo resolve os problemas enfrentados
pelos indigenas em seu cotidiano. Ao contrério, trazem mais violéncia quando atuam,

pois estes desrespeitam as leis e normas indigenas. Uma lideranca de Umariacu afirma:

(...) A lei do branco ndo serve para nds Ticuna porque tem muita coisa que
eles defendem que para nds é crime, é violéncia. Casamento com pessoa de
mesmo cla, por exemplo, isso é crime, ndo é certo. Tem gente desobedecendo
a essas coisas, tdo virando bicho agora. Antes Ticuna conseguia controlar
iss0, mas ainda tem respeito, s jovens que ndo querem importar essas ideias,
ndo tdo nem ai para o que os velhos tdo dizendo, muitos ja tiveram filho
deficiente (Discurso gravado em reunido interna — Caderno de Campo, 2012).

Aqui ha um entendimento sobre crime e violéncia interna, onde ha uma
reformulacdo da cultura tradicional expressa através de rituais e valores simbdlicos que,
embora na perspectiva dos sujeitos pesquisados ja ndo existam, pelo contrério, sdo esses
referenciais étnicos que fundamentam suas I6gicas de atuacdo e agenciamento politico,
social e cultural e suas estratégias individuais e coletivas. Desta forma, dificilmente as
policias do mundo ocidental compreenderiam e tampouco poderiam atuar em casos
Como estes.

No decorrer do trabalho de campo surgiu uma inovagao bastante importante no
momento em que as liderancas e Caciques mais velhos rearticularam papéis e categorias
de sua tradicdo politica, que entdo reformularam a maneira como os indigenas do Alto
Solimdes visualizam o mundo e como muitos dos problemas existentes nas
comunidades reforcam a ideia de um resgate tradicional de seus chefes tradicionais,
ganhando énfase social ao ser incorporada as agendas do movimento indigena.

Nos Gltimos anos, varios povos indigenas no Brasil vém tentando tecer politicas
publicas que atendam melhor os seus interesses e, para isso, vém atribuindo para si 0
compromisso de realizar a¢des indigenistas, cuja responsabilidade constitucional é a do
Estado brasileiro, como ja foi dito, por exemplo, a de promover a protecdo dos povos e
terras indigenas. Destarte, a pauta Seguranca Publica ndo deixa de ser palco de disputas
por poder, status politico, forca, interesses dentro da sociedade Ticuna que ainda tem

muito a ser desdobrado e discutido.

Ticuna como guardides indigenas

Conforme narrativas de alguns velhos Ticuna, entre eles Pedro Inécio, um dos

caciques mais antigo e bastante respeitado entre 0 grupo pesquisado, em tempos atras
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quando estes ainda construiam malocas, existia um lider para cada maloca que era
responsavel por cuidar de cada agrupamento familiar. Oliveira Filho (1988, p. 119-121)
menciona a existéncia de guerras e rivalidades, como acontecimentos essenciais da
existéncia dos Ticuna, pois em época anterior a chegada dos brancos, as relacfes de
poder eram exercida, principalmente, por dois sujeitos sociais com papéis
especializados dentro das aldeias: 0 To i e 0 Yulcu.

O primeiro seria uma espécie de chefe militar, que os conduzia durante as
guerras ou conflitos com os vizinhos, um chefe para a guerra conforme tentativa de
traducdo de Oliveira Filho (1988), que vivia somente para a luta. O segundo, por sua
vez, se refere ao feiticeiro, que exercia fungdes estritamente privadas e pessoais, que
n&o se identificava ao grupo com a mesma intensidade que To 'z, podendo haver mais de
um Yulcl ou Ngi ‘etacii (xamd) para cada nacao/cla.

De acordo com Oliveira Filho (1988, p. 138), no tempo em que Visitou a regido,
os Ticuna mantinham lembrancas das rixas ocorridas entre grupos locais de diferentes
nagdes, ou as referéncias aos 7o i. Segundo o autor, mais tarde os To % foram sendo
substituidos pelos Tuxauas ou Capitaes, liderancas essas que ndo tinham relacdo com a
organizacdo politica dos Ticuna, pois eram escolhidos e impostos pelos antigos patrdes
na época de barracdo, para administrar os trabalhos dos Ticuna explorados. Como
afirma Cardoso de Oliveira (1972, p. 54), tornando-se servos (quando nédo cativos) dos
entdo poderosos seringalistas, nos aldeamentos que visavam a extracdo da borracha e a
agricultura de subsisténcia de varias espécies exoticas como sorva, plantagdes e caca a
animais comercidveis, farinha de mandioca, etc.

A recuperacgdo da agéncia cultural dos conflitos internos entre os Ticuna é feita
durante os discursos e episodios de dramas sociais, onde liderangas indigenas buscam
instrumentalizar suas reivindicacdes por Seguranca Publica em suas aldeias como, por
exemplo, através da reproducdo e reatualizagdo de figuras tradicionais (7o i e Yuii cii).
Esse contraste faz parte das estratégias encontradas, das interacfes entre os Ticuna
como um todo, das relagdes de poder.

As acusacOes de feiticaria desempenham um papel central no universo Ticuna
dos dramas sociais, a vida, a organizacdo social é modelada pelo equilibrio dos conflitos
permeados pelo feitico, nada implicito e nem sempre expressado publicamente. O
feitico € um instrumento utilizado pelos Ticuna com objetivo de sustentar um conflito
impermanente que se transformam em “verdades” quando integram bastante aliados

para sustentacdo do conflito, onde quanto mais vai sendo repetido entre os individuos,
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mais 0s pregadores dessas “verdades” passam a ganhar maior autoridade, constituindo
dentro desse processo a articulagdo de uma agdo que ao ser acumulada ocasionard o
desfecho para uma decisdo crucial e definitiva entre os sujeitos.

A maneira como os individuos acusados de praticar feiticaria se posicionam nédo
passa impune a observacdo dos demais indigenas. Qualquer palavra proferida pode ser
fatal para fortes decisdes coletivas permeadas pela ideia de justica interna como
vontade de resolver um conflito, visando a retorno de equilibrio social entre os Ticuna.
Condizente a isto, uma problematica que chama atencdo € um possivel desaparecimento
dos Yuii'cii que anteriormente eram 0s sujeitos eficazes para resolugédo desses conflitos
existentes na esfera espiritual dos Ticuna.

Outra questdo importantissima é a ideia de crime bastante ampla e complexa no
contexto social, cultural e simbdlico dos Ticuna que merece compreensdo antes de
qualquer julgamento de valor. A feiticaria por sua vez é um crime para os Ticuna
inteligivel internamente, mas ndo externamente. Algumas figuras anteriores as que
existem hoje, eram alternativas tradicionais e autonomas condizentes as suas
particularidades culturais geridas de maneira eficaz internamente. Com o possivel
desaparecimento dos Yiiu'cii a sede por justica passa a incomodar e desestabilizar os
individuos insatisfeitos pela falta de punicdo aqueles considerados praticantes de
feiticaria, levando aos familiares proximos das vitimas a vontade incontrolavel de fazer
justica com as proprias maos.

Neste sentido, a solucdo provisoria intermediada para paralisar a ocorréncia de
feiticaria ndo é passivel de julgamento, sendo relevante a toda uma comunidade ou
agrupamento familiar. Sobre esses casos, geralmente ndo ha repudio e condenacdo a
guem decide eliminar um feiticeiro, sendo uma forma de garantir um ajuste temporario.
N&o obstante a justica Ticuna é a forma de tentar extinguir um conflito, a aparicdo de
mais vitimas de feiticaria; significa a tentativa de alterar os rumos de um conflito que
podera ser mais adiante, generalizado.

A propria explicacdo sobre a homossexualidade no territorio Ticuna de que ndo
estaria apenas relacionada ao género da pessoa humana, por considerar que, em casos
muito particulares, existiria por conta de alguém ter jogado feitico para a familia de um
homem ou uma mulher. Para 0s sujeitos pesquisados, pode ocorrer que em algumas
vezes, o feitico pode ter sido jogado sem direcdo, o que pode provocar desde a préatica
de adultério por parte do homem ou da mulher, a separacéo conjugal, as paixdes entre

individuos do mesmo cld, o homossexualismo ou até distirbios mentais.
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Enfim, os guardibes Ticuna sdo lembrados e mencionados na
contemporaneidade com apoio das narrativas dos velhos Ticuna, pois atualmente séo
concebidos como figuras tradicionais de um passado ndo muito distante. Isso se deu
pela imposicdo de varios nucleos pelos antigos patrdes seringalistas, bem como, pela
constituicdo de comunidades pela irmandade da Santa Cruz que impulsionou um novo
formato de organizacdo coletiva, desestruturando as antigas malocas e formas préprias
de agrupamentos familiares e o enfraquecimento dessas antigas figuras de poder entre
os Ticuna.

Entre os varios fatores que impulsionaram a criacdo da guarda-indigena estao as
recentes transformacgfes na organizacgdo social dos Ticuna que desarticularam o poder
politico das autoridades indigenas ditas tradicionais, abrindo espaco para afirmagdo de
novas formas de autoridades constituidas por novos arranjos das relacdes politicas
estabelecidas entre as comunidades no atual contexto interétnico.

Durante o processo de idealizar uma Segurancga Publica interna adequada, o
referencial cultural fortemente reafirmado pelas liderancas sofre um conflito ideol6gico
entre questdes culturais e questbes militares ocidentais. Para as liderancas que
discutiram inicialmente, estes deveriam pensar num mecanismo que nao apenas
resolvessem todos os problemas da comunidade, mas principalmente valorizasse e

fortalecesse a cultura Ticuna.

Guarda-indigena Ticuna

Nos ultimos trinta anos, resultaram-se nas comunidades problemas advindos da
cidade e também surgiram novas necessidades que fugiram do controle tradicional dos
Caciques e dos demais lideres indigenas. Sem o mesmo perfil de autoridade, os mais
velhos ndo conseguiam mais impedir e evitar préaticas tidas como violentas e criminosas,
principalmente as praticadas por jovens e adolescentes.

Conforme relatos de uma senhora Ticuna de Umariagu:

(...) Aqui na comunidade todos os velhos tem que dormir cedo, porque da
medo, porque s8o perigosos, 0s jovens estdo violentos, quebrando garrafa na
rua, jogando pedra no zinco, batendo aluno que estuda de noite, querendo
agredir® mulheres novas e velhas. Eles tdo pintando desenho com tinta nas
paredes das casas, ndo estd muito bom ndo aqui na comunidade (Trecho de
fala gravada — Caderno de Campo, 2010).

%2 A senhora Ticuna utiliza o termo agredir para se referir a tentativas e préticas de abuso sexual
(estupros) contra mulheres ocorridas no interior da comunidade onde mora.
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Entre os varios dados etnograficos sobre as manifestacdes de violéncia fisica,
moral e simbélica dentro das comunidades exercida pelas galeras®®, muitos se
apresentam como resultados de problemas urbanos que adentram nas comunidades por
meio de jovens vulneraveis a estas situacoes.

Em novembro de 2008, com a ineficiéncia da politica publica de Seguranca
Publica nas aldeias indigenas, a tomada de decisdo para criar a guarda-indigena partiu
da opcdo encontrada por um grupo de liderangas de Umariacu | e 1l que decidiram
adotar a ideia como estratégia politica, diferente do que fora noticiado na midia de que o
Povo Ticuna (como um todo) sofreu coercdo e/ou imposicéo externa de guerrilheiros da
FARC ou mesmo de narcotraficantes da regido.

A decisao desses indigenas partiu da reflexdo e avaliagdo sobre a propria politica
interna dos Ticuna que ndo mais conseguia ordenar e tomar conta das comunidades por
meio das vias tradicionais, bem como, avaliaram a politica indigenista local que, por sua
vez, na visdo dos indigenas encontrava-se adormecida e muito fraca, que nem sequer
apoiava os indigenas em articulacbes e negociagcdes com outras esferas publicas.

Alguns elementos sdo importantes para compreender como se deram as
articulacbes antes da criacdo da guarda—indigena, por um lado, o crescimento
demografico das comunidades e por outro, o despreparo do Estado para atuar em cima
dessas novas realidades em termos de demandas conforme o novo contexto do
indigenismo em que ocorre a brusca mudanca com o falecimento da tutela e processo de
amadurecimento da ideia de protagonismo indigena guanto a modelagem das politicas
publicas com a participacao indigena.

No Alto Solimdes, os préprios Ticuna sentiram necessidade de criar novos
mecanismos para reduzir e amenizar os graves problemas de suas comunidades
(alcoolismo, dependéncia quimica, roubos, homicidios, suicidios, violéncia fisica e
moral, trafico de drogas etc.). Para as liderancas indigenas de Umariacu Il, a
proximidade geografica entre as comunidades indigenas e as cidades vizinhas tem
influenciado os indigenas, principalmente os jovens, a mudarem de habitos e
comportamentos, causando reconfiguragao social.

Desta forma, o entdo Cacique Valdir Mendes e liderancas Pedro Mendes,

Tertulino Mendes, entre outros decidiram, em uma das muitas reunides realizadas na

>¥Informagdes sobre essas reivindicacdes foram adquiridas através de anlises de declaragbes prestadas
que resultaram em Procedimento Administrativo, instaurado na Procuradoria da Republica do municipio
de Tabatinga/AM — MPF, no periodo de 2008-2010, quando realizei estdgio na area de Antropologia
nesta instituicao.
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prépria comunidade, tomar a decisdo de que a Terra Indigena necessitava de cuidados
especificos e vigilancia interna, atividades que ndo estavam sendo executadas pelo
Estado. Foi ai que decidiram juntar um grupo de pessoas (termo utilizado por liderangas
que participaram da discussdo inicial), cuja funcdo seria fazer rondas no interior da
comunidade, vigiar, vistoriar e assegurar para que nao houvesse entrada de bebidas

alcodlicas e entorpecentes na Terra Indigena. Este grupo ficou sendo chamado de

guarda-indigena Ticuna.

Placa implantada na entrada da Comunidade Indigena Umariacu Il no inicio da atuacdo da guarda-
indigena Ticuna.

E valido pensar nas novas relagdes estabelecidas entre os agentes sociais que
foram incorporadas na ldgica do direito consuetudinario interpretado a partir de seus
préprios prismas ideoldgicos, no que se refere a formulacéo de estratégia politica com a
finalidade de alcangar interesses individuais e coletivos. Nesta primeira concepcao esta
presente a ideia de direito consuetudinario nos discursos das liderancgas que reivindicam
por providéncias e, a0 mesmo tempo, reforcam a legitimidade de criar uma guarda-
indigena.

Nisto os agentes sociais que articularam a guarda-indigena tomaram base do Art.
8° da Convencgdo n. 169 da OIT onde: “Ao se aplicarem a esses povos leis e normas
nacionais, deverdo ser levados na devida consideracdo seus costumes ou seu direito

consuetudinério”. Aqui ¢ necessario retomar a ideia de justica Ticuna que ndo esta
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escrita em nenhum discurso, mas permeia toda ideia inicial de guarda-indigena, onde 0s
proprios Ticuna acionam seus direitos e capacidades de tomar decisdes internas de
acordo com suas proprias concepcdes de leis e regulamentos internos.

Para aplicacdo da justica Ticuna dentro da Terra Indigena, as liderancas
concordaram que fosse criado um Conselho Tradicional (até a finalizacdo desta
pesquisa ndo havia sido organizado formalmente) constituido por liderangas, Caciques,
ancides, professores, pastores, etc. Esse Conselho Tradicional seria a base para o
funcionamento da guarda-indigena, discutindo e decidindo sobre as penalidades para o0s
infratores, diferenciando cada caso entre penalidades mais leves e outras de grande
porte; em suma, prevalece a decisdo de que “ninguém pode ser julgado duas vezes pelo
mesmo crime”.

Conforme o grau do crime praticado pelos indigenas, “seria a comunidade quem
decidiria se encaminharia ou ndo para a Justica Federal, pois apesar dos Ticuna
possuirem suas proprias maneiras de aplicar normas, também deve ser acompanhado
pelo juiz, respeitando os direitos humanos” (trecho de conversa gravada — Caderno de
Campo, 2012).

Com isto, se o individuo cometesse um crime muito grave, a decisdo de
encaminhar o caso para a Justica Federal caberia ao Conselho Tradicional, havendo
também um didlogo com a Policia Federal e demais policias para apoiarem em situacdes
complicadas em que o Conselho e a guarda-indigena ndo conseguissem resolver. Cabe
lembrar que o referido Conselho Tradicional deveria ter conhecimento do Estatuto do
indio, Cadigo Civil, Legislacdo Indigenista para ndo cometerem nenhum ato passivel de
punicao posterior.

Na perspectiva das liderancas Ticuna citadas, ao constituirem o Conselho
Tradicional institucionalizado e legitimado (entre os Ticuna), ndo significa que estariam
a caminho de criar outro Estado, pois 0 Conselho ndo estaria totalmente desvinculado
do Estado. De uma forma geral, a guarda-indigena trabalharia em parceria com as
policias dos brancos. O que se observa, analisando este ponto de vista, é que existem
varias préaticas especificas associadas a ideia de crime como, por exemplo, a feiticaria
como ja mencionada, que escapa do controle ndo s6 dos Caciques, liderangas, como esta
longe da esfera criminal da justica ocidental. Como poderia a Policia Federal adentrar
uma comunidade para abordar e prender uma pessoa acusada de praticar feiticaria
contra outrem? Essas questdes ndo sdo simples de resolver por sua complexidade

interna e por ser uma questao interna delicada.

124



Como ja fiz referéncia no inicio deste estudo, Caciques e liderangas Ticuna,
percorreram um longo caminho fazendo dendncias ao MPF sobre a falta de providéncias
por parte da FUNAI, que naquele momento estava sofrendo conflitos politicos internos
por conta de sua administracdo regional, e também por parte da Policia Federal, que
afirmavam para os Ticuna que ndo poderiam atuar sem antes ter o consentimento da
FUNAL.

Conforme o Art. 144 da CF de 1988, a Seguranca Publica é dever do Estado,
direito e responsabilidade de todos, € exercida para a preservacdo da ordem publica e da

incolumidade das pessoas e do patrimoénio, através dos seguintes 0rgaos:

81°A policia federal, instituida por lei como 6rgdo permanente, organizado e
mantido pela Unido e estruturado em carreira, destina-se a:

| - apurar infragfes penais contra a ordem politica e social ou em detrimento
de bens, servicos e interesses da Unido ou de suas entidades autarquicas e
empresas publicas, assim como outras infracbes cuja pratica tenha
repercussao interestadual ou internacional e exija repressdo uniforme,
segundo se dispuser em lei;

()

§ 4° - as policias civis, dirigidas por delegados de policia de carreira,
incumbem, ressalvada a competéncia da Unido, as funcfes de policia
judiciéria e a apuracdo de infracdes penais, exceto as militares.

85° - as policias militares cabem a policia ostensiva e a preservacao da ordem
publica; aos corpos de bombeiros militares, além das atribuicdes definidas
em lei, incumbe a execucdo de atividades de defesa civil.

Conforme leitura sobre obrigacGes do Departamento de Policia Federal sua
atuacdo em Terras Indigenas independe de consulta ou autorizacdo da FUNAI, sendo
assegurada comunicacdo prévia a FUNAI e as comunidades sempre que houver
possibilidade de risco de afetar a vida, organizacdo social, costumes e tradi¢bes
indigenas, fora estes fatores, a PF devera atender as demandas dos indigenas fazendo
valer a cidadania indigena.

Além da PF, também é atribuicdo das Policias Militar e Civil implementar
Seguranca Publica dentro das Terras Indigenas a primeira compete acdes preventivas e
ostensivas, e a segunda, as acBes investigativas. Além disso, o principal
desentendimento parece esta impregnado na capacidade que essas policias tém para
lidar com as especificidades culturais e locais, necessitando de prévia formacéo e certos
cuidados antes de qualquer juizo de valor revestido muitas das vezes por ideias
preconcebidas, principalmente, por tratar-se de indigenas.

Durante o processo inicial, os indigenas passaram a denunciar a0 MPF o
movimento de vai e vem continuo as instituicdes locais, sem obter solu¢do alguma. O

MPF, por sua vez, provocava as referidas instituices para tomar as providéncias
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cabiveis sobre atuacdo e procedimentos necessarios para amenizacdo dos problemas
reclamados pelos indigenas, porém, nem sempre respostas convincentes foram dadas.
Esta situacdo de ter dificuldade em encontrar uma resposta advinda de instituicbes do
Estado sempre é mencionada ao longo dos discursos dos indigenas.

Naquele momento, as liderangas Ticuna apenas contavam com o apoio do MPF.
No mesmo periodo eu era estagiaria de Antropologia no MPF, por isso pude
acompanhar uma série de reunides entre Procuradores da Republica e 0s sujeitos
Ticuna, que na maioria das vezes chegavam ao MPF em grupo de cinco ou mais pessoas
como estratégia usada pelos indigenas para que o MPF desse maior visibilidade aos
casos por eles apresentados e ainda como forma de obter maior atencdo estatal. Como ja
dito antes, entre as liderancas indigenas sempre esteve presente a ideia de que quanto
mais gente for, mais forte fica a denincia e mais possibilidade de sermos atendidos.

Devido as elevadas e constantes denuncias, o MPF instaurou Procedimento
Administrativo visando apurar o quadro em que se encontram as comunidades
indigenas do Alto Solimdes e verificar quais os esforcos adotados pelo poder publico no
que tange as politicas de conscientizacdo acerca dos maleficios do alcool e das drogas,
originado por varios termos de declaracBes prestados por representantes das
comunidades indigenas situadas nas proximidades de alguns municipios do Alto
Solimdes.

As comunidades de onde vinham as dendncias e notificacbes em sua maioria
eram: Bom Caminho, Feijoal, Porto Cordeirinho, Filadélfia, situadas no municipio de
Benjamin Constant/AM; Belém do Solimdes e Umariagu | e 11, situadas no Municipio
de Tabatinga/AM; as comunidades de Campo Alegre e Otawari, no Municipio de Séo
Paulo de Olivenca/AM e Betania no municipio de Santo Antonio do I¢a. Por terem
maiores numeros de habitantes, enfrentavam, neste periodo, grandes indices de
violéncia causados, em consequéncia, segundo as liderancas e Caciques, pelo consumo
desenfreado de &lcool e entorpecentes no interior de suas aldeias, bem como, por
mudanca de habitos. E por isso, na tentativa de conquistar outro tipo de poder para
reprimir o intenso consumo de alcool e drogas e combater o aumento da sensacdo de
inseguranca nas comunidades indigenas Ticuna, seus caciques e liderangas buscaram
formular uma resposta.

Ao fazer uma etnografia do conteddo documental instaurado como
Procedimento Administrativo, bem como, conforme depoimentos de indigenas Ticuna

durante as notificagOes, percebi que havia sempre espaco para 0os dramas sociais nas
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escritas, nas falas, nos gestos, no posicionamento corporal, sempre tensos e carregados
de episodios narrados em que a comunidade, como um todo, parecia sofrer psicologica e
socialmente.

A partir disto, o MPF emitiu um Despacho, datado de 03/10/2008, fazendo
referéncia a Carta da Organizacdo das Nacbes Unidas de 1945, que assegurava a
autodeterminagdo dos povos em seus Artigos 1° 2° e 55° acompanhados pela
Declaragdo sobre o Direito ao Desenvolvimento de 1986 e ainda da Constituicdo
Federal Brasileira de 1988, que em seus varios artigos se delineiam os contornos de
como se devem efetivar as relacbes entre as comunidades indigenas e o Estado
brasileiro, desta vez a partir do paradigma da interacdo e ndo mais no paradigma da
integracdo. O Despacho foi firme nos principios constitucionais de valorizagdo a

diferenca, com o seguinte texto:

(...) a decisdo das liderancas indigenas, legitima e plenamente aplicaveis
dentre os membros do grupo social e no territério indigena. Ndo é mais o
indio que necessita entender e incorporar-se a sociedade brasileira, mas sim,
esta deve buscar entender os valores e concepgdes étnico-culturais de cada
povo indigena localizado no Estado brasileiro. O Estado deve oferecer
condicBes para que a sociedade brasileira obtenha mecanismos de
compreensdo para relacionar-se com as sociedades daqueles povos (trecho de
Despacho da Procuradoria da Republica (2008) — arquivos de campo, 2010).

Sobre a criagdo da guarda-indigena os Ticuna de Umariacu | e Il entraram em
consenso para levar adiante a ideia, porém com concepcdes distintas acerca de sua
constituicdo. A primeira diz respeito a concepcdo, inicialmente discutida em Assembleia
Geral na Terra Indigena de Umariacu, sobre levar em consideracao o fortalecimento de
aspectos ditos tradicionais para resolugdo dos problemas.

H& uma tentativa de aproximar a referida organizacdo aos valores Ticuna,
pensada numa forma autdbnoma de atuar. Ou seja, em um primeiro momento, reuniriam
integrantes voluntarios para proteger e promover a Seguranca Pablica nas aldeias, com
atribuicdo de fazer as rondas pelo interior da comunidade, apreender os individuos e
encaminhar os sujeitos para o Conselho Tradicional ja citado anteriormente.

Sobre isto a lideranga Ticuna Pedro Mendes afirma que:

(...) O objetivo da guarda era amenizar os problemas, ndo era para prender
ninguém. Quando surgiu o SPI [Servico de Protecdo ao indio- policia
indigena], ninguém nem havia discutido nada, ndo houve uma concordancia
geral (Entrevista gravada com lideranca Ticuna de Umariagu I, Caderno de
Campo, 2012).

Assim houve comunicacdo a toda a comunidade através de alto falante (boca de
ferro como chamam os Ticuna), chamando voluntarios para ingressar no servico de
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seguranca da guarda-indigena. Inicialmente, agruparam cento e cinquenta homens, de
dezoito a trinta e nove anos de idade, a maioria com experiéncia na manipulacdo de
armas e defesa pessoal, bem como, em salvaguardar a corporagédo de qualquer ameaca,
devido suas passagens pela corporacdo do Exército Brasileiro. Como sede principal na
Terra Indigena Umariagu, os indigenas adotaram a estrutura de antiga taberna de um
dos moradores Ticuna, sob seu consentimento, localizada na divisa das comunidades
Umariagu | e Umariagu I1.

P I,

UMARIACY

Sede do Servigo de Protecéo do indio — Umariagu 11, 2009.

Um dos integrantes da guarda-indigena manifestou que a razdo especifica na
adocdo deste lugar deu-se pelo fato deste ser um local estratégico, devido ser a Unica
entrada por estrada para a comunidade, por onde tanto pedestres como motoristas de
veiculos (carros e motos) adentravam a comunidade. Pela distancia da comunidade a
sede do municipio de Tabatinga, havia circulacdo constante de muitos moradores por
este local, 0 que o faz sempre movimentado — ha pessoas da cidade que se dirigem a
comunidade para comprar peixe, por sua vez, homens, mulheres e criangas Ticuna
deslocam-se diariamente de suas casas para comercializar seus produtos na feira e
comprar outros (peixe, sucos, “curite”, sorvete, bombom, etc.). Passa a ser necessario

entdo que integrantes (soldados) da Guarda-Indigena cuidem e vigiam o territorio.
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Até esse momento, eram os Caciques e liderancas Ticuna quem orientavam as
acbes dos membros da guarda-indigena, que até entdo ndo possuia nenhuma
nomenclatura, pois os indigenas pretendiam criar um Conselho Indigena sem atrelar
significados que poderiam ser mal interpretados pelo Estado como pejorativos. Com a
participacdo de outros sujeitos Ticuna de outras comunidades a guarda-indigena passou
por uma reconfiguracdo. Concebendo a atuagdo positiva da guarda-indigena, Caciques
e liderangas se uniram para discutir e indicar um representante que ndo fossem os
préprios Caciques, pois estes estariam ocupados com outros assuntos a serem resolvidos
e nao poderiam se limitar a seguranca da comunidade, impulsionando a mudanca no

perfil da guarda-indigena.

O Servico de Protecdo do Indio — SPI dos Ticuna

Depois de muito discutirem, algumas liderangcas juntamente com os guardas
voluntarios Ticuna definem a primeira fase da organizacdo nomeando-a como Servigo
de Protecéo do indio— SPI, com a aceitacdo e legitimidade pelos demais moradores das
comunidades indigenas. A articulacdo para denominar a guarda-indigena como
seguranca indigena SPI faz parte dessa mobilizacdo etnopolitica em querer assumir,
estrategicamente, préaticas indigenistas que sdo de responsabilidade do Estado.

A organizacdo hierarquica do SPI estruturou-se em termos de uma chefia
reconhecida pelos Ticuna. Em Umariacu Il, quando a seguranca indigena ainda nao
havia sido nomeada, houvera reunido geral com a comunidade, onde o Cacique e
algumas liderancas decidiram escolher um responsavel para liderar o grupo, dessa forma
indicaram Julio Pedro Almeida conhecido como Julio Carneiro, também Ticuna, pela
sua experiéncia como ex-militar do Exército Brasileiro e ex-policial da Policia Militar
em Tabatinga/AM — em seu exercicio como policial alguns moradores da comunidade
informaram que este foi expulso por motivos ndo muito claros a nenhum morador da
comunidade, tampouco por algum integrante da policia indigena. A mim ndo foi
possivel conversar com Julio, por ele ndo morar mais em Umariagu Il, pois 0 mesmo
estaria preso na cidade de Tefé/AM, segundo informacOes de parentes e moradores de
Umariagu I1.

Entre os varios fatores que impulsionaram a atuacdo do SPI e a solicitacdo de
sua avaliacdo ao MPF estdo as recentes transformacGes na organizacdo social dos

Ticuna que desarticularam o poder politico das autoridades indigenas ditas tradicionais,
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abrindo espaco para afirmacao de novas formas de autoridades, constituidas por novos
arranjos das relagdes politicas estabelecidas entre as comunidades, no atual contexto

interétnico.

Integrantes do SP1 da Comunidade Indigena Filadélfia, 2010.

A iniciativa de criar uma Seguranca Indigena em area de fronteira trouxe maior
destaque, no Alto Solimdes, para questdo do lugar dos povos indigenas no Estado-
Nacdo e também recolocou questionamentos sobre atuacdo indigenista do Estado
brasileiro. A propria ideia dos povos indigenas de serem reconhecidos como guardides
das fronteiras foi estimulada, historicamente, pela politica indigenista brasileira estatal
exercida pelo 6rgdo estatal Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais — SPILTN (que depois ficou sendo apenas Servico de
Protecdo aos Indios — SPI), primeiro 6rgdo indigenista estatal responsavel pela
definicéo e gestdo de questdes referentes aos povos indigenas.

O antigo orgdo indigenista SPI atuou orientado pela necessidade e
obrigatoriedade de incorporar os indigenas a comunhdo nacional, por meio da educacéo
e de trabalhos executados para o desenvolvimento de atividades produtivas sob o

controle do préprio orgdo indigenista. Embora os povos indigenas tenham recebido
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tratamentos inferiores quanto a sua cidadania na nacdo brasileira, historicamente eles
foram agentes de suma importancia no processo de delimitacdo e consolidacdo de
fronteiras brasileiras.

Todas essas questdes recaem também sobre a problematica da tutela exercida
pelo Estado brasileiro sobre os povos indigenas no Brasil, antes da Constituicdo de
1988, que garantia protecdo aos indigenas, mas na condicdo de serem reconhecidos
como um segmento da populacdo brasileira que necessitaria da tutoria estatal enquanto
ndo se transformasse em brasileiros plenos. Atualmente, alguns funcionarios da FUNAI
— Coordenacdo Regional do Alto Solimdes — tém tentado fazer alguns esforgos de nao
exercer tutela, conforme determinacfes da Constituicdo Brasileira, mas ainda é dificil
para o Estado Brasileiro reconhecé-los como protagonistas e agentes autbnomos de suas
préprias histdrias, inclusive para alguns dos proprios Ticuna.

Assim sendo, a guarda-indigena mantinha a esséncia tradicionalista de atuar
conforme entendimento de normas e leis préprias dos Ticuna. Ja o SPI, ndo o antigo
6rgdo indigenista, mas a Seguranca Indigena assim nomeada passa a incorporar um
perfil mais militarizado. Tendo sido escolhido e recebido com certo status e autoridade
diante dos demais indigenas, Julio Pedro introduziu a ideia de tornar o grupo de
seguranca indigena em Servico de Protecdo do indio — SPI, retomando a sigla do antigo
6rgdo indigenista (SPI) anterior a FUNAI. Deu ao grupo de seguranca indigena a
caracterizacdo militarizada de policia, considerando sua experiéncia e baseando-se na

hierarquia do Exército Brasileiro.
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Servico de Protecdo do Indio - SPI

Comunidade Indigena Umariacu Il

Logotipo do Servico de Protecdo do indio — SPI (seguranga indigena), 2009.

Também teve a ideia de utilizar o brasdo brasileiro, do Exército Militar e do
MPF, como sendo vinculados ao MPF utilizando-se de nomenclaturas de instituicoes
estatais, causando a partir dai varias interpretacdes acerca da organizacdo. Além disso, a
atuacdo do SPI nas comunidades indigenas foi sendo intensificada, tendo um resultado
positivo, mas também de repressor que muitas das vezes ultrapassava os limites de sua

atuacdo, gerando conflitos com as comunidades.

Policia Indigena do Alto Solimdes - PIASOL

A partir do despacho do MPF/PRAM-TBT, que deu parecer favoravel a auto-
organizacdo indigena de criar a Guarda-Indigena em 2008, no ano de 2009 outras
liderancas Ticuna que ndo as de Umariagu, elaboraram um Estatuto totalmente baseado
nas diretrizes e de acordo com a hierarquia do Exército Brasileiro, intitulado Estatuto
Unico da Policia Indigena do Alto Solimdes — PIASOL. No periodo de abril a julho de
2009, foi constituida uma comissdo constituida por Caciques e liderancas Ticuna sendo
eles: Atos Vasquez (Filadélfia), Davi Cecilio (Feijoal), Sansdo Ricardo Flores
(Filadelfia), Odéacio Bastos (Filadélfia), Julio Pedro (conhecido como Jalio Carneiro)
(Umariagu), Andre Félix (Belém do Solimdes) para elaboragéo do estatuto.
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A elaboracdo do Estatuto da PIASOL foi realizada em quatro etapas até chegar a
anuéncia decidida em Assembleia Geral. Entre 15 e 16 de abril de 2009, iniciou a
elaboracdo do Estatuto na comunidade indigena Feijoal. No dia 30 de maio de 2009, em
Filadeélfia, houve a discussdo dos itens do Estatuto e a reviséo do referido, foi realizada
no dia 13 de junho de 2009. No periodo de 15 a 20 de julho de 2009foi aprovado por
Caciques e liderancas na comunidade indigena Umariacu |1, sendo aceita e autorizada
para atuar no interior das comunidades indigenas através de Assembleia Geral. O
Estatuto possui trinta e quatro laudas. Nele consta a divisdo da PIASOL feita por seus
idealizadores por companhias enumeradas como primeira até a nona Cia, localizadas em
comunidades centrais, coordenadas por representantes locais chamados de “delegados”.

No momento em que a comissdo comecou a debater a proposta do Estatuto,
aumentaram o numero de voluntarios para integrar a organizacdo, em um primeiro
momento para possibilitar a execu¢do da Seguranca Publica aos demais moradores
indigenas, mas depois pela expectativa de receberem remuneracdes por seus trabalhos.
Tendo dado certo na Terra Indigena Umariagu, automaticamente tal iniciativa foi
adaptada também em comunidades de outras Terras Indigenas Ticuna. Com isto,
aumentaram as chances para um maior envolvimento de mais Caciques e liderancas
para o fortalecimento da organizagéo.

Estando pronto o Estatuto, a comissdo encaminhou cdpia para analise no MPF,
que poderia emitir parecer favoravel ou ndo. Cabe observar que, neste momento, ndo
fizeram parte da comissdo de elaboracdo do Estatuto o Cacique de Umariacu |, Valdir
Mendes, e as liderangas Tertulino e Pedro Mendes que, foram os idealizadores da
guarda-indigena comunitéaria. A partir do referido Estatuto houve uma divisdo das
ideias em manter a guarda-indigena e outros a policia indigena.

Segundo Odécio:

A policia ndo foi criada por causa de falta de emprego, ndo foi para serem
reconhecidos... ndo. E porque situagdes da comunidade indigena aonde néo
sdo evangélicos estd demais, ndo tem condi¢Bes. Assim como Belém do
Solim@es, Umariagu, Campo Alegre, Nova lItalia, Betania - em Betania, la
ndo estd demais porque l4 sdo evangélicos. Ndo da mais para gente suportar a
violéncia que ta tendo, as baguncas que tdo tendo, entdo isso ai é a razdo para
a PIASOL se reativar... Logo que a PIASOL iniciou deu um resultado ok,
mas depois que a PIASOL enfraqueceu, as autoridades que eram contra agora
ndo estdo nem ai. Fizeram de tudo para PIASOL parar, mas ndo deram
resposta para os problemas. Talvez a FUNAI, o governo federal, daqui a um
tempo, reconhece isso, vai ser algo para gente, que seja reconhecido, porque
daqui a uns dez anos, as coisas ndo vao ser assim como hoje ndo. Cada vez
vai ser pior. Por isso, se 0s povos indigenas ndo organizarem o sua seguranca
pode ser que as coisas ndo vdo ser tdo facilmente, que vdo conseguir ir
adiante. Se nos ndo nos preocuparmos quem ird pensar em resolver? (Trecho
de conversa gravada — Caderno de Campo, 2013).
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Conforme Guareschi (1997, p. 63), a sobrevivéncia de um agrupamento social
de pessoas assegurada pela producdo, e a reproducdo é assegurada por diversos
aparelhos, ou mecanismos que a prépria sociedade cria logo a funcdo das policias de
todos os tipos € garantir a ordem interna em geral, usando se preciso a forca, a violéncia
ou a coacao-repressdo. Para Odacio Bastos, Coordenador da PIASOL, o significado de
Policia estd associado & nocdo de autoridade. O mesmo reconhece que devido a
utilizacdo do termo Policia, a organizacdo de seguranca criada pelos Ticuna vem sendo
acusada de constituir uma milicia paralela ao Estado.

Odécio Bastos insiste em afirmar que a Policia Indigena ndo tem intencdo de
atuar desvinculada totalmente das outras Policias instituidas pelo Estado, a fim de serem
orientados sobre os Direitos Humanos, legislacdo indigenista, ECA, direitos das
mulheres, direitos dos idosos, etc. Nesta segunda concepcdo sobre a guarda-indigena,
da qual surge a PIASOL, hé a vontade de aproxima-la aos valores ocidentais, visando a
participagdo na esfera estatal de Seguranga Publica com o direito de serem remunerados
pelos trabalhos como quaisquer outros cidaddos em pleno exercicio de suas fungdes

com direitos trabalhistas garantidos.

Logotipo da Policia Indigena do Alto Solimdes, 2009 (foto: arquivo pessoal, Mislene).
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Na concepc¢édo dos Caciques e liderancas que articularam a guarda-indigena, os
Ticuna envolvidos nessa ideia de Policia se equivocaram em querer atuar como tal, pois
para isso houve dependéncia do Estado que, por sua vez, barrou de diversas formas a
atuacdo da PIASOL e, por isso, ndo soO eles fracassaram, mas a expectativa do povo
Ticuna em solucionar seus problemas por conta desse desajuste das ideias. Durante a
atuacdo da PIASOL, seus integrantes iniciaram suas atividades sem conhecimentos de
legislacdo e sem qualificagdo para exercerem tais funcdes, acabando por serem
excluidos do poder e de impor ordem aos demais individuos.

Foi com essa caréncia que no dia 11 de marco de 2010 varias liderancas fizeram
uma reunido extraordinaria na comunidade indigena Betadnia, municipio de Santo
Antdnio do I¢4, coordenada por Odécio — coordenador da PIASOL e Elias — vice-
coordenador da PIASOL, para tratar da elaboracdo do regimento interno da PIASOL;
processo juridico para reconhecimento da PIASOL pelos 6rgaos governamentais; regras
e controles durante as repressdes aos infratores indigenas pelos integrantes da PIASOL;
tipos de crimes que poderiam ser combatidos pela PIASOL e quais deveriam ser
encaminhados para a “policia ou justica dos brancos”; qualificacdo dos casos, e, etc.

Nessa reunido, ficou bastante claro que os Ticuna que ali estavam presentes
possuem nocdo de que para que haja reconhecimento legal da PIASOL ndo é uma
questdo simples e que merece muitos cuidados, no sentido de que conforme orientacéo
do MPF é necessario que exista um Projeto de Lei criado e aprovado por deputados em
Brasilia, ndo sendo na visdo dos proprios indigenas uma tarefa facil, tendo em vista,
varios agravantes de violacdo de direitos dos povos indigenas.

Como ja citado, a PIASOL foi estruturada a partir de padrdes nacionais de ser
Policia, ainda que esta tenha sido pensada por liderancas e Caciques indigenas. Dentre
as dificuldades enfrentadas pela Policia Indigena e por Lideres e Caciques e também o
estopim para tantas visdes preconceituosas por parte de ndo indigenas sobre a tomada de
decisdo dos Ticuna, estd a ideia de que a partir daguele momento os ndo indigenas
seriam proibidos de entrar, principalmente, nas Terras Indigenas Umariacu e Santo
Antbnio, ambas proximas as cidades Tabatinga e Benjamin Constant.

Cabe lembrar que a PIASOL também sofreu bastante pressdo pelos proprios
moradores das comunidades acerca do modo de agir de alguns de seus integrantes, cujas
atitudes individuais passaram a ser vistas como de toda PIASOL e, consequentemente,

criando sobre ela uma conceituacdo negativa. Neste sentido, Pedro Mendes, uma das
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liderancas que participou da articulacdo e criagdo da guarda-indigena, indaga o
seguinte:

(...) Né&o sei de quem foi a ideia de criar a policia indigena, pois quando nés
que tivemos a ideia de criar a guarda-indigena soubemos, Jalio Carneiro e
outras pessoas ja haviam ido entregar o Estatuto da PIASOL no MPF (trecho
de entrevista aberta a Pedro Mendes gravada, Caderno de Campo, 2012).

Analisando o Estatuto da PIASOL, o que chama bastante atencdo é a afirmacao
que se encontra no Artigo 1° do Capitulo I, que afirma que a PIASOL ¢é uma entidade
vinculada ao Ministério Publico Federal. A confusdo foi gerada apds a consulta ao
MPF sobre a tomada de decisdo de criar a guarda-indigena, mas ndo a PIASOL. O
despacho expedido pela Procuradora em exercicio naquele momento foi positivo,
reconhecendo a legitimidade dos Ticuna em adaptar um mecanismo de seguranca e se
auto-organizarem como guarda-indigena para coibir e amenizar situacdes de violéncia
dentro das comunidades indigenas, com aplicagdo de normas e meios proprios para

solucionar problemas internos.

Logotipo da PIASOL e brasdo apresentado ao MPF para identificacdo, 2009.

Retomando a discussdo da reunido extraordinaria em Betéania, e conforme Ata da
referida Reunido, uma questdo bastante relevante sobre a PIASOL foi a decisdo de
especificar os crimes que contariam com a atuacdo da PIASOL no sentido de combater,

mas também encaminhar para a PM e PF posteriormente, em suma aqueles crimes
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considerados como mais graves incluindo: estupro, venda de bebidas alcodlicas e
entorpecentes, violagdo de cadaveres, homicidios, pedofilia, apologia ao crime, magia
negra, ameaca de feiticaria, ameaca de morte com arma de fogo, falsidade ideoldgica
(tendo em vista inimeras incidéncias de indigenas que se apropriam de cartbes
bancarios de familiares, principalmente, como se fosse uma heranca deixada por um
familiar falecido muitas das vezes), e outros crimes que apds serem investigados pela
PIASOL e comprovadas tais praticas seriam encaminhadas as policias do Estado.

Ja os crimes considerados como mais leves sdo: furtos, homossexualismo,
violéncia domiciliar contra a mulher (haja vista que a reunido contou apenas com a
participacdo de homens), incesto clanico™, abuso sexual de menores, exploragdo de
fauna e flora, invasdo domiciliar, vandalismo, etc. para os participantes da reunido,
situacbes como estas devem ser analisadas e julgadas pelo Conselho Comunitario da
prépria comunidade vinculado a PIASOL. Note-se aqui que hd uma configuracdo da
ideia do Conselho Tradicional Indigena formulada pelos criadores da guarda-indigena.

Depois de alguns meses, sem ter conhecimentos sobre como deveriam de fato
atuar, alguns membros foram fazendo as coisas a sua propria maneira, contrariando a
imagem da PIASOL diante das comunidades. Por fim, a PIASOL néo foi legitimada por
falta de lei especifica que pudesse assegurad-la, embora legitimada pelos proprios
indigenas, ainda que nunca tenham chegado a um consenso geral. A principio quem ja
tinha passado pelo Exército poderia ser incorporado a PIASOL. S6 mais tarde, houve a
incorporacdo de mulheres, a partir da reivindicacdo delas para atuar em causas
relacionadas as questdes femininas como, por exemplo, em casos de violéncia contra a
mulher. Desde o inicio da criacdo da PIASOL, ndo houve critério de idades para 0s
integrantes.

Odéacio Bastos contou de que maneira foi inserido na PIASOL enquanto
Coordenador Geral, afirmando que as pessoas jogaram a policia indigena em suas maos
sem ele ter conhecimento: apenas fui indicado e pronto tive que assumir a grande
responsabilidade que é oferecer melhoria para a seguranca nas comunidades, ainda

mais sendo indicado pelas comunidades.

> Isto se refere ao fato de haver casamento entre individuos pertencentes a0 mesmo cla que na viséo dos
Ticuna mais velhos se trata de préatica de incesto, pois pessoas do mesmo clad sdo consideradas como
irmdos consanguineos conforme a organizacdo social dos Ticuna dividida em duas metades, onde é
permitido o casamento entre clas de metades distintas e hunca da mesma metade. Até atualmente, sabe-se
que existem situacdes de recriminagdo e exclusdo social aos individuos que ousam quebrar as regras de
casamento.
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Ressaltou que inicialmente ndo houve discussdo de regras sobre como deveria
funcionar a PIASOL no sentido de estar assegurada pela Constituicdo Federal 1988 e
legitimada pelo Estado. Odacio Bastos indagou os participantes da Assembleia Geral
em Vendaval ocorrida no més de marco de 2013, sobre o porqué a PIASOL néo deu
certo e parou de funcionar. Ressalto ainda que a falta de apoio Ihe fez verificar que o
enfraquecimento veio a partir de pessoas das proprias comunidades que acabaram
desestimulando os integrantes da PIASOL, ao dizer para eles que n&o tinham
remuneracao para exercer as funcdes e ndo eram reconhecidos pelo governo. Conforme
Odacio:

(...) Muitas pessoas pensavam que o pessoal que fazia parte da PIASOL
apenas estava ali por interesse e s0 queriam dinheiro. Mas, na verdade
senhores, eles queriam trabalhar fazendo seguranga para vocés. A questdo é
que todos eles (integrantes) possuiam familias para sustentar que também
exigia deles e cobrava o papel de pais de familia, sobretudo no sustento
econdmico e assim, aos poucos, os membros foram abandonando a PIASOL
(Trecho de discurso durante Assembleia Geral — Relatério Final da
Assembleia Geral, 2013).

Desde o inicio da atuacdo da PIASOL, os trabalhos foram voluntérios, tendo em
vista que, mais tarde, a participacdo de cada integrante passou a necessitar de auxilio
financeiro, pois para exercer as atividades de vigilancia e fiscalizagcdo no interior das
comunidades estes tendiam a deixar de lado suas atividades agricolas, pesca, caca, e
ainda seus empregos (Agentes Indigenas de Salde, professores, enfermeiros, etc.). Ser
componente da PIASOL também fez nascer a ideia de uma oportunidade de ganho
financeiro, além de obter grande prestigio entre os demais Ticuna.

Além da experiéncia como militares, os integrantes deveriam obedecer alguns
critérios, tais como: ndo beber, ndo possuir ma conduta, ndo usar drogas ou fumar, etc.
deveriam ser pessoas exemplares diante das demais. Portanto, diante dessa vontade
coletiva de proteger a propria comunidade, também estava presente a vontade individual
de ganhar prestigio, além da posterior motivacao financeira.

Na pesquisa de campo, no ano de 2010, quando a PIASOL ainda estava atuando
em Umariacu Il, observei que os integrantes da Policia Indigena se mantinham
posicionados, com postura militarizada, em frente a ponte de concreto que da acesso a
Umariagu I, com o intuito de realizar fiscalizagdo na entrada da comunidade, como
estratégia para impedir a entrada de bebidas alcoodlicas.

Na maioria das vezes, a procura pela Policia Indigena em sua sede (chamada de
Delegacia pelos sujeitos pesquisados) era feita por moradores da prépria comunidade e

também de comunidades indigenas mais proximas da cidade de Tabatinga, para relatar
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dendncias de agressdes fisicas, roubos, etc. Dependendo da gravidade da dendncia
apresentada, os demais integrantes (chamados soldados) se preparavam para sair da sede
em busca do acusado ap0s receberem as denuncias.

Em algumas comunidades é importante salientar que a PIASOL contava com
apoio dos municipios seja a prefeitura, cAmara de vereadores etc. que por algumas vezes
0s apoiava na alimentagdo, logistica e até mesmo na construgdo da sede da PIASOL

como no caso, da comunidade indigena Belém do Solimdes.
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Sede da PIASOL em Belém do Solimdes construida com recurso dado pela Prefeitura de Tabatinga
(arquivos de campo, 2013).

Todas as ocorréncias eram registradas em livros/cadernos proprios, contendo
data, hora e local de procedéncia e local de acontecimento. O secretario (também
chamado de escrivao) registrava tudo que a pessoa falasse. Na transcri¢cdo dos fatos néo
h& preocupacdo em tornar o texto na linguagem juridica, escrito a maneira propria de
cada receptor das denuncias.

Diferente de como acontece nas Delegacias de Policia Militar, o boletim de
ocorréncia fica registrado em livro de ata e posteriormente as dendncias apresentadas
sdo investigadas pelos integrantes da PIASOL, nada ¢é enviado ao Cartorio. Na PIASOL,
todas as denuncias e reclamacdes sdo anotadas e a Policia Indigena se responsabiliza

por solucionar os casos de forma que a outra parte acusada passe por algum tipo de
139



repressao, encarceramento e, em seguida, por uma série de conselhos dados pelos
ancides Ticuna, muitas das vezes, ainda no posto da PIASOL.
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Pagina de livro de ocorréncia da PIASOL de Belém do Solimdes (arquivos de campo, 2013).

Ap0s o secretario terminar de redigir a ocorréncia, o Delegado é o responsavel
pela providéncia a ser ordenada aos seus soldados Ticuna, com a finalidade de resolver
o caso, dependendo da gravidade® do fato noticiado. Muitas das vezes, a PIASOL tinha
dificuldades de atuar, pois numa briga ou rixa entre dois individuos a pior consequéncia
é o envolvimento das familias de ambos os sujeitos envolvidos nesses conflitos. Durante
as repressdes aos individuos, os integrantes da PIASOL temiam ser acometidos por um
conflito pessoal com a parte acusada. Ou mesmo ter a sede de funcionamento da
PIASOL invadida pelos familiares dos individuos encarcerados até a liberdade do
mesmo. Neste sentido, foi preciso que os integrantes da PIASOL reforgassem as celas
de aprisionamento temporario utilizando para isso portas constituidas de chapas de aco e
varas de ferro, mais resistentes a arrombamentos. Esse tipo de proposta se assemelha
bastante as celas existentes nas delegacias da policia militar.

*® No contexto Ticuna, a nogdo de gravidade é relativa, pois existem situaces onde um fato que ameaca
uma familia, por exemplo, nem sempre ameaga o restante da comunidade.
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Cela prisional da sede da PIASOL de Belém do Solim@es (arquivos de campo, 2013).

Os problemas se tornam complexos demais ao envolverem a retomada de uma
série de conflitos anteriores, geralmente envolvendo homicidios ou acusacdes de
feiticaria. Para os integrantes da PIASOL, se de um lado contam com o discurso da
pessoa acusatoria, de outro enfrentam a raiva e a negacdo da pessoa acusada. Ao que
observei naquele contexto, a PIASOL possuia limites de atuacdo nem sempre bem
entendidos pelos moradores de cada comunidade, que tendiam a trazer vérias questdes
esperando solucdes imediatas. Os “delegados e soldados” sofriam varias formas de
pressdes. De qualquer forma, é perceptivel que os Ticuna ndo querem qualquer policia
em suas comunidades.

Segundo informagbOes de Elias Grande, vice-coordenador da PIASOL, as
demandas de crimes e violéncia sdo intensificadas, principalmente, nos finais de
semana, apés ingestdo de bebidas alcodlicas. Os alvos da PIASOL séo todos aqueles
que se enquadram na categoria de desordeiros, a maioria jovem do sexo masculino.
Durante esta pesquisa, minha trajetéria étnica e minha posicdo académica também
limitaram meu acesso a certas informagdes sobre as dendncias e agdes tomadas com

relacdo a elas. Existem certas praticas que ocorrem no interior da sociedade Ticuna que
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nem sempre sdo ditas, mesmo apOs muita insisténcia, por ser um assunto social e

politicamente muito delicado. Isso inclui também fatos envolvendo a PIASOL.
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Registro fotografico com equipe da PIASOL de Belém do Solimdes ap6s visita de campo a sede
(arquivos de campo, 2013).

Acusacdo de feiticaria e as consequéncias da reacdo do possivel feiticeiro
quando dessas acusacOes, sdo concebidas pelos indigenas, na maioria das vezes, como
ocorréncias comuns ao povo Ticuna, ainda que ndo ocorram com frequéncia. S&o
denunciados como possivelmente autores deste tipo de acdo em casos de morte de um
ente querido envolvido em algum conflito que vai além de uma agressdo fisica ou
verbal, mas que se considera ter sido afetado pelo ato de jogar feitico, como os Ticuna
chamam a agdo que ocorre na esfera espiritual e simbolica que consequentemente geram
0 adoecimento e muitas das vezes, a morte dos individuos.

As praticas da PIASOL no contexto da comunidade possuem grande significado,
ainda que baseadas num sistema hierarquico do Exército, pois sdo concebidas como
referéncia a cultura e visdo dos Ticuna como um todo. Acusacdes de feiticaria e as
outras acOes desviantes, constantemente presentes no interior das comunidades, se
inserem no conjunto de preocupacgdes étnicas e passam a exigir a aplicacdo de sancbes
sociais e culturais como castigo para estabelecer a ordem, com a dicotomia causa e
efeito se traduzindo na préatica de punicéo a partir do consenso da comunidade.
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As providéncias a serem tomadas, ap0s recorrerem a PIASOL, consistem em
reordenar, reprimir e extinguir qualquer ato que ponha em risco a vida coletiva dos
Ticuna, desta forma ressalto a relacdo tensa entre individuo e sociedade. Ao observar
como se processam as relagcdes sociais frente a Policia Indigena na comunidade, dando
énfase as representacOes sociais e suas defini¢cGes proprias, foi possivel a esta pesquisa
tracar o entendimento sobre como se deu o inicio da atuagdo da PIASOL e como
questdes e problemas enfrentados pela comunidade no cotidiano estdo sendo
solucionados.

Também po6de ser observado o tipo de relacdo da organizacdo com o Estado e
ainda as relagdes com os individuos da comunidade, além de compreender como s&o as
concepcdes dos membros da PIASOL sobre a situagdo atual da comunidade (do
emprego e desemprego dos jovens da comunidade) e como se compreendem a Si
préprios enguanto voluntarios, mantendo dentro da organizacdo e da comunidade
expectativas quanto a possibilidade de reconhecimento nacional da organizac&o.

Apesar da existéncia de limitacdes a apropriacdo de elementos culturais
provenientes da sociedade ndo indigena, como o fato de exercer o papel de policia na
comunidade, é compreensivel que para nenhuma instituicdo de fora (dos ndo indigenas)
seria simples ser incorporada as comunidades indigenas, ainda mais tendo que emitir
juizo (considerar certo ou errado) sobre acbes que sdo de dentro (dos Ticuna) para
definir aquilo que poderia ser objeto de repressdo policial ou ndo. O conflito relacionado
as constantes acusacOes de feiticaria se afirma através da fofoca, que nos livros de
ocorréncia da PIASOL se tornam em Boletins de Ocorréncia de préaticas de violéncia.
Portanto, a PIASOL atua ndo somente em casos de violéncia praticados por jovens
desordeiros, mas também em certas praticas de feiticaria que afetam a protecdo
espiritual e fisica dos individuos.

Para promover Segurancga Publica nas aldeias, os Ticuna envolveram diferentes
concepgdes e experiéncias referendadas em culturas diversas. Nesse sentido, desde 0s
anos 1970, os Ticuna buscam novas possibilidades étnicas (0 que inclui transformaces
e apropriacdo de novos elementos culturais) para enfrentarem os problemas sociais que
surgiram nas comunidades com a intensificagdo do contato dos indigenas com atores
sociais ndo indigenas, muitos desses problemas iniciados ainda na época dos seringais
no Alto Solimbes (como, por exemplo, a desarticulagdo da autoridade da chefia

tradicional Ticuna).
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Esta pesquisa me fez entender que a organizacao policial Ticuna foi formulada a
partir de relagBes com a politica interna do grupo e como forma de resisténcia étnica, o
que significa dizer que o mecanismo estatal de Seguranca Publica (Policia) foi
apropriado pelas liderancas da comunidade seguindo orientacdes da cultura Ticuna e
ndo as negando. Por isso, para dimensionar o significado da apropriacdo do mecanismo
de policiamento do Estado pelos Cacique e liderangas indigenas é preciso compreender
a concepgdo dos Ticuna sobre aquilo que a comunidade Umariagu Il entende por
Seguranca e como atribuem a responsabilidade para promover a Seguranca a PIASOL.

Historicamente falando, o Estado brasileiro, como parte da sociedade
ocidentalizada, sempre desconfiou da autonomia dos indigenas>°, sobretudo agora com
os Ticuna propondo um instrumento de seguranca de dominio estatal com poder de
aplicar atos de vigilancia e repressdo, como os exercidos por militares e policiais. E
preciso que os agentes do Estado brasileiro entendam que a demanda atual dos Ticuna
esta relacionada ao fato de compartilharem nog¢des de mundo com os demais brasileiros
(ndo indigenas), como a necessidade de ter representacdo politica como estratégia para
garantir seus interesses nas diversas instancias publicas estatais.

Mesmo ao buscarem ideais valorizados pelo mundo brasileiro ocidentalizado
(exemplo: escolarizagdo, assisténcia publica de salde, profissionalizacdo em diversas
areas, estabilidade financeira por meio de empregos em 6rgaos estatais etc.), os Ticuna
ndo estdo absorvendo tudo sem nenhum tipo de filtro étnico quanto aos modelos
ocidentais. A falta desse entendimento colabora para que agentes estatais proponham
politicas e acBes que ndo se ajustam aos indigenas, apesar de aparentemente serem
aceitos por eles, por exemplo, projetos que ndo deram certo devido a ndo identificagdo
da comunidade com os seus objetivos. Por outro lado, ndo se pode perder de vista a
dinamicidade dos pressupostos culturais dos povos indigenas, que nem sempre Sdo 0S

mesmos do passado, uma vez que mudancas também sao constantes.

% Apesar de ter me referido ao Estado de maneira genérica, ndo gostaria de ser mal interpretada quanto ao
MPF que atuou favoravel a autonomia indigena quanto a criagdo da Policia Indigena.
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Logotipo da PIASOL de Betania (créditos da imagem: Izamara Costodio, 2013).

Através do logotipo desenhado pelos proprios Ticuna podemos notar a
representacdo social que estes fazem a respeito da policia indigena configurada para a
visdo social e cultural dos Ticuna, em suas relacbes com a natureza. Enfim, podemos
observar a dinamica social existente entre os Ticuna, tornando-se compreensivel que
manifestacbes de resisténcia étnica passem por transformacdes para dar conta de
mudangas nas situagdes de conflito entre indigenas e ndo indigenas, como foi o caso da
PIASOL que surgiu como alternativa aos problemas de Seguranca Publica no contexto
atual da politica indigenista brasileira, o que acarretou reconfiguragdo de tradi¢fes
etnopoliticas.

Sobre a PIASOL, existem visdes distintas, uma delas é expressada por Paulo
Mendes (lideranca Ticuna de Umariagu I):

Os integrantes da PIASOL, ao pensarem em fazer seguranca, devem pelo
menos saber um pouco sobre as leis como legislacdo e Constituicdo Federal
para poder apoiar-se em leis, pois nés Ticuna criamos a seguranga que depois
se tornou policia indigena para amenizar a situacdo de violéncia dentro da
comunidade. Mas o problema da organizagdo é que “estda” colocando
qualquer pessoa para integrar a seguranca, gente sem conhecimentos sobre o
que é seguranca porque nunca tiveram a oportunidade de ter uma
capacitagdo. Tiveram que atuar na marra. De inicio, 0s reservistas indigenas
tinham preferéncia para compor a seguranga indigena depois ja era qualquer
um (Discurso gravado — Caderno de Campo 2010).
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Aqui existe uma cobranca ndo apenas a PIASOL, mas também ao Estado de néo
ter dado a possibilidade aos Ticuna de prévia qualificacdo para poder atuar nas
comunidades sem exageros e sem causar outros tipos de violéncia. A tentativa nesta
pesquisa é apresentar a criacdo de um mecanismo com poder de policia ressignificado
pelos Ticuna como instrumento politico a ser executado por eles mesmos. Para
fundamentar este estudo foi interessante pensar em novas relacbes entre os agentes
sociais que foram incorporadas na logica do direito consuetudinério, interpretado a
partir de seus proprios prismas ideoldgicos no que se refere a formulacdo de estratégia
politica com a finalidade de alcancar interesses individuais e coletivos.

No final do ano de 2010, Odé&cio Bastos informou que foi a Manaus em busca de
apoio e assim recebeu ajuda do Secretario da SEIND, Bonifacio Baniwa, que diz ser o
unico que lhe deu apoio por ter Ihe acompanhado a Secretaria de Seguranga Publica do
Estado do Amazonas — SSP/AM, com intuito de avancar em seus pedidos de apoio para
a possivel criacdo de lei especifica de reconhecimento da PIASOL e voltar para o Alto
SolimBes com boas noticias.

Porém, o Secretario da SSP/AM lhe explicou que existe um longo processo para
a criacdo de leis que se dividem e sdo especificas para cada situacdo. Portanto a
SSP/AM né&o reconhecia nenhuma lei que garantisse a criagdo de uma policia especifica
ou mesmo a atuacdo da PIASOL nas aldeias indigenas do Alto Solimdes, devendo a
demanda ser levada ao Congresso Nacional para ser analisada e aprovada conforme
pontos de vista juridico inicialmente. Odéacio teve que retornar para o Alto Solimdes
sem resposta positiva para a demanda de Seguranca Publica. Em meados de 2011, o
MPF emitiu um despacho suspendendo a atuacdo da PIASOL, desestabilizando a
corporacdo frente as comunidades indigenas que aguardavam uma nova resposta

oferecida pelo Estado para manutencdo de seguranca publica dentro das comunidades.

2.3. Atuacdo da PIASOL nas comunidades indigenas: de medidas cautelares a

geracao de conflitos

Um dos equivocos da PIASOL na visdo de Pedro Mendes foi que:

(...) O cara que estava responsavel pela policia indigena estava passando por
cima da autoridade do cacique da comunidade, que é e deve sempre ser a
maior autoridade mais respeitada da comunidade. Ele era o cara da seguranca
plblica e deveria atuar em casos de proteger a comunidade a partir da
solicitacdo do cacique (Conversa gravada — trabalho de campo 2012).
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A trajetéria da PIASOL no Alto Solimdes percorreu muitos caminhos na
tentativa de viabilizar as estratégias politicas Ticuna que foram encontradas como
solucdo de problemas. Essa trajetdria inclui um processo marcado por pontos criticos
que gerou idas e vindas da dindmica social Ticuna. A participacdo de liderancas
indigenas, sem duvida, estabeleceu um status diferenciado da PIASOL dentro das
comunidades indigenas, por ter sido definida como instituicdo que possibilitaria ordem,
seguranca e protecdo a vida social, a partir de sua criagao.

A PIASOL atuou em nove comunidades: Umariacu |, Umariacu Il (Terra
Indigena Umariagu) e Belém do Solimdes (pertencente a Terra Indigena Eware 1),
ambas no municipio de Tabatinga; Filadélfia, Bom Caminho e Porto Cordeirinho (Terra
Indigena Santo Antonio) e Feijoal (Terra Indigena Feijoal), municipio de Benjamin
Constant; Vendaval, Campo Alegre (Terra Indigena Eware 1), municipio de Séo Paulo
de Olivenca; Betania (Terra Indigena Betania) municipio de Santo Antdnio do Ica e Sdo
José do Amparo (Terra Indigena em identificagdo), municipio de Tonantins, conforme

mapa abaixo.

Beténia
(TI Beténia)

S&o José do Amparo

(Tl Kokama em
Umariagu | e Il (TI Umariagu) e identificacso)
Belém do Solimdes (Tl Eware 1)
Nova Italia
Filadélfia, Santo Antdnio e Bom (TI Wui-uata-in)
Caminho (Tl Santo Anténio) e
Feijoal (Tl Feijoal)

Aldeias Vendaval e
Campo Alegre
(Tl Eware ll)

Mapa dos seis municipios do Alto Solimdes indicando as comunidades e Terras Indigenas onde a
PIASOL atua ou atuou no periodo de 2008-2011.

Em conversa com Edinho Ticuna, informou que esta atuando ha trés anos como
delegado da PIASOL em sua comunidade Sdo José do Amparo (onde tem tanto Ticuna

como Kokama), ele me disse que o municipio de Santo Antonio do I¢& é emendado com
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sua comunidade, mas estdo muito bem organizados e ja receberam até um despacho do
juiz autorizando a atuacdo da PIASOL na referida aldeia. Também me disse que a
PIASOL trabalha em parceria com a Policia Civil e Militar, pois recebe casos de
dendncias e encaminhamento de infratores pela PIASOL.

Nas comunidades em que as Policias da cidade ndo chegam por nao ter estrutura
de logistica e efetivo suficiente, a PIASOL faz sua parte e encaminha 0s casos para as
Policias tomarem providéncias. Edinho disse que tem apenas o ensino médio, mas que
ndo deixa de pensar em sua comunidade — podemos entender com tal afirmacéo quais as
expectativas atuais que estdo em jogo quanto ao perfil de autoridade nas aldeias Ticuna.
A PIASOL surge como um dispositivo daquilo que os proprios Ticuna chamam de
protagonismo indigena, pois, conforme discursos das liderangas, somente eles
conheceriam as realidades vividas em cada comunidade para poder propor mudancas.

Portanto, a PIASOL, é também uma proposta indigena de recuperar costumes a
partir de certas preocupac@es dos indigenas na tentativa de dar uma resposta fora da
estrutura do Estado e além da FUNAI, acabando por reforgar o protagonismo indigena
que esta vivo e que € capaz de incorporar varios elementos novos com significados
préprios aos Ticuna. Neste sentido, Peter Schroder (1999, p. 252) enfatiza em seu artigo
que os protagonistas das organizacdes muitas vezes ndo sao idénticos as liderancas
tradicionais, mas formam um novo grupo de atores politicos. A PIASOL sem duvidas é
um grupo diferenciado de novos atores politicos.

Quando falam sobre a PIASOL, os Ticuna identificam que, desde o ano de 2008,
a FUNAI, enquanto 6rgdo indigenista estatal vem perdendo sua forca politica na
definicdo e execucdo da politica indigenista. Conforme, pontos de vista dos indigenas, o
Orgdo ndo mais estaria viabilizando fiscalizacGes e protecdo por meio de recursos e
servicos capazes de reduzir problemas sociais bastante sérios nas comunidades
indigenas, por exemplo, a infragdo constitucional de entrada de bebidas alcodlicas em
areas indigenas (conforme Artigo 58, Capitulo 11 da Lei 6.001 de 19/12/1973 — Estatuto
do Indio) que n&o é claro nem mesmo para os servidores da Fundacio no que concerne
0 exercicio de poder de policia nas Terras Indigenas.

Sabe-se que na pratica ndo é tarefa simples e ao que parece faz-se necessario
uma normatizacdo interna no proprio 6rgdo indigenista para lidar com questbes de
repressdo da comercializacdo de bebidas alcodlicas em aldeias indigenas. Por fim, a
missdo institucional e a reformulacdo do papel da FUNAI com a distribuicdo de

politicas publicas para outras esferas do governo, outrora, exercida apenas pelo 6rgao
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indigenista € um processo em construgdo, devido os novos desafios enfrentados pelos
indigenas na gestdo de seus territérios. O rompimento da tutela indigenista e a
configuracdo de um érgdo do Estado que antes se responsabilizava por tudo que dizia
respeito aos povos indigenas, possibilita o protagonismo indigena, embora haja em
certos momentos uma confusao sobre a mudanca da politica indigenista da FUNAL.

Os Ticuna reconhecem que as iniciativas de criar inicialmente a guarda indigena
e depois Policia Indigena sdo para garantir agdes de Seguranca Publica organizada a
partir da implementacdo de agentes militarizados, s6 que pelos préprios Ticuna. Isso é
que nos faz pensar em forma ressignificada da Policia ocidental que faz da PIASOL um
ser Policia Ticuna nas e para as comunidades Ticuna. Nos Ultimos anos, as liderancas
Ticuna passaram a reivindicar por seus direitos constitucionais, formulando acdes
estratégicas e técnicas condizentes as suas novas condicdes de vida.

E nesta perspectiva que os Ticuna de Umariacu Il vém provocando e indagando
o0 Estado sobre presenga e intervencdo de Seguranca Publica nas aldeias, considerando
as relacOes sociais estabelecidas no Alto Solimfes com a sociedade ndo indigena. A
criacdo da PIASOL faz parte do processo em que os Ticuna definem estratégias e
mecanismos para que haja participacdo na construcdo de espacos especificos nas esferas
do Estado, a fim de que necessidades das comunidades indigenas e seus interesses (por
sua vez, ndo sao homogéneos) sejam atendidos.

A reproducdo de uma estrutura do Estado pelos Ticuna reflete uma
transformacédo do processo social dos Ticuna, que necessita ser etnografada a partir da
discussdo dos papéis e posicionamentos assumidos pelos indigenas no movimento
indigena. Atual insercdo de alguns Ticuna na estrutura estatal propfe viabilizar aos
sujeitos formulacdo de estratégias de acdo que lhes possibilita deslocamentos e/ou
mudancas politicas na estrutura social Ticuna. No novo contexto social do Alto
Solimdes, no qual o controle interno das comunidades indigenas foge da autoridade
politica dos Caciques, anciBes e demais liderancas indigenas e, por isso, €
imprescindivel situar a criagdo da PIASOL na dinamica interna da politica Ticuna
caracterizada por facgdes, onde ha divisGes de poder e busca por prestigios constantes
por parte de agentes indigenas e/ou grupos Ticuna, mas ndo é apenas isso, como
também, responder as demandas por seguranca e propor minimamente a sensacao de
seguranca aos demais moradores de suas comunidades.

Portanto, para que a criagdo da PIASOL possa ser compreendida como produto

de um processo politico Ticuna no contexto interétnico atual, se faz necessario uma
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etnografia das situagdes histdricas (entendidas como um sistema de relagdes entre os
diferentes atores sociais, segundo Oliveira Filho, 1999) para poder visualizar as a¢oes
estratégicas que direcionaram a tomada de decisdo do movimento indigena Ticuna,
sobretudo no que se refere a busca por autonomia politica em resposta a ndo eficiéncia
do Estado.

A criacdo da PIASOL pode reforcar possiveis negociacGes entre Estado e
indigenas, no sentido de poder ser mais um espaco de gestdo em uma esfera estatal a ser
exercida pelos proprios Ticuna, ao considerar seus lideres indigenas os melhores
agentes e 0s mais adequados para representar suas comunidades como um todo nos
espacos politicos e administrativos do Estado brasileiro. Alguns integrantes da PIASOL
utilizaram de seu prestigio social conquistado depois de certo tempo atuando como

Policia, conforme denuncias feitas ao MPF e conversas com algumas pessoas, para agir

com abuso de poder, extrapolando os limites®” conforme a visdo de lideranca Ticuna.

Equipe da PIASOL de Betéania (créditos da imagem de Izamara Costodio, 2013).

No caso do policiamento existente na comunidade indigena Betania, 0s
integrantes da PIASOL mantinham estreita relagdo com a PM e Policia Civil do
municipio de Santo Antdnio do I¢4, o que lhes possibilitava um status diferenciado no

interior da comunidade, sendo vistos como autoridades legitimas apoiadas pelo Estado

> Frase utilizada pela maioria das pessoas que em algum momento se sentiram ameacadas pela PIASOL,
sobretudo, donos de tabernas (Caderno de Campo, 2012).
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ao contarem com orienta¢fes do delegado dessas policias, embora jamais tenham se
separado da autoridade dos caciques e demais liderangas do seio tradicional da
comunidade.

O grande objetivo dos sujeitos pesquisados baseia-se no fortalecimento de seus
modos de vida e na busca continua por melhorias de condicGes de vida, mesmo que para
isso tenham que criar novas estratégias politicas para intervir nos processos de mudanca
e transformacéo social de suas comunidades. Embora, a apropriacdo de instrumentos
utilizados pelos brancos nem sempre corresponda aos resultados esperados, apesar da
criacdo de instituicbes especificas. Algo que busquei compreender no decorrer desta
pesquisa é se a alternativa da PIASOL, que foi proposta pelos Ticuna, conseguiu se
inserir na politica Ticuna para poder atuar nas realidades vivenciadas e nos desafios

enfrentados pelos indigenas em suas comunidades.
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CAPITULO 3 — NEM POLICIA NEM GUARDA: NOS, POVO
TICUNA TEMOS TO’U — NOSSOS PROPRIOS SEGURANCAS
TRADICIONAIS




Insercdo da PIASOL na estrutura do Estado ou inser¢cdo do Estado na estrutura

politica Ticuna?

Os articuladores da guarda-indigena e coordenadores da PIASOL entendem a
tomada de decisdo de criar policiamento indigena como uma resposta apresentada pelos
proprios indigenas que estd fora da estrutura do Estado, marcando o protagonismo
Ticuna na regido do Alto Solimdes. Assim sendo, questdes relacionadas a Seguranca
Publica ndo ficam de fora desses tratados, ressaltando que os representantes a PIASOL,
durante reunibes e assembleias internas ou frente a outras instituicbes, sempre sdo
acionados com certo grau de autoridade e status diferenciado entre os indigenas. Neste
campo etnografico, verifiquei que em certas situacfes de negociacdo de conflitos com
instituicOes estatais, 0s agentes sociais Ticuna entram em disputa por um lugar dentro
de estruturas do Estado.

Na Assembleia Geral, ocorrida no periodo de 24 a 30 de marco de 201,3
realizada em Vendaval, Terra Indigena Eware Il, pude observar alguns individuos
expondo fatos e denunciando casos de violéncia com bastante espontaneidade.

Aqui apresento etnografia realizada durante | Assembleia Geral dos Povos
Indigenas do Alto Solimdes 2013: pelos direitos imemoriais e conquistados dos Povos
Indigenas do Alto Solim@es, ocorrida no periodo de 27 a 31 de marco de 2013, na
comunidade indigena Vendaval, Terra Indigena Eware Il, situada préxima a sede do
municipio de Sao Paulo de Olivenca/AM, onde encerrei meu trabalho de campo.

Percebi as relagdes existentes na rede de forgas de poder da etnopolitica Ticuna
muito bem localizadas e posicionadas durante os quatro dias de Assembleia, na qual
além de longas discussdes, houve também bastante tensdo social quando expuseram
varias ideias de como poderiam estabelecer a unificacdo de suas duas organizacdes
representativas: CGTT e FOCCITT. Durante o evento, a PIASOL foi tratada o tempo
todo como sendo uma auto-organizacgdo indigena e teve lugar na mesa de abertura da
Assembleia. Estiveram presentes varios Delegados, membros e Coordenador da
PIASOL, que foram convidados para uma avaliacdo, em instancia politica coletiva
maior (Assembleia Geral), a respeito da atuacdo exercida pela Policia ou Seguranca
indigena, um dos pontos importantes da pauta a ser discutida.

Cabe lembrar que ndo eram apenas os Ticuna os participantes da Assembleia,
como também representantes de organizacdo e comunidades de outras etnias (como,

Kokama, Cambeba, Kaixana, Kanamari), que falaram sobre a vulnerabilidade das
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comunidades indigenas quanto a violéncia gerada, principalmente, pelo alcoolismo,
drogas e criminalidade entre os indigenas, tanto entre os Ticuna como também entre as
demais etnias. O terceiro dia da Assembleia (29 de margo de 2013) foi exclusivo para
tratar da questdo de Seguranca Indigena e Seguranca Publica nas comunidades
indigenas do Alto Solimdes, ocasido em que presenciei uma série de discussdes e visdes
distintas sobre o que deveria ser a guarda ou policia indigena.

Boa parte das liderancas e participantes da Assembleia enfatizou a importancia
da Policia Indigena do Alto Solimdes — PIASOL, ao constatar, em um periodo de dois
anos e meio (2008 até o inicio de 2011), que houve uma mudanca positiva no interior de
suas comunidades, o que foi atribuido & presenca de Seguranca Publica a partir da
atuacdo da Policia Indigena. Mas, também foi discutido o enfraquecimento da PIASOL,
com os problemas voltando a ficar novamente descontrolados. Também se referiram aos
exageros e abusos cometidos por alguns individuos que integravam a Policia Indigena, o
que contribuiu para denegrir a imagem da organizagdo que deveria oferecer seguranca e
ordem, e ndo mais violéncia, aos membros das comunidades.

Apds vérios questionamentos de Caciques e liderancas sobre o porqué da
PIASOL néo estar funcionando nas comunidades, o Coordenador da PIASOL, Odéacio
Susana Bastos, tentou explicar os motivos e responder também a outros
questionamentos, como o fato da Policia Indigena ndo ter se expandido para mais
comunidades.

Durante os dois anos de atuacdo da PIASOL houve resultados positivos, mas
aconteceram fatos negativos também. Um dos fatores que impediu a continuidade da
atuacdo da PIASOL foi formacdo de oposicdo as suas atividades, justamente por parte
dos indigenas que consumiam bebidas alcoodlicas e realizavam brigas e crimes dentro
das comunidades. Os Ticuna reconheceram que sem apoio das comunidades em sua
totalidade, fica dificil levar adiante qualquer organizacdo. Assim sendo, a PIASOL
parou de funcionar e, atualmente, ela s6 podera retomar as atividades quando houver
legitimidade e aceitacdo por parte do Estado e for legalizada apds aprovacdo pela
Assembleia Legislativa e aprovada pelo Congresso Nacional.

Desde o inicio de sua criagdo, a midia, vereadores Ticuna e ndo indigenas do
municipio de S&o Paulo de Olivenca acusaram a auto-organizacdo dos Ticuna como
sendo milicia de estado paralelo ou aliados aos guerrilheiros, por atuarem em area de

fronteira. Diante dessas acusagdes, 0s Ticuna sentiram a necessidade de lutar para que
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as acdes da PIASOL sejam legitimadas, o que também depende de cada indigena,
porque tem que ser feito de forma aceitavel pelas leis, ndo pode ser de qualquer jeito.

Na visdo do vereador Ticuna Francisco Guedes, ndo foram os brancos e
instituicGes do Estado que desvalorizaram as lutas pela PIASOL, mas sim o0s proprios
indigenas por ndo terem seguido orientacdo dos superiores (Despacho do MPF). Aos
Policiais Indigenas comecarem atuar de qualquer jeito, mesmo sendo alguns deles
apenas, geraram mais atos de violéncia nas comunidades, aos poucos deixando de
possibilitar a seguranca as pessoas. No decorrer da Assembleia, muitos outros indigenas
se pronunciaram a respeito da Policia Indigena. Sinésio, lideranca Ticuna de Beténia
que atualmente trabalha na SEIND em Manaus, complementou que é dificil para o
Governo Federal aprovar o projeto de lei da PIASOL. Izelina Otaviano, mulher Ticuna
de Bom Jardim, falou sobre suas experiéncias durante a trajetéria de atuacdo da
PIASOL. Afirmou que ¢é enfermeira e trabalha no Hospital de Benjamin Constant e que,
no inicio da convocacdo feita pelos Caciques e liderancas indigenas, logo se afastou de
seu emprego para se incorporar na guarda-indigena, o que para ela deu muito certo,
pois percebeu que houve transformacges positivas nas comunidades.

Segundo lzelina, as praticas da auto-organizacdo Ticuna foram mudando
conforme as mudangas de nomenclatura (guarda ou seguranca indigena, Servico de
Protec&o do indio — SPI e Policia Indigena do Alto Solimdes — PIASOL) e também as
mudancas de representantes e acredita que se a PIASOL tiver apoio das duas maiores
organizagbes Ticuna, CGTT e FOCCITT, esta poderda conseguir reconhecimento por
parte do Estado, porque entre os Ticuna ela ja é legitima.

Em contraposicdo & ideia de se ter auto-organizacdo nomeada como Policia, o
cacique de Umariacu Il, Valdir Mendes, disse que ndo sabe o que é a PIASOL e o0 que a
guarda-indigena, criada em 2008 por ele, Pedro Mendes e mais algumas poucas
liderancas, acabou se tornando com o tempo. Nas comunidades indigenas ndo ha uma
visdo homogénea sobre o0s objetivos e do que se trata a PIASOL, pois a organizagéo
comegou bem, mas depois disso surgiram muitas irregularidades dentro da propria
estrutura da Policia e algumas de suas a¢des levaram a sua fragmentacéo, o que causou
sua decadéncia. Tudo isso ocorreu porque cada membro da PIASOL quis fazer
Seguranca a sua maneira, cometendo outras formas de violéncia, causando reprovacao
das comunidades. Muitas vezes, eram denunciados membros da PIASOL que

assumiram atitudes exageradas e batiam nas outras pessoas, violando as regras,
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cometendo crimes que estes deveriam combater, por isso que as comunidades
preferiram impedir a continuidade da atuag&o da PIASOL.

Valdir narrou, a partir de sua participacdo, como a ideia inicial acabou sendo
distorcida. Disse que a ideia nunca foi criar uma Policia e sim uma guarda-indigena,
que teria apoio de um Conselho Indigena, sendo esta ideia que o MPF considerou
legitima. Antes de levar ao conhecimento do MPF, na qualidade de Cacique, fez um
abaixo assinado com aqueles que concordavam com a criacdo da organizacao, obtendo
cerca de dois mil e duzentas assinaturas somente das comunidades Umariacu | e I,
pediram aval do MPF e fizeram muitas dendncias até cair nas méos do Julio Pedro, que
trocou para SPI e depois PIASOL.

No entender do professor bilingue Ticuna, Sansdo Ricardo Flores, a Policia é do
Estado e funciona pela lei. Neste sentido, se a PIASOL foi criada pelos Ticuna e para 0s
Ticuna, entdo sdo os proprios Ticuna que devem dar legitimidade e apoio para que
funcione sé que deve ser de uma maneira segura. Sansdo relembra que a PIASOL
fracassou porque seus representantes queriam comecar por cima. Disse que os Ticuna ja
tém muitas experiéncia sem fazer seguranca, inclusive histéricas, pois antigamente 0s
indigenas eram capangas dos patrdes para manter presos outros indigenas ou ainda
prender negros nas senzalas, e j eram considerados Policia. O que acontece é que 0s
indigenas ainda continuam sendo vistos como incapazes e o Estado mantém atitudes de
tutela com os indios ao afirmar que os indios ndo podem fazer nada sem que o0s brancos
estejam dando suas opinides.

Em seguida, o Ticuna Nazareno da comunidade indigena S& Domingos I,
apresentou um Boletim de Ocorréncia, fotografias de vitima de violéncia em sua
comunidade e Parecer da Justica Federal, mostrando para a plenaria a necessidade de a
PIASOL retomar suas atividades de seguranca nas comunidades. O episddio
apresentado por ele aparece para legitimar a sensacdo de inseguranca nas comunidades
indigenas mostrando fotografias de um homem esfaqueado vitima de outro Ticuna que
praticou o crime. Ressaltou a ineficacia dos sistemas de seguranca dos brancos, ao
afirmar que juntamente com outras liderangas foram denunciar a situacdo para um 6rgéo
publico da cidade, o qual ndo apresentou nenhum interesse em solucionar o caso, ao
contrario, disse para os parentes da vitima que era melhor deixar o Ticuna morrer, pois
eles ndo podiam fazer nada por se tratar de indios. Em seguida, leu para os participantes

da Assembleia Geral o Boletim de Ocorréncia que explicava o crime cometido.
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Algumas das dificuldades de atuacdo da PIASOL foram associadas na
Assembleia as préprias liderangas e aos comunitarios que nao apoiavam as ac¢bes dos
policiais indigenas, pois quando ocorria prisdo de um dos membros de suas familias
reagiam com agressdo (usavam tercado, facdo, espingarda) contra os membros da
PIASOL para exigir a soltura de seu familiar, que por sua vez haviam praticado crime
contra membros de outras familias.

Na perspectiva de Crizorio, Ticuna morador de Vendaval, acredita que os Ticuna
ndo deveriam criar policia como fazem os brancos porque sdo 0s primeiros a usar de
violéncia para combater (enganosamente) a violéncia. Disse que para ele é muito
confuso e deveria ser diferente a acdo indigena. Eladio Kokama, por sua vez, afirmou
que a situacdo de violéncia nas comunidades ndo esta facil e que tudo teria comecgado
pelo consumo de bebidas alcodlicas. Acredita que parte dos problemas de Seguranca
Publica poderia ser amenizada se a FUNAI fiscalizasse e combatesse a entrada de
bebidas alcodlicas nas comunidades, o0 que para eles é uma das atribui¢es do érgdo
indigenista, e se comecassem pela implementacdo de politicas publicas ja seria um
grande avanco para todas as comunidades indigenas do Alto Solimbes. O Ticuna Elis
Olisio disse que na comunidade Betania existe cinco mil pessoas e que la ja existia a
Seguranca Indigena, portanto cabe agora levar os policiais Ticuna para capacitagdo
sobre cddigo penal, entre outras leis, porque 0 que mais estaria faltando sdo os membros
da PIASOL adquirirem conhecimentos especificos sobre seguranca e leis.

Para Osvaldo Mendes, o problema ndo ¢ a falta de leis que proibem vendas e
qualquer forma de propiciar bebidas alcodlicas a indigenas, mas 0 seu nao
funcionamento, ndo ser acatada, ser violada dia apos dia, devido a invisibilidade dos
problemas causados por parte da SESAI, FUNAI, SEIND e da Policia Federal. Para o
vereador Ticuna Mendario Ticuna, da comunidade indigena Umariagu, disse que todas
as comunidades devem ter seguranga, por isso durante seu mandato de vereador
apresentou uma proposta para apoiar a organizacdo, mas nédo foi aprovada pela Camara
Municipal de Tabatinga, mesmo assim esclareceu a plenaria da Assembleia Geral que
ird insistir no objetivo por ser ndo é s6 dele, mas de todos os Ticuna.

Aproveitando a oportunidade, Rafael Adércio (técnico da SEIND, mas preferiu
naquele momento se posicionar como lideranca indigena), propds que seja feito um
projeto de lei que possa legitimar a organizagdo PIASOL. Falou sobre a violéncia
cometida por indigenas que esta acontecendo por falta de seguranga e também devido

aos pais que ndo estdo colocando limites e dando boa formacgdo familiar para seus
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filhos. Indicou algumas fragilidades na PIASOL como, por exemplo, o proprio slogan
da PIASOL que é uma caveira, que nada tem a ver com a proposta de criacdo de uma
organizacdo para exercer seguranca das comunidades indigenas. Rafael apresentou um
modelo de como poderia ser a Seguranca Indigena, ao invés de Policia. Como proposta

basica apresentou um chapéu (gorro de selva) com slogan criado por Pedro Inacio e

camisa preta levando o nome Seguranga Indigena, e ndo mais Policia Indigena.

Proposta de logotipo para Seguranca Indigena To’ii, 2013.

Rafael também propbs que os representantes da PIASOL utilizem o termo na
lingua Ticuna ‘Ngeartll’ como nome da Seguranca Indigena’. José Marques Ticuna
interveio no discurso de Rafael Adércio dizendo que Ngeartil significa mais inimigo do
que protetor, propondo To i gii dariiiigii, p 0iS antigamente eram esses que faziam a
seguranca dos Ticuna, cuidando da Festa da Moca Nova e das malocas onde viviam
grandes familias. Assim, os indigenas se emocionaram bastante ao relembrarem de
agentes tradicionais que protegiam os individuos e malocas Ticuna, denominados 7o ',
cujo papel era fazer seguranca e combater os inimigos dos Ticuna. José Marques
reforgou a ideia de ser importante propor um slogan pensado pelos préprios Ticuna.

O vereador Ticuna Francisco Guedes disse que tem um projeto de sua propria

autoria na Camara de S&o Paulo de Olivenca que foi aprovado para contratacdo de
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guarda—municipal para todas as comunidades pertencentes ao municipio de Sdo Paulo
de Olivenga, faltando apenas ser implementado. Por ultimo, Pedro Inacio posicionou-se
com ressalvas a Policia Indigena: vou criticar a policia que vocés criaram ontem cheia
de problemas, querem fazer como os brancos fazem mais o Estado ndo vé os Ticuna
como brancos. Em seguida, ressaltou para todos os participantes que os Ticuna tém sua
propria seguranca, que se chama 7o i, e se todos pensarem bem o povo indigena ndo
precisaria copiar a policia dos brancos por ter seguranca tradicionalmente eficaz.

Pedro discorreu que na época do Massacre do Capacete 0s 7o % ja ndo existiam
por isso os capatazes de fazendeiros pegaram os Ticuna desprotegidos e assassinaram
muitos de nossos irmaos. Apontou para um exemplar da Constituicdo Federal brasileira
que estava diante da plenaria e ressaltou que nela estaria escrito a defesa dos indigenas e
que também as coisas deveriam ser do nosso proprio jeito. Para isso, utilizou do

seguinte discurso:

(...) Se a gente fizer do jeito do branco, os governantes ndo véo aceitar, temos
que fazer do nosso jeito, usar nossa propria forma de cuidar do nosso povo. A
solugdo para todos os problemas referentes a criacdo da PIASOL ¢ largar isso
e fazer mesmo do nosso jeito. Antigamente, usdvamos somente o que era
nosso, mas hoje querem fazer seguranca com coisas dos brancos, querem
copiar as coisas dos brancos (Trecho de discurso durante Assembleia —
Caderno de Campo, 2013).

Ao final da Assembleia, liderancas e caciques presentes falaram de suas
expectativas com relacdo a necessidade de seguranca publica nas comunidades Ticuna e
de outras etnias. Paulo Mendes chamou atencgéo para o fato de que: “o policiamento ou
seguranca indigena ndo resolve tudo... tem coisas que resolve, outras melhoram um
pouquinho e outras ndo... acho que a forca de policia deve existir em casos muito
graves que as comunidades ndo conseguissem mesmo resolver. O que tem que fazer é
prevenir, preparar nossos jovens para ndo praticarem crimes” (trecho de discurso
durante Assembleia Geral, Caderno de Campo, 2013).Pedro Inacio falou que,
inicialmente, achou a ideia de criar a Policia Indigena excelente, mas ap0s ter ouvido
rumores de que esta teria culpa pela tortura até a morte de uma pessoa que foi
carbonizada nas proximidades do municipio de S&o Paulo de Olivenca, deixou de
acreditar na PIASOL, perdendo confianca em sua atuacdo e eficacia enquanto

mecanismo de protecdo e seguranca indigena. Por isso insiste em dizer que:

(...) Nés Ticuna ndo precisam de novas invengdes: nem policia nem guarda
porque nos, povo Ticuna temos To’i — NOSSOS Proprios segurangas
tradicionais, pois antigamente eles eram 0s nossos grandes guerreiros que
enfrentavam os inimigos e protegia o povo Magiita. Quando Ngeari jogava
flecha no To’ii estes se desviavam, pois eram poderosos e eficazes (trecho de
discurso gravado durante Assembleia Geral em Vendaval, 2013).
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Assim, em todas as oportunidades, os representantes da PIASOL falam sobre os
casos de violéncia existentes em suas comunidades, como parte de seus esfor¢os que
visam o fortalecimento da PIASOL enquanto organizacdo local do Alto Solimdes.
No periodo de 2012 a meados de 2014, os representantes da PIASOL aguardam por um
posicionamento do Estado com relacdo a uma proposta que amenize novamente 0S
problemas de violéncia dentro de suas comunidades.

J& os caciques de Umariacu | e Umariacu Il decidiram retomar novamente as
discussOes internas acerca de reivindicar seus direitos de Seguranca Publica em suas
comunidades. Para isso, solicitando mediacdo da Coordenacdo Regional da FUNAI no
Alto Solimdes, para levarem suas reivindicacfes diretamente ao Ministério da Justica,
Ministério da Defesa, Secretaria Nacional de Seguranca Publica, Secretaria Estadual de
Seguranca Pablica e a Presidéncia da FUNAI, tendo em vista, que no municipio de
Tabatinga ja buscaram apoio e repostas a todas as esferas governamentais locais sem
éxito e resposta esperada.

Além disso, alguns vereadores ndo indigenas de Tabatinga propuseram um
projeto de guarda-comunitaria para as comunidades indigenas pertencentes ao
municipio, sendo que o referido projeto ndo teve o0 nimero preciso de votacao para sua
aprovacao, inclusive, ndo obtiveram votos dos trés vereadores Ticuna (dois vereadores
moradores de Umariagu Il e um morador de Belém do Solim@es) devido divergéncias
partidarias, conforme informacdes dos proprios vereadores.

Ainda segundo informacGes do vereador Ticuna, Ofir Aiambo — morador da
Comunidade Indigena Feijoal, existe no municipio de Benjamin Constant um projeto de
lei proposto por ele mesmo aprovado pela Camara de Vereadores no que tange a
destinacdo de vagas para guardas comunitarios para atuarem nas comunidades indigenas
com salarios e capacitacdes. Conforme informacao do referido vereador, s6 falta por em
pratica, porém depende da abertura do concurso publico municipal para a contratacdo
dos efetivos, sendo aguardado desde o ano de 2012.

Enfim, como se observa desde o inicio deste estudo, existem Vérias
configuracdes e arranjos politicos para a tentativa de promover Seguranga Publica nas

aldeias Ticuna. Em suma, os indigenas ndo estdo paralisados.
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CONSIDERACOES FINAIS

Garanti um pequeno, mas importante, espago nesta dissertacdo para apresentar
algumas questdes referentes ao desafio do exercicio politico Ticuna na estrutura da
politica indigenista. No Alto Solim&es, 0 movimento indigena tem sido um elemento
marcante e decisivo para reivindicagdo de direitos sociais. Caciques e liderangas Ticuna
buscam se rearticular para dar novos encaminhamentos as varias questdes de seu
interesse no aspecto da organizacdo politica e social dos Ticuna, principalmente gestéo
de projetos nas Terras Indigenas que privilegiem o protagonismo indigena e a
Seguranca Publica a partir da PIASOL - sobre a qual opinides se divergem no decorrer
das discussoes.

E interessante observar as estratégias constantes que ha entre as liderancas
Ticuna. Em varios momentos, observei de perto algumas estratégias negociadas, seja
para se organizar a fim de se precaver de um novo conflito ou para que todos falassem a
mesma “lingua” durante enfretamento entre liderancas na estrutura da etnopolitica
Ticuna. Em varios encontros entre liderancas Ticuna por mim presenciados, 0s agentes
estavam sempre conversando sobre possiveis estratégias para ndo perderem status e
prestigio frente aos outros. Também discutiam antecipadamente assuntos da pauta de
reunides ou assembleias para chegar minimamente a um consenso e ndo entrarem em
contradicdo frente aos outros Ticuna que fazem parte de forca de poder distinta. As
vezes ocorria a descontinuidade de discursos, na certa por serem desfeitas aliancas
internas e, a partir dai, criavam-se novas disputas.

Este estudo buscou apresentar uma compreensdo do processo dinamico e
heterogéneo da etnopolitica Ticuna, focalizando as articulacdes de liderancas e
Caciques da regido do Alto Solimd@es para acionar direitos enquanto cidaddos brasileiros
com autonomia em suas decisdes. Considerando as reflexdes coletivas dos Ticuna sobre
a atual realidade vivida com existéncia de acOes de violéncia e criminalidade nas
comunidades sendo praticadas pelos préprios membros indigenas, concluo que o0s
problemas urbanos sdo reinterpretados no contexto social das comunidades indigenas
como problemas internos, embora provenientes do contato com pessoas ndo indigenas,
assim como também da falta de perseveranga dos pais indigenas em promover nos
jovens a valorizacdo étnica Ticuna frente  as atracOes de outros universos culturais.
Em busca de alternativas para o agravamento da situacao de violéncia vivenciada dentro

das aldeias, os Ticuna resolveram criar de um mecanismo de controle social inspirado
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no poder de controle do Estado — a Policia Indigena. Enquanto instrumento fundamental
para a politica de Seguranca Publica do Estado, a Policia é incorporada pelos Ticuna na
situacdo historica de reconfiguracdo das tradi¢bes etnopoliticas, assim com também no
momento em que ha ressignificacdo das politicas publicas pelos proprios indigenas.

Contraponto as acusacdes feitas pelos ndo indigenas de que os aos Ticuna
estariam criando milicia, organizacdo paramilitar aliada & For¢a Armada Revolucionaria
da Colémbia-FARC ou ao narcotrafico, apresento nesta Dissertacdo a trajetdria da
Policia Indigena do Alto Solimdes-PIASOL como elemento da etnopolitica Ticuna, cuja
proposta dos indigenas é torna-la em politica publica especifica para atuar no interior
das terras indigenas, a0 mesmo tempo em que pretendem conectd-la a politica
indigenista na regiéo.

Nesta pesquisa, identifico que a atual situacdo de violéncia e, consequentemente,
0 sentimento de inseguranca que tem dominado as comunidades Ticuna estdo
diretamente relacionados a desajustes sociopoliticos que estdo prevalecendo em
comunidades indigenas de maior dimensdo e complexidade (maior ndmero
populacional, maior diversidade de agentes sociais e politicos e maior presenca de
agéncias institucionais), nas quais as autoridades Ticuna estdo ficando sem forca
politica para atuar devido seu perfil de autoridade ser definido para atuar em
comunidades de dimensdes menores.

Lideres e Cacique Ticuna foram os primeiros a reconhecer, sobretudo em seus
discursos reivindicatorios de Seguranca Publica, que em tempos anteriores (aqueles
associados, historicamente, a situacdo de maior afastamento dos membros da
comunidade em relagdo ao universo urbano dos brancos) conseguiam ter pleno dominio
da mediacdo e promover a resolucdo de conflitos internos com o exercicio da politica
tradicional Ticuna.

No contexto social atual, verifiquei nas comunidades indigenas maiores
(Umariacu I, Umariacu 1l, Belém do Solimdes, Feijoal, Campo Alegre, Beténia, entre
outras) que liderancas e Caciques conceberam a necessidade de incorporar a
etnopolitica Ticuna agentes com novas referéncias de autoridade e atribuigdes, como a
de garantir Seguranca Publica, com a responsabilidade de promover a¢des de protegao,
ordem, defesa, melhorias da vida social - o que para os indigenas abrange uma serie de
significados e concepcdes baseadas na ideia de um salvacionismo ou resgate de valores

sociopolitico, social, moral, sagrados, etc.
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A tomada de decisdo de atribuir a si proprios a funcdo de promocao da
Seguranca Publica nas aldeias enquanto uma resposta étnica as novas condigdes e
modos de vida de suas comunidades, evidencia que os Ticuna ndo se apropriam de
politicas e acBes do Estado brasileiro como ponto de partida para os indigenas pensarem
numa solucdo para seus problemas internos, mas sim como ponto de chegada do
protagonismo Ticuna que monta suas estratégias conforme as situa¢fes sociais em cada
contexto historicamente vivenciado. Com um discurso inicial de vitimizagdo pela
ineficicia de suas autoridades politicas tradicionais, a PIASOL surgiu, por iniciativa de
um grupo especifico de liderancas, como um dispositivo de poder, uma proposta
indigena de recuperar certos costumes e de acabarem com a sensacdo de insegurancga
entre os demais moradores de suas comunidades. Mais adiante, a proposta surte um
efeito positivo e ganha maior proporcao entre as outras comunidades indigenas, sendo
considerado aparato legal (para os indigenas) e legitimado internamente por liderancas e
Caciques.

A auto-organizacdo indigena configurada em PIASOL faz parte da rede de
relacBes de poder tecida pelos Ticuna que envolve dois pontos de vistas distintos, no
entanto complementares, embora 0s agentes sociais de cada grupo em conflito nem
sempre reconhegam isto. Conforme foi ressaltado nos discursos de algumas liderancas
Ticuna, a criacdo da Policia Indigena ou de quaisquer outras policias instituidas pelo
Estado jamais podera garantir a resolucéo do problema da violéncia nas comunidades. A
Policia Indigena € debatida e argumentada pelos Ticuna como uma necessidade, no
entanto, sdo conscientes de que essa policia ndo pode ser e tampouco atuar de qualquer
jeito. Os proprios articuladores da ideia de guarda-indigena pensam sua atuagdo como
conselho indigena, assim como também os que concordam em criacdo de um
mecanismo de poder com carater de policia nas aldeias reconhecem, acima de tudo, que
ndo é todo mundo que pode e quer ser policia.

Quero enfatizar que a ideia de guarda-indigena foi transformada em policia
indigena, ficando a primeira ideia numa invisibilidade por algum tempo, para depois
ressurgir em contraposicdo a segunda ideia. Se por algum momento as ideias se
entrelacaram, ao final de meu trabalho de campo constatei um rompimento do elo de
equilibrio social entre elas, sendo estratégico para cada grupo de conflito se reafirmar no
jogo de poder e de interesses. Os sujeitos pesquisados afirmam que na situagdo atual
em que os Ticuna vivem deve-se ter condicOes, se necessarios, de incorporar e adaptar

coisas do branco no nosso povo, mas sem que essas coisas tomem o lugar de nossos
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costumes e cultura (Discurso de lideranca Ticuna de Umariagu | — Caderno de Campo,
2013).

Se inicialmente foi criada uma guarda-indigena no decorrer do processo de
articulacdo na etnopolitica Ticuna, a fragmentacdo dessa ideia tornou-se varias guardas,
seguranca e policias indigenas. Em alguns lugares surgiu a proposta de se tornarem em
guardas comunitarios vinculados as prefeituras municipais; outras propostas ficaram na
expectativa de haver um concurso diferenciado para indigenas atuarem em aldeias
indigenas. E por final os indigenas estdo aos poucos se reorganizando cada grupo em
suas proéprias aldeias para solucionar problemas internos e externos também apoiados no
protagonismo indigena e em seus direitos de cidaddos brasileiros, sobretudo no
direcionamento dos rumos de sua historicidade.

Sem ddvida, criar um mecanismo de poder e de controle da violéncia foi a
melhor estratégia encontrada pelos Ticuna nagquele momento e, por isso, ndo se pode
Ihes impor juizos de valor sem antes abrir espacos para compreender de que se trata a
partir de um olhar (no meu caso, mais ouvir) antropoldgico.

No decorrer da escrita desta Dissertacdo, procurei apresentar as perspectivas e
concepcdes dos proprios indigenas a partir de citagcdes de trechos dos discursos Ticuna
sobre a trajetéria da PIASOL, com a proposta de torna-los dados etnogréaficos e analisa-
los. A PIASOL deixou de atuar na maior parte das comunidades ditas pelos Ticuna
maiores, no inicio do ano de 2011, periodo em que eu estava em Manaus cursando
disciplinas e créditos obrigatorios do Mestrado. Quando retornei para o Alto Solimdes,
apenas em Belém do Solimdes, Campo Alegre, Betania e Séo José de Vera Cruz havia
atuacdo da Policia Indigena, por esse motivo priorizei as conversas, discursos e
memoria oral dos indigenas, aproveitando também dados de minha monografia, na qual
tratei do contexto social que possibilitou a criacdo da PIASOL.

A trajetoria da PIASOL no Alto Solimdes teve um grande significado ndo sé
para os Ticuna como também para outros povos indigenas que vivem em comunidades
indigenas proximas as dos Ticuna. Em suma, a PIASOL em si ndo ¢é entendida como
algo dos brancos, porque a ela sé&o dados novos significados e a confianga de que atuem
melhor do que as policias do Estado. A dimensdo do significado seguranca ou defesa
interna abrangem situaces em que somente com a pluralidade étnica juridica se torna
possivel compreender, afirmam os indigenas ao baterem na tecla do direito

consuetudindrio.
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Neste sentido, ressalto que ha uma reatualizacdo dos conflitos entre os agentes
sociais no campo politico Ticuna reconfigurado pelas experiéncias de guarda-indigena,
Servico de Prote¢do do indio — SPI e Policia Indigena do Alto Solimbes — PIASOL.
Havendo também expectativas de que haja resgate da figura politica de 7o’z como
nossos proprios segurancas tradicionais. Mas a questdo é: como retomar esses papéis?
Quem seriam esses 7o %i? Enfim, como toda pesquisa antropoldgica nunca se encerra
em campo ou no trabalho académico final, muitas questdes ficardo abertas para serem
discutidas mais adiante pelos proprios Ticuna, bem como, em uma provavel tese de
doutorado.

Enfim, ao final da pesquisa obtive a sensacdo de que problemas relacionados a
Seguranca Puablica sdo por hora sem solucgdo, ndo apenas para os Ticuna sujeitos desta
pesquisa, como também para toda a populacdo do Alto Solimdes. Isto porque vivem em
uma regidao que problemas sociais de criminalidade e violéncia estdo em varios lugares,
dentro de um processo bem maior do que é a regido do Alto Solimfes. Mesmo assim,
os indigenas continuardo, sem duvida, buscando mecanismos e instrumentos que sejam
adequados as suas realidades, conforme expresso claramente em seus relatos. A
etnopolitica Ticuna ndo é estatica, portanto, aguardo mais mudancas entre 0s sujeitos
pesquisados, em suas formas de resolver ou, pelos menos, tentar resolver conflitos e
problemas internos. Afinal de contas, a vida politica, social e cultural dos Ticuna
continua e sem duvidas a falta de Seguranca Publica para as comunidades indigenas

parece esta longe de ser resolvida. Tudo isto € um processo amplo e complexo.
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Carta de anuéncia dos Representantes da PIASOL, 2010

POLICIA INDIGENA DO ALTO SOLIMOES (PIASOL)
Comunidade Indigena Umariacu II, 22 de marco de 2010
Policia Indigena de Umariacu

De: Policia Indigena do Alto Solimdes PIASOL
Para: Mislene Metchacuna Martins Mendes

CARTA DE ANUENCIA DA POLICIA INDIGENA DO ALTO SOLIMOES
(PIASOL) PARA REALIZACAO DE PESQUISA

Termo de Consentimento

e i fusand 008185 ., v e GIGA91.__ cor 662863071
Coordenador-geral da PIASOL no Alto Solimdes e..g /(,M&)Za!é{i/%zzmtq ......... , RGn®
1691£99-9.., CPR.A24.4537452:/52° Delegado-geral da PIASOL na Comunidade
Indigena Umariagu II do municipio de Tabatinga/AM, viemos através deste documento,
autorizar a Sr? Mislene Metchacuna Martins Mendes, sob matricula n® 20672899, a realizar
sua pesquisa de finalizacdo do Curso Bacharelado em Antropologia da Universidade
Federal do Amazonas - INC/BC, sob titulo “O Contexto Social que possibilitou a criacio da
PIASOL” tendo como referéncia a atuagdo da PIASOL nas comunidades Umariagu I e II.

0 . P )

Nésfﬁ.%*{‘m M‘W 4ol -ﬁmﬁ?z%ceitamos e participaremos das atividades
propostas pela referida pesquisadora, ajudando-a junto a prética de sua pesquisa. Para
tanto fica de contra partida minima junto a Policia Indigena do Alto Solimdes, entrega de
copia do Projeto de Pesquisa inicial e material final, bem como, carta/convite para o dia da
defesa da monografia da pesquisa.

Estamos cientes da importancia desta atividade para esta organizacao.

Cordialmente,

atio Susdna Bastos
Coordenado -Jge?/él da PTASOL no Alto Solimdes

e ~

R A2 e

2° Delegado-geral da P

50L'na comunidade Umariacu I
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Carta de Anuéncia do Cacique da Comunidade Indigena Umariacu 11, 2010.

Comunidade Indigena Umariacu II, 22 de margo de 2010

De: Comunidade Indigena Umariacu II
Para: Mislene Metchacuna Martins Mendes

CARTA DE ANUENCIA DA COMUNIDADE INDIGENA UMARIACU II PARA
REALIZACAO DE PESQUISA

Termo de Consentimento

 u (usTAvo. feRpeinn Reges. ..., kG e 0105516:9.,
CPFOL{Q:%MJESQOI{, Cacique da Comunidade Indigena Umariacu II do
municipio de Tabatinga/AM, venho por meio deste documento, autorizar a Sr?
Mislene Metchacuna Martins Mendes, sob matricula n® 20672899, a realizar sua
pesquisa de finalizacdo do Curso Bacharelado em Antropologia da Universidade
Federal do Amazonas - INC/BC, sob titulo “O Contexto Social que possibilitou a

criagdo da PIASOL” tendo como referéncia esta comunidade Umariacu II.

Nos COm(?&)fDHDQUﬂmQIH%Uﬂ:, aceitamos e participaremos

das atividades propostas pela referida pesquisadora, ajudando-a junto a prética de
sua pesquisa. Para tanto fica de contra partida minima junto a Comunidade
Indigena de Umariacu II, entrega de copia do Projeto de Pesquisa inicial e material
final, bem como, carta/convite para o dia da defesa da monografia da pesquisa.

Estamos cientes da importancia desta atividade para nossa comunidade.

Cordialmente,

Cacique da Comunidade Indigena Umariagu II

éwiméfxgmﬂz%

ustavo Ferreira Peres
Vice-cacique da Comunidade Indigena Umariagu I
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Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE — Representante da PIASOL,

2011.

UFAM UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
MESTRADO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o (a) Sr (a). para participar da Pesquisa “A Trajetdria da Policia Indigena
do Alto Solimbes: Politica Indigenista e Etnopolitica entre os Ticuna”, sob a
responsabilidade da pesquisadora Mislene Metchacuna Martins Mendes, a qual pretende
“compreender a criagdo e atuagdo da PIASOL tomando como referéncia fundamental o
processo dindmico da politica Tikuna atual inserido no contexto da politica indigenista
brasileira”.

Por tratar-se de uma pesquisa etnografica, com método de abordagem dialético, sua
participagdo € voluntéria e se dara por meio de entrevistas abertas, pois a analise dos dados
se dara por meio da analise do discurso dos sujeitos da pesquisa.

Esta pesquisa ndo preveé riscos decorrentes de sua participagdo e tampouco algum
impacto ambiental, social ou cultural ao povo Ticuna, uma vez que ndo haverd utilizagdo de
materiais biolégicos e recursos genéticos na pesquisa. Se vocé aceitar participar, estara
contribuindo para “refletir sobre mudangas significativas no contexto das comunidades
indigenas do Alto Solimdes, bem como, formular uma etnografia que relate a situagdo
vivenciada pelos Ticuna nos dias atuais e ajude a compreender a motivagao para criacdo da
PIASOL como nova estratégia de reafirmagdo étnica Ticuna”.

Se depois de consentir sua participagdo o (a) Sr(a). desistir de continuar participando,
tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja
antes ou depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem nenhum prejuizo a sua
pessoa. O (a) Sr(a). ndo tera nenhuma despesa e também ndo receberd nenhuma
remuneracdo. Os resuftados da pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua identidade
n3o sera divulgada, sendo guardada em sigilo. Para qualquer outra informag3o, o (a) Sr(a).
podera entrar em contato com o pesquisador no enderego Rua Nelson Noronha, n°. 284 —
bairro: Colénia, CEP: 696.30-000 — Benjamin Constant/AM, pelo telefone: (097) 9153-0739 e
(092) 9394-2956, ou poderd entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa —
CEP/UFAM, na rua Teresina, 495, Adriandpolis — Manaus/AM, telefone: (092) 3305-5130.

Consentimento Pés-Informagéo

Eu, ODACK) SUSANA BASTOS , fui informado(a) sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaboracdo, e entendi a explicagao. Por
isso, eu concordo em participar do projeto, sabendo que ndo vou ganhar nada e que posso
sair quando quiser. Este documento é emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por
mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nés.

l’;ﬁ%v g ¢

Impressdo do dedo polegar
Caso ndo saiba assinar

Assinatura do Pesquisador Responsavel Data: 3@ /0% / &2[{ :
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Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE — Representante da PIASOL em
Belém do Solimdes, 2011.

E)FFG —

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS
MUSEU AMAZONICO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
MESTRADO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o Sr. para participar da Pesquisa “A Trajetdria da Policia Indigena
do Alto Solimdes: Politica Indigenista e Etnopolitica entre os Ticuna”, sob a
responsabilidade da pesquisadora Mislene Metchacuna Martins Mendes, a qual
pretende “compreender a criagdo e atuagdo da PIASOL tomando como referéncia
fundamental o processo dindmico da politica Tikuna atual inserido no contexto da
politica indigenista brasileira”.

Por tratar-se de uma pesquisa etnografica, com método de abordagem
dialético, sua participacio € voluntaria e se dara por meio de entrevistas abertas, pois
a andlise dos dados se dard por meio da andlise do discurso dos sujeitos da pesquisa.

Esta pesquisa ndo prevé riscos decorrentes de sua participacdo e tampouco
algum impacto ambiental, social ou cultural ao povo Ticuna, uma vez que ndo havera
utilizacdo de materiais biologicos e recursos genéticos na pesquisa. Se vocé aceitar
participar, estara contribuindo para “refletir sobre mudancas significativas no contexto
das comunidades indigenas do Alto Solimdes, bem como, formular uma etnografia que
relate a situagdo vivenciada pelos Ticuna nos dias atuais e ajude a compreender a
motivacio para criagio da PIASOL como nova estratégia de reafirmacdo étnica
Ticuna”.

Se depois de consentir sua participac3o o Sr. desistir de continuar participando,
tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer fase da
pesquisa, seja antes au depois da coleta dos dados, independente do motivo e sem
nenhum prejuizo a sia pessoa. O Sr. ndo terd nenhuma despesa e também ndo
receberd nenhuma remuneracdo. Os resultados da pesquisa serdo analisados e
publicados, mas sua identidade ndo sera divulgada, sendo guardada em sigilo. Para
qualquer outra informag3o, o Sr. poderd entrar em contato com o pesquisador no
endereco Rua Nelson Noronha, n°. 284 — bairro: Colonia, CEP: 696.30-000 — Benjamin
Constant/AM, pelo telefone: (097) 9153-0739 e (092) 9394-2956, ou podera entrar em
contato com o Comité de Ftica em Pesquisa — CEP/UFAM, na rua Teresina, 495,
Adrianépolis — Manaus/AM, telefone: (092) 3305-5130.

Consentimento Pés-Informacgdo

Eu, Nanock DA sibva LA6VRT _, fui informado sobre o que o
pesquisador quer fazer e porque precisa da minha colaborago, e entendi a explicacdo.
Por isso, eu concordo em participar do projeto, sabendo que ndo vou ganhar nada e
que posso sair quando quiser. Este documento é emitido em duas vias que serdo
ambas assinadas por mim e pelo pesquisador, ficando uma via com cada um de nos.

Momoel da_silia zpevnt

Assinatura do participante

Impress3o do dedo polegar

Jn/l; AEM’IL Wﬁam Wt;n/) W Caso ndo saiba assinar

Assinatura do Pesquisador Responsavel Data: {% /03 / &01&
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