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RESUMO

O presente estudo analisa 0 Modelo de Células a partir da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) da cidade de Santarém-Pard. Pondero seu surgimento e forma
organizacional, demostrando suas varias relagdes que extrapolam o religioso.
Compreendo as religiosidades como parte de um sistema de crencgas, esse por sua vez,
sendo recorrente em todas as relacbes humanas. Para isso sirvo-me de uma abordagem
etnografica, para assim, posicionar historicamente o recente modelo, elencando suas
énfases doutrinarias e organizacionais, do modelo que é recorrente em varias igrejas
protestastes no Brasil. Fundamentalmente aponto a produgdo espagos sociais, 0s modos
de percepcdo e utilizacdo, também essa pesquisa constitui um estudo de doutrinamento
de fiéis, aqui ndo por pastores e sim por outros fiéis. Constituindo base para propormos
ser 0 Modelo de Células um momento diferenciado das religiosidades pentecostais no
Brasil, sendo este, fruto de mais uma das recorrentes mudancas nesse campo.

Palavras-chave: Modelo de Células; Igrejas Pentecostais; Socioespacialidade; Sistema

de Crencas



RESUMEN

El presente estudio analiza el Modelo de Células a partir de la Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) de la ciudad de Santarém-Para. Pondero su surgimiento y forma
organizacional, demostrando sus varias relaciones que extrapolan lo religioso.
Comprendo las religiosidades como parte de un sistema de creencias, este a su vez,
siendo recurrente en todas las relaciones humanas. Para ello me sirvo de observacion
participante, entrevistas estructuradas y semiestructuradas, para asi, posicionar
histéricamente el reciente modelo, enumerando sus énfasis doctrinarios Yy
organizacionales, del modelo que es recurrente en varias iglesias protestantes en Brasil.
Fundamentalmente apunta la produccion, percepcion y utilizacion de espacios, pero
también adoctrinamiento de fieles por otros fieles.. Constituyendo la base para
proponernos ser el Modelo de Células un momento diferenciado de las religiosidades
pentecostales en Brasil, siendo éste, fruto dos recurrentes cambios en ese campo.

Palabras clave: Modelo de Células. Iglesias Pentecostales. Socioespacialidade. Sistema
de Creencias.
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INTRODUCAO

Este estudo é o resultado de pesquisa iniciada no ano de 2012, na Graduag¢éo em
Antropologia, Universidade Federal do Oeste do Para. Dou continuidade em reflex6es
acerca do Modelo de Células implementado na Igreja do Evangelho Quadrangular, na
cidade de Santarém, e analiso a participacdo da igreja Quadrangular nas disputas
eleitorais no estado do Para. Cabe acrescentar que resultados parciais foram expostos na
monografia apresentada para obtencdo de titulo de bacharel em Antropologia intitulada
“Uma descricdo sobre igrejas no modelo de celulas, uma andlise antropoldgica™ (2016).
Aqui reelaboro alguns pontos, também lanco mao de outros tedricos, por conseguinte,
exponho novas andlises e pontos de vistas. Em ocasides que cito estritamente pontos do
trabalho anterior, demostro 0 movimento em referéncias diretas. Este trabalho tem como
recorte espacial o Municipio de Santarém no Oeste do Estado do Para, na confluéncia
do rio Amazonas com o rio Tapajos, regido do Médio Amazonas. Segundo os dados do
censo demogréfico, Santarém (Figura 1) possui aproximadamente 294.580 habitantes e
uma area de 22.887 km? (IBGE, 2010).
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Figura 1: Localiza¢do do Municipio de Santarém/PA — Brasil.
Fonte: CAZULA, 2014.

Esta pesquisa pretende descrever as formas de arregimentacdo praticadas pelas
Igrejas do Evangelho Quadrangular (IEQ) na cidade de Santarém e o papel fundamental

do modelo de células, assumidos por essa igreja dentro de um contexto de disputas



politicas. No @mbito da disputa eleitoral do ano de 2014 acompanhei varias reunides de
arregimentacdo politica®, meu interesse inicial era dar continuidade a outro estudo
sobre formas de relacionamento entre jovens desta religido. Dentre estas idas ao campo,
pude observar em uma das reunifes de arregimentacdo quais taticas seriam utilizadas
para a conquista de votos aos dois representantes da IEQ no estado do Para.

Na candidatura a deputado estadual, estava concorrendo a reeleicdo do
pastor/deputado? Martinho Carmona, primeiro vice-presidente do conselho estadual de
pastores da IEQ e, para deputado federal, o pastor e presidente do conselho estadual,
além de fundador da igreja no estado do Para, Pr. Josué Bengtson. O Conselho Estadual
na hierarquia da igreja € o maior posto, acima da presidéncia estadual, estd o Conselho
Nacional de pastores. Na primeira, da série de reunides que ocorreram neste periodo, foi
distribuido entre os presentes: pastores, lideres de células e fiéis da igreja em geral, um
formulario com espaco para o preenchimento de dez nomes. Nomes de familiares,
colegas de trabalho, de aula e outros. Essas pessoas que teriam seus nomes escritos no
formulério deveriam assumir o compromisso de votar nos candidatos da igreja,
Martinho Carmona e Josué Bengtson. E, na reunido seguinte, deveriam estar presentes,
para que pudessem também participar da formulacdo de estratégias para a campanha
eleitoral e trazer novos votantes, amigos, vizinhos etc. E, assim, criar uma rede de
atuacdo engajada no conquista de votos.

Foi nesse 0 momento que surgiu em campo a tematica deste trabalho, o soar do
antropological blues de que nos falou Roberto Da Matta quando 0 menino apinayé
Pengy veio dar Ihe pulseiras e disse que eram para seu filho (DA MATTA, 1978, p.10).
Ou ainda a “batida” policial na briga de galo, que permite a Geertz o acesso ao universo
balinés. (GEERTZ,1989). Para compreender a escolha de um momento de entrada no
campo, énfase textual e escrita antropolégica ver James Clifford (2011) no trabalho
desse autor temos importante reflexdo acerca da insercdo do pesquisador e de suas

escolhas em campo. Naquele momento ficou claro que tais reunides seriam chaves para

! Categoria émica, utilizada pelo pastor superintendente em cultos na igreja. Quando fazia o convite para
essas reunides que aconteciam em locais externos a igreja, segundo os lideres da IEQ “para evitar a
participagdo de pessoas contrarias a esse tipo de trabalho politico partidario da igreja”. Acrescenta-se a
isso o fato de que neste periodo - primeiro de junho de 2014 - a campanha politica eleitoral ndo havia,
para fins juridicos, iniciado.

2Uso esta ordem pastor/deputado ao invés de deputado/pastor, pois em uma reunido semanal a entdo
superintendente de células expOs para a igreja essa diferenga, dizendo que a igreja ndo precisava de
advogados que fossem crentes, empresarios que fossem crentes, e nem politicos crentes._Enfatizando
Daniel e Jose, personagens biblicos que foram segundo relata o antigo testamento da biblia cristd, servos
de Deus que no Egito ocuparam cargos politicos.



compreender e aproximar as relagdes entre “modelo de células” ¢ a representagdo
politico partidéria.

Apresento a dissertagdo em trés capitulos, o inicial, intitulado: “Breve historico
sobre o dinamismo do pentecostalismos: no campo da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ)”, exponho e apresento as diferencas organizacionais e teologicas
existente entre as varias igrejas pentecostais no Brasil, assim como as formas em que
foram categorizadas pelos pesquisadores desse campo, conjuntamente apresento o
modelo de células, sua abrangéncia nas diferentes igrejas protestante/evangélicas no
Brasil, a diversidade de igrejas pentecostais além de seu vinculo com as igrejas
estadunidenses, a trajetoria e discurso fundador e legitimador das igrejas em modelo
celular e seus agentes propulsores.

No capitulo Il “Socioespacialidade das Células”, apresento o conceito de
sociespacialidade, para isso, utilizo as noc¢des de socioespacialidade elencadas por Carlo
Piazzini (2011) tratando as nogOes de espaco de maneira simétrica com o tempo,
juntamente com a introducdo da categoria espago-tempo que podemos encontrar nos
aportes em David Harvey (2001), Milton Santos (2014) e Edward Soja (1989). Piazzini
elabora seus argumentos baseado em reflexdes elencadas por Henri Lefebvre (1991) o
qual compreende o espaco social a partir da relacdo entre o vivido, concebido e o
percebido. Desta forma, tais acepc6es influenciam a compreenséo do espaco ndo apenas
concreto e absolutos, mas também a partir das relacbes sociais entendido como
relatividades, ou seja, como processo imaterial. Ainda chama atencdo sobre o equivoco
de aplicar uma representacdo do espaco, com base na separacdo entre espaco fisico e
simbdlico.

O processo de simetrizag¢do assim como a construcao da categoria espaco-tempo
é elaborada conceitualmente por Harvey (2001). Nesta concepc¢do, o espaco relacional
se configura como reacgdes internas, que sofre influéncias externas e que se internalizam
a partir do tempo, ou seja, um evento, ou um objeto, ndo pode ser analisado apenas por
ele mesmo, este precisa ser concebido a partir de tudo que acontece ao seu redor ao
longo do tempo, ou seja, ha fendbmenos que estdo para além do que pode ser mensuravel
pelo espaco absoluto (Harvey, 2001), como a cultura, a identidade, 0s costumes que sdo
internalizados a partir da relagdo com as temporalidades do espaco. Isto é, partindo
desta concepcdo é impossivel compreender o espaco independente do tempo, sendo
compreendido como espaco temporalidade, pois “o espago testemunha a realizagdo da

histéria, sendo, a um sé tempo, passado, presente e futuro” (SANTOS, 2014, p. 159).



Para melhor compreender esta trajetoria tedrica, procuramos destacar as
conceituacdes do espaco social que d& base para a anélise da socioespagialidade. Ainda
no capitulo Il a partir de relatos de interlocutores colhidos em entrevista em forma de
grupo focal exponho a principal técnica de coleta de dados utilizada. O grupo focal é
uma técnica de pesquisa que se aplica a um grupo de pessoas selecionadas, a partir dos
objetivos da pesquisa, para debater questdes colocadas por um moderador. Ainda que
em termos técnicos pudéssemos definir o empreendimento como “grupo de discussao”
ou “entrevista coletiva”, preferimos manter o nome de “grupo focal” por considerar que
hd um foco especifico tematico e uma caracteristica comum nos participantes
selecionados. O foco é a vivéncia dos participantes nas igrejas e seu vinculo com as
células. A pesar da heterogeneidade de funcdes e caracteristicas dos participantes, eles
tém em comum o fato de conviverem cotidianamente com grupos de membros, 0 que
Ilhes ddo algum conhecimento sobre as praticas das igrejas em diversas areas e,
particularmente, na conquista de novos membros.

Exponho as informagbes colhidas no grupo focal em forma de relatos e
narrativas, dando énfase a episddios e contextos dos interlocutores, pretende-se com
isso demostrar as relagdes entre espaco social e espaco fisico, além de seus usos. Pierre
Bourdieu (1996) demostrando os pressupostos dessa teoria, nos diz, “a vida constitui
um todo, um conjunto coerente e orientado, que pode e deve ser apreendido como
expressdo unitaria de uma ‘intenc¢@o’ subjetiva e objetiva” (BOURDIEU, 1996 p. 74).
Contudo, essas narrativas nos discursos que estdo inseridas, possuem trajetérias
diversas, além disso, ndo sdo lineares cronologicamente, ou ainda uma sucessdo de
acontecimentos. Mais precisamente, analiso-as enquanto construcbes que estdo
vinculadas a vivéncia e, portanto, validos para andlise. Destaco que tanto o grupo focal,
como as entrevistas, observacdes, sdo técnicas de pesquisa de campo com Viés
etnogréfico. As técnicas, por sua vez, constituem pequenas teorias sobre formas
metodoldgicas de acessar o conhecimento.

No capitulo final “Abrangéncia do estudo, modelo de células como categoria de
analise para compreensdo do campo religioso brasileiro”, elucido como o modelo de
células rompe com certas categorias analiticas recorrentes na analise das igrejas
pentecostais. A saber, as categorizacdes ou momentos historicos foram chamados pela
literatura sociologica da religido de “trés ondas do pentecostalismo brasileiro”, essa

classificagdo leva em conta, periodo histérico em que as igrejas foram implantadas e



distingdes teologicas. (Freston 1993 apud Almeida, 2006, p. 1). No primeiro momento
foram a Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e Igreja Assembleia de Deus (1911), no
segundo periodo, j& a partir da década de 1950, com as Igrejas do Evangelho
Quadrangular, Deus é Amor. O ultimo momento sendo marcado pelo surgimento das
igrejas classificadas de Neopentecostais, a partir da década de 1970, nesse estando a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Renascer em Cristo, dentre outras
(MARIANO, 2004). Darei énfase na recorréncia do modelo de Células no Brasil, além
disso, como se organizam de forma diferenciada, de modo que, proponho ser esta uma
etapa diferenciada no campo tedrico, apontando que a partir desse momento de inflexao

podemos compreender a recente tomada de espacgo politico das igrejas pentecostais.



1 SISTEMA DE CRENCAS E DE VALIDACAO SOCIAL

Existe uma indissociavel interacdo entre as percepcdes do mundo e as nogdes
que criamos sobre ele. Nesse estudo em torno de expressdes e vivencias de credo,
demostro como praticas humanas das mais diferentes formas, sejam elas morais,
burocraticas, educacionais ou magico/religiosas se mantém unicamente através de uma
legitimacdo do real produzida e vivenciada coletivamente pelos sujeitos, denominada

nesse estudo de Sistema de crencas.

Lévi-Strauss, em seu artigo A Eficacia Simbolica (1949), demonstra que as
nogOes de Magia devem ser legitimadas pela crenca social, sendo a relagdo do feiticeiro

ndo apenas fisiolodgica, mas também uma construcéo simbdlica que:

funda-se numa tripla experiéncia: a do préprio xama que, se sua vocacdo
for real (e ainda que ndo o seja em razdo do exercicio em si), experimenta
estados especificos de natureza psicossomatica, a do doente, que sente ou
ndo uma melhora, e a do publico, que também participa da cura, cujo
treinamento por que passa e a satisfacdo intelectual e afetiva que obtém
determinam uma adesdo coletiva que por sua vez inaugura um novo ciclo.
Esses trés elementos do que se poderia chamar de complexo xamanico sdo
indissociaveis (LEVI STRAUSS 1949 p 194)

Gregory Bateson (1951) traz grande contribuicdo acerca da legitimacéo do real,

demostrando ser ela ancorada na crenca.

La definicion de una relacion depende no meramente del esqueleto de
eventos los cuales construye la interaccién sino ademas sobre el camino que
los individuos en cuestion ven e interpretan estos eventos. Esta vision o
interpretacién puede ser vista como la aplicacién de un conjunto de
proposiciones acerca del mundo y del mismo para quienes la validez depende
de la creencia que los sujetos poseen de ellos mismos (BATESON 1951 apud
BASINI 2015).

Bateson argumenta ainda “que o sistema de codificagcdo e o sistema de valores
sdo aspectos de um mesmo fendbmeno central. Os valores séo participados dentro de
uma rede de percepcdo. Entdo, muitas vezes se codifica sem ver o real imediato e se

apela a um referente disposto na bagagem da memoria” (BASINI, 2015 p. 78.)

Basini (2015) apresenta em sua tese, uma estética do desaparecimento em
relacdo ao imaginario indigena, no contexto do estado nacional uruguaio. Neste sentido,
difere em ao menos dois exemplos® de como os sistemas de crencas néo s&o meramente

organicos, baseados naquilo que se vé ou ndo v&. E necessario que exista um processo

¥ A morte de Villanueva Saravia (p. 152). O Servigo de —Des-inteligéncia (p. 153) O caso do motorista
(p. 154).



de validacdo: eidos e ethos, respectivamente sistema de ideias e sistema de valores.
Clifford Geertz (1989) distingue visdo de mundo de ethos, enquanto Bateson (1951)
diferenciou eidos de ethos. Grosso modo, a énfase nos aspectos cognitivos recai em
visdo de mundo e eidos enquanto ethos estaria associado a estilo de vida, aspectos
afetivos, estéticos etc. (VELHO, 1991, p.122)

O Sistema de crengas compreendido como ideia de verdade, porém ndo aquela
verdade aristotélica que adequa o ato de conhecer a coisa “Veritas est adaequatio rei et
intellectus” responsavel por criar preconceitos. No entanto, como sustentagdo e
interpretacdo que como demostrado nos exemplos de Lévi-Strauss (1949), Bateson

(1951) e Basini (2015) precisam de contextos validaveis especificos.

1.1. MODELO DE CELULAS: ABRANGENCIA E RECORRENCIA NO
CONTEXTO NACIONAL.

O Modelo de Células, que se aplica com um empreendimento em tipo ideal
(WEBER, 1992), tem sua énfase em cultos nas casas dos fiéis participantes da igreja,
células. Esse modelo produz um sistema piramidal e propGe uma progressdo geométrica
da quantidade total de membros a partir das células. Caracterizado pela recorréncia de
cultos nas residéncias e énfase no acompanhamento dos fiéis neéfitos, por fiéis que
estdo a mais tempo na igreja. Essa relacdo € denominada pelos participantes de
discipulado®, forma de interacdo pessoal que gera lacos cerimonias, o primeiro é
nominado de discipulo enquanto o segundo de discipulador. Embasando-se na seguinte
premissa: para haver um crescimento espiritual os participantes da igreja devem
compartilhar suas experiéncias com outras pessoas (discipuladores), serdo esses
responsaveis por acompanhar na caminhada espiritual. Nisso o fato religioso enquanto
liga ou melhor re-liga (religare/religido) o natural ao divino, os homens entre eles
(humanidade) com o sobrenatural, Deus. As células consistem basicamente em reunifes
com liturgia diferenciada, o nimero de participantes, preferencialmente, inferior a 12

pessoas, realizada na casa dos fiéis, uma vez por semana e com objetivo explicito: esta

* Termo derivado de discipulo referéncia aos discipulos de Jesus, aqui reconhecidos como aqueles que se
tornaram iguais ao mestre. Tomam com referéncia a passagem biblica de Mateus 28:19 “Portanto, ide e
fazei com que todos os povos da terra se tornem discipulos, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e
do Espirito Santo”
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célula “matriz” se reproduz na casa de outro membro, em uma busca constante por

novos adeptos.

Etapas de funcionamento do modelo abaixo.

Nedofitos

FIGURA 2: Célula 1 em etapa inicial e intermediaria.
Fonte: SOUSA, Diego (2018).

O esquema acima é Util para observarmos como se ddo as etapas do modelo em
cada célula. Na etapa inicial, primeira coluna, a “célula 1” possui apenas membros
recorrentes da igreja (onze no total). Com o passar do tempo, cada um dos membros
busca levar um neofito para a reunido, esse nedfito € em geral um familiar ou vizinha,
dessa maneira, logrando éxito na empreitada, alias, algo entorno de seis meses, de modo
que a célula segue a etapa seguinte. Na etapa posterior, segunda coluna, a “célula 7”
estd prestes a multiplicar, isto é, vird a dividir se, consequentemente, uma parte dos
membros ird para uma nova residéncia e a outra permanecera. Na etapa esboc¢ada na
segunda coluna (fase intermediaria), a “célula 7” contém a juncdo de membros
recorrentes (antigos) da igreja, assim como nedéfitos (recém chegados), ao total vinte e

quatro membros.




Célula 1 Célula 2

FIGURA 3: Célula 1 dando origem a Célula 2, ambas com 12 membros.
Fonte: SOUSA, Diego (2018).

Ocorrendo a multiplicacdo de células, cada célula ficara com doze membros,
dividirdo os membros entre as duas, tentando mesclar em cada célula, pessoas recentes
e mais antigas na igreja, essas serdo discipuladores daquelas, em uma relagéo
discipulo/discipulador, onde a primeira repassa suas experiencias a segunda.

O esquema ilustrado acima mostra a dinamica do modelo geométrico o qual
iremos analisar. O mesmo movimento tipo ideal, feito em cada célula elevard o nUmero
de células a quatro e a quantidade total de membros a quarenta e oito. Este modelo
difundido e praticado amplamente em vérias igrejas no Brasil e na América Latina
(ALVES, 2011; GOMES, 2010; ORO, 2008) foi formulado pelo pastor sul-coreano
Yonggi Cho, reconhecido nessa rede de igrejas como pastor da maior igreja do mundo.
A partir do modelo sul-coreano, foi disseminada na América Latina por Cesar
Castellano Domingues e sua esposa Claudia Castellano®, fundadores da Mision
Cristiana Internacional (MCI). No Brasil, esse movimento ganhou espaco na década
de 1990 e teve como propulsores o Pr. René Terra Nova e o Bispo Robson Rodovalho,
respectivamente lideres do Ministério Internacional da Restauracdo, MIR (Manaus) e
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (Sdo Paulo).

Em igrejas organizadas a partir desse modelo geométrico, além dos cultos nos

templos, ocorrem reunides semanais na residéncia dos membros, as células. O objetivo

> Ambos possuem o Titulo de Cidaddo Paulistano, Cezar recebeu no ano de 2011 e Claudia em 2017
ambos PDL foram de autoria da vereadora Edir Sales. Claudia Castelhano foi eleita duas vezes senadora
na Colémbia 1991-1994 e 2006-2010, de 2004 a 2005, foi também Embaixadora da Colémbia para o
Brasil. A Misién Cristiana Internacional - MCI tem atuagdo em 18 grandes cidades no Brasil e esta
presente em 14 paises incluindo os Estados Unidos, Venezuela, Espanha, Costa Rica, Argentina, Suica e
Brasil. Trecho retirado da Justificativa da PDL 066/2016 da Camara Municipal de S&o Paulo. Disponivel
em https://www.radarmunicipal.com.br/proposicoes/projeto-de-decreto-legislativo-66-2016



https://www.radarmunicipal.com.br/proposicoes/projeto-de-decreto-legislativo-66-2016
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dessa reunido é que cada participante leve um convidado e esse venha tornar-se membro
da célula. Os participantes sdo o anfitrido, que cede sua residéncia; o lider responsavel
pela organizacdo e pelo sermdo, quem possui 0 maior prestigio dentro da célula. E na
célula ¢ quem contém o papel do “clero”, o “padre”, o “pastor”, esta para a célula o que
0 pastor esta para a igreja.

A célula também conta com um vice-lider, que além de auxiliar o lider serd o
responsavel pela proxima célula, caso estd se multiplique em outra célula e
consequentemente va para outra residéncia, as células possuem um nome que as
identifica, a escolha do nome é feita pelos participantes, em geral a partir de referéncias
biblicas.

Cada um destes participantes (anfitrido; lider e vice-lider, demais membros) sdo
responsaveis por levar um convidado para as reunides semanais, agenciamento que no
codigo confessional denomina-se arregimentacdo, seja um vizinho, amigo, parente.
Assim que a célula alcance nimero superior a 12 pessoas, deve ocorrer a multiplicacao;
iSso porque 0 nimero de pessoas superior a este, na visao dos participantes, dificulta a
interacdo no interior da célula. Entdo uma nova célula ocorrera em outra residéncia,
metade dos participantes ficaram na célula de origem e os demais devem participar da
nova e novamente deverdo levar outros convidados para que a atuagdo continue
ocorrendo, assim como o crescimento numeérico.

Mesmo que o termo “divisdo” seja rejeitado taxativamente pelos participantes da
igreja. E evidente que a ideia de multiplicacdo estad proxima a nocdes de divisdo. A
existéncia de uma palestra especifica para evitar o seu uso, expondo e vinculando a
ideia de “divisdo” a nogdo de “duas visdes” e a0 qudo danoso pode vir a ser, sugere
tentativa de controlar e proibir essa possibilidade, estabelecendo certo tipo de tabu.

Se por um lado ocorrem movimentos de expansao e multiplicacdo nesse modelo,
mesmo que seja esse o0 sentido ideal e 0 que estd em maior evidéncia, por outro lado, ha
ocorréncia de células que deixam de existir, e com isso as pessoas de duas ou mais
retornam a uma Unica célula. Esses dois movimentos mostram certa dindmica de fissdo
e fusdo. Movimento semelhante foi demonstrado por Meyer Fortes e Edward Evan
Evans-Pritchard na obra Sistemas Politicos Africanos (FORTES E EVANS-
PRITCHARD,1981). Essa coletanea que envolveu varias contribuicdes de antropélogos
britanicos nas décadas de 1930-40, tratava de analisar os sistemas politicos dos povos
sem Estado. Os africanistas, para nos deter minimamente ao tema, se propunham a

informar que na auséncia do Estado, em tais sociedades, caberia a outras instituicdes
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sociais executar suas fungdes. Além disso, outra nogdo que foi inserida na teoria
antropoldgica pelos africanistas € a no¢ao de segmentaridade.

A ideia de segmentaridade tem certa correlagdo com a dindmica do modelo de
células. Acredito que a partir dessa categoria possa tornar mais inteligivel o modelo
organizacional, assim como aspectos estruturantes do modelo de células e ainda, notar
sua abrangéncia em diferentes contextos. Na proposi¢do apresentada pelos autores da
obra Sistemas Politicos Africanos, é possivel perceber de que forma as “sociedades

segmentares” fariam a mediagao entre as sociedades do “sangue” e as do “territorio”:

Rebatia-se, assim, na sincronia a célebre oposicdo diacrdnica evolucionista,
que opunha as sociedades baseadas no status aquelas centradas no contrato:
entre ambas se situariam justamente as ‘sociedades segmentares’[...] Ora, ao
tentarem estabelecer a existéncia de uma forma especifica de organizagdo que
ndo se confundisse nem com o parentesco nem com o Estado (GOLDMAN
2001, p. 67).

Anteriormente Evans-Pritchard (1950) j& havia feito mencdo a tentativa de
transpor a ideia de segmentaridade para outros contextos, embora as suas restricoes
tipoldgicas dificultassem esse movimento, em devido a utilizagdo dos termos “fissdo” e
“segmentagdo” como sinénimos. Coube a um dos seu aluno, Godfrey Lienhardt,

retomar as analises dos Nuer e suas relacdes politicas com os Dinkas, para perceber que:

uma importante diferenciacdo entre "processo” e "morfologia”, que conduz a
uma distincdo capital entre "fissdo" e "segmentacdo” (Middleton e Tait
1958:7-8), termos que Evans-Pritchard utilizava como sinénimos. Se a
"fissdo" representa uma efetiva separacdo de grupos (ou seja, um grupo se
converte em dois ou mais), a "segmentagdo” é um processo reversivel, e 0
que é apenas um grupo em determinado nivel segmentar se divide em dois
em outro, sem deixar de ser um no anterior.(GOLDMAN, 2001, p. 69).

As andlises acerca da segmentaridade produzidas a partir de leituras de Sistemas
Politicos Africanos, como é o caso Lienhardt, conferem um sentido processualista, a

acdo superando o morfologismo tipico proposto pelos funcionalistas britanicos,

originando dessa forma uma tendéncia tedrica.

Em 1956, M. G. Smith ja havia arriscado uma abordagem mais puramente
processualista e politica dos sistemas segmentares. O ponto de partida é a
hipétese de que a teoria dos sistemas de linhagens segmentares estaria
baseada em uma articulacdo incerta de dois conceitos heterogéneos: poder e
segmentacdo (Smith 1956:43). Se o primeiro € um conceito "substantivo”, o
segundo seria puramente formal, adquirindo sentido apenas quando aplicado
a um contetdo qualquer, "células da biologia ou relagBes politicas das
linhagens" (Smith 1956:44). Ao mesmo tempo, Smith postula um carater
intrinsecamente segmentar para a agdo politica, na medida em que esta €
definida como uma "competicdo pelo poder” (Smith 1956:48-49) que
engendra necessariamente a divisdo, ou seja, segmentos: "esses dados
mostram que relagcBes politicas e segmentacdo sdo sindnimos, o carater
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corporado dos grupos emerge no contexto de relagdes politicas segmentares”
(Smith 1956:64). Nesse sentido, a segmentacao seria universal, e a tarefa do
analista, distinguir os conteddos que em diferentes sociedades seriam
trabalhados pelos processos de segmentacdo. (GOLDMAN, 2001, p. 70).

A dindmica de multiplicacé@o das células elencadas neste texto, serve de aporte
empirico para tentarmos alargar o conceito de segmentacdo que contribui ao modelo
analitico do sistema de células. Ao passo que notamos esse movimento como uma ideia
intrinseca aos agrupamentos humanos e estando relacionados com processos de poder,

desse modo, entendidos enquanto formas politicas no sentido amplo do termo.

1.2 PARENTESCO RELIGIOSO

A tabela abaixo produzida a partir da célula Firmes na Rocha elenca na primeira
coluna os nomes de seus participantes, além de sua atribuicdo na célula. J& a segunda
coluna expde o parentesco consanguineo e afim entre os participantes, e serve de base

para tornar as redes de relacGes mais tangiveis.

Membro Parentesco Consanguineo e Afim
1. (Anfitrido) Juda® Pai de Carlos
2. (Lider) Carlos Filho de Juda
Célula 3.(Vice-lider) Mirian Esposa de Carlos

Firmes na Rocha | 4. (Secretaria) Daniele Filha de Juda
5. (Membro 1) Vitoria Filha da Prima 2 de Jud&
6. (Membro 2) Rosangela Filha da Prima 2 de Jud&
7. (Membro 3) Elton Filho da Prima 1 de Juda
8. (Membro 4) Francisco Primo de Juda

Os mapas e tabela apresentados foram formulados a partir de algumas das
células. Podemos aferir deles duas informacdes, a primeira: 0 modelo de células se
utiliza de aliangas anteriores a ele, segundo o modelo reformula nog¢des de parentesco,
Mirian (vice-lider) é uma jovem senhora de 25 anos de idade, foi quem levou Carlos

(lider, esposo de Mirian) para igreja, entre ambos ha outras duas relagdes para alem do

® Por escolha metodoldgica todos os nomes séo ficticios
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casamento. Mirian é Mé&e na fé’ de Carlos, e este é lider daquela na célula. Apenas na
relacdo entre Mirian e Carlos existem trés tipos de vinculos. O primeiro, a alianca entre
afins: Mirian esposa de Carlos. Em uma relagdo que se propde simétrica:

Mirian : Carlos :: Carlos : Mirian

O segundo vinculo entre Mirian e Carlos € de filiacdo espiritual, ou seja, por
haver levado Carlos para a igreja, e inserido na dindmica parental de ordem espiritual,
com isso, Mirian assume um papel maternal. Além disso, podemos pontuar, nesse
horizonte cristdo o ritual do batismo é percebido como um novo nascimento. Assim
sendo, do ponto de vista dessa relacdo Mirian esta hierarquicamente acima de Carlos. A
terceira é a vinculagdo entre Carlos e Mirian, esta ainda mais intrinseca ao modelo de
células (por auséncia de um termo, chamarei de relagdo de afinidade celular). Carlos é
lider da célula em que Mirian é participante. Nesta relacdo, Carlos é hierarquicamente
superior a Mirian, em uma relacdo de assimetria diretamente inversa a relacdo de
filiag&o espiritual.

Mirian : Carlos (filiag&o espiritual) :: Carlos : Mirian (afinidade celular)

Inegavelmente o modelo de células se vale de redes de parentesco ja
estabelecidas, se tomarmos com exemplo outra célula que ocorre na residéncia da
senhora Ana (anfitrid)®, multiplicou para a casa da senhora Raquel (nova anfitrid), isto &,
uma outra célula foi gerada.

Raquel e Ana sdo comadres, por aquela ser madrinha de casamento da filha
mais nova desta. Essa alianca de apadrinhagem entre Ana e Raquel é anterior ao
pertencimento de ambas a Igreja do Evangelho Quadrangular. O casamento da filha de
Ana, ocasido que marcou a génese dessa relacdo de compadrio, foi realizado em uma
igreja catolica, e os lacos anteriores (compadrio) foram utilizados para nortear a
multiplicacdo da célula, por conseguinte abertura de outra célula. (SOUSA, 2016, p.
48).

” Assim como Pai na fé: categoria émica utilizada pelos interlocutores para designar a pessoa que lhe
levou a fazer parte igreja.
8 Célula Soldado de Cristo deu origem a Célula Soldado de Cristo 2. Essa reproducéo do nome é comum.
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FIGURA 4: Mapa de parentesco consanguineo dos participantes da célula Firmes na rocha.
Fonte: SOUSA (2018).
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FIGURA 5: Mapa de parentesco religioso da célula Firmes na rocha.
Fonte: SOUSA (2018).

Outro ponto a ser observado a partir de célula “Soldado de Cristo” é que o lider
José (na casa de Ana), € filho religioso do filho consanguineo de Ana. A célula Soldado
de Cristo 2, que teve inicio apds a multiplicacdo da primeira tem como participante
Raquel (anfitrid) e seu esposo, além de José (lider) e sua esposa. Para além da nitida
sobreposicao de formas de parentesco, notamos sua utilizagdo na operacionalizacdo das
multiplicacgdes, assim como, dos espagos ocupados. Devemos pontuar que as relacoes
dentro da célula sdo de outra ordem (religiosa) que, ao mesmo reforca lacos ja

existentes como também gera novas redes de rela¢6es, conforme ilustra esboco abaixo:
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FIGURA 6: Mapa de relagdes de Parentesco na célula Soldado de Cristo.
Fonte: SOUSA, Diego (2018).

O mapa de parentesco da célula esbocado abaixo € resultado de uma
multiplicacdo ocorrida na célula anterior. O ndcleo formado por dois casais, Jose, filho
espiritual do filho consanguineo de Ana, veia a ser lider da célula na casa de Raquel,
gerando um vinculo de Lider-Anfitrid (José-Raquel). A anfitria da célula 1 é comadre da
anfitrid da célula 2 (Ana-Raquel). O esposo de Raquel torna-se discipulo de José. Assim
como a esposa de José torna-se discipuladora de Raquel. Ambas as células, ainda se
consideram parte da outra, a0 menos a cada trés meses ocorre uma reuniao conjunta
entre as mesmas, alternando na casa de uma e outra mostrando um movimento de fissao
e fusdo. Havendo alguma festa ou comemoracdo na igreja essas células podem se unir e
fazerem uma apresentacdo em conjunto, ou ainda levar um alimento. Esse laco
permanece marcado no nome das células, “Soldado de Cristo” e “Soldado de Cristo 27,
assim como nos vinculos elencados anteriormente. Para tentar elucidar essa relacdo de
pertencimento, é importante notar, que além do nome escolhido para a ceélula, a
continuidade permite também nos momentos festivos que traz o vinculo entre ambas a
tona. Se por um lado as células se reinem semanalmente, por outro lado, ha reunides

entre duas ou mais células a cada trés meses, sdo duas temporalidades simultaneas, uma
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em que cada célula se encontra semanalmente, e a outra em que duas células voltam a

ser uma Unica a cada trés meses.

Lider- Anfitrd
TDiscipulo- Discipulador

o ()

Mulher

Homem

FIGURA 7: Mapa de parentesco do nicleo inicial da Célula Soldado de Cristo 2.
Fonte: SOUSA, Diego (2018).

1.3 MONODOLOGIA COMO CHAVE EXPLICATIVA

Em 1688, o fildsofo Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) escreveu uma carta
ao Landgrave Ernest de Hesse-Rheinfels em que fez, pela primeira vez, referéncia ao
texto que, posteriormente, ficaria conhecido como Discurso de metafisica, obra escrita
em 1688. Leibniz tinha a intencdo de atingir um grande publico, o filésofo submeteu
por esta razdo o texto a andlise de Antoine Arnauld, entdo te6logo conhecido e
representante ilustre do pensamento na Franca. O texto trata da acdo do criador e a
substancia individual, definindo os principios gerais da metafisica leibniziana. O que
nos importa aqui é a elaboracdo conceitual de Leibniz acerca de ménadas. Leibniz
caracteriza 0 mundo como emanados de uma criagdo da vontade geral. Ao passar a falar
sobre as substancias individuais criadas, demonstra que elas seriam um mundo
completo. Em Os Principios da Filosofia ou a Monadologia (1741), o filésofo

categoriza ménada como:

[...] uma substancia simples; simples quer dizer sem partes... E preciso
mesmo que cada Monada seja diferente de cada uma das outras. Pois nunca
ha na natureza dois Seres que sejam perfeitamente iguais um ao outro e nos
quais ndo seja possivel encontrar uma diferenga interna ou fundada em uma




17

denominacédo intrinseca. Dou também por aceito que todo ser criado esta
sujeito a mudanca, e por conseguinte a Mdnada criada também, e mesmo que
esta mudanca seja continua em cada uma. (LEIBNIZ, 2004, p. 131-132,
principios 1, 9 e 10)

Podemos perceber as caracteristicas das monadas como: indivisiveis, diferentes
e em mudanca continua. Essas caracteristicas estariam contidas em todos os elementos
conhecidos, um mundo completo em si.

Gabriel Tarde (2007), em sua reelaboracdo acerca das monadas “filhas de
Leibniz”, afirma que elas possuem “as duas forgas da alma chamadas crenca e desejo,
de onde derivam a afirmacdo e a vontade, apresentam esse carater eminente e
distintivo”(TARDE, 2007 p. 67). Sendo as moénadas esta forma gestora do mundo
possivel, infinita em possibilidades de estar.

Observamos as células com propriedades inerentes similares, em mudanca
continua, sendo a menor parte da organizacao eclesiastica, mas contendo um mundo em
poténcia. Sua potencialidade pode ser percebida na funcdo do vice lider, o carater atual
é virtual. “Ha uma perpétua troca entre o objeto atual e sua imagem virtual: a imagem
virtual ndo para de tornar-se atual, como num espelho que se apossa do personagem,
tragando-o e deixando lhe, por sua vez apenas uma virtualidade”® (DELEUZE, 1996 p.
53-54). Este tipo de poder reside na funcéo intrinseca, a saber, proposicdo de fissdo de
todo o grupo, carater recorrente em toda trajetdria dos grupos protestantes pentecostais,
ou dito de outra forma a unidade do grupo esta sujeita ao devir. Nas células o vice-lider
é virtualmente lider, o é em poténcia. Esta colocado em um lugar que ainda ndo é atual,
seu papel é emergente das relacGes entre os participantes da célula. A multiplicacdo
constituida Ihe definiram atual. Esse movimento duplo € percebido na célula, ja que o
lider j& foi em poténcia o que o vice-lider €, e este vira a ser aquilo que o lider esta
sendo. O vice-lider possui a crenca de vir a ser lider, e o desejo proselitista de expandir
sua abrangéncia.

A proposito, para aprofundar na comparacdo entre as ménadas leibniziana e as
células, retomo a citacdo anterior de Leibniz em Os Principios da Filosofia ou a
Monadologia, para destacar duas caracteristicas concernentes a monadas: a primeira sua
simplicidade, compreendida como auséncia de partes; e a segunda, a de mudanga.
Ademais, além dos atributos externos, também podem ser compreendidos de um ponto

de vista interno por meio da percepgdo que exprime a multiplicidade. Esses atributos

®Ver Giles Deleuze. O atual e o virtual. In: ALLIEZ, Eric. Deleuze. Filosofia virtual. Sio Paulo: Ed. 34.
1996.
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elencados por Leibniz podem ser percebidos no modelo de célula, que seriam as partes
mais simples da organizacgdo eclesiastica, expressas pelas relacbes de proximidade entre
seus membros. No referente a mudanca, é igualmente intrinseco as células a necessidade
de deixar de ser o que &, além disso, se uma célula passa muito tempo sem multiplicar,
corre o risco de haver uma troca de seu lider, residéncia ou mesmo ser fechada. Alem
das semelhancas, é importante notar as diferencas entre a ménada leibziniana e as
células, pois enquanto as moénadas sdo caracterizadas auséncia de porosidade, ser
fechada em sim, sem aberturas a0 mundo “ndo tem portas nem janelas”, as células,
estdo abertas a0 mundo, seu principio é a abertura, em si mesma esta virad a deixar de
existir. Posto isso, o termo basilar da filosofia leibziniana ainda tem grande poder
explicativo e perceptivo nesse contexto. Quer dizer, as células exemplificam em si um
movimento, que veremos, comum a toda histéria do pentecostalismo, de fato a

possibilidade latente de mudanca e 0s varios mundos possiveis.

1.4. GENESE DO FORMATO RELIGIOSO EM CELULAS

O modelo celular de igrejas, é concebido com base nas praticas do cristianismo
primitivo, uma vez que os produtores dessa forma organizacional enfatizam que nos
primeiros séculos do cristianismo “ocorriam reunides em residéncias” considerando
como um dos motivos de sua rapida disseminacdo ao redor do mundo. Contudo, é
preciso destacar que as reunides em locais restritos nos primeiros anos do cristianismo
ocorriam as escondidas por ndo serem aceitas como praticas religiosas, motivo porque
os seguidores recorriam a lugares reclusos, como por exemplo, as catacumbas em
Roma. O carater de clandestinidade colocou os primeiros cristdos numa conduta
marginal, com praticas de culto em lugares periféricos/reclusos. De modo que, uma das
formas de distin¢do entre os ritos religiosos e dos ritos magicos, esta nesse fato, a saber:
a reclusdo é uma caracteristica das praticas magicas nos mais diversos contextos
(NEGRAO, 1996 p. 80).

Para os adeptos do Modelo de Células, a recorréncia de cultos domesticos
(reclusos) seria um dos motivos pelo qual a religido nascente atingiu um grande numero

de devotos. Sendo a pratica de cultos domésticos como a causa do seu crescimento. Por
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conseguinte, um retorno a tais praticas € visto como forma de alcancar 0os mesmos
resultados. Em um movimento mental, que preconiza causas semelhantes, produzira
efeitos semelhantes, enfatizo novamente o carater preponderantemente magico presente
em analises desde Sir James Frazer, a no¢do de similaridade, em que o semelhante
produz semelhante (FRAZER, 1982, p. 80). Essas constatacfes demonstram o carater
magico-religioso contido nas atuais igrejas pentecostais.

Esse modelo, é adotado por vérias grupos e igrejas evangélicas no Brasil
(GOMES, 2010) e (ORO, 2008): “entre eles, alguns historicos, como batistas,
presbiterianos e neopentecostais, e pentecostais como a Igreja do Evangelho
Quadrangular e uma diversidade de grupos independentes” (SILVA DIAS, 2009. p. 2).
O modelo de células esté ligado a uma forma especifica de organizacédo eclesiastica com
surgimento nos anos de 1990, idealizado pelo casal Cezar e Claudia Castellano no
formato de célula no Modelo dos 12. Nesse modelo de igrejas, cada um de seus
participantes deve se propor a atuar como um mestre de outros doze, ensinando a
atuacdo dentro e fora da igreja, em uma relacdo de paternidade espiritual, de
doutrinamento e repasse de experiéncias, formato do discipulado™®.

Castellano iniciou sua atuacdo na Missdo Carismatica Internacional em solo
colombiano, posteriormente continuou em outros paises da América Latina. O modelo é
inspirado pelo modelo de igrejas sul coreano liderada pelo Pr. David Yonggi Cho, que
propbs um modelo de multiplicacdo geométrico dos membros de sua igreja, uma
espécie de multiplicacdo celular. O modelo implementado por Cho na Coreia do Sul
atua com o numero de 5 pessoas, ao alcancar esse numero as reunifes domésticas
devem se expandir para outras residéncias. Castelhano considerou essa forma de
multiplicacdo lenta, razdo poeque desistiu apresentar o numero 12, considerado
emblematico para a tradicdo judaico-crista: existem 12 tribos de Israel, 12 discipulos
que acompanhavam Jesus de Nazaré, com isso 0 nimero carrega esse carater esotérico.
(Andrade, 2010; Gomes, 2010 ; Silva Dias, 2009).

9 Forma de interagdo pessoal que gera lagos cerimonias. Todos esses aspectos se embasam na premissa
que para o crescimento espiritual os participantes da igreja devem compartilhar suas experiéncias com
outras pessoas que serdo responsaveis por acompanhar na sua caminhada espiritual.
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1.5 COMPARACAO ENTRE A ESTRATEGIA DO “MODELO DE CELULAS” E A
“ARREGIMENTACAO DE VOTOS”

A tética de arregimentacao de votos para a campanha politico partidaria € muito
semelhante a forma do trabalho praticado através do “modelo de células”, o qual a
igreja adotou para sua organizacéo eclesiastica. Nasce, entéo, a hipotese norteadora do
presente trabalho. Ao presenciar as estratégias que seriam utilizadas nas elei¢cdes do ano
de 2014, ficou claro o motivo da insisténcia dos lideres da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) exposta em seus discursos, a saber, necessidade imprescindivel da
participacdo de todos os lideres de célula nas reunides de arregimentacdo. Seria pelo
fato dos lideres de células serem os que estdo mais proximos dessa atuacao dentro da
igreja? Ou por ser quem possui 0 melhor treinamento para uma campanha politica na
procura de votos? Os lideres de células estdo mais familiarizados com o
empreendimento proselitista, possuem carisma e lideranca sobre um determinado
quantitativo de pessoas. Sao aqueles que aglutinam parte da membresia através de redes
socio parentais e recebem treinamentos periddicos da igreja, consequentemente estando

mais proximos da administragdo eclesial.
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2 CONSTRUCAO DO OBJETO

N&do basta que o sociélogo esteja a escuta dos
sujeitos, faca a gravacdo fiel das informacfes e
razdes fornecidas por esse, para justificar a conduta
deles, e até mesmo, as razdes que propde: ao
proceder dessa forma, corre o risco de substituir
pura e simplesmente suas proprias prenogdes pelas
prenocbes dos que estuda, ou por um misto
falsamente erudito e falsamente objetivo da
sociologia espontinea do “cientista’ e da
sociologia espontanea do seu sujeito.

Pierre Bourdieu™

Nenhum objeto ou pesquisa é dado em si mesmo, é necessaria uma elaboracdo
ativa e sistematica de um pesquisador. Elaboro aqui minha participacdo pessoal
enquanto pesquisador no campo das ciéncias humanas, especificamente na
Antropologia. No ano de 2012, ao adentrar a Programa de Antropologia e Arqueologia
da Universidade Federal do Oeste do Para, percebi que deveria focar qualquer futura
analise em um campo distante de minhas vivencias pessoais. No decorrer da graduacao,
apreendi que nenhuma analise € tdo objetiva e purificada. Seja ela em qualquer area das
ciéncias.

Fui socializado em uma familia evangélica, na periferia da cidade de Santarém,
meu avo pelo lado materno, foi pastor por alguns anos. Com isso, vivenciei as praticas
cristds durante minha infancia e adolescéncia, exibo esse vinculo e sou reconhecido por
esses lacos religiosos. Esses lagos foram acionados logo em minhas primeiras entradas a
campo. Em uma das primeiras disciplinas da grade curricular do Curso de Antropologia,
foi proposto aos alunos uma atividade de campo para obtengdo da nota final da
disciplina®. O trabalho consistia em analisar uma prética social comum & vivencia
pessoal de cada aluno, exigindo assim, uma postura critica e distanciada.

Fomos estimulados, a “etnografar” uma situacdo “familiar”, j& que, no decorrer
da disciplina, demonstramos ter dificuldade em “estranhar” aquilo que tinhamos como

proximo. Recordo-me da professora dizendo: “a maioria de vocés ¢ de Santarém, vao

1 BOURDIEU, Pierre et al. A construcdo do objeto. In: A profissio do socidlogo. Petrépolis, Vozes,
1989.
12 Disciplina Introdugdo a Etnografia ministrada pela Professora Carla Ramos.
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dar uma volta de 6nibus pela cidade, duvido como vocés vao encontrar muita coisa que
ndo conhecem”. Apdés uma semana, em conversa com a professora fui questionado
sobre o andamento do trabalho, e o que estava observando. Respondi: “estou
observando sociabilidade entre usudrios de transporte coletivo”. Imediatamente a
professora disse: “alguém tentou fazer algo parecido no ano passado, mais mudou de
ideia”.

Dias depois, frustrado por achar que meu trabalho de campo era um tanto
desprezivel perto dos trabalhos dos colegas de turma, procurei a professora Carla
Ramos e comentei a profunda decep¢do com a pesquisa. Sempre sorridente convidou-
me a entrar na sala, comentou sobre a disciplina que ofertaria no semestre seguinte,
“Género Politica e Sexualidade” e um pouco assustada perguntou “estd noivo rapaz, e
essa alianca ai?”. Quando respondi de forma positiva a seu questionamento, comegamos
entdo a falar sobre minha pertenca religiosa, ela também durante a adolescéncia teve
parentes vinculados a uma igreja evangélica.

Entdo falou sobre um professor de inglés que havia Ihe ministrado aulas, ele
tinha comentado sobre uma forma de namoro entre jovens dessas igrejas e seu tabu
sexual pré-nupcial: a proibicdo do sexo antes do casamento. Respondi que conhecia a
prética. “Pronto esse ¢ o tema do teu trabalho” - disse ela. Ao término da disciplina
entreguei um trabalho com esse tema para obtencdo de nota final. No semestre seguinte
para disciplina de Teoria Antropoldgica Il dei continuidade a um exercicio relacionado
ao tema, a partir da instituicdo Familia e sua “Fun¢@o Social” no contexto das igrejas
pentecostais.

Meu interesse era dar continuidade a pesquisa, relacionada as formas de
relacionamento entre os jovens desta religido. Minhas observacgdes, durante esse periodo
em eventos da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ), em maioria foram: seminarios
regionais, encontros e vigilias. Respectivamente, eventos promovidos e ocorridos na
igreja sede da cidade, onde se reuniam cerca de 500 pessoas, com participacdo de
membros de varias das igrejas Quadrangular em Santarém, ocorrendo nas noites de um
final de semana de cada més; ocorriam na chacara da igreja bimensalmente, onde reunia
em cada ocasido cerca de 120 pessoas, aconteciam durante trés dias, seus participantes
ficavam em recluséo; cerimonias noturnas em sua maioria, promovida pela igreja do
Bairro da Prainha, uma vez ao més, em chéacaras na zona rural do municipio tendo seu

inicio as 22 horas e término por volta das 04 horas da manha.
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SO pude participar de tais eventos entanto pesquisador, por meio do vinculo
religioso anterior, quando fui até o Pastor Superintendente Regional da Igreja na Regido
do Baixo Amazonas demonstrando meu interesse na pesquisa, e solicitando sua
autorizacdo ele me respondeu questionando: “vai falar mal da igreja? Ndo né entio
pronto, também todo mundo ja fala! Quero ver no final, s6 isso. Pode fazer, vai |4, esta
abencoado”. Essa apresentacdo ocorreu em uma Vigilia, minutos apds o pastor
apresentar a candidatura de dois pastores da igreja: Martinho Carmona (MDB) para
candidato a Deputado Estadual e Josué Bengtson (PTB) para candidato a Deputado
Federal. Essa apresentacdo evidenciou um duplo vinculo: pesquisador, interessado em
extrair analises e sujeito pertencente a rede a qual esta analisando.

A ideia geral ao entorno daquilo que concebemos como ciéncia € centrada em
uma producdo de conhecimento onde idealmente se separa os agentes produtores de
conhecimento da coisa estudada. Essa antinomia ideal ndo se sustenta. Alias as
tentativas de assepsia dos objetos cientificos, e nesse processo a obliteracdo de seus
agentes produtores € um dos caminhos equivocados que a modernidade trilhou.
Reconhecendo os limites e incongruéncias de apartar ou opor pesquisador e sujeitos da
pesquisa, seguimos o caminho oposto. Além do mais, cabe situar que ndo sO6 o
pesquisador é parte de seu estudo, como também, gera impacto naquilo que produz.
N&o obstante, devemos compreender o campo tedrico como parte dessa problematica.
As varias formas como a teoria se apresenta acaba influenciando a pesquisa, e séo
influenciadas. O campo das ciéncias humanas distingue-se das demais pela coexisténcia
de diferentes métodos, o racionalista, o estrutural-funcionalista, o culturalista e, a partir
dos anos 60, o hermenéutico ou interpretativista (OLIVEIRA, 1999). Isso nos leva
necessariamente a fazer uma escolha tedrica. Se, por um lado, essa teoria é
constantemente realimentada pelas praticas, por outro lado influenciam as formas como
sdo acionadas, demonstrando um duplo vinculo.

Na andlise da construcdo da alteridade no campo antropoldgico, nos
confrontamos com uma constru¢do imperial. A “conquista” foi essa constru¢do do
outro.

Toda producéo de conhecimento € situada, e ndo podemos deixar de lado essa
condicdo. A partir disso temos problemas locais postos em contextos mundiais. Por isso,
o local e o global deixam de ser espacos separados e passam a formas distintas de
processos sociais. Esses pressupostos que Rosalva Castillo (2015) elabora em seu texto,

Hacia una antropologia socialmente comprometida desde una perspectiva dialogica y
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feminista, parte de uma critica a falsa dicotomia entre neutralidade e compromisso,
evidencia assim, a producdo académica socialmente comprometida a partir da década de
1960. Essas producdes, por um lado, fazem refletir sobre e como recolocar as novas
praticas de investigacdo (perspectiva dialdgica e colaborativa) ** como meio de
descolonizar a antropologia. Reivindicando as possibilidades de um pensamento critico
das Ciéncias Sociais, como aporte para a desconstru¢do dos discursos globais de morte;
militarizacdo e “seguranca nacional”. Esse movimento de descolonizar as ciéncias teria
como proposta alternativa 0s conhecimentos parciais, localizados e criticos.
(CASTILLO, 2015)

Essa proposta faz emergir formas diferenciadas de relagcdes entre os grupos e a
pesquisa. O carater engajado que as pesquisas ganham, coloca em outros niveis a
relacdo entre os pesquisadores comprometidos e 0s sujeitos das pesquisas, posto que 0s
grupos se organizam para responderem aos pesquisadores, em decorréncia disso, esses
séo influenciados pelas demandas dos grupos.

As posturas adotadas em campo sempre sdo perpassadas por escolhas tedricas,
influenciando diretamente a forma como as pesquisas sdo percebidas. Ao passo que as
formas entendidas sdo condicionantes para elucidar onde a problematica se coloca. Os
estilos de pesquisa sdo necessariamente diversificados, seja nele préprio ou na forma
como sdo percebidos. O Unico pressuposto para se estabelecer uma relacéo critica de
pesquisa é compreendendo esse carater situacional intrinseco a esta. Se colocando em
um campo teorico percebido por essa postura critica também como particular e parcial.

Dessa forma colocamos nosso préprio conhecimento em um campo de forgas
responsavel por refratar informacdes e situacBes. Esta pesquisa pode ser compreendida
como situacional, isto é, localizada e produto de uma relacdo do pesquisador com 0s
sujeitos da pesquisa, aferindo uma postura por parte do pesquisador de se posicionar no
campo e revelar esse carater. Cada processo construtivo do conhecimento, isto €, cada
monografia, dissertacdo ou tese, sendo perpassados por teorias e praticas que explicam
ndo somente o0 mundo, explicam entre 0s mundos, ou seja, as relacdes e 0s processos em
que, tanto pesquisador quanto sujeitos da pesquisa estdo situados. Essa critica a falsa
dicotomia neutralidade/compromisso como critica aos paradigmas antropolégicos, por

revelar seu carater situacional.

3 A cerca de criticas a nogéo de antropologia dialogica, “dialogica” ou ‘dialogica’ ver CRAPANZANO,
Vicent “Dialogo”, in: Anuario Antropologico 188. Brasilia DF:Editora Universidade de Brasilia, 1991a.
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Nessa pesquisa com 0s pentecostais da igreja do Evangelho Quadrangular de
Santarém exponho esse carater parcial. Percebo esse movimento de conquista de cargos
politico-partidario ligado a interesses e discursos globais desenvolvimentistas de
assimilacdo de diferencas, marcados pelo que Castillo (2015) chama de capitalismo
transnacional. Daniel Alves (2011), em tese intitulada Conectados pelo Espirito: redes
de influéncia e contato entre lideres carismaticos e pentecostais ao Sul da Ameérica
Latina, demonstra redes transnacionais entre igrejas e pastores do Uruguai, Argentina e
Brasil e faz referéncia a outras redes que compartilham um “imaginario transnacional”

em outros paises (ALVES, 2011).

2.1 REFLEXIVIDADE E OBJETIVIDADE ACADEMICA

O objetivo desse trabalho é analisar a relagdo entre modelo organizacional da
Igreja do Evangelho Quadrangular e a sua conquista de espaco politico partidario.
Como Pierre Bourdieu (1978) elenca o homo academicus prefere demostrar apenas o
aspecto conclusivo do trabalho académico. Contudo, sabemos que a construcao coletiva
do conhecimento perpassa por avaliacdes e reavaliagdes do pesquisador como também
de seu objeto, neste exercicio de reflexividade (BOURDIEU, 2011; GHASARIAN,
2008).

Construir o objeto supde também que se tenha, perante os factos, uma postura
ativa e sistemdtica. Para romper com a passividade empirista, que ndo faz
sendo ratificar as pré-construcdes do senso comum, ndo se trata de propor
grandes construcOes tedricas vazias, mas sim de abordar um caso empirico
com a intencdo de construir [...] um sistema coerente de relagGes, que deve
ser posto a prova como tal (BOURDIEU, 2011:32).

Outro aspecto indissociavel da pratica do oficio de pesquisador é que ele
também é observado, sendo assim, 0s sujeitos envolvidos em seus registros participam
efetivamente dessa construgdo de dados. Assim, o olhar reflexivo ao qual irei adotar,
possui consequéncias, a saber, o papel do pesquisador esta imbricado em um fazer que
se pretenda objetivavel, porém também é repleto de subjetividade. Resta entdo
compreendermos as nuangas dessa complexa conjuntura, j que necessariamente se da

em uma relagdo onde um sujeito observa outros sujeitos.
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2.2. QUADRO TEORICO-METODOLOGICO

Uma definicdo daquilo que “é” religido ¢é
impossivel no inicio de uma consideracdo como a
gue se segue, e, quando muito, poderia ser dada no
seu final. Mas ndo é da “esséncia” da religido que
nos ocuparemos, e sim das condigdes e efeitos de
determinado tipo de acdo comunitaria cuja
compreensdo aqui também sé pode ser alcancada a
partir das vivéncias, representacao e fins subjetivos
dos individuos - a partir dos “sentidos”

Max Weber.

Ocupo neste texto das condi¢des e vivencias das praticas religiosas, certamente a
preocupagdo ndo estd posta em descrever a “esséncia” religiosa, ou ainda fazer um
elogio as suas funcdes sociais da religido. Os estudos acerca da religido ndo fizeram
grandes avancos, até metade do seculo XX, anteriormente as analises repousam recaiam
sobre perspectivas socioldgicas que se utilizavam de conceitos e no¢bes de Durkheim,
Weber e Marx ou compilacfes ecléticas de dois ou trés desses autores, como aponta
autores como Geertz (2008), Bourdieu (2007) e Berger (1985).

Para Bourdieu (2007), a tradicdo durkheiminiana trata a religido como
linguagem, enquanto — funcdo social - veiculo simbdlico responsavel por formar um
sistema simbdlico. Tendendo sempre a se tornar politica, na medida em que a func¢éo
l6gica de ordenacdo do mundo, Weber encontra os meios de correlacionar o conteudo
do discurso mitico aos interesses religiosos, “esta de acordo com Marx ao afirmar que a
religido cumpre uma funcdo de conservacdo da ordem social, contribuindo, nos termos
da propria linguagem, para a ‘legitimagdo’ dos ‘dominados’”. (BOURDIEU, 2007, p.
32)

Sua reelaboragéo acerca da religido e do campo religioso € a seguinte:

A religido contribui para a imposi¢do (dissimulada) dos principios de
estruturacdo da percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do
mundo social, na medida em que impSe um sistema de praticas e de
representagdes cuja estrutura objetivamente fundada em um principio de
divisdo politica apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do
cosmos. (BOURDIEU, 2007, p. 33-34)
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Geertz (2011), por sua vez, situa que as andlises referentes as questdes da
religiosidade no campo das aportes socioldgicos. Dessa maneira, ndo havendo buscas a
saidas analiticas em campos como Filosofia, Histdria, Direito, Literatura para que se
possibilite novas descobertas, mesmo que para isso ndo seja necessario abandonar 0s
preceitos mais ortodoxos. Para o autor estadunidense, a “dimensédo cultural da analise
religiosa” pressupde “um padrdo de significados transmitidos historicamente,
incorporado em simbolos, um sistema de concepgdes herdadas expressas em formas
simbolicas por meio do qual os homens comunicam perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento e suas atividades em relagdo a vida” (GEERTZ, 2011, p. 66).

Ambos o0s autores demostram o aspecto simbdlico da religido, reconhecendo que
o fendmeno deve ser legitimado socialmente. Acerca do assunto , Peter Berger (1985)
enfatiza a maneira socialmente construida dos mundos, defende que a socializacéo
procura garantir um consenso perdurével no tocante aos tracos mais importantes do
mundo social. Esse consenso € alcancado pela legitimacdo. (BERGER, 1985, p. 42).
Assim entendido, o fenbmeno religioso seria 0 maior mantenedor de legitimidade da
realidade humana.

N&o obstante, os problemas de fundo religioso sé@o postos como respostas ou
garantia cdsmicas para se compreender o mundo, mas também permite suporta-lo.
(GEERTZ, 2011). A eficacia simbdlica dessas explicacbes pressupde uma interacao
social: “E preciso que, por meio de uma colaboracio entre a tradi¢do coletiva e a
invencdo individual, se elabore e se modifique continuamente uma estrutura, isto &, um
sistema de oposicdes e de correlacBes que integre todos os elementos de uma situagédo
total” ( LEVI-STRAUSS, 1975. p. 197).

Ainda acerca da legitimidade, nos diz Max Weber (1992), suas bases estdo no
processo de dominacdo, que como “a probabilidade de encontrar obediéncia a um
determinado mandato, pode fundar-se em diversos motivos de submissio”(WEBER,
1992, p. 128). Outra formulacdo que nos € Util neste texte é a nocdo de tipos ideais
weberianos.  Nesse sentido o socidlogo alemao acerca do método em ciéncias sociais,
demostra que a realidade social é infinita, por isso, seria impossivel analisar essa
totalidade, para produzir uma analise é necessario isolar algumas questdes que jugamos
relevantes, esse movimento metodologico demostra a subjetividade do trabalho que se
prioriza como objetivo. Para isso se coloca a necessidade de tratarmos a realidade social

de forma mais objetiva, nesse sentido, cunha a nogéo de tipos ideais ndo sendo estes de
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validez empirica, mas construcdes analiticas que dardo ao cientista social a
possibilidade e suporte analitico mais lGcidos da complexidade estudada (BARBOSA,;
QUINTANEIRO, 2002, p. 101).

Para o tratamento especifico das religibes pentecostais e sua forma
organizacional no Brasil, utilizo varios autores, de modo especifico Antonio Flavio
Pierucci (2006), Carlos Tadeu Siepierski (2001), Ricardo Mariano (2004 ; 2013) e
Ronaldo Almeida (2004). Ao olhar analiticamente os dados demograficos referentes as
formas religiosas atuantes no Brasil, logo nos deparamos com uma constatacgéo, a saber,
uma drastica diminuicdo no numero de praticantes do catolicismo. Em 1980 eram um
total de 89,2% da populacdo, ja no ultimo censo, realizado em 2010 aparecem com
64,6%. E bem verdade que continuam sendo um percentual muito grande da populagéo,
contudo a mudanca é notadamente acentuada. (MARIANO, 2013)

As analises feitas, a partir do censo de 2010, também mostram que o grupo
religioso que mais cresceu nos Ultimos anos foram as igrejas protestantes (Pierucci,
2006) os evangélicos saltaram de 6,6% para 22,2%, acréscimo de 15,6 pontos™.
(Mariano, 2013). As mudancas de orientacao religiosa que se deram nesses anos nao se
limitam apenas ao individuos quem saem de uma vertente a outra. Conforme elencado
por Almeida e Monteiro (2004), o transito religioso brasileiro ocorre por meio das
“diferentes tradicOes religiosas que estdo em permanente processo de reinvencao e
rearticulacdo muitas vezes responsavel pelo obscurecimento da nitidez das fronteiras.
Desse ponto de vista, a circulacdo entre os diferentes cddigos seria estimulado pela
existéncia de um substrato cognitivo e/ou cultural comum as religides populares
brasileiras” (Almeida e Monteiro, 2004, p. 92).

Essas duas informacdes, transito religioso juntamente com o crescimento dos
grupos pentecostais, sdo bases tedricas fundamentais para esse estudo, pelo fato de
eleger e fornecer subsidio para pensar aspectos que transitam entre as diferentes
crengas, assim como expdem um locus desse transitar.

Carlos Tadeu Siepierski (2001), em sua excelente tese sobre grupos
neopentecostais, seu ponto de vista esta fora de estudos que insistem em tomar a IURD
como premissa basica para entender a religiosidade brasileira. Sua analise referente a

Igreja Renascer aponta por um lado, para os territdrios sendo importantes para

 Outro dado importante demostrado por Mariano (2013) ¢ referente aos “sem religido que expandiram-
se num ritmo ainda mais espetacular: quintuplicaram de tamanho, indo de 1,6% para 8,1%, aumento de
6,5 pontos.” (Mariano 2013, p. 119) Isso entre os anos de 1980 a 2010.



29

compreender essas igrejas, juntamente como sua forma diferenciada na liturgia dos
cultos. Além de demonstrar que ha sobrevivéncia tedrica fora das amarras da teologia da

prosperidade.

2.3 TECNICAS DE COLETA DE DADOS

Inicio a pesquisa me valendo da observacéo etnografica, as informacgdes chegam
a partir da constatacdo de um estranhamento, a proximidade entre as praticas do modelo
de células e a estratégia para conquistas de votos. Essa percepcdo se da de forma
arbitraria “por definicdo e dependem, hoje que abandonamos as grandes travessias para
ilhas isoladas e exoticas, da potencialidade de estranhamento, do insélito da experiéncia,
da necessidade de examinar por que alguns eventos, vividos ou observados, nos
surpreendem. E é assim que nos tornamos agentes na etnografia, ndo apenas como
investigadores, mas nativos/etnografos.” (PEIRANO, 2014, p. 380). A etnografia
tornou-se um cliché ou ainda a Unica porta de saida da préatica antropoldgica. (BASINI,
2014, p.43). “Mesmo assim, as concepg¢des do que é etnografia variaram. Arte, para
Evans-Pritchard, fonte de comparacdo, para Radcliffe-Brown, origem da teoria
etnogréfica, para Malinowski, hoje € o método genérico da antropologia — 0 que a
esvazia de significado, ou a condena por pouco tedrica.” (PEIRANO, 2014, p. 381).

No decorrer do estudo, ainda executei entrevistas informais com pastores e
lideres da Igreja do Evangelho Quadrangular, verifiquei materiais bibliograficos
produzidos pelas igrejas, participei de eventos e reunifes organizadas por igrejas
vinculadas ao modelo de células, inclusive de um dos principais eventos vinculado a
essa pratica, que ocorre anualmente na cidade de Santarém, estive na conferéncia
realizada no ano de 2017. Essa conferéncia nacional reuniu participantes de varios
estados do Brasil e outros paises mundo®. Ainda fiz trés entrevistas formais (suficiente
para demostra a infelicidade dessa escolha). Devido ao fato de conhecer pessoalmente
algumas das pessoas vinculadas ao empreendimento religioso, as entrevistam
rapidamente tornavam-se uma conversa sobre o “interesse da ciéncia em conhecer as

células”, por isso buscamos outras formas de coleta de dados.

15 A Conferéncia Nacional do MDA (Método de Discipulado Apostdlico) é realizada pela Igreja da Paz. E
€ wuma referéncia para grande parte das igrejas vinculadas ao modelo de células.
http://www.associacaomda.org/agenda/
http://www.igrejadapaz.com.br/santarem/eventos/evento/conferencia-nacional-do-mda/
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Optei também em pautar esta analise a partir da técnica de pesquisa em Grupo

Focal®®

. A principio enfrentei dificuldades em conseguir entrevistar os interlocutores,
esse foi um dos principais problemas do trabalho que apresentei na graduacdo. Essa
técnica nos pareceu interessante pois, em certa medida é proximo a sistematizacdo em
que ocorrem as células, tive esse insight ao ter contato com a técnica, com isso 0S
participantes se demostraram mais & vontade para falar, foi um desses encontros que
ocorrem no transcorrer da pesquisa.

O grupo focal é uma técnica que envolve um grupo de pessoas selecionadas, a
partir dos objetivos da pesquisa, para debater questdes colocadas por um moderador.
Ainda que em termos técnicos pudéssemos definir o empreendimento como “grupo de
discussdo” ou “entrevista coletiva”, as diferencas sdo grandes, por considerar que ha um
foco especifico temético e uma caracteristica comum aos participantes selecionados. O
foco € a vivéncia dos participantes nas igrejas e seu vinculo com as células. A pesar da
heterogeneidade de fungdes e caracteristicas dos participantes, eles ttm em comum o
fato de conviverem cotidianamente com grupos de membros, o que lhes da certo
conhecimento sobre as praticas das igrejas em diversas areas e, particularmente, na
conquista de novos membros. A partir de perguntas referentes a certo tema, se tem o
“foco”, o tema aqui estabelecido foi: participacdo dos sujeitos no modelo de células.
Serviu para notar certa recorréncia dos discursos acerca do tema e suas conexdes com a
politica. O grupo focal foi composto por seis pessoas, trés mulheres e trés homens.
Sendo que uma delas esteve presente, mas preferiu ndo falar. Tomei nota das respostas e
as gravei. Nesta técnica se aplica topicos ou temas em aberto, os participantes vao se
colocando e debatendo juntos. Foram feitas cinco perguntas aos participantes cada um
deles pode responder, concordar ou discordar dos demais participantes. Todos 0s
participantes do grupo focal atuaram no modelo de células, assim como exercem cargos
na igreja, assim como, tiveram uma pertenca religiosa, ndo evangélica, antes de
participarem da IEQ. Sdo eles: pastor titular de igreja local, lider de grupo missionario
de homens, um coordenador regional de Ceélulas, uma lider de grupo missionario de
jovens e uma diacono (aqui entendido como: cargo referente a pessoas que atuam na
organizagédo e execucdo de tarefas durante os cultos, as mais recorrentes, recepcionar as

pessoas, servir agua, distribuir envelopes para ofertas e dizimos).

' GONDIM, S.M. Grupos focais como técnica de investigacdo qualitativa: Desafios metodoldgicos.
Paidéia. Cadernos de Psicologia e Educagdo, 12(24), 149-161. 2002.
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3. BREVE HISTORICO SOBRE O DINAMISMO DO PENTECOSTALISMO NO
CAMPO DA IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR (IEQ)

3.1 LEGITIMIDADE E EMERGENCIA DOS PROTESTANTES PENTECOSTAIS

A constituicdo das igrejas protestantes ndo esta descolada de processos
historicos e sociais. O modelo de igreja em células tem seu discurso relacionado
diretamente com a forma inicial das igrejas cristds chamadas também “igreja primitiva”,
entendido respectivamente: casas como locus de reunies e crescimento numérico de
fiéis. Contudo, as reunides em casas no cristianismo nascente passam pela perseguicao
por parte do império Romano e consequentemente sua reclusdo dos cultos e ritos em
ambientes domésticos. (CAIRNS, 1995; BLAINEY, 2012; DANIELOU & MARROU,
1966).

O crescimento numérico de adeptos da religido cristd passa pelo cuidado para
com os doentes e moribundos, estrangeiros e participantes de outras religides recebiam
0 cuidado por parte dos cristdos. ‘Quando a variola se espalhou, entre os anos de 165 e
180, e a baixa imunidade as infec¢bes causou numerosas mortes, os cristdos foram
valorizados pelo auxilio que prestaram aos doentes. Esse auxilio prestados a um
universo irrestrito de pessoas, independo de questdes religiosas ou culturais, era um
aspecto imprescindivel para os lideres romanos, que deveriam manter um império
gigantesco formado por diversos povos. No ano de 312, com a conquista da parte
ocidental do Império por Constantino'’ em uma tentativas de atenuar os conflitos, nesse
ano entdo as praticas religiosas deixam de ser proibidas. “Constantino se reuniu com
Licinio, para discutirem uma politica relativa as religides. Seu Edito de Mildo™® se
referia de maneira favoravel aos cristdos. Foi oficialmente reconhecido que o
cristianismo, por ser aberto a todas as etnias, poderia funcionar como um fator de

unificagdo em um império multirracial.” (BLAINEY, 2012, p. 43).

Em 324, depois de outra vitéria militar decisiva, Constantino se tornou o
Unico imperador, governando todas as coldnias romanas. Conforme Carlan
(2009), “Constantino tinha inicialmente uma religido solar, de tendéncia
monoteista, culto ao Sol ou sol invictus. Ele se considerava inspirado por um

Y Sua mae era cristd, e o nome de sua irmd, Anasticia, vinha do grego, com o significado de
"ressurreicao”.

180 édito estabelecia: Os cristdos e todos os outros devem ser livres para seguir a religi&o que preferirem,
de modo que o Deus que habita o Céu possa ser propicio a nds e aos que estiverem sob nossas ordens.
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Deus Unico, mas mal definido, e mantinha as funcdes de pontifex maximus
(Sumo Pontifice, sacerdote do Colégio dos Pontifices, mais alto cargo

religioso em Roma, desde o século VIl a.C.) e mestre do paganismo.”

No mesmo sentido Funari (2002) assinala:

a suposta conversdo de Constantino como um jogo politico. Assim o
imperador Constantino concedeu aos cristdos, por meio do chamado Edito de
Mildo, em 313, liberdade de culto. Em seguida, esse mesmo imperador
procurou tirar vantagem e interveio nas questdes internas que dividiam os
préprios cristdos e convocou um concilio, uma assembleia da qual
participavam os principais padres cristdos. Nos Concilios foram discutidas as
diretrizes basicas da doutrina cristd. Depois, Constantino cuidou
pessoalmente para que as determinages do concilio fossem respeitadas, ou
seja, passou a ter um controle muito maior dos cristdos e suas ideias.
(FUNARI, 2002, p. 143 apud CARLAN, 2009, p. 30).

Mais poderoso do que nunca, Constantino continuou a implantar sua religido. O
sistema de cobranga de impostos passou a favorecer as igrejas e outras propriedades
cristds, antes praticada na clandestinidade, o cristianismo encontrou lugar nas ruas
principais, gracas a Constantino™. (BLAINEY, 2012, p. 43).

Outro ponto enfatizado nos discursos dos empreendedores das igrejas
protestantes em células é a ruptura com as mediaces e hierarquias, compreendido por
eles como ponto fundamental da Reforma. E inegavel que as igrejas protestantes se
estabelecem a partir de uma logica individualizada e interior, por isso o0 praticante pode
alcancar sua justificacdo por meio da propria fé, abrindo mdo dos dogmas da igreja
catolica.

As 95 teses que Lutero pregou na porta da igreja de Wittenberg, em 1517,
contestando a venda de indulgéncias instituida pelo papa Ledo X, atingiu a ja
enfraquecida Igreja. Posteriormente, no ano de 1463, o papa Pio Il, dirigindo-se aos
cardeais, fez esta assustadora declaracdo: "N&ao temos credibilidade. O clero € objeto de
escarnio. As pessoas nos acusam de vivermos no luxo, de acumularmos riquezas, de
sermos escravos da ambicdo, de ficarmos com os melhores cavalos e mulas.” A
referéncia a qualidade dos cavalos era quase equivalente a uma acusacgdo, nos dias de
hoje, de os lideres da Igreja possuirem luxuosos carros esportivos (BLAINEY, 2012, p.
108). O protestos liderados por Lutero ganharam forca rapidamente, no entanto houve

outras vozes reformadoras antes dele?.

® A morte por crucificacdo foi abolida, em um gesto de profundo significado para os cristdos. A cruz,
dotada como simbolo, passou a figurar nos escudos dos soldados romanos.

20 John Wycliff atacou a autoridade do Papa em 1382, e foi responsavel pela tradugdo da Vulgata, versio
biblica do latim, para o inglés . John Hus retomou seus preceitos de Wycliff foi considerado um agitador
e foi queimado em 1415
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A Reforma Protestante, pelo menos enquanto restrita a0 mundo germanico, teve
seu sucesso inicial vinculado ao uso da imprensa, ao nacionalismo e a Renascenca. Os
escritos de Lutero assim como os de Erasmo de Roterda tiveram rapida difusdo gracas
ao aperfeicoamento da imprensa feito pelo alemdo Johannes Gutenberg. Erasmo
publicou quatro obras, a primeira escrita em 1501 e publicada em 1503, criticando os
religiosos do seu tempo, assim como a hierarquia eclesiastica. Sua primeira obra Elogio
da Loucura (1509) depreciava as atitudes do Papa Jalio Il. Outro a mais significativa
critica foi a nova traducdo da Vulgata Latina de Jerénimo. (Siepierski, 2016).

A impressdo comecou em 2 de outubro de 1515 e ja em primeiro de
margo do ano seguinte estava concluida... O titulo, deveras curioso, traduzido
livremente era O Novo Instrumento completo revisto e corrigido
diligentemente por Erasmo de Roterda ndo apenas de acordo com o original
grego como também com o testemunho de muitos manuscritos antigos e
corretos em ambas as linguas, e por fim de acordo com o texto conforme
citado, corrigido e comentado pelos melhores autores, especialmente
Origenes, Criséstomo, Cirilo, Vulgario, Jerénimo, Cipriano, Ambroésio,
Hiléario, Agostinho, complementado por anota¢des informando ao leitor

quais passagens foram alteradas e por quais razbes. (Siepierski, 2016,
p.17).

Erasmo ja havia declarado a centralidade das escrituras para a vida cristd e a
necessidade de reformar ou restaurar a Igreja. Dai ser surpreendente também o rebulico
causado pela critica que Lutero faria as indulgéncias, no final de 1517. (Siepierski,
2016).

A énfase critica dos renascentistas foi utilizada na Reforma no debate acerca da
hierarquia e dos sacramentos. A reforma abriu precedente para igrejas nacionais na
Dinamarca e Suica, paises onde o protestantismo — anabatistas - rapidamente se
espalhou.

Na Inglaterra, inicialmente, o rei Henrique V11l fez objecdes ao protestantismo
em decorréncia de estar muito ligado a igreja cat6lica. A aproximacdo do monarca com
o0 protestantismo ocorreu em 1259 quando o Papa ndo conceder seu divorcio, marcando
um processo inédito de secularizacdo e separacao estratégica com a autoridade religiosa
méaxima na Europa.

Surgird com esta ruptura uma nova forma crista de entender a moral, uma moral
protestante quase liberal. Henrique VIII convocara o parlamento que Ihe concedeu o
titulo de “chefe supremo da igreja”. Em 1535, a Inglaterra a exemplo da Suica comecou

a abolir os mosteiros. Com a morte de Henrigue e o curto reinado do jovem Eduardo,
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Elizabeth assume o trono, como o casamento de seus pais ndo era reconhecido pela
Igreja de Roma, foi propicio uma aproximagdo com a igreja protestante. (CAIRNS,
1995; BLAINEY, 2012).

Em 1559, um ato de Uniformidade estabeleceu o uso do livro de oragdo, aceito
pelo Parlamento em 1569, com poucas alteracdes € estabelecido como credo da Igreja
Anglicana. Esses fatos fizeram com que o Papa Pio V excomungasse a rainha
Elizabeth.

A igreja reformada na Inglaterra — puritanos — entendia que muito do papado
ainda existia na Igreja mesmo com a reforma. O alvo do inconformismo puritano foi a
luxo das igrejas e o excesso de dias festivos. Muitos dos primeiros “pais pioneiros” que
partiram para a Nova Inglaterra eram puritanos, dentre eles surge John Wesley (1740),
que assim como Lutero afirmava que a justificacdo se dava pela graca, insistia na ideia
de santificacdo da vida pessoal pelas obras, foi quem fundou a igreja Metodista.
(WEBER, 2004).

A trajetéria do cristianismo protestante na Nova Inglaterra é marcada pela
presenca de migrantes Puritanos e Metodistas de influéncia Wesleyana. E nos Estados
Unidos que a Igreja Metodista € desligada da Igreja Anglicana, por volta de 1776,
quando Francis Asbury é nomeado por Jonh Wesley superintendente do Trabalho
Metodista na Ameérica. Nos Estados Unidos surgem algumas organizagdes como
National Holiness Association (1867), que anunciava uma retomada dos principios “de
santificagdo da vida pessoal” e para isso propunham eventos de uma semana em meio a

natureza, para um contato pessoal com o divino.

Essa situacdo, principalmente no interior da Igreja Metodista, causou
inimeros confrontos, resolvidos somente a partir de 1885, quando
comegaram a surgir igrejas autbnomas, que adotaram o nome de “igrejas
holiness”. Uma parte delas se tornaria igrejas tipicamente pré-pentecostais,
quando entdo ja se prenunciava no horizonte um salto de qualidade que se
concretizaria com a chegada da “era pentecostal”: Church of God (Cleveland,
1886); United Holy Church of América Inc. (1886); Fire Baptized Holiness
Church (1898); Pentecostal Holiness Church (1899); Pentecostal Union
(1901). Algumas dessas igrejas iriam aderir oficialmente ao movimento
pentecostal nos anos seguintes, seguindo os modelos implantados por
William Seymour, em Azuza Street, a partir de 1906 (CAMPQS, 2005, p.
116).

Como comentado pelos autores, as mudancas sdo constantes e preponderantes
para que 0s grupos evangeélicos possam existir, nesse contexto, as recorrentes
transformacgdes sdo traduzidas como avivamento ou ainda reavivamento. Campos

(2005) e Silva Dias (2009) demonstram como esses momentos de “avivamento” sdo
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pontos fundamentais para o Pentecostalismo no Brasil, o panorama “pré-pentecostal” de
varias das denominagdes pentecostais e as formas de sua “origem” estd intimamente
ligada com os acontecimentos e doutrinas de “Charles F. Parham (1873-1929), ‘o pai do
reavivamento pentecostal do século XX’ ¢ de “William Joseph Seymour (1870-1922):

29

Brother Seymour,’o negro profeta de Azuza Street’”. Os acontecimentos da rua Azuza
protagonizados por Seymour séo considerados como percussores do nascimento daquilo

que conhecemos como pentecostalismo.

Um negro, filho de ex-escravos da Louisiana, entdo com 36 anos de idade,
comecou, em abril de 1906, num templo abandonado de uma Igreja
Metodista Africana, no bairro negro de Los Angeles, uma caixa-preta, da
qual comecaram a sair gritos, convulsdes, profecias, glossolalias, curas,
milagres, prodigios e toda sorte de coisas, que rapidamente chamou a atencédo
da imprensa e, por meio dela, de todo o pais. Em 18 de abril de 1906, o jornal
Los Angeles Times publicava uma matéria que comegava afirmando estarem
os seus reporteres diante de “uma sobrenatural babel de linguas” e de uma
“nova seita de fanaticos” formada em sua maioria por negros ¢ imigrantes
pobres, liderados por um pregador negro, William Seymour. Todavia, Los
Angeles era uma cidade originadora de varios novos movimentos, mesmo
assim ndo passou pela cabeca do reporter daquele jornal que estava
descrevendo uma explosdo emocional de uma religido de origem protestante
que estava destinada a ganhar o mundo em menos de um século. (CAMPOS,
2005, p. 110).

Percebemos como as sucessivas mudancas e reelaboracbes acompanham a
historia do cristianismo. Nessas constantes ramificacdes situa-se a fundadora da IEQ
Aimée Semple Macpherson, movimento de novas vertentes e cisdes do pentecostalismo.
No ano de 2006, ocorrem Vvérias alusdes ao centenario dos acontecimentos na cidade de
Los Angeles. Pastores da igreja enfatizavam a participacdo da fundadora da IEQ nesses
eventos, como exemplo principal a constru¢do do templo da sede mundial da Igreja na
Cidade de Los Angeles, por ser considerada o bergo desses acontecimentos. Em varias
das producGes audio visuais da propria igreja, se enfatiza a construcao desse templo e
sua participacdo no contexto de génese pentecostal. Segundo a crenga quadrangular, sua
fundadora recebeu uma visdo no inicio da déecada de 1920, em Los Angeles. Em seu
discurso enfatizava a cura pela fé, a atuacdo em tendas itinerante de lona, defendia o uso
intenso do radio, pouco usado na época para esse fim, sugestdes que propiciaram uma

grande abrangéncia e dissimilacéo.
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3.2 AFORMA ANTROPOLOGICA DO QUADRADO OU QUADRANGULAR.

Lévi Strauss (1982) em sua analise acerca do atomo do parentesco, fazendo

referéncia a passagem entre Natureza e Cultura, parte do pressuposto que as praticas

universais sdo da ordem da natureza, ja as regras enquanto convengdes sociais
particularidades sdo de ordem cultural. O incesto € o marcador dessa passagem: ndo
temporal, uma vez que ocorre em mais variados contextos, por isso natural, por outro
lado, social, ja que cada cultura o organiza de forma propria. Lévi Strauss chega a essa
conclusdo tomando de empréstimo o método da fonologia, passa a analisar os termos do
parentesco, assim como os fonemas, enquanto termos de significagdo. Estes formam
sistemas e com isso demonstra que o erro metodologico seria analisar os termos, ao

invés de focar na relacdo entre os termos.

Carl Gustav Jung em sua analise acerca do inconsciente coletivo primeiro
observa que ele € “universal; isto &, contrariamente a psique pessoal [...] 0s quais sdo
‘cum grano salis' os mesmos em toda parte e em todos os individuos”, depois que a
teoria dos arquétipos universais é a “expressao tipica para a transmissdo de contetdos
coletivos, originariamente provindos do inconsciente”. (JUNG, 2000, p. 15). As
contribuicdes de Jung sdo mais precisas quando ele afirma que os arquétipos “ndo se
trata de ideias herdadas, mas de suas possibilidades. N&o se trata também de herancas
individuais, mas gerais, como se pode verificar pela ocorréncia universal dos
arquétipos”. (JUNG, 2000, p. 78).

A cerca do tema, Gilbert Duran (2012) observa que:

O que diferencia precisamente o arquétipo do simples simbolo é geralmente a
sua falta de ambivaléncia, a sua universalidade constante e a sua adequacéo
ao esquema: a roda, por exemplo, é o grande arquétipo do esquema ciclico,
porque ndo se percebe que outra significagdo imaginaria lhe poderiamos dar,
enquanto a serpente é apenas simbolo do ciclo[...] E que, com efeito, os
arquétipos ligam-se a imagens muito diferenciadas pelas culturas e nas quais
varios esquemas se vém imbricar. Encontramo-nos entdo em presenca do
simbolo em sentido estrito, simbolos que assumem tanto mais importancia

quanto sdo ricos em sentidos diferentes. (DURAN, 2012, p. 62).
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Acredito ter demonstrado como algumas no¢fes perpassam a vivéncia humana,
em amplitude antropoldgica. A forma como o quadrado e o quatro é aparecem na
geometria e na geografia sagrada, é recorrente em diversos sistemas de crencas, sendo
registrado o uso do quatro em varios sistemas esotéricos. Empédocles, filosofo da
escola jonica utilizou essa nocao em referéncia aos 4 elementos da natureza (agua, ar,
terra e fogo). Os quatro pontos cardeais também algumas norteiam crengas magicas: do
leste como lugar de luz e de vida; do oeste de escuridéo, e de morte, com registro de que
0s rituais iniciam ao lado do nascente e se encerram no poente. Hertz (1980) afirma ser
essa uma das hipoteses que enfatizam a preeminéncia da méo direita, “que servem para
organizar para além do nosso corpo, mas se expande para o universo” (HERTZ, 1980 p.
113). E preciso mencionar ainda a conotacio sagrada dos quatro evangelhos para a
tradicdo cristd. Dentre essas varias referéncias, pontuo neste texto a no¢cdo matematica
acerca dos “chamados quadrados magicos”. Um Quadrado Méagico é uma tabela
quadrada de lado n, cuja soma dos termos de cada linha, coluna e diagonal (principal e
secundéria) é constante. Esse valor é chamado de constante magica (no exemplo abaixo

a constante é o numeral 15).

2 7 6
9 5 1
4 3 8

Figura 8: Exemplo de tabela quadrado mégico.
Fonte: BARICHELLO (2007).

Essa no¢do matematica é atribuida ao imperador chinés Yu, o Grande (2200
a.C). Segundo a tradicdo, Yu estava observando o rio Amarelo, quando surgiu uma
tartaruga divina, em cujo dorso estava o simbolo que hoje é conhecido pelo nome de lo
shu. Assim, os chineses acreditavam que quem possuisse um quadrado magico teria
sorte e felicidade. Dessa forma, durante o século XV, os quadrados mégicos foram se

propagando, chegando ao Jap&o e ao Oriente Médio e, posteriormente, & Europa®'.

2! Trabalho didatico na area da Matematica produzido pela Unicamp, com o Tema Matemética
Multimidia.  Autor  Leonardo  Barichello, disponivel, em  http://m3.ime.unicamp.br/dl/1-
EDUJ74wNQ_MDA_bc729_
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Figura 9: Representacéo do lo shu %
Fonte: KUMAYAMA (2007).

Dentro da cosmologia cristd, outros elementos biblicos fazem mencdo ao
numero quatro e foram considerado como base para a legitimidade do discurso fundador
da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ), como veremos mais a frente. Mencionei a
ideia do lo shu no imaginario chinés para pontuar que a fundadora da IEQ esteve na
China cerca de 10 anos antes de fundar a igreja em Los Angeles (California, Estados
Unidos). Nessa viagem, ocorrida no ano de 1908-1909, Aimée Semple Mcperson
acompanhou seu primeiro marido, Robert Semple, época em que ambos foram
acometidos de maléria e Robert veio a falecer, cuminando norwetorno de Aimme aos
Estados Unidos.

3.3. TRANSFORMACAO, MUDANCAS E DIFERENCA NA DOUTRINA
EVANGELICO-PENTECOSTAL

Como mencionado anteriormente as mudancas sdo constantes e preponderantes,
criando condic¢Bes para que 0s grupos evangélicos possam existir, nesse contexto, as
recorrentes transformacgdes séo traduzidas como avivamento ou ainda reavivamento.

Como pontua Carlos Tadeu (Siepierski, 2001), em sua tese sobre a Igreja Renascer, “a

2 Hideo Kumayama, Revista de Matematica, RM9, CG Editora. Disponivel em
http://www.educacaopublica.rj.gov.br/oficinas/matematica/quadrado/04.html
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religiosidade brasileira sempre demonstrou um dinamismo, foi na segunda metade do
século XX, que as mudancas se acentuaram”. (SIEPIERSKI, 2001, p.8).

Essas mudangas sdo na maioria das vezes consideradas como retomada aos
tempos neotestamentais. A contemporaneidade dos acontecimentos biblicos, como as
Profecias, discursos sobre coisas futuras ou ndo conhecidas pelos demais, como mostra
alguns livros da biblia, como por exemplo, inclusive o Livro de Ezequiel, e do
Apocalipse, livros com o carater escatologico, e marcados por perseguicées e, milagres
as curas pela fé, uncdo de dleos, sal, roupas, glossolalia (falar em linguas); palavras
inaudiveis, interpretada apenas por pessoas possuidoras do “dom de interpretagdao”
atribuicdo “concedida pelo Espirito Santo”.

Os “avivamentos”, segundo Almeida (2004), s&o uma heranca desenvolvida
pelos protestantes dos Estados Unidos, com certa énfase comportamental e
principalmente emocional, “os ‘avivamentos espirituais’ (revivals que se configuram
como éxtase religioso decorrente de momentos coletivos de efervescéncia da fé)”.
Trata-se de periodos histéricos caracterizados por intensa propagacdo dos dogmas
cristdos, além de busca de éxtase como fuga do mundo pela expectativa escatolégica®
ou fim do mundo terreno. (ALMEIDA, 2004:39).

Em linhas gerais, o Pentecostalismo enfatiza a continuidade dos tempos biblicos,
a contemporaneidade de milagres pela fé, através da crenca no agir do Espirito Santo,
por meio de profecias, curas, e falar em linguas. No Brasil esse movimento religioso
estd presente desde a primeira década do século XX, com a fundacdo das igrejas Crista
do Brasil, primeiro na cidade de S&o Paulo, em 1910, e um ano depois da Assembleia de
Deus em Belém do Para. Durante todo o século passado diversas formas diferenciadas
de pentecostalismo e ramificacBes surgiram, enfatizava-se o falar em linguas e

profecias.

2 Escatologia (do grego antigo eoyatog, "altimo", mais o sufixo -logia) é uma parte da teologia e
filosofia que trata dos Ultimos eventos na historia do mundo ou do destino final do género humano,
comumente denominado como fim do mundo
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---PANORAMA HISTORICO----
IGREJAS DA REFORMA PROTESTANTE
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Figura 10. Panorama histérico das igrejas Evangélicas adaptado.
Fonte: Campos (2005).
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A Igreja do Evangelho Quadrangular, apos sua fundacdo em 1953, no estado de
Sdo Paulo, surgiu novas igrejas e formas de pentecostalismos. Sua atuacdo baseou-se na
cura divina, por meio da fé. Desta surgiram as igrejas Brasil para Cristo, Deus é Amor,
Casa de Bengéo.

A partir da metade da década de 1970 surgem as igrejas neopentecostais: Igreja
Universal do Reino de Deus, Internacional da Graga de Deus, a Comunidade Evangélica
Sara Nossa Terra e a Renascer em Cristo, entre outras. Esse grupo de igrejas é
caracterizado pela pratica do exorcismo, interacdo numeérico e simbdlica do universo do
protestantismo e umbanda, em uma espécie de sincretismo as avessas, reelaborado a
partir de uma logica evangélica-pentecostal e catolicismo afro-kardecista entorno da
figura do diabo, que embasa as lutas por territorio através de batalhas espirituais. Os
exorcismos, nessa logica, aparecem como libertacdo de forcas malignas. (ALMEIDA &
MONTEIRO, 2001).

Esses momentos foram chamados pela literatura sociolégica da religido de “trés
ondas do pentecostalismo brasileiro” (Freston 1993 apud Almeida, 2006, p. 1), de
pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo por Ricardo
Mariano (Oliveira, 2012) e (Silva, 2007). Ronaldo Almeida (2006), em sua anélise
sobre as rupturas e continuidades do campo religioso protestante pentecostal brasileiro,

afirma:

[...] ainda ndo surgiu uma nova inflexdo tdo significativa no interior deste
segmento que pelo menos tenha se consolidado. N&o ha recentemente nada
mais impactante do que a mudanca no final dos anos 70 e 80 entre os
pentecostais e de forma mais alargada entre os evangélicos. (ALMEIDA,
2006, p. 2).

Foi, durante o inicio da década de 1990 que surge e ganha visibilidade no
cenario nacional as igrejas no modelo de células, como Ministério Internacional da
Restauracdo (MIR), Igreja Celular Internacional, Igreja Nacional do Senhor Jesus
Cristo, entre outras. “As formas de estar no mundo” do cristianismo apresentam
diversos contextos, e ao longo do tempo esta longe de ser homogenia. Existem também
igrejas apostolicas romanas e ortodoxas, evangélicas histéricas ou pentecostais,
religides globalizantes ou mundiais, como o0 caso desta de conversdo pessoal, ou
melhor, que veem em qualquer individuo um possivel participante do grupo, e que para
isso deve passar por um ritual de conversdo individual. Partindo disso podemos

caracterizar e classificar as igrejas cristas.
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Se refinarmos nosso foco perceberemos que dentro desse grupo temos um
grande divisor, catolicos e protestantes, essa segmentacdo ganhou forca no inicio do
século XVI. O cristianismo dissidente ndo catdlico, denominados no Brasil por
evangélicos®* esta longe de ser coeso. Recentemente vem ganhando espaco no meio
académico pesquisas entre grupos evangélicos que acolhem a populacdo LGBT,
chamadas igrejas inclusivas. (NATIVIDADE 2010; Weiss de Jesus, 2012;
HONORATO, 2016).

As igrejas pentecostais no Brasil costumam remontar sua origem aos
acontecimentos da Rua Azuza no ano de 1906. Fato historico ocorrido na cidade de Los
Angeles, Califérnia, evento em um galpdo alugado por William Joseph Seymour, onde
varios lideres de diferentes denominacdes cristds foram convidados a participar e terem
um novo contato com “o poder do Espirito” evidenciado através de transe coletivo,
glossolalia e curas. Aos que eram ‘“batizados por este espirito de fogo” eram dadas
atribuicdes especiais (CAMPOS, 2005).

Os evangélicos pré-pentecostais assimilam esse acontecimento a profecia
neotestamental de um novo batismo, diferente da imersdo em agua, um batismo
espiritual. Tal como é mencionado no Novo Testamento:

Eu vos batizo com &gua para o arrependimento, mas aquele que vem depois
de mim é mais forte do que eu. De fato, eu ndo sou digno nem ao menos de
tirar-lhes as sandalias. Ele vos batizard com o Espirito Santo e com fogo.
(Mt: 3. 11).

Segundo a crenca quadrangular, sua fundadora Aimée Semple Macpherson
recebeu uma visdo no inicio da década de 1920, em Los Angeles (EUA), com seu
discurso que enfatizava a cura pela fé, em tendas itinerantes de lona e o uso intenso do
radio, propiciaram uma grande abrangéncia e dissimilacéo.

A revelacdo de Aimée Semple Macpherson ocorreu ao ler a passagem biblica do
antigo testamento do profeta Ezequiel (Ez 1: 4-10), capitulo um e versiculos de quatro a

dez:

Olhei, e eis que um vento tempestuoso vinha do norte, uma grande nuvem,
com um fogo revolvendo-se nela, e um resplendor ao redor, € no meio dela
havia uma coisa, como de cor de &mbar, que saia do meio do fogo. E do meio

% Nos Estados Unidos onde surgiram as igrejas pentecostais, as igrejas fundamentalistas e conservadoras
sdo chamadas de “Evangelical”. Entre essas se encontram a maior parte das pentecostais, mas nem todas
as pentecostais sdo “Evangelical”. Ja o termo “evangélico” no Brasil tem um sentido bem amplo.
Designando também as igrejas histéricas, é na pratica um sindnimo para protestante, refere se a énfase
dada a leitura do novo testamento da biblia crista



43

dela saia a semelhanca de quatro seres viventes. E esta era a sua aparéncia:
tinham a semelhanca de homem. E cada um tinha quatro rostos, como
também cada um deles quatro asas. E 0s seus pés eram pés direitos; e as
plantas dos seus pés como a planta do pé de uma bezerra, e luziam como a
cor de cobre polido. E tinham méos de homem debaixo das suas asas, aos
quatro lados; e assim todos quatro tinham seus rostos e suas asas. Uniam-se
as suas asas uma a outra; ndo se viravam quando andavam, e cada qual
andava continuamente em frente. E a semelhanca dos seus rostos era como 0
rosto de homem; e do lado direito todos os quatro tinham rosto de ledo, e do
lado esquerdo todos os quatro tinham rosto de boi; e também tinham rosto de
dguia todos os quatro. (Biblia, Ez 1:1-10)

Nesse trecho no qual é apresentado um ser de quatro faces: boi, homem, &guia e
ledo, sendo cada um destes uma representagdo, segundo Aimmé, do ministério de Jesus
na terra: Salvador, curador, batizador com o “Espirito Santo”, rei que voltara,
respectivamente. Conectar os humanos para uma vida eterna, um mundo vindouro;
curar o mundo da doenca que acomete a humanidade pelo pecado de forma fisica ou
ndo; revestimento espiritual que leva o homem de uma humanidade imperfeita a uma
espiritualidade perfeita; retornard como condutor para um mundo supraterreno. Cada
um desses ministérios é simbolizado por uma cor: vermelho, azul, amarelo (dourado) e
lilés. Outra forma de simbolizacdo estaria representada: a cruz como o lugar do
sacrificio emissor da salvacdo; célice, simbolizando a cura; a pomba evidencia do

Espirito Santo, e a coroa simbolo de um reinado vindouro.
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Figura 11: Simbolos da Igreja Quadrangular.”
Fonte: Portal da Igreja do Evangelho Quadrangular.
Esses simbolos estariam relacionados a forma pela qual o messias cristdo é
apresentado nos quatro primeiros livros do novo testamento da biblia, conhecidos por

evangelhos, Lucas enfatiza sua face salvadora, Marcos com énfase na cura, Jodo o

% Disponivel: em http://www.portaligrejaquadrangular.com.br/portal/quadrangular-visao.asp
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homem responsavel por um batismo espiritual e Mateus com a énfase em um retorno
messianico futuro. Por essas doutrinas cardinais da IEQ, podemos verificar a marca dos
pentecostais, glossolalia e transe coletivo, € por meio do “batismo com Espirito Santo”,
sendo as evidéncias desta manifestacdo, cura pela fé através de “dons do Espirito” a
promessa de salvacdo e a crenca no retorno do Messias. Sendo esse 0 conjunto que
crengas, principios e representacdes sdo basilares para os fiéis da IEQ.

Uma importante contribuicdo antropoldgica acerca das “estruturas
antropoldgicas do imaginario” podemos encontrar na obra de Gilbert Durand (2012), em
que demonstra que os simbolos sdo desenvolvidos de um mesmo tema arquetipal, sendo
eles variagBes sobre um arquétipo. Em sua elaboracdo, conceitua que o dourado
enquanto forma de luz ou flamejante é uma variacdo do gladio e do ceptro, arquétipos
do poderio e da ascenséo, tema frequente em diversos rituais, na india, a escada que
permite ver os deuses do Egito Antigo, a escada de Jacd, as montanhas sagradas ou
ainda a cruz.

Durand citando Bachelard (1943) demonstra que a asa € um meio simbdlico da
purificacdo racional. O passaro nunca é percebido somente como um animal, mas como
um ser portador de asas, capaz de ascender e se deslocar de um lugar a outro. Sendo a
asa um meio para ascensdo, por conseguinte purificacdo. Simples acessorio para as asas.
A 4guia romana, o corvo germano-celta, a pomba do cristianismo, passaro de Vénus.
(DURAND, 2012, p. 131-132).

O quadrangular ou quadrado®, que o nome da igreja esta referido, ndo foge a
essas representacGes. Muitos dos templos antigos foram construidos em forma quadrada
ou retangular?’, representando um microcosmo, que externaliza 0 macrocosmo a partir
da a estabilidade do mundo. Essas estruturas simbolizam o ponto de transicdo entre o
céu e a terra, e centraliza idealmente o omphalos, o ponto axial do centro do mundo.
(PENNICK, 1980 p. 16).

Bachelard estabelece uma matriz muito sutil entre o refigio quadrado que

seria construido e o refdgio circular que seria imagem do refligio natural, o
ventre feminino. E embora muitas vezes, como no mandala, o quadrado

% E preciso destacar aqui que o quadrado no pensamento pitagérico é uma das representacdes do
gndmones, figura que representa a uni@o dos nimeros. Pitdgoras sintetiza a relagdo nas figuras
geométricas do triangulo e quadrado nos conceitos de instabilidade e perfeicdo. O quadrado estd
vinculado as tradi¢es do mundo ocidental e cristdo. Pensemos a dificuldade de Colombo para convencer
que o mundo era redondo baseado em observagdes, entre outros de astronomos arabes. Os arabes criaram
0 conceito do 0 (zero) fundamental para calculos aritméticos e solugBes arquitetonicas.

?’Piramides do Egito, no Tabernaculo e no Templo dos Judeus, e também como o padréo subjacente da
Capela Real de Whitehall, em Londres.
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esteja inextricavelmente ligado ao circulo, parece no entanto que a diferenga
notada por pensadores tdo diferentes como Guénon, Jung, Arthus ou
Bachelard deve ser tomada em consideracdo. As figuras quadradas ou
retangulares fazem recair o acento simbolico nos temas da defesa da
integridade interior. O recinto quadrado é o da cidade, é a fortaleza, a
cidadela. O espaco circular é sobretudo o do jardim, do fruto, do ovo ou do
ventre, e desloca o acento simbdlico para as volUpias secretas da intimidade.
(DURAND, 2012 p. 248).

Durand (2012) nos introduz o tema da mandala, assunto que Jung® demonstrou
ser um simbolo de conjuncgéo entre 0 mundo exterior e a psique interior. (Dibo, 2007, p
27).

A palavra sanscrita mandala significa "circulo" no sentido habitual da
palavra. No &mbito dos costumes religiosos e na psicologia, designa imagens
circulares que sdo desenhadas, pintadas, configuradas plasticamente ou
dangadas. Configuracfes plasticas deste tipo sdo encontradas por exemplo no
budismo tibetano e, enquanto figuras circulares de danga, ocorrem nos
mosteiros dos derviches. Como fendmeno psicolégico aparecem
espontaneamente em sonhos, em certos estados conflitivos e na
esquizofrenia. Frequentemente contém uma quaternidade ou multiplo de
quatro, sob a forma de cruz ou estrela, ou ainda de um quadrado, octégono,
etc. Na alquimia este motivo se encontra sob a forma da quadratura circuii".
No budismo tibetano o significado de um instrumento de culto (yantrd) é
atribuido a figura, devendo a mesma favorecer a meditacdo e a concentragéo.
Algo semelhante aparece na alquimia, onde representa a sintese dos quatro
elementos, cuja tendéncia é afastar-se uns dos outros. (JUNG, 2000, p. 385).

As mandalas referem se a uma figura geométrica em que um circulo esta
circunscrito a um quadro ou o quadrado em um circulo. Essa conjuncdo de formas
geométricas é retomada por Gilbert Durand (2012), “o ‘redondo pleno’, é mais ou
menos assimilado a um ventre, enquanto a construcdo em quadrado faz alusdo a um
refugio defensivo mais definitivo. René Guénorr chama-nos a atencdo para o fato de que
a ‘cidade’, a Jerusalém celeste, tem uma planta quadrada, enquanto o jardim do Eden
era circular” (René Guénorr apud Durand, 2012 p. 169). As vérias recorréncias da
forma geométrica do quadrado ou quadrangular assim como as representacdes das
doutrinas da igreja demonstram a forma arquetipal do simbolismo que norteia essa

crenca e serve de base para afirmar e legitimar esse movimento religioso.

psicanalista suico que definiu religido como manifestagdo mais expressiva da alma humana, e escolheu
a madala como simbolo do psiquismo. (Dibo, 2007, p 27)
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4. SOCIOESPACIALIDADE DAS CELULAS
4 .1 A PERCEPCAO DOS LUGARES

o territorio a ser protegido pela agédo segmentar nao
deve ser confundido com uma simples area
geografica, mas como uma espécie de qualidade que
envolve tudo o que estéa ligado ao grupo.

Paul Dresch.

No capitulo I, apresentei 0 modelo de células, sua abrangéncia nas diferentes
igrejas protestantes evangélicas no Brasil, a diversidade de igrejas pentecostais e seu
vinculo com as igrejas estadunidenses, a trajetoria e discurso fundador e legitimador das
igrejas em modelo celular e seus agentes propulsores. Nesse capitulo apresentarei o
conceito de sociespacialidade, assim como, aplicado aos relatos de interlocutores
colhidos em grupo focal, expondo em forma de narrativas. Pretende se com isso
evidenciar a producéo social dos espagos, assim como 0s seus usos. Em outras palavras,

como séo percebidos e inseridos nas vivéncias cotidianas.

As células como espaco de atuacdo das igrejas pentecostais, ndo constituem
apenas um fato fisico mas também histérico-social e politico-religioso. Notadamente a
presenca da igreja se estabelece de forma diferenciada levando em conta sua ocupacao
tradicional, onde a igreja é o local centralizador das praticas, com o modelo de células a
atuacdo é geograficamente mais abrangente, as residéncias dos fiéis passam a ser vistas
como uma extensdo das igrejas, abrangendo o seu campo de atuacdo para as ruas,
pracas, fontes de a4gua e assembleias legislativas. E preciso destacar que a espacialidade
ndo é apenas produzida pelas praticas sociais, pois diferentes praticas espaciais sdo tanto
0 resultado quanto a causa das dindmicas sociais. A nogdo de socioespacialidade
privilegia um olhar multidisciplinar e interdisciplinar, sobre a dindmica social como
proposta de saida a um enclausuramento das amarras disciplinares. (BASINI, 2014).
Movimento necessario para que seja possivel compreender como as células se
expandem e restringem-se? Assim como, quais esferas de poder estdo envolvidos nessa
expansdo?

Carlo Piazzini (2014) elabora seus argumentos baseado em reflexdes elencadas
por Henri Lefebvre (2013), o qual compreende o espaco social a partir da relacdo entre
o0 vivido, concebido e o percebido. Desta forma, tais acepcGes influenciam a
compreensdo do espaco ndo apenas concreto e absoluto, mas também a partir das

relagdes sociais entendido como relatividades, ou seja, como processo imaterial.
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Smith (1988, p. 110) considera duas concepcdes de espaco exerce forte a
influencia nos debates relativo ao espaco geogréfico: o espaco absoluto e o espaco
relativo. Tais concep¢des originam-se na fisica e na filosofia. No espaco absoluto
acontecem os fendmenos fisicos, bioldgicos e geogréaficos, que poderiam ser tratados
como base natural do espaco fisico. O espaco relativo é tratado como espaco social que
existe dentro do espago absoluto, a relatividade do espaco social é determinada pelas
relagOes sociais particulares que ocorrem numa dada sociedade.

Desta forma, a concepcdo de espaco, também, é compreendida a partir da
materialidade do espaco, acepcdo encontrada inicialmente nos estudos de Lefebvre
(2013), o qual compreende o espago social a partir das relagdes entre o vivido, 0
concebido e o percebido, que tem como uma de suas matrizes tedricas o espago relativo.
As acepcdes influenciam a compreensao tanto do espaco concreto e absoluto, quanto do
processo imaterial, base de elucidacdo das relacdes sociais entendido como
relatividades, ou seja. Para melhor compreender a trajetoria tedrica do conceito
procuramos destacar as significacGes atribuidas as tedricas do espaco social que da base
tedrica para a analise do conceito de espaco.

Lefebvre (2013, p.64) trata da concepcdo de espaco que antecede o social: 0
matematico (emancipado da filosofia) que presume um conceito geométrico de meio
vazio, posteriormente Immanuel Kant retoma a discussdo com o espaco relativo, ou
seja, como instrumento do conhecimento, classificacao de fendmenos e indissociavel do
tempo. A percepcdo kantiana vincula o espaco na consciéncia do sujeito, e passa a
compreendé-lo como um ser transcendental, ou seja, € impossivel compreender o
espaco sem o sujeito. Smith (1988) também parece adotar tal concepcdo, ao afirmar que
0 espaco relativo é parte do absoluto, concebido como relacdes sociais, sendo que a
relacdo entre a matematica e o real ndo eram evidentes, isto é, havia uma separacao
entre o fisico e o social. E a partir das discussdes retomada por Kant que o espaco
originado da matemaética e da filosofia passa a pautar as relagdes sociais de forma
indissociada do tempo.

Para melhor compreensdo do conceito, da explicagdo de Harvey (2001) que
identifica uma divis&o tripartite de como o espago poderia ser entendido: 0 espago como
absoluto, o espaco relativo e o espaco relacional. Espago absoluto é o sentido atribuido
as explicacdes de Newton e Descartes, significacdo que permite padronizar medicao e
esta aberto ao célculo e toda forma de mapeamento. Esse espaco passivo de célculo e

quase ndo esta sujeito a erro € concebido por Harvey como: “Socialmente, ¢ o espago da
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propriedade privada e de outras entidades territoriais delimitadas (como Estados,
unidades administrativas, planos urbanos e grades urbanas)” (HARVEY, 2001, P. 10),

O sentido de espaco relativo é associado ao nome de Einstein e ao seu principio
geométrico “de que hd multiplas geometrias que podemos escolher e que o quadro
espacial depende estritamente daquilo que esta sendo relativizado e por quem” (Harvey,
2001, p. 11), Em sua teoria defende que mesmo a superficie curva da terra pode ser
medida de forma ideal dependendo da geometria escolhida e como estd sendo
relativizado, pois enquanto o tempo permaneceria fixo o espaco poderia ser dobrado,
mesmo que a localizacdo fosse equidistante. Em sua linha de raciocinio, mesmo que a
topologia diferente, é preciso considerar a distancia da mesma, variavel do terreno ou
fosse do objeto de transportem, para verificar se ela pode ser mais curta ou mais longa.
Desta forma, é necessario relacionar sempre 0 espaco e o tempo, pois a distancia mais
curta entre dois pontos ndo é dada necessariamente pela linha reta, e sim pelo tempo em
que se leva de um ponto a outro (HARVEY, 2001, p. 11). Neste sentido, € possivel
compreendemos 0 espago relativo como um fendmeno ou um processo que considera
excecdes no calculo, ou seja, no espaco absoluto.

O sentido de processo de simetrizacdo assim como o de construcdo da categoria
espaco-tempo € elaborado conceitualmente por Harvey (2001). Nesta concep¢do, 0
espaco relacional se configura como reacgdes internas, que sofrem influéncias externas e
que se internalizam a partir do tempo, ou seja, um evento ou um objeto ndo pode ser
analisado apenas por ele mesmo, este precisa ser concebido a partir de tudo que
acontece ao seu redor ao longo do tempo, ou seja, reconhece a existéncia de fenbmenos
que estdo para além do que pode ser mensuravel pelo espaco absoluto como, por
exemplo, a cultura, a identidade, os costumes que s&o internalizados a partir da relagédo
com as temporalidades do espaco. Santos observa que a adogdo de tal concepgédo
possibilita inferir que é impossivel compreender o espaco independente do tempo,
sendo compreendido como ‘“espago-temporalidade”, pois “o espaco testemunha a
realizacdo da historia, sendo, a um s6 tempo, passado, presente e futuro” (SANTOS,
2014, p. 159).

O quadro espacial proposto por Harvey (2001) associa 0 espago a uma realidade
de um objeto geografico e a sequéncia dos tempos que modelaram o seu sentido,
possibilitando inferir a existéncia de havendo uma simultaneidade nas diversas
temporalidades sobre um pedaco da crosta terrestre, j& que O espagco apresentaria

maltiplas possibilidades de seu uso que estavam sempre relacionadas aos diferentes
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usos do tempo (SANTOS, 2014). Neste sentido, a filosofia retoma o debate e inscreve a
teoria do espaco mental, que trata da capacidade do homem de relacionar sua vivéncia a
I6gica da natureza, compreendido a partir do literario, ideologico, tal qual aparece nos
textos homéricos e psicanaliticos, fornecendo elementos para fomentar e enriquecer a
discussdo do imaterial integrado ao fisico e ao social, contudo, a aproximacdo dessas
trés vertentes (fisico, mental e social) promovem um salto da perspectiva lo6gica
(matemética) para a compreensdo social do espaco, contexto em que O espacgo
filoséfico-epistemologico se transforma no mental que por sua vez se confere a esfera

social uma mediacgéo plausivel entre eles, tal como afirma Lefebvre.

Noam Chomsky postula sin mas ni mas um espacio mental dotado de
propriedades especificas: orientaciones y simetrias. Generosamente oferece el
passo de este espacio social donde el lenguaje deviene practica, sin medir el
abismo que franquea. Del mismo modo, J.M. Rey afirma que “el sentido se
presenta como el poder legal de intercambiar los significados a lo largo de la
misma cadena horizontal, en el seno de uma coherencia regulada y calculada
de antemano”. Estos y otros autores, que se sitian bajo el signo del rigor
tormal absoluto, cometen el perfecto error — el paralogismo — desde la
perspectiva légico — matematica: saltan por encima de una region entera,
eludiendo la concatenacion necesaria, y legitiman vagamente este proceder
mediante el uso de las nociones de “corte” o de “roptura” segun las
necesidades de la causa. Interrumpen la continuidad de su razonamiento em
nombre de una discontinuidad que su propria metodologia deberia proscribir.
El vacio creado de este modo Y el alcance de esta auséncia varian segun los
autores y sus especialidades (...). En esta escuela cada vez mas dogmatica (el
éxito ayuda), se comete correntemente esse sofismo fundamental por el cual
el espacio de origen filosofico-espistemoldgico se fetichiza y lo mental
envuelve la esfera social con la fisica. Si algunos de esos autores sospechan
la existéncia de una medicién, la mayoria saltan decididamente de lo mental a
lo social (LEFEBVRE, 2013, p. 66).

Segundo Lefebvre (2013), alguns autores cometem um erro ao saltar de um
conceito para o outro (do fisico para o social) sem definir previamente uma metodologia
que explique a correlacdo entre eles, interrompendo dessa forma a continuidade do
raciocinio em nome de uma descontinuidade que nédo é explicada metodologicamente. O
espaco mental, que se origina na matematica e na filosofia, acrescenta variaveis de
interpretacdes sobre o que resulta em uma multiplicidade indefinida de sentidos como:
geografico, econdmico, demogréafico, ecoldgico, politico, comerciais, nacionais,
continentais e mundiais. Cada uma dessas perspectivas entende o espaco de forma
diferente, sem apresentar uma unidade teérica comum.

A partir da constatacdo da diferenca de concepg¢bes em torno do espaco,
Lefebvre (2013) empenha-se em desenvolver uma unidade tedrica entre 0os campos
fisico (natureza, cosmos), mental (incluindo abstracdo formal e a ldgica), e o social. A

unidade tedrica refere-se a um espaco logico-epistémico (o espaco da pratica social),
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pois cada um desses espacos implica e pressupde os fendmenos sensiveis, sem excluir o
imaginério, constituido tanto por projetos e projecdes, como pelos simbolos e utopias.
Contudo, a proposta de uma teoria unitaria ndo ignora, oculta ou impede os conflitos no
interior do conhecimento, seja em areas como fisica, matematica e até mesmo filosofia,
tal como foi abordado no espaco mental.

Na busca por uma teoria unitéria, Lefebvre (2013) destaca o espago social como
produto do processo global de producdo de mercadorias e de capital, e como
instrumento do pensamento e do controle por exercer o poder, pois 0 espaco € modelado
de acordo com a racionalidade do capital em escala global, onde o lugar tem influéncia
do global como forma de organizar o espagco como parte da produgéo e circulagdo de
mercadorias, mas a légica de uma economia global representa a subordinagdo da
racionalidade local de producdo sendo um instrumento do pensamento ao exercer poder
sobre determinada organizacdo pré-existente.

Neste sentido, o espaco social é ao mesmo tempo producdo, meio para produzir
e produto, € um instrumento de dominacdo, isto é, o espaco é resultado das acGes do
capital global, que vai redefinir sua forma e funcdo de acordo com os interesses do
capital naguele dado momento, a0 mesmo tempo que é 0 meio em que se produz novas
relacfes socioecondmicas, sendo este também producdo de uma nova espacializacéo,
sendo possivel observar a sucessdo de formas impressas no espaco. Constituindo-se
como um instrumento de dominacdo e poder por exercer a unidades da racionalidade
das relacdes que se desenvolvem no bojo das articulacdes do Estado e do Capital. E
preciso destacar que, o poder que age sob ele ndo o controla completamente, pois as
forcas sociais e politicas que o engendram remodelam, mas ndo o modificam
totalmente, pois mesmo que haja a dominacdo e o poder sobre 0 espaco representado
pela hegemonia global, as relacGes pré existentes corroboram para uma producdo do
espaco que ndo obedece totalmente ao plano do capital global, imprimindo um paradoxo

entre as formas locais e globais, como mostro o autor.

El espcio (social) es un produto (social). Esta proposicion parece cercana a la
tautologia vy, de ahi, a lo evidente. Sin embargo, hay razones para examinar y
considerar com mas detalle sus implicaciones y consecuencias antes de
aceptarla. Mucha gente no aprobara que al espacio haya adquirido en el modo
de produccién actual y en la sociedade tal cual es uma espécie de realidade
propria, de similar alcance y en el mismo processo global que la mercancia,
el dinero y el capital, aunque sea uma realidade claramente distintiva. Otros,
ante esta paradoja, exigiran pruebas. De que el espacio asi producido sirve
tanto de instrumento del pensamiento como de la accion; al mismo tiempo,
que constituye un medio de produccion, un médio de control y, en
consecuencia, de dominacion y de poder, pero que escapa parcialmente, em
tanto que tal, a los que se sirven de él. Las fuerzas sociales y politicas
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(estatales) engedraron este espacio al intentar aduefiarse de él completamente,
sin llegar obstante a conseguirlo; las mismas fuerzas que impulsan la realidad
espacial hacia una especie de autonomia imposible de nominar pugnan por
agotarla, fijarla con el propésito de sojuzgarla (LEFEBVRE, 2013, p. 86).

Logo, as mesmas forcas que subjugam e remodelam a realidade, também,
contraditoriamente, exercem uma autonomia desse espaco, onde sera sempre impossivel
dominé-lo, tal como se planejam as a¢es do Estado ou dos grupos sociais. Portanto, o
espaco social € resultado de um processo de multiplos aspectos e movimentos, que se
constituem como significante e significado, do percebido ao vivido, da pratica a teoria.
O espaco é um produto social que assumiu uma realidade propria, da mesma maneira e
no processo global que a mercadoria, o dinheiro, o capital, mas de modo distinto, o
espaco assim pensando, serve tanto como instrumento de pensamento, quanto de acao,
visto que ele é tanto um meio de producdo como meio de controle, portanto de
dominacdo e de poténcia, mas que escapa parcialmente quanto tal, aos que dele se
servem. Por isso a necessidade de buscar resposta a questdo: esse espaco é abstrato?
Sim, mas ¢é tdo real quanto abstrato, como a mercadoria e o dinheiro, estas abstraces
concretas, afirma o autor. O espaco € concreto e instrumental e contém relacGes sociais.
(LEFEBVRE, 2013).

Com isso, os sentidos de espaco social, bem como o de tempo (social) passam a
serem compreendidos ndo somente, como fatos da ‘“natureza”, mais ou menos
modificada, nem como simples fatos de “cultura”, mas também como “produtos”. A
producdo do espaco (e do tempo) ndo considera os produtos, como quaisquer objetos e
coisas, que saem das maos ou de maquinas, e sim como 0s aspectos principais da
“natureza segunda”, resultado ou produto da acdo de sociedades sobre a natureza
primeira (LEFEBVRE, 2013).

Nesse sentido, Lefebvre (2013) defende a tese de que a producdo do espaco nao
seria “dominante” no modo de produgdo, pois, se 0 espago (social) intervém no modo
de producdo, ele passa a ter o mesmo efeito, ou seja, 0 espaco também muda com esse
modo de producdo. Assim, essa producdo do espaco vai ser o resultado da interacdo da
sociedade com os objetos geograficos, naturais e sociais. Para Lefebvre (2013), a
producdo do espaco se da por uma disputa dialética entre diversos atores sociais

engajados na antiga e constante luta de classes.

Por lo que concierne a la lucha de clases, su papel en la produccion del
espacio es fundamental, pues clases, fracciones y grupos de clases conforman
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los agentes de la produccion espacial. La lucha de clases puede leerse en el
espacio actualmente mas que nunca. A decir verdad, solo ella impide la
extension planetaria del espacio abstracto disimulando todas las diferencias.
Solo la lucha de clases tiene capacidad diferencial, capacidad para establecer
y generar diferencias no intrinsecas al crecimiento economico considerado
como estrategia, «<logica>> o «sistema>> (es decir, diferencias inducidas o
toleradas). Las formas de esta lucha son mucho mas variadas que
antiguamente. Desde luego, las acciones politicas (LEFEBVRE, 2013, P.
112).

Lefebvre (2013), baseado no hegelianismo, entende que a natureza produz o
homem, que por meio de sua razdo produz as suas lutas, o seu trabalho e a consciéncia
de si, pois nada ha na historia e na sociedade que ndo seja adquirido e produzido pelo
homem. Portanto, a producéo do espaco ndo advém da natureza e sim da producdo do
homem enquanto ser social, no entanto, é a natureza que oferece valor de uso, como por

exemplo, a terra, tal como explica Lefebvre.

(...) La naturaleza crea y no produce; provee recursos para una actividad
creativa y productiva del hombre social; pero proporciona solo valores de
uso, y todo valor de uso (todo producto en tanto que no es intercambiable)
retorna hacia la naturaleza o sirve como bien natural. Evidentemente, la tierra
y la naturaleza no pueden separarse (LEFEBVRE, 2013, p. 127).

A natureza ndo produz ela cria, pois ela é esponténea e ndo obedece ao uma
ordem ou demanda, diferente do homem que cria obras e produz coisas, pois a pratica
social necessita do trabalho para realizar acdes que promovem a producdo de novos

espacos que atendem a necessidade da sociedade globalizada.

El «hombre>, esto es, la practica social, crea obras y produce cosas. En
ambos casos se precisa trabajo, pero en lo concerniente a la obra, el rol del
trabajo (y el del creador en tanto que trabajador) se antoja secundario,
mientras que domina en el plano de la fabricacion de los produtos
(LEFEBVRE, 2013, p. 127).

A partir disto, compreendemos que a pratica social cria obras e produz coisas,
isto ocorre através do trabalho, a partir da visdo marxista de producdo de coisas que
sucedem uma sequéncia de movimentos que coexistem em uma relacdo de ordem, ou
seja, de simultaneidade e sincronismo. Em tal concepgdo o sistema de producéo
acontece a0 mesmo tempo que acontece a ideia de se produzir este objeto e por
conseguinte o planejamento de seu mercado. Nesse sentido, compreendido como o
espaco também é simultaneo, porém nédo € um objeto e por isso o trabalho seja apenas
uma das formas pelo qual ele se produz e se reproduz, razéo porque, é necessario ir para
além das categorias marxistas, pois 0 espago € muito mais amplo e complexo que o

proprio sistema capitalista de produgé&o.
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Portanto, para Lefebvre (2013), a teoria da producdo do espaco, se tratada
inicialmente no inicio, de uma abordagem no campo fisico - a natureza, 0 cosmo —
depois incluem campo o mental, (I6gica e abstracdo formal) e o campo social, que por
conseguinte abarca os sentidos de espaco ldgico-epistemoldgico. Nesse sentido, o
espaco da pratica social é aguele que compreende tanto os fendmenos sensiveis quando,
0s imaginarios, constituidos pelos projetos, projecGes, simbolos e utopias.

Neste sentido, Santos (2014) explica a agdo da sociedade sobre os objetos, a
partir das formas-conteudo, ou seja, as formas sdo dotadas de conteidos pela sociedade
que as carrega de significados dotado de valor de troca, tais acdes realizam no espaco
uma reorganizacao e a0 mesmo tempo uma nova producdo deste espaco, pois a a¢do da
sociedade sobre o espaco produz novas formas-conteludo que condicionam a
organizacdo da propria sociedade que se especializa a partir do significado dos objetos

enguanto realidade social e nao fisica.

Quando a sociedade age sobre o0 espaco, ela ndo o faz sobre os objetos como
realidade fisica, mas como realidade social, formas-conteudo. Isto é, objetos
sociais ja valorizados aos quais ela (a sociedade) busca oferecer ou impor um
novo valor. A acdo se d& sobre objetos ja agidos, isto é, portadores de acdes
concluidas, mas ainda presentes. Esses objetos da acdo sdo, desse modo,
dotados de uma presenca humana e por ela qualificados (SANTOS, 2014, p.
109).

Desta forma, toda producdo do espaco é dotada de uma acdo das forcas
produtivas que condicionam novos sistemas de objetos (e vice e versa) e, por
conseguinte, produz uma nova forma-contetdo, sem se desfazer das formas anteriores
que ainda resistem no espaco e se mesclam com as novas formas do espaco atual,
compreendido como natureza segunda (natureza transformada, natureza social ou
socializada) (SANTOS, 2012).

(...) No6s sabemos que, se as formas constituem o sistema da atualidade, é
somente porque as a¢les nelas existentes sdo sempre atuais, e desse modo as
renovam. O enfoque do espago geografico, como o resultado da conjuncédo
entre sistemas de objetos e sistemas de acBes, permite transitar do passado ao
futuro, mediante a consideracdo do presente (SANTQS, 2014, p.100).

Segundo o autor, 0 espago é resultado das representacdes de relagcdes de
producdo e reproducdo das agdes no espaco, ou seja, das praticas espaciais que ocorrem
no interior de uma realidade social a partir de um conjunto de relagfes e formas que

constituem o sistema atual da sociedade (organizacéo politico-econdémica). Com isso, é
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impossivel inferir que as representacdes do espaco (percebido, concebido e vivido)
estdo inseridas na dindmica constante de producdo e reproducdo que formam os
sistemas das acdes e 0 dos objetos, que, a0 mesmo tempo sdo objetos resultantes de
acOes do passado, sdo também objetos que coexistem com acdes que produzem o
presente e possivelmente organiza o futuro. Essa coexisténcia se torna possivel pela
relacdo indissociavel entre os sentidos de espago concebido, vivido e percebido pelos
agentes responsaveis pela dindmica social.

Smith (1988) assevera que a concepgao de “espago geografico” se diferencia, da
concepcao social, considerando que a primeira € manifestadamente fisico; € o espaco
fisico das cidades, dos campos, das estradas, dos furacbes e das fabricas. Em outros
termos, o espagco geografico € uma estrutura objetiva, que comporta a experiéncia
social, constituida por camadas entrelacadas de sentido social, sendo 0 espaco
geografico, simultaneo, objetivo e produto das forcas sociais. Cabe esclarecer que o
espaco social esta contido no espaco geografico concebido como criado originalmente
pela natureza e transformado continuamente pelas relacGes sociais, que produzem
diversos outros tipos de espacos materiais e imateriais, como por exemplo: politicos,
culturais, econémicos e ciberespacos. O espaco precisa ser compreendido em todas as
dimensdes que o compdem e estd sempre em movimento, sendo a0 mesmo tempo
produto e producédo por estar em constante movimento e fluidez, produzindo uma nova
realidade.

Essa nova realidade € a producdo de uma nova situacdo que irda novamente, sob
novos contextos historicos, transformar esse espaco, ou seja, 0 espaco € objeto e
produto. Assim o espaco deve ser considerado como um conjunto indissociavel de certo
arranjo de objetos geogréaficos, de objetos naturais e de objetos sociais. O espaco, por
conseguinte, é concebido como, um conjunto de formas contendo cada qual fracdes da
sociedade em movimento (SANTOS, 2014). Esse movimento indica que o estado
anterior do espaco foi alterado pelo movimento permanente da sociedade, suscitando a
producdo do espaco, que muda continuamente, gerando em algumas situagdes conflitos
de interesses. A esse respeito Santos (2014), baseado em Mandel (1978, p. 187-188),

espaco passivo de célculo e quase ndo esta sujeito a erro.afirma:

(...) quando todos os lugares foram atingidos, de maneira direto ou indireta,
pelas necessidades do processo produtivo, criam-se, paralelamente,
seletividades e hierarquias de utilizacdo, com a concorréncia ativa ou passiva
entre os diversos agentes. Donde uma reorganizacdo das fungdes entre as
diferentes fracdes do territério. Cada ponto do espaco torna-se, entdo,
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importante, efetiva ou potencialmente. Sua importancia decorre de suas
préprias virtudes, naturais ou sociais, preexistentes ou adquiridas segundo
intervencdo seletivas. Como a producdo se mundializa, as possibilidades de
cada lugar se afirmam e se diferenciam em nivel mundial. Dada a
internacionalizacdo do capital e a acessdo das firmas transnacionais,
observar-se-a uma tendéncia a fixacdo mundial — e ndo mais nacional — dos
custos de produgdo e a uma igualizagdo das taxas de lucros gragas a
mobilidade internacional do capital (SANTOS, 2014, p. 32).

Neste sentido, compreende-se, que se 0 espaco se revela como interagéo, a partir
da relacionalidade (espaco-tempo) que por sua vez é uma simultaneidade de trajetérias
pelo qual a sociedade caminha no espaco e no tempo, seja no espaco local ou global, né
impossivel inferir que, esses dois espacos tem suas particularidades ligadas sobretudo a
cultura e as relagcBes naturais do lugar que adotam estratégias espaciais diversas de
acordo com suas caracteristicas sociais e naturais. Esse raciocinio explicam porque, o
global e o local estdo interligados e ndo podem ser compreendido um sem o outro, é a

complexidade e a multiplicidade que se caracteriza as relacdes no espaco.

4.1. HISTORIAS E TRAJETORIAS DE VIDAS DOS MEMBROS DA IEQ

O discurso biografico aqui expostos sdao compreendidos a maneira de Pierre
Bourdieu (1996) e Carlos Pifia (1991). Considerados como 0s primeiros autores a
teorizar adequadas as sobre a técnica de pesquisa nas ciéncias humanas, acerca dos
relatos e trajetéria de vidas. Diferente da trajetoria de um romance estruturada por um
“inicio” ou uma génese que articula e conduz a um “fim”, sua trajetérias romanceada
percorre uma temporalidade ficticia. No caso dos relatos de vida pessoal/social, mesmo
que eles ndo sejam dizer tratados ou expostos como mera repeticdo de acontecimentos
cronoldgicos, eles expressam trajetdrias com espacialidades e temporalidades diversas
que se entrecruzam de forma a expor as vivéncias desses individuos, inseridos em
contextos e eventos sociais distintos. Por isso, os relatos de vida ndo devem ser
entendidos necessariamente como um “reflexo fiel de como foi essa vida”, considerado
a percepcdo de quem relata a trajetoria de vida (PINA, 1991, p. 97, traducdo do autor).

A despeito disso, os relatos expressam o que € “historicamente construido, e, portanto,
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historicamente situado [...] dispondo de todo tipo de instituicdes de totalizacdo
(BOURDIEU, 1996, p. 186 italicos do autor).

Nesse sentido, para alcancar os propésitos almejados, neste capitulo recorremos
aos relatos e trajetorias de vida para demostrar a acdo e abrangéncia dos agentes que
participam e atuam no modelo de células da igreja. Durante apresentacdo dos relatos
ndo serdo apresentados os nomes dos interlocutores, somente informagdes referentes a
sexo, a idade, ao tempo em que estdo envolvidos com a igreja e aos cargos ocupados.
No mais, como Bourdieu (1996) chama a atengéo, aqui ndo tenho a intencéo de criar

uma identidade civil ou curriculum vitae dos praticantes da igreja em células.

E importante esclarecer ao lidarmos com as fontes é sempre importante ter em
mente que ndo se busca uma reconstrucdo do passado tal qual ele existiu, considerando
0 vivido e o (re)lembrado possuem dimensoes diversas. (CASTRO e WEIDUSCHADT

2015). Sobre esse aspecto Janaina Amado fez portes importantes:

[...] vivéncia e memoria possuem naturezas distintas, devendo, assim, ser
conceituadas, analisadas e trabalhadas como categorias diferentes, dotadas de
especialidade. O vivido remete a agdo, a concretude, as experiéncias de um
individuo ou grupo social. A pratica constitui o substrato da meméria; esta
por meio de mecanismos variados, seleciona e reelabora componentes da
experiéncia (AMADO, 1995, p. 131).

Além disso, a maneira como cada um dos sujeitos entrevistados ira (re)lembrar
de suas vivéncias, sera diversa uma da outra, uma vez que cada individuo tem as suas
percepcdes acerca de determinado assunto, vivéncias e trajetdrias de vida. O que fard
com que cada pessoa evoque suas memdrias e experiéncias de maneira também
diversificada.(CASTRO E WEIDUSCHADT 2015, p. 7-8)

Janaina Amado (1995), no artigo intitulado O Grande Mentiroso: Tradicao,
Veracidade e Imaginacdo em Historia Oral, ilustra um relato referente a Revolta do
Formoso, pretensamente ocorrida no estado de Goias. No artigo, a autora mostra como
um individuo pode construir uma narrativa a partir de um conto literario de Dom
Quixote de La Mancha, de Miguel de Cervantes, e com isso fornecer um exemplo que
“demonstra como tradi¢do, imaginacao e cultura erudita e popular combinaram-se para
produzir um depoimento "mentiroso” que, entretanto, se revelou o mais rico e fértil para
a analise histdrica.” (AMADO, 1995, p. 125). Amado mostra a necessidade de néo

considerar todos os relatos como verdades que devem ser validados pelo pesquisador.
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Analiso-0s enquanto construcdes discursivas, ficcoes e representacdes sociais que estao
vinculados a vivéncia dos praticantes e, portanto, validos para a analise do tema dessa

dissertagéo.

Para elucidar as atribuicdes de cada interlocutor na estrutura organizacional da
igreja, apresento abaixo 0 organograma da organizacdo eclesiastica da IEQ. A nivel
estadual esta constituida por um Conselho Estadual, com sede na capital do estado do
Parda, e por superintendéncias regionais. Atualmente, no estado do Para, ha cerca de
sessenta superintendéncias regionais no estado, duas delas na cidade de Santarém, uma
com Sede localizada no bairro de Santa Clara, responsavel pelas igrejas nas cidades de
Monte Alegre e Alenquer, e outra é a IEQ do bairro da Prainha, em que faz parte as
cidades de Mojui dos Campos e Belterra. E nesta Gltima superintendéncia que concentro
as analises desta pesquisa

A IEQ chegou ao estado do Pard no ano de 1973. O primeiro missionario
quadrangular foi o atual presidente do conselho estadual, Pr. Josué Bengtson, segundo

ele, guiado pela voz do “Espirito Santo?*”

, € pela atracdo histdrica de missionarios pelo
contexto amazoénico. Antes da sua chegada ao Pard, ele fundou igrejas em dois estados
nodertinos na Bahia e Maranhdo. Dois anos ap6s a chegada a IEQ em solo paraense, é
inaugurada a primeira igreja na cidade de Santarém. A IEQ Prainha foi a segunda igreja
fundada na cidade, hoje conta com uma frequéncia de cerca de 300 membros
participando de seus cultos. As “congregacdes” ou “taberndculos” sdo ligadas as igrejas
locais, por estas possuirem CNPJ e aquelas ndo. Além dessa diferenca de carater formal,

entre ambas existem mais similitudes do que diferencas.

# Os grupos pentecostais creem em revelagdes que podem ser recebidas por uma pessoa que foi
“batizado com Espirito Santo” e agraciada com esse dom. Assim como o fiel “fala em linguas do
espirito” o “espirito” fala com o fiél.
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Figura 12: Organograma da IEQ em nivel estadual.
Fonte: SOUSA (2018).

Como foi mencionado anteriormente, as células acontecem na casa dos fiéis. As
células consistem basicamente em reunides com liturgia diferenciada, o nimero de
participantes, preferencialmente, inferior a 12 pessoas, realizada na casa dos fiéis, uma
vez por semana € com objetivo explicito: esta célula “matriz” se reproduz na casa de
outro membro, em uma busca constante por novos adeptos. Estes sdo membros das
igrejas ou congregacdes, temos entdo a célula nesse contexto como extensao das igrejas.
Antes do modelo celular apresentavam se como agentes, os pastores titulares, o
conselho da igreja formado pelos presidentes dos grupos missionarios de homens,
mulheres e jovens, o diretor de patriménio, presidente dos diaconos, coordenador da
escola biblica. Cada um dos supracitados concentravam sua atuagdo “eclesiastica”
preferencialmente dentro da igreja, ou seja, essa relacdo ndo esta vinculada as células.

Abaixo apresento a organizacdo administrativa da igreja:
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Figura 13: Esboco da organizacéo da igreja em nivel local.
Fonte: SOUSA (2018).

4.2 PERTENCA E MODELO DE CELULAS

O pertencimento a igreja marca um periodo de transformacdes na trajetoria
desses individuos, mas também formas diferenciadas de socializacdo, que os levam a
um duplo perceber, o entorno e a si mesmos. E essas transformagdes sdo marcadas pela
ideia de conversdo individual que esta no cerne de todas as igrejas protestantes. Uma
classificacdo funcional das religibes que considero util para melhor entendermos essas

nocdes é a de Candido Procopio Camargo (1973), citado por Pierucci (2006):

A classificacdo funcional das religibes apresenta utilidade para explicar o
crescimento diferencial de formas religiosas. Nesse sentido, distinguem-se as
seguintes: 1) as que preservam determinado patrimdnio étnico-cultural,
favorecendo a auto-identificacdo de um grupo social®’; 2) as de carater
universal, abertas para a converséo de todas as pessoas™". (PIERUCCI, 2006,
p. 114).

%0 As Religides com funcdo de preservacdo do patriménio étnico-cultural: Judaismo; Igrejas Ortodoxas
(arménia, grega, russa, siria); Isld; Budismo; Seitas sincréticas ligadas & colbnia japonesa e seus
descendentes (Seicho-no-Yé, Igreja Messidnica Mundial, etc.); Candomblé; Xangd; Religides Indigenas.
(Pierucci, 2006 p. 116)

31 As Religides de carater universal: Igreja Catélica Apostélica Romana; Igreja Catdlica Apostélica
Brasileira; Igreja Anglicana; Batista; Congregacional; Episcopal; Luterana; Metodista; Presbiteriana;
Presbiteriana Independente; Igrejas Pentecostais: Assembléia de Deus; Congregagdo Cristd no Brasil;
Igreja do Evangelho Quadrangular; Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo”; Igreja Adventista do
Sétimo Dia; Igreja Adventista da Promessa; Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
(Mérmon); Espiritismo Kardecista; Umbanda; Teosofia. (Pierucci, 2006, p. 116).
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Tal distincdo é importante para notarmos que existem religies que atuam
vinculadas a ideais de pertencimento étnico e outras de carater universal, isso ¢ “abertas
para a conversdo de todas as pessoas”, deixando evidente a ideia de abertura dessas
religibes, assim como o potencial para mudanga que vai do “conversivel” ao
“convertido”. A conversdo enquanto mudanca de uma religido de origem para uma
religido de escolha, descreve um movimento propriamente dito de mobilidade social.
(PIERUCCI, 2006, p. 115).

Em geral, as conversées no meio protestante, sdo considerando como momentos
misticos, assim como alegoricamente é compreendida a conversdo do apostolo Paulo
quando estava a caminho da cidade de Damasco para capturar cristdos, momento em
que de repente, ocorreu a revelagéo de Cristo. De igual modo, essa alegoria percorre, em
certa medida, todas as conversdes realizadas pelos membros das igrejas pentecostais.
(ALMEIDA, 2004, p. 39). Veremos abaixo varios desses relatos de trajetorias dos

membros da igreja.

4.2.1. DA SARJETA AO PASTOR, DENTRO E FORA: UMA SAIDA.

Esse jovem senhor de seus 34 anos, me narra sua conversao ocorrida no ano de
2004 em sua cidade na regido nordeste do estado do Para. Chega a Santarém em 2013, a
convite de um dos pastores da cidade, ja foi pas
tor de duas igrejas e esta em sua terceira, nominei-o de Pastor de Bairro (PB), trabalha

unicamente na igreja.

ENTREVISTADOR: Como foi sua vinda para a igreja, quando tornou se
evangélico?

PB: Minha vinda foi através de um pastor, que ao passar na rua, ele parou e
nos estdvamos sentados na sarjeta brincando e ele parou nos convidou para ir
para igreja, disse umas palavras que nos tocou vindo de um crente, era
naquela época [hoje ele ndo usa o termo, temporalidade diversa] ele foi a um
lugar que muitos ndo iam. Que era na area excluida da sociedade bem dizer, e
onde a gente se admirou do ato dele ir e nos dar um abrago e nos convidar
para igreja. E através desse convite nds caminhamos até a igreja e la fomos
bem recebidos no primeiro dia, sem muito preconceito com as vestes, mas
todos ali nos recepcionaram bem, foram bem-educados, e aquilo nos
contagiou. A igreja que ela é carinhosa, vai nos impactar assim, e depois
disso, nds passamos ir todo final de semana.



61

O segundo interlocutor é um lider de células ja esteve ocupando o cargo de
coordenador de células na regido de Santarém. E marceneiro, tem 33 anos de idade esta
na igreja desde 2011, chamo-o de Coordenador de Células (CC). Ao ser questionado
sobre sua conversdo, fica em siléncio cerca de dois ou trés segundos, depois, abre um
leve sorriso e me diz:

CC: Eu fui preso [siléncio] eu ouvi a pregagdo no presidio, sé Cristo podia
me tirar daquele lugar, ele salvou minha vida. A palavra entdo si cumpriu na
minha vida por que ele liberta, era para eu ficar sete (énfase na entonacdo de

Vv0z) anos no carcere, eu fiquei s6 6 meses (em um tom bem mais ameno), o
resto respondi em liberdade [preso por tréafico, em liberdade desde 2011].

A consulta definida a ambos interlocutores desenvolve-se em contextos
diferenciados. A saber, um estava no presidio o outro na sarjeta. A referéncia nos dois
relatos ndo é apenas a um espaco geografico, mas um espaco percebido a partir de
experiéncias do presente. E preciso notar que ambos os entrevistados aludem a locais
excluidos da sociedade, fazem referéncia a necessidade de serem alcancados, pois o
lugar € duplamente distante, no espaco social, mas também, de suas posi¢des no tempo
presente. Os espagos que estavam no comeco da fala deveria ser modificado. A resposta
do Pastor de Bairro demostra essa transladagdo, de um lugar “onde poucos iam”, para
um local de sociabilidade, onde ele se sentiu bem ¢ “retornou todos os finais de semana
seguintes”, a igreja.

Grupos evangélicos em geral possuem o habito de realizar cultos nos lares, ha
recorréncia a reunibes domésticas esporadicas e em ocasifes especiais, como
aniversarios, conquistas pessoais, bencdes alcancadas. No entanto, nos atuais modelos
de igreja em células.

ha uma ressignificacdo destes tradicionais cultos domésticos evangélicos, que
sdo transformados numa estratégia de proselitismo mais incisivo,
sistematizado e eficiente que o habitual. Primeiro porque, como argumenta
seu proéprio idealizador, o pastor colombiano César Castellano (2000), elas
ndo sdo mais ‘um programa’ da igreja, elas sdo ‘o programa da igreja’ e todos
os esforcos devem girar em torno delas... Na capacidade que possuem de
fazer novos membros num ritmo mais acelerado, garantem a explosdo
numérica da membresia [participantes da igreja]. O espago dos templos e das
casas vdo estar articulados neste sistema promovendo 0 crescimento.
(ANDRADE, 2010, p. 92).

No modelo de células, é exposto e praticado ao extremo uma das principais
caracteristicas do cristianismo dissidente desde Lutero, o “sacerddcio universal” em que

cada participante da igreja pode ler 0 “livro sagrado” e aferir interpretagcdes proprias das
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escrituras. Os lideres de cada célula herdam e praticam essa caracteristica de
compartilhamento da ordem eclesiésticas e tornam-se com isso pastores de suas células.

Outra caracteristica desse trabalho sdo os “atos proféticos” enquanto ocupagdo
de espacos pela igreja (Andrade 2010) e (Gomes 2010). A reelaboragdo das formas de
pentecostalismo a partir de uma logica evangeélica-pentecostal e de catolicismo afro-
kardecista entorno da figura do diabo embasa as lutas por territorio, através de batalhas
espirituais. Traduz a forma do pensamento protestante pentecostal que se baseia na
forma dicotdmica, em uma luta constante do bem contra o mal. Assim, as a¢des “que
acompanham a conversao como se defrontarem com a pobreza, superarem o alcoolismo
e 0 vicio de drogas, apartando-se de comportamentos anti sociais fortalecendo os lagos
familiares” (Wright e Kapthammer 2004:13) expde uma logica do exorcismo de todo
mal vivenciado. A ideia principal é que existem demonios territoriais e hereditarios
agindo sobre as areas geogréaficas e as familias, sendo esses demonios 0s responsaveis
por todos os males que assolam a humanidade. Estes devem ser expulsos (exorcizados)
para a libertacdo de um individuo das forcas malignas, aspectos que marca a conversao
de um individuo. A conversdo, ocorrendo em virtude de preces, caracteriza-se como
uma forma de ato profético. Da mesma maneira, a igreja podendo estar em espacos, em
que anteriormente ndo era possivel, pode ser interpretada sob a mesma ldgica, onde
devido a agéncia de “forcas malignas” que agora foram exorcizadas passa a ser visto
como a conquista através desses “atos de f¢”, incluso como parte da “batalha santa”.
Assim, as casas que possuem uma célula, as ruas que sdo citadas nas oragdes, 0s cargos
publicos que sdo almejados, exprimem essa pretensdo de conquista nessa guerra santa,
seja conquista de espagos que comecam nas casas dos seus membros, locais de batismo,
ruas, pracas, e expandem-se até as assembleias legislativas.

Todos esses atos tornam visiveis as acOes das igrejas através de “batalhas
espirituais”, exemplo maior disso sdo as “marchas para Jesus”. Como pontua Silva Dias
(2009), as igrejas que optam por esses modelos: “expressam um fato religioso, mas,
sobretudo, um fato politico que se explicita pela disputa do poder religioso, atraves da
construcdo de imagens representativas das liderangas protestantes”. (SILVA DIAS,

2009, p. 2).
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4.2.2. E HAJA CELULAS: EXISTENCIA E NASCIMENTO.
As células em algum momento passam a existir na vivéncia individual e a
compor a estrutura da igreja. A segunda pergunta que fiz aos interlocutores nos mostra

isso. O questionamento foi:

Entrevistador: Como conheceu as Células?

CC: Quvi falar que na igreja tinha culto e culto nos lares, ndo s6 no
domingo e louvar o senhor também... ... Entdo me falaram que nas casas
[com] seu pequeno grupo. Comecei a ser lider de células, primeiro na casa do
pastor [pastor na Igreja no bairro Prainha até 2015] O lider era o Nildo
(cunhado de seu discipulo) eu era o vice, depois foi |4 pra [minha] casa
(multiplicou, se tornou lider e anfitrido) depois eu sai de férias [rindo...] (no
vocébulo dos interlocutores: desviado cerca de um ano — 2012-2013 — néo
fazia parte da igreja. Em certa ocasido comentou que nesse periodo ia para
festa e frequentava bares, mas antes de sair de casa dizia “o Senhor ndo
deixa ninguém furar meu bucho (esfaquear) ndo! [rindo bastante]). Depois
recomecei no Jutai [bairro da zona leste de Santarém], fui vice lider, (a
anfitrid era tia do lider, seu discipulador) quando sai do presidio falei pra
Deus se alguém me der uma cal¢a eu vou para essa igreja, eu ganhei né ( o
Lider desta célula presenteou 0 com uma cal¢a, um dia depois de sair em
liberdade, os dois ndo se conheciam, ninguém sabia dessa promessa).
Continuei lider depois que ocorreu a multiplicacdo. A célula anterior foi
fechada. Do Jutai fui para casa da Ana (méde do seu discipulo) de la
multiplicou para a dona Raquel (comadre de Ana, Raquel é Madrinha de
casamento da filha mais nova de Ana)

PB: As células foi depois de um tempo em 2004 a igreja ainda
estava um pouco assim (desconhecida), dentro da igreja em relacdo as células
por que a igreja estava assim [se adaptando] a gente ndo passou a conhecer,
mas a liderar na verdade, a gente ja foi liderar porqué... Devido ja est4d um
tempo na igreja, e foi um meio de evangelizagcdo de chegar até as pessoas
mais excluidas algumas pessoas que ndo iam a igreja entdo foi através disso.
Desse trabalho. Mas s6 as noticias [empolgado] passamos a conhecer que em
outros lugares a igreja cresceu bastante pelo trabalho em células.

As células passam a existir como um lugar a mais, onde as praticas religiosas
tomam forma, como local de crescimento numérico e empreendimento proselitista. As
noticiais de outros locais faz com que se aceite a adaptacdo. As células seriam um local
liminar que ndo agem em oposi¢do do tipo, fora e dentro, perto ou longe, onde
desconhecidos se tornam conhecidos, contudo existe uma aproximagdo prévia. No
discurso de CC, vemos que as células em que participou havia um vinculo com pai
espiritual, seja o cunhado, tia ou mae de seu discipulador. Na célula, alguns momentos
especificos marcariam esse limiar; como um aniversario ou batizado que abriria as
portas da casa para os de fora. A conversdo de um nedéfito, por meio de uma oragéo,
seria um desses momentos; ou ainda, um aceite ao convite de batismo. Essas ocasides

da mesma forma marcariam essa passagem.
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N&o podemos deixar de citar que, tanto a conversao quanto o batismo, no
universo simbolico cristdo em que estamos tratando, corresponde a um “novo”
nascimento. “Os evangélicos formulam a conversdo como uma experiéncia emotiva que
deve resultar em incorporacdo de um conjunto de valores e de um novo padrdo de
conduta” (ALMEIDA, 2004, p. 39). A conversdo representa uma passagem a “nova”

vida religiosa escolhida e experimentada pelo individuo ap6s sua conversao.

4.2.3. BATISMO O (RE)COMECO.

Como apresentado anteriormente, no horizonte cristdo o ritual do batismo é percebido

COmMo um novo nascimento e nessa condicdo existem alguns perigos.

E: Sobre o Batismo e Batalha Espiritual quais espagos utilizados.

CC: Em 2011 né [refletindo] na orla me batizei e ndo queria me
batizar! Ai o pastor (anfitrido, onde participou da primeira célula) disse que
se eu ndo me batizasse eu estava colocando minha salvacdo em risco. Eu
seria incompleto “quem cré e for batizado serd salvo, quem ndo
cré”(referéncia biblica) [passagem do seu batismo no passado para sua
andlise do hoje] A dificuldade no batismo tem atrapalhado. Uns que véo, ndo
querem mais ir, quer parar € dificultoso, travado até na hora de descer (as
4guas) é dificil, coloca dificuldade uns. Vigilia ne, manifesta muito
deménio...[rindo] Sexta feira, cura, sexta feira em todas igrejas tem cura,
aparece deménio...

PB: O batismo para mim era na época, a gente participava da Escola
Biblica Dominical, [culto de estudo relacionado a conhecimentos biblicos,
geralmente ocorre aos domingos pela manhd] entdo era algo muito sério para
agente. E eu ndo queria me batizar devido ter algumas ligagdes com a danga
de quadrilha [festas Juninas] e eu dizia que ia s6 me batizar se fosse depois
de dancar naquele ano. Foi naquele ato que a palavra veio mais forte ainda,
por que era um nascimento depois que negavam o batismo o que acontecesse
CONOSCO ja era por conta prépria, ndo mais pela do pastor que ensinou. Mas a
batalha do batismo e aquela responsabilidade que muitos ndo queriam e nédo
querem até hoje, de largar o0 mundo largar o desejo pecaminoso para servir
fielmente o senhor. Entdo naquele ato o meu pensamento era esse, de ndo
estd logo preso a igreja, mas depois da palavra aquilo foi se abrindo. Aonde
alguns amigos meus ja tinham feito alguns delitos e aquilo me amedrontou,
por que eu ndo queria passar por aquilo. E um compromisso, muitos
zombavam de crente, muitos zombavam de crente [repetiu] eu ndo queria
ainda dizer que eu era. Que eu era um irmao essa batalha é o inimigo que
vem na nossa mente para sermos confrontado, na escola, de ser chamado de
crente, tinha alguns apelidos [rindo], eu era um dos que apelidavam entdo me
sentia agora a vitima. ia ser a vitima e ser confrontado naquele momento, ai
depois disso eu passei a ir ao batismo através de oracdes e de entender
mesmo.

Para compreender o processo de formacédo e atuagdo dentro desses espacos,
devemos procurar compreender processos de tais relagdes, pois s6 fazem sentido a partir

da logica dos seus praticantes. Percebemos dessa forma uma gama de relacbes entre
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pessoas, entre pessoas e coisas e entre coisas e lugares. As casas em si mesmas nao sao
células, somente a partir de determinados momentos passam a atuar como locais de
momento em que 0S Seus membros assumem uma perspectiva particular. Bruno Latour
(1994) evidencia uma tendéncia ocidental de compartimentar seres e coisas em seu
redor, dando a cada um, um lugar particular. Essa compartimentacdo pode ser
compreendida como em uma tentativa de purificagdo, porém, quando a agdo é levada ao
extremo, pode fazer emergir os hibridos.

No entanto, o processo de emergéncia dos hibridos: possibilita inferir que ndo se

acomodam nem no dominio da Natureza nem da Cultura, manifestando tendéncia tanto

para a um dominio quanto para o outro, dito de outra forma, para 0 humano e para o ndo
humano. Tal possibilidade enquadra nessa categoria, uma diversidade de agentes,
inclusive a cientifica: “No6s mesmos somos hibridos, instalados precariamente no
interior das instituicdes cientificas, meio engenheiros, meio filésofos, um terco instruido
sem que o desejassemos; optamos por descrever as tramas onde quer que estas nos
levem.” (LATOUR, 1994, p. 9). Na andlise do modelo de células, “as tramas nos
levam” por caminhos que apontam para as casas, ruas, igarapés, rios, pragas,
assembleias legislativas, razdo porque precisamos interpretar sempre a partir de um
carater relacional. As questfes impulsionam a busca de respostas: células seriam parte
ou todo? Responderiamos se estdo parte ou estdo prontas a ser todo. D4 mesma forma,
se estdo todo, estdo prontas para se tomarem parte.

Os usos dos espac¢os urbanos por essas igrejas exemplificam sua abrangéncia, e a
forma diferenciada como o espaco passa ser ocupado, percebidos entdo como locais
sagrados que marcam uma nova vida. Os locais dos batismos podem ser fontes de agua,
igarapés ou rio em frente a cidade entram nessa perspectiva como local de nascimento
ou completude. Esses locais mudam de status, passam a ser locais intangiveis mais
essenciais para a vivéncia, neles estdo contidas memdrias, saberes, praticas e
conhecimentos, condensam em si um aspecto duplo, vida e morte, a saber, o batismo
por imersdo simboliza a morte de uma vida que se faz necessaria para que uma vida

nova surja.
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FIGURA 14: Espacos Utilizados pela Igreja.
Fonte: SOUSA (2018).

As pessoas em cada célula informam uma mobilidade no espago, percebem a
célula como um local de transito, fluxo, contudo essa percepgdo ndo é homogénea, ou
seja, ndo épartilhada por todos, as pessoas da mesma residéncia ndo a percebem da

mesma maneira, sdo percebidas e vividas de forma diferenciada.

4.2.4. EM CELULAS: 150, 120 PESSOAS

Vamos as percep¢des dos interlocutores a cerca do modelo.

E: Quais as Vantagens e Desvantagem do Modelo de Células?

PB: Eu vejo mais vantagem de que desvantagens, devido a forma
como a gente faz ela. A desvantagem, vou falar primeiro das desvantagens
por que tem mais vantagem, o povo em si ele quer mais facilidade entéo o
povo quer que a palavra chegue até eles, mas ele ndo querem vir até a igreja,
essa é a desvantagem ndo do trabalho das células mas das pessoas que
participam de uma células, eles querem que sé o alimento chegue até ele, mas
eles ndo querem vir no decorrer da semana vim buscar esse alimento. Entéo
a vantagem é que a gente abrange muito mais pessoas por que dentro da
igreja reune 60, 70, 80 pessoas. Em células em média, a gente reune 150, 120
pessoas, depende de cada um, 200, 400, depende de quantas células tiver. O
povo em si passe a ser doutrinado, aprendendo a palavra e muitas extras
porque tem mais ainda.
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CC: Vantagens? Como vantagens? Assim a possibilidade de todos, no
caso, ouvir e ser ouvido, as pessoas que ndo conhecem a Cristo. Nosso foco é
quem ndo conhece o Senhor, é porque as que conhecem: amanhd eu vou,
outro dia, na proxima. Desvantagem €é que as vezes as pessoas de outra casa
vao ouvi a palavra e outros da mesma casa ndo ficam 4, isso é uma
desvantagem.

E: Como ¢ a relacédo entre as Pessoas da Igreja e pessoas de fora da
igreja?

PB: Para mim, hoje que sou pastor, eu tento deixa um convidado mais
bem a vontade, mais bem cuidado que um membro da igreja. Eu dou mais
valor para ele por que é a nossa forma de ganhar ele é conquistando logo ele
para mim, eu faco isso porque um membro [outros interlocutores falam: ele é
de casa Lider de Mulher] ele ja é de casa [concordando], ja conhece, ele sabe
entrar sabe sair, um convidado, 0 meu relacionamento passar a ser mais
focado nele do que no membro, mas existe pessoa que tem essa dificuldade
que o membro chega na célula ele ndo consegui se relacionar com ele por
dificuldade, para mim essa é vantagem. Por que a relacdo ela ja existe porque
eu ndo procuro valorizar muito o membro na célula porque o foco é o
convidado.

CC: Convivéncia diferente, palavras pronuncias, vocabulério.
Acostuma a falar uma outra linguagem, uma lingua mais moderna, delicada.

Percebemos nas duas respostas que os participantes vinculados ao Modelo de
ceélulas vivenciam a célula de forma diferente dos demais. Mesmo dividindo a casa, a
noc¢do que envolve aquele espaco é de outra base, ndo € meramente sensorial, do tipo:
ver 0 espaco. Esses sdo percebidos e vividos de forma dispares. Esse espaco também é
um ambiente de aprendizagem, de adaptagdo das percepcdes, de os demais virem a “ser
de casa”, ou tornar o outro “de casa”. E o local onde se pode ir “receber o alimento”, e
para isso deixar o outro a vontade. Diferente dos demais que ja percebem o espaco
“sabem entrar, sabem sair”’. Exemplo notavel de que os espagos e territorios nao sao
pré-estabelecidos, ou ainda, de ordem natural, mas passam necessariamente por
compreensdes de espacos percebidos, concebidos e vividos. (PIAZZINI, 2014).

Mencionei anteriormente que a noc¢do de sociespacialidade ndo é fixa, ou
continua. Ndo trato aqui de espaco meramente fisico. A nocéo de espagco como vividos e
percebidos expBe a dificuldade ou quase incapacidade de uma cartografia em agrupar
essas percepcoes. As igrejas em células fogem de uma forma usual desse espacgo, assim
como as casas. Retono a ideia de “guerra espiritual”, esses lugares urbanos de uma
cidade no interior do Pard estdo conectados em um continuo perceptivo que agrupa
casas, igrejas, igarapes, rios, pracas. Nao obstante s&o locais de producéo e de exposicao
de ideias. Os varios relatos a seguir demonstram um processo de aprendizagem e

adequacdo relacionado a questdo politico partidaria, ilustram momentos de
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estranhamento que atualmente sdo ironizados. No momento, eles podem ser a chave

para compreendermos a tomada de espacos politicos partidarios de igrejas no Brasil.

E: Como percebe a Atuacdo Politica da Igreja?

Lider de Jovens: Na minha opinido, acho importante, hoje na minha
visdo eu acredito importante, porque nés somos é [pensando] um povo que
precisa de representante politico, entendeu. Hoje a igreja ela ja tem. Comegou
a ter pessoas atuando mais, pessoas dentro da igreja que sdo politicos, ja
estdo atuando mais eu percebo que é importante né, a atuacéo eu ja percebi
que até mesmo através das células agente ver um crescimento, pessoas se
reunem assim. Na nossa igreja agente tem 0 nosso pastor o Josué Bengson,
entdo eu ndo entendia isso, assim ndo achava importante...

Pastor de Bairro: [Ao fundo fala] 18mil células! (refere se ao nlimero
de células no estado do Pard).

LJ: 18 mil células né!

Lider de Mulheres: Eu ndo entendia a politica na igreja, logo que eu
cheguei na igreja (2012) nédo entendi, e ndo dava a minima importancia, mas
quando passei a entender, porque nos cristdos que estdo tentando levar uma
vida diferente, fazer um Brasil diferente. Porque com Jesus é diferente, e
precisamos na area politica, precisamos nos envolver, precisamos acreditar
que ainda tem alguém que é justo que vai fazer algo pela nossa sociedade, e
s6 que a politica aquele que vai nos representar tem que ser alguém da igreja,
eu acredito que é necessario tem que tirar [eleger] vereador, prefeito,
deputado, eu antes nao [afirmando enfaticamente] eu era muito contra, mas a
gente vé que a politica [para e retoma] que a nossa vida é uma politica, né a
gente vai na rua é politica! Dentro de casa é politica, na igreja € politica, na
escola é politica, entdo se hoje eu estou na igreja tem que ter a politica. Tem
que ter a politica. Né pastor?

Di&cono Local: hoje, eu ndo entendia porque em mim foi algo
implantado que era desacreditado dentro da politica, entdo assim, eu ndo
entendia por que a religido tinha que se envolver com a politica e hoje vejo a
necessidade de ter politico dentro das igrejas porque a gente sabe que muitos
recursos sdo alcancados através do lider. Dentro de nds foi implantado, no
comeco, antes servi a Jesus Cristo, foi empatado dentro de mim que na
politica existia corrupgdo entdo eu acreditaria que dentro da igreja se o
politico fosse ia ser corrupto. Entdo hoje foi implantado dentro de mim algo
diferente, eu vejo na igreja a necessidade de um representante nosso, diante
de deputado federal, deputado estadual, presidente da Republica, entdo eu
acredito que 4, assim, existe homem sério sim dentro da igreja, que possam
Ser nosso representante e também representante da igreja.

LJ: Além do mais, as células, nossa igreja trabalho com células, entao
a um crescimento sobre esses 15 mil (referindo se a informacgdo dada pelo
Pastor anteriormente - 18mil células no estado do Pard), aqui tendo quinze
mil pessoas votam em um deputado estadual, entdo é uma atuacdo muito
importante é um ndmero muito grande, entdo se nds tivermos esse alvo a
gente vai alcangar. Eu ndo pensava [sorrindo] eu era muito contra, mas a
gente vai aprendendo. [sorrindo] Conforme o crescimento (sic!) as coisas vao
acontecendo até a corrupcao acaba deixado agente desacreditado.

DJ: Igual quando fui [para vigilia] foi porque eu ndo entendi eu fui
para a vigilia e estavam falando de politica, quase abandono a vigilia.
[sorrindo]

LJ: foi! [risos]

DL: porque eu ndo entendia a necessidade, eu era recém chegado na
igreja [ocorreu em 2012] entdo politica para mim era corrupgdo, entdo hoje
eu vejo a necessidade de ter politica na igreja, a gente sabe que serdo muitos
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alvos alcancados diante de homens sérios, de homens treinados, homens que
resolveram lutar pela causa justa porque vivemos com injustica.

CC: A lei que venha prejudicar, a lei que venha prejudicar a sociedade
ou trabalhando a nosso favor. Eu acho é bom Maravilhoso, correto. Antes eu
era contra ai comecei a ver que 0 governo quem levanta é Deus, ta escrito em
Romanos 13. Ndo é? é romanos 13! Que fala sobre autoridade [trecho ao
qual se refere: Romanos 13. 1-2 Cada qual seja submisso as autoridades
constituidas, porque ndo ha autoridade que ndo venha de Deus; as que
existem foram instituidas por Deus. 2 Assim, aquele que resiste a autoridade,
opOe-se a ordem estabelecida por Deus; e 0s que a ela se opdem, atraem
sobre si a condenacao).

PB: Para mim agente sempre fazia politicagem, é fora [da igreja] e eu
achava. Eu era fanatico a partido e eu lutava por aquele partido porque era o
que vinha beneficiar, trazer beneficios, empregos essas coisas, e quando vim
para a igreja eu imaginava também tudo isso, que acabamos de ouvir, que
ndo era bom. Mas depois que a gente passou a ver, depois que comecei a
pesquisar e a estudar existe dois poderes que operam na terra é a religido e a
politica. Primeiro era a religido e depois a politica, hoje é a politica quem
domina, é a politica, e esses poderes é que governam e esses poderes
governam o mundo e hoje a igreja adormeceu pela ignorancia porque quem
governava o mundo era as religides, ali diziam que tinha que ser e era pra ser.
E hoje ¢ a politica que manda entéo a religido, como nds hoje, n6s temos que
tomar posse e trazer a responsabilidade para nés. Porque o tanto de leis que
foram aprovadas prejudicando a nés mesmo, abandonando achando que era
coisa do diabo. Dentro da igreja, achando que ndo podia fazer e ai nds
entregamos a politica nas maos de pessoas desonestas corruptas entdo nos
fomos prejudicadas e hoje estamos resgatando isso, hoje nés temos exemplo
do deputado federal, estadual da IEQ que hoje ja lutam em favor do nosso
povo, a favor da familia, em favor dos cidaddos brasileiros e paraense, devido
ja eles estar 14 dentro eles falam déo as explicaces, as justificativas, o que €
bom, o que é ruim, entdo hoje para mim na igreja a politica € de suma
importancia. Porque ndo vai ser a oracdo que vai mudar ninguém, porque
pouca coisas ela muda. E hoje agente entende que é 0 nosso voto, e agente
dava nosso voto para o impio [ndo evangélico] sem é, entendimento, porque
nos éramos partidarios, fanaticos a um partido e ali nds entravamos com a
igreja e mesmo assim fazia politica, mas quando era em favor no nosso povo
agente achava que era do diabo, era maligno dentro da igreja. A politica em si
tem se tornado corrupta na vida de muitas pessoas, mas ainda ha homens
honestos, sérios que tem se mantido no seu carater é um desafio, para muitos
é uma cilada, uma coisa tem que ter cuidado, porque se eu quero mudar um
pouco nos temos que fazer diferente, temos incentivar. amém... [rindo] Ent&o
para mim politica, para mim hoje é uma ben¢do dependendo de quem for
politico né, para agente mudar a historia do nosso Brasil, hoje é nossas vez, é
nossa forma de pensar, hoje eu creio que vai mudar, se ndo mudar Jesus vai
ter que voltar mais rapido.

Todos os participantes do grupo focal informam gque em algum momento foram
completamente contrarios a participacdo politica da igreja. Um deles relata que se sentiu
indignado ao ser convidado para uma vigilia, e ao chegar ao local é obrigado a
presenciar a apresentacdo de uma candidatura. Revela que queria voltar imediatamente.
Ao informar esse ocorrido, os demais participantes sorriem ironicamente. Os demais ja
conheciam o fato, como pude notar em conversa apds a realizagdo do grupo focal.

Todos reconheciam que ainda ndo tinham aprendido a lidar com aquela situacéo, que
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havia sido um choque para os nedfitos, seguido de uma adequacéo a visdo reproduzida
pela igreja. Os interlocutores que participaram do grupo focal, comecgaram a frequentar
a igreja nos anos de 2011, 2012,

Nesse ano, uma das igrejas da Cidade de Santarém teve um grande crescimento
numérico, igreja do bairro Prainha. Esse crescimento resultou em desmembramento da
regido eclesiastica em duas, uma como a sede anterior (Santarém Regido 1), sendo
responsavel pela regido oeste da cidade, assim como as cidades de Monte Alegre e
Alenguer, outra sendo implantada na igreja que demonstrou esse crescimento (Santarém
Regido 2-Bairro Prainha), responsavel pela regido leste da cidade, assim como as
cidades de Belterra e Mojui dos Campos. Em dois anos (2011 e 2012), a igreja do
Bairro da Prainha abriu trés novas igrejas, esse impulso foi gerado por um grande
nimero de células e, consequentemente, o aumento do ndmero de membros
participantes. Devido a essa multiplicacdo na regido de Santarém, um novo pastor
assumiu a Igreja posteriormente se tornou superintendente. Esse pastor veio de outra
cidade, no interior do estado, onde atuava como presidente municipal de um partido
politico e havia sido chefe de gabinete da prefeitura, além de empresario local. Alguns
integrantes da igreja, principalmente da Regido 1, comentavam que a vinda do novo
pastor e a implantacdo da Regido 2 atendia unicamente a interesses politicos, “nao havia
nisso a vontade de Deus, era s6 vontade do homem”. Enquanto participei de diversos
eventos promovidos pela igreja, ouvi falas de pastores - inclusive do Presidente estadual
da igreja, ver no paragrafo seguinte - indicando haver uma relacdo direta entre o nimero
de membros da igreja e os nimeros de células com o nimero de votos na cidade.

O trabalho de dois pastores na cidade de Monte Alegre e Alenquer eram
exemplificados como sucessos neste empreendimento, como expressa 0 depoimento a
seguir: “o pastor chegou a Monte Alegre, nunca tinhamos conseguido mais de 70 votos
14, depois do pastor chegar e a igreja crescer conseguimos 258 votos”.

Essas informacdes juntamente com os relatos colhidos no grupo focal indicam
que o modelo de células é utilizado como meio para o alcance politico da igreja, dito de
outra forma, o politico cria o pastor, mas sempre com a anuéncia da comunidade de
crentes. Esses espacos produzidos pelo modelo de células sdo propicios a uma relagdo
mais proxima com os participantes e utilizado para a reproducao de ideias e no¢Ges que

se sobrepdem e fundem aos interesses religiosos e fazem com que 0s participantes se

%2 0 pastor que ja era evangélico, chegou a cidade nesse periodo. Veio do estado do Amapé.
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adequem a ele. Dessa forma, 0s espacos sao vivenciados em varios niveis e percebidos
de forma diversa por meio de uma ldgica pentecostal baseada em lutas por espacos e

territorios.
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5. ABRANGENCIA DO ESTUDO, MODELO DE CELULAS COMO
CATEGORIA DE ANALISE PARA COMPREENSAO DO CAMPO RELIGIOSO
BRASILEIRO

No capitulo anterior, apresentei as no¢des de socioespacialidade, e ilustrei como
elas aparecem nos relatos dos participantes, no que se refere a vivéncia e concepgdes no
entorno das préticas protestantes do modelo de células. llustrei, ainda, como 0s espagos
sdo utilizados em suas ac¢oes e mecanismos de adequagéo a cosmologia. Demonstrando
desta forma como as questdes de disputa politico partidarias se conectam ao modelo de
células e as espacialidades vividas no interior dessa pratica. Neste capitulo elucido
como o0 modelo de célula rompe com certas categorias analiticas recorrentes na andlise
das igrejas pentecostais. Darei énfase na recorréncia do modelo no Brasil e como se
organizam de forma diferenciada, apontando que a partir do modelo de células podemos

compreender a recente tomada de espaco politico das igrejas pentecostais.

5.1. ESPACOS POLITICOS E LUTA POR TERRITORIO.

Como afirma Ricardo Mariano (2004 & 2013), o numero de cristdos
pentecostais tem apresentado um crescimento vertiginoso e sua abrangéncia resultou em
uma “inédita” corrida nas elei¢oes presidéncias de 2010, onde os presidenciaveis no
segundo turno percorreram o Brasil fazendo aliangcas com lideres dessas denominacdes
(SANTOS SILVA, 2011) e (GONCALVES, 2011). Mariano, ao analisar o0 caso da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), aponta como a expansdo pentecostal ocorre
no pais.

de modo constante ja ha meio século, o que permitiu que o pentecostalismo
se tornasse o segundo maior grupo religioso do pais. Mas seu avango nao é
expressivo apenas nos planos religioso e demografico. Estende-se pelos
campos midiaticos, politico partidario, assistencial, editorial e de produtos
religiosos. Seus adeptos ndo se restringem mais somente aos estratos pobres
da populagdo, encontrando-se também nas classes médias, incluindo
empreséarios, profissionais liberais, atletas e artistas. Ao lado e por meio
disso, o pentecostalismo vem conquistando crescente visibilidade publica,
legitimidade e reconhecimento social e deitando e aprofundando raizes nos
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mais diversos estratos e areas da sociedade brasileira. (MARIANO 2004, p.
121).

As demonstracbes da abrangéncia das igrejas evangélicas, podem ser
constatadas pela presenca na politica partidaria atual e de uma categoria conhecida
como Frente Parlamentar ou Bancada Evangélica, que conta na atual legislatura com o
nimero de 199 deputados federais e 4 senadores, um percentual superior a 38%,
segundo o site oficial do congresso. Na capital do estado do Para, existem
vereadores/pastores da IEQ, como o Pr. Paulo Queiros que j& atuou como presidente da
Cémara, e atualmente encontra-se em seu quinto mandato. Na cidade de Santarém, por
duas vezes um candidato vinculado a igreja disputou uma cadeira na camara municipal,
ambas sem éxito.

O socidlogo, Peter Berger (2010) aponta uma possivel semelhanca na atitude dos
evangélicos protestantes e dos “fundamentalistas” islamicos uma vez que podem ser
compreendidos com as duas forcas florescentes que demonstram com maior énfase
como o mundo contemporaneo pode ser dessecularizado, ou seja, como tende a
combater a ideia de secularizacdo. A teoria da secularizagdo, expressaria de que forma
“a modernizacdo leva necessariamente a um declinio da religido, tanto na sociedade
como na mentalidade das pessoas” (BERGER, 2000, p. 10).

Nessa perspectiva, o protestantismo e o islamismo ilustram como surgiu a
falacia de uma secularizacdo no mundo moderno. Seria a ocupacao de espacos politicos
por representantes dessas igrejas do modelo celular, um exemplo do que Berger chama
de falécia da secularizacdo? Berger observa a necessidade de “uma abordagem matizada
e caso a caso” para identificarmos com mais clareza o local da religido no mundo atual,
bem como a importancia que as questdes religiosas exercem na compreencao fatos de

alguns fatos contemporaneos.
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Mariz (2000), em sua analise sobre a obra de Berger (2000), observa, que em seu
ultimo livro, o socidlogo teria refutado ndo o processo de secularizagdo em si, mas a
crenca de que a modernidade levaria ao declinio da religido como um todo em seus
diferentes niveis, tanto social quanto individual. E conclui elucidando que nos trabalhos
desse importante pesquisador, autor dos livros “A Construcdo Social da Realidade”
(1966) e “O dossel sagrado” (1985), ha mais continuidades do que propriamente

rupturas.

5.2. REPRESENTACAO POLITICA E IMAGINARIO PENTECOSTAL

A democracia tende a ser um dos elementos mais importantes das sociedades
ocidentais, o sufragio universal sendo a evidéncia de uma dominacéo estatuida em “lei”,
e “norma”, seu ideal seria agir sem a influéncia de sentimentos ou motivos pessoais.
“As associacoes politicas modernas constituem os representantes mais conspicuos do
tipo ideal burocratico/legal” (WEBER, 1991 p. 129). A atualidade da obra de Max
Weber é inegavel, o passo metodoldgico para identificar em um tipo ideal burocratico
weberiano, como o caso da democracia, a presenca de formas de dominacgdo
carismaticas e tradicionais é premissa basica para tentar compreender os limites e
rupturas que envolvem a presenca de religiosos nas esferas politico-administrativas do
Estado. A dindmica social do sistema de crenca, aqui analisados, faz emergir essa
ambiguidade.

A ambiguidade pode ser percebida “na maneira como esses elementos e formas
de relacionar se interpenetram, no &mbito dessa definicdo ideal de relacGes associativas
e comunitarias; ou mesmo 0s interesses que se interpenetram entre relacfes afetivas e

institucionais” (WEBER, 2000 apud FERRUGEM, 2012:180).
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Marcio Goldman (2006), em seu livro “Como Funciona a democracia: uma
teoria etnografica da politica”, ao analisar o sistema politico atual por meio das
experiéncias de eleitores, mais também de lideres de movimentos culturais de llhéus,
cidade do sul da Bahia, apresenta ndo apenas o ponto de vista dos nativos “mais avalia
de que modo esse ponto de vista pode nos conduzir a uma apreensdo propriamente
antropologica do fendmeno contemporadneo da democracia” (SZTUTMAN, 2007 p.
851).

Entre os grupos pentecostais do qual a Igreja do Evangelho Quadrangular faz
parte, convive a crenca de que existem demonios territoriais e hereditarios agindo sobre
as areas geograficas e familiares, sendo esses demoénios 0s responsaveis por todos 0s
males que assolam a humanidade. E devem ser expulsos (exorcizados) para que ocorra a
“liberta¢do” de um individuo. Com esse discurso, a igreja consegue adentrar em espacos
em que anteriormente ndo conseguiria, por outrora estarem assolados por ‘“forgas
malignas”, 0 que passa a ser visto como uma conquista através de “atos de fé” inclusos
como parte da “guerra santa”. Assim, as casas que possuem uma célula, as ruas que séo
citadas nas oracgdes, 0s cargos publicos que sdo almejados exprimiriam essa pretensdo
de conquista de espacos, que comeca nas casas dos seus membros, nas ruas, e nas pracas
e expandem-se até as assembleias legislativas.

As agdes das igrejas através de “batalhas espirituais” constituem exemplos de
como alguns fatos religiosos ndo podem ser compreendidos como separados do ciclo
das acOes habituais, dos seus praticantes, sendo tais acdes orientadas para abranger o
mundo em que vivem (WEBER, 2000:291). Exemplo maior dessa acdo em minha
analise € a instituicdo de agdes como as “marchas para Jesus”, passeatas organizadas em
tom de protesto por igrejas pentecostais anualmente, em diversas cidades do Brasil. A

“guerra ou batalhas espirituais”, assim com a “teologia da prosperidade” sdo
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caracteristicas distintivas das atuais igrejas pentecostais (acrescidas ou nao dos prefixos
neo ou pos). Sobre tais caracteristicas fixo meu foco de pesquisa, considerando que as
“guerras espirituais” atendem tanto ao recorte metodoldgico aqui assumido, quanto a
concepgdo de que a “teologia da prosperidade” ¢ adotada pelos evangélicos como uma

forma de “batalha espiritual”.

A crenca na existéncia de um mundo que vive em uma constante batalha contra
seres demoniacos é expressa na biblia crista:

Porque ndo temos que lutar contra a carne e 0 sangue, mas, sim, contra 0s
principados, contra as potestades, contra os principes das trevas deste século,
contra as hostes espirituais da maldade, nos lugares celestiais. (Biblia Ef.
6:12)

Nessa leitura, tais seres “espirituais da maldade” agiriam no mundo, inclusive na
politica, causando problemas para o pais. “A solu¢do dos problemas brasileiros estaria
na eleicdo de fiéis para os cargos publicos. Em seus postos eles neutralizariam as a¢es
dos demdnios, trazendo assim satde e prosperidade para todo o pais.” (SIEPIERSKI,
1997, p. 54). Essa premissa presente dentro do pensamento pentecostal tem ganhado
forca dentro das igrejas e sua organizacdo em “células” tem influenciado na conquista
de alguns dos cargos publicos principalmente do legislativo e nas esferas municipais,
estaduais e federais no territorio brasileiro, como demonstra os trabalhos de Gongalves
(2011), Copelli (2014) e Oliveira (2012).

O argumento que traco neste capitulo é similar ao que Goldman (2006) propds a
partir dos interlocutores ilheenses, 0s pentecostais da igreja do Evangelho Quadrangular
em Santarém propdem um novo olhar a democracia representativa, posto que

reproduzem no “mundo terreno” a batalha

travada no plano astral, [...] a eleigdo de fiéis para os cargos publicos, com 0
intuito de neutralizar as aces dos demonios, a atuacdo do fiel neopentecostal
ndo fica restrita a rotina dos templos e a obediéncia dos preceitos deste
segmento religioso: vai além. Vai as urnas. (COPELLI, 2014, p 9).
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Essa postura assemelha-se ao que Weber (2000) menciona sobre os fatos
religiosos serem consoantes a este mundo, e suas agdes corriqueiras. Assim, 0s
pentecostais expressariam no mundo cotidiano a luta que acreditam travar no mundo
“espiritual”, 0s principios norteadores presentes nas céelulas que estdo no cotidiano do
fiel da igreja, passariam a se refletir no cotidiano do eleitor que vai a urna. Com isso, 0s
membros das células se transformariam no palco de lutas politicas partidarias, em meio
as batalhas espirituais de uma universo complexo de fatores de um sistema de crengas

que S&0 comuns nas igrejas pentecostais.

5.3. PENTECOSTALISMO TRADICIONAL E NEOPENTECOSTALISMO

Os estudos sobre o campo religioso brasileiro mostram os pentecostais como o
grupo mais abrangente dos ultimos anos. (ALMEIDA & MONTEIRO, 2001;
ALMEIDA, 2006; MARIANO, 2013; SIEPIERSKI, 2001). J& na Constituicdo de 1988
sua presenca macica foi percebida na politica®®. No campo religioso sua ascensdo
numeérica concentrava-se entre 0s pentecostais, no entanto suas praticas diferiam de suas
predecessoras. No que se refere a batalha espiritual, na luta contra o mal e na teologia da

prosperidade.

Os pesquisadores que abordaram o fendmeno das novas igrejas
pentecostais procuraram tipologizar o pentecostalismo brasileiro para
entender as continuidades e rupturas desse movimento. Mariano (1999: 23-
49) faz um balanco critico das principais tipologias apresentadas, apontando
suas inconsisténcias e imprecisbes. Propbe ele entdo classificar os
pentecostais em “classicos, neocldssicos e neopentecostais”. Também
acentua que o termo “neopentecostal” tem sido empregado com imprecisao,
mas aceita-o por ser aquele “que mais vem ganhando terreno nos ultimos

anos entre os pesquisadores brasileiros para classificar as novas igrejas

%3 0s evangélicos, tradicionalmente ausentes na esfera politica, surpreenderam a sociedade por ocasi&o
das eleicbes para a Assembléia Nacional Constituinte, em 1986, quando elegeram 32 parlamentares.
Além do nimero expressivo, a novidade também se deu em relagdo a origem desses parlamentares: 20
eram de igrejas pentecostais. (SIEPIERSKI, 2001).
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pentecostais”. Ora, a quantidade de tipologias propostas e as discussdes em
torno delas reflete a tensdo em lidar com esse novo fendmeno. Apesar disso,
hd um razoavel consenso no sentido de que essas novas igrejas mantém
muitas das énfases principais das igrejas pentecostais mais antigas, muito

embora acrescentem elementos totalmente inovadores. (SIEPIERSKI, 2001
p. 7).

Esses momentos foram chamados pela literatura sociologica da religido de “trés
ondas do pentecostalismo brasileiro” (Freston 1993 apud Almeida, 2006, p.1). Ronaldo
Almeida (2006), em sua analise sobre as rupturas e continuidades do campo religioso

protestante pentecostal brasileiro afirma:

(...) ainda ndo surgiu uma nova inflexdo tdo significativa no interior deste
segmento que pelo menos tenha se consolidado. N&o ha recentemente nada
mais impactante do que a mudanca no final dos anos 70 e 80 entre os
pentecostais e de forma mais alargada entre os evangélicos. (ALMEIDA,
2006 p. 2).

Foi durante o inicio da década de 1990 que surgiu e ganhou visibilidade no
cenario nacional as igrejas no modelo de células. Caracterizado pela recorréncia de
cultos nas residéncias, énfase no acompanhamento dos fiéis por outros fiéis, através do
discipulado, se embasa na premissa que para o crescimento espiritual os participantes da
igreja devem compartilhar suas experiéncias com outras pessoas gque Serdo responsaveis
por acompanhar na sua caminhada espiritual.

Percebemos que o pentecostalismo € repleto de diferenciagdes, reelaboracdes de
suas praticas e énfases diferenciadas na forma de crer. Notamos que as préaticas adotadas
pelas igrejas em células reformulam algumas praticas religiosas - batalha espiritual
como conquista de territorio (casa, ruas e instancias politicas) — podem ser utilizadas
como referéncia para entender o atual momento das igrejas pentecostais no Brasil. A
atual legislatura federal possui 199 deputados vinculados a Frente Parlamentar
Evangélica®, um percentual de quase 40% sendo que a maior parte estd vinculada a

igrejas pentecostais em suas diferentes vertentes.

3 http://www.camara.leg.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=53658 acesso em 26 de marco de
2018 as 18:46.
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5.4. MODELO DE CELULAS COMO CHAVE EXPLICATIVA E RUPTURA
TEORICA

Formulo meu argumento a partir da contextualizacdo de Ronaldo de Almeida.

(...) ainda ndo surgiu uma nova inflexdo tdo significativa no interior deste
segmento que pelo menos tenha se consolidado. N&o ha recentemente nada
mais impactante do que a mudanca no final dos anos 70 e 80 entre os
pentecostais e de forma mais alargada entre os evangélicos. (ALMEIDA,
2006 p. 2).

E importante salientar que a publicacdo da obra é fruto de um seminario
promovido pelo Instituto de Estudos da Religido (ISER), evento ocorrido em 2004*°. O
evento teve como tema "O campo das religides no Brasil: continuidades e rupturas"*. O
ISER/Assessoria é responsavel pela revista Religido e Sociedade®’ uma das principais
publicacdes académicas na area das Ciéncias Sociais. A conjuntura demonstrada por
Almeida (2006), a saber, os evangélicos pentecostais nas classificacdes usuais estdo ao
lado dos protestantes historicos e em oposicdo ao catolicismo no interior do
cristianismo. Contudo, é dificil adequar algumas instituicdes como o caso da Igreja
Universal do Reino de Deus sem extrapolar esse campo classificatério. Para isso, ao
invés de pensar em ‘“continuidades e rupturas” Ronaldo Almeida prefere tratar esse
campo como local de “circulagdo e flexibilidade”: “circulacdo de ideias e préaticas
religiosas para além das fronteiras institucionais e flexibilidade no vinculo
institucional.” (ALMEIDA, 2006 apud PIERUCCI & PRANDI, 1996).

Inegavelmente ocorre essa “circulagdo e flexibilidade” acredito que este trabalho
contribui  nesse sentido. Contudo do ponto de vista tedrico € necessario
contextualizamos e demarcamos alguns pontos. Pois se h& uma circulagdo e
flexibilidade a notarmos, também continuam a ocorrer rupturas e continuidades. Essa
escolha deve ser entendida como possibilidade de compreensdo a tomada de espacos
politicos por essas igrejas, que surgem no Brasil justamente ap6s o periodo elencado por

Ronaldo Almeida “Néao ha recentemente nada mais impactante do que a mudanga no

*http://www.iserassessoria.org.br/novo/ativ_desenvolvidas/seminarios.php

% pyblicado em: LFaustino Teixeira e Renata Menezes (orgs.). As Religides no Brasil: continuidades e
rupturas. Petropolis: Vozes, 2006.
"http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_serial&pid=0100-8587&Ing=pt&nrm=iso
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final dos anos 70 e 80 entre os pentecostais e de forma mais alargada entre os
evangélicos” (ALMEIDA, 2016 p. 2). As igrejas estruturadas em Modelo de Células
surgem no pais no inicio da década de 1990 (ORO, 2008; SILVA DIAS, 2009;
GOMES, 2010). Nesse periodo houve um significativo aumento no nimero de adeptos

das igrejas pentecostais no campo religioso brasileiro.

Os principais responsaveis por tal sucesso proselitista foram os pentecostais,

que cresceram 8,9% anualmente, enquanto 0s protestantes historicos
atingiram a cifra de 5,2%. Com isso, 0s pentecostais, que perfazem dois
tercos dos evangélicos, saltaram de 8.768.929 para 17.617.307 adeptos (ou
seja, de 5,6% para 10,4% da populacdo) de 1991 a 2000, ao passo que 0S
protestantes histdricos passaram de 4.388.310 para 6.939.765 (de 3%
para 4,1%). [...] As cifras mencionadas indicam que, nesse periodo, as igrejas
pentecostais souberam aproveitar e explorar eficientemente, em beneficio
préprio, 0s contextos socioecondmico, cultural, politico e religioso do ultimo
quarto de século no Brasil. Nesse sentido, cabe destacar, em especial, a
agudizacdo das crises social e econdmica, 0 aumento do desemprego, 0
recrudescimento da violéncia e da criminalidade, o enfraquecimento da Igreja
Catdlica, a liberdade e o pluralismo religiosos, a abertura politica e a
redemocratizacdo do Brasil, a rdpida difusdo dos meios de comunicagdo de
massa. (MARIANO, 2004, p. 122)

Notamos que na ultima década do século passado, o numero de adeptos do
pentecostalismo praticamente dobrou, justamente no momento de formacéo das igrejas
organizadas a partir do Modelo de Células. Acredito que estamos diante de mais um dos
contextos que produziram esse crescimento demogréafico. Que pese a relativizagdo dos
dados demogréaficos levantados. assim como da narrativa aqui formulada, no entanto
podemos notar um entrecruzamento dessas informacBes que dao suporte para nossa
hipotese. As igrejas baseadas no Modelo de Células tem foco em uma “batalha
espiritual”, contudo essa batalha envolve espacos e territorios diferenciados em sua
concepcao. Mesmo que ja ocorressem cultos nos lares esses foram ressignificados.
Outro aspecto vinculado a esse modelo é o acompanhamento dos neofitos através do
discipulado que rompe com o modelo das demais igrejas e é suporte para a
multiplicacdo das celulas.

Esses dois pontos de inflexdo percebidos aqui demostram uma forma
diferenciada das praticas protestantes pentecostais no campo brasileiro. Estdo de acordo
com as ideias de “circulagdo e flexibilidade” elencadas por Ronaldo Almeida. ( Almeida
2006 apud Pierucci & Prandi, 1996), j& que ha um circulacdo das préaticas e ideias
contidas na crenga das “batalhas espirituais” e a flexibilizagdo entre diversas igrejas,

sejam protestantes historicas, pentecostais ou neopentecostais, como podemos perceber
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na difusdo do modelo. Conjuntamente, por outro lado, seguem uma logica de rupturas e
continuidades com as imagens de “ondas” do pentecostalismo, classificagdo propostas
por Freston (1993) e amplamente aceita por pesquisadores do campo religioso
brasileiro, a proposta demonstra a ocorréncia de diferencas internas e ordena com base
em critérios historicos ou periodizagdes, e distingdo teologica e comportamentais.
(MARIANO 2004, p. 123; Freston 1993 apud Almeida, 2006, p.1).

A emergéncia das igrejas em Modelo de Células discutido neste texto também
alude a periodizaces, suas énfases teologicas diferenciadas, mesmo ocorrendo grande
difusdo entre diversas igrejas encontrou dificuldades de ordem doutrinaria ou teoldgica.
O processo denominado de celularizacdo das igrejas, isso € um processo de
ressignificacdo teoldgica que reelabora a forma organizacional das igrejas para o
modelo de células. Essa reelaboracdo gera certa divergéncias entre algumas igrejas e
pastores, caso mais emblematico € Marcio Argachof, te6logo que faz criticas aos
modelo de células, principalmente ao G12, dizendo que tais modelos ndo teriam
embasamento biblico e teol6gico®®. Outra forma de divergéncia doutrinaria apontei em
estudo anterior. Entrevistei, no ano de 2015, Davi Rodrigues pastor titular atual da
igreja de Santa Cecilia ou Praca Olavo Bilac, primeira igreja do Evangelho

Quadrangular no Brasil.

Durante aproximadamente de 16 anos o Conselho Nacional de pastores
proibiu que as igrejas fizessem células, pois estavam trazendo visdes
divergentes para dentro da igreja, varios modelos e estava dividindo a igreja,
era 0 modelo que vinha da Colémbia o0 modelo do Terra Nova e outros...O
conselho nacional cortou células do Brasil todo, com excec¢do dos estados do
Pard e Amazonas respectivamente liderados por Josué Bengtson e Manoel
Martins, eles estavam bem, entdo permaneceram. A igreja da Olavo Bilac foi
muito machucada pela visdo celular pelo pastor que estava aqui.
Aproximadamente ha 14 anos, fui designado pelo Presidente nacional
Reverendo Mario Oliveira a sarar a IEQ Olavo Bilac. Depois de um ano e
meio, a visdo do conselho nacional quanto as células mudou. Observando o
avango que ocorreu no estado do Para e Amazonas o Conselho Nacional
passou a estimular que as igrejas de outros lugares do Brasil pudessem
trabalhar com células. Nisso, eu que sou uma pessoa que gosta de aprender, e
até pelo cuidado, fui ao estado do Par4, no més de agosto do ano de 2014
com outros dez pastores e lideres que estdo sobre minha supervisdo. Por ter
tido problemas na igreja com o termo células e o pastor anterior ter trazido
visdes divergentes para dentro da igreja. Percebi que ndo posso usar 0 nome
células, de jeito nenhum. (SOUSA, 2016 B p. 12).

% Argachof, Marcio. G12: O fruto do engano no Corpo de Cristo. Disponivel em
https://www.yumpu.com/pt/document/view/57986715/g12-o-fruto-do-engano-no-corpo-de-cristo  acesso
18/04/18
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Cito o trecho acima visa mostrar a existéncia de divergéncias teoldgicas e
doutrinarias com relagdo ao modelo de células. Contudo, a expansdo e abrangéncia
dessa forma organizacional por diversas igrejas das mais diferentes posicGes teoldgicas
fornecem suporte para pensarmos nesse movimento enquanto uma forma diferenciada
de acdo, que pode ser chave para novas analises acerca de movimentos pentecostais e
religiosos no Brasil. Ao apresentar o0 modelo de celulas como diferenciado em termos
organizacionais e teoldgicos, assim como apontar sua periodicidade acredito dar
informacdes, procuro analisar e construir uma outra forma de categorizar as igrejas
pentecostais no Brasil, que responde aos principios metodoldgicos utilizados nas demais

classificagfes, a0 mesmo tempo que se contrapde as classificagOes anteriores.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Ao considerar essa analise como historicamente situada, e parte de uma narrativa
referente as igrejas pentecostais no Brasil, & necessario entendermos esse processo como
um conjunto de fatores que se entrelacam. A trajetdria da Igreja do Evangelho
Quadrangular é apresentada e analisada em seus aspectos historicos e simbdlicos que
perpassam outras unidades do entendimento. O uso de espagos urbanos como forma de
expansdo de uma religido que marca em certa medida um discurso de expanséo colonial
(ou pos-colonial) é aqui demonstrado como recente. Os mecanismos organizacionais
das igrejas sdo reformulados para um modelo que busca o crescimento numérico dos
seus membros. O discurso de crescimento do alcance de pessoas pelo cristianismo por
outro lado néo é novo.

Para o modelo de celulas e a igreja Quadrangular serem inteligiveis é necessario
uma ressignificacdo dos relatos biblicos. Ambas necessitam de um sistema de crencas
que valide essas transformacfes, que estdo para além de questdes organicas. Essa
ressignificacdo passa por uma analise dos textos biblicos como base para experiéncias
vividas no interior das igrejas. A andlise dos textos biblicos remete a reforma
protestante protagonizada por Martinho Lutero no século XVI.

Essa énfase dada é necessaria para demarcar que 0 processo dessa analise nem
sempre percorre um caminho linear e pontual. As informacdes foram obtidas por meio
dos relatos de interlocutores ativos e organizados por um sujeito que tenta através de
métodos objetivos formular uma narrativa que se sustente. As formas como exponho a
hipbtese do argumento devem ser entendidas como proposicdes pontuais que objetivam
compreender melhor as assim chamadas igrejas pentecostais em suas diferentes
ramificacdes. O modelo de células € bastante recorrente nas diferentes igrejas
protestantes no Brasil, sua difusdo nos anos de 1990 influenciou varias igrejas no
cenario nacional, sejam elas protestantes historicas, pentecostais ou neopentecostais. As
varias analises que tocam o tema “Modelo de Célula” ndo o tomam em seu aspecto
central, contornam a tematica e apenas mencionam essa caracteristica. Noto também,
que os varios estudos acerca das igrejas pentecostais tem como tema principal a
“Teologia da Prosperidade” por isso ha uma gama de estudos acerca da Igreja Universal
do Reino de Deus — IURD. Esse tema tem influenciado igrejas em debates doutrinarios
e também, por outro lado, atraido a atencdo de pesquisadores ao tema, certamente a

teologia da prosperidade e as analises acerca de igrejas que exacerbam essa pratica
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influenciam a producdo de muito dos estudos. Nesse sentido, movimento similar ocorre
com as igrejas em Modelo de Células que vem influenciando as demais igrejas, seja no
campo doutrinério ou institucional.

Para além da descricdo das igrejas em células, contexto do seu uso nas disputas
eleitorais e dos argumentos expostos anteriormente, concluo essa analise demonstrando
que esse tipo de igrejas que possuem o modelo de células, isso é, organizam se em torno
de reunibes semanais em residéncias e possuem o acompanhamentos dos membros
denominado de discipulado como forma de batalha espiritual, é uma categoria que
dentro do campo tedrico se sustenta como um outro momento das religiosidades crista
no Brasil, compreende-lo é importante para melhor analisar a atual conjuntura politico
social. Ressalto ainda que essa ndo € a Unica maneira de perceber a tomada de espago
pelas igrejas protestantes em suas disputas religiosas por adeptos ou ainda casas, ruas,
assembleias, etc, que as igrejas em células ndo se vinculam a uma Unica forma de
utilizagdo dos espagos.

Outro importante aspecto a ser pontuado é que o modelo de células é praticado
por diversas igrejas ou denominacdes religiosas que adequam o modelo a suas énfases
teoldgicas e comportamentais. As analises formuladas aqui sdo baseadas em
experiencias referentes a estudo e sistematizacdo da igreja do Evangelho Quadrangular
na cidade de Santarém no estado do Pard, contudo encontra aspectos recorrentes em
outras igrejas que tomam como pratica 0 modelo de células. E para concluir, ainda
acerca da recorréncia de analises referentes as igrejas pentecostais, ao que diz respeito a
“teologia da prosperidade” e sua possivel “auséncia”, reafirmo: compreendo esta no
horizonte dessa cosmologia como sendo parte de uma batalha espiritual por espacos e
territérios. Sendo a nogdo de batalha espiritual a meu ver mais abrangente, estando
vinculado a tomada de espacos, por conseguinte, ao Modelo de Células.

A cerca da escolha tedrica por Sistemas de Crencas, ao invés de religido,
religiosidade, ou ainda sistema magico-religioso, tal opcdo se da, pelo fato de o sistema
de crencas ser um modelo heuristico de validacdo social mais abrangente que os demais.
O sistema de crengas pode ser aplicado a diferentes sistemas, por exemplo, politico,

parentesco e ndo apenas religioso confessional, o que nos possibilita melhor reflexéo.
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