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RESUMO

O presente trabalho foi realizado no municipio de Barreirinha — AM com membros da comunidade
indigena Boa Fé localizada na Terra Indigena Andira-Marau, & 79 km de Parintins, composta de 16
familias, situada a margem esquerda do rio Andira, abaixo do curso do rio. Esta pesquisa tem como
motivacao a inquietacdo, que surgiu quando vivenciamos a pratica docente, verificamos as dificuldades
na aprendizagem, procuramos refletir sobre nossa pratica, através de algumas pesquisas e observacdes
em sala de aula, percebemos que muitas dessas dificuldades ocorrem devido ao fato de que professores
e alunos ndo conseguem transformar a realidade em conhecimento e conhecimento em realidade, dessa
forma, uma grande parte dos individuos ndo sabe lidar com situa¢Ges novas e utilizar a matematica em
seu dia a dia. A pesquisa teve como objetivo investigar os processos de geracdo, organizacdo e
transmissdo de conhecimento através da Etnomatematica presente no artesanato da etnia Sateré-Maweé.
Para essa reflexdo, nos sustentamos na Etnomatematica, por se tratar de um programa de pesquisa que
procura entender o saber/fazer matematico ao longo da histéria da humanidade, contextualizado em
diferentes grupos de interesse, comunidades povos e nac¢Ges. Trata-se de um programa porque busca
entender a aventura da espécie humana na busca de conhecimento e na ado¢do de comportamentos.
Utilizamos as técnicas etnogréficas como observacdes, diario de campo, entrevistas semiestruturadas e
questionario para coleta de dados, com foco no conhecimento envolvido na pratica do tecume, no
saber/fazer artesanato passado de geracdo para geracdo, nas técnicas que um artesdo Sateré deve
conhecer para escolha do material usado para extrair as fibras e os padr@es de tegumes, através desse
processo de confecgdo artesanal, nos conhecimentos que se aproximam a conceitos de contagem,
simetria e geometria dos participantes da pesquisa da comunidade indigena, os dados coletados foram
analisados segundo o referencial tedrico. Com a realizacdo desta pesquisa, foi possivel reconhecer o
conhecimento matematico pautado no cotidiano e a realidade da comunidade, na memaria historica e
cultural da etnia, mostramos como eles explicam, entendem, conhecem e resolvem seus problemas na
comunidade. Abordamos também sobre os conhecimentos que os Sateré-Mawé consideram relevantes
para pratica e técnicas dessa expressdo cultural, conhecimentos que evolvam ideias matematicas, que
resistiram a colonizagdo. Verificamos que na producao dos padrbes decorativos dos tecumes pela etnia
Sateré-Mawé, ha evidéncias relacionadas a certos conceitos e propriedades matematicas, no entanto,
quem produz muitas vezes nio tem nocdo dessa relagdo. A visto disso, defendemos nesta pesquisa o
reconhecimento que todas as culturas possuem o mesmo grau de importancia e se influenciam
mutuamente, ndo devendo uma sobrepor a outra, mas sim aproveitar o melhor de cada uma, dando
espaco ao multiculturalismo. O conhecimento presente nas técnicas que os Sateré-Mawé dominam na
producdo dos tecumes, representa um sentido cultural e um diferencial social a etnia que possibilitara a
integragdo, incorporacéo e construcdo de conhecimentos matematicos indigenas e ndo indigenas, dessa
forma, o conhecimento se tornard mais proximo de sua realidade e Gtil as necessidades da comunidade
estudada.

Palavras-chave: Artesanato Indigena. Tegumes. Etnomatematica. Sateré-Maweé.



RESUMEN

El presente trabajo se realizd en el municipio de Barreirinha — AM con miembros de la comunidad
indigena Boa Fe ubicada en la Tierra Indigena Andira-Marau, a 79 km de Parintins, compuesta de 16
familias, situada a la margen izquierda del rio Andira, por debajo del curso del rio . Esta investigacion
tiene como motivacién la inquietud, que surgié cuando vivimos la practica docente, verificamos las
dificultades en el aprendizaje, tratamos de reflexionar sobre nuestra practica, a través de algunas
investigaciones y observaciones en el aula, percibimos que muchas de esas dificultades ocurren debido
al hecho de que los profesores y los alumnos no pueden transformar la realidad en el conocimiento y el
conocimiento en realidad, por lo que una gran parte de los individuos no sabe manejar situaciones nuevas
y utilizar las matematicas en su dia a dia. La investigacion tuvo como objetivo investigar los procesos
de generacion, organizacion y transmision de conocimiento a través de la Etnomatematica presente en
la artesania de la etnia Sateré-Maweé. Para esa reflexion, nos sostenemos en la Etnomatematica, por
tratarse de un programa de investigacion que busca entender el saber / hacer matematico a lo largo de la
historia de la humanidad, contextualizado en diferentes grupos de interés, comunidades pueblos y
naciones. Se trata de un programa porque busca entender la aventura de la especie humana en la
busqueda de conocimiento y en la adopcion de comportamientos. Se utilizaron las técnicas etnogréaficas
como observaciones, diario de campo, entrevistas semiestructuradas y cuestionario para recoleccion de
datos, con foco en el conocimiento involucrado en la practica del tequila, en el saber / hacer artesania
pasado de generaci6n a generacidn, en las técnicas que un artesano Sateré debe conocer para la eleccién
del material usado para extraer las fibras y los patrones de las telas, a través de ese proceso de confeccion
artesanal, en los conocimientos que se aproximan a conceptos de conteo, simetria y geometria de los
participantes de la investigacion de la comunidad indigena, los datos recolectados fueron analizados
segun el referencial tedrico. Con la realizacién de esta investigacion, fue posible reconocer el
conocimiento matematico pautado en el cotidiano y la realidad de la comunidad, en la memoria histérica
y cultural de la etnia, mostramos cdmo ellos explican, entienden, conocen y resuelven sus problemas en
la comunidad. Abordamos también sobre los conocimientos que los Sateré-Mawé consideran relevantes
para practica y técnicas de esa expresion cultural, conocimientos gque evolucionan ideas matematicas,
gue resistieron a la colonizacion. Verificamos que en la produccion de los patrones decorativos de las
telas por la etnia Sateré-Mawé, hay evidencias relacionadas con ciertos conceptos y propiedades
matematicas, sin embargo, quien produce muchas veces no tiene nocion de esa relacion. A la vista de
ello, defendemos en esta investigacion el reconocimiento que todas las culturas tienen el mismo grado
de importancia y se influencian mutuamente, no debiendo sobreponerse a la otra, sino aprovechar lo
mejor de cada una, dando espacio al multiculturalismo. EI conocimiento presente en las técnicas que los
Sateré-Mawé dominan en la produccién de los tezimenes, representa un sentido cultural y un diferencial
social la etnia que posibilitard la integracion, incorporacién y construccién de conocimientos
matematicos indigenas y no indigenas, de esa forma, el conocimiento se volvera mas cerca de su realidad
y util las necesidades de la comunidad estudiada.

Palabras clave: Artesania Indigena. Tecumes. Ethomatematica. Sateré-Maweé.
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INTRODUCAO

As diversidades culturais existentes no Brasil foram reconhecidas a partir da Carta
Magna de 1988, fazendo referéncia aos direitos legais dos povos indigenas, quanto a sua
autonomia e afirmacdo de suas identidades, objetivando assegurar o respeito as formas
diferenciadas étnico-culturais.

Os povos indigenas antes da chegada dos colonizadores, ja produziam formas
especificas de gerar e difundir saberes, por meio da oralidade e das praticas culturais de cada
grupo étnico. Tais saberes, em determinados pontos, reportam-se ao modo de vida desses povos
e as técnicas para manejo da natureza, essa relacdo com o ambiente no qual vivem, geram
conhecimentos que sdo passados de geracdo para geracao.

Os Sateré-Mawé usam o artesanato para mostrar parte da sua cultura. Seus ancestrais,
contavam histdrias, lendas, mitos e ensinaram como fazer artesanato. Para esta etnia, é
importante aprender a fazer diversos tipos de artesanatos, porque serdo necessarios no cotidiano
da comunidade.

Os artesanatos produzidos e utilizados no cotidiano da comunidade sdo: tecumes,
colares de carocos ou sementes pequenas, anel, instrumentos musicais, instrumentos para pesca
e caga e habitacoes.

Dentre estes artesanatos, o tecume é a maior fonte de expressdo cultural Sateré-Maweé.
O tecume é o artesanato produzido pelos homens da etnia, utilizam o carand, aruma e outras
plantas da mata para fazer: peneira, paneiro, patawi, panaku, patrona, tipiti, urutu, luvas de
tucandeira, paredes e coberturas de casas. Ao observamos 0s artesanatos fabricados por esta
etnia, é notério o etnoconhecimento nos tecumes Sateré-Mawé, podemos perceber desenhos
simétricos dispostos em diferentes formas geométricas, sendo a geometria a caracteristica forte
neste tipo de artesanato. Quem produz o tecume buscar representar nesta pratica elementos
presentes na comunidade em que vivem tais como: folhas, flores, animais, etc.

A etnomatematica presente no saber/fazer o entrelacamento das fibras na confecgéo
da peneira, paneiro, patawi, panaku, patrona, tipiti, urutu, luvas de tucandeira e a angulacgéo das
fibras usadas no processo de produgéo desses artesanatos, possuem conceitos de contagem e de
geometria, presentes desde a escolha da matéria-prima até o resultado esperado. E a partir dessa
contextualizagcdo que a presente proposta de pesquisa busca como objetivo geral investigar os
processos de geracao, organizacdo e transmissdo de conhecimento através da etnomatematica
presente no artesanato da etnia Sateré-Mawé residente na comunidade Boa Fé do Rio Andira.

E como objetivos especificos: Estudar como a comunidade quantifica, mede e classifica, isto &,
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pensa sobre o territério, como distribui as casas e posiciona as rogas; analisar em quais
momentos da vida cotidiana a matematica é mais importante; verificar situacdes em que a
matematica é utilizada no cotidiano da comunidade; identificar que conhecimentos séo
necessarios para producdo do artesanato da etnia e como a matematica se relaciona com esse
conhecimento.

A educacdo baseada na formalizacdo permitiu o desenvolvimento do enclausuramento
disciplinar, assim como a matematizacéo tornou o fazer matematico excludente e subordinado
a regaras e operacOes, através da Etnomatematica a partir de uma postura transdisciplinar,
busca-se transformar conhecimento matematico e ndo reduzir a meros programas e contetdos.

A matemaética ndo deve ser vista apenas como uma disciplina obrigatdria no curriculo
escolar, mas como uma estratégia devolvida pelo ser humano ao longo da histéria, buscando
responder aos questionamentos que surgiam na sua vida cotidiana, podendo ser vista como uma
estratégia que foi desenvolvida pelo ser humano no decorrer da sua histéria na luta por
sobrevivéncia e claramente varia de acordo com cada grupo cultural.

O conhecimento presente nas técnicas para producdo do artesanato indigena evolve
ideias matematicas, no entanto, essas ideias sdo provenientes da heranca cultural dos Saterg,
que é vivenciada em suas praticas cotidianas. Os Sateré fazem matematica, quando criam suas
proprias estratégias para garantir a regularidade dos desenhos e objetos produzidos.

A partir desse contexto ambiental, social e cultural, surgiu o interesse em pesquisar
como individuos em diferentes contextos sociais, pensam e solucionam problemas matematicos
em seu cotidiano, a partir de saberes ndo-formais, o que resultou pelo tema A Etnomatematica
no artesanato indigena Sataré-Mawé. Tal escolha se deu ao fato da etnomatemaética ser a arte
ou técnica de explicar, de conhecer, de entender os processos de geracdo, organizacdo e
transmissdo de conhecimento em diversos contextos culturais, como grupos sociais cuidam do
seu dia a dia, como eles distribuem seu tempo, como organizam seu espaco de vida, situagoes
que os fazem ser matematicos na realidade deles.

O desenvolvimento desta pesquisa teve como propdsito contribuir, para dominio de
outras etnomatematicas, oferecendo maiores possibilidades de explica¢fes, de manejo de
situacbes novas, de resolucdo de problemas, tais capacidades s&o o0 que constituem
aprendizagem por exceléncia. A fabricacdo artesanal de objetos para pescaria, caca, utilidade
domeéstica e ornamental, tais como: arcos, flechas, cordas, armadilhas, cestos, tipitis, chapéus,
iamaxi, colares, anéis, pulseiras, etc., conservam elementos indigenas e diversos elementos
matematicos, especialmente de natureza geométrica. Portanto, a partir identificacdo de

elementos matematicos no artesanato indigena, o presente estudo, conduziu-se a seguinte
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problematizacdo: De que forma a Etnomatematica no Artesanato Indigena Sateré-Mawé, pode
ser vinculada na educacdo matematica de modo que novos saberes sejam somados aos
conhecimentos ancestrais desse grupo?

Consiste em uma pesquisa de campo com abordagem quanti-qualitativa, a partir de
técnicas etnograficas, uma vez que, pretendeu-se fazer uma anélise sistematica, reflexiva e téo
aprofundada quanto possivel, considerando a interpretagdo dos fenémenos e a atribuigdo de
significados, onde o pesquisador frequenta o ambiente natural e simbologico desse fenémeno,
fonte direta para coleta de dados e essencial na relacdo de interdependéncia.

A pesquisa de campo foi utilizada com o intuito de aumentar o nivel de vontade dos
participantes da pesquisa, encorajando-os a falar sobre aquilo de que costumam falar e fazer,
sobre as suas préticas cotidianas, consiste desta forma, na observacéo detalhada de um contexto,
ou individuo, de uma unica fonte de documentos ou de um acontecimento especifico. Neste
sentido, a pesquisa foi desenvolvida através da observacao, de acordo com Bogdan e Biklen
(1994) o investigador encontra os participantes da pesquisa no proprio territorio deles, passando
muito tempo juntos, a priori esta analise sera realizada em periodos curtos, o que ndo impede a
utilizacdo de técnicas do método etnografico para a abordagem de campo e sua escrita.

Esta pesquisa teve como aporte tedrico principal a Etnomatematica de Ubiratan
D’Ambrosio, autor que possui grande preocupacdo em compreender a aventura da espécie
humana pela busca de conhecimentos e na adogdo de comportamentos. D’ Ambrosio apresenta
seu Programa Etnomatematica como um exemplo significativo do enfoque transdisciplinar e
transcultural do conhecimento, que repousa sobre o resultado da dindmica do encontro de
culturas, desafiando as gaiolas epistemoldgicas das ciéncias estabelecidas.

Nobert Elias com os conceitos de figuracédo, processo civilizador, entre outros da teoria
elisiana, contribuiu no entendimento sobre o processo e transformacdes vivenciados pelas
comunidades indigenas do Rio Andird e em especifico a comunidade Boa Fé e suas
configuragoes.

Ao que se refere o conceito de comunidade procurou-se mostrar a partir do auto
reconhecimento comunitario. Em vista disso, realizamos uma comparacdo entre o conceito
cientifico de Alfredo Wagner Almeida e a compreensdo dos comunitarios sobre o significado
de comunidade a partir do ponto de vista dos proprios.

Por tanto, esta pesquisa teve como finalidade, investigar os processos de geracéo,
organizacao e transmissdo de conhecimento através da etnomatematica presente no artesanato
da etnia Sateré-Mawe, por meio do estudo de situagcBes em que a matemaética é utilizada no

cotidiano da comunidade, dos conhecimentos necessarios para producao do artesanato da etnia
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e como a matematica se relaciona com esse conhecimento, bem como, estudar como a
comunidade quantifica, mede e classifica, isto &, pensa sobre o territdrio. Espera-se que 0s
resultados obtidos por esta pesquisa possam ser utilizados pelos Sateré-Mawé na educacao
escolar e fortaleca suas praticas de educacédo indigena diferenciada, garantindo a permanéncia
dos seus valores tradicionais.

A principio foi realizada a pesquisa bibliografica sobre documentagdo escrita,
buscando aprofundamento no estudo de fontes como livros, propostas curriculares, revistas,
autobiografias, artigos cientificos, dissertacbes ou teses académicas para inteirar-se melhor
sobre o objeto de estudo.

Partindo desse pressuposto, acredita-se que a abordagem quanti-qualitativa se ajustou
melhor para atingirmos 0s objetivos propostos, recorremos a primeira para propiciar a analise
da quantidade dos aspectos trazidos nas narrativas dos entrevistados e a segunda se faz
necessaria para lidar com as interpretacdes da realidade social em estudo, os propositos da
pesquisa ndo poderiam ser alcancados por uma unica abordagem, a utilizagcdo conjunta de
abordagem quantitativa e qualitativa na investigacdo esta voltada para compreensdo dos
fendmenos observados na comunidade dos participantes da pesquisa, uma vez que os dados
obtidos foram analisados e interpretados especificamente, para concepcdo de significados
basicos no processo de pesquisa.

Desta forma, optou-se por realizar neste trabalho a pesquisa exploratoria/descritiva,
com a finalidade de obter informacGes sobre os processos de geracdo, organizacao e transmissdo
de conhecimento através da etnomatematica presente no artesanato da etnia Sateré-Mawé na
comunidade Boa Fé da regido do Rio Andir4, acredita-se que por ser uma comunidade pequena
até o presente instante ter sido pouco estudada. Segundo Fiorentini e Lorenzato (2012, p.68)

Uma pesquisa é exploratéria quando o pesquisador, diante de uma problematica ou
tematica ainda pouco definida e conhecida, resolve realizar um estudo com intuito de
obter informacGes ou dados mais esclarecedores e consistentes sobre ela. Uma
pesquisa é considerada descritiva quando o pesquisador deseja descrever ou
caracterizar com detalhes uma situagdo, um fendmeno ou um problema.

Para esquadrinhar a realidade a ser estudada, a pesquisa de campo, foi realizada
durante 10 dias, fazendo o0 uso de entrevistas estruturadas e ndo estruturadas com objetivo de
conhecer melhor a comunidade pesquisada. O instrumento de pesquisa foram questionarios
com perguntas abertas e fechadas de carater quanti-qualitativo. Bem como, a observacgéo que
objetivou descrever os fendbmenos que ocorrem no ambiente de estudo. Por se tratar de um
processo que envolve todo um conjunto de técnicas metodoldgicas envolvimento do

pesquisador na situagdo pesquisada, a observagdo ocorreu na estruturada na qual, os registros
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foram feitos durante e apds os acontecimentos, descrevendo os fatos de interesse e
desenvolvendo separadamente as explicagdes e entendimentos durante esse processo, as
observacdes foram anotadas no diario de campo.

Nesse sentido, a dissertacdo se dividiu em trés capitulos.

O primeiro capitulo, traz a descri¢do dos aspectos histdricos, geogréficos e fisicos da
comunidade indigena Boa Fé da etnia Sateré-Mawé, situada @ margem esquerda do rio Andirg,
abaixo do curso do rio, no municipio de Barreirinha, criada na década de noventa, recebeu este
nome pelo fato de seu fundador ter conhecido a palavra de Deus. Atualmente, o tuxaua Lurival
Miquiles, € o responsével pela comunidade onde residem 16 familias, que totalizam 86
habitantes. Por meio das historias contadas pelos mais velhos, considerados sabios pela etnia,
revelam as formas de trabalho, o lazer, o écio, 0 tempo, a organizacdo da comunidade e suas
liderancas e atraves desses contos de lendas que os indigenas Sateré-Mawé, educam seus filhos,
para que possam conviver na comunidade em que habitam. Ressaltamos a cultura material do
povo Sateré-Mawé, demonstrada através das artes, o artesanato para a etnia € uma arte de fazer
e demonstrar através da pintura, tecumes, esculturas em madeira, barros, fibras, fios, barbantes,
colares de carocos, sementes pequenas, madeira e 0ssos de animais, etc. De acordo com 0s
relatos dos Sateré-Mawé, dentre estes artesanatos, o tecume é a maior fonte de expressdo
cultural, na comunidade é uma atividade geralmente masculina, para tecer usam fibras carana
e aruma, e outras plantas presentes na mata. Podemos notar por meio dos desenhos desses
tecumes a simetria e geometria, implicitas, que refletem a experiéncia e sabedoria acumuladas
pela etnia. O entrelacamento das fibras na confeccdo da peneira, paneiro, patawi, panaku,
patrona, tipiti, urutu, luvas de tucandeira e a angulacdo das fibras usadas nestes tecumes
merecem destaque para a Matematica pela curiosidade e pelo interesse que despertam. Desta
forma, 0 modo como sdo produzidos e o conhecimento matematico que pode ser identificado
neles, serdo objetos de estudo nesta pesquisa e foco de nossa analise.

No segundo capitulo, é descrita a experiéncia vivida durante a investigacido por meio
de uma perspectiva etnomatematica, sobre a cultura matematica da etnia Sateré-Mawé no
cotidiano da comunidade Boa Fé, observando o valor geométrico, simétrico e por consequéncia
etnomatematico na producdo do artesanato indigena. Através da metodologia que consiste em
uma pesquisa de campo com abordagem quanti-qualitativa, fazendo uso de técnicas
etnograficas, a coleta de dados foi realizada atraves da observacao, diario de campo, entrevistas
semiestruturadas e questionarios com perguntas abertas e fechadas, para os registros do
saber/fazer matematico da comunidade indigena, da simetria das formas geométricas, padrdes

e cores do artesanato indigena, por meio do qual foi possivel reconhecer o conhecimento
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matematico pautado no cotidiano e a realidade da comunidade, na memoria historica e cultural
da etnia., mostramos como eles explicam, entendem, conhecem e resolvem seus problemas na
comunidade. Abordamos também sobre os conhecimentos que os Sateré consideram relevantes
para pratica e técnicas dessa expressao cultural, conhecimentos que evolvam ideias
matematicas, que a resisténcia cultural manteve frente a colonizagdo. O conhecimento
envolvido na pratica do tecume é passado de geracdo para geracdo, um artesdo Sateré deve
conhecer as técnicas para escolha do material usado para extrair as fibras e os padrdes de
tecumes, através desse processo de confeccdo artesanal identificam-se conhecimentos que se
aproximam a conceitos de contagem, simetria e geometria.

J& no terceiro capitulo, sdo apresentadas consideracdes acerca da ethomatematica
como instrumento para integracdo e incorporacao dos conhecimentos matematicos indigenas e
ndo indigenas de natureza geomeétrica, no saber e no fazer tecumes. Expomos essas observacoes
neste capitulo e as mesmas foram analisadas a luz do referencial teorico. Para tal, discutimos
com importantes e renomados autores como, Tahan (2001), Ferreira (1998), D’Ambrosio
(2009), Scandiuzzi (2000), Gerdes (2007). Exemplificamos 0s aspectos matematicos presentes
nos padrbes decorativos referentes ao conceito de simetria, ao falarmos de simetria, nos
referimos a nocdo de harmonia existente em certas combinacGes e proporcdes regulares, que
expressam um pouco da estética matemética e das formas geométricas estabelecidas.
(MENDES e FERRETE, 2004)

Na producdo dos padrdes decorativos dos tecumes pela etnia Sateré-Mawé, ha
evidéncias relacionadas a certos conceitos e propriedades matematicas, no entanto, quem
produz muitas vezes ndo tem nocéo dessa relacdo. A visto disso, defendemos neste capitulo o
reconhecimento que todas as culturas possuem o mesmo grau de importancia e se influenciam
mutuamente, ndo devendo uma sobrepor a outra, mas sim aproveitar o melhor de cada uma,
dando espaco ao multiculturalismo. O conhecimento é fundamental para levar o individuo a
encontrar a paz consigo mesmo e com todos que fazem parte do meio social, cultural e natural,
a se encontrar numa realidade cosmica.

Por fim, sdo apresentadas nas consideracdes finais, dessa dissertagéo, o percurso e as
ideias fundamentais da pesquisa, expomos 0s pontos relevantes, vividos e narrados no decorrer
do trabalho. As narrativas revelaram a maneira como os Sateré-Mawé utilizam os padrdes
decorativos na comunidade e na vida deste grupo étnico. Desta forma, neste estudo, os padrdes
decorativos presentes nos tecumes, tornaram-se uma chave importante nessa investigacdo e um
possivel elemento de aproximacéo entre conhecimentos matematicos indigenas e ndo indigenas,

contribuindo na flexibilizaco e na integracdo de conhecimentos geométricos e propomos novas
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linhas de investigacdo referentes as praticas socioculturais da etnia Sateré-Mawé sob uma
perspectiva Etnomatematica.
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Capitulo I — A matematica presente nos elementos culturais da etnia Sateré-Mawé.

1.0 Contexto histdrico e sociodemografico da etnia Sateré-Mawe

Os Sateré-Mawé sdo originarios da &rea extensa entre os rios Tapajos e Madeira.
Segundo Teixeira (2005, p.21), entre a divisa “ao norte pelas ilhas Tupinambaranas (no rio
Amazonas) e ao sul pelas cabeceiras do rio Tapajos”. O seu lugar de origem, de acordo com
Batista! (2001, p.2 apud TEIXEIRA, 2005, p.21), ¢ a margem esquerda do rio Tapajos, numa
regido sagrada para nossa gente, de densa floresta e cheio de pedras, e, como dizem os velhos,
nesse lugar as pedras falam”.

Seu lugar de origem chama-se Nusokem que para etnia é o lugar onde antes do comeco
da vida moravam seus antepassados e la ficavam os moldes feitos de pedra de todos os seres
vivos da floresta, como animais e plantas. Nusoken significa o lugar das pedras, tudo o que é
original e nativo para etnia vem de l&. Segundo Lorenz (1992, p.16), “os Sateré-Mawé indicam
este lugar como sendo a morada dos seus herois miticos”.

Segundo Metraux? (1927, p. 1145 apud UGGE, 1991, p.5), relata que: “em 1530 houve
uma emigragéo de cerca de 60.000 indios Tupi do atual Estado de Pernambuco. Em 50 anos de
andanca, chegaram ao atual territdrio que se estende entre o rio Madeira e Tapajos. Estes indios
fugiram da violéncia da colonizac¢do portuguesa”.

Pretendia-se com a emigracao fugir da exploracdo e dominacao portuguesa, buscavam
uma terra sem males.

Conforme Lorenz (1992, p.16):

O primeiro contato do grupo com os brancos se deu em 1669, com jesuitas
portugueses. A partir dai, e mesmo antes deste evento, devido as guerras com 0s
Munduruku e Parintintim, o territorio ancestral dos Sateré-Mawé foi sensivelmente
reduzido.

Em 1835 eclodiu a Cabanagem na Amazdnia, principal insurrei¢do nativista do Brasil.
Os Munduruku e Mawé (dos rios Tapajos e Madeira), os Mura (do rio Madeira), bem
como grupos indigenas do rio Negro aderiram aos cabanos que se renderam em 1839.
Epidemias e atroz perseguicdo aos grupos indigenas que com eles combatiam,
devastaram enormes areas da Amazonia, deslocando estes grupos dos seus territorios
tradicionais ou reduzindo-os.

O processo descivilizatdrio € apontado por Norbert Elias ao desenvolver a teoria do
processo civilizatério, frisando que a morte de muitos seres humanos, ocasionadas por homens
ditos civilizados, foram motivadas por uma necessidade estética e higiénica. (MATOS, 2015)

Na opinido de Matos (2015, p.198):

1 BATISTA, Mecias Pereira. 2001. O movimento Indigena Sateré-Mawé do Rio Andird (mineo, p.2)
2 MEATRAUX, Alfred. Les migrations historiques des Tupi-Guarani; Jornal de la Societé des Americantes de
Paris 19 pp. 1145 ano 1997
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O surto descivilizatério, ocorrido ndo sé no Amazonas, parte do pressuposto de que,
com consentimento de uma classe social, homens ditos civilizados fizeram outros
homens de escravos, espoliando-os, usando de sua forca motriz, beneficiando-se do
seu conhecimento e causando a morte de muitos — criangas, jovens, adultos,
independentemente de serem homens ou mulheres.

Neste periodo os jesuitas impuseram aos indios valores e saberes, desrespeitando as
diferencas étnicas dos povos que aqui habitavam, fazendo com estes perdessem suas raizes e se
tornassem dependentes, mantendo-os sob um forte poder de total dominacdo.

Dos séculos XVI a XVII, a proposta para conquista era converter os indios em suditos
da Coroa portuguesa e da Igreja, essa conjuncao correspondeu ao processo de destruicdo da
alma indigena. (SILVA, 1996)

Matos (2015, p.44) diz que:

Do ponto de vista do processo civilizacional, se os indigenas foram vistos como seres
primitivos e incivilizados ouso dizer, aqui, que o nivel de sensibilidade diante do
ambiente, do nivel de entendimento das relacfes de interdependéncia homem e
ambiente era muito maior pelos indigenas do que pelos visitantes colonizadores.
Diante do ambiente, os indigenas possuiam um nivel civilizacional superior aos
homens e mulheres “polidos e polidas” que aqui chegaram.

Em outras palavras, a politica de colonizacdo empreendida a populacéo indigena, foi
marcada pela ordem “‘catequizar”, “civilizar” e “integrar”, forcando os indios a abrirem mao da
sua lingua, crencas e valores culturais, para que estes assimilassem os valores culturais e 0s
modos da sociedade dominante.

Silva (1996, p.114) relata que:

A politica colonial religiosa, laica, civil, militar, desenvolvida entre os séculos XVII
e XIX, reduziu de NagOes indigenas as etnias sobreviventes, transformou diversidade
de Nagdes indigenas em populagéo regional, fragmentou o ser indio retirando-lhe a
identidade originaria, criou no sudito amazodnico uma casta inferior-matriz da
cidadania subalterna. Os indios considerados como um segmento social, divididos em
etnias e “assimilados”, inseridos ou ndo na sociedade colonial escravista e racista, sob
a violéncia fisica, politica, econdmica e cultural, ndo conseguem criar, unitariamente,
uma forca politica capaz de romper a dominagdo colonial.

Para os lusitanos os indios eram primitivos, selvagens, pregui¢osos, Sem governo, sem
escrita e, portanto, ndo possuiam memoria € nem historia. Eram tidos “incivilizados”, por
possuirem habitos que ndo correspondiam a padrbes na época adotados pelos europeus, reflexo
de uma visdo etnocéntrica de mundo por parte dos lusitanos.

Os grupos indigenas com a Cabanagem tentaram pela ultima vez obter a liberdade e
vencer a exploragéo. Da etnia Sateré-Mawe, destacou-se o indio Crispim Ledo, que destruiu e
gueimou as casas dos brancos na regido do rio Andira, porém, morreu no conflito e ainda nos

dias de hoje, é possivel encontrar lugares que lembram o tempo da cabanagem. (UGGE, 1991)
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A expressdo Sateré, significa “lagarta de fogo” ¢ o nome referente ao cla mais
importante dentre os que compdem esta sociedade. O segundo termo, Mawé, quer dizer
“papagaio inteligente e curioso” e nao ¢ designacao clanica. (TEIXEIRA, 2005)

Em 2010, segundo dados divulgados pelo Censo Demografico produzido pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) existiam cerca de 11.060 Sateré-Maweé habitando
a Terra do Andird-Marau. Desde entdo, podemos observar consideravelmente a expansdo
demogréafica desta etnia, portanto, pode-se dizer que é a segunda maior etnia com relacédo a
numeros de sujeitos no Estado do Amazonas. Em relacdo as divisdes territoriais, Teixeira
(2005) identificou 91 comunidades indigenas, localizadas por toda a extensdo dos principais
rios e igarapés dos municipios de Parintins, Barreirinha, Maués e Borba. Na regido do rio
Andira sdo 49 comunidades, do rio Marau sdo 37 comunidades, do rio Uaicurapa 4

comunidades e do rio Koata-Laranjal 1 comunidade.
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Figura 1 — Mapa da area indigena dos rios Andira e Uaicurapa.
Fonte: Livro Satere-maweé: retrato de um povo indigena.
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Na regido do Rio Andird estdo localizadas 49 comunidades, habitadas por 3.795
indigenas, sendo as maiores: Ponta Alegre (397 hab.), Siméo (287 hab.), Molongotuba (281
hab.), Vila Nova (270 hab.), Castanhal (185 hab.), Conceicéo (144 hab.), Araticum Novo (148
hab.), Fortaleza (121 hab.), Umirituba (136 hab.) e Nova América (105 hab.). As 39
comunidades restantes, sdo habitadas por menos de 100 pessoas cada uma, algumas chegam a
ter menos de 20 habitantes, como Ponto Alto, Sdo Miguel, Boa Vista, Itaubal, Sdo Jodo,
Jatuatuba |, Limoal, S&o Gabriel, Sd0 Marcos, Sdo Sebastido do Arco, Tigre e Ipiranga.
(TEIXEIRA, 2005)

Quanto aos motivos que influem na migracdo do povo Sateré-Mawé sdo:
acompanhando familiares — pais e conjuges — (54,8%); procura de melhores condic¢des de
educacao para os filhos (12,8%); constituicdo de familia (9,2%); conflitos na comunidade
(6,9%) e procura de trabalho (5,5%). Devido a uma significativa mobilidade populacional,
ocasionada as tradi¢cdes culturais, a constituicdo de familias, a pequena distancia entre as
diversas comunidades e entre estas e as areas urbanas circunvizinhas, além do progresso dos
meios de transporte, com a intensificagdo do uso de rabetas, voadeiras e barcos de pequeno
porte que passaram a cruzar, com maior frequéncia, os rios e igarapés dessa regido.
(TEIXEIRA, 2005)

A influéncia dos ciclos da agua, torna o transporte fluvial um importante meio utilizado
para sair das comunidades amazobnicas, contribuir para o desenvolvimento econdmico,
ocasionar a migracao e o éxodo rural. (MATQOS, 2015)

Em relacdo as praticas religiosas, grande parte dos Sateré-Mawé declara frequentar
igrejas catolicas. (TEIXEIRA, 2005)

O atendimento a satde da populacdo indigena, de acordo com Teixeira (2005), ocorre
por meio de Distritos Sanitarios Especiais (DSEI), sob a responsabilidade da Fundacao
Nacional de Saiude (FUNASA). Os servicos em cada DSEI ficam a cargo de instituicdes
contratadas pela FUNASA (geralmente, organiza¢Ges ndo-governamentais). Na Terra Indigena
Andira-Marau, os servicos sdo de responsabilidade do Instituto de Desenvolvimento de
Atividades de Auto Sustentacdo das Populagdes Indigenas (INDASPI), e nas do Koaté-Laranjal
o0 atendimento é feito pela Coordenagdo das Organizagcbes Indigenas da Amazonia Brasileira
(COIAB). Os moradores indigenas das areas urbanas recebem o atendimento através do Sistema
Unico de Satde (SUS).

Em seu estudo Teixeira (2005) verificou que, os Gnicos veiculos linguisticos utilizados

pela etnia sdo a lingua Sateré-Mawé e a lingua portuguesa. Teixeira (2005, p.91) diz que, “o
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povo Satere-Mawé tem como base a concepcéao, defendida por antrop6logos e linguistas, de
que lingua se configura como um importante instrumento de construcdo da cultura e da
identidade de uma populacdo” e de onde se contrai simbolos culturais.

O dominio da lingua materna nas comunidades varia de acordo com a intensidade em
que € usada e segundo com o local de moradia, observa-se que quanto mais sujeitos a influéncia
dos padrdes culturais ndo-indigenas o idioma materno ndo ¢ falado, quase toda a populacgéo que
reside ao longo do Rio Marau e nas comunidades mais préximas das cabeceiras do Rio Andira
fala o idioma materno, porém, isso ndo ocorre nas demais terras habitadas pelos Sateré-Mawé.
(TEIXEIRA, 2005)

Segundo Teixeira (2005, p.93), “verifica-se, que ha areas em que se fala o Sateré-
Mawé mais que em outras, assim como ha aldeias em que todas as pessoas falam Sateré-Mawé
e outras em que a quantidade dos que falam é bem menor. ”

A respeito da escolaridade e escolarizacdo entre os Sateré-Mawé, Teixeira (2005, p.
105) declara:

Nas terras indigenas — onde esta em curso a criagdo da escola indigena com educacéao
escolar especifica e diferenciada - 0 exame das taxas de escolarizacéo também deixa
evidente que o poder publico tem investido somente nas séries iniciais do ensino
fundamental, que apresenta o percentual de 87,1% de taxa liquida de escolarizag&o.
N4o h4 oferta regular das quatro séries do ensino fundamental, nem ensino médio. Isto
pode ser corroborado pela observacdo dos anos de estudo, pois existe uma
concentragdo de individuos que tém de um a quatro anos de estudos, dado que se que
coaduna com o fato de que séo ofertados, preponderantemente, 0s quatro primeiros
anos de ensino fundamental.

Tal resultado mostra que, por um lado as acGes governamentais para educacdo escolar
indigena estdo longe de satisfazer amplamente os preceitos constitucionais, desta forma, o ndo
cumprimento da oferta de niveis de ensino mais elevados pode se configurar em mecanismos
de emigracdo das areas indigenas, o que de fato tem ocorrido. (TEIXEIRA, 2005)

Nas terras Sateré-Mawé ainda € possivel observar que praticamente todas as familias
residentes vivem uma economia de subsisténcia, através da caca, da pesca, da extracdo de
vegetal, fruta e da lavoura tradicional, da producdo de mandioca e de seus derivados. Por isso
se diz, conforme Teixeira (2005, p.116) que:

A populagdo indigena vive num sistema tradicional de acesso a espagos e recursos
naturais de uso comum. Esses espacos sdo caracterizados pela forte dependéncia, face
ao uso de recursos naturais e a manutencao de vinculagdes mais ou menos limitadas
como mercado, bem como pela aceitagdo compartilhada de normas e valores sociais
que privilegiam a solidariedade intergrupal, particularidade essa, presente no modo de
vida das comunidades indigenas em geral.

A producdo agricola, basicamente € destinada para a alimentagdo, os produtos

agricolas plantados em terra Sateré-Mawé sdo cara, mandioca, milho, jerimum, macaxeira,
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cana-de-acucar e feijdo. O excedente da producgéo é comercializado, por meio da venda ou troca,
seja na cidade ou para parentes.

Cabe aqui destacar que para os Sateré-Mawé, o cultivo da mandioca e obtencéo de
seus derivados consistem nas atividades de producéo familiar essenciais. 1sso ocorre, em razdo
dos derivados da mandioca serem elementos bésicos na alimentacdo dos Sateré-Mawé, bem
como de outras populagdes indigenas e da Regido Norte. (TEIXEIRA, 2005)

Matos (2015, p.171) reafirma essa postura quando escreve: “incorporada da culinaria
indigena, a farinha de mandioca e outros produtos dela derivados fazem parte do habito
alimentar de quem passou a morar e, principalmente, de quem nasceu no Amazonas”.

Os moradores Sateré-Mawé produzem praticamente todos os derivados que podem ser
extraidos da mandioca. Entre eles, os de maior importancia na dieta alimentar sdo a farinha
(principal subproduto), a goma, o beiju, 0 tucupi, a tapioca, pé-de-moleque (subproduto
importante) e crueira. (TEIXEIRA, 2005)

E o0 que diz Matos (2015, p. 171), “os amazo6nidas cultivam a mandioca brava e mansa,
produzem outros derivados alimenticios, mas a farinha € o principal produto. Pode-se dizer que
0 amazonida ndo come sem ter farinha como um acompanhamento em suas refeicdes”.

Podemos observar que a tradicdo indigena no cultivo da mandioca a longo do tempo
foi assimilada por populagdes ndo indigenas da Regido Amazodnica, bem como a exploracéo de
seus derivados, como exemplos, segundo Teixeira (2005, p. 126), “tem-se a preferéncia pela
farinha (farinha d’agua), o uso do tipiti (prensa em forma de cesto), a producdo de bolos e o
aproveitamento do tucupi.®”

Nas palavras de Cristina Sateré (1998, p. 52):

A mandioca é o produto mais importante da nossa regido, porque dela fazemos a
farinha. Sem a farinha n6s ndo podemos viver. Para plantar a mandioca, primeiro é
feito um puxirum* para fazer um rogado na capoeira ou na mata virgem. Se o rogado
for na capoeira, deixamos 20 dias para secar e se for mata virgem 30 dias secando
para ser queimado.

Depois do rocado ficar bem sequinho, é queimado. Depois de queimar o rogado o
dono vai ao mato cacar, para fazer outro puxirum para plantar a mandioca.

A época para o plantio das rogas de mandioca, ocorre no inicio das chuvas em meados

de novembro, consorciadas com outras culturas (card, milho, batata-doce, etc.). Cada familia

3 Que é a parte liquida que sobra do suco da mandioca depois que esta é prensada, ingrediente tipico e muito
apreciado pela cozinha da Regido Amazonica.

40O puxirum é, em suma, uma troca de dia entre membros dessas comunidades e ocorre em plantios, derrubadas,
capina de roga, construcGes de casas e outras atividades em que se fazem necessarias a mao de obra de muita gente
a ocorrer ao longo do ano. Matos (2015, p. 211)



24

possui sua plantacdo individual, para os trabalhos mais pesados, é utilizado o puxirum, o
mutirdo dos Sateré-Mawé. (TEIXEIRA, 2005)

Como pode ser visto na fala do Sr. L. M., de 65 anos (entrevista 2017): NOs
convidamos para participar do puxirum, familiares, vizinhos da comunidade e das
comunidades préximas, caso ele ndo participe, j& sei que quando ele me convidar eu ndo vou
aparecer e se eu ja fui no dele, ele ndo quis participar do meu, eu ja deixo marcado que ele sé
quer receber, vai ficar mal visto na comunidade. De fato, na figuracdo do puxirum ha uma
reciprocidade coletiva, quem recebe a ajuda comunitaria deve garantir o alimento aos que
trabalham e quando solicitado deve retribuir a ajuda.

Matos (2015, p. 211) afirma:

Na figuracdo do puxirum o individuo pode ter autonomia de afastar-se dela, porém
ele pode ou ndo saber das consequéncias [...] pessoas sem serem convidadas vém para
participar do puxirum, pois sabem, conforme manda o costume, que vdo ganhar dia.
Seria indelicado recusar o trabalho do outro, assim armazenar ou computar dias
ganhos é uma estratégia para os moradores avangarem seus trabalhos quando for
necessario, entretanto nessa obrigatoriedade do compromisso hd também satisfagéo.

Os donos do puxirum determinam as tarefas a serem executadas e ficam
comprometidos a pagar com servico a cada participante, quando solicitado em um novo
puxirum. O puxirum ndo se resume apenas uma ajuda comunitaria. Trata-se de uma relacao de
interdependéncia, nessa relacdo espera-se retribuicdo. O pagamento, ndo € em espécie, mas em
forma de trabalho, que exige, na maior parte das vezes, forca motriz, resisténcia fisica e
conhecimento do individuo. (MATOS, 2015)

A figuracéo do puxirum conforme Matos (2015) representa a unido de forcas humanas
e ndo humanas de um lado e retribui¢do do outro.

Em comunidades Sateré-Mawé, conforme Teixeira (2005, p. 126) as rocas de
mandioca “sdo geralmente, distantes de suas casas, demandado at¢ uma hora ou mais de
caminhada, ou mesmo, de canoa (a remo ou rabeta). ”

Sobre a organizagéo do trabalho da roga, segundo a fala do tuxaua da comunidade Boa
Fé L. M., 46 anos (entrevista 2017): os homens cavam a terra com a enxada e as mulheres
plantam a maniva, colocam 2 ou 3 pedacos de maniva em cada cova. A maniva e cortada mais
ou menos entre 17 a 20 centimetros de comprimento. Usamos duas formas para plantar a
maniva, cortamos 20 centimetros e enterramos de cabeca para cima, deixando 8 centimetros
para fora, ou, cortamos 17 centimetros e enterramos toda a maniva.

Nessa organizacao de acordo com Teixeira (2005, p.126) a parte do rocado “¢ de

reponsabilidade dos homens, ficando o processo de fabricacéo da farinha e dos outros derivados
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a cargo das mulheres, com a ajuda das criangas (talvez por ser considerada uma extensdo das
tarefas domeésticas). ”

O processo produtivo dos derivados da mandioca ¢ realizado na “cozinha” (cdmodo
que fica separado da casa). Um dos processos considerado mais importante e complexo pelos
Sateré-Mawé, € o da preparacgdo da farinha, que consiste em deixar a mandioca de molho, retira-
la do molho ap6s amolecer, ralar, prensar e torrar no forno. Apos esses procedimentos, ela sera
disposta no “paneiro” (recipiente fabricado com fibra vegetal). Cada um dos derivados da
mandioca tem seu processo especifico de fabricacdo. (TEIXEIRA, 2005)

Sobre a cultura tradicional do guarana, Lorenz (1992, p. 39) salienta:

O guarané e tudo o que significa para os Sateré-Mawé tem grande importancia para a
organizagdo social e econdmica deste grupo. E o produto por exceléncia de sua
economia, ndo s6 porque seu cultivo e beneficiamento, dentre os produtos que
comercializam atualmente, o que alcangca melhor preco no mercado regional e
nacional.

Os Sateré-Mawé se autodenominam “os filhos do guarana”, tendo essa planta de
importancia para organizagdo social e econdmica da populagdo. S&o eles os inventores da
cultura do guarana, os pioneiros na domesticacdo da trepadeira silvestre (Paullinia cupana) e
criaram a técnica a transformando em arbusto cultivado, para preparacdo e o seu processo de
beneficiamento, tornando possivel que muitos conhecam e consumam o guaranad no Brasil e
mundialmente. (TEIXEIRA, 2005)

A producdo do guarand e dos seus derivados, é um processo longo e complexo, que de
acordo com Teixeira (2005, p. 130):

Inicia-se pela busca, na mata virgem, dos “filhos do guarana” (mudas nascidas
espontaneamente e preferidas para obtencdo de sementes), seguida pelo plantio em X
em campo aberto, com as mudas se sustentando mutuamente, ou em forma de arco.
Apos o ritual da colheita, lavagem, retirada do fruto, extrai-se a semente que, por sua
vez, serd torrada e liberada do casquilho. Até esta etapa da producgdo toda a aldeia é
envolvida.

Em relacdo a fabricacdo da forma classica para o consumo local, Teixeira (2005,
p.130) descreve:

A Ultima etapa do processo é a fabricacdo dos pées de guarana, forma em que ele é
consumido pelos indios. O artesdo padeiro modela a peca com habilidade e cuidado
(para ndo deixar bolhas internas, onde se criariam mofos). A pasta, feita de guarana
torrado e &gua, é colocada para descansar sobre as folhas de bananeira. Depois, inicia-
se a lavagem dos pées (tarefa feminina) para que seja mais bem absorvida a fumaga
aromatica provocada pela queima lenta e constante de madeira de murici, que
determina o aroma final do guarana. Esta etapa dura quase um més e meio, tempo
necessario para desidratacdo, escurecimento e endurecimento dos paes.
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Ap0s esse processo, 0 bastdo podera ser consumido ralado na agua diretamente na
cuia, a tarefa do preparo do chamado sak’po® ¢ da mulher, essa bebida possui cor marrom-
cinzento e sabor um pouco amargo. Para os Saterés, segundo Uggé (1991, p. 28) o sak’po, “¢
considerado ténico e excitante, recupera as forcas e tira 0 cansaco. Tem também, muitos
poderes terapéuticos e até afrodisiacos. ”

Quanto a extracdo vegetal, Teixeira (2005, p.133) relata:

Historicamente, a populacdo indigena sempre viveu dos produtos da floresta,
sobretudo dos produtos que sdo coletados ou extraidos da mata. Os Sateré-Maweé dali
retiram varias espécies de alimentos, que vao dos diferentes tipos de coco e de
castanha até o mel. Na mata encontram também folhas, fibras, cipos e arvores
madeireiras, com 0s quais constroem e equipam suas casas e criam, de forma
artesanal, utensilios, equipamentos e brinquedos de varios tipos. A maior parte do que
eles colhem e elaboram, destina-se ao consumo domestico, ficando o excedente para
comercializacdo, que se da através da troca ou da venda, tendo como destino as
préprias comunidades, o intermediario (regatdo) ou a cidade mais préxima.

Essas cidades sdo: Maués, para os moradores do Marau; Barreirinha, para os Andiré;
Parintins, para os do Andira e do Uaicurapd; Nova Olinda do Norte, para os do Koata-Laranjal.
Contudo, ha produtos predominantemente destinados para venda, como o breu, a copaiba e o
morototd. Entretanto, apenas no Marau o breu é mais vendido do que consumido. No entanto,
no Andird, ele é destinado igualmente ao consumo familiar quanto a venda. O mel na maioria
das comunidades do Andira é destinado principalmente para o consumo familiar, porém, no
Alto Marau, como um todo, o destino principal é a venda. (TEIXEIRA, 2005)

Quanto a criacdo de animais, a maior parte destina-se a alimentacdo da familia ou
usados como animais de estimacdo. Alguns sdo comercializados, como galinhas, porcos,
carneiros, jabutis, patos, cotias, gado.

Neste aspecto Teixeira (2005, p. 135) destaca:

Os animais das aldeias sateré-mawé podem ser classificados em trés categorias,
segundo a utilidade que tém para os proprietarios: os de estimacao (cachorros, gatos,
papagaios, jacamins, etc.), os destinados a alimentacdo (galinaceos, gado, patos,
porcos, caprinos, perus, etc.) e os de caca (cachorros). Muitos deles provém da mata
e sdo domesticados nas aldeias, servindo tanto como animais de estimac¢&o como para
a alimentacédo familiar. Entre eles encontram-se o jacamim, o coati, a cotia, o guariba,
o0 inambu, o jacu, 0 mutum, o tracaja e outros.

A caca nas terras indigenas Sateré-Mawe, é principalmente uma atividade de
subsisténcia®, realizada por uma proporcéo significativa da populacdo masculina, sendo a
participacdo feminina bem reduzida. Conforme Teixeira (2005, p.137), “é significativa a

variedade dos animais de caca nas terras sateré-maweé, onde 0s moradores cagam

5 E o0 guarana ralado na 4gua mediante pedra ou lingua de pirarucu seca. Uggé (1991, p. 27)
& Segundo Matos (2015, p.323), “a cacada de subsisténcia tem a fungio de abater animais para suprir a familia de
alimentos”.
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principalmente cotia, veado, guariba, jabuti, tatu, porco, macaco, inambu, anta, caititu, tucano,
queixada, preguica, quati, mutum, capivara e outros. ”’

No entanto, boa parte dos Sateré-Mawé afirmam que a caca esta desaparecendo e
apontam como principal motivo pelo desaparecimento caca 0 aumento populacional. Segundo
Teixeira (2005, p.138):

Essa é a opinido de 497 chefes de domicilio, ou seja, 86% dos que declaram que
alguém da familia costuma cagar. Em menor escala aparecem, pela ordem, a caca
predatéria (48 respostas), as queimadas (26 respostas) e 0 uso da espingarda (14
respostas). Foram ainda citados, embora em muito menor escala, a falta de alimentos
para 0s animais, 0 panema, as bombas, a poluicdo como causa do desaparecimento da
caga, 0 que é observado em todas as areas estudadas. No Baixo Marau, a caga
predatéria foi mais citada como um determinante do desaparecimento que nas demais
areas, mas, ainda assim, os de opinido favoravel ao crescimento populacional sdo em
ndmero muito mais elevado.

De acordo com os relatos dos Sateré-Mawé, antigamente sua sobrevivéncia era mais
facil existia muita fartura na regido, hoje em dia ndo ¢ mais assim os animais da caca estdo
escassos, devido ao aumento populacional. Ao mesmo tempo o uso do timbd’ nos rios,
ocasionou a escassez de peixes, tornando a sobrevivéncia desta etnia cada vez mais dificil. Em
Matos (2015), vamos verificar que o0 aumento populacional e a técnica tradicional de pesca com
0 uso do timbo, pode levar a escassez de pescado nos lagos da regido, isso ja esta sendo
comentado pelos indigenas.

A pesca nos rios das areas indigenas Sateré-Mawé, segundo Teixeira (2005, p.139) da
mesma maneira que a caga, “se caracteriza como uma atividade de subsisténcia para 0 povo
Sateré-Mawé.”. E uma atividade praticada na comunidade, pois estas se situam a beira do rio,
a maior parte da etnia considera a pesca mais importante que a caca, é o que afirma Teixeira
(2005, p 139), “de fato, dos 2363 homens entrevistados com 10 anos ou mais idade, 1018, ou
seja 43%, declararam a pesca como uma das trés atividades econdmicas mais importantes que
praticam. Entre as mulheres, apenas 53 consideram a pesca uma atividade importante. ”

As espécies de peixe mais encontradas na area sateré-mawé sdo o0 acard, 0 aracu, 0
charuto, o jacunda, a jatuarana, o jandia, o peixe-liso, 0 matrichd, o arari, o barrigudo e outros.
No entanto, o jaraqui € a espécie mais apreciada pelos saterés e que praticamente ndo é mais
encontrada nas aguas da area indigena dessa etnia.

Nesta perspectiva Matos (2015, p. 267) ressalta:

Comunidades indigenas que se apropriam do timbé e a populagdo em crescimento
devem ter mais cautela para ndo escassear 0 peixe como fonte de proteina alimentar.
O uso do timbd, por ser tradicional, ndo implica dizer que nao provoca desequilibrio
ambientais.

7 Segundo Teixeira (2005, p. 142), “timbd é uma substancia téxica originaria da raiz de mesmo nome.
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Ha de entendermos que mais pessoas, aparatos mais sofisticados, maior mobilidade,
maior possibilidade de conservar o pescado e maior “liberdade” de agir na figuragéo
em que esta inserido, pescadores [...] tem pressionado a diversidade ictiolégica da
regido. O comportamento de pescadores se direciona ndo apenas a figuracdo das
comunidades onde residem, mas para redes de interdependéncia que se tornaram mais
amplas.

Desta forma, podemos observar que a pescaria esta ligada ao tempo natural e pode ser
exercida durante todo o ano, sendo que a maior producéo ocorre quando o nivel das dguas esta
baixo, dependendo do ambiente e da espécie a ser pescada, os pescadores fazem uso de variados
artefatos, de acordo com o tipo de pescaria a ser realizada e apoderaram-se de técnicas
apropriadas para 0 sucesso nessa préatica.

Toda comunidade possui um tuxaua Sateré-Mawé, o tui’sa (que vem de sangue) como
é chamado na lingua materna, é o chefe da comunidade, hd também o tuxaua geral, lideranca
maxima da etnia, exercem sua autoridade por heranca genealdgica e linhagem. Sua funcdo é
garantir a sobrevivéncia e organizacdo socioecondmica da comunidade, representam o poder
Executivo e Judicidrio no que refere as normas e tradi¢Ges tribais; o Legislativo quanto as
decisbes, por mais anémalas que possam parecer. (UGGE, 1991)

Em relacdo as ocupagdes dos residentes em terra indigena, destacam-se: os afazeres
domeésticos, a agricultura, a atividade estudantil, o magistério indigena, a producédo familiar, os
Sateré- Mawé se dedicam secundariamente a outras atividades (artesanato, caca, criacdo de
animais, pesca, producdo de guarana e pau rosa) que, integradas aquelas e com elas se
complementando, formam um complexo mosaico de producdo (e comercializagdo) dos bens
materiais que determinam as condicGes de sobrevivéncia na aldeia. (TEIXEIRA, 2005)

O principal aporte monetario dos Sateré-Mawé, corresponde as relagdes empregaticias
e quase Unicas, constituidas pelas ocupacbes no magistério e na area da salde, aqui
representadas pelos professores e agentes indigenas de salde, o salario desses profissionais
contribui absolutamente para o sustento de suas familias, acrescentado a isso aposentados e
pensionistas. Parte dos recursos (monetarios ou ndo), usados pelos Sateré-Mawé na construcéo
de sua estratégia de sobrevivéncia, resulta da venda e troca dos produtos obtidos com o seu
trabalho diario. Dessa forma, observa-se que as principais formas de remuneragéo sao a venda
de produtos e o salario. (TEIXEIRA, 2005)

A principal ocupacdo produtiva da etnia Saterée-Mawé é a producdo agricola,
constituida por plantacdo de verduras, legumes e tubérculos (mandioca, cara, batata-doce,
jerimum), acompanhada de alguns tipos de producédo familiar, ligadas em especial a derivacéo
da mandioca como: a farinha, o tucupi, o beiju, a farinha de tapioca e a goma. Estas duas
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ocupacdes sdo responsaveis por 76,4% do total de ocupacBes em terras indigenas. (TEIXEIRA,
2005)

Nas comunidades o trabalho ocorre de forma coletiva, as familias se reinem para
limpar local para fazer a roca de guarana e mandioca, bem como para fazer a coleta, trabalho
este que ¢ chamado de “puxirum’’, o trabalho com a roga tem grande importancia social e
econdmica na comunidade, trata-se da principal fonte de renda das familias que ali residem.

O povo Sateré-Mawé, demonstra uma parte da sua cultura material através das artes,
para esta etnia, 0 artesanato € uma arte de fazer e demonstrar através da pintura, tecumes,
esculturas em madeira, barros, fibras, fios, barbantes, colares de carogos, sementes pequenas,
madeira e 0ssos de animais, etc. De acordo com Lorenz (1992) o tecume é a maior expressao
da rica cultura material desta etnia, chamam por tecume o artesanato produzido pelos homens,
peneiras, cestos, tipitis, abanos, bolsas, chapéus, paredes e coberturas de casas, feitos com talo
e folhas de carand, arumd e outros. Recomenda-se que os homens aprendam a fazer esses
tecumes, porque um dia eles terdo de casar e quando isso ocorrer, eles préprios terdo que fazer,
para ndo emprestar de ninguém, tanto que s6 é aconselhado casar com quem souber fazer tudo
isso, para garantir o sustento de sua vida e o de sua familia. (SOUZA, 1998). Os mais antigos
passam os conhecimentos de como fazer o artesanato aos seus filhos e por esse motivo o

artesanato é foco de nossa analise.

1.1 A area indigena do Andirda: o espaco sociocultural da comunidade Boa Fé.

Entre as comunidades presentes nas terras indigenas do Andira-Marau e Koata-
Laranjal dos Sateré-Mawé que correspondem as cidades, Maués, Parintins, Barreirinha e Nova
Olinda do Norte. Selecionamos para finalidade de nosso trabalho, a comunidade Boa Fé
localizada a 79 km de Parintins, composta de 16 familias, situada a margem esquerda do rio
Andira, abaixo do curso do rio, no municipio de Barreirinha.

Para etnia Sateré-Maweé 0s espacos territoriais sdo de uso comum, denominados por
eles de comunidades, estes espagos séo caracterizados por particularidades presente no modo
de vida das comunidades e pela forte interpendéncia, relacionada ao uso de recursos naturais, a
aceitacdo de normas e valores sociais que devem ser obedecidos e a solidariedade intergrupal.

O Decreto Presidencial n°6.040/2007, em seu art. 3, inciso |, fala a respeito do conceito

de povos e terras tradicionais no Brasil:

Art.3 Para fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

Povos e comunidades tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizagdo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condicdo para sua reproducgdo
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cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradicéo.

Neste aspecto, povos e comunidades tradicionais, segundo Almeida (2010, p. 105):

Povos e comunidades tradicionais, embora apoiados também nas unidades de trabalho
familiar e em diferentes modalidades de uso comum dos recursos naturais, apresenta uma
consciéncia de si como grupo distinto, com identidade coletiva prépria, e formas de
organizacgdo intrinsecas que ndo reproduzem a ocupacao econdmica ou a relagdo com o0s
meios de producéo.

Dessa forma, podemaos definir que povos e comunidades tracionais, Sao grupos étnicos
distintos, que se auto reconhecem em relacao a outros grupos, que fazem uso de seu territorio
e recursos naturais como meios necessarios a sua reproducdo social, econdémica e cultural em
dindmica historicamente construida. (COSTA, 2016, p.402)

Para a pesquisa ser realizada em uma comunidade Sateré-Mawé, vocé nao pode
simplesmente entrar em um barco com destino da comunidade escolhida, desembarcar e sair
para coletar dados. S6 sobe para a comunidade se o tui’sa® autorizar, caso contrario, vocé se
tornara uma persona ndo grata. Desconfiados dos brancos, que se aproximam, mesmo que vocé
receba autorizacdo € bom que esteja acompanhado de um sateré preferencialmente um que eles
respeitem e que possa ser mediador nos didlogos e encontros. Houve casos de grupos de
pesquisa que passaram por situacbes nada agradaveis em algumas comunidades. Por este
motivo, antes de da inicio a minha pesquisa de campo, entrei em contato com o Sr. L. M, 65
anos, residente em Parintins ha 30 anos, sateré puro®, saiu de Ponta Alegre em busca de uma
boa educacdo para seus filhos, objetivo que foi alcancando com sucesso, todos seus filhos
possuem nivel superior completo. Isso reforca as reflexdes postas por Matos (2015, p. 49) que,
“o processo de diferenciagdao avanca no Amazonas e a difusao da formagao tanto técnica quanto
ao nivel superior serve de exemplo para ilustrar.”

Consequentemente nessa nova configuracdo, veremos individuos, indigenas e nédo
indigenas se graduando nas diversas areas. Matos (2015) utiliza de uma forma figurada, a
expressédo popular filho de peixe, peixinho €, ou filho de humano, humano é, para mostrar que
0 emprego dessa sentenca transmite a continuidade de qualidades boas e ruins, no entanto, na
comunidades amazdénicas atualmente, este ditado popular reveste-se de qualidades boas e ndo
mais dando continuidade a profissdo dos pais. No Amazonas hoje, filho ou filha de pescador,
agricultor, piabeiro, seringueiro ndo seguem a profissdo dos pais, no minimo sera professor.
(MATOS, 2015)

& Como é chamado na lingua materna, significa aquele que vem de sangue, é o chefe da comunidade, ha também
0 tuxaua geral, liderangca maxima da etnia, exercem sua autoridade por heranga genealogica e linhagem.
9 Como se referem a quem descende de pai e mée Sataré-Mawé.
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ApOs conversamos sobre a pesquisa, ele se prontificou a ajudar a mediar o encontro
com o tui’sa de Ponta Alegre®, Sr. A. M., 67 anos, que é seu primo, para que pudéssemos dessa
forma, ir a comunidade foco da pesquisa.

Saimos de Parintins no dia 15 de agosto, uma terca-feira as 18:00 da escadaria da
Lagoa da Francesa, situada do bairro da Francesa, no barco de linha Brilho do Sol, tendo como
primeiro destino, a comunidade Ponta Alegre, durante a viagem ouvimos conversas na lingua
Sateré, foi uma viagem que durou 9 horas, desembarcamos as 3:00 no porto da casa de Sr. L.
M, 65 anos, onde estavam a nossa espera sua filha Sra. M. M., 42 anos, e seu esposo Sr. C. S,
44 anos, receptivos, disponibilizaram um quarto para descansarmos o que ainda restava daquela
madrugada, combinamos com Sr. L. M. que pela manha sairiamos para o campo de pesquisa.
As 7:00 da manh4 ja estavamos todos de pé nos arrumando para seguir viagem, tomarmos café
da manhd e saimos de voadeira, percorremos 6,4 km, apds 20 minutos chegamos a comunidade
Boa Fé. Ao chegarmos a comunidade o primeiro local de visita, como eles determinam deve
ser a casa do tui’sa, pois ¢ ele quem autoriza a presenca de desconhecidos, atualmente o
responsavel pela comunidade ¢ o tui’sa L. M., 46 anos, onde residem 86 habitantes, as familias
desta comunidade sdo evangélicas frequentadoras da Assembleia de Deus. Foi-nos revelado
pelo tui’sa que a comunidade Boa Fé foi criada em 1996 por seu tio e pai primeiro tui’sa da
comunidade, ja falecido, recebeu este nome pelo fato de seu fundador ter conhecido a palavra

de Deus.

Figura 2 — Igreja Assembleia de Ijeus.
Fonte: Autora

10 Comunidade indigena mais préxima da cidade de Parintins e a mais populosa, com cerca de 850 pessoas
residentes as margens do rio Andira.



32

Nas reflex6es de Matos (2015, p.61) vemos que, “com os anos de integragao, partindo
das reflexdes de Wouters (2009), é possivel verificar que os indigenas passaram a conviver com
a informalizacao dos seus costumes.”

O néo reconhecimento dos costumes dos grupos étnicos, ao longo do processo de

integracdo, ocasionou mudancas/evolucéo na sensibilidade e nas relagdes sociais, bem como,

mudangas de comportamento e estrutura de personalidade. (MATQOS, 2015)

iRy --"

LT Vg

Figura 3 — Cozinha da casa do tui’sa da comunidade.
Fonte: Autora

Figura 4 — Vista do poto da comunidade Boa Fé.
Fonte: Autora
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Ao desembarcarmos, subimos uma ladeira e o primeiro ponto avistado é a escola da
comunidade, proxima a escola cerca de 50 metros encontra-se casa do tui’sa, que nos aguardava
na cozinha de sua residéncia.

NOs iniciamos a conversa ap0s as devidas apresentacGes, Sr. Lucio faz uma
comparacao do motivo de nossa ida a comunidade com mito do Jardim do Imperador, Lucio

conta que:

O imperador saiu em viagem levando nossos antepassados, mas no caminho parou
para comer frutas em uma bonita floresta cheia de fartura de espécies selvagens,
percebeu que seria vantajosa aos homens, entdo disse:

- Vocés vao ficar e cuidar dessas riquezas, serdo os guardides e protegerao esse jardim.
Um dia eu volto para esse lugar para ver como voceés estdo cuidando dele. E foi nesse
jardim que formaram o povo Sateré.

Lacio prossegue, fazendo a comparacdo: - Ela é o imperador que veio aqui vé como
estamos cuidando do lugar em que vivemos.

Quanto a moradias, predominam casas retangulares, construidas de madeira ou palha'?
de carand (Mauritia carana) e cobertas de folhas de palha de carand, telhas de amianto ou de
fibrocimento. A respeito da substituicdo da cobertura de palha por telhas, ocorrem forma
gradativa e justifica-se pela mobilidade social. (MATOS, 2015)

No interior das moradias, o piso pode ser de assoalho (tabua) ou de chédo batido,
dispostas regularmente, geralmente a casa possui apenas dois cdmodos, quarto e cozinha, sendo

a cozinha um cémodo separado em cada casa vive um grupo familiar.

Figura 5 — Construcéo de uma casa na comunidade Boa Fé.
Fonte: Autora

11 Segundo Matos (2015, p.83), “sdo mais adequadas para o ambiente de clima quente e umido, como € o caso do
Amazonas.”
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Conforme Pereira (2003, p. 39):

O primitivo tipo de habitacdo dos indios maués sofreu largas modificagbes sob a
influéncia dos colonizadores e dos civilizados (sic) que lhe sdo vizinhos ou que
frequentaram nas cidades e vilas da Mundurucénia. Nessa habitacéo, entretanto,
permaneceu tragos de extraordinaria resisténcia as inovagdes: a cobertura é feita de
palha de palmeira carand, e o tecido, gracioso e simples, supera o que conhecemos
noutras habitacdes indigenas. E os compartimentos, alguns bem amplos e arejados,
tém uma importancia social caracteristicamente maués.

Segundo os relatos dos Sateré-Mawe, para construcdo de uma casa seguem 0S
seguintes processos: primeiramente preparam o terreno onde a casa serd construida; depois
retiram da mata 6 esteios de madeira de acariuba, 2 esteios que podem ser de acaritba ou pau
ferro (&mago da madeira), 2 travessdes de madeira lacre, 2 flechal e 1 comeeira, que podem ser
de qualquer pau envira tirado do mato. Posteriormente, retiram 60 caibros de madeira de lacre,
que é madeira de capoeira. Para ser bem segura uma casa deve ser armada de madeira de
acariiba ou de pau ferro.

Utilizam o cip0 titica, que também retiram da mata, para amarrar os esteios e o tipo de
palha que sera usada para cobrir a casa. Na area pesquisada a maioria das casas sao cobertas de
carand, que sao espécies de palmeiras encontradas nas matas da regido. Conforme os relatos,
uma casa pode levar aproximadamente 300 panos de carana, que serdo abertos para poder cobrir
as casas, para tecer o carand usam a tala de inaja, em cada lado da casa sdo usados 150 panos
de carand, cada pano tem mais ou menos 2 metros de comprimento de tala de inaja.

Para Matos (2015, p. 84), “esse tipo de cobertura ¢ ecologicamente mais agradavel,
principalmente se observarmos a época de estiagem, pois ndo aquece tanto o interior das
residéncias, o que ndo acontece com as casas cobertas de telhas de aluminio, de amianto ou de
fibrocimento.”

No entanto, a cobertura de palha vem sendo substituida, Matos (2015, p.83) justifica,
“em nosso clima quente e umido, as telhas provocam no interior da residéncia calor e, em
consequéncia, desconforto, fazendo pessoas sairem em busca de sombra e agua fresca.”

No modo de vida indigena, como habitantes da floresta interagem com o clima e as
novas mudangas na estrutura das casas e coberturas, com o tempo tudo sera de telha. Neste
contexto, Matos (2015, p. 84) reitera, “embora essas coberturas sejam mais desconfortaveis no
periodo de estiagem, cada vez mais, casas sao cobertas esses tipos de telha. No jogo do poder,
no contexto social, tal diferencial Ihes proporciona status, pelo seu poder de compra.”

Desta forma, a medida que as familias se destacam socialmente e financeiramente, a
palha foi perdendo seu valor real/simbdlico devido a presenca de outros tipos de cobertura.
(MATOS,2015)
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No que refere a infraestrutura da comunidade no momento ndo possui luz elétrica
fornecida pela empresa competente, alguns moradores usam motor movido a diesel para gerar
luz, porém, estd em processo a instalagdo do Luz para Todos'?, que segundo relatos dos
moradores, em abril deste ano ainda, a luz chegou nas casas da area indigena. Entretanto, o
acesso a energia elétrica esta causando na comunidade preocupacao em relacdo aos maleficios
que ela pode causar a comunidade e seus costumes. Percebemos durante o dialogo o tui’sa da
comunidade preocupado com as mudancas que podem advim das transformacbes com a
chegada da luz, durante a conversa ele levantou alguns questionamentos:

Fico me perguntando se o luz para todos vai ser bom para comunidade ?

-Vai, mas do jeito que nds sateré ¢é hoje, o grau®® que estamos vai ser bom ?

-Vai, mas também ndo vai ser bom, esse é 0 progresso €, mas sera que nos sateré
estamos preparados para esse progresso chamado luz para todos ?

-Seré que nos estamos preparados ?

-Sera que ndo vai ser mais um, eu ndo vou falar destruicdo, ou vai ser mais um
trabalho de governo que sera um perigo para nos?

-Porque, de repente, tudo vai ser bom, vai ter luz 24 horas, mas vocé vai ter que pagar,
pelo consumo, mas vai ser bom que posso comprar um frizer ou uma geladeira, mato um veado
e coloco na minha geladeira, ndo vou mais moquear*, vou botar 1a no meu frizer, ja me tira o
direito de moquear, aquele costume que eu tinha de moqguear, ja vou esquecer.

-Vai ser bom luz para todos?

-Sim, vou poder tomar uma &gua gelada, guardar um cupu, tomar suco de outras
frutas mais. Vou em Parintins, trago um fardo de refrigerante, posso trazer uma caixa de
cerveja, vendo 10 e toma duas, no outro més trago mais duas caixinhas e no outro més 6,
comega a parecer 0 porre e quando aparece 0 porre, comeca o desentendimento com a
comunidade, com a familia. Entdo, quer dizer a luz para todos traz um avango, mas temos que
estar muitos atentos.

Sera que nds estamos preparados para luz para todos, quando eu vejo assim, Boa Fé

é uma comunidade calma, ndo tem barulho de radio é muito siléncio, quando vocé olha para

12 programa social criado 2003 e financiado pelo governo federal, com objetivo de levar energia elétrica as
regides rurais.

13 Devido ao processo civilizatério perderam muitos costumes, para o tui’sa, a palavra “grau” refere-se ao nivel
de desenvolvimento de suas comunidades e ao modo de vida atual dos Sataré-Mawsé.

14 Costume de secar a carne sobre uma grade para sua melhor conservacéo, passar a carne pelo fogo para néo se
estragar.
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Ponta Alegre é diferente, tem muitos parentes indefesos®® querendo ou n&o querendo pecam,
uma parte dos saterés é “muito indefeso”, ndo sou contra o progresso, mas tem o seu porem.

O processo civilizatério mudou completamente o modo de vida do povo Sataré-Maweé,
os ditos “civilizados”, pois julgava-se superiores aos grupos étnicos da regido, trouxe niveis de
autocontrole, regras de boas maneiras, diferenciagéo individual como: o modo de se organizar,
0 modo de trabalhar, a maneira de se alimentar, de se vestir e se divertir. (MATQOS, 2015)

As comunidades mais recentes da regido foram fundadas por saterés que segundo eles,
se despertaram e queriam voltar para sua realidade, buscando resgatar sua cultura e fortalecer
sua tradicdo permanentemente, povoaram outras areas as margens do rio Andira e a chegada de
energia elétrica na regido, tornou-se um dilema, podendo contribuir e ao mesmo tempo
comprometer o modo de vida em Boa Fé e em outras comunidades da regido.

No momento, ndo possuem agua encanada, os moradores utilizam agua do rio Andira,
visto que ndo possuem bomba d’agua e nem pogo artesiano, eles carregam agua em baldes ou
vasilhames para suas casas. A comunidade ndo possui posto médico, as familias recebem a
visita da enfermeira a cada 20 dias, quando necessitam de atendimento médico vdo a
comunidade indigena Ponta Alegre no rio Andird, distante a 30 minutos, em casos de
emergéncia sdo transportados de ambulancha para o municipio de Parintins, onde fica a
secretaria responsavel pela satde indigena e casa da saude indigena, onde os indios ficam
internados se for preciso.

Em relacdo a escola, hd apenas uma que atende alunos da pré-escola ao ensino
fundamental | durante o periodo da manhd e a tarde educacdo de jovens e adultos no nivel
fundamental 1, as salas de aulas s&o multisseriadas, com apenas um professor que reside em
outra comunidade. Apesar, da ocorréncia de salas multisseriadas, podemos observar os alunos
envolvidos nas atividades escolares e mantendo o dialogo na lingua Sateré. Abaixo, podemos

ver na figura 6 a escola, que possui duas salas de aula e uma cozinha.

15 Aqueles que vivem de forma mais tradicional e suscetiveis a manipulagéo.



37

Figura 6 — Escola da comunidade Boa Fé.
Fonte: Autora

Alguns adolescentes estudam na escola agricola Sdo Pedro, localizada na comunidade
indigena Siméo | no rio Andira e nas cidades Parintins e Barreirinha, outros moradores da
comunidade cursam o EJA e o ensino médio durante o periodo noturno, se deslocam através
de transporte fluvial para comunidade Ponta Alegre, os moradores mais velhos cursaram apenas
o0 ensino fundamental I, aprenderam a ler e escrever em portugués, mas com dificuldades.

N&o existe pontos comerciais na comunidade, que vendam géneros alimenticios e de
limpeza, quando necessitam comprar, vao a Ponta Alegre onde ha apenas um estabelecimento
comercial, no entanto, na maioria das

vezes dirigem-se para 0os municipios Parintins ou Barreirinha. Da mesma forma,
quando querem comercializar a farinha que produzem. Todavia, realizam também a troca de
produtos como artesanatos, alimentos, puxirum, pratica realizada tanto internamente como
externamente, relatam que um irm&o ajuda o outro oferecendo o que ele tem e em troca é
retribuido aquilo que lhe falta, ndo podem desamparar um ao outro. (L. M., 46 anos)

Neste sentido, a troca ocorre de forma desinteressadas e obrigatria ao mesmo tempo.
(MAUSS, 2003)

Mauss (2003, p. 232) sobre essa obrigacdo continua:

Essa obrigacdo se exprime de maneira mitica, imaginaria ou, se quiserem, simbdlica
e coletiva: ela assume o aspecto de interesse ligado as coisas trocadas: essas jamais se

16 Educacdo de Jovens e Adultos, é uma modalidade de ensino que inclui os niveis da Educacdo Basica — Ensino
Fundamental e Médio, destinada as pessoas que nédo tiveram aceso a escola na idade convencional.
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separam completamente de quem as troca; a comunhao e a alianga que estabelecem
sdo relativamente indissoluveis.

Na comunidade Boa Fé quanto nas demais da regido do rio Andira, o alimento € a base
principal de troca e relacionamento. (UGGE, 1991)

A visto disso, a troca € substancial para sobrevivéncia e boa convivéncia dos residentes
destas comunidades. Essa relacdo fica clara na afirmac¢ao de Mauss (2003, p. 249), “abster-se
de dar e receber é faltar a um dever — assim como se abster de retribuir.”

Para etnia Sateré-Mawé dar/receber/retribuir fazem parte dos seus principios culturais
definidos e presentes na destruicdo de alimentos entre as familias da comunidade.

As atividades laborativas dividem-se em pesca, caca, plantio de rocga, producdo de
farinha, estas atividades compdem a renda familiar da comunidade, que também tem como
complemento de renda o bolsa familia e o artesanato indigena.

Os moradores da comunidade comparam as dificuldades que seus pais enfrentaram
principalmente em relacdo a educacdo muitos deles ndo sabiam ler e escrever com as condigdes
atuais no qual seus filhos tem uma oportunidade maior de se alfabetizarem e se educarem. Seus
antepassados lutaram, cobraram®’ em vida e ndo foram ouvidos. Tudo que ganharam até hoje,
ndo foi fécil, foi preciso muita briga e morte. A salde indigena melhorou um pouco, mas deve
melhorar mais. O governo determina uma escola que ofereca uma educacdo diferenciada, que
existe no papel, a escola nos dias de hoje ainda ndo valoriza a cultura indigena. Entretanto, trata
a educacao do povo Sateré-Mawé sem interesse na coletividade, acha que é suficiente para um
indio apenas ler e assinar seu nome. A etnia Sateré- Mawé acredita em futuro melhor, através
da educacdo, que forneca um estudo eficiente, atendendo suas necessidades em varios aspectos
e a torne protagonista da sua prépria histéria. Observam que a midia vende a imagem do indio
gue come carne humana, que se alimentam apenas de raizes, a mesma do periodo colonial. No
entanto, a realidade é totalmente diferente, desejam que a fé, crenca, rituais e a lingua materna,
sejam respeitados.

Apesar do etnocidio e da subordinacdo aos quais os indigenas foram submetidos, ao
processo civilizatorio, desenvolveram estratégias de oposicdo e resisténcia, valendo-se das
mesmas estratégias civilizatorias dos colonizadores se apropriaram dos novos conhecimentos,
adquirindo assim formas de defesa e de resisténcia aos padrdes ocidentais, € o que pode ser

visto nas reflexdes de Matos (2015).

17 Refere-se a resisténcia de seus antepassados por meio dos movimentos indigenas.
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1.2 A matematica na cosmologia Sateré-Maweé

Os Sateré-Maweé contam que de acordo a sua tradi¢do, seus antepassados relatavam
que Deus criou 0 mundo para os seres vivos, dividi-o em dois mundos, 0 primeiro, 0 mundo
bom, Deus levou para o céu. O segundo mundo ele deixou 0s animais encantados (surucucus,
jiboias), estes animais decidiram criar seu proprio mundo, 0 mundo que temos hoje, que fizeram
do corpo da prépria irmd. Se ela ficasse com o rosto para o céu, eles teriam vida eterna. Porém,
seu rosto ficou enterrado para baixo, seu corpo virou terra e por esta razdo ela estd sempre
chamando para sua companhia. Ela disse aos irmdos: Como me tornaram terra, sempre 0s
chamarei até mim!

Podemos observar claramente nestes relatos, a mistura de elementos indigenas com

elementos cristaos. A respeito disso, Brandéo (2017, p.15), denota:

Entre indios cujos antepassados estiveram direta e indiretamente na Orbita de
influéncia dos missionarios, ter-se-ia a expectativa de encontrar pelo menos uma
mitologia sincrética em que todos os elementos biblicos e outras reminiscéncias
cristas estivessem amalgamados com relatos autéctones.

A vista disso, com a disseminacdo do cristianismo, podemos verificar que a etnia
Sateré-Mawé ao entrar em contato com este instrumento utilizado pela pratica civilizatoria,
acabou absorvendo muitos costumes cristdos e os cultuando juntamente com as suas crencas
tribais, mesclando culturas e préticas religiosas a sua maneia, adaptadas para o atual modo de
vida do grupo étnico, constituindo um verdadeiro sincretismo religioso.

Sobre a histéria da origem do povo Sateré-Mawe, contada pelos seus antepassados, 0

tui’sa da comunidade Boa Fé narra:

Antigamente no Nusokem havia um povo sé e que falava uma lingua s@, tinham o
mesmo sistema de vida. Entdo, um dia chegou o grande inimigo da selva, o veado
vermelho (diabo), procurando e querendo matar Anumarehit (Deus) com o Purating,
mas Deus tomou o Purating das méos do veado vermelho e matou o irmdo mais novo
dele. Durante a luta as pessoas que la viviam, se esconderam na mata de varios modos.
Entdo, depois de vencer a luta Deus chamou todas as pessoas que tinham se escondido
e perguntou de cada uma delas onde tinham se escondido, de acordo com esconderijo
de cada uma, deu nome as nac¢des. Entdo ele disse:

-Vocé que se escondeu dentro do buraco do pau como um sateré, vai ser da geracao
Sateré.

-Vocé que se escondeu debaixo do guaranazeiro, vai ser da nagdo do Guarana.

-Vocé que se escondeu em cima agaizeiro, serd da nacéo do Acai.

-Vocé que se escondeu junto aos filhos da cutia, sera nacdo Cutia.

No fim, Anumarehit entregou o Purating aos Sateré-Mawé. Entdo, foi assim que
surgiram varias nagdes dentro de uma tribo, com o passar dos tempos 0s Saterés
dominaram as outras nagdes. NOs Saterés temos em nossa memoria essa historia que
foi passada por nossos antepassados de geracdo para geracao, até os dias de hoje
contamos como surgiu a nossa verdadeira origem e como surgiram as nagdes.

Na narragdo mitologica acima, temos elementos que nos levam a pensar que houve

uma reinterpretacdo e adaptacdo do universo religioso tipico da etnia Sateré-Mawé com a
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evangelizacdo cristd, foram atribuidos aos termos religiosos 0 mesmo significado e contetido
dareligido “primitiva” (primitiva no sentido de grupos humanos organizados nas formas antigas
de convivéncia) acrescido da adesdo a fé cristd. (UGGE, 1991)

Nessa narrativa, podemos observar também o controle dos Saterés sob as outras
nacgdes, por meio da monopolizacdo de oportunidade em ter a pose do puranting, dada a
configuracdo social, as outras nagdes (inferiores) foram estigmatizadas pelos Saterés.

Desse modo, o poder é entendido na obra de Elias (2000), como uma relacdo que
objetiva a manutencdo de identidades e superioridades de um em detrimento da outra.
(BRAGHIN, 2017)

Nas palavras de Braghin (2017, p. 160):

Esse processo de estigmatizacdo do outro pressupde colocd-lo em uma condigéo de
inferioridade moral, ética, de costumes, econdmica, militar, etc. e tem como objetivo
justificar a separacdo desses grupos. Assim, essa separacdo parte de uma ideia
construida e compartilhada entre os individuos do grupo estabelecido.

As relagdes de poder, dados pelos processos de distin¢do e estigmatizagdo do outro,
advém do sentimento da etnia, que conforme Braghin (2017), partem de uma vinculagao
emocional forte e duradora, que tem como argumento a concepcao que esse grupo estabelecido
tem sobre si mesmo.

Por meio das historias contadas pelos mais velhos, considerados sabios pela etnia,
revelam as formas de trabalho, organizacdo da comunidade e suas liderancas e através desses
contos de lendas que os indigenas Sateré-Mawé, educam seus filhos, para que possam conviver
em harmonia na comunidade em que habitam.

Neste contexto D’ Ambrosio (2005, p. 22), destaca que:

Conhecimentos e comportamentos sdo compartilhados e compatibilizados,
possibilitando a continuidade dessas sociedades. Esses conhecimentos e
comportamentos sdo registrados, oral ou graficamente, e difundidos e passados de
geracdo para geracdo. Nasce, assim, a historia de grupos, de familias, de tribos, de
comunidades, de nagdes.

Apesar da historia dessa etnia ser marcada pela interferéncia dos ndo indigenas, valores
de origem como, crengas, costumes e tradicbes dos Sateré-Maweé, permanecem como
caracteristicas marcantes de sua cultura e sdo repassados de geracdo para geracdo, de pais para
filhos.

Dessa forma, D’ Ambrosio (2005, p. 18) aponta:

Ao reconhecer que os individuos de uma nacdo, de uma comunidade, de um grupo
compartilham seus conhecimentos, tais como a linguagem, os sistemas de
explicacGes, 0os mitos e cultos, a culinaria e os costumes, e tém seus comportamentos
compatibilizados e subordinados a sistemas de valores acordados pelo grupo, dizemos
que esses individuos pertencem a uma cultura. No compartilhar conhecimento e
compatibilizar comportamento estdo sintetizadas as caracteristicas de uma cultura.
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Assim falamos de cultura da familia, da tribo, da comunidade, da agremiagdo, da
profissdo, da nagdo.

Para os Sataré-Mawe, é necessario que todos da etnia reconhecam e valorizem a
importancia de sua cultura, o valor da crenga, costumes e tradi¢Ges, ja que sdo sentimentos e
percepgdes que vao muito além de simbolos simplérios, pois sdo simbolos sagrados.

O Porating, de acordo com Ugge (1991, p.92)

E uma haste de madeira longa com 140 cm, larga com 12 ¢cm na ponta de cima, e 5
cm na outra, debaixo. E feito de madeira dura, na parte mais larga tem gravadas linhas
e desenhos geométricos que narram-dizem os Sateré-Mawé de um lado os bons
acontecimentos da tribo, e do outro lado os fatos ruins.

Figura 7 — Porating.
Fonte: Livro Cultura, Ambiente e Sociedade Sateré-Mawé.

O tui’sa da comunidade Boa Fé nos revelou que existem trés cdpias do Porating, uma
delas encontra-se em posse do tuxaua da comunidade Castanhal na regido do rio Andira, mas
apenas ele sabe onde estd guardado. Por se tratar de um simbolo da meméria dos Sateré-Mawé,
sO pode ser visto por um membro pertencente a etnia e com a permissdo de quem o guarda.

Neste contexto, para Braghin (2017, p. 161)

Os individuos estdo em disputas; estdo em constantes processos de relagdo de poder
dentro de seus grupos — estabelecidos ou ndo. Isso quer dizer que os individuos devem
seguir e respeitar as normas de coesdo interna, como condi¢do de permanéncia nesses
grupos. Portanto, o poder é relacional e depende do contexto em que se insere.

Desta forma, o poranting ainda funciona como um mecanismo de poder na etnia
Sateré-Mawé, no modo de acgdo de uns sobre outros individuos pertencentes ao grupo, que
consiste em gerir condutas e ordenar hipoteses.

Para etnia Sateré-Maweé, segundo Pereira (1954, p.84):

Ha uma expressdo diante do Poratin que revela a importancia mitica, histdrica, social
e magica: “ele nos fala”.

Querem dizer, sem dulvida, com isso, que nos simbolos, ornamentando-o, se encerram
as suas origens divinas e o seu destino humano, as licbes dos antepassados e as suas
leis, 0 seu codigo moral e a sua fé, a sua poesia e a sua arte.

A historia relatada pelo tui’sa, mostra segundo a etnia, a configuragdo de como
explicam a origem do mundo, a criacdo e divisdo dos povos. Durkheim (2000, p.184) ponta
que, “a classificagdo das coisas reproduz a classificacdo dos homens”.
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Sob essa perspectiva, vemos que cada sociedade classifica de acordo com sua
realidade:

Cada povo tem a prépria versao histérica de como o mundo foi criado, ou seja, uma
teoria de mundo. Para que essas teorias fagam sentido, ordenam e classificam os seres
e 0s elementos culturais (fogo, agua, comida, etc.), todos elementos do universo. Para
formular a teoria de mundo, ou seja, a cosmologia, cada sociedade recorre as maneiras
de ordenar, classificar e quantificar a prdpria realidade, e os respectivos elementos
culturais. (FERREIRA, 1998, p. 19)

Cada sociedade possui uma explicacdo sobre a origem do mundo, para explicar sua
cosmologia fazem usos de procedimentos que determinam um sistema de pensamento. Ferreira
(1998, p. 19) afirma, “sdo os procedimentos especificos e diferenciados de contar, medir,
classificar e ordenar, que fazem surgir a matematica de cada povo.”

Neste contexto, D’Ambrosio (2005, p. 30) ressalta, “as ideias matematicas,
particularmente comparar, classificar, quantificar, medir, explicar, generalizar, inferir, de
algum modo, avaliar, sdo formas de pensar, presentes em toda a espécie humana.”

O conhecimento matematico configura-se através do modo de trabalhar quantidades,
medidas, formas e operacOes, de cada povo, em diferentes culturas, alguma forma de
conhecimento matematico é desenvolvida. Todavia, no processo de integracao a originalidade

de alguns foram se perdendo, esse é o problema na ressignificacdo simbolica.

1.3 Como os antigos Sateré-Mawé mediam o tempo e 0 espago

Nas palavras do tui’sa da comunidade Boa Fé, L. M., 46 anos (entrevista, 2017), 0s
antepassados dos Sateré, ndo determinavam horario para realizacdo das suas atividades
cotidianas, como trabalhar e se alimentar, aproveitavam o méaximo do dia para a realizacdo dos
seus trabalhos e paravam apenas se houvesse necessidade. Mediam o tempo baseados pelo sol
e aproveitam o tempo maximo do dia para trabalhar. Conheciam o inverno como o inicio do
ano, o periodo com maior queda das chuvas e iniciava quando a face da lua estava mais para o
norte, nesse periodo acontecia o fim dos rocados. O verdo comecgava quando a face da lua estava
mais para o sul, era o periodo para comecar a fazer o rocado, orientavam-se também por meio
dos fendmenos naturais, como enchente das dguas e seca dos rios. Ainda hoje se baseiam nos
fendmenos naturais para trabalhar com a roca. Matos (2015, p. 66) ao buscar compreender o
ambiente varzea e terra firme, afirma, “o amazdnida assimilou o ciclo natural — vazante e
enchente — e aprendeu a conviver com ele.”

No entanto, o discurso narrado pelo tui’sa da comunidade é permeado de
ambiguidades, afirma que os Sateré ndo tinham horario para realizacdo das suas atividades

cotidianas, no entanto indica que antes do contato com Ocidente mediam o tempo baseados
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pelo sol e demarcavam as estacBes pelo inicio pela cheia e vazante e partir das fases da lua
sabiam quanto tempo levariam para comecar e terminar as estagdes da chuva e da seca. Essas
ambiguidades sdo resultados que tui’sa tem como referéncia, sdo formas de classificacdo do
tempo e do espaco ocidentais internalizadas pela violéncia que processo civilizador impds ao
Seu grupo étnico Saeteré-Mawe.

Conforme D’ Ambrosio (2005, p.21):

As populacfes aumentam e surge a necessidade de instrumentos para o planejamento
do plantio, da colheita e do armazenamento, e, consequentemente, organizagéo de
posse de terra, de produgdo organizada e de trabalho, fundando as estruturas de poder
e de economia ainda hoje prevalentes. Surgem mitos e cultos ligados a fendmenos
sazonais afetando a agricultura. Faz-se necessario saber onde [espaco] e quando
[tempo] plantar, colher e armazenar.

O trabalho com a rocado determinou instrumentos importantes para organizacao do
modo de vida dos Sateré-Mawe, a partir do ambiente em que se encontravam desenvolveram
estratégias para solucionar situacdes cotidianas.

Segundo Matos (2015. p. 67), “ha por conta de um longo processo de aprendizagem,
que os referenciais naturais, por meio do tempo ciclico, proporcionaram a individuos, uma
categorizacdo simbolica de produtos naturais que foram, por assim dizer, associados ao
calendério.”

A partir das fases da lua os Sateré-Mawé marcavam com um pedaco de carvdo todos
os dias riscos no travessdo das suas moradias para saber com quantos dias comecariam 0
préximo inverno ou verao desde a hora em que a lua aparecia até o final de cada fase e fizeram
até completar 30 ou 31 riscos. Por meio da contagem dos riscos que faziam, os mais velhos,
inventaram, outra forma para medir o tempo, um calendério, feito em um pedaco de madeira

bem quadrado, com 31 buraquinhos que representavam o més e os dias do ano, chamado de

at’pype.
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Figura 8 — Calendario Sateré-Mawé.
Fonte: Livro Cultura, Ambiente e Sociedade Sateré-Mawé

Nesse calendario haviam 31 furos que indicavam os dias do més, eles enfiavam todo
dia um palito conforme os dias iam chegando ao fim.

Nessa dindmica Martineau (2014, p.304) revela: “o Sol e a Lua podem parecer
perfeitamente equilibrados no céu, mas, na pratica, executam um complexo padrdo que
inquietou grande numero de culturas durante muito tempo”.

Ap06s o contanto com 0s ndo- indios, passaram a usar 7 palitos, seis brancos que
marcavam o0s dias até chegar ao fim dos seis dias e no dia que correspondia ser o sétimo
marcavam com um palito vermelho indicando semana. Depois de um tempo utilizaram uma fita
vermelha para marcar os dias de feriado e dois palitos feitos de madeira para marcar os dias,
um contava os dias pulava de buraco em buraco e o outro, a semana pulava mais seis buracos
quando completava sete dias.

No processo de integragéo e informalizagcdo dos costumes, o tempo comeca de forma
simbolica, a incrementar a rotina no grupo Sateré-Mawé e a ter o seu papel de coacao.

Para Elias (1998 apud MATQOS, 2015, p. 67), “o tempo é uma construcao social
simbdlica. Sua sintese, no longo processo de aprendizagem e exclusivamente pelos humanos,
foi aprendida no calendario e no relogio.”

Apesar do tempo natural orientar praticas de determinadas atividades socioculturais

em comunidades do Amazonas, ndo é ele a predominar nas relagdes sociais. (MATOS, 2015)
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Também a respeito do calendario, Le Goff (1992 apud MATQOS, 2015, p. 67) salienta
ser, “orientador —macro e micro — das relagfes sociais € um dos instrumentos pelo qual permite
situar.”

Deste ponto vista, pode -se dizer que o amazonida por meio de suas manifestaces
ciclicas presentes na afloracéo e frutificacdo de espécies de arvores, tanto em ambiente terrestre
quanto aquético, indicam como ocorre 0 extrativismo animal e vegetal, tornando possivel
entender a rede invisivel de consumidores que sustenta essas praticas. (MATOS, 2015)

Diante do exposto, conforme Matos (2015, p. 67), “ha de entender que o tempo, ndo o
natural ciclico, mas o do rel6gio e do calendério, faz sentir seu efeito como um elemento de
coacao social.”

Atualmente, nem sempre é facil diferenciar autodefesa cultural indigena da cultura
imposta através do processo civilizatorio, todavia, podemos observar que eles adaptaram
significados relativos ao universo tipico Sateré-Maweé por meio do calendéario, depois do
contanto com a colonizadores

Neste aspecto, D’ Ambrosio (2005, p.21) salienta:

Os calendarios sintetizam o conhecimento e comportamento necessarios para o
sucesso das etapas de plantio, colheita e armazenamento. Os calendarios sdo
obviamente associados aos mitos e cultos, dirigidos as entidades responsaveis por esse
sucesso, que garante a sobrevivéncia da comunidade. Portanto, os calendarios sdo
locais.

Nas diferentes culturas e grupos sociais 0 conhecimento possui significados que séo
singulares aos locais em que sdo produzidos. Todo individuo encontra-se suscetivel a novas
visdes do que o cerca, de novos significados sobre 0 mundo a sua volta. O autor ainda aponta
que: “a construcdo de calendarios, isto €, a contagem e registro do tempo, ¢ um excelente
exemplo de etnomatematica.” (D’ AMBROSIO, 2005, p.21)

De acordo com o relato do tui’sa da comunidade Boa Fé:

Antigamente nossos velhos ndo conheciam a metragem, eles pegavam varas e mediam
nos bracos, eles cortavam as varas e mediam na bracada, afincavam as varas para
medir 100 bracos, assim faziam nossos velhos. Por isso que as rogas dos brancos séo
pequenas, as dos Sateré é maior porque medimos na bragcada, uma bracada da mais de
um metro.

Para fazer as casas eles também ndo mediam usando a unidade de medida metro
utilizavam os pés para determinar o tamanho de suas moradias. Todas as civilizagOes
desenvolveram formas de conhecer, de lidar com o seu ambiente, sistemas de producdo e
sistemas sociais, que por vez necessitavam de medi¢des de espaco e tempo. (D’ Ambrosio,
2005)

O conhecimento é a fonte para o saber/fazer, segundo Antunes (2009, p.26):



46

O conhecimento em uma visdo atual resulta da inteiragdo entre o individuo, a
informag&o que lhe é exterior e o significado que este Ihe atribui. E, pois, resultado de
um processo de construcdo que implica o sujeito que o constréi como principal
protagonista desse processo.

Cada sociedade desenvolve o seu conhecimento proprio, desenvolve também sua
prépria forma de reproduzir este conhecimento. O mesmo ocorre com conhecimento
matematico, esse conhecimento é concebido de diferentes formas e a concepgdo deste
conhecimento estd relacionada ao tipo de apoderamento que cada sociedade faz deste

conhecimento e de como faz uso dele.

Para Campos (2002, p.56-62 apud CAMPOS, 2009, p.72), de fato, tempo, espaco e
lugar sdo trés categorias basicas de analise e fundamentais para leituras
transdisciplinares em que interessa saber a respeito das formas pelas quais tempo,
ritmos e ocorréncias sao representados em espacos e lugares.

O conhecimento matematico € produzido socialmente e culturalmente, esta fortemente
ligado as praticas, vivéncias e as necessidades de cada individuo. Constantemente individuos
comparam, classificam, quantificam, medem, explicam, generalizam, inferem e de certo modo
avaliam, para isso utilizam mecanismos concretos e intelectuais que sdo particulares a sua

cultura. A este prop6sito D’ Ambrosio (2005, p. 22) argumenta:

Drente as distintas maneiras de fazer e saber, algumas privilegiam comparar,
classificar, quantificar, medir, explicar, generalizar, inferir e, de algum, modo, avaliar.
Falamos entdo de um saber/fazer matematico em busca de explicagdes e de maneiras
de lidar com ambiente imediato e remoto. Obviamente, esse saber/fazer matematico é
contextualizado e responde a fatores naturais e sociais.

Deste modo, o saber/fazer matematico esta presente em diversos ambientes sociais e
varia de acordo com o ambiente, a todo instante, individuos usam instrumentos de natureza
matematica em suas praticas cotidianas. E importante mostrar as diversas formas de
pensar/fazer matematica presentes no dia a dia do individuo e que correspondem a uma

Matematica adequada para suas praticas socioculturais.

1.4 A matematica na fabricacdo do artesanato Sateré-Mawé
O tui’sa da comunidade pesquisada nos conta que os Sateré-Maweg, desde a infancia,
aprendem com o0s mais antigos como fazer artesanato e a importancia de sua aprendizagem, ele

relata:

Nosso povo usa o artesanato para mostrar nossa cultura. Nossos avds explicavam e
ensinavam o conhecimento para nossos pais, que passaram aos seus filhos e hoje nés
passamos para o0s nossos filhos, ensinamos as historias, as lendas, mitos e como fazer
artesanato. E importante aprender a fazer diversos tipos de artesanatos, porque sero
necessarios no cotidiano da comunidade. (L.M., 46 anos/entrevistas, 2017)
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Os artesanatos produzidos e utilizados no cotidiano da comunidade s&o: tecumes,
colares de carocos ou sementes pequenas, anel, instrumentos musicais, instrumentos para pesca
e caca e habitacOes.

Dentre estes artesanatos, o tecume é a maior fonte de expressao cultural Satere-Mawe.
O tecume é o artesanato produzido pelos homens da etnia, utilizam o carand, arumé e outras
plantas da mata para fazer: peneira, paneiro, patawi, panaku, patrona, tipiti, urutu, luvas de
tucandeira, paredes e coberturas de casas.

L. M., 46 anos, tui’sa continua:

Se o Sateré vai fazer uma peneira (panane), ele ja sabe quanto de aruma ele tem que
pegar na mata, chegando em casa ele vai cortar s6 de um tamanho, ent&o, ele pega
uma faca carinhosamente e retira a pelicula verde do aruma,

ele reparte 0 aruma em quatro bandas, cada banda € repartida em quatro talas.
(Entrevista, 2017)

Figura 9 — Confeccéo da peneira para peneirar.
Fonte: Autora
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Figura 10 — Padrdo do tecume de para peneirar a massa de mandioca.

Nesse tipo de padrdo de tegume, podemos observar que o tui’sa construiu hexagonos
regulares a partir das talas de aruma, podemos desta forma, reconhecer o carater matematico
presentes na sua pratica artesanal.

N&o temos a pretensao de dizer que a etnomatematica indigena é mais eficiente que
etnomatematica do branco, ambas sdo igualmente importantes, ¢ o que diz D’ Ambrosio (2012,
p. 131):

Pretender que uma seja melhor que a outra é uma questdo falsa e falsificadora, se
removida do contexto. O dominio de duas etnomatematicas, e possivelmente de
outras, oferece maiores possibilidades de explicacGes, de entendimentos, de manejo
de situagdes novas, de resolucdo de problemas. E exatamente assim que se faz
pesquisa matematica ou em qualquer campo do conhecimento. O acesso a um maior
numero de instrumentos e técnicas intelectuais ddo, quando contextualizadas de forma
correta, muito maior capacidade de enfrentar situacdes e de resolver problemas novos,
de modelar adequadamente uma situacao real para, com esses instrumentos, chegar a
uma possivel solucdo ou curso de acdo.

Dessa forma, em nossa analise buscamos identificar através da préatica artesanal da
etnia Sateré-Maw¢é a etnomatematica “a arte ou a técnica (tica) de explicar, conhecer, entender,
lidar com a realidade (matema) em distintos ambientes naturais e culturais (etno)”.
(D’AMBROSIO, 2012, p. 134)

Cada grupo social possui sua propria forma de matematizar seus conhecimentos
visando atender aos seus anseios e necessidades, considerando a individualidade e a valorizagédo
da cultura que o identifica. (SARAIVA e MATTOS, 2017)

Nos artesanatos confeccionados pela etnia Sateré-Mawé podemos identificar

geometria, figuras planas e espaciais, conceitos de area e volume, etc.
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Figura 11 — Peneiras produzidas para ornamentagao.

Fonte: Autora

O tui’sa explica o significado dos desenhos presentes nas peneiras que ornamentam o
barracdo de reunides, segundo ele, na primeira peneira o desenho central representa a terra, 0s
losangos representam o espaco (as galéxias) onde a terra esté situada. Na segunda peneira o
retdngulo representa a terra, a palavra muruzinho que significa formiga, demonstra que 0s
Saterés sdo pequenas formigas diante da imensiddo do universo, 0s pontos pequenos, Sao
estrelas no céu, a terceira peneira segue a mesma logica da segunda, porém no dentro do
retangulo esta o nome do filho do tui’sa.

Podemos notar por meio dos desenhos desses tecumes a simetria e geometria,
implicitas, que refletem a experiéncia e sabedoria acumuladas pela etnia, que para Gerdes
(1985, p.71), “constituem uma expressao ndo s6 de conhecimento biologico e fisico acerca dos
materiais que sdo usados, mas também de conhecimento matematico”.

O tecume é feito sem qualquer modelo ou imagem, porém, é produzido a partir de
conhecimentos adquiridos através da observacdo que fazem de elementos ou animais da
natureza.

Ao agucarmos nosso olhar sobre os tecumes Sateré-Mawé, podemos perceber
desenhos simétricos dispostos em diferentes formas geométricas, sendo a caracteristica forte
neste tipo de artesanato. Quem produz o tecume buscar representar nesta pratica elementos
presentes na comunidade em que vivem tais como: folhas, flores, animais, etc.

Conforme Pennick (1980, p. 1):

A geometria existe por toda a parte na natureza: a sua ordem subjaz a estrutura de
todas as coisas, das moléculas as galaxias, do menor virus a maior baleia. Apesar do
nosso distanciamento do mundo natural, nés, os seres humanos, ainda estamos
amarrados as leis naturais do universo. Os artefatos singulares planejados
conscientemente pela humanidade também tém sido baseados, desde os tempos mais
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antigos, em sistema de geometria. Esses sistemas, embora derivem inicialmente de
formas naturais, frequentemente as ultrapassam em complexidade e engenhosidade e
foram dotados de poderes magicos e de profundo significado psicolégico.

O entrelacamento das fibras na confeccdo da peneira, paneiro, patawi, panaku, patrona,
tipiti, urutu, luvas de tucandeira e a angulacdo das fibras usadas nestes tecumes merecem
destaque pela curiosidade pelo interesse que despertam. Desta forma, o modo como s&o
produzidos e o conhecimento matematico que pode ser identificado neles, serdo objetos de
estudo nesta pesquisa.

Para confeccao dos objetos utilizam varios tipos de técnicas de tecume, 0 material e a
forma variam dependendo da sua finalidade. Um paneiro (yt’a) ¢ um utensilio doméstico usado
pelas mulheres, destinado para carregar mandioca, milho, guarana, acai, laranja, castanha,
peixes e etc, utilizado também para lavar o guarana. Pode ser confeccionado em ambé e cipo-
acu, extraidos nas matas de terra firme ou de varzea.
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Figura 12 — Paneiro utilizado para carregar mandioca.
Fonte: Autora
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Figura 13 — Padrdo do tecume do paneiro para carregar mandioca.
Fonte: Autora

No padréo do tecume do paneiro, podemos observar que as fibras se cruzam em trés
direcdes formando triangulos regulares, com angulos de 60°.

O tui’sa relata que aprendeu com seu pai desde a escolha do material e as técnicas para
o tecume, o mesmo fez com seus filhos passando esse conhecimento ainda quando criangas.

Completa seu relato:

Um Sateré quando quer fazer qualquer tipo de artesanato, ele vai ao mato tirar o
material que precisa para fazer, ele ja conhece a planta que vai usar e como deve
tirar e preparar a fibra para tecer, sabe quanto ele precisa de cip6 ou aruma. Se ele
quiser fazer uma peneira, tem que saber para que ela vai servir, se for para peneirar
a massa € um tipo de técnica, para fazer o beiju outra técnica, para tirar a tapioca
ou goma é uma outra. (entrevista, 2018)

Desta forma, no processo de produgéo do artesanato, podemos observar conceitos de
contagem e de geometria, presentes desde a escolha da matéria-prima ao resultado esperado.

Na producdo de colares e anéis, os Sateré-Mawé, usam do mato o que lhe agrada, as
sementes mais utilizadas sdo de: jauari, tucumai, inaja e muru-muru. Sobre a confeccdo do anel
(mo’ojampiat) L. M., 46 anos (entrevista 2017) diz: “na mata catamos sementes que agradam,
com a ajuda com kyse (faca), dividimos a semente em trés partes, usamos apenas a parte do
centro para fazer o anel e lixamos com as folhas de imbalba ou de kaigpe, para ficar bem

redondinho e polido”.
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Figura 14 — Anéis e pulseiras Sateré-Mawe.
Fonte: Livro os Sateré-Maweé e arte de construir

Nota-se que na confeccdo do anel encontramos ideais sobre medidas e geomeétricas, o
resultado final deste artesanato, ter o formato redondo nos remete a ideia de circulo. Segundo
Pennick(1980, p.13)

Talvez o circulo tenha sido o simbolo mais antigo desenhado pela raga humana.
Simples de ser executado, é uma forma cotidiana encontradica na natureza, vista nos
céus como os discos do sol da lua, e ocorre nas formas das plantas e dos animais e nas
estruturas geoldgicas naturais. Nos tempos antigos, as construcdes, fossem elas
temporarias ou permanentes, eram circulares em sua grande maioria.

Para produzir um anel os saterés ndo usam instrumentos como régua ou compasso, eles
o fazem de forma natural, trabalham medindo ao seu modo, pelo olhar, pelo toque, por meio da
técnica especifica para esse fim.

Na visita a casa do tuxaua encontramos o0 patawi, um utensilio que serve apoio para
cuia com sapo, utilizado apenas pelos tuxauas em reunides. Notamos que cada pessoa presente

na reunido ia até ele e tomava um gole de sapd. Conforme Uggé (1991, p. 28):

O valor do Sak’po e a sua eficicia estd no momento de toma-lo juntos e reviver,
reforcar a memoria tribal. O ritual é de duas ou mais pessoas que, ao se encontrarem,
preparam-no, tendo algumas normas a serem respeitadas. De modo geral, toma-lo é
tipico dos Sateré-Mawé que ainda mantém uma conotagdo fortemente sagrada e
comunitaria que marca o vinculo de amizade, hospitalidade e solidariedade ainda
presente.
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Figura 15 — Patawi.
Fonte: Autora

Figura 16 — Patawi e cuia com sapo.
Fonte: Autora

O patawi é um utensilio feito de tala de inaja e tecido de cipé titica, fabricado para uso
pessoal, este artesanato nos remete a lembranca do cone de luz, as posicdes das talas formam
triangulos isdsceles. Ainda sobre o patawi, Uggé (1991, p.28) destaca ser, “um suporte da cuia,

tradicionalmente pela mitologia representa, junto com a cuia, a estrutura do mundo onde nos
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vivemos; € a terra com as aguas onde vivem os homens e 0 céu onde vive Deus e 0s seres
superiores.”

Para os Sateré-Mawé tudo que é dito durante o Wara (sap0) é cumprido, ou seja, passa
a ter um valor real, na presenca do sap6 ninguém pode falar mal dos outros ou dizer coisas ruins
— ética e guarana. (UGGE, 1991)

O cone de luz € uma figura criada pelo matematico Hermann Minkowski, para
visualizar as ideias de Einsten sobre a relatividade, essa figura representa o espaco-tempo, ela
mostra um evento isolado acontecendo em um ponto isolado do espaco-tempo. A partir desse
evento, se olharmos para cima, na figura, estaremos vendo as consequéncias futuras desse
evento, se olharmos para baixo, poderemos ver 0s acontecimentos do passado que podem ter

influenciado o evento.

CONE DE LUZ
DO FUTURO

OBSERVADOR
e

EsPP@D

CONE DE LUZ
DO PASSADO

Figura 17 — Cone de luz.
Fonte: www.somatematica.com.br

O tuxaua L. M., 46 anos, produz diversos artesanatos e durante a visita a Boa Fé,
mostrou alguns como a patrona (poko), que é uma espécie de bolsa usada pelos Sateré-Mawé
para guardar seus materiais quando vao cacar, o tegume da patrona é feito da fibra do aruma

(waruma) e seu acabamento é feito com a fibra de jacitara (waipopi).
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Figura 18 — Detalha da parte de tras da Patrona.
Fonte: Autora Fonte: Autora
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Figura 19 — Detalhe da parte da frente da Patrona.

Figura 20 — Detalhe do tegume da Patrona (1 — Putiranha, 2 — Taumaté e 3 — Costela de Jac()

Fonte: Autora

Por fora a patrona tem trés padrdes de entrelacamento da fibra de aruma neste tegume

original primario, como apresenta a figura acima, formam desenhos simétricos. As folhas de

andiroba servem de forro e garantem que os objetos colocados pelos Saterés que serdo utilizados

para caca figuem bem guardados e ndo molhem caso chova.
Segundo Lundy (2014, p.106):

Simetria significa “medi¢do em conjunto”, e as coisas sdo denominadas simétricas
quando possuem propor¢des harmoniosas, muitas vezes entre elementos repetidos. Os
elementos podem ser repetidos de varias maneiras: deslocados, espelhados,
rotacionados, espiralados, escalonados, esticados, dobrados ou multiplas
combinacg0es dessas acles.

Os padroes do tecume da patrona sdo diferentes, porém, suas propor¢des Sao

harmoniosas, portanto, podemos considerar que sdo simétricos, que podem ser medidos e

reconhecer praticas matematicas proprias da etnia Sateré-Maweé.
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Para DA’ mbrosio (2005, p. 60):

[...] de fato, em todas as culturas encontramos manifesta¢6es relacionadas, e mesmo
identificadas, com o que hoje se chama matematica (isto é, processos de organizagéo,
de classificacdo, de contagem, de medicdo, de inferéncia), geralmente mescladas ou
dificilmente distinguiveis de outras formas, que sdo hoje identificadas como Arte,
Religido, Musica, Técnicas, Ciéncias. Em todos os tempos e em todas as culturas,
Matematica, Artes, Religido, Musica, Técnicas, Ciéncias foram desenvolvidas com a
finalidade de explicar, de conhecer, de aprender, de saber/fazer e de predizer (artes
divinatérias) o futuro. Todas aparecem mescladas e indistinguiveis como formas de
conhecimento e na vida pessoal de cada um de nos.

A etnia Sateré-Maw¢ sdo reconhecidamente matematicos “ndo formais”, pois criam

instrumentos importantes a partir do saber/fazer matematico dentro do cotidiano de suas

comunidades.

Sobre o panaku (jamaxim) L. M., 46 anos (entrevista 2017) relata:

O panaku é uma bolsa que nos velhos usavam para carregar suas bagagens, o Sateré
pega o cipo titica na mata e com a kyse (faca), parte o cip6é em trés partes e s6 usa a
parte lisa do cip6, ainda usamos o panaku hoje. O tipiti (mohoro) a gente usa para
espremer a massa de mandioca, n6s fazemos de jacitara (waipopi) no formato de
cobra. Tem também o pau-de-chuva (hiware), que é feito da madeira de molongé e
pintando com tala retirada do caule da imabaldba ou de arumd, a tinta preta usada para
pintura é produzida do breu vegetal, que misturamos com o sumo da casca do
ingazeiro do mato.
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Figura 21 — Panaku, Hiware e Tipiti.
Fonte: Autora

O conhecimento dos Satere-Mawe sobre as técnicas na producdo do artesanato possui

significados que s@o singulares aos locais em que sdo produzidos. Conforme D’Ambrosio

(2002, p.12):

Em todas as culturas em todos os tempos, o conhecimento, que é gerado pela
necessidade de uma reposta a problemas e situac@es distintas, esta subordinado a um
contexto natural, social e cultura [..] todo individuo desenvolve conhecimento e tem
um comportamento que reflete esse conhecimento [..]

D’ Ambrosio, completa:

[...] ao se deparar com situagBes novas, reunimos experiéncias de situagdes anteriores,
adaptando-as as novas circunstancias e, assim, incorporando a meméria novos fazeres
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e saberes. Gragas a um elaborado sistema de comunicago, as maneiras e modos de
lidar coma as situagdes vao sendo compartilhadas, transmitidas e difundidas. (2005,
p.32)

As observacOes feitas revelam a riqueza de conhecimentos presentes nas praticas
artesanais dos Sateré-Mawé, que sdo passados de geracdo a geracdo. Um Sateré deve conhecer
muito bem as técnicas para escolha e extracdo da matéria prima, dever saber como preparar,
medir as fibras e elaborar padrdes e desenhos para o tecume. Como relata o tui’sa: “é uma arte,
cada arte tem o seu significado, cada artesanato tem o seu significado e ha um conhecimento
para isso”.

Como ressalta Geertz (1989, p.15), “o homem ¢é um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu”. O autor completa tal afirmagdo ao conceituar a cultura,
“como sendo essas teias e sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca
de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado”. GEERTZ, 1989, p.15)

D’Ambrosio (2005, p.49) considera que:

Ao logo da historia se reconhecem esforgos de individuos e de todas as sociedades
para encontrar explicagdes, formas de lidar e conviver com a realidade natural e
sociocultural. Isto deu origem aos modos de comunicacao e as linguas, as religides e
as artes, assim como as ciéncias e as matematicas, enfim, a tudo que chamamos
conhecimento.

O conhecimento presente nas técnicas para producdo do artesanato indigena evolve
ideias matematicas, no entanto, essas ideias sdo provenientes da heranca cultural dos Sateré,
que é vivenciada em suas praticas cotidianas. Os Sateré fazem matemaética, quando criam suas
préprias estratégias para garantir a regularidade dos desenhos e objetos produzidos.

Para construir um arco retiram o material da natureza, derrubam a madeira arawa (pau
d’arco) para fazer o arco ¢ a dividem ao meio, para a flecha utilizam uma planta chamada flechal
e a corda que fica nas pontas do arco é feita da fibra de imbauba. (L. M., 46 anos, entrevista,
2017)

Nas presentes construcfes é possivel reconhecer diferentes formas de matematica
como: simetria, figuras geométricas, proporcionalidade, angulos, escala, paralelismo e
perpendicularismo. Uma dessas construcdes é a luva de tuncadeiral®, usada na festa da
tucandeira® onde o jovem indio Sateré-Mawé coloca a mio, para se tornar um bom pescador,

bom cagador, ter sorte na vida, no trabalho, na lavoura e ser bom guerreiro.

18 Formiga da espécie Paraponera clavata que chega a medir pelo menos 2,5 cm, a ferroada pode durar até 24
horas, podendo provocar nduseas, vomitos, dor no estomago, inchaco na area onde ela deixa o ferrdo, e
vermelhiddo nos olhos.

19 Ritual de passagem do menino para a vida adulta, o jovem Sateré inicia sua jornada no ritual na fase da
puberdade.
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As luvas de tucandeira sdo pecas sagradas preparadas para ser usadas durante a
cerimdnia da Tucandeira. Sao tecidas com palha de carand e enfeitadas com penas de
arara e gaviao real.

A peca que fica dentro da luva, onde as formigas, sdo presas pelo abdémen, é trancada
com palha de tucuma. (SOUZA, 1998, p. 34)

E possivel observar no tecume das luvas poligonos proporcionais e simétricos, a
matematica esta presente em instrumentos sagrados ¢ misticos da etnia, “grupos culturais
distintos tem suas formas de matematizar.” (D’AMBROSIO, 1998, p. 17)

Segundo D’ Ambrosio (1998, p. 17):

Ao falar de matematica associadas a formas culturais distintas, chegamos ao conceito
de etnomatematica. Etnomatematica implica uma conceituagdo muito ampla do etno
e da matemética. Muito mais do que simplesmente uma associacao a etnias, etno se
refere a grupos culturais identificaveis, como por exemplo, sociedades nacionais-
tribais, grupos sindicais e profissionais, criancas de certa faixa etaria etc.-, e inclui
memoria cultural, codigos, simbolos, mitos e até amaneiras especificas de raciocinar
e inferir. Do mesmo modo, a matematica também é encarada de forma mais ampla
que inclui contar, medir, fazer contas, classificar, ordenar, inferir e modelar.

Dessa forma etnomatematica é a arte ou técnica de explicar, de conhecer, de entender
como diversos grupos sociais cuidam do seu dia a dia, como eles distribuem seu tempo, como
organizam seu espago de vida, situacfes que os fazem ser matematicos na realidade deles.

Para Piovesan e Di Domenico (2014, p.1): “o conhecimento matematico deve ser visto
como historicamente construido, marcado por elementos da cultura dos diferentes grupos,
seguindo por um caminho de formacdo geral no qual se gere o didlogo e discussdo entre 0s
diversos tipos de saberes”.
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Figura 22 — Padréo de tegume fje uma a peneira usada Figura 23 — Padrdo de tecume de uma a peneira
para decoragéo pela etnia Sateré-Mawe. usada para decoragdo pela etnia Sateré-Mawé.

O padréo de tecume da figura acima é um motivo decorativo amplamente difundido
tem uma tradi¢do longa e pode ser encontrado em todo o mundo, chamado de “quadrado
dentado”, que assumem valor heuristico para a descoberta do Teorema de Pitadgoras. (GERDES,
2012, 120)
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>
Figura 24 — Peneira decorativa da etnia Sateré-Mawé.
Fonte: Aurora

E importante considerar o ponto de vista, como percebemos o que esta ao nosso redor,
ou seja, por quais mediacOes se processa a leitura do mundo. (CAMPOS, 2009, 69)

O conhecimento adquirido pela etnia para a producdo do artesanato ocorreu ao longo
dos anos, ha uma matematica praticada quando realizam seus tecumes, ha matematica em todo

processo artistico para tal fim.
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Figura 25 — Padréo de tecume de uma peneira usada  Figura 26 — Padréo de tecume de uma peneira usada
para decoracdo pela etnia Sateré-Mawé. para decoracao pela etnia Sateré-Mawé.
Fonte: Autora Fonte: Autora

Segundo a etnia Sateré-Mawé da comunidade Boa Fé, os desenhos do tecume da
peneira das figuras 25 e 26, significam nosso planeta e o espago, o desenho central representa
a terra, os losangos representam o espaco (as galaxias) onde a terra esta situada.

Geertz (1989, p.103) pontua que a concepcao de cultura:

Denota um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepcdes herdadas expressas em formas simbolicas por
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meia das quais 0os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento
e suas atividades em relagdo a vida.

¢

Figura 27 — Peneira decorativa da etnia Sateré-Maweé.
Fonte: Autora

Nessa perspectiva, acreditamos que a cultura da etnia Sateré-Mawé da comunidade
Boa Fé pode ser estudada, ndo s6 por meio do conhecimento presente na producéo artesanal,
mas também de suas rela¢Bes com a matematica. E nessa confluéncia que se torna verdadeira a
afirmacéo na poesia:

Rio Andira, rio Andira,
Rio Andira, rio Andira.
Possui a beleza das flores,
e lindas paisagens, que vou te contar.

Existe um povo nativo,
de ricas memorias ancestrais.
Tem mitos e lendas antigas,
narrando a origem de seus ancestrais.

Eu guardo na mente,
gravada as histérias bonitas,
que vou decantar.

Ha do guarand, ha do Porantim,
h& da mandioca e do gavido.
E tantas historias bonitas,
de um povo guerreiro deste lugar.

Brito Ferreira Souza
Comunidade Indigena Sdo Pedro/Rio Andira
Por tanto, buscarei no nosso trabalho, evidenciar as relagdes entre o artesanato da etnia

Sateré-Mawé, com a sua histéria cultural e seus conhecimentos ethomatematicos.
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Capitulo 11 — A etnomatemética dos tecumes da etnia Sateré-Mawe na comunidade Boa
Fé.

2.0 O saber/fazer tecumes: escolha, coleta e técnicas de preparacdo da matéria-prima.

Para etnia Sateré-Mawé a floresta é extremamente importante, porque ela oferece os
recursos necessarios para as diversas atividades que pretendem realizar. Os Sateré-Mawé
utilizam diferentes tipos de matérias-primas na confec¢do dos tecumes: cipé-titica, cipo-agu,
cip6-ambé, jacitara, aruma, carand, acai, babaca, curuai. De acordo com Ribeiro (1983, apud
VELTHEM, 2007, p. 122), “no Brasil, os povos indigenas fazem uso de materiais de origem
vegetal — madeiras, cipds, enviras, palhas, fibras, resinas, 6leos, sementes, canicos — para
edificarem suas moradias ¢ na producdo de artefatos de uso cotidiano e ritual.” Autora
completa: “cip0Os e enviras, sdo utilizados para trangar peneiras, amarrar vigas nas casas, fazer
cordas rusticas; folhas e palmas para coberturas das casas e embalagem, para trancar cestas,
esteiras, fazer barragens em igarapés e multiplos outros usos.” (RIBEIRO, 2001, p.99)

A érea indigena para os Sateré-Mawe é uma grande extensdo de terra que serve para
garantir o sustento da etnia, sua fonte de subsisténcia. Retiram da natureza o0s recursos que
precisam com muito respeito e cuidado, evitando o desmatamento e as grandes queimadas.
(ALVES, 1998)

Os Sateré-Mawé, indigenas tradicionais [...], se autodenominam como “os filhos do
guarana”. No ecossistema destes tradicionais existe grande quantidade nativa de
espécies arbdreas e de palmeiras. Neste ecossistema preservam costumes e formas de
vida tradicionais, aos moldes dos antigos ancestrais como o cultivo da roga, 0 sistema
de plantio, as formas arquitetdnicas de suas moradias, seus ritos e linguagem (algumas
mulheres ndo falam o portugués, apenas a lingua materna). Estes fazem da natureza
sua habitacdo e subsisténcia, com o passar dos anos esta pacifica relagdo foi
comprometida com o surgimento de novas formas de organizacéo social influenciada
pela cultura do homem branco, um misto de interculturalidade marcada por politicas
publicas que pem em risco a diversidade socioambiental e cultural, umas das marcas
desse povo na regido, a exemplo temos a cultura tradicional do guaranad (Paullinia
cupana), estes tradicionais foram os pioneiros na domesticacéo da trepadeira silvestre
em arbusto cultivado, agregando de forma natural a preparagdo e o processo de
beneficiamento do guarand, hoje conhecido mundialmente, o que acarretou perdas e
fez com que um grupo desta etnia, reagisse e imprimiram formas préprias de
resisténcia e de lutas quanto a preservacdo de sua etnocidadania sociolcultural,
fazendo com que se sintam agentes responsaveis pelo resgate das tradi¢des de seu
povo. (ARAUJO; GARCIA; WARA; SOUSA, 2014)

Diegues e Arruda concebem povos tradicionais como:

[..] grupos diferenciados sob o ponto de vista cultural, que reproduzem historicamente
seu modo de vida, de forma mais ou menos isolada, com base na cooperagéo social
préprias com a natureza. Essa nocgdo refere-se tanto a povos indigenas quanto a
segmentos da populagdo nacional, que desenvolveram modos particulares de
existéncia adaptados a nichos ecolégicos especificos. (DIEGUES e ARRUDA, 2001,
p.27)
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Os povos tradicionais ndo s6 convivem com a biodiversidade como também nomeiam
e classificam as espécies vivas segundo suas proprias categorias e nomes. Essa diversidade
natural ndo € vista como selvagem por estes povos, ela foi e é domesticada, manipulada. Do
mesmo modo, essa diversidade da vida ndo é considerada “como recurso natural”, mas como
um conjunto de seres vivos dono de um valor de uso e um valor simbdlico, integrado numa
complexa cosmologia” (DIEGUES, 2001, p.33)

Conforme Uggé (1991, p.20-21), “o relacionamento indigena com “a mée terra” é
utilizad-la sem destrui-la [...] ele é antes um colhedor que um transformador da natureza;
adaptou-se a mata amazonica pois nela encontra de tudo.”

A coleta de matérias-primas empregadas nos tecumes precisam de preparac¢do inicial
para que sejam trabalhadas na confeccdo dos tracados. Este processo consiste primeiramente
em sair para mata, dependendo de qual material se trata, ird na varzea ou terra firme, em busca
dos materiais de origem vegetal, tarefa essa delegada aos homens da etnia. Para retirar estes
produtos da mata, necessitam de instrumentos e reconhecer quais destes produtos servira para
a finalidade do artesanato.

Pode-se dizer que nesta sociedade a dependéncia da relacdo de simbiose entre a
natureza, os ciclos e 0s recursos naturais renovaveis, sdo partes do modo de vida, o
conhecimento aprofundado sobre a natureza é transmitido por meio da oralidade de geracdo em
geracgdo, se expressa na elaboracdo de estratégias de uso e manejo dos recursos naturais, essa
nocdo de territdrio e espaco onde o grupo social se reproduz econémica e socialmente e a
importancia das simbologias, mitos e rituais associados a atividades de caca, pesca e
extrativistas, revelam técnicas utilizadas, que sdo relativamente simples, de impacto limitado
sobre 0 meio ambiente e permitem a auto identificagdo ou identificagdo por outros que
pertencem a uma cultura distinta. (DIEGUES e ARRUDA, 2001)

A respeito do conceito de cultura, entendemos como, “a forma comum aprendida da
vida, compartilnada pelos membros de uma sociedade, constante da totalidade dos
instrumentos, técnicas, instituicbes, atitudes, crencas, motivacdes e sistemas de valores
conhecidos pelos grupos.” (FOSTER, 1962 apud MARCONI e PRESOTTO, 2001, p.44)

A cultura abrange crengas, costumes, comportamentos, leis, moral, artes,
conhecimentos, compartilhados por membros de uma sociedade. Cultura esta relacionada com
a maneira que entendemos a vida e 0 modo de viver em um determinado meio social, essas
expressoes se manifestam de diversas formas. Assim como Foster, Geertz afirma que a cultura

denota:
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Um padrao de significado transmitido historicamente, incorporado em simbolos, um
sistema de concepcgoes herdadas e expressa sem formas simbologicas por meio das 0s
homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades
em relacdo a vida. (GEERTZ, 1984, p. 103)

As diversidades culturais existentes no Brasil foram reconhecidas a partir da Carta
Magna de 1988, fazendo referéncia aos direitos legais dos povos indigenas, quanto a sua
autonomia e afirmacdo de suas identidades. De acordo com a atual Constituicdo, em seu

Capitulo II1, “Da Educagao, da Cultura e do Desporto”, no seu artigo 216 assegura:

Art.216 Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acdo, a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais
se incluem:
I as formas de expressao;
I1 os modos de criar, fazer e viver;
111 as criacBes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
IV as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos destinados as
manifestacBes artistico-culturais;

Segundo Marconi e Presotto (2001, p. 47) cultura imaterial refere-se:

A elementos intangiveis da cultura, que ndo tém substancia material. Entre eles
encontram-se as crengas, conhecimentos, aptiddes, habitos, significados, normas,
valores.

Os membros de uma sociedade compartilham certos conhecimentos e crengas como
reais e verdadeiros.

Ainda sobre a cultura ndo material, de acordo com as autoras, para Hoebel e Frost
(1999, p. 217), “consiste no comportamento em si, tanto manifesto (atividade motora) quanto
ndo manifesto (que se passa no intimo das pessoas). Muitas vezes a cultura material encontra-
se em perfeita fusdo com a material.”

Os Sateré-Mawé demonstram parte de sua cultura através do tecume, ainda quando
criancas aprendem a conhecer o uso e escolher os materiais para sua confec¢do, seguindo e
observando os pais e irmaos mais velhos.

Em relacdo ao etnoconhecimento, sao saberes cuidadosamente transmitidos de geragao
em geracao, referentes a organizacdo social, a estrutura de parentesco, aos usos e costumes, as
crengas, as técnicas de trabalho etc., de modo geral, préticos, os individuos aprendem
principalmente aquilo que lhes garanta a sobrevivéncia, ou seja, a obtencdo de alimentos,
construcdes de abrigos ou habitagbes, meio de transporte etc. (MARCONI e PRESOTTO,
2001)

Consoante Diegues e Arruda (2001, p.31-32), o conhecimento tradicional € definido:

Como um conjunto de saberes e saber-fazer a respeito do mundo natural e
sobrenatural, transmitido oralmente, de geracdo em geragdo. Para muitas dessas
sociedades, sobretudo indigenas, ha uma interligacdo organica entre 0 mundo natural,
o0 sobrenatural e organizagdo social. Desta forma, para tais, ndo ha uma classificacdo
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dualista, uma linha divisoria rigida entre o “natural” e o “social”’, mas sim um
continuum entre ambos.

Os povos indigenas possuem uma ampla riqueza de conhecimentos relativos a seu
ambiente, desenvolvida ao longo dos séculos. Nestes conhecimentos ndo se incluem apenas
informacdes sobre diferentes espécies de animais e plantas, seus comportamentos e suas
utilidades, mas também informacdes sobre 0 modo como aspectos do universo se inter-
relacionam. Muitas sociedades indigenas, adquirem destreza técnicas em atividades produtivas,
utilizam o conhecimento dessas técnicas, no &mbito de suas comunidades, em troca de bens e
servigos. (GRAY, 2004)

No processo de coleta dos produtos da floresta, os Satere-Maweé afirmam que, € crucial
que reconhegam a espécie entre outros presentes na mata, o que acarretara a durabilidade dos
artesanatos que serdo confeccionados. Para isso, se deslocam da comunidade até a mata, para
encontrar o melhor local para realizar a coleta, utilizam geralmente o tercado, que deve ser
usado de maneira correta para evitar danos que prejudiquem futuras coletas.

Entende-se por coleta, conforme Posey (1986, p. 19), “a obtengao de plantas silvestres,
animais e produtos animais, bem como diversos elementos inertes adequados a alimentago.”

Sabemos que ha uma grande variedade de espécies de plantas silvestres que sdo coletas
pelos indigenas da Amazonia. E continua Posey (1986, p.19), “as plantas coletadas sdo
utilizadas para a confeccdo de cordame, cobertura de casas, 6leos, ceras, combustivel,
unguentos, ferramentas, ornamentos, perfumes, lenha, pigmentos, tinturas, gomas, resinas e
fibras, entre muitos outros usos.”

Levando em conta os principais artesanatos produzidos pela etnia Sateré-Mawé, as
matérias-primas mais utilizadas em seus tecumes sdo o cipd-acU, o cipé-titica, o cip6 ambé, a
jacitara, o carand e o aruma de terra firme

E que podemos observar no relato do Sr. L. M., 65 anos (entrevista, 2018):

O cipd-acu é diferente do cipo titica, o cip6-agu é o mais grosso que tem, mas faz
parte da familia do cipé-titica. Ent&o, se o cipé-titica sendo grandéo da dois ou trés
paneiros, se ele for grandao vai da quatro. Entao, quer dizer, depende do cip6, se um
cipo6 ele vai fornecer trés paneiros, se um cipd maior e mais grosso vai da quatro.
Quando o Sateré vai no mato ele ja vé no cipd, se for bem grosso ele ja sabe que
tantos fios de cip6 vai da para confeccionar um paneiro, se o cipé for mais fino ele ja
sabe quantos, porque ele vai conferir na tala, quando ele partir no meio as talas, mas
sempre eles trazem um ou dois cipds a mais, porque pode ser que um esteja trincado
pode danificar.

As raizes aéreas conhecidas como cipo-titica (Heteropsis flexuosa) e cipd timbé-acu
ou titicdo (Heteropsis jenmanii), sdo espécies hemiepifias do género Heteropsis, sendo uma

matéria-prima produtora de fibra utilizada na fabricacdo de artesanatos pelos Sateré-Maweg,
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como exemplo, 0 paneiro e jamaxim, para 0 primeiro usam o cip0-titica e no segundo o cipd
timbo-acu. Desta forma, verifica-se que esta etnia possui conhecimentos acurados sobre a
diversidade bioldgica e suas potencialidades, para obtencdo de recursos naturais. (POSEY,
1986)

No processo de coleta do cipd, costumam ir a mata de terra firme para procurar a
espécie desejada, “ eu costumo sair pela manha, bem cedo, para que ter mais tempo de procurar,
quando encontro, corto o cip6é com cuidado para ndo atingir a arvore em que ele esta agarrado,
vou tirando um fio de cipd de cada vez.” (L. M, 46 anos, entrevista, 2018)

Sobre o processo de beneficiamento das raizes coletadas os Sateré-Mawé, declaram
que para fazer o tegcume, é necessario descascar o cipd para transforma-lo em fibras, com a
ajuda do kyse (faca), partem o cipd-acu em trés partes e sé aproveitam as costas do cip6 que é

a parte lisa. Durigan et al (2012, p. 149) descreve:

O beneficiamento das raizes coletadas é uma atividade familiar (casal e filhos
maiores) e € realizado normalmente no dia seguinte a coleta. Os procedimentos para
coleta do cipo-titica e titicdo ou timbo-acu sdo similares. No entanto, os dois cip6s
sofrem processos diferenciados de beneficiamento. O beneficiamento do cipé-titica
consiste na retirada do n6 da raiz com uma faca, tor¢éo do fio para desprendimento da
casca e retirada desta com as maos. [...] no caso do cipd timbo6-acu ou titicdo, além de
descascados, os fios sdo partidos.

Na confeccdo do paneiro os sateré, usam também raiz madura do cip6-ambé
(Philodendron sp.) ou cipé-coroa, que é um tipo de planta que vive grudada em galhos de
arvores altas. As arvores podem ser de terra firme ou de varzea. O ambé tem duas partes
principais: a mae e as raizes. A mae fica grudada no galho da arvore, enquanto que as raizes
descem até o chdo. As raizes tém espinhos que fazem as rodas do ambé parecerem com coroas,
por isso é conhecido também pelo nome ambé coroa. (SANTOS e FIGUEIRA, 2006)

A convivéncia dos Sateré-Mawé com a natureza proporcionou o conhecimento sobre

uso de determinadas palmeiras, como relata o Sr. L. M, 46 anos (entrevista, 2018):

Os nossos velhos ensinam como tirar a palha de carand, sem prejudicar a planta,
porque serve para outra vez que a gente precisar.

Para pegar o carana ele vai no mato, na maioria das vezes traz no panaku. No panaku
ele ja mede a altura, ele j& sabe em cada panaku, ele j& sabe quantos panos de carana
vai da também, porque ele vai conferir na bragada do carana, parte ele, mete e pisa
para ficar bem acomodado no panaku.

O carand (Mauritia carana) é a palmeira utilizada na area pesquisada, pode ser
encontrada nas matas de terra firme, cresce em touceiras, chega a atingir 20 m de altura e 30

cm de didmetro. Nesta perspectiva, Matos (2015, p. 84) diz:

A retirada de palha — processo sociolgico/etnoconhecimento — para ndo danificar a
palheira e posteriormente, a préxima palha a ser colhida por quem dela precisa, dispbe
da seguinte técnica de corte: a aproximadamente 40 ou 80 cm de altura do solo a
palheira estd no ponto de corte. O extrator retira a palha que lhe vai servir, tendo o
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cuidado de nédo danificar o espigdo que é a guia ou talo novo que ja vem colado ao
espigdo/palha principal a ser retirada. Ap6s quatro a cinco meses, 0 espigdo estara
maduro para ser utilizado para cobrir a casa. Palheira com trés, quatro ou mais metros
de altura ficam de fora desse manejo.

Nesse processo de aquisi¢do de conhecimento, originam-se codigos e simbolos, que
identificam e constituem uma sociedade e sua cultura. Os individuos de uma sociedade
compartilham maneiras de explicacéo, artes e técnicas proprias e especificas a ela. Dessa forma,
nascem suas normas de comportamento, seus modos de propriedade, seus estilos de producéo,
sua estrutura de poder e sua divisdo de trabalho. (D’AMBROSIO, 2012)

A etnia Sateré-Maweé costuma usar a fibra do aruma (Ischnosiphon spp) para fazer seus
tecumes, essas fibras sdo tiradas do talo de aruma para fazer peneira, patrona, urutu e luvas de

tucandeira ornamentais. Segundo Saraiva e Mattos (2017, p. 115):

E uma planta da regido amazonica de cana de colmo liso e reto, oferecendo superficies
planas, flexiveis, que suportam o corte de talas milimétricas. O colmo da planta pode
ser descascado ou raspado e pode ser tingido ou mantido na cor natural, podendo ser
também usado com casca, que lhe confere maior resisténcia e uma cor parda.

O arumd pode ser encontrado nas matas de terra firme ou vérzea e pode chegar a medir
até dois metros e meio de comprimento, sua fibra é bastante segura, dessa forma, dura por muito
tempo.

A saterés contam que, a pessoa que for tirar o aruma, tem que tirar sé a metade, para
ele nascer de novo. Nao pode tirar varias vezes, tem que ter cuidado, se ndo a planta fica fraca
e morre. A gente sO tira o que esta maduro, se fizer assim vamos ter sempre aruma. (Sr. A.
M.,47 anos, entrevista, 2018)

Segundo Ribeiro (2004, p.205), “os indios brasileiros, além de identificarem e
classificarem os recursos faunisticos do seu ambiente, desenvolveram estratégias e técnicas
adequadas a seu manejo, visando sua preservagao.”

Deste modo, pode-se afirmar que estas sociedades dispdem de um conhecimento
minucioso do meio natural e que reconhecem nédo apenas a diversidade biolégica (variedade de
espeécies da fauna e da flora) como tambem a diversidade ecoldgica (variedade de ecossistemas).
(RIBEIRO, 2014)

Para tingir as fibras de cipd e principalmente de aruma utilizam a tisna de breu,
conforme relata o Sr. A. M., 47 anos (entrevista, 2018), “a gente queima 0 breu e apara a
fumaca numa lata, ela cria aquelas tisnas, ai vai no mato, por exemplo, capoeira, tira a casca
do ingé e raspa, tira da casca o que fica grudento e € sé passar na tisna que ela fica preta, ai

pega o aruma raspado e passa a tisna nele.”
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As arvores de Ingé-Xixica. produzem frutos em formato de vargens com sementes
comestiveis, podem ser encontradas em capoeiras. A entrecasca de Inga-xixica. é utilizada na
producdo do artesanato, € ligeiramente esbranquicada e é obtida da extracdo da casca, pelo fato
de ser bem lignificada € necessario puxa-la e cortar a faixa removida com tercado. (LEONI,
2005)

Neste processo, retira-se 0 6leo que ajuda a fixar a tisna de breu, nas fibras de aruma
e cipé-ambeé. Na terra indigena do rio Andira essa arvore também é conhecida como Ingarana.

No que se refere ao breu, pode ser encontrado em matas de terra firme, trata-se de uma
resina expelida pela &rvore Breu branco (Protium heptaphyllum) de forma natural através do
seu tronco, a principio a cor do breu é branca, apds a solidificagdo, vira uma massa dura,
esbranquicada e cinzenta, ou cinza-esverdeada, quebradica e facilmente inflaméavel.

De acordo com Marconi e Presotto (2001, p.48):

Todas a culturas, sejam simples ou complexas, possuem grande quantidade de
conhecimentos que sdo cuidadosamente transmitidos de geracdo em geracéo.

Os conhecimentos, de modo geral, sdo praticos. Sobre 0 meio ambiente por exemplo,
os individuos aprendem principalmente aquilo que lhes permite a sobrevivéncia, ou
seja, obten¢do de alimentos, construgdes de utensilios, de abrigos ou habitagdes, meio
de transporte, protecdo contra intempéries, contra os animais ferozes etc.

Seguindo esta linha de pensamento D’ Ambrosio (2012, p. 35) diz:

Em todas as culturas e em todos os tempos, o conhecimento, gerado pela necessidade
de uma resposta a problemas e situagdes distintas, esta subordinado a um contexto
natural, social e cultural. Individuos e povos tém, ao longo de sua existéncia e ao longo
da historia, criado e desenvolvido instrumentos de reflexdo, de observagdo. Tém
criado instrumentos tedricos, técnicas, habilidades (teorias, techné, ticas) para
explicar, entender, conhecer, aprender (matema), para saber e fazer, como resposta a
necessidades de sobrevivéncia e de transcendéncia, em ambientes naturais, sociais e
culturais (etnos) os mais diversos.

As espécies usadas pela etnia Sateré-Mawé no processo de producdo do artesanato
indigena, sdo objeto de conhecimento, de domesticacédo e uso, fonte de inspira¢do para mitos e
rituais. Portanto, fazem parte da construgdo cultural e social dessa etnia. (DIEGUES e
ARRUDA, 2001)

A origem do arumd e da jacitara segundo os Sateré-Mawé encontra-se presente na

narrativa sobre a histdria da Jiboia Grande, descrita por Uggé (1991, p. 60):

Antigamente tinha um semelhante a Deus (tipo de santo de Deus), ele queria passear
para procurar comida. Naquele tempo, ndo existia caminho.

Ele foi a procura do caminho e anoiteceu no mato, ndo estava longe de sua casa, mas
ndo tinha jeito de dormir. L& perto, onde estd Deus, estava também um pau grande
dentro do qual tinha a Jiboia Grande. Ja era noite, a Jiboia saiu de dentro do buraco
e falou:

- E vocé que veio?

- Sim eu, respondeu o0 outro, vim e estou perdido.

A Jiboia falou:
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- Entra na minha casa junto comigo.

Ele entrou, mas a Jiboia ndo o deixou dormir, perseguia-o, e soltava vento e falava
para ele:

- O perdido, esté cheiroso este meu vento?

E ele, sendo gente de Deus e percebendo que a Jiboia o estava querendo comer,
respondeu:

- Sim, é cheiroso.

Mais tarde, o perdido queria dormir, porém, quando estava para dormir a Jiboia,
tornava a soltar vento e perguntava de novo:

- E cheiroso, perdido? Depois de eu comer a folha podre?

O perdido respondia de novo:

- E cheiroso.

A Jiboia cantou, ela era muito grande: “Amanhe¢a o dia, amanhega o dia, para que
eu possa comer, filho de Arara, amanheca o dia, para que eu possa comer, filho de
Arara”. Ai, o perdido pensou: “Onde ficaria o ninho do filho de Arara do qual a
cobra estava falando . Ele imaginou que os filhos de Arara ficassem num certo lugar,
perto da beira do pequeno caminho de sua casa.

A Jiboia queria comer o semelhante de Deus. Depois amanheceu, veio o dia, e 0
perdido pensava:

“De onde eu vim”?

Ai, ele sequiu uma direcdo dizendo:

- Deve ser por aqui.

E assim chegou bem onde estavam os filhos de Arara. Ele falou consigo mesmo:

- Devem ser este os filhos de Arara que a Jiboia cantava.

E o perdido subiu na &rvore onde estavam os filhos de Arara e falou para eles:

- Filhos, filhos de Arara, vocés estao ai?

As Araras deram a resposta. Ai, o perdido avisou as Araras dizendo:

- A Jiboia Grande vem para comer voceés, vocés fiquem ai, ela vai subir até voceés,
neste lado, com o corpo muito grande. Ela vai subir amarrando-se no meio com um
laco.

3mbaixo do ninho das Araras, tinha a palmeira do primeiro Injazeiro, as talas eram
bem amoladas, bem em cima, era o ninho das Araras.

O perdido falou:

- A Jiboia vai chegar para ver se vocés estdo, ela vai soprar no buraco de vosso ninho,
ai, vocés gritam: HA, HA! Ela vai pegar um susto e mexendo-se o lago vai arrebentar.
Depois, o Deus-Perdido ficou de lado escondido. A Jiboia foi subindo na arvore das
Araras, bem na frente Deus-Perdido que estava olhando, por isso, tudo 0 que esta
escondido, Deus vé. Depois, a Jiboia Grande subiu e olhou, porém nao viu as Araras.
Soprou no buraco e naquele momento, chegou a mée das Araras e gritou: HA, HA! E
a Jiboia pelo espanto queria afastar-se, porém a corda arrebentou e a Jiboia Grande
caiu em cima dos galhos amolados de inajazeiro.

Primeiro a ponta do rabo a cair no ch&o...Tuk! Assim, originou-se o Inambu
Vermelho. As lascas caiam, caiam também as veias e originou-se a Jacitara. Perdido
tirou outra veia do lado direito e deu origem ao Aruma. E assim a Jiboia foi morta.
Depois Deus transformou em coisa boa, abencoou aquilo que tinha originado da
Jiboia para deixar que as pessoas e 0s seus jovens descendentes pudessem fazer suas
demonstragdes de trabalho, em artesanatos, conforme enfeites e desenhos da antiga
Jiboia Grande.

Através da oralidade ao mais velhos contam a historias aos mais jovens, “COMo me

contaram a histdria assim eu conto a vocés” (Sr. L. M., 46 anos)

Seus antepassados ndo sabiam ler e nem escrever, passaram suas experiéncias, por

meio da oralidade, ¢ o que relata o Sr. L. M., 46 anos, “a gente pega experiéncia através do

dialogo, entre pais e filhos, avos e netos. Muitas de nossas historias ndo estéo escritas em

livros, nosso livro € nossa mente, é de onde vem nossa memoria, vamos passando de geracao
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em geracao, os pais passam aos filhos, e os filhos passam para os seus filhos, assim, nossa
historia vive.”
No entanto, ele ressalta:

Muitos dos nossos estudantes que saem para fora da comunidade e outros parentes,
nao gostam dessa histéria, tem alguns que os velhos querem contar historia, mas ndo
querem ouvir mais, para eles essa historia ja passou, essa historia eles ndo querem
mais ver. Muitas vezes eles falam: - Essa histdria € de vocés! Mas, nédo é assim, essa
historia vai servir para nossos filhos, para nossos futuros netos.”

O conhecimento é um padrdo sonoro que pode ser armazenado na memoria de uma
pessoa, desta maneira, de acordo com Elias (1994, p. 115), “o desenvolvimento do
conhecimento humano tal como conhecemos seria impossivel sem a capacidade humana Unica
de transmitir conhecimento, sob a forma de componentes da linguagem, de uma geragao para
outra.”

O etnoconhecimento presente no processo de escolha, coleta e técnicas de preparo dos
produtos da floresta, sdo repassados reconstruidos de geracdo em geracdo, portanto, configura-

se como um instrumento de adaptacéo e resisténcia cultural.

2.1 Waruma: fonte de expressao e perpetuacéo das categorias artesanais da etnia Sateré-
Mawé.

O waruma (arumd) é considerado pela etnia Sateré-Mawé a origem do artesanato, a
maioria dos artesanatos produzidos pela etnia sdo feitos a partir das fibras desse vegetal, “o
aruma representa a matéria-prima que concentra a maior carga simbdlica, dentre todas as que
sdo empregadas pelos Sateré-Mawé e também por outros povos”. (VELTHEM, 2007, p. 117).
Para produzir artesanato com o0 arumd, os Sateré-Mawé seguem as seguintes etapas: extracdo
das plantas, transporte dos talos, producéo das fibras, confeccéo dos tecumes, padronizacéo do
artesanato, arrematacao e acabamento.

Durante a extracdo do arumd, o sateré escolhe a planta e corta os talos, no processo de
escolha deve identificar o talo ideal para produzir as fibras, antes de cortar o arumé, ele observa
a cor, a quantidade das folhas, a altura do talo e se o talo verga com facilidade. O talo no ponto
ideal deve ter mais de 2 metros e ser grosso, porgue assim dara mais fibra com menos trabalho,
também, deve possuir quatro folhas ou mais, essas folhas devem estar bem verdes e abertas,
comecando a aparecer os galhos, porém, se ele ja tiver galhos, ainda servira caso seus talos
estiverem verdes e vergarem com facilidade, se 0 arumé néo vergar com facilidade é porque ja
passou do ponto e as talas vdo quebrar na retirada, dessa forma, ndo servirdo para o artesanato.
(SANTOS e FIGUEIRA, 2006)
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Conforme relatam os Sateré-Mawé (entrevistas 2018), 0 aruma nao serve para o
tecume quando estd com manchas pretas, apresenta talos com cor amarelada ou estiver
comecando a secar, Se 0 aruma possuir estas caracteristicas pode estar muito maduro ou passou
do ponto, suas fibras serdo frageis.

O arumad é cortado para extrair o talo da touceira, de forma que menos prejudique a
planta buscando aproveitar a maior quantidade de talos. Com a ponta do tercado entre 0s
arumas, cortam o que foi escolhido, para ndo ofender os outros arumds. (SANTOS e
FIGUEIRA, 2006)

Por este angulo o Sr. L. M. 65 anos (entrevista 2018) conta que:

Quando o sateré vai tirar aruma, ele separa aqueles que ndo vai cortar para abrir
espaco e tirar o que escolheu. Ele corta de cima para baixo, uns vinte ou trinta
centimetros distante do ch&o, cortando assim ele protege a raiz, agora se ele quiser
mais fibra ele corta rente ao chao, mas com carinho para néo ferir a raiz. Tem que
ter habilidade com o tercado, cortar certo.

Transportam do local de coleta os talos de aruma reunidos em feixes, colocados no
jamaxim, dependendo da distancia, o transporte pode ser feito a pé ou de canoa, a remo ou
rabeta. Apos o transporte dos talos até a comunidade, inicia-se o0 processo de producdo das
fibras, que sdo processadas da seguinte forma, os talos sdo lavados, cortados para a
padronizacéo, raspados, tingidos, destalados e amaciados para a retirada do bucho. (SANTOS
e FIGUEIRA, 2006)
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Figura 28 — Feixe de talos de aruma.
Fonte: Autora

Os talos de aruma sdo lavados na moradia, no igarapé ou no rio: a agente lava o aruma
para retirar a sujeira da terra e o cauxi?® que estdo grudados nos talos, na hora de lavar tem
que ter cuidado para néo esfregar com forca, porque se arranhar os talos prejudica na hora
de tirar as talas e ndo vao ser boas pro tecume, € o que comenta o Sr. L. M., 46 anos. (entrevista
2018)

Ap0s a lavagem, a parte que ficou apontada no talo é cortada, de forma que, as pontas
ndo fiquem esfareladas, para a padronizagdo medem o talo que ja foi cortado e usam como
modelo para cortar os outros. (SANTOS e FIGUEIRA, 2006)

A padronizacdo depende do tecume que sera produzido: se o sateré vai fazer uma
peneira para tirar tapioca de um metro de comprimento por um metro de largura, ele corta os
talos com um metro e vinte centimetros, um metro ele vai usar para tecer e os vinte para fazer

0 arremate, relata o Sr. A. M., 47 anos (entrevista 2017).

20 Cauixi sdo diversas esponjas de agua doce amazonicas, da familia dos espongilideos, cujas espiculas silicosas
podem causar irritacdo na pele.
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Determinados tipos de tegumes da etnia Sateré-Mawé, sdo feitos entrecruzando fibras
de aruma pintadas e ndo-pintadas. Para d& cor as fibras de aruma, é necessério raspar o talo, que
consiste em retirar a sua casca. Neste processo, primeiramente deve-se observar talo por talo,
separar para serem raspados 0s que possuirem defeitos como manchas ou riscos na casca. O Sr.

L. M., 65 anos reforca:

Para tingir o aruma primeiro tem que raspar a casca dele para tisna de breu pegar, se
0 sateré ndo quer pintar o aruma ele nao raspa, porque se ele raspar e ndo tingir o
arumd, a tala dele seca. Para raspar o arumd o sateré usa kyse (faca) até tirar toda a
parte verde, mas com cuidado para ndo afetar a parte branca, a kyse ndo pode ser
amolada, porque é arriscado cortar, e danificar a tala e ela pode quebrar na hora de
fazer o tecume. N&o raspamos todo o aruma, a gente deixa as pontas com casca
sobrando, que é onde a gente segura na hora de tingir.

Figura 29 — Aruma sendo raspado com ajuda de uma faca.
Fonte: Autora



Figura 30 — Destalagem do aruma raspado.
Fonte: Autora

Figura 31 — Retirada do bucho da fibra de aruma.

Fonte: Autora
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Figura 32 — Retirada do bucho da fibra de aruma.
Fonte: Autora

Depois de raspados os talos sdo lavados, para retirar o resto de casca de ficou da
raspagem, caso os talos ndo sejam lavados, podem afetar o tingimento. (SANTOS e
FIGUEIRA)

O tingimento € aplicar cor ao arumd, para colorir o aruméa os Sateré-Maweé usam inga
xixica e tisna de breu, para a fibra de aruma ficar pintada por dentro e por fora, é preciso
inicialmente retirar do bucho.

Nessa etapa 0 0leo do inga xixica é usado para fixar a tintura no talo ou na fibra. Para
extrair o 6leo do inga, os saterés raspam a casca grossa do inga até atingir a entrecasca, pois é
dela que o retiram. Ap6s conseguir uma grande quantidade desse 6leo, misturam com a tisna
de breu e aplicam no talo ou fibra de arum@, para um excelente tingimento recomendam passar
pelo menos duas vezes. Com relagdo a tisna de breu, trata-se da fuligem obtida quando queimam
0 breu e aparam sua fumaga colocando uma vasilha de boca para baixo.

A antepenultima etapa do processo de producéo das fibras de aruma é destalar, nesta
modalidade técnica, retiram as talas do talo de aruma no tamanho que serdo usadas no tegume,
no entanto, se o talo foi tingindo deve-se esperar a tintura secar, do contrario a fibra pode ficar

manchada.
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Figura 33 — Momento em que é feito o corte para destalar o aruma.
Fonte: Autora

Figura 34 — Com ajuda de um pedaco de pau o aruma é dividido em quatro partes iguais.
Fonte: Autora
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Para destalar, fazem um corte com a ponta da faca, para que possam partir em varias
talas o talo com ajuda de um pedaco de pau. A quantidade de talas a serem obtidas depende
grossura do talo do aruma, geralmente um talo de aruma pode fornecer de 8 a 16 talas, com
meio centimetro de largura. As talas devem ter a mesma largura, caso uma fique estreita e outra
larga, no momento de tecer ndo ficaram juntas e o que o prejudicara a harmonia da padronizagdo

escolhida para o tegume.

Figura 35 — As talas de aruma néo raspado.
Fonte: Autora

Figura 36 — Com dos dedos divide-se em duas cada uma das quatro partes obtidas anteriormente.
Fonte: Autora
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Em seguida retiram o bucho que ficou na fibra apos destalarem. Nessa etapa, fazem
um pequeno corte transversal com a ponta da faca na ponta da tala, entre a fibra e o bucho,
colocam a tala entre os dedos do pé e vao puxando o bucho com muito cuidado para ndo quebrar
atala.

Figura 37 — Retirada do bucho da fi.bra de aruma.
Fonte: Autora.

Figura 38 — Retirada do bucho da fibra de aruma.
Fonte: Autora
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Figura 39 — Retirada do bucho da fibra de aruma.
Fonte: Autora

Dessa forma, o processo de producéo das fibras de aruma compreende-se em lavagem,
padronizacdo, raspagem, lavagem, destalagem, retirada do bucho e secagem. A secagem é
Gltima fase do processo de producdo das fibras de aruma. Habitualmente colocam as fibras
pintadas e ndo pintadas ao sol durante algumas horas no periodo da tarde, horario em que sol
estd mais quente. A fibra ndo pintada é posta ao sol por mais de dois dias e a pintada de por
algumas horas. Depois de secas, as fibras ficam no ponto de tracar. (SANTOS e FIGUEIRA,
2006)

As técnicas para producédo das fibras de aruma conotam conhecimentos presentes no
contexto sociocultural da etnia Sateré-Maweé, ndo se trata de um ato espontaneo, visto que é
necessario regras sejam obedecidas e técnicas sejam dominadas. (VELTHEM, 2017)

Para os Sateré-Mawé, o saber/fazer tecumes provém de um conhecimento evolutivo e

constitui o resultado de uma transmissédo social, que sdo introduzidos nas criangas pelos pais ou
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autoridades mais velhas da comunidade, o que caracteriza dessa forma, uma construcao
humana.

Durante o processamento das fibras de aruma podemos identificar procedimentos de
organizagao, classifica¢do, contagem, medicao e inferéncia, que segundo D’ Ambrosio (2012),
chamamos hoje de matemaética, essas formas que foram desenvolvidas com o propdsito de
explicar, conhecer, aprender, saber/fazer, e aparecem num primeiro estagio da historia humana
e da vida de cada individuo, indistinguiveis como formas de conhecimento.

Entre a etnia Sateré-Mawe, a producdo de tecumes relne um conjunto de
conhecimentos e saberes. Para esta etnia, a memoria e a visualizacdo sdo instrumentos
importantes na comunicagéo e aprendizagem artesanal, portanto, possuir conhecimentos sobre
a confeccdo de tecumes significa que “a figura que vive nos olhos do artesdo intermedia um
processo — visual/gestual — que resulta na concretizacdo dos tecumes.” (VELTHEM, 2017, p.
128)

Dessa forma, o saber/fazer tecumes é conservado e transmitido a partir dessa figura.
As talas de arumd podem ser usadas na confeccdo de diversos utensilios para atividades
cotidianas ou ornamentacao, de acordo com a estrutura expressa nos tegcumes indica ndo apenas
a sua funcionalidade como também destaca outros aspectos representativos, 0s quais
demonstram valores culturais que serdo manifestados nos motivos decorativos. (VELTHEM,
2017)

2.2 Motivos e padrdes decorativos dos tecumes da etnia Sateré-Mawé: o uso de habilidades
manuais e conjunto de estratégias mentais.

Os tecumes de aruma apresentam um conjunto de padrdes, que ficam bem evidentes
nos tons claros e escuros, representa um importante e significativo meio de expressao estética,
situado tanto na habilidade de execugcdo quanto na forma decorativa desses padroes.
(VELTHEM, 2017)

Diante disso, a ornamentacao dos tecumes indigenas possui diferencas formais porque
é executada por meio de diferentes técnicas, no entanto, em seu conjunto, revela o estilo de cada
sociedade. A decoragdo possui um importante papel na socializagdo das pessoas e das coisas
por elas fabricadas, a especificidade das finalidades da decoragéo esta direcionada sobretudo
para a afirmacdo étnica e a definicdo do sentido de humanidade, para a apropriacdo de
qualidades desejaveis, a comunicacao espiritual, a categorizacdo social e o desenvolvimento da
expressao criativa. Os padrdes permitem ao individuo perceber aspectos ocultos da visdo

ordinéria e representam possibilidades de concretizacdo do aspecto formal dos seres de outras
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esferas cosmoldgicas que ndo podem ser veiculados tdo precisamente por outros meios.
(VELTHEM, 2000, 2003)

Para a etnia Satere-Mawe, a jiboia grande sobrenatural constitui a figura central do
mito de obtencdo da matéria-prima para o tecume e dos motivos decorativos, segundo relato
mitico, a Jiboia Grande morreu ao cair em cima dos galhos amolados de inajazeiro, perdido
(semelhante a Deus) tirou de suas veias a Jacitara e da veia do lado direito deu origem ao Aruma.
Depois ele transformou em coisa boa e abencoou aquilo que tinha origiado da Jiboia para deixar
que as pessoas e 0s seus jovens descendentes pudessem fazer suas demonstracdes de trabalho,
em artesanatos, conforme enfeites e desenhos da antiga Jiboia Grande. (UGGE, 1991)

Dessa forma, temos como exemplo, as luvas de tucandeira (saripé) sdo tecidas de fibras
vegetais, para o ritual tecem com carand e para ornamentacdo com aruma, podem ter varios
formatos dependendo da finalidade do ritual a ser realizado, algumas podem ser cilindricas,
redondas, ovais. Cada luva pela forma ou desenho que a caracteriza recebe nomes de peixes,

animais e outros seres vivos. (UGGE, 1991)

Figura 40 — Luva do tipo paku ran (peixe pacu).
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira

Luva do tipo paku ran (peixe pacu), as formigas sdo inseridas diretamente no
entrelacado, os materiais usados no tecume foram carana e para a borda 0 murumuru e para
enfeitar usam penas.

Segundo relato de L.M., 46 anos (entrevistas, 2018), “ndo tecemos a luva que vai ser
usada no ritual com aruma, porque ele entorta com facilidade e se colocarmos a mao em uma
luva de aruma, podemos ter reumatismo quando vier a velhice, a gente sé faz o tecume da luva

’

com arumd para ornamentag¢do.’
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Esta perspectiva da etnia Satere-Mawé, exprime o motivo pelo qual os tegumes séo
compreendidos como corporificados e denominados no todo e nas partes que constituem essa
concepcao. (WILBERT, 1995; GUSS, 1989 apud VELTHEM, 2017)

Conforme relatos da etnia a parte de cima da luva é enfeitada com as pernas de
araracanga®! e gavido real, este enfeite recebe 0 nome de saia da Tucandeira. Nas lendas sobre
a Tucandeira, os Sateré-Mawé contam que no comego da tribo a Tucandeira era uma mulher
que convidava os homens com a beleza de sua saia e enfeites. Nessa ldgica, para etnia a luva-
saia de Tucandeira parece estar simbolizado o 6rgdo sexual feminino, esse aspecto mitico e
simboldgico da primeira relagdo sexual do homem e a mulher estd presente em varias

expressdes artisticas dos povos indigenas. (UGGE, 1991)

s

Figura 41 — Luvas de Tucandeira usadas na ornamentac&o.
Fonte: Livro Cultura, Ambiente e Sociedade Sateré-Mawg.

21 Nome cientifico ara macao, ara do tupi= nome indigena para designar varias espécies de papagaio; macao =
nome portugués/brasileiro para araracanga/arara-vermelha.



Figura 42 — Luvas usadas no ritual da Tucandeira.
Fonte: Autora

Figura 43 — Luva usada no ritual da Tucandeira.
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira
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luva tecida com enfeite de penas (figuracdo esquematica)

< mundo superior - céu >
- pena de gavido real

— estagdo seca — tempo de saude
- pena de arara

- pena de gavido real

< mundo subterraneo - agua >

| ~NA - a tucandeira no abdome
o ‘ § da mulher cobra — estacao das chuvas— tempo de doenga

Figura 44 — Figuragdo esquematica da luva de tucandeira
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira

No tecume a simbologia dos mitos e a vida social da etnia Sateré-Mawé, se fundem,
representa desse modo, um importante e significativo veiculo de expressdo simbolica, mitica e
estética, alojado tanto na habilidade de execucdo quanto na forma e nos padrbes decorativos.
(VELTHEM, 2017)

O repertdrio decorativo Sateré-Mawé compreendidos nos tegumes, conectam-se a uma
no¢do de conjunto e enquanto criagdes inerentes e permanente da jiboia grande, ser
sobrenatural. A compreensdo de cada padrdo ocorre, por meio de um sentido figurativo mais
complexo, visto que séo reproduzidos seres semelhantes fisicamente, mas que evoluem em
varias areas espaco-temporais: a dos primordios e as atuais, a da natureza e da sobrenatureza.
(VELTHEM, 2017)

Nos motivos decorativos que a etnia Sateré-Mawé costuma usar em suas peneiras e
luvas de tucandeira decorativas, podemos observar a existéncia do motivo decorativo
amplamente difundido, “que tem uma longa tradi¢do e pode ser encontrado no mundo todo”.
(GERDES, 2012, p. 120)

Trata-se um de padrdo decorativo chamado pelos indios Salish da Colémbia Britanica
de “estrela”, ja os indios Pomo da Califérnia chamam ao mesmo padrao “costa-de-veado” ou
“cara-de-batata” e os indios Bora da Amazonia Peruana, chamam de “mariposas”, pode ser
chamado também de “quadrado dentado??”. (GERDES, 2012)

22 Em particular € um quadrado com muitos dentes, que aparenta ser um quadrado verdadeiro.



84

Segundo Gerdes (2012, p. 72), “o artesao que imita uma técnica de produ¢@o ndo esta,
geralmente, a fazer muita matematica. Mas o artesdo que descobriu a técnica, fez matematica,
desenvolveu matematica, estava a pensar matematicamente.”

Reconhecendo a matematica nos tecumes da etnia Sateré-Maweé, mostramos que este
povo faz matematica, assim como, outros povos outrora colonizados, foram capazes de
desenvolver no passado a matematica. Dessa forma, agora e no futuro, sera capaz, de
desenvolver e usar criativamente a matematica, continuar sua resisténcia cultural.

De acordo com Ribeiro (1985, p. 46 apud VELTHEM, 2017, p. 134), “cruzando
diagonal ou sarjado que, com suas variantes, proporciona uma multiplicidade de desenhos
geométricos.” Essa técnica ¢ evidente no os padrdes monocromaticos € nos elaborados
meandros negros encontrados nos tecumes Sateré-Mawé. Tais motivos decorativos,
reproduzidos nos tegcumes apresentam-se como se fossem geométricos, estilizados, em virtude
da natureza dessa técnica, sem a presenca de linhas curvas. (VELTHEM, 2017)

Grande parte dos padrdes decorativos presentes nas peneiras e luvas de tucandeira
ornamentais dos saterés € composto por quadrados concéntricos. A figuras 45, 46 e 47, mostram

alguns exemplos:
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Figura 45 — Peneira ornamental Sateré-Maweé
Fonte: br.pinterest.com
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Figura 46 — Peneira ornamental Sateré-Mawe.
Fonte: br.pinterest.com
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Figura 47 — Peneira ornamental Sateré-Maweé.
Fonte: Autora
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Extraindo o padrdo comum do tecume das peneiras temos:

Figura 48 — Padrdo decorativo Sateré-Mawe.
Fonte: Autora
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Figura 49 — Quadrados dentados.
Fonte: Autora

Este padrdo é composto por seis quadrados dentados (observar a figura 48). O
quadrado dentado central tem um didmetro de apenas uma unidade, ou seja, a tira horizontal
central passa por debaixo de uma tira vertical. Logo ap0s a tira horizontal central passa primeiro
por cima de trés tiras verticais e depois por debaixo de trés tiras verticais. Podemos dizer que
esse padrdo é caracterizado por trés medidas, a saber: a dimensdo do quadrado dentado central
(C), o nimero de quadrados dentados concéntricos (N) e a largura dos anéis consecutivos (L).
Deste modo, mesmo que uma pessoa nunca tenha visto este padrdo podera reconstrui-lo
conhecendo apenas a medidas do seu terno (1, 6, 3). (GERDES, 2010)

A figura 50 da luva de tucandeira apresenta outro padrdo decorativo com suas

caracteristicas numéricas.
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Figura 50 — Luva de Tucandeira usada para ornamentac&o.
Fonte: Livro Cultura, Ambiente e Sociedade Sateré-Mawé.

Na figura podemos observar que este padrao é formado por quatro quadrados dentados.

Figura 51 — Padrdo decorativo Sateré-Maweé.
Fonte: Autora
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Figura 52 — Quadrados dentados.
Fonte: Autora

O quadrado central tem diametro de trés unidades, ou seja, a tira horizontal central
passa por debaixo de trés tiras verticais, passando em seguida por cima de trés tiras verticais,

dessa forma, este padrdo é caracterizado pelo terno (3,4,3).

Figura 53 — Peneira ornamental Sateré-Mawé
Fonte: br.pinterest.com

A figura 53 mostra uma peneira decorativa em que séo visiveis quadrados dentados de
terno (3,2,3)

Apesar de ser um padrdo decorativo caracteristico das peneiras ornamentais desta
etnia, apresentam diferentes concepgdes reveladas nas mdaltiplas imagens que formam,
conjecturando assim diversos niveis de interpretagio. E o que observaremos abaixo nas peneiras

e luvas de tucandeira ornamentais, compostas por padrdes planares de quadrados dentados:
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Figura 54 — Peneira ornamental Sateré-Mawé.
Fonte: Autora

Figura 55 — Luva usada no ritual da Tucandeira.
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira
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Figura 56 — Luva usada no ritual da Tucandeira.
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira

Nos tecumes, como podemos ver nas figuras acima, os Sateré-Mawé entrecruzam

varios quadrados dentados, tecidos um ao lado do outro, congruentes e posicionados do mesmo

—

modo.

e ol

Figura 57 — Distancia 1x3 Figura 58 — Distancia 3x1
Fonte: Autora Fonte: Autora
Tomemos como exemplo o padrdo composto por quadrados dentados definidos pelo
terno (1,2,3). Observamos que quatro dessas mariposas foram unidas de varias formas. As

figuras mostram algumas possibilidades.
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Na figura 57, a distancia horizontal entre dois quadrados dentados horizontalmente
vizinhos é uma unidade, enquanto a distancia vertical entre dois quadrados dentados
verticalmente vizinhos € de 3 unidades. Na figura 58, essas distancias sdo trés e um. Essas duas
situacbes podem ser caracterizadas pelas expressdes (1, 2, 3, 1x3) e (1, 2, 3, 3x1),
respectivamente.

Desta forma, geralmente, pode-se caracterizar um padrdo planar de quadrados
dentados justapostos por um quadruplo (C, N, L, p x g), em que (C, N, L) representa 0s
quadrados dentados repetidos e p e g as distancias horizontais e verticais entre quadrados
dentados horizontalmente e verticalmente vizinhos, respectivamente. (GERDES, 2010)

Observando os padrdes planares das figuras podemos nos questionar se existe alguma
diferenca entre os padrdes (C, N, L. p x q) e (C, N, L, g X p), no entanto, os padrdes (1, 2, 3,
1x3) e (1, 2, 3, 3x1) sdo equivalentes.

As figuras 55 e 56, mostram duas luvas de tucandeira, cujos os padrées sao (1, 2, 2,
2x3) e (1, 3, 3, 1x5), respectivamente. A figura 59, apresenta uma luva de tucandeira com o
padréo (1, 2, 3, 1x5).

Figura 59 — Luva usada no ritual da Tucandeira.
Fonte: Livro Dossié waumat — tucandeira
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De acordo com Gerdes (2010, p.50), “todos os padrdes (C, N, L, p xq) apresentam
eixos horizontais e verticais de simetria”, como se verifica no padrao decorativo da etnia Sateré-
Maweé (1, 2, 3, 1x3) [vide a figura 60], a impressao visual mostra os eixos horizontais e verticais

de simetria [vide a figura 61].

Figura 60 — Padrao decorativo. Figura 61 — Impressdo visual: eixos de simetria em duas

Fonte: Autora direcdes.
Fonte: Autora

2.3 Tecendo padrdes decorativos dos principais tegumes ornamentais da etnia Satere-
Mawe.

A Figura 62 mostra os primeiros passos da producdo dos padrdes decorativos
“quadrados dentados” do tipo (1, N, 3), onde o nimero N de quadrados dentados concéntricos
sucessivos deve ser maior ou igual a 3. O artesdo Sateré-Mawé comega o tegume colocando
uma tira (2) [horizontal na figura 62] sobre uma primeira tira (1) [vertical na figura 62]. No
terceiro passo o artesdo junta, da mesma forma, duas tiras (3) consecutivamente a esquerda e a
direita da primeira tira (1). No quarto passo junta mais uma tira horizontal (4) que passa por
cima de trés tiras verticais (3) (1) (3).



Figura 62 — Primeiros passos do tecume do padréo decorativo Sateré-Mawé.
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Fonte: Autora

A Figura 63 apresenta 0s passos seguintes.
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Figura 63 — Primeira parte

Fonte: Autora
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Figura 64 — Segunda parte
Fonte: Autora

Passo 13

Figura 65 — Concluséo
Fonte: Autora
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Passo 12

Passo 14

Observamos que até o sétimo passo, gradativamente as tiras novas apenas Sdo

aplicadas sobre as tiras ja colocadas. A partir do oitavo passo inicia-se 0 processo do

entrecruzamento das tiras propriamente dito. Os passos de ordem impar, 0 artesdo sempre

acrescenta duas tiras verticais, que possuem 0 mesmo Percurso ao passar por cima e por baixo

de tiras horizontais. O processo do tegume dos padrdes de quadrados dentados mostra

nitidamente a importadncia da simetria axial nessa atividade artesanal Sateré-Mawé, ao

entrecruzar as sucessivas tiras horizontais, o artesdo o faz de tal forma que a primeira tira (1) se
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mantenha como eixo de simetria. No oitavo passo, ele introduz o segundo eixo de simetria.
(GERDES, 2010)

Os motivos decorativos presentes nos tecumes Sateré-Mawe sdo reflexos da
interpretacdo, percepcdo e compreensdao culturais, podemos dizer que representam o
pensamento visual e geométrico desta etnia. Quem faz o tecume, nem sempre conhece e
identifica as figuras geométricas e os elementos que as compdem, no entanto, a partir dos

padrdes decorativos, visualiza elementos da natureza e culturais presentes na comunidade.

2.4 Simetrias que caracterizam as impressoes visuais dos padrdes decorativos planares
compostos por quadrados dentados da etnia Sateré-Mawé.

Os eixos de simetria dos padrdes planares apresentados nas Figuras 67, 68,69 e 70,
atestam a representacdo externa da criatividade e imaginacdo de imagens mentais, pressentes
na construcdo dos artesanatos pelos Sateré-Mawé. Em nossa anélise usaremos trés movimentos
criativos definidores de simetria (translacéo, reflexdo e rotagdo), conforme Gomes e Machado
(2017), o movimento de translacdo oferece a ideia de mudanca de lugar, pois o padréo
percorre linhas horizontais, verticais e diagonais, equidistantes que formam composicGes
paralelas sequenciadas ou alternadas. O movimento de reflexdo ou axial, indica a
correspondéncia entre dois determinados pontos em que 0 segmento que 0S une encontra uma
reta fixa que pode ser horizontal, vertical ou diagonal dividindo o objeto pela metade. O
movimento de rotacdo ocorre quando um padrédo decorativo gira em torno de um ponto que

pode estar no padrdo ou fora dele.

—————

_____

«Formada por
uma
sequencia de
repeticdes

+Possui eixos
simétrios e
aprece
invertida

Simetria
deReflexdo
deslizante

+Gira em torno
de um ponto

*Conbina a
reflexédo com
a translacao

__________

Figura 66 — Resumo dos tipos de movimento criativos definidores de simetria.
Fonte: Artigo Analise de padrfes etnogeométricos: a simetria na cestaria de indigenas brasileiros.
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Para 0 nosso estudo analisamos apenas quatro tipos de padrdes simétricos encontrados
nas peneiras ornamentais Sateré-Mawé. Seguimos com as figuras dos quatro padrdes de
simetria.

Na figura 67, podemos observar movimentos de criacdo de simetria: simetria de
reflexdo (vertical e horizontal); simetria de reflexdo translada (vertical e horizontal).

Na figura 68, simetria de translacdo (vertical e horizontal); simetria de reflexé@o
(vertical e horizontal); simetria de reflexdo transladada (vertical e horizontal).
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Figura 67 — Desenho dos padrfes com translagéo e
reflexdo translada.
Fonte: Autora

Figura 68 — Desenho dos padrbes com translagéo e
reflexdo translada.
Fonte: Autora
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Figura 69 — Desenho dos padrBes com translagéo,
reflexdo translada e rotagéo.
Fonte: Autora

Figura 70 — Desenho dos padrdes translagdo na
horizontal e reflexdo deslizante
Fonte: Autora

Os padrdes planares nas Figuras 68 e 69 tém a mesma estrutura simétrica, mostra as

caracteristicas dessa estrutura por eixos paralelos e perpendiculares de simetria equidistantes e
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vizinhos, no entanto, o padrdo decorativo da figura 69, apresenta também simetria de rotacao
(180°).

Na estrutura simétrica dos padrdes da Figura 70, ha simetria de reflexdo (horizontal);
simetria de reflexdo deslizante (horizontal).

A andlise das estruturas simétricas dos padrGes decorativos ilustrados no texto,
ressaltam a riqueza da criatividade, da imaginacéao e de conhecimentos geométricos envolvidos
nos tecumes da etnia Sateré-Mawe. Essas estruturas simétricas-geometricas é uma area fertil a
ser explorada, compreender o pensamento geométrico envolvido na producdo dos padrdes
decorativos nos tegumes premiem reconhecer a ideias matematicas Sateré-Maweé.

Sobre esse aspecto Gerdes (2010, p.149) comenta:

Cada povo tem uma cultura, cada povo tem uma lingua. Da mesma maneira, cada
povo tem a sua matematica: sua forma de contar, de medir, de estimar, de se orientar
no espago e no tempo, de inventar formas, de decorar sistematicamente, de explorar
simetrias, de classificar.

Desde o seu nascimento, a crianca é imbuida na cultura do seu povo, da sua
vizinhanga, da sua familia. Desde a nascenga, a crianga bebe o leite da mae, ‘bebe’
também o ‘leite matematico’ da mée, do pai, dos avés, dos irméos, dos vizinhos [...].
tal como cada crianca aprende a lingua materna, cada crianca aprende a matematica
materna, a matematica familiar, a matematica da sua cultura, a matematica do seu
povo.

Essa relacdo da matematica com a diversidade cultural, oferece maiores possibilidades
de explicacdo e habilidades matematicas, favorecendo o acesso a uma maior quantidade de
instrumentos e técnicas intelectuais, a valorizando as diversas formas de fazer matemaética, os
saberes indigenas e estimulando para que esse saber possa ser incorporado na educagdo
matematica.

Tracar, tecer, entrecruzar, € umas das mais antigas manufaturas que a humanidade
conhece e representa a mais diversificada das categorias artesanais indigenas no revelar das
adaptacOes ecoldgicas e expressdes culturais distintas. Nessa atividade emprega grande
variedade de matérias primas de origem vegetal que resulta em maultiplas formas e técnicas de
entrancamento, assim as sociedades indigenas do Brasil representam e com raz&o, a civilizagéo
da palha. (VELTHEM, 2004)

Para os Sateré-Mawe tecer, é representar sua arte e sua cultura, é definir relagdes

sociais e coletivas, € confirmar papéis sociais e reforcar valores e costumes, tecer € resistir.
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Capitulo 111 — A etnomatematica nos tecumes indigenas Sateré-Maweé como instrumentos

para o desenvolvimento do conhecimento matematico.

3.0 Algumas ideias a serem exploradas dos padrées decorativos dos tegumes compostos
por quadrados dentados.

Os padrdes decorativos descrevem a histdria dos antepassados Sateré-Mawe, passadas
de geracdo para geracdo por seus ancidos, mesmo que estes ndo tenham conhecimento da
disciplina Geometria, ela sempre esteve presente nos tecumes e na organizacdo dos espacos
socioculturais de suas comunidades.

Os tecumes produzidos pela etnia Sateré-Mawé sao artefatos utilizados em atividades
cotidianas da comunidade, originados dos conhecimentos ancestrais registrados como parte da
identidade deste povo, e que séo repassados para novas geragfes por meio dos ensinamentos
dados aos filhos. (CICARINI, 2015)

Conforme as narrativas da etnia Sateré-Mawé os padrGes decorativos sao
representacdes dos desenhos da Jiboia Grande, as imagens produzidas por esses padrdes
descrevem a ligacao da representacdo geométrica com a sua crenca. (CICARINI, 2015)

No entanto, atualmente foram atribuindo a esses padrdes novos significados, que
demonstram situacdes do contexto sociocultural de suas comunidades. A este aspecto
Scandiuzzi (2012, p. 208) sinaliza:

Através dos mitos, os povos indigenas estdo construindo seu mundo abstrato e
explicando todo o relacionamento que os faz perceber a realidade que os envolve. [...]
um matematico deve ver as relagdes desta mitologia com a construgdo do raciocinio
para dar conta da explicacdo, compreensdo, interpretacdo, medi¢do do que se encontra
ao redor da sociedade estudada.

Essa relacdo entre a matematica e o mito também é exposta por Ferreira (2009, p. 54),
“a matematica ¢, de todas as ciéncias, a que mais se aproxima da abstracdo — 0 ser humano
avanca em termos de desenvolvimento cognitivo quando consegue fazer abstracdes. Os
indigenas se utilizam do mito para fazer abstracdes.”

O ndo-indigena se apropria da matematica para dominar a natureza e os indigenas a
utilizam para viver e conviver com ela.

Ainda sobre essa concepcao, Ferreira (1998, p. 56) destaca,

Este tema ja foi amplamente debatido pela Antropologia e outras ciéncias humanas.
Ficou provado que todos os povos tém capacidade de abstragdo e, antes de uma planta
ou animal ser simplesmente Gtil ou necessario para a sobrevivéncia de qualquer
sociedade, os povos tém a capacidade de conhecé-lo com amplitude. Este
conhecimento € a atividade intelectual, construido a partir de visGes de mundo, que
sdo proprias a cada povo.
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O grafismo dos povos indigenas € um codigo de comunicagdo complexo que ultrapassa
0 desejo da beleza, exprime a compreensdo que um grupo indigena tem sobre um individuo e
suas relagdes com os outros indios, com 0s espiritos, com 0s animais e com meio onde vive e
sobrevive. (NETO; MATTOS, 2016)

Sendo assim, é necessario compreender a construcdo e transmissao do conhecimento
matematico presente na cultura indigena e valorizar o contexto de vida de diferentes realidades
socais, culturais e politicas por todo mundo. (FERREIRA, 2014)

Segundo D’ Ambrosio (2009, p. 27) “a matematica, como conhecimento em geral, ¢ a
resposta as pulsdes de sobrevivéncia e de transcendéncia, que sintetizam a questdo existencial
da espécie humana.”

Desta forma, ao autor nos traz a ideia de que a matematica é um conhecimento plural,
contextualizado e influenciado por diferentes visdes de mundo, de vida e de ser humano, isto
nos leva a concordar que todos as sociedades, entre elas a sociedade indigena, criam um
conhecimento matematico diferente, a partir da suas préprias necessidades e experiéncias. A
matematica deve ser entendida como uma construcdo social e um produto humano, a
etnomatematica sdo todas as matematicas possiveis presentes em espacos socioculturais.
(ANDRADE, 2008)

De acordo com Gazire (2000, p. 131) nas manifesta¢des artesanais “existem iniimeros
tesouros e sugestdes para o aprendizado da Geometria, que adequado, pode levar o aluno ao seu
conhecimento matematico.”

Podemos observar no decorrer dos capitulos que os padrfes decorativos dos tecumes
desta etnia, sdo construidos de diferentes formas, cada um tem sua representacdo e
caracteristica, que servem para propagar e preservar histdrias sobre a cosmologia e modo de
vida da etnia, assim como, o conhecimento geométrico.

Tahan (2001, p.34) ressalta:

A Geometria, repito, existe por toda parte. No disco do sol, na folha da tamareira, no
arco-iris, na borboleta, no diamante, na estrela-do-mar e até num pequenino gréo de
areia. Ha, enfim, infinita variedade de formas geomeétricas espalhadas pela Natureza.
Um corvo a voar lentamente pelo céu descreve, com a mancha negra de seu corpo,
figuras admiraveis; o sangue que circula nas veias do camaledo ndo foge aos rigorosos
principios geométricos; a pedra que se atira no chacal importuno desenha, no ar, uma
curva perfeita! A abelha constrdi seus alvéolos com as formas de prismas hexagonais
e adota essa forma geométrica, segundo penso, para obter a sua casa com a maior
economia possivel de material. A Geometria existe, como ja disse o fil6sofo, por toda
parte. E preciso, porém, olhos para vé-la, inteligéncia para compreendé-la e alma para
admira-la.
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Os Sateré-Mawé vivem e convivem com a natureza e através dessa relagdo,
construiram diferentes representacdes, presentes em suas narragdes mitoldgicas, que servem
para manter a memoria sobre a origem do mundo e do seu povo.

Segundo Bandeira (2016, p. 117), “existem varias formas etnomatematicas de se ler o
mundo, e estas podem ser utilizadas de acordos com o contexto em que se encontram”. Neste
sentido, podemos utilizar a geometria dos padrdes decorativos dos tegcumes Sateré-Mawe, para
construir conceitos de contagem, figuras geométricas, area e simetria.

A esséncia da etnomatematica é abordagem das distintas formas de conhecer,
diferentemente do que sugere o nome, etnomatematica, ndo € apenas o estudo de matematicas
das diversas etnias, para compor a palavra etno matema tica, D’Ambrosio (2009, p. 111)
utilizou, “as raizes tica, matema e etno para significar que ha varias maneiras, técnicas,
habilidades (tica) de explicar, de entender, de lidar e de conviver (matema) com distintos
contextos naturais e socioecondmicos da realidade (etna).”

Os artesdos Sateré-Mawé ndo apenas reproduzem os tecumes ja existentes, como
produzem novos tegumes, nessa perspectiva eles pensam matematicamente e produzem

matematicas, conforme Gerdes (2002, p. 220):

Além da importancia histérica, o prosseguimento do estudo pode ser (til

também [por]: valorizar o passado e o presente das culturas dos povos indigenas
incorporando elementos dos respectivos conhecimentos, inclusive matematicos, no
ensino.

Enquanto a geometria grega eliminou a cor, a geometria do indio € colorida, da mesma
forma que a aritmética do indio € qualitativa, enquanto a do branco é meramente codificacédo
quantitativa. (D’AMBROSIO, 2005)

Para Andrade (2008, p. 11), “essa afirmacdo ressalta a existéncia de uma real
diferenciacdo do conhecimento matematico indigena em relacdo ao conhecimento matematico
dos ndo-indios.” A este aspecto Scandiuzzi (2000, p. 162) destaca que, “as figuras geométricas
indigenas nao sdo simples desenhos, mas tém significado simbdlico/mitolégico.”

Desta forma, na producdo dos padrbes decorativos dos tecumes pela etnia Sateré-
Mawé, ha evidéncias relacionadas a certos conceitos e propriedades matematicas, no entanto,
quem produz muitas vezes ndo tem nog¢éo dessa relacao.

Podemos exemplificar os aspectos matematicos presentes nos padrdes decorativos
referentes ao conceito de simetria, ao falarmos de simetria, nos referimos a nogéo de harmonia
existente em certas combinacdes e propor¢des regulares, que expressam um pouco da estéetica
matematica e das formas geomeétricas estabelecidas. (MENDES e FERRETE, 2004)
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No entanto, pouco se conhece sobre a matematica presente nas préticas culturais da
etnia Sateré-Mawe, 0s conhecimentos matematicos de povos indigenas séo julgados como

sendo “inferiores” e “simples”. A isto, Ferreira (1998, p.65) argumenta o fato de

A matematica ocidental ser sempre a referéncia a partir da qual as outras matematicas
sdo avaliadas. Isto, infelizmente produz consequéncias.

Ainda prevalece, no senso comum, a ideia de que povos indigenas “ndo tem”
matematica, ou possuem uma matematica inferior [..]. E uma perspectiva
etnocéntrica, isto é, que faz com que ideias e conceitos matematicos de outros sistemas
sejam julgados a partir do modelo ocidental [...]. Desta perspectiva, os sistemas

EEENT3S 9

matematicos indigenas sdo considerados “simples”, “inferiores”, “pouco elaborados”,
“primitivos”, etc.

Contudo, o estudo dos padrdes decorativos dos tecumes Sateré-Maweé revela a
extensdo do pensamento geométrico e a compreensdo de diversos conceitos matematicos.
Segundo Gerdes (2012, p. 47), “a etnomatematica tenta estudar a matematica (ou ideias
matematicas) nas suas relacbes com o conjunto da vida cultural e social.”

Cada sociedade recorre a diferentes formas de contar, medir, classificar e ordenar sua
propria realidade para explicar sua cosmologia, procedimentos estes, que dao origem a
matematica de cada povo e determinam um sistema de pensamento. Desta forma, frequentando
ou ndo uma escola o individuo tem nocdes matematicas, provenientes do seu meio social,
porém, este conhecimento que vem do seu cotidiano e da sua vivéncia, dentro da escola por
vezes € ignorado e em seu lugar impde-se uma visao Unica de Matematica. A este propdsito

Gerdes (2007), argumenta que:

A atividade matematica é uma atividade humana, e, como tal, uma atividade cultural.
Ideias e métodos matematicos variam de cultura para cultura, e a nossa compreensao
do que é matematica cresce na medida que essas ideias e métodos se fertilizam
mutuamente. (p.154)

Apesar da atividade matematica existir em varios contextos culturais, ndo é levada em
conta e vem sendo transposta a partir de uma postura dominante. E o que diz D’ Ambrosio
(2005) a matematica dominante é um instrumento desenvolvido nos paises centrais, na maioria
das vezes usada como instrumento de dominacéo, vista como absoluta quem a domina apresenta
uma postura de superioridade, desta forma, tem o poder de deslocar, até mesmo eliminar, a
matematica do dia a dia.

O fundamentalismo da matematica dominante limita o conhecimento, ndo da
importancia ao conhecimento fora do universo académico e que ndo segue 0s padrdes
epistemoldgicos conhecidos.

Para Ferreira (2014, p. 41), “a superagdo desse quadro passa por uma compreensao
mais agucada das raizes que constituem o conhecimento matematico, em uma perspectiva

social, historica, politica e cultural.” Assim sendo, como refere D’ Ambrosio (2001, p.19):
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A aquisigao e elaboracéo do conhecimento se da no presente, como resultado de todo
um passado, individual e cultural, com vistas as estratégias de acdo no presente
projetando-se no futuro, desde o futuro imediato até o de mais longo prazo,
modificando assim a realidade e incorporando a ela novos fatos, isto ¢, “artefatos” e
“mentefatos”.

Buscar compreender a construcao do conhecimento matematico, partindo da tematica
cultural, é deixar para tras o antigo paradigma que tem como esséncia a universalidade da
matematica. A vista disso, a etnomatematica assume que, em diferentes realidades culturais, as
formas de medir, inferir, contar, calcular, entre outras, sistematizar, sdo concebidas
distintamente, ganhando diferentes significados. Dessa maneira, a construcao de saberes € um
processo vinculado as raizes socioculturais que servem como referéncia de vida de determinado
povo, reconhecé-las de forma critica € indispensavel. (FERREIRA, 2014)

Sobre o conhecimento D’ Ambrosio (2005, p.53) pondera:

E o gerador do saber, decisivo para acdo e, por conseguinte é no comportamento, na
prética, no fazer, que se avalia, redefine e reconstrdi o conhecimento. A consciéncia
é o impulsionador da acdo do homem em dire¢do a sobrevivéncia e a transcendéncia,
ao saber fazendo e fazer sabendo. O processo de aquisi¢do do conhecimento &,
portanto, essa relacdo dialética saber/fazer, impulsionado pela consciéncia, e se realiza
em varias dimensoes.

Através de uma perspectiva etnomatematica damos atencdo em especial aos saberes
de natureza matematica provenientes dos tecumes Sateré-Mawé, que trazem quadrados
dentados como motivos decorativos principais. Nesta mesma perspectiva, o professor e
pesquisador Paulus Gerdes (2010) em seu livro Geometria dos tracados Bora na Amazonia
Peruana (pag. 122-126), apresenta alguns aspectos do potencial matematico de quadrados
dentados concéntricos a partir de duas propriedades de quadrados dentados. Ao planificarmos
um quadrado dentado em papel quadriculado, utiliza-se o quadrado unitarios como unidade
para medir areas. Tem-se assim:

(1)As areas das faixas horizontais da parte superior do quadrado dentado sdo

respectivamente 1, 3, 5, 7...unidades (Observar a figura 71).

1

Figura 71 — Areas das faixas horizontais.
Fonte: Autora
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(2) A é&rea de um quadrado dentado pode ser determinada através da soma dos
quadrados de dois nimeros naturais consecutivos igual ao comprimento de uma diagonal do

quadrado dentado.
| |
= +

Figura 72 — Area de um quadrado dentado qualquer.
Fonte: Autora

(3) Por consequéncia das duas propriedades anteriores, temos que, a soma dos n
primeiros nimeros impares € igual a n2.

Exemplificando este aspecto matematico presente nos padrdes decorativos compostos
por quadrados dentados, podemos extrair dos padrdes de ternos (1, 6, 3) e (3, 2, 3) a quantidade

de dos quadrinhos unitarios que compdem cada anel dentado.

Figura 73 — Padréo de terno (1, 6, 3) Figura 74 — Padré&o de terno (3, 2, 3)
Fonte: Autora Fonte: Autora

Conforme Gerdes (2010), a(1) é nimero de quadradinhos unitarios do primeiro anel
dentado, a(2) o nimero de quadradinhos do segundo anel dentado, assim sucessivamente.

Verifica-se entdo:

Padrdo de terno (1, 6, 3)

a(l)=24=8x3
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a(2)=60=20x3

a(3)=96=32x3

a(4)=132=44x3

a(5) =168 =56 x 3

a(6) =204=68x3

Padréo de terno (3, 2, 3)

a(l)=6=2x3

a(2)=36=12x3

a(3) = 66 = 22 x 3 (se aumentarmos 0s nimeros de anéis).

Observamos que no padrdo de terno (1, 6, 3), a(n) é uma sucessao aritmética, sendo a
diferenca entre dois termos consecutivos quaisquer igual a 36, no caso do padrdo de terno (3,
2, 3), essa diferenca é 30.

A area dos sucessivos quadrados dentados sdo designadas por Gerdes (2010) como
b(1), b(2), b(3), etc.

b(1)=1,

b(2)=1+a(l),

b(3) =1+a(1) +a(2),

b(4) =1+ a(l) +a(2) + a(3), etc.

Tomando como base a segunda propriedade, verificamos:

b(l) =1
b(2) = 32 + 42
b(3) = 62 + 72

b(4) = 92 + 102

Se usarmos qualquer um dos ternos dos padrdes decorativos, podemos descobrir outras
igualdades aritméticas. Explorar e incorporar elementos do contexto geométrico indigena
Sateré-Mawé podera contribuir para um maior respeito e uma melhor apreciacao das culturas
indigenas amazonicas, consequentemente contribuira também, para uma melhor compreenséo
do potencial cientifico das ideias elaboradas nessas culturas. (GERDES, 2010)

Os padrdes decorativos utilizados para confeccionar diferentes tipos de tegumes
também sdo compostos por elementos geométricos planos como ponto, reta, plano e angulos, a
visualizacdo dessas representacbes geométricas propicia a descoberta e compreensdo de
conceitos matematicos e geométricos, deixam de ser abstratos e tornam-se elementos concretos.
(CICARINI, 2015)
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Carvalho (2003, p.34) esclarece que “o grafismo é uma arte grafica bastante
caracterizada por seu alto grau de geometrizacao, que se relaciona tanto com os elementos da
natureza quanto sobrenaturais”.

Posto isto, exemplos concretos de visualizagdo e raciocinio visual, Guzman (1996
apud COSTA, 2000, p, 169) diz que “visualizagdo em matematica constitui um aspecto
importante da atividade matemaética onde se atua sobre possiveis representacdes concretas
enquanto se descobrem as relagdes abstratas que interessam ao matematico.”

Desta maneira, 0s padrbes decorativos presentes expressos naturalmente e
espontaneamente nos tecumes da etnia Sateré-Mawé sdo um possivel instrumento incorporador
do conhecimento matematico ao meio que estéo inseridos e estdo ligados diretamente com as
suas crengas. (CICARINI, 2015)

Segundo Arvaci (1999, apud FLORES; WAGNER e BURATTO, 2012, p. 35), numa
perspectiva sociocultural nds vemos ndo somente o que é dado para ser visto, mas também o
que ndo é visivel aos olhos. O autor, passa conceitualizar visualizagdo como um método para
ver 0 ndo visto, o abstrato, uma interacdo entre pessoas e coisas, onde modos de ver emergem

de uma pratica social.

Os conhecimentos indigenas demonstrados nos padrdes decorativos, possibilitam uma
melhor forma de compreender as defini¢des e constituigdo das figuras geométricas,
pois, além de transformar o que é visto na natureza em tragcos geométricos, apresenta
essa atividade de modo a simplificar a escrita e fomentar a oralidade, demonstrando
sua forte ligagcdo com as crengas como instrumentos de expresséo. (CICARINI, 2015)

Busca-se na Etnomatemaética, entender como se constrdi o conhecimento matematico
através de uma perspectiva sociocultural, como grupos sociais cuidam do seu dia a dia, como
eles distribuem seu tempo, como organizam seu espaco de vida, situacdes que os fazem ser
matematicos em sua praticas culturais cotidianas.

Moreira e Latas (2014, p.45) defendem que, “o conhecimento matematico ¢ resultado
de uma producao cultural humana e que a atividade matematica estd alicer¢ada na cultura.”

Explorar a matematica a partir do contexto cultural partindo de uma abordagem
etnomatematica cria uma possibilidade educacional, “proporcionando a sua contextualizagdo e
significacdo cultural, como didlogo entre a matematica local e global encoraja a investigacéo
dentro da prépria cultura.” (MOREIRA, 2009, p.65)

A educacdo baseada na formalizagdo permitiu o desenvolvimento do enclausuramento
disciplinar, assim como a matematizag&o tornou o fazer matematico excludente e subordinado
aregras e operacgoes, atraves da Etnomatematica a partir de uma postura transdisciplinar, busca-
se transformar conhecimento matematico e ndo o reduzir a meros programas e conteudos.

A este pressuposto Santos (2000, p. 27) expde,
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O conhecimento-regulacdo dominar o conhecimento emancipacdo deve-se ao modo
como a ciéncia moderna se converteu em conhecimento hegeménico e se
institucionalizou como tal [verificando-se que este processo] acarretou consigo a
destruicdo de muitas formas de saber, sobretudo daquelas que eram préprias dos povos
que forma objeto do colonialismo ocidental.

A matematica deve ser entendia por meio do didlogo entre duas dimensbes da
matematica; a um nivel local, a matematica cultural repleta de significados, predominantemente
contextualizada, e, a um nivel global, uma linguagem universal caracterizada por um caracter
formal e predominantemente descontextualizada, ambas com 0 mesmo grau de importancia que
permitam a comunicacao entre diferentes comunidades. (MOREIRA e LATAS, 2014)

Deste modo a tencdo deve estar voltada para o desenvolvimento de competéncias

matematicas para vida em nivel global dando énfase a fenémenos locais, logo:

E necessério desenvolver o conhecimento matematico local na medida em que as
formas locais de conhecer sdo indispenséveis tanto & preservacdo das diferentes
culturas locais, e logo da multiculturalidade, como ao entendimento, interpretacéo e
adaptacdo do fendbmeno da globalizacdo, ao proprio local — o que denomino a
necessidade do conhecimento matematico local. Por outro lado, ndo menos importante
é a apropriacdo de um conhecimento e linguagem matematicos com os quais seja
possivel ndo s6 se comunicar matematicamente nas diferentes comunidades, criando
uma comunicacdo matematica intercultural, como também em dimensdes mais
amplas da sociedade — o que denomino a necessidade do conhecimento global.

Nesta concep¢do o conhecimento € construido historicamente na luta pela
sobrevivéncia e transcendéncia, mediado pelas relacdes sociais que sdo estabelecidas. Podemos
dizer, que as representacfes sociais e praticas sociais sdo indissociaveis, tendo em vista que as
representacfes guiam e determinam as praticas e estas agem, criando ou transformando
representacdes sociais. Sendo assim, o conhecimento matematico é uma representacéo social,
por mais objetivas que possam parecer suas leis expressas num conjunto de férmulas, o
conhecimento matematico € continuamente criado e recriado a medida que as pessoas atuam e
refletem sobre o mundo. (CRUZ, 2010)

A Etnomatematica é uma ferramenta eficaz a medida em que procura construir
caminhos entre as diversas representacdes de conhecimento matematico, buscando aproximar
0s saberes matematicos culturais aos saberes matematicos escolares, estabelece conexdes entre
a matematica local e global e a interpretacéo critica das interacGes entre as dimensdes local e
global da sociedade. (LATAS, 2011)

Neste aspecto Moreira (2009, p. 65) salienta,

Na Etnomatematica, primeiramente, o fato de ter acumulado conhecimento
relativamente aos modos como, e sob que condi¢des, os diferentes grupos sociais tém
consciéncia das suas necessidade e problemas, e usam a sua Etnomatematica para os
abordar. Em segundo, e, virtude das suas preocupagdes educativas, a Etnomatematica
possui ferramentas de analise para compreender a realidade e argumentar que, sem o
acesso ao conhecimento local, que destaca a matematica em uso, a referéncia explicita
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a sistemas formais de conhecimento pode ndo ser significativamente apreendidas ou
compreendidas como possuindo um significado no cotidiano.

Em sintese, as ideias matematicas implicitas nos padrdes decorativos nas praticas
culturais como os tecumes Sateré-Mawé foram originadas a partir de um “olhar” informal da
Matematica. Deste modo, 0s saberes matematicos que emergem desta pratica em diferentes
contextos envolvem diversos conceitos matematicos.

Sé&o consideradas importantes caracteristicas do pensamento geomeétrico, as atividades
geométricas “efetuar estimativas de medidas”, “descobrir propriedades de figuras” e “aplicar
as propriedades descobertas em diversas situagdes”, conforme as orientacdes curriculares
portuguesas e Abrantes, Serrazina e Oliveira (1999)

Permitir que as conexfes matematicas entre as praticas exploradas, favorece o
estabelecimento de conexdes com conhecimentos passados de geragéo para geragao, aproximar
o saber cultural aguca a predisposicdo para estabelecer relacbes matematicas. (MOREIRA e
LATAS, 2014)

De acordo com D’Ambrosio (2009, p.80), “se as teorias vém do conhecimento
acumulado ao longo do passado e os efeitos da pratica vao se manifestar no futuro, o ele entre
teoria e pratica deve se dar no presente, na agdo, na propria pratica.”

Explorar a matematica implicita em praticas culturais desenvolvem a capacidade de
estabelecer conexdes matematicas e a sua relagdo com a matematica local e matematica global,
“se alguém sabe, faz, e para fazer é preciso saber, trata-se do mais alto nivel de conscientizagdo
do individuo como Homo Sapiens.” (D’AMBROSIO, 1998, p.61)

As técnicas de fabrico de utensilios e ferramentas, assim como outras praticas
presentes na realidade de uma comunidade indigena, sdo passadas de geracdo para geracao, por
meio de paciente trabalho de aprendizagem e de inovagdo, “por trds de todas as atividades
indigenas existe uma ciéncia que muitas vezes nos é dificil de compreender; existe uma
sabedoria e uma arte.” (SILVA, 2004, p.334)

O saber/fazer tegumes séo passados dos mais velhos, para as geragdes mais novas,
pacientemente, meninas e meninos aprendem com seus pais, de acordo com 0 que seja
considerado tarefa masculina ou feminina, em cada sociedade em particular. (SILVA, 2004)

A Etnomatematica se dedica ao estudo do saber/fazer e dos conhecimentos
matematicos adquiridos e desenvolvidos nas atividades praticas como os tegumes Satere-Maweé,
“mostra que ideias matematicas existem em todas as culturas humanas, nas experiencias de
todos os povos, de todos os grupos sociais e culturais, tanto de homens como de mulheres.”

(GERDES, 2010, p. 142)
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Para D’Ambrosio (2005, p.24), “conciliar a necessidade de ensinar a matematica
dominante e ao mesmo tempo dar o reconhecimento para etnomatematica das suas tradigdes é
o grande desafio da educagdo indigena.”

Por meio dessa integracdo e incorporacao se pode construir um elo, entre a cultura e a
historia cultural e, o patrimdnio universal, podendo as novas geracGes decidirem que
conhecimentos s&o indispensaveis para o desenvolvimento harmonico das suas comunidades.
(GERDES, 2010)

Desta forma, torna-se necessario uma postura externalista, com o objetivo de estudar
as diversas formas de conhecimento em um contexto sociocultural. Reconhecer que todas as
culturas possuem o mesmo grau de importancia e se influenciam mutuamente, ndo devendo
uma sobrepor a outra, mas sim aproveitar o melhor de cada uma, dando espaco ao
multiculturalismo. O conhecimento é fundamental para levar o individuo a encontrar a paz
consigo mesmo e com todos que fazem parte do meio social, cultural e natural, a se encontrar
numa realidade cosmica.

Apesar de muita resisténcia e incompreensdo, a Etnomatematica vem se impondo e se
firmado em todo mundo, muitos ainda dizem “Isso ndo é Matematica”, na verdade essa
dificuldade em compreender o Programa Etnomatematica, estd na dificuldade que os
matematicos sentem de se libertarem da postura disciplinar, permitindo que estes possam voar
apenas em suas proprias gaiolas epistemologicas. Sobre isso D’ Ambrosio (2009) afirma que a
proposta da Etnomatematica € entender a geracdo, a organizacao intelectual, e a difusdo e
transmissdo do conhecimento e comportamento humanos acumulados, como um *“ciclo
helicoidal”, ao longo da evolucdo das diversas culturas, em busca da satisfacdo das pulsdes
béasicas de sobrevivéncia e transcendéncia.

O carater transdiciplinador da Etnomatematica, a possibilita a concepcao da realidade
como um todo e surgiu da necessidade de inserir a cultura matematica, da continua observagao
desta, da busca do dialogo nas diversidades culturais, repensando as diferencas e da descrigédo
dos conhecimentos matematicos inseridos nesta cultura. (MESQUITA, 2004).

Neste contexto, torna-se evidente que € dificil pensar e falar em Etnomatematica, sem
buscar as principais ideias relacionadas a Transdisciplinaridade, visto que suas ideias coincidem
e seus objetivos sdo compativeis.

Portanto, segundo a afirmacao de Morin (2015) é necessario que os educadores se auto
eduquem com o auxilio dos educandos, desta maneira, possam introduzir e desenvolver novos

saberes em seus ensinamentos, a partir da reforma de pensamento, que possibilite uma
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verdadeira mudanca de paradigma que possa da um novo significado a ciéncia, a educacéo e as
relagdes sociais.

3.1 Transdisciplinaridade e Etnomatematica: abordagem do potencial educacional dos
padrdes decorativos dos tegcumes.

Ha registros de manifestacGes artisticas e matematicas desde os primeiros tempos, que
caracterizam o comportamento humano e a vida nessa fase historica. Da utilizacao das cavernas
podemos dizer que 0 pensamento matematico se expressava intuitivamente, a percepcdo
proporcionalidade entre o espaco disponivel e 0 nimero de habitantes do grupo, levados em
consideracdo, mostram a capacidade observacdo e andlise. Nas paredes das cavernas
registravam suas marcas, como forma de dominio, poder e forca, arte era produzida pelo homem
cacador, que desenhava bisdes e mamutes, deste modo, percebemos que o0 pensamento artistico
dominava magicamente os desafios da natureza. Para obter alimentos construiam armas,
instrumentos e utensilios em pedra, 0ssos e troncos, cuja as relacfes entre as formas, suas
dimens0es, volumes, precisdes, igualdades, variacGes, simbolos e padrdes, sdo evidentes para
nos.

Ao longo da historia da humanidade, o mito, a ciéncia e a arte surgem como formas de
organizacdo dos diferentes saberes e como modos de transformacédo do conhecimento humano.

O grupo étnico Sateré-Mawé expressa sua cultura de varias formas, dentre elas esta o
tecume, que pode ser considerado como a identidade etnomatematica desta etnia, esta préatica
que tem como referéncia elementos da natureza e simbologia que sdo evidentes nos motivos
decorativos que produzem. Esses saberes, em muitos aspectos, referem-se ao modo de
sobrevivéncia desses povos, as técnicas e manejo com 0 meio ambiente, com a natureza.
Entretanto, a perspectiva etnocéntrica sobre a matematica, faz com que ideias e conceitos
matematicos de outros grupos sociais sejam julgados a partir do modelo ocidental, modelo o
qual, privilegia o significado dos nimeros, ou seja, as funcdes e utilidades. Nesta perspectiva,
os sistemas matematicos indigenas, sdo considerados “simples”, “inferiores”, “pouco
elaborados”, “primitivos”, etc. (FERREIRA, 1988)

Para Mattos e Neto (2016, p. 85),

Mais importante do que entender a utilidade de um artefato para o indigena, uma cuia,
por exemplo, seria visualizar os mentefatos. Quais os sentimentos, qual a tradicéo,
qual a crenga estdo por traz daquele objeto? Aos olhos € dificil descrever e, sé sdo
entendidos a partir da expressdo oral do individuo.

Desta forma, o tecume € uma manifestacéo artistica promovida por meio dos artefatos

(domesticos e ornamentais), composto por elementos geomeétricos, que se utilizados nas aulas
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de matematica, podem facilitar a compreensao de definicfes e figuras de natureza geométrica.

A este aspecto, D’ Ambrosio (1986, p.47) evidencia:

E de fundamental importancia para nés o comportamento cultural, que da origem por
um lado as artes e as técnicas como manifestagdes do fazer, incorporando a realidade
artefatos (aparelhos) e, por outro lado, as ideias, tais como religido, valores, filosofias,
ideologias e ciéncia como manifestacfes do saber, que se incorporam a realidade na
forma de “mentefatos” (conceitos e teorias).

Bem antes da colonizagdo, os povos indigenas ja desenvolviam suas formas proprias
de reproduzir e transmitir saberes, por meio da tradicdo oral de cada grupo étnico. Essas
técnicas, esse modo de vida ndo é aprendido na escola e sim na convivéncia do individuo em
sociedade, nas praticas didrias, no meio do seu povo, esses conhecimentos construidos a partir
da experiéncia. (SARAIVA, 2016)

As praticas socializadoras de uma comunidade indigena, em diversos momentos,
através de diferentes executores e ao longo de toda a vida sdo educacionais por natureza,
apoiadas na oralidade e tém estratégias proprias. (MELIA, 1979)

Segundo Saraiva (2016, p. 20),

Aproximar a escola da educacdo indigena, agrega valores culturais que séo
construidos comunitariamente, pois incentiva e insere a participagdo dos comunitarios
nesse espaco escolar, facilitando a criacdo de uma imagem cultural de empatia e
confianga reciprocas, pois todo sujeito pode ser considerado histérico, afinal, ao
mesmo tempo em que constréi pode transmitir conhecimentos da sua cultura. As

experiéncias informais podem ser carregadas de significacGes.

Deste modo, deve-se reconhecer que 0s processos proprios de aprendizagem derivam
do conhecimento das diferentes formas de organizacdo social dos povos indigenas.
(CHAMUSCA,; GESTERIRA; HENRIQUES; GRILLO, 2007)

Conforme 0 RCNEI?, o reconhecimento da comunidade educativa indigena é um dos

fundamentos da educacdo escolar indigena, ela:

[...] possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida e distribuida por seus
membros; sao valores e mecanismos da educacdo tradicional dos povos indigenas [...]
que podem e devem contribuir na formagdo de uma politica e praticas educacionais
adequadas. (BRASIL. MEC, 2005 apud CHAMUSCA; GESTERIRA; HENRIQUES;
GRILLO, 2007, p. 20)

A matematica baseada no conhecimento cultural que esta enraizado na vida da aldeia,
torna-se significativa, ganha um sentido préatico, resgata ou preserva a maior riqueza de um
povo que € sua cultura (MATTOS e NETO, 2013)

Apesar disso, segundo Ferreira (1998, p. 104),

A matematica ensinada em sala de aula geralmente fica reduzida a relacGes de
quantidade e atividades de resolucdo de problemas. O que vem a ser um problema ja
é pré-determinado, bem como a sua resolugdo, que geralmente s6 admite uma reposta

2 Referencial Curricular Nacional para Educacéo Indigena.
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certa. Erros sdo geralmente considerados fracassos e a criatividade, a intuigdo e a
emocédo nao sdo valorizados no processo de ensino aprendizagem da matematica.
Além disso, muitos estudos mostram que a capacidade de resolver problemas em sala
de aula ndo é transferida para situacdes da vida cotidiana.

No caso de sociedades indigenas, a questao é agravada porque muitos dos dilemas da
vida cotidiana ndo matematicos e nem traduziveis, em muitos casos, em termos
numéricos. Mesmo quando podem ser representados por ndmeros, ndo exigem,
necessariamente, resposta ou solucdo Unica. Existem alternativas variadas para
soluciona-los, expressas por estratégias culturais distintas e que ndo se restringem a
repostas certas ou erradas. E uma questdo que envolve valores muitas vezes
conflitantes com principios rigidos dos enunciados matematicos.

Para Melia (1979), nosso maior defeito é achar que temos que fazer a educacgdo do
indigena como se ele ndo tivesse educacdao. Mesmo que as realidades e as perspectivas de cada
povo indigena sejam diferentes todos produzem conhecimentos. A partir das relacdes
estabelecidas na producdo das peneiras ornamentais, ou luvas de tucandeira, pelos Sateré-
Mawé, verificamos o conhecimento no processo de contagem e separacdo do aruma resultam
em relaces aritméticas entre nimero de talas e a forma como ficardo dispostas nestes tegumes.
E esse processo de escolhas e separac@es iniciais que resultam em nimero fixo de talas que
determina o padrdo geométrico no corpo da peneira ou luva de tucandeira. Desta maneira, de
acordo com Teixeira (2012, p. 67), “a quantidade de vezes que o padrio aparece esta
condicionada a quantidade de talas que geram o elemento primario que forma o padrdo e
também ao numero de talas que formam a parede lateral do cesto.”

Ao tecer quem os faz tem consciéncia e planeja todos os processos que antecedem a
preparacdo dos tecumes, assim, tem consciéncia do resultado que pretende obter. E isso se
encaixa na dinamica da Etnomatematica com a Transdisciplinaridade, pois elas se associam e
buscam reconhecer o conhecimento e comportamento, resultantes da diversidade cultural.

A postura transdisciplinar baseia-se no reconhecimento de que ndo ha espaco e tempo
culturais, que sobreponham um ao outro, a transdisciplinaridade surge como possibilidade em
ampliar a comunicag&o entre as ciéncias atendendo a complexidade do mundo.

De acordo Freitas, Morin e Nicolescu (2013, p.23) em Carta da Transdisciplinaridade,

nos seus artigos 2 e 3 reconhecem que:

Art.2 O reconhecimento da existéncia de diferentes niveis de realidade, regidos por
I6gicas diferentes, € inerente a atitude transdisciplinar. Toda tentativa de reduzir a
realidade a um sé nivel, regido por uma ldgica Unica, ndo se situa no campo da
transdisciplinaridade.

Art.3 A transdisciplinaridade é complementar a abordagem disciplinar; ela faz
emergir novos dados a partir da confrontagdo das disciplinas que os articulam entre
si; oferecendo-nos uma nova visdo da natureza da realidade. A transdisciplinaridade
ndo procura a mestria de varias disciplinas, mas a abertura de todas as disciplinas ao
que as une e as ultrapassa.
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A educacdo é uma forma de estimulo tanto para o desenvolvimento individual e quanto
coletivo produzida por diversos grupos culturais, com intuito de se manterem como tal e de
progredirem no seu ambiente atendendo as suas necessidades de sobrevivéncia e
transcendéncia.

Para D’ Ambrosio (2005, p. 45), estamos vivendo com maior intensidade um periodo

de transigéo:

A educacdo nessa transicdo ndo pode focalizar a mera transmissdo de contelidos
obsoletos, na sua maioria desinteressantes e in(teis, e inconsequentes na construgédo
de uma nova sociedade. O que podemos fazer para as nossas criangas é oferecer a elas
instrumentos comunicativos, analiticos e materiais para que elas possam viver, com
capacidade de critica, numa sociedade multicultural e impregnada de tecnologia.

Como educadores, podemos oferecer uma educagdo renovada as nossas criancgas, as
preparando para construcao de uma civilizagdo mais feliz, para tanto antes essa civilizagdo deve
encontrar a paz em suas varias dimensoes: individual, social, ambiental e militar, todos os
esforcos no ambito educacional devem ser em prol a essa prioridade.

Segundo Freitas, Morin e Nicolescu (2013, p.25) em Carta da Transdisciplinaridade,

no seu artigo 11:

Uma educacéo auténtica ndo pode privilegiar a abstragdo no conhecimento. Ela deve
ensinar a contextualizar, concretizar e globalizar. A educagéo transdisciplinar reavalia
o papel da intuicdo, do imaginario, da sensibilidade e do corpo na transmissdo do
conhecimento.

Neste sentido, D’ Ambrosio (2012) afirma que o enfoque transdisciplinar substitui a
arrogancia do pretexto saber absoluto pela humildade da busca incessante, evita
comportamentos incontestados e solucdes finais e, portanto, tem como consequéncia respeito,
solidariedade e cooperacdo. Trata-se entdo, da adocdo de um novo paradigma educacional, que
proporcione um espago para preservacdo da diversidade e elimine a desigualdade, para a
organizacdo de uma nova sociedade, uma civilizacdo planetaria ancorada no respeito,
solidariedade e cooperacao.

A transdisciplinaridade busca a compreensdao do mundo na sua forma completa,
através das distintas formas de conhecer, empenhadas em que religar, em recuperar as varias
dimensGes do ser humano. Os educadores nos dias de hoje, devem ficar atentos a determinados
fundamentalismos, de certas disciplinas e contetdos, que acabam criando grades que limitam o
reconhecimento da alteridade do individuo. Desta forma, D’Ambrosio (2009, p. 18)

complementa:

Metaforicamente, essas reflexdes nos sugerem pensar em uma gaiola, na qual a agédo
de criar, como de voar, é limitada pelas grades. O desenvolvimento de uma area
especifica de conhecimento se da com limitacfes. Ha limites, determinados pelas
grades, que, no caso de uma ciéncia estabelecida, sdo seus fundamentos, objetos de
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estudo, métodos, a codificagdo e linguagem especificas, critérios de avaliacédo e sua
Historia. E o que geralmente define uma epistemologia. E o que, muitas vezes, se
denomina a teoria dessa ciéncia.

Né&o se reconhecem epistemologias ou teorias dos conhecimentos tradicionais. Essa é
a metafora das gaiolas epistemoldgicas.

No entanto, nao é possivel chegar a uma teoria final das maneiras de pensar/saber, mas
de estarmos sempre abertos a novas visdes do que é ciéncia e da sua evolucdo, opondo-se a

forma reducionista do conhecimento. Para D’ Ambrosio (2005, p. 18):

Todo individuo vivo desenvolve conhecimento e tem um comportamento que reflete
esse conhecimento, que por sua vez vai-se modificando em funcdo dos resultados do
comportamento. Para cada individuo, seu comportamento e seu conhecimento estdo
em permanente transformacdo, e se relacionam numa relacdo que poderiamos dizer
de verdadeira simbiose, em total interdependéncia.

O Programa Etnomatematica € condizente com a postura transdisciplinar, ambos
reconhecem que o conhecimento e comportamento, resultam de uma dindmica de encontros
entre culturas e as vérias disciplinas e métodos intervém no fazer cientifico. A postura
disciplinar de alguns educadores permite que estes s6 possam voar dentro de suas préprias
gaiolas.

De acordo com D’ Ambrosio (2001, p. 32):

Procura-se uma educacdo que estimule o desenvolvimento de criatividade desinibida
conduzindo a novas formas de relagdes interculturais. Essas relagdes caracterizam a
educacdo em massa e proporcionam o espa¢o adequado para preservar a diversidade
e eliminar a desigualdade discriminatéria, dando origem a uma nova organizacéo da
sociedade.

A educacdo atualmente tem se mostrado cega em relacdo ao que realmente vem ser
conhecimento humano, desta forma acaba por promover um conhecimento fragmentado em
disciplinas, incapazes de ligar as partes e o todo. Trata-se de permitir um ensino que perceba as
relacbes e influéncias reciprocas entre as partes e as totalidades presentes neste mundo
complexo.

Para Freitas, Morin e Nicolescu (2013, p.24) em Carta da Transdisciplinaridade, no
seu artigo 5: “A visado transdisciplinar ¢ completamente aberta, pois ela ultrapassa o dominio
das ciéncias exatas pelo seu dialogo e sua reconciliacdo ndo somente com as ciéncias humanas,
mas também com a arte, a literatura, a poesia e a experiéncia interior.”

E comum encontramos em nosso meio diversas pessoas com aversdo a disciplina
Matematica, este fato deve-se ao processo educacional falsear a matematica, como uma ciéncia
dos nameros e formas, onde alguns dos seus métodos de ensino consistem em ensinar um
conjunto de praticas e regras, assim a matematica acaba tornando-se um instrumento excludente

de outras formas de pensamento. Segundo Ferreira (1998, p. 65),
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A matematica ¢ um poderoso “selecionador social”. Isto porque ndo s6 em escolas
indigenas, mas nas escolas para ndo-indios também, a matemética é usada como
critério de inteligéncia: quem sabe matemaética é inteligente, quem ndo sabe nao é.
Além disso, 0 ensino da matematica, na maioria das escolas do pais, ndo leva em
consideracdo o conhecimento matematico da vida cotidiana.

D’Ambrosio (2005, p. 75) revela que: ““A matematica se apresenta como um deus mais

sabio, mais milagroso e mais poderoso que as divindades tradicionais e de outras culturas.”

A experiéncia educacional ainda conduz o ensino da matematica com caracteristicas

catequizadoras, o aluno tem parte de sua identidade eliminada e essa eliminagédo, forma

individuos desprovidos de capacidade critica, muitas vezes alienados. Tal experiéncia é

marcada pela intensa disciplinarizacdo composta por objetivos de estudos, métodos e

contetidos, continua a produzir seus efeitos até os dias atuais, em especial em nossa educaco,

0 que resulta em um conhecimento cada vez mais fragmentado. Neste aspecto, D’ Ambrosio

(1998, p. 8) salienta:

A compartimentalizagdo do conhecimento em “clubes” disciplinares se faz,
naturalmente, obedecendo a critérios fixados a posteriori e naturalmente somente
permitindo a “entrada” de certos conhecimentos, e, portanto, somente a abordagem de
certos aspectos da realidade.

O grande motivador da Etnomatematica € a Matematica como manifestacdes culturais.

D’ Ambrosio (2009. p. 54) esclarece que:

Que quer dizer manifestacdes matematicas? E muito mais que apenas manipular
notacdes e operagOes aritméticas, ou lidar com a algebra e calcular areas e volumes,
mas principalmente lidar em gera com relacGes e comparacgdes quantitativas e com as
formas espaciais do mundo real, e fazer classificacbes e inferéncias. Assim,
encontramos a matematica nos trabalhos artesanais, nas manifestagGes artisticas e nas
praticas comerciais e industriais. Recuperar e incorporar isso a nossa a¢do pedagogica
é um dos principais objetivos do Programa Etnomatematica.

E importante mostrar as diversas formas de pensar/fazer matematica presentes no dia

a dia do individuo e que correspondem a uma Matematica adequada para suas préaticas

socioculturais.

Todos hao de concordar que a Matematica também € praticada e feita pelo povo. Mas
0 que se V& é o que esta, em geral, amedrontado com a Matematica escolar, julgando-
a algo reservada aos deuses ou aos génios, que sao homens proximos aos deuses.
Uma proposta é orientar o curriculo matematico para a criatividade, para a curiosidade
e para a critica e 0 questionamento permanentes, contribuindo assim para a formagéo
de um cidaddo na sua plenitude, e ndo de um mero instrumento de interesse, da
vontade e das necessidades das classes dominantes.

A invencdo Matematica é acessivel a todo individuo e a importancia dessa invencéao
depende do contexto social, politico, econdémico e ideoldgico e de fatores

psicoemocionais. (D’AMBROSIO, 2009, p. 33)

A educacdo baseada na formalizacao permitiu o desenvolvimento do enclausuramento

disciplinar, assim como a matematizag&o tornou o fazer matematico excludente e subordinado

aregras e operacdes, atraves da Etnomatematica a partir de uma postura transdisciplinar, busca-
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se transformar conhecimento matematico e ndo o reduzir a meros programas e conteidos. Para
D’Ambrosio (1998), conhecimento disciplinar € um arranjo amontoado de modos de explicar
(saber), de manejar (fazer), de refletir, de prever, e dos conceitos e normas associados a esses
modos, organizado segundo critérios internos a propria disciplina.

Morin (2005, p.138) afirma que:

Precisamos, portanto, para promover uma nova transdisciplinaridade, de um
paradigma que, decerto, permite distinguir, separar, opor, e, portanto, dividir
relativamente esses dominios cientificos, mas que possa fazé-lo se comunicarem sem
operar a redugdo. O paradigma que denomino simplificacdo (reducédo/separacdo) é
insuficiente e mutilante. E preciso um paradigma de complexidade, que, a0 mesmo
tempo, separe e associe, que conceba os niveis de emergéncia da realidade sem os
reduzir as unidades elementares e as leis gerais.

Nesta perspectiva, Morin propde uma reforma do pensamento capaz de separar e
religar, os humanos da natureza e do cosmo, que restabeleca o didlogo entre as culturas, um
conhecimento que resulte da dindmica do encontro entre essas culturas.

Ao se tratar de Etnomatemética, demanda-se uma postura transdisciplinar e
transcultural, para analise do que na verdade vem a ser conhecimento, um conhecimento que
seja pertinente com a realidade, que responda suas questdes existenciais, como sobrevivéncia e
transcendéncia, que resultam nos saberes e fazeres de uma cultura.

Trata-se, portanto, de “legitimar e trabalhar conceitos matematicos envolvidos em
praticas culturais numa perspectiva de humanizar a atividade matematica, sensibilizar para a
sua existéncia em todas as culturas do mundo e responder as necessidades atuais educacionais.”
(MOREIRA e LATAS, 2014, p.42)

Percebe-se que foco fundamental da Etnomatematica, é a relacéo entre o conhecimento
e a cultura, o educador matematico deve pér a matematica a servi¢co da educacdo, a partir do
contexto sociocultural buscar desenvolver conhecimentos e préaticas pedagdgicas para uma
formagdo mais humana, integral e critica.

O conhecimento matematico foi desenvolvido ao longo da histéria por varios povos,
esse ciclo de aquisi¢do de conhecimento matematico € continuamente criado e recriado, e ocorre
por meio das relagBes estabelecidas entre o individuo, o outro/a sociedade e a natureza.
(COSTA, 2008)

Como afirma D’ Ambrosio (1999, p.2), esse ciclo de aquisi¢do do conhecimento surge:

A partir da realidade, que é plena de fatos que informam o individuo. Este processa a
informacdo e define motivacdes e estratégias para a acao e essa a¢ao vai modificar a
realidade, estabelecendo assim um ciclo:

realidade — individuo —> acdo — realidade

A acdo resulta de estratégias motivadas pela necessidade e/ou desejo que tem cada
individuo de explicar, conhecer, entender, lidar, manejar, conviver com a realidade, e
obviamente resulta da informacdo que o individuo dela recebeu.
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As préticas etnomatematicas desenvolvidas em contexto educacional sugerem pistas
de atuacdo e reflex&o para os educadores matematicos, levando em conta os diferentes niveis
de envolvimento entre praticas matematicas culturais e abordagens curriculares, que valorizem
0S processos subjacentes as praticas contextualizadas no sentido de promover a compreensao
de relagGes entre estes e a matematica formal. (MOREIRA; LATAS, 2014)

Deste modo, deve visar também a cultura da paz proposta pelo autor D’ Ambrdsio
(2001), que reflita uma educacéo, na qual, prevaleca o respeito, a solidariedade e a cooperagéo
pelo outro, ou seja, uma Educacéo para a Paz. (AFONSO, 2007)

Para tal, é preciso promover a proliferacdo de pontos de vista sobre 0 conhecimento,
ou seja, das formas de conhecimento produzidos pela espécie humana, em espacos e tempos
também distantes uns dos outros. Neste aspecto, pretende-se oferecer um espaco de reflexdo,
sobre as multiplas relacbes matematicas existentes nas diversas praticas culturais, assim como
sobre as complexas relacdes artisticas presentes na linguagem matematica como tegumes.

Entender o surgimento da matematica nas formas de pensar e se expressar do individuo
em diversos contextos culturais da historia da humanidade, formas essas que respondem as
questdes sociais, historicas, politicas e culturais que o mundo Ihe impde, configura-se como o
primeiro passo para sermos capazes de lancar um novo olhar a contemporaneidade. Essa
possiblidade de encarar tais conhecimentos presentes na confeccéo dos tecumes Sateré-Mawé
de maneira contextualizada e significativa, aumentara no grupo étnico a compreensao de
elementos matematicos oriundos da sua propria cultura.

O conhecimento para nos esta em todo o universo e ndo apenas na sala de aula. Desde
que comecei a licenciatura, eu passei a valorizar o conhecimento dos nossos antigos e as
historias que eles contam. (FRANCIEL, 2017, Carta da | Assembleia Geral do Alto Rio Andir3,
grifo nosso)

As multiplas relagdes existentes entre os saberes de nosso tempo sensibilizam-nos para
a complexidade do conhecimento humano, denunciando e fazendo-nos reconhecer o quanto séo
ténues as fronteiras existentes entre as descobertas cientificas, as invencdes matematicas e
tecnologicas e as produgdes das diferentes linguagens artisticas.

A oralidade e a observagdo eram e continuam sendo muito importantes para o
aprendizado nas comunidades indigenas, assim como, 0 imaginario e as maneiras com

representa-lo. A vista disso, L. M. (46 anos, entrevista, 2018) relata:

Acho que eles, os nossos velhos profetizam para chegar nesse tempos hoje, eles ndo
sabiam ler, ndo sabiam escrever, mas acho que na mente deles tinha muita coisa né,
lembro que meu avé contava para nds que ele chupava laranja e ajuntavam a casca,
nela eles colocavam breu, amarravam e quando comecgava a noite eles colocavam
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fogo, usavam como se fosse uma lampada, eu acho que naquela época nossos velhos
ja profetizavam para ver como que hoje ja tém essas lampadas. Eles faziam também
tipo assim aqueles que tem carbureto, que os pescadores usam, eles cortavam a
bananeira, cortavam o tronco ao meio tiravam o bucho, por exemplo, eles partiam o
pau e colocavam o breu, a banana tem muita dgua eles deixavam secar bem para poder
pegar fogo, eles faziam tipo uma poronga® para que eles pudessem andar a noite e
cacar.

Essa fala demonstra que o conhecimento humano néo é s6 multiplo como também
complexo, reunindo fazeres e saberes de todos os tipos - religiosos, artisticos, cientificos,
miticos e cotidianos - que nos revelam pistas, indicios e evidéncias do quanto a Arte e a
Matematica sempre caminharam e do quanto caminham juntas até os dias de hoje, ajudando-
nos a produzir novas respostas ao mundo imagético, globalizado e cibernético em que vivemos.

Viver em sociedade baseia-se principalmente em criar mecanismos para que agdes
possam ser compatibilizadas, gerando uma acdo comum, tal mecanismos chama-se
comunica¢do. A comunicacdo é um fenbémeno que permite compartilhar informacdes,
coordenar seu processamento e definir estratégias para agdo comum, isto &, o inicio da vida em
sociedade. (D’AMBROSIO, 2012)

De acordo com L. M. (46 anos, entrevistas, 2018):

Cada etnia conta a sua cultura, a sua historia é diferente a cultura de cada etnia. A
gente tem muita experiéncia porque a gente pega a experiéncia com por meio do
dialogo com os ais velhos, com os pais, com avds. Nosso conhecimento ndo esta nos
livros, 0 nosso livro é, nosso computador fica aqui na nossa mente, hoje as pessoas
guardam no computador, mas para nos antigamente o computador era nossa mente, é
aqui vem a memoria, que nossos avos passavam essa forma de historia e a gente deixa
na nossa mente.

O comportamento peculiar, exclusivo da sua espécie, que € o poder de decidir sobre
seu comportamento, é um principio essencial, chamado, nas diferentes tradigdes, de espirito,

alma, animo, carma e varias outras determinacdes, segundo D’ Ambrosio (2012, p. 167):

A vontade gera a necessidade essencial de explicar, entender, transcender a prépria
existéncia da pessoa, extrai-la de seus ancestrais, projeta-las nas geracOes futuras.
Assim, o homem adquire um senso de passado e futuro — o senso do tempo. O impulso
para a sobrevivéncia ¢, desse modo, associado ao que se orienta para a transcendéncia.
Os dois juntos configuram a essencialidade da vida humana.

Concebendo os tegumes enquanto linguagem, acreditando na aprendizagem de sua
leitura e de sua produgdo, enquanto pensamento, expressdo e comunicacdo, estaremos
desenvolvendo eixos organizadores e estruturadores de subjetividades e de aquisicdo de novos

saberes. Mais que isto, estaremos desenvolvendo uma politica educacional capaz de reconhecer,

24 E um tipo de lamparina que os seringueiros usavam na cabeca para percorrer as estradas de seringa na floresta
amazonica, geralmente era feita a partir de latas e éleo, usavam o querosene como combustivel.
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valorizar e respeitar diferencas e singularidades — aspecto fundamental para a sociedade em que
vivemos.

Contudo, conforme Ferreira (1998, p. 68), “a longa experiéncia em escolas
missionarias e a administracdo de postos indigenas locais, procurava fazer crer, que saber
matematica era simplesmente lidar com nameros.”

A necessidade de pesquisarmos sobre 0s tegumes da etnia Sateré-Maweé, para aprender
com eles, com os mundos que eles representam e com a vida das pessoas que se relacionaram
e/ou que continuam a se relacionar com eles; é aimportancia e o direito de aprender a interpretar
a cultura de seu tempo/espaco, com a amplitude de informagdes e conhecimentos sobre outros
tempos/ espacgos.

A educacdo é uma estratégia que as sociedades criaram para facilitar a comunicacao,
desta forma, 0s componentes essenciais na educacdo sdo a comunicacdo e a ética. O objetivo
maior da educacdo € elaboracdo de mecanismos que possibilitem a agdo comum, subordinada
a uma ética aceita por todos os atores. (D’AMBROSIO, 2012)

Ainda de acordo com Weigel (2000, p. 53):

A educacdo € um processo historico, portanto, produzido social e culturalmente, em
que estdo imbricadas questdes concernentes & producdo/reprodugdo do sentir,
conhecer e explicar a si e a0 mundo; e cuja defini¢do so se da no terreno concreto da
sociedade.

Os Sateré-Mawé acreditam que a partir do fortalecimento e valorizacdo se seus
conhecimento, histérias e praticas tradicionais terdo autonomia para escolher o seu proprio
caminho. Estiveram reunidos de 31 de agosto a 2 de setembro, na comunidade Vila Nova, na |
Assembleia Geral do Povo Sateré-Mawé do Alto Rio Andirad. O evento pretendia reforcar a
urgéncia de se caminhar em dire¢do a organizacdo e unido dos Sateré-Mawé e dos povos
indigenas de todo o pais para lutarem contra os ataques aos seus direitos. Conforme a etnia, o
governo deixa de cumprir suas obriga¢6es em proporcionar educacédo diferenciada, as escolas
de suas comunidades estdo em uma situacdo precaria. N&o ha estrutura minima, prédio escolar,
lousa, carteiras, merenda escolar e nem formacao dos nossos professores. Entre as exigéncias
expostas na Carta da | Assembleia Geral do Alto Rio Andira, o povo Sateré-Maweé exigiu o
acompanhamento e efetiva melhoria na educacao escolar indigena.

Segundo o artigo 8°83° da Resolugdo N° 05, de 22 de julho de 2012, que traz a
diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Indigena na Educagdo Baésica
determina que as escolas indigenas devem: “I — promover a participacdo das familias e dos
sébios, especialistas nos conhecimentos tradicionais de cada comunidade, em todas as fases de

implantacdo e desenvolvimento da Educa¢do Infantil.” (BRASIL, 2013, p. 406)
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A formacdo de um aluno indigena deve correr segundo 0s contextos, significados e
necessidades indigenas e preparé-lo para vida na comunidade em que este esteja inserido.
(BRASIL, 2007)

Antes da colonizacgéo os povos indigenas ja devolviam suas maneiras proprias de gerar
e difundir saberes, através da tradicdo oral e das praticas de cada grupo étnico. Aspectos desses
saberes, referem-se a0 modo de sobrevivéncia desses povos, as técnicas e manejo com o
ambiente, com a natureza. Esse modo de viver, essas técnicas, ndo sao aprendidos na escola,
mas na convivéncia do individuo em sociedade, nas praticas diarias, no meio do seu povo, ou
seja, sdo conhecimentos gerados a partir da experiéncia e difundidos, caracterizando a Educagéo
Indigena. (SARAIVA; MATTOS, 2017)

Para Gerdes (2012, p. 39):

A integracdo de praticas e tradicGes matematicas dos povos outrora colonizados nos
seus programas de ensino da Matematica, acelera a popularizagdo desta ciéncia — e
contribui para garantir que Matematica seja desenvolvida conforme os interesses
destes povos.

Ao buscar conhecer as caracteristicas sociais da confeccdo de tecumes, podemos
identificar elementos historicos que resgatem a formacgdo do grupo étnico, essa é preocupacao
relatadas por L.M. (46 anos, entrevista, 2018):

Nossos velhos de antigamente tinham muito conhecimento, hoje em dia ndo tem mais
esses velhos que contam essas historias para os filhos dele, e ai hoje tem muitas
pessoas que ja nem sabem mais. Temos que preservar nossa cultura, pois se o sateré
aceitar apenas o que vem de fora vai perder ou deixar de conhecer o que possui ha
vida e na cultura do povo. Devemos valorizar nossa cultura, ndo podemos valorizar
a cultura branca e desvalorizar a cultura indigena, n6s podemos valorizar as duas.

O conhecimento geométrico na pratica do tecume cria o intercambio entre 0s
conhecimentos indigenas e ndo indigenas, essa integracdo dos conhecimentos é importante
tanto para as aulas de Geometria Plana como para a valorizagao da cultura e suas representacoes
principalmente por parte dos indigenas. Sdo elementos culturais que podem servir como ponto
de partida para fazer e elaborar matematica dentro e fora da escola. (GERDES, 2012)

A Educacdo, é mais do que transmitir teorias e conceitos feitos, € um exercicio de
criatividade, que deve permitir os instrumentos comunicativos, analiticos e tecnoldgicos
indispensaveis para a sobrevivéncia e transcendéncia do individuo, que provenha da cultura em

este estiver inserido e corresponda as aspiragdes do seu povo. (ANDRADE, 2008)
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3.2 Etnomatematica como mecanismo para integracao e incorporagdo dos conhecimentos
matematicos, no saber e no fazer tegcumes.

Nas etapas referentes ao processo de coleta do aruma e beneficiamento das suas fibras,
ressaltamos que tecedor ndo faz referéncia a disciplina Matematica no decorrer das mesmas, no
entanto, podemos observar de forma natural topicos matematicos como: contagem, feixes de
retas paralelas e opera¢es numéricas de adigdo e divisdo. Os aspectos matematicos observados,
assim como termos matematicos especificos ndo possuem nomenclatura na lingua Sateré-Mawé
para identifica-los, apenas significados mitologicos/simbologicos. Segundo relatos do tui’sa da
comunidade Boa Fé que é um grande conhecedor da historia Sateré-Mawé, os objetos artesanais
e padrdes decorativos presentes nos tecumes foram criados pelo deus “gyiwa’i” e inspirados
nos animais, como cobra, gavido, cutia, taumata, jacu, guariba etc.

Notamos que no processo de coleta do arumd, os Sateré-Mawé empregam
determinadas habilidades, por exemplo, a locomoc&o e posi¢do na mata em busca do aruma, é
realizada sem uso de instrumentos de localizacdo, apenas com o conhecimento empirico de
cada um, assim como, a identificacdo da espécie correta a ser utilizada, escolhem geralmente o
aruma liso.

No processo de tingimento da fibra de arumé, fica claro que a atuagdo da Educacéo
Indigena em beneficio da Educacdo Escolar Indigena, pode ser possivel por meio dos
conhecimentos e das técnicas passada pelos antigos na confeccao das tintas para os tecumes,
mantendo a tradicdo e valorizando a cultura da etnia.

As informacdes necessarias sobre os padrdes decorativos dos tecumes sdo adquiridas
apenas com os membros antigos das aldeias, no caso da pesquisa descrita, o Sr. L. M., 46 anos,
tui’sa da comunidade ¢ 0 membro que possui habilidade com essa arte € domina as técnicas dos
principais tecumes da etnia, transmitindo seus conhecimentos para os seus filhos, porém,
demonstra preocupagdo em relacdo a falta de interesse dos mais jovens em manter 0S
conhecimentos e praticas ancestrais. Segundo ele, “os nossos velhos estao morrendo e levando
com eles os conhecimentos, nossas histdrias, nossa arte e seus significados através dos nossos
tegumes.” (entrevista, 2018)

Considerando que os conhecimentos tradicionais da etnia Sateré-Mawé praticados,
desenvolvidos e representados em seus tecumes, ha nitidamente alguns conceitos matematicos,
em particular, geométricos, provenientes de em um amplo aprendizado, que se inicia na
infancia, onde as criangas aprendem através da observacdo participante e permanece até a

velhice, como relata A. S. (47 anos, entrevista, 2018):
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O meu pai sabia fazer muitos tecumes, na época a agente quando é novo, ninguém
pensa la pra frente, eu ndo me interessava. Meu pai sabia cantar, sabia histdria, sabia
tecer todo o tipo de tecume e eu ndo dava valor no que ele sabia, hoje ele se foi a
histdria bonita que ele sabia eu sei bem pouco. Os tecumes que ele sabia eu sei bem
pouco, tudo que ele sabia de muito, eu sei pela metade, por exemplo, ele tecia, ele
contava histdria, ele catava o ritual da tucandeira. De tudo que ele sabia eu peguei um
pouco, eu sei contar um pouco de histdria, eu sei tecer alguns tecumes, eu sei cantar
o ritual. Mas esse tecume aqui eu nunca dei valor, as vezes quando ele estava tecendo,
eu ficava s6 olhando, até que ele se foi, eu nunca tinha tentado fazer. Ali, depois da
minha propria vontade, da minha prdpria cabeca, eu fui no mato tirei aruma e disse eu
vou tentar tecer, modo que era assim que meu pai fazia, eu acertei, da lembranga que
ficou na minha cabeca e tudo que ele tecia eu aprendi um pouco, aprendi s6 de ver ele
tecendo.

Na peneira, utensilio utilizado na producéo de farinha, produto basico da alimentacdo
indigena da Amazdnia, se olharmos a partir de uma perspectiva etnomatematica, perceberemos
que se trata de um quadrilatero onde podem ser abordados conceitos de figuras planas como
retdngulos e paralelogramos, posicdo relativas de retas no plano (perpendicularismo e

paralelismo), areas de figuras planas etc. (SARAIVA, 2016)
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Figura 75 — Tecume da peneira para peneirar mandioca.
Fonte: Autora
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No jamaxim, um tipo e bolsa que o Sateré leva para mata para carregar suas coletas
como frutas, plantas e caga, ou instrumentos para tal fim, sob um olhar etnomatematico,

podemos considerar a geometria espacial, conceitos como base, altura e volume.



Figura 76 — Jamaxim
Fonte: Autora

O tipiti € um artefato que pode ser utilizado relacionar conceitos, de formas
geométricas e volumes. O tipiti é encontrado em diversas comunidades indigenas da regiao
Norte, no entanto, conforme os relatos dos Stareré-Mawé, para confeccdo deste artefato,
inspiram-se na cobra. Essas maneiras distintas de explicar a confec¢do do tipiti por grupos
indigenas diferenciados, “vao além da mera utilizagdo de técnicas, habilidades e praticas, mas

refletem posturas conceituais distintas e enfoques cognitivos distintos.” (D’AMBROSI, 1998,
p.6)
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Figura 77 - Tipiti
Fonte: Autora
Compreender a importancia de um objeto tracado, exige que se considere outros
sistemas expressivos cuja conexdo revela u mesmo modelo de experiéncia coletiva,
culturalmente determinado, préprio a cada sociedade indigena. (VELTHEM, 2007)
Associando estes objetos conhecidos facilitara a compreensdo desses conceitos, para
Saraiva (2016, p. 66),

Nessa relacdo da Matemética com a diversidade de culturas, a Etnomatematica pode
ser um caminho para a contextualizagdo dos conhecimentos e valorizagao dos saberes,
eliminando a diferenciacdo de culturas e incorporando outras formas de fazer
matematica, respeitando o diferente e interligando os saberes que lhe sdo expostos.

Desta maneira, ao saberem que seus antepassados eram capazes de desenvolver a sua
matematica, seus descendentes se sentirdo confiantes de que séo capazes de se apropriarem da
Matematica e de desenvolvé-la criativamente. (GERDES, 2012)

A matematica trabalhada em contextos informais ndo tém como intuito encontrar
solucBes corretas, mas solucgdes aceitaveis de acordo com as referéncias culturais daquele povo

e suas estratégias matematicas proprias. (FERREIRA, 1998)
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Percebemos que “fazer matematica”, de acordo com Cauty (2009, p. 26), “¢ em todos
os lugares é sempre um trabalho coletivo intercultural que se nutre do que ele coproduz:
problemas, tradugdes e escritas.”

Ferreira (1998) destaca que estudar matematica, para o indigena, serve para dominar a
matematica dos brancos, para que possam atuar com eficiéncia durante as negociacdes
econdmicas com estes brancos.

O conhecimento das capacidades matematicas criativas do povo Sateré-Mawé, “¢ um
pressuposto necessario para a confianca nas possibilidades e potencialidades matematicas deste
povo.” (GERDES, 2012, p. 39)

De acordo com D’ Ambrosio (2009, p. 18)

Ao longo da histdria se reconhecem esfor¢os de individuos e de todas as sociedades
para encontrar explicagbes, formas de lidar e conviver com a realidade natural e
sociocultural. 1sso deu origem aos modos de comunicagdo e as linguas, as religides e
as artes, assim como as ciéncias e as matematicas, enfim a tudo o que chamamos
“conhecimento”, muitas vezes chamado de “saber”. E individuos e a espécie como
um todo se destacam entre seus pares e atingem seu potencial de criatividade porque
conhecem.

Todo conhecimento é resultado de um longo processo cumulativo de geragdo, de
organizacdo intelectual, de organizacdo social e de difusdo, naturalmente ndo-
dicotdbmicos entre si. Esses estagios sdo normalmente de estudo nas chamadas teoria
da cognicdo, epistemologia, histéria e sociologia, e educacédo e politica. O processo
como um todo, extremamente dindmico e jamais finalizado, esta obviamente sujeito
as condi¢des muito especificas de estimulo e de subordinagdo ao contexto natural,
cultural e social. Assim é criado o ciclo de aquisi¢do e social de conhecimento.

O conhecimento segundo a perspectiva da etnomatematica € construido historicamente
pelo individuo, por meio de impulsos naturais para sobrevivéncia e transcendéncia, mediado
através das relacoes sociais. Desta forma, o conhecimento matematico é perenemente criado e
recriado ao passo que as pessoas atuam e refletem sobre 0 mundo.

A perspectiva ethomatematica, conforme Gerdes (2010, p. 142) representa,

Uma &rea de investigacéo que estuda as multifacetadas relacGes e interconexdes entre
ideias matematicas e outros elementos e constituintes culturais, como a lingua, a arte,
0 artesanato, a construgdo e a educacdo. E a area de investigacdo que estuda a
influéncia de fatores culturais sobre o ensino e aprendizagem de matematica. A
etnomatemdtica também se dedica ao estudo do saber/fazer e dos conhecimentos
matematico adquiridos e desenvolvidos em praticas sociais.

Neste sentido, a ethomatematica € um instrumento Util para interpretacdo do mundo
em seus diversos contextos, “em circunstancias diferentes ideias, matematicas podem ser
produzidas. A etnomatematica mostra que existe uma grande variagdo nos metodos inventados
em vdrias partes do mundo para resolver certos problemas de indole matematica.” (GERDES,
2010, p. 143)

Ainda, segundo D’ Ambrosio (1998, p.6):
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Toda atividade humana resulta de motivacdo proposta pela realidade na qual esta
inserido o individuo através de situagdes ou problemas que essa realidade Ihe propde,
diretamente, através de sua prépria percepcdo e de seu préprio mecanismo sensorial,
ou indiretamente, isto &, artificializados mediante propostas de outros, sejam
professores ou companheiros.

Podemos notar que o individuo durante o constante processo de intervencdo
intencional, buscando assegurar sua sobrevivéncia e transcendéncia, demonstra uma nitida
relacdo entre as diversas formas de producéo da sociedade e a ciéncia produzida por meio dessas
formas de producéo.

Cruz (2010, p. 9) reforca que:

O conhecimento é um produto emergente da acdo e da interacdo da consciéncia
humana e da realidade, interagindo dialeticamente para recriar a percepcao e descricdo
da realidade. E como tal, ndo existe fora dos modos como é usado, dos interesses para
0s quais é utilizado e das razdes pelas quais é aplicado.

Esta afirmacdo nos leva a concluir que o conhecimento é a forma como individuo
compreende as relagdes sociais, uma vez que esta diretamente relacionado com a capacidade
de leitura, interpretacdo e na sua interacdo com o mundo. Essa interagdo do individuo com meio

ambiente, natural e sociocultural, D’ Ambrosio (2009) chama de comportamento.

O comportamento que também chamados de fazer, ou agdo ou prética, e que esta
identificado com o presente, determina a teorizacdo, explicagcdes organizadas que
resultam de reflexdo sobre o fazer, que é o que comumente chamamos saber e que
muitas vezes se chama simplesmente conhecimento. Na verdade, conhecimento é
substrato da acdo comportamental ou simplesmente do comportamento, que é a
esséncia do estar vivo. (D’AMBROSIO, 2009, p. 19)

Tendo como pressupostos estas ideias de conhecimento, podemos dizer que o

conhecimento matematico € uma construcao social.

O conhecimento é o gerador do saber, que vai, por sua vez, ser decisivo para acao, e,
por conseguinte é no comportamento, na pratica, no fazer que se avalia, redefine e
reconstroi o conhecimento. O processo de aquisi¢do do conhecimento é, portanto, essa
relagdo dialética saber/fazer, impulsionado pela consciéncia, e se realiza em vérias
dimensoes. (D’AMBROSIO, 2009, p. 21)

Um dos grandes desafios para intervencdo educacional Etnomatematica é fazer a

integracéo e a incorporacdo em condigOes concretas.

A Etnomatematica mostra que outra condicdo indispensavel reside na integragdo e
incorporagdo no processo de ensino-aprendizagem dos conhecimentos, do saber e do
saber-fazer da cultura do povo ao qual o individuo pertence. SO assim se pode
aumentar a autoconfianca cultural e social: 0s nossos povos indigenas foram capazes
de ..., 0 meu povo é capaz..., entdo eu posso ser capaz; 0s cesteiros na minha familia
s8o capazes de..., entdo eu posso sé-lo também. (GERDES, 2010 p. 147)

No entanto, os relatos dos participantes revelaram que antes da chegada da escola em
sua comunidade, desconheciam conceito e definicdes relacionadas a geometria, mas a
visualizam em diversos lugares na comunidade, nos animais, nas plantas, e outros seres vivos

da mata, de onde retiram a material e inspiragéo, representando-os em seus tecumes.



126

A escola neste contexto a escola ndo fazia o intercambio entre os conhecimentos
indigenas e ndo indigenas, mas infundia as raizes culturais de um processo civilizatério, a
matematica e o processo de dominacao que prevalece nas relacdes com que é hoje o Terceiro
mundo estdo intimamente associados, pode-se afirmar que a matematica esta associada a um
processo de dominagdo e a estrutura de poder desse processo. (D’AMBROSIO, 1998)

Este aspecto ainda pode ser percebido estatisticas oficiais a matematica tem sido
utilizada, conforme D’Ambrosio (1998), como selecionador social, como um filtro social,
selecionadora de elementos uteis a estrutura de poder.

Vale ressaltar que a abordagem etnomatemética combate e critica esses mecanismos
que levam a matemaética a servir a essa funcao pouco digna dos sistemas escolares e defende
uma matematica nas escolas, em todos os niveis, como um fator para o progresso social e
liberacdo individual e politica, como instrumentador para vida e para o trabalho.
(D’AMBROSIO, 1998)

Segundo Orey e Rosa (2004, p.30):

Ndo é premissa da etnomatematica desdenhar os modelos desenvolvidos pela
matematica académica ou pelas tradi¢bes ocidentais, mas considerar como validas
todas as formas de explicar e entender a realidade, que sdo formuladas e acumuladas
por diferentes povos e culturas.

Desta forma, a matematica deve ser estudada segundo uma perspectiva social e
cultural, reconhecendo a produgcdo matematica e 0s processos usados por grupos sociais na sua

realidade para tal fim.

A cultura de cada grupo representa o conjunto de dados que estdo relacionados ao
conhecimento adquirido e acumulado, aos valores e também as maneiras de ver o
mundo, que foram transmitidas de um a geracdo para outra, como por exemplo a
linguagem, as palavras, os conceitos e os simbolos. (OREY e ROSA, 2004, p. 30)

Ao agregar instrumentos tradicionais que respeitem a realidade, conhecimentos e a
cultura de cada comunidade, colabora para a formacao critica dos individuos que ali residem.

Como destaca Lana e Teixeira (2012, p. 144).

A existéncia de um corpo docente preparado para ministrar aulas atento ao equilibrio
entre os conteidos que contribuem para a participacdo da sociedade nacional e, ao
mesmo tempo, a reproducdo cultural — reafirmando ou redefinindo os objetivos
internos de cada comunidade ou etnia — corresponde, na realidade, a prdpria
possibilidade de optar pelo futuro e insercdo digna na sociedade, respeitado, dessa
forma, seu direito a prépria cultura.

E reafirmado no relato de A. M., 67 anos (entrevista, 2018), trabalhar para que o
povo seja um conhecedor dos direitos conhecer das igualdades conhecedor das coisas que
acontece para cada filho. Nés estamos aqui mas amanha vem outras pessoas de outras

formas, nds temos que nos prepara para poder NOS encontrarmos essas pessoas com a
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defesa, com o didlogo, ninguém vai receber com arcos flechas, como era antigamente, nossos
filhos, nossos netos, nossos bisnetos ndo vao mais usar essa arma, véao usar a lei.

Sabemos que a escola é uma questdo de institucionalizacdo, de acordo com relatos dos
Sateré-Mawé, o Governo ndo cumpre com a suas obrigacdes, a grade curricular das escolas
indigenas é a mesma das escolas ndo indigenas, o que vai contra os critérios para uma educacdo
diferenciada, no entanto, os professores buscam ajustar para que atendam as necessidades da
comunidade escolar. Entdo questiona-se: O que ha na cultura Sateré-Mawé que garanta um
ensino da matematica que atenda as necessidades de suas comunidades?

A ambiente cultural Sateré-Mawé pode proporcionar uma aprendizagem da
matematica, por meio do saber/fazer tecumes e padrdes decorativos presentes nestes, pois
simbolicamente representam e fazem sentindo cultural para etnia e um diferencial social para
0s que dominam a técnica.

Cada grupo tem a sua propria forma de matematizar e isso ndo deve ser ignorado, essa
particularidade deve ser respeitada, todo o passado cultural desse grupo deve ser respeitado,
isso dara confianca em seus proprios conhecimentos, assim como, dard uma certa dignidade
cultural ao ver suas origens culturais sendo utilizadas por seus professores e dessa forma saber
que esse respeito se estendera a sua familia e a sua cultura. (D’AMBROSIO, 1998)

Para os Sateré-Mawé a matematica académica ou como costuma falar a “matemaética
do branco”, é muito importante e reconhecem que a aquisi¢do de conhecimentos e instrumentos
matematicos é um critério indispensavel para que participem e interfiram no meio social que se
encontram.

Nesse sentido, o conhecimento deve ser considerado parte integrante da Educacao
Matemaética, porém a especificidade desse conhecimento matematico dever ser clara e
diferenciada nos sistemas educacionais e associada a uma quina de valores: utilitario, cultural,

formativo (do raciocinio), socioldgico (pela universalidade) e estético.
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CONCLUSAO

Nesta pesquisa, foi apresentado um levantamento da etnia Sateré-Mawe que habitam
a comunidade Bo Fé na regido do Rio Andira, destacando suas origens e costumes, sendo
possivel observar que convivem com diversas manifestacfes artisticas que demonstram
conhecimentos matematicos de natureza geométrica por meio de seus artesanatos, registrados
durante minha visita a comunidade.

O percurso da pesquisa aqui descrito, teve como proposito investigar os processos de
geracdo, organizacao e transmissao de conhecimento atraves da etnomatematica presente no
processo de confeccdo do tecumes da etnia Sateré-Mawé, desde a escolha da matéria-prima
local, por exemplo, o cipd-acu, o cipo-titica, o cipd ambé, a jacitara, o carand e 0 aruma de terra
firme e pigmentos naturais, assim como conhecer os padrdes decorativos destes tecumes e
conhecimento matematico geométrico desses padroes.

Nessa perspectiva, o diario de campo, as entrevistas semiestruturadas e o questionério,
principais instrumentos para coleta de dados da pesquisa, favoreceram o didlogo e 0 um
entendimento maior acerca da realidade sobre os conhecimentos dos participantes da pesquisa,
suas historias de vida mostraram 0s seus anseios, suas necessidades, suas satisfacdes e
insatisfacOes, suas vontades, seus medos, tristezas e alegrias e seus modos de saber/fazer seus
tecumes em seu dia a dia na comunidade a qual pertencem.

Esse trabalho, portanto, teve, inicialmente, como objetivos, estudar como a
comunidade quantifica, mede e classifica, isto é, pensa sobre o territdrio, como distribui as casas
e posiciona as rogas, buscando analisar em quais momentos da vida cotidiana a matematica é
mais importante, verificando situacdes em que a matematica é utilizada no cotidiano da
comunidade e identificar que conhecimentos sdo necessarios para producdo do artesanato da
etnia e de que forma a matematica se relaciona com os saberes indigenas.

Ao tratar nesse estudo as relagdes entre 0o conhecimento matematico e o tecumes
indigenas no contexto historico da etnia Sateré-Mawe, as narrativas revelaram a maneira como
utilizam os padrdes decorativos na comunidade e na vida do grupo étnico incorporados ao
entendimento dos significados declarados pelos narradores, sua importancia na tradicdo desta
etnia.

Desta forma, neste estudo, os padrdes decorativos presentes nos tegumes, tornaram-se
uma chave importante nessa investigacdo e um possivel elemento de aproximacéo entre
conhecimentos matematicos indigenas e ndo indigenas, contribuindo na flexibilizacdo e na
integracdo de conhecimentos geométricos, que possibilite a observacéo, a percepcéo, a relacéo,

e, consequentemente, a compreensao, o aprendizado, a integracao e 0 manuseio da Matematica.
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Dessa maneira, ficou explicita a importancia e o valor do o conhecimento tradicional
da etnia Sateré-Mawé e o possivel intercdambio com o0s conhecimentos matematicos,
principalmente de natureza geometrica.

Como exemplo, a peneira decorativa, com seus padrdes decorativos geométricos, esses
padrbes foram descritos pelos participantes da pesquisa um grande simbolo de transmissdo de
conhecimentos tradicionais, que representa, simbolicamente as demonstragdes de trabalho, em
artesanatos, segundo enfeites e desenhos do corpo da antiga Jiboia Grande. Essa riqueza de
criatividade, na forma com que se apropriam das representacfes culturais e criam novas
representacdes.

Essas demonstracbes acolhem tanto em sua estrutura fisica e espiritual, quanto nos
padrdes decorativos constituidos de elementos matematicos de natureza geométrica
como pontos, segmentos de reta, angulos, triangulos e quadrilateros. Por isso, entende-se que
essa pesquisa possibilitou alcancar componentes que responderam aos questionamentos
expostos nos objetivos, indicando a importancia em considerar a utilizacdo dos tecumes e da
realidade que os cerca, como fonte de estreitamento da relacdo entre os saberes, crencas,
cotidianos, que também abrangiam os conhecimentos matematicos tradicionais, destacando a
interligacdo entre os conhecimentos indigenas e ndo indigenas, possibilitando a integracdo e
incorporagdo novos saberes.

Ao longo da dissertacdo ndo é apresentado desprezo a Matematica Académica, ndo se
trata de ignorar nem de rejeitar e substitui-la pela Etnomatematica Indigena, mas a necessidade
de incorporar a matematica do momento cultural, contextualizada, na educacdo matematica,
agregando novos conhecimentos, mas nao abrindo méao da interacdo e correlagdo do meio
sociocultural, ou seja, valorizando ambas as partes.

Independentemente desses conhecimentos serem ou ndo representados formalmente
pela matematica académica, podem categorizar um saber matematico Gtil a comunidade na qual
o individuo esta inserido, contribuindo para a preservagdo da identidade indigena.

Essa experiéncia demonstrou, portanto, que o conhecimento presente nos tecumes séo
oriundos em geral, da heranca cultural dos indios e ndo de conhecimentos matematicos
escolares formais, durante processo de producdo desses tecumes os Sateré-Mawé criam
estratégias proprias que garantem a regularidade destes objetos.

A integracdo desses aspectos culturais favorece um entendimento da Matematica nas
diferentes realidades com a utilizacdo dos diversos métodos que os povos desenvolveram para

encontrar explicacdes buscando aumentar a compreensdo do mundo, espago e tempo de cada
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cultura. Os conhecimentos existentes nos tecumes sdo bem anteriores ao contanto com a
matematica académica, é o aprendizado que seus parentes guardam em sua memoria.

A matematica muitas vezes é compreendida como abstrata e desvinculada dos
contextos socioculturais, sendo a habilidade matematica uma marca de génio, usada como
selecionador social, como um filtro para selecdo de elementos Uteis a estrutura de poder, estes
aspectos criticos sobe a matematica sdo considerados fatores negativos na educagdo
matematica, abrindo espacos para questionamentos sobre a manutencdo dessa disciplina nos
sistemas escolares. Acreditamos que um ensino de matematica, por eu valor estético, € algo a
ser absorvida pelos individuos de diferentes modos, em circunstancias também diferentes e
muitas vezes inesperadas.

Dessa forma, entendemos que a Etnomatematica como um instrumento para integracao
e incorporacdo dos conhecimentos matematicos presentes nos tecumes da etnia Sateré-Maweé,
que colabora para valorizacdo das préaticas culturais e suas ideias matematicas proprias, esse é
0 objetivo maior da Etnomatematica.

Constatou-se que os elementos matematicos encontrados nos tecumes podem ser
levados para dentro da escola indigena da comunidade por intermédio do ensino da geometria
e possibilitara aos educandos reconhecer a matematica em sua prépria cultura e seus proprios
valores.

Sabemos das limitagdes dessa pesquisa, contudo, nosso proposito foi alcancado., mas
as possibilidades de investigacdo acabaram, visto que, este trabalho cientifico abre caminho
para investigacGes mais vastas, sob outros enfoques e outras praticas que fazem parte da vida
em comunidade da etnia pesquisada e sua historia, por exemplo, divisao territorial, formas de
comercializacdo, construcdo de canoas, a producdo de remédios, plantio das rocas, e de que
forma séo feitos os plantios de mandioca e guarand, que sdo plantas de carater importantissimo
para cultura Sateré-Mawé. Todas essas atividades sao realizadas na comunidade, delas podem
surgir novas indagacgdes, porém que tenham como base, uma perspectiva Etnomatematica, que
busque refletir sobre posturas conceituais distintas e enfoques cognitivos distintos, ou seja,

entender o processo de difusdo do conhecimento em contextos culturais diversificados.
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Riscos e Beneficios” foram retiradas do documento PB Informacées Basicas da Pesquisa (gerado no dia
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INTRODUCAO

As diversidades culturais existentes no Brasil foram reconhecidas a partir da Carta Magna de 1988, fazendo
referéncia aos direitos legais dos povos indigenas, quanto a sua autonomia e afirmacé&o de suas
identidades, objetivando assegurar o respeito as formas diferenciadas étnico-culturais. Os povos indigenas
antes da chegada dos colonizadores, ja produziam formas especificas de gerar e difundir saberes, por meio
da oralidade e das praticas de cada grupo etnico. Tais saberes, em determinados pontos, reportam-se ao
modo de vida desses povos e as técnicas para manejo da natureza, essa relagdo com o ambiente no qual
vivem, geram conhecimentos que séo passados de geracgdo para geracdo. Os Sateré-Mawé usam o
artesanato para mostrar parte da sua cultura. Seus ancestrais, contavam historias, lendas, mitos e
ensinaram como fazer artesanato. Para esta etnia, € importante aprender a fazer diversos tipos de
artesanatos, porque serdao necessarios no cotidiano da comunidade. Os artesanatos produzidos e utilizados
no cotidiano da comunidade s&o: tegumes, colares de carocos ou sementes pequenas, anel, instrumentos

musicais, instrumentos para pesca e
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ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA

Consideragoes Finais a critério da CONEP:
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Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as aftribuicdes
definidas na Resolugé&o CNS n® 466 de 2012 e na Norma Operacional n® 001 de 2013 do CNS, manifesta-se

pela aprovacéo do projeto de pesquisa proposto.

Situagéo: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Justificativa de
Auséncia

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informacgdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 08/08/2018 Aceito
do Projeto ROJETO 1093703.pdf 03:42:21
QOutros Roteiro_para_Entrevista_pdf 08/08/2018 |ERICA FARIAS Acelto

03.38:38 |PACHECO
Outros Questionario_pdf 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
03:38:08 |PACHECO
Outros Termo_de_Anuencia_Tuxaua_Geral_Mo| 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
dificado_pdf 03.37:07 |PACHECO
Qutros Declaracao_de Compromisso.pdf 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
03:3548 |PACHECO
Outros Declaracao_de_Nao_Inicio_da_Pesquis | 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
a.pdf 03:34:38 |PACHECO
Qutros Termo_de_ Anuencia_Tuxaua_Local Mo| 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
dificado_pdf 03.32:33 |PACHECO
Outros Carta_Resposta_ CONEP .docx 08/08/2018 |ERICA FARIAS Acelto
03:31:49 |PACHECO
Projeto Detalhado / | Projeto_Modificado docx 08/08/2018 |ERICA FARIAS Acelto
Brochura 03:31:.03 |PACHECO
Investigador
TCLE/ Termos de | TCLE_Modificado.docx 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
Assentimento / 02:39:32 |PACHECO
Justificativa de
Auséncia
Cronograma Cronograma_Modificado_pdf 08/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
02:38:12 |PACHECO
TCLE / Termos de | TCLE.docx 03/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
Assentimento / 052912 |PACHECO

Enderego:
Bairro: Asa Norte
UF: DF

Telefone:

Municipio:
(61)3315-5877

SRNTWV 701, Via W 5 Norte - Edificio PO 700, 3° andar

CEP: 70.719-049
BRASILIA

E-mail:

conep@saude.gov.br
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COMISSAO NACIONAL DE g Plataforma
ETICA EM PESQUISA asil
Continuag3o do Parecer: 2.871.267
Parecer Anterior PB_PARECER_CONSUBSTANCIADO_| 03/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
CEP 2776905 pdf 052707 |PACHECO
Parecer Anterior PE_PARECER_CONSUBSTANCIADO | 03/08/2018 |ERICA FARIAS Aceito
CONEP_2798022 pdf 05:26:06 |PACHECO
Cronograma Cronograma.pdf 03/08/2018 |ERICA FARIAS Acelto
051716 |PACHECO
Folha de Rosto folha_de rosto pdf 11/06/2018 |ERICA FARIAS Acelto
09:08:56  |PACHECO
Orcamento Orcamento.pdf 10/06/2018 |ERICA FARIAS Aceito
224440 |PACHECO
Parecer Anterior PB_PARECER_CONSUBSTANCIADO_| 10/06/2018 |ERICA FARIAS Aceito
CEP 2654976 pdf 223915 |PACHECO

Situacido do Parecer:

Aprovado

Enderego:
Bairro: Asa Norte
UF: DF

Telefone:

(61)3315-2877

BRASILIA, 04 de Setembro de 2018

Assinado por:

FRANCISCA VALDA DA SILVA

(Coordenador)

SRNTV 701, Via W 5 Norte - Edificio PO 700, 3® andar

CEP: 70.719-049
Municipio: BRASILIA

E-mail:

conep@saude.gov.br
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Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa
Al/c. Francisca Valda da Silva
Coordenadora do CONEP

TERMO DZAI\ UENCIA
Eu., f/ ')/r’b{jﬂv f’/CJU ']r’i/[/W’é L tuxaua geral da érea

mdlgena do Rio Andira, venho por meio deste informar a V. Sa. que autorizo a
pesquisadora Erica Farias Pacheco aluna do curso de Pdés-graduacdao em Sociedade e
Cultura na Amazoénia do Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais -JFCHS da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM., a realizar/desenvolver a pesquisa intitulada
“A FEtnomatematica no Artesanato Indigena: um estudo sobre elementos
matematicos na tradicio Sateré-Maweé na comunidade Boa Fé na regifio do Rio
Andira”, sob orientagio do Prof(a). Dr. Odenei de Souza Ribeiro. a
realizar/desenvolver a pesquisa na comunidade Boa Fé situada na area indigena do Rio
Andira.

Declaro conhecer e cumprir as Resolucdes Eticas Brasileiras, em especial a
Resolucao CNS 196/96, a Resolucio CNS 510/16, a Resolucio CNS 304/00 e a
Resolucio CNS 466/12. Estou ciente de minhas corresponsabilidades como participante
do presente projeto de pesquisa, e de meu compromisso no resguardo da seguranca e bem-
estar dos participantes de pesquisa nela recrutados, dispondo de infraestrutura necessaria
para a garantia de tal seguranca e bem-estar.

Ao i() WL MO

Assinatura do tuxaua geral da area indigena do Rio Andira
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Comissao Nacional de Etica em Pesquisa
Alc. Francisca Valda da Silva
Coordenadora do CONEP

TERMO DE ANUENCIA

)

-

¥

Mn frm0a - |

Eu, ' &) LA T (4 A AA 94_:_ . tuxaua da comunidade
indigena Boa Fé, venho por meio deste informar a V. Sa. que autorizo a pesquisadora
Erica Farias Pacheco aluna do curso de Pés-graduacdo em Sociedade e Cultura na
Amazoénia do Insfituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais - IFCHS da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM, a realizar/desenvolver a pesquisa intitulada
“A Etnomatematica no Artesanato Indigena: um estudo sobre elementos
matematicos na tradicio Sateré-Mawé na comunidade Boa Fé na regiao do Rio
Andira”, sob orientagio do Prof(a). Dr. Odenei de Souza Ribeiro., a
realizar/desenvolver a pesquisa na comunidade Boa Fé situada na area indigena do Rio
Andira.

Declaro conhecer e cumprir as Resolucdes Eticas Brasileiras, em especial a
Resolucao CNS 196/96, a Resolucao CNS 510/16, a Resolucao CNS 304/00 e a
Resolucio CNS 466/12. Estou ciente de minhas corresponsabilidades como participante
do presente projeto de pesquisa. e de meu compromisso no resguardo da seguranca e bem-
estar dos participantes de pesquisa nela recrutados, dispondo de infraestrutura necessaria
para a garantia de tal seguranca e bem-estar.

I " § -

MA S rstan r | Aaa:.Y .. L,

Assinatura do tuxaua da comunidade Boa Fé



&
MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
COORDENACAO TECNICA LOCAL DE PARINTINS

AUTORIZACAO

Pela presente, AUTORIZAMOS a académica ERICA FARIAS DA SILVA, matricula
2160188, RG 2312048-7 e CPF 964.520.052-00, do Curso de Mestrado do PROGRAMA
DE POS GRADUACAO EM SOCIEDADE E CULTURA NA AMAZONIA, da
Universidade Federal do Amazonas, a realizar visita na comunidade Indigena BOA FE,
na Terra Indigena Andirda Marau, municipio de Barreirinha, jurisdicionada a esta
CTL/FUNAI, como requisito do Projeto de Pesquisa “A Etno Matematica no
Artesanato Indigena: um estudo sobre elementos matematicos na tradicio Sateré
Maw¢é na regido do rio Andird”, de acordo com Anuéncia das liderangas da referida

comunidade.

Parintins, 23 de maio de 2018.

S A fmm—
q,%‘ﬁg,%a

Coordenador Técnico Local
Portaria N°® 497/PRES/2014



