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RESUMO

O objetivo do estudo foi compreender as relagdes entre o mito e as praticas de
trabalho do agroecossistema familiar na constru¢do da conservagdo ambiental. Sob
o ponto de analise da pratica de conservacdao ambiental de influéncia mitica o estudo
se deu em Nova Alianga, comunidade pertencente ao municipio de Benjamin
Constant, Alto Solimdes, Amazonas, Brasil. A investigagdo adotou a abordagem da
complexidade sistémica, ligada as interacbes como sendo dependente da triade,
inter-relacéo, sistema e organizacdo. O método empregado foi o Estudo de Caso,
que alicercado nas técnicas e instrumentos utilizou a observagao direta, a trilha
cultural, o mapa cultural e a entrevista com roteiro-prévio. O povo kokama de Nova
Alianga tem suas representacdes socioculturais sobre a criacdo e os processos de
conservacao ambiental apoiados na ancestralidade mitica. As representagdes
socioculturais sobre a criacdo sdo compreendidas pelo mito de criagdo kokama.
Nessa perspectiva, as representacdes socioculturais sobre os processos de
conservagao ambiental que incidiram nas praticas de trabalho também sao
resultantes do mito de criacdo. O mito trouxe a luz, o dia, para a observacdo do
ecossistema, o qual sendo também uma das cria¢des divina deve ser respeitado e
mantido sem danos pelo kokama e os outros povos. Desse modo, a seguranga
alimentar e o trabalho com praticas de conservagao na construcdo e manutencgao do
complexo agroecossistema familiar sdo representagdes entendidas a partir do mito
de criagado kokama. Isso possibilitou um sistema produtivo que n&o cause danos ao
ecossistema, pois o imaginario mitico representou e direcionou a elaboragdo de um
etnosaber a partir das experiéncias construidas ao longo dos séculos. Nesse
sentido, foi possivel concluir que as unidades produtivas de Nova Alianca, foram
construidas e sdo mantidas a partir das representagbes miticas presente no
imaginario kokama que possibilitaram pelas experiéncias, elaborar um etnosaber ou
etnoconhecimento, que, por sua vez, gerou a etnoconservacéo. Assim, as praticas
de conservagéo usadas no trabalho dos agroecossistema, pelo presente estudo, sao
consideradas de influéncia mitica.

Palavras-chaves: Mito. Praticas de conservagcdo. Etnoconhecimento.

Etnoconservacgao.



ABSTRACT

The objective of the study was to understand the relationships between the myth and
the work practices of the family agroecosystem in the construction of environmental
conservation. From the point of analysis of the practice of environmental
conservation of mythic influence, the study took place in Nova Alianga, a community
belonging to the municipality of Benjamin Constant, Alto Solimbdes, Amazonas, Brazil.
The research adopted the systemic complexity approach, linked to interactions as
being dependent on the triad, interrelationship, system and organization. The method
used was the Case Study, which based on the techniques and instruments used the
direct observation, the cultural track, the cultural map and the interview with a prior
script. The Kokama people of Nova Alianca have their sociocultural representations
about creation and environmental conservation processes supported by mythical
ancestry. Sociocultural representations of creation are understood by the kokama
creation myth. In this perspective, the sociocultural representations about the
processes of environmental conservation that focused on the work practices also
result from the creation myth. The myth brought the light, the day, to the observation
of the ecosystem, which also one of the divine creations must be respected and
maintained undamaged by kokama and other peoples. In this way, alimentary
security and the work with conservation practices in the construction and
maintenance of the family agro-ecosystem complex are representations understood
from the kokama creation myth. This enabled a productive system that did not cause
damage to the ecosystem, since the mythical imaginary represented and directed to
the elaboration of an ethno-know from the experiences constructed along the
centuries. In this sense, it was possible to conclude that the productive units of Nova
Alianca were constructed and are maintained from the mythical representations
present in the kokama imaginary that made possible through the experiments, to
elaborate an ethno-know or ethno-knowledge, which, in turn, generated ethno-
conservation. Thus, the conservation practices used in agroecosystem work, by the
present study, are considered of mythical influence.

Keywords: Myth. Conservation practices. Ethno-conference. Ethno-conservation.
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INTRODUGCAO
1.1 Contextualizagao e objetivos

As sociedades contemporaneas, no auge de seus processos civilizatérios,
invisibilizaram saberes utilizados pelos povos tradicionais. Estes ricos em
etnosaberes construiram modos de vida, representacdes materiais e simbdlicas para
uma existéncia humana em intensa interacdo com o sistema ambiental. Assim, o
cotidiano dessas sociedades trouxe a confianga em representacdes socioculturais
sobre o0 mundo natural, o qual é entendido como uma das formas de orientagdo do
seu mundo vivido.

Nesse contexto, consideramos que houve uma interacdo e um respeito pelo
ecossistema, promovedores de alimentos e utensilios para construgdo de suas
moradias. Além de muitas experiéncias para o cultivo da terra, a partir dos periodos
das cheias dos rios e pela extragao de recursos naturais.

E, nessa vertente, que em Nova Alianca — comunidade ribeirinha kokama da
regidao do Alto Solimées-AM, tem como uma de suas expressdes de identidade as
praticas de conservagdo de implicagcdo mitica no trabalho dos agroecossistemas
familiares ou unidades produtivas que formam o seu sistema produtivo.

Diante disso, buscou-se entender como o mito' ou a lenda® puderam ser um
dos participantes nos processos de conservagao do sistema ambiental kokama?
Assim sendo, elencou-se trés questbes norteadoras que se apresentaram de
maneira significativa no processo de constituicdo deste estudo:

a) O povo kokama de Nova Alianga, assim como as familias das areas
ribeirinhas, produzem e extraem alimentos do ecossistema de modo a nao gerar
impactos ao sistema ambiental, e também, ao proprio homem. Suas praticas de
producao ou de coletas sido resultado do etnosaber construido, ndo somente pela
razao, mas também pelas experiéncias dos longos anos, muitos deles atrelados ao
mito como representagao sociocultural. Nesta simbiose ocorre interagao resultante
de um saber local, favoraveis as praticas de conservacdo, entendido aqui como
etnoconservacao. Desse modo, toda coleta ou acdo de cultivo se realiza a partir do

saber construido, pois promovem uma produg¢ao de menos impacto ao ecossistema,

' Entendido, neste trabalho, como uma representacao e explicacdo de existéncia da etnia
kokama e sua capacidade de fomentar praticas de conservagido para o sistema produtivo do povo
analisado.

2 Abordada como uma explicagao de fato (s) ocorrido no sistema ambiental, que se modifica a
partir do imaginario popular (local).



16

garantido a vida do proprio ser humano e do meio circundante, ecossistema. Diante
disso, buscou-se verificar como se manifestou a etnoconservagdo nos
agroecossistemas familiares?

b) Muitos dos afazeres das comunidades ribeirinhas possuem uma ligacéo
com o mito, ndo somente para explicacdo de sua existéncia, mas como um
importante item para o cuidado com o sistema ambiental. Isso péde ser observado
sistema de produgdo desenvolvido, o qual € composto por roga, pousio, quintal,
criagdo de animais, extragcao vegetal e animal, vistos aqui como agroecossistemas
familiares ou unidades produtivas. Neles houve influéncias do mito de criacdo que
favoreceram existéncia de praticas da conservagdo. Assim, como o0s mitos
influenciaram no trabalho dos agroecossistemas familiares do lugar para a
etnoconservacao?

c) A vida construida no mundo ribeirinho amazénico perpassa pela construgao
e ressignificagdo de etnosaberes ou etnoconhecimento elaborados na sua e durante
a existéncia. Nessas condigbes, o mito, teve um papel importante como um dos
cooperadores para os saberes ali sedimentados. Com isso, como 0s sujeitos
perceberam os mitos na sua historicidade?

Essas incursdes nos mostraram que a sociedade contemporanea em meio a
sua valorizacao cientifica acabou por esquecer como o0s povos tradicionais mantém-
se vivos, até os dias de hoje. Muitas delas ainda estao ligadas por situagdes miticas
como uma das formas de orientagdo nessa empreitada e permitem o aproveitamento
abundante das espécies e dos ecossistemas. Pois, no posicionamento mitico ha
uma simbiose entre o homem e a natureza para os afazeres, as técnicas, as
producdes e no campo simbdlico (DIEGUES, p. 61, 2004).

Desse modo, mostra-se as demais sociedades envolventes uma forma de
vida diante do sistema ambiental em intensa interagdo, bem como o trato quanto ao
crescimento e desenvolvimento social. Nesse contexto, Nova Alianga se mostrou
participante da dinamica que permite viver em constante interagdo com os
ecossistemas.

Constituida de habitantes autodenominado indigena da etnia kokama, Nova
Alianga (SILVA, 2009), € um dos povos tradicionais (BRASIL, 2007) que inseridos no
ecossistema construiram um sistema produtivo com praticas da conservacao de

influéncia mitica. Nelas os etnosaberes arquitetados por crengas e mito sdo alguns
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dos fatores determinantes, ndo somente nas formas de construgao e manutengao do
sistema produtivo, como na dinédmica da vida social do lugar.

Os povos tradicionais sao capazes de mostrar uma das muitas formas de
producao de alimentos a partir do etnoconhecimento resultante na etnoconservacao
de implicagdes miticas de modo a evidenciar a conservacao do sistema ambiental.

E, nesse entendimento e justificativa, que o referido estudo pautou como
objetivo geral sua investigagdo em, compreender as relagbes entre o(s) mito(s) e as
praticas de trabalho no agroecossistema familiar de Nova Alianca, Alto Solimées-
AM, na construgdo da conservagcdo ambiental. Para tanto, identificar os mitos e suas
implicagbes nos agroecossistemas familiares e descrever a etnoconservagdo nos
agroecossistemas familiares a partir dos mitos, elencaram os objetivos especificos.

Objetivando assim, estruturar uma cartilha para educadores como produto
educacional, com a finalidade de colaborar de forma pratica na visibilidade e
sensibilizagdo do engajamento de praticas de conservagdo ambiental, fortalecendo
sua aplicabilidade na regiao Amazonica e no contexto educacional local.

1.2 Sinopse de conteudo dos capitulos

O capitulo, Estratégia metodolbgica, faz uma exposi¢cao da area de estudo e o
publico com o qual se buscou o implemento da proposta investigativa. Registrou a
abordagem tomada para o direcionamento da pesquisa — a complexidade sistémica,
o0 método escolhido — Estudo de Caso, e as técnicas e instrumentos para coleta de
dados — Entrevista com roteiro prévio, observacao direta, mapa cultural e trilha
cultural. Também se fez presente as etapas de atividades da pesquisa e o periodo
estipulado para a coleta de dados.

O capitulo, Mito, lenda e etnoconservagdo: uma reflexao teérica, contém uma
apresentacao analitica do mito como um coparticipante com a razdo no processo de
construgdo das estratégias de conhecimento e de agao, tendo a lenda com outro
importante influenciador nas acgbes comportamentais do individuo e a
etnoconservacao sendo resultado do etnoconhecimento que teve como um de seus
alicerces o mito de criag&o.

O capitulo, O povo kokama de nova alianca: representagcbées socioculturais
sobre a criagcdo e processos de conservacdo ambiental, traz uma apresentacédo do
mito de criagdo da ancestralidade Kokama revelados na intensa interagdo com o
ecossistema para a construcédo do sistema produtivo. O papel da observagao desde

a tenra infancia como forma de manter, ensinar e aprender sobre os processos de
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trabalho nos agroecossistemas. Registra algumas agbdes e o periodo em que
ocorrem no trabalho nas unidades produtivas. Mostrando ainda, a locomogao
kokama para interagir no sistema ambiental amazonico.

O capitulo, Produto educacional: cartilha, expde as bases tedricas de sua
construcdo, de cunho da dialética da complexidade sistémica. Aponta o educador
como destinatario para auxilia-lo na praxis pedagogica de Ensino Fundamental,
mostrando o conteudo e sugestbes para realizagdo, ndo esquecendo de mostrar a
finalidade deste, no contexto escolar.

Por fim, As consideragbées finais, apresentam as principais constatacdes
realizadas no estudo e analise sobre a influéncia mitica na construcdo de um
sistema produtivo. Nesse sentido, foi possivel entender que as unidades produtivas
de Nova Alianga, foram construidas e sdo mantidas a partir das representagdes
miticas presente no imaginario kokama que possibilitaram pelas experiéncias,
elaborar um etnosaber ou etnoconhecimento, que, por sua vez, gerou a
etnoconservagao. Logo, as praticas de conservagdo usadas no trabalho dos
agroecossistemas, pelo presente estudo, foram consideradas como sendo de

influéncia mitica.
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2 ESTRATEGIA METODOLOGICA
21 Areade estudo
Com uma area de 8.704, 71 km?, Benjamin Constant € um dos municipios que

compdem a regido do Alto Solimées do Estado do Amazonas, localizando-se a
1.118 km, em linha, da capital Manaus. Neste municipio encontra-se a area de
estudo (Figura 1), a qual sua autodesignagao foi dada pelos préprios membros,
aldeia Kokama de Nova Alianga (NODA et al. 2013, p. 54). Localizada em terra firme
(ndo alagavel) e a margem direita do rio Solimdes nas coordenadas geograficas
4°21°00”S e 69°36°27"W (SILVA, 2009, p. 22). Em linha reta, distancia-se a 46,7 km

Figura 1. Localizagdo geografica da area de estudo - Nova Alianga.
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Elaboragao: ALMEIDA, 2018.
do municipio pertencente, Benjamin Constant-AM (NODA et al. 2013, p. 55).

A comunidade € resultante de um processo migratério de habitantes
principalmente do Peru, motivados de um lado por fatores de ordem religiosa; outra,
de ordem ambiental; e, por ultimo, servigos publicos universalizados, reconhecido
por estas populagdes como de melhor qualidade (Op. Cit., p. 55). Nesse contexto,
trés familias e pertencentes a comunidade de nacionalidade peruana fundaram Nova
Alianca, em 1980. E, atualmente, totaliza trezentos e quarenta e sete moradores
(DACIO, 2017).
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O sistema produtivo kokama de Nova Alianga consiste na geragdo de
produtos dependente da quantidade de for¢a do trabalho familiar. Envolve o manejo
agroflorestal de ambientes pouco modificados. Nele o cultivo da mandioca para a
producao da farinha e o da banana e espécies de ciclo anual ou bianual é o principal
(NODA, et al., 2013, p. 56).

As atividades de producéo sao distribuidos em rogas ou rogados — local onde
sdo cultivadas as espécies anuais durante algum periodo, depois, é deixado em
descanso; sitio, terreiro ou quintal — onde sao cultivadas as espécies frutiferas,
hortalicas, espécies medicinais e, eventualmente, esséncias florestais; extrativismo
animal — caga e pesca; extrativismo vegetal — madeira, remédios e etc., e criagao de
animais de pequeno porte (Op. cit. 2013, p. 58-60).

2.2 Procedimentos metodoldgicos
2.2.1 Abordagem metodoldgica

Tendo como base de direcional a complexidade sistémica (MORIN, 2016,
2015a), em que as interagbes se baseiam na triade composta por organizagéo, inter-
relagdo e sistema. A inter-relacdo remete a ideia dos tipos e formas de ligagéo entre
elementos ou individuos, entre esses elementos e individuos e o Todo. A ideia de
sistema remete a unidade complexa do todo inter-relacionado, as suas
caracteristicas e propriedades fenomenais. A organizagdo remete a combinagéo das
partes em um Todo que, por sua vez, intermedeia essa mesma combinacgao.

Nessa perspectiva e considerando os processos de conservacido do sistema
ambiental a partir do mito e das lendas, a abordagem metodoldgica foi organizada
por intermédio do delineamento do Estudo de caso. Desse modo, as questdes
‘como” e “por que” marcaram pontos essenciais e significativos ao contexto de
investigacao, pois favoreceram mais explicagdes do fendmeno.

O Estudo de caso investigou um fendbmeno contemporédneo em profundidade
e em seu contexto de mundo real. Assim, existirdo mais variaveis de interesse do
que pontos de dados, para isso conta com multiplas fontes de evidéncia aonde os
dados convergem para a triangulagdo e consequentemente, orienta o processo das
proposi¢oes tedricas para a coleta e analise de dados (YIN, 2015).

Como se notou, o estudo de caso nao obrigou o controle dos eventos
comportamentais, mas teve como foco os acontecimentos contemporaneos. Nesse
contexto, “o ambiente natural constituiu a fonte direta para coleta de dados,
interpretacdo de fenbmenos e atribuicdo de significados” (PRODANOV & FREITAS,
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2013). Desse modo, proporcionou uma andlise qualitativa dos dados ou
informagdes, permitindo ainda a analise quantitativa.

Diante disso, a pesquisa nao somente foi de carater exploratéria, como
manteve a linha descritiva. De viés exploratério, por ter proporcionado mais
informagdes sobre o fendbmeno, possibilitando definicdo e delineamento. Descritiva,
por sua vez, pois descreveu as caracteristicas do fendbmeno e o estabelecimento de
relagdes entre variaveis.

Visando compreender o estudo proposto por meio do Estudo de Caso
selecionou 35 (Trinta e cinco) trabalhadores dos agroecossistemas familiares do
povo kokama de Nova Alianga, como unidades (familias) de analises (Figura 2).
Considerou, dessa forma, os agroecossistema englobando o contexto, porquanto
apresentou circunstancias (critico, peculiar, comum, revelador ou longitudinal) para a

realizacao de estudo dentro de um Caso.

Figura 2. Representagao das condigbes
contextuais para o Caso do tipo Unico.

Agroecossistemas

Nova Alianca

Elaboragao: ALMEIDA, 2018.
Nessa premissa, o caso (Nova Alianga) a ser revelado foi o da préprio povo
kokama. Uma vez que, também ndao somente recebe implicacbes como retorna aos

agroecossistemas (Contexto). Isso é representado pela linha pontilhada da figura 2.

2.2.2 Pesquisa bibliografica

Constou na busca por linhas e elementos tedricos, que expusessem o estudo
realizado sobre o tema proposto para ser investigado. Conforme salienta Severino
(2007), realiza-se a partir do registro disponivel, decorrente de pesquisas anteriores,

em documentos impressos, como livros, artigos, teses etc.
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2.2.3 Pesquisa de campo

Considerando os objetivos do estudo, a proposta de investigagdo teve como
modalidade metodolégica o Estudo de Caso como método de pesquisa. Nessa linha
de pesquisa, os questionamentos tematicos foram direcionados pelo “como” ou “por
que”. Isso permitiu codificar um conjunto de eventos contemporéneos, pois foi algo
que o pesquisador teve pouco ou nenhum controle. Assim, investigou-se um
fendbmeno contemporaneo em profundidade em seu contexto de mundo real e
contou com trés principais fontes de evidéncia (YIN, 2015).

Dentro dessa proposta do Estudo de Caso, a analise cientifica foi marcado
pelo do tipo de Caso Unico, pois se justificou por pontuar um posicionamento critico,
peculiar, comum, revelador e longitudinal. Critico por poder contribuir para a
formacgao de conhecimento e da teoria. Peculiar, pois, em algum momento pdde se
requerer estudos de casos extremos, uma vez que, as descobertas podem gerar
insights sobre processos normais.

Comum, porque teve a finalidade de se captar circunstancias e condi¢des de
uma situagdo cotidiana, por causa das experiéncias que forneceu sobre os
processos sociais relacionados a um interesse tedrico. Revelador, porquanto
ofereceu a oportunidade de observar e analisar um fendmeno previamente
incessivel a investigacdo. Longitudinal, porque o estudo de um mesmo Caso Unico
ocorreu em dois ou mais pontos diferentes do tempo.

Nesse pensar, figurativamente se teve como caso — Nova Alianca e o
contexto — os Agroecossistemas familiares.

Diante disso, trazemos uma abordagem de cunho predominantemente
qualitativo, pois considerou que houve uma relagcdo dinamica entre o mundo real e o
sujeito que ndo pdde ser traduzido em numeros. Em virtude disso, a interpretagéo
dos fenbmenos e a atribuicdo de significados foram as bases desse processo
(PRODANOV & FREITAS, 2013).

Nesse contexto, a investigagdao caminhou por estudos exploratérios, em que
foram desenvolvidos com o objetivo de proporcionar uma visdo geral, de tipo
aproximativo, acerca do fato. Houve também um enfoque do estudo descritivo, que
teve como escopo a descrigdo das caracteristicas de determinada populacdo ou
fendmeno ou o estabelecimento de relagdes entre variaveis (GIL, 2008).

A pesquisa de campo contou e se valeu da pesquisa bibliografica para o

afloramento de conhecimento do estudo investigativo, bem como com a pesquisa
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documental. Como se tratou de Estudo de Caso, a coleta de evidéncia ou dados na
pesquisa de campo ocorreu com as seguintes técnicas como fontes de evidéncia —
entrevista com roteiro prévio, observacao direta, trilhas culturais e mapa cultural. O
pesquisador fez seis visitas a area de estudo — Nova Aliancga, totalizando trinta dias
de permanéncia, iniciada na ultima semana de novembro de 2017. Com isso cada
vista representou uma etapa, totalizando assim em numero de seis.

As etapas compreenderam os cinco dias uteis semanais, de modo que as
visitas aconteceram no inicio e final do més. A primeira etapa objetivou a
apresentacdo da proposta de estudo, a qual se solicitou por escrito aos
representantes e/ou lideres a licenca de apresentacédo do estudo para as familias. O
intuito foi expor o objetivo da pesquisa, sanar as duvidas decorrentes; e, também,
elucidar a colaboragao e autorizagdo por meio de documentos especificos e éticos,
para a realizacao da pesquisa.

Para isso se fez convite publicamente para aqueles que estivessem dispostos
a participar do estudo. Para a participagao, o sujeito teve os seguintes critérios a
serem observados: a) ser residente; b) trabalhar nos agroecossistemas familiares; e,
c) ter disponibilidade espontanea para colaboragéo.

Realizou-se ainda, um recrutamento entre moradores dispostos e declarantes
a colaborar com o estudo para a aplicagdo do pré-teste. A entrevista com roteiro
prévio objetivou a realizacdo dos ajustes necessarios e relevantes para a sua
utilizacdo e evidenciar o contexto situacional do fenbmeno. A entrevista teve o
direcionamento a partir de um roteiro prévio. Diante disso, a entrevista com roteiro
prévio aqui foi entendida e vista como entrevista por pautas (GIL, 2008).

Nas atividades da segunda e terceira etapas ocorreram coleta de dados com
a utilizacido da entrevista com roteiro prévio. A finalidade desses momentos foi
atender ao primeiro objetivo especifico. A coleta de dados para a quarta etapa se
valeu de utilizag&do das trilhas culturais (ACT BRASIL, 2008). Ela possibilitou atender
0 segundo objetivo especifico.

Na quinta etapa, fez-se a utilizagdo dos mapas culturais, entendida aqui como
mapas conceituais ou mentais (ACT BRASIL, 2008). A finalidade desta etapa foi
promover dados para o atendimento ao terceiro objetivo especifico. A sexta etapa,
por sua vez, foi o momento de validagao dos dados coletados por meio de oficinas e

palestras entre os comunitarios colaboradores.
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2.2.4 Procedimentos de analise

A analise de dados se iniciou com uma estratégia geral, ou seja, contou com
as proposicdes teodricas. As proposicdes contribuiram para formar o plano de coleta
dos dados, o que priorizou uma das técnicas mais desejaveis — o uso da loégica de
combinacao de padréo (YIN, 2015).

Ela foi baseada em descobertas a partir de um padrao previsto na coleta de
dados. Por se tratar de, um estudo de caso descritivo, a combinacgao foi considerada
a partir de variaveis dependentes ndo equivalentes como padrdo, pois se pbde ter
multiplas variaveis dependentes, isto €, uma variedade de resultados relevantes.

Nesse sentido, realizou-se a codificacdo de dados que, consistiu basicamente
em atribuir uma designacao aos conceitos acentuados. Tais conceitos surgiram das
variedades resultantes, adotados a partir das fontes de embasamentos defendidos
aqui por (MATURANA e VARELA, 1995; MORIN, 2012, 2015, 2016) e de outros que
puderam colaborar no estudo, como se vera adiante. “Gragas a essa codificagcao é
que os dados podem ser categorizados, comparados e ganhar significados ao longo
processo analitico” (GIL, 2008).

Essas categorias foram a partir de conceitos que expressaram padrées que
emergiram dos dados e foram utilizados com o propésito de agrupa-los de acordo
com a sua similitude. Assim se péde também construir unidades de dados, os quais
puderam ser segmentos de dados possiveis de atribuir um significado.

Os instrumentos para organizar, sumarizar e relacionar os dados foram as
matrizes e os diagramas. As matrizes foram arranjos constituidos por linhas e
colunas, com a finalidade de comparacgdes entre os dados. Os diagramas foram as
representacdes graficas, por meio de figuras geométricas, como pontos, linhas e
areas, de fatos, fendmenos e das ralacdes entre eles.

Diante disso, estabeleceu-se constantes de comparagdes e contrastes, para
que pudéssemos construir cadeias logicas de evidencias e procurando a construgéo

da coeréncia conceitual e teodrica.



25

3 MITO, LENDA E ETNOCONSERVAGAO: UMA REFLEXAO TEORICA

O mito, a lenda e a etnoconservagdo sao os recortes epistemologicos aqui
pontuados dentro das perspectivas de dialética da complexidade sistémica, os quais
viabilizam e ilustram suas participagdes no trabalho dentro dos agroecossistemas
familiares. Tais participagbes se mostraram importantes para os processos de
conservagao do sistema ambiental praticados até entao.

3.1 Mito e lenda: significados e fungoes

O modo de vida das sociedades do inicio do século XXI expressam o seu
caminhar e nelas inserem a existéncia da humanidade. Organizaram-se, ao longo do
tempo apoiados nos conhecimentos e nas acbes diante de varios contextos
enfrentados objetivando sempre a vida humana. O ser humano, entdo, guiado pelo
seu pensamento, agiu e esteve imerso sempre em um dos ecossistemas do planeta,
o qual é o constituinte do sistema ambiental.

Ora, a ancestralidade humana nos mostrou que foi capaz de aplicar um
pensamento duplo nas suas estratégias de conhecimento e de agdo. Um produziu o
saber botanico, zooldgico, ecoldgico, tecnoldgico, uma verdadeira ciéncia —
pensamento empirico/logico/racional. O outro, mostrou-se acompanhante e
inseparavel do atos técnicos, os ritos, as crengas, os mitos, as magias —
pensamento simbdlico/mitolégico/magico (MORIN, p. 168, 2012). O provavel
embrido da organizagao social foi a aplicagao de um pensamento duplo.

No que tange a isso, acredita-se que a organizagdo social pbéde ser
construida a partir dos dois pensamentos, o racional e o mitolégico, “que se
combinaram  estreitamente  nas  civilizagdes  arcaicas, desenvolvem-se
simultaneamente nas civilizagdes histéricas e puderam entrar em simbiose
supreendentemente em nossas civilizagdes contemporaneas” (Op. cit,, p. 185,
2012).

Isso nos permite pensar que, a ocorréncia dos dois pontos equivalentes,
mesmo que opostos é resultado de contribuicdes mutuas, sendo estas positivas ou

negativas entre ambas. Pois,

as combinagdes de mito e de racionalidade podem ser muito diversas. Num
extremo, o neomito’ implanta-se na ideia racional e submete-se, como o
virus submente ao DNA da célula que parasita. No outro extremo, o neomito
da vida e calor a ideia racional e assim para a sua difusdo. Entre os dois
extremos, podem-se operar supreendentes simbioses entre mito e

3 Compreende-se que o pensamento mitoldégico evoluiu, deslocou-se, transformou-se e
produziu neomitos que fixam em ideias.



26

pensamento racional, ou seja, mito e antimito, que entado trabalham um para
o outro, mesmo que trabalhando um contra o outro (MORIN, p. 186, 2012).

Diante disso, ndo ha como uma organizagao social ser construida sem a

presenca do mito. Tendo em vista que, o mito é “um modo de raciocinar

semanticamente independente a que corresponde seu proprio mundo e sua prépria

esfera de verdade, isto €, um modo simbdlico autbnomo” (CASSIRER, 2004).

De fato,

o discurso-narrativo do mito comporta simbolos, produz simbolos, e deles
se alimenta (...) como simbolo, exerce uma fungdo comunitaria; e, mais
ainda, podemos perguntar se uma comunidade humana seria possivel sem
cimento mitolégico. Mesmo englobando-o, o mito ultrapassa a esfera do
simbolo. Constitui uma narrativa ou fonte de narrativas; (...) Enquanto o
pensamento estritamente simbdlico decifra simbolos (astros, tards, linhas da
mao, letras/cifras da Biblia etc.), o pensamento mitoldgico tece um conjunto
simbdlico, imaginario e eventualmente real (MORIN, 2012, p. 175).

Nesse contexto, as narragdes miticas tem forgca de transformar a histéria de

um individuo ou de qualquer organizagdo social e cultural, porquanto tendem a

deixar em paralelo tudo o que acontece no mundo real e no mundo imaginario para

conectar ao mundo mitolégico.

Mesmo que os mitos possam ser especulados para se explorar a evolugéo

sociocultural e a mentalidade “primitiva”, ou seja, sua importancia € vista centrada na

sua estrutura e ndo no conteudo para marcar e mostrar os processos cognitivos

geral de determinada organizagdo social. Ele, desse modo, ndo se esvazia nas
explicagdes reservadas a cada individuo (LEVI-STRAUSS, 1981).
Sob o mesmo ponto de vista, porém, ampliadamente

nos parece também que existem principios organizadores supremos que
governam essa polilégica,4 0s paradigmas5 - 0 primeiro, € o da
inteligibilidade pelo vivo, ndo pelo fisico, pelo singular, ndo pelo geral, pelo
concreto, e ndo pelo abstrato. (...) sdo sempre entidades vivas que, através
de atos concretos e de acontecimentos singulares, criam o mundo, suscitam
os fendmenos e fazem a sua histéria. O segundo é o principio semantico
geral que elimina tudo o que n&o tem sentido e da significado a tudo o que
acontece. Nesse sentido, o pensamento mitolégico caracteriza-se por uma
proliferagdo semantica e um excesso de significagdes. E no interior dessa
paradigmatologia fundamental que o pensamento mitoldégico ordena a sua
visdo do homem, da natureza e do mundo a partir dos paradigmas basicos
(MORIN, 2012, p. 176).

* Mesmo comportando algo de contingente e arbitrario.

> Um paradigma constitui-se de uma relagdo especifica e imperativa entre as categorias ou
nogdes mestras numa relagdo esfera de pensamento; ele comanda essa esfera determinando a
utilizagao da légica, o sentido do discurso e, finalmente, a visdo de mundo (estando entendido que a
“visdo do mundo” se torna reflexivamente tanto a origem quanto o produto dos principios que a

organizam).
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Podemos considerar que os mitos sempre serao colaborativos, pois além de
tentar explicar a origem do universo e da humanidade, o desenvolvimento dos mais
diversos povos, ou os principios das praticas do segmento social constituintes, os
quais procuram implementar o bem coletivo. Percebe-se que, o mito assim pensado
é tido como narrativa, porque possui (re)significagdo durante o tempo da descoberta
pelo outro.

Nesse entendimento, Lacan (1995), também aponta o mito como uma
idealizagdo importante dos seres humanos em um determinado tempo, que
completa sua vivéncia psiquica.

O que claramente nos mostra, € o mito fornecendo “um legado cultural e
social, mas que se inscreve individualmente e contempla, ao mesmo tempo, um
aspecto coletivo e singular, pondo em destaque os paradoxos da subjetividade
situada e construida na fronteira entre o eu e o outro (SOUZA; ROCHA, 2009, p.
202).

Isso possibilita uma visdo de concordancia entre Lacan (1995) e Lévi-Strauss
(1985), pois para ambos o mito é organizado dentro de um contorno histérico
instantaneo e duradouro. Desse modo, a visdo estruturalista direciona a existéncia
do mito a partir da sua persisténcia pelo tempo apoiada sempre numa constituicao
estrutural.

Nesse pensar, nenhuma sociedade deixou de refletir sobre sua presenca no e
do mundo por intermédio do mito, pois, ele “é sempre a narracdo de uma “criagcao”:
conta-se como qualquer coisa foi efetuada, comecou a ser. E por isso que o mito é
solidario da ontologia: so fala das realidades, do que aconteceu realmente, do que
se manifestou plenamente” (ELIADE, 1992, p. 50).

A ontologia, assim, permeia o pensamento humano independentemente de
sua época e lugar de ocupagdo no ecossistema. Possibilitando sua inser¢cado e
vitalizando realidades do e para viver, do ser para ser em relagdo ao cosmos. Isso
implica, em construcdes empiricas apoiadas pelo mito, o qual sempre tem como
verdade as respostas e questionamentos para o desconhecido que Ihe é
apresentado diante da interacdo com o sistema ambiental.

Nessa perspectiva de o mito tratar de narrativa(s) de criagdo bem como sua

ontologia, nota-se que ele,

es ante todo, um producto espontaneo de la formalizacion cultural del
mundo humano, como lo es el arte, la ciencia o los usos sociales, los mitos
reflejan la concepcion de ultramundo, del mundo e de la vida, de una
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civilizacion tradicional que ha sido transmitida oralmente durante muchos
siglos y cuyos origenes se pierdem com el tiempo, donde los miembros de
una sociedade oral no conciben la palabra como um instrumento de registro
de conocimiento o como um signo mediador, sino como um evento, como
uma accion, convirtiéndonos para el intelectual contemporaneo em
imagenes de la tan deseada otredad de los Origenes, o em paradigmas
nostalgico de uma libertad edénica (RIASCOS, 2008, p. 8).

Com efeito, sendo o mito um produto espontaneo de formacgao cultural
humana, assim como outras criagdes culturais, e transmitida de inicio pela oralidade.
Ele nos revela, um outro aprender com a linguagem simbdlica inerente a ele.
Conforme salienta Campbell (2007), a importéancia da investigacdo do mito n&o
somente se insere na compreensao do pensamento e do estado humano, mas em
uma nova aprendizagem pela sua comunicagao simbdlica.

De tal sorte que, a linguagem simbdlica fortalece uma pratica que se
manifesta em diversas situagdes, mas também absorve mudancas necessarias tanto
para o trabalho quanto para o viver social, o habitus. 1sso nos remete ao dizer de

Bourdieu (2013, p. 201-202), ao assinalar que,

o principio unificador e gerador de todas as praticas e, em particular, destas
orientagbes comumente descritas como “escolhas” da “vocagao”, e muitas
vezes consideradas efeitos de “tomada de consciéncia”, ndo é outra coisa
sendao o habitus, sistema de disposi¢oes inconscientes que constitui o
produto da interiorizagdo das estruturas objetivas e que, enquanto lugar
geométrico dos determinados objetivos e de uma determinagéo, do futuro
objetivo e das esperancgas subjetivas, tende a produzir praticas e, por esta
via, carreiras objetivamente ajustadas as estruturas objetivas.

Evidentemente, o habitus, aqui em questdo, passa a ser o resultado da
linguagem simbdlica fornecida pelo mito. Assim, a praxis passa a ser implementada
pelos significados simbdlicos inerente ao proprio mito. Morin (2012, p. 177) mostra
que,

é 0 principio mesmo da comunicagao com outrem e da compreensao de
outrem que, tomando forma mitolégica, vé-se estendido ao mundo exterior,
inicialmente ao Umwelt (meio ambiente) e depois ao Welt (mundo); assim,
as grandes realizagdes mitoldégicas estabelecem a comunicagcédo e a
comunhao entre o humano (individuo, sociedade) e o mundo.

A ponto de elucidar um conceito de mito, de Campbell (2007), embasado no

fato de que,

em todo mundo habitado, em todas as épocas e sob todas as
circunstancias, os mitos humanos tém florescido; da mesma forma, esses
mitos tém sido a viva inspiragdo de todos os demais produtos possiveis das
atividades do corpo e da mente humanos. Nao seria demais considerar o
mito a abertura secreta através da qual, as inexauriveis energias do cosmos
penetram nas manifestagdes culturais humanas.
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Os mitos promovem as muitas inspiragdes, das simples as mais complexas,
para as manifestagdes culturais das sociedades. E 0 mecanismo linguistico € um
dos principais instrumentos, uma vez que, pela linguagem perpassam as
experiéncias univocas e coletivas para as geragdes. Mesmo que, o fenbmeno ou
fato sejam semelhante entre si, o mesmo (re)ensinar promove modos distintos,
porém sao capazes de dirimir a relagao social, ecossistémica, cultural e etc.

Em estudo elaborado sobre mitos e simbolos a partir das obras do historiador
Mircea Eliade (1996), do psicélogo Carl G. Jung (1998), assim como da teoria do
proprio Joseph Campbell (1990) sobre o “monomito” ou “A Jornada do Herdoi”,
conclui-se que, “os mitos sdo expressdes espontaneas do inconsciente e que estao
relacionados ao estado coletivo da consciéncia de determinada era da Histodria;
assim sendo, os mitos sdo como reflexdes de certas situagdes culturais da
humanidade” (GOMES; ANDRADE, 2009).

Diferentemente de um argumento racional, o qual faz a diferengca entre
imagem e real, o pensamento mitolégico “unifica analdgica e simbolicamente a
realidade e sua imagem, reifica as suas proprias imagens, da corpo e vida real aos
personagens e acontecimentos que inventa e os instala no seu espago e no seu
tempo, que séo e nao s&o os nossos” (MORIN, 2012, p. 189).

O que implica ressaltar a ideia de Malinowski (1990, p. 97) ao dizer que, “as
narrativas sdo como o despir da cultura. Trazendo a perspectiva do mito dentro do
seu carater sagrado, como controlador da atitude moral e social e que sao as portas
de entrada para entender a cosmologia, os ritos, e as preocupagdes centrais de uma
cultura”.

Nesse viés, nota-se que o ser humano entende a cosmogonia que lhe é
revelada pelo mito e ao desnudar-se da sacralidade dele, passa a ndo permanecer
em interagcado pratica e coesa de modo a impossibilitar a preservagdo e o ato de
conservar a sua cultura. Mas o desvendar Ihe veio pelo mito por um dos importantes
canais de interacdo, a linguagem.

Por assim pensar, o mito

€ inseparavel da linguagem e, como Logos, Mitos significa, na origem,
palavra, discurso. Nascem juntos, da linguagem, e depois se distinguem;
Logos torna-se o discurso racional, légico e objetivo do espirito pensado;
Mitos constitui o discurso da compreensao subjetiva, singular e concreta de
um espirito que adere ao mundo sentindo-o do interior (MORIN, 2012, p.
174).
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O contato do ser humano com o real fez e o faz produzir uma realidade a
partir de si da influéncia reciproca social. Pois, “0 mito projeta quem o ouve a um
plano sobre-humano e sobre-histérico que entre outras coisas, proporciona a
abordagem de uma realidade (...)” (ELIADE, 1996, p. 56). Tem-se, o mundo,
“interpretado a partir da presenga do ser sobrenatural pelo homem mitico revelando
sua interferéncia na vida das pessoas” (SOUZA, 2011, p. 31).

Com o passar do tempo, “mitos e logos opuseram-se; mitos apareceu aos
logos como fabula e lenda desprovidas de verdade; logos apareceu ao Mitos como
abstrac&do desencarnada, exterior as realidades profundas” (MORIN, 2012, p. 174).

Com isso as narrativas em que se incluem

os mitos, as lendas, os contos, as fabulas, para citar as principais, ainda
que a distingdo e a determinagéo dos limites entre lenda e mito sejam uma
tarefa complexa. Tal como o mito, também a lenda surge associada a uma
certa ideia de falsidade, algo irreal, inventado ou sem comprovacao, alvo de
um uso pejorativo para designar crengas sem fundamento (FONTES, 2013).

Nessa perspectiva e na tentativa de diferenciagdo, a lenda € vislumbrada
como narrativa de um acontecimento historico que foi acrescida de um pensamento
imaginativo e fantastico nitidamente popular, porém o mito ndo deriva de
acontecimentos e tem, na sua fonte, o apelo ao sobrenatural (KLACEWICZ, 2009).

Ora, a autora nos mostra claramente que enquanto a lenda é de conteudo
real, o mito aborda o sobrenatural. Além disso, enfatiza e acrescenta que “a
disposicdo mental da lenda é a imitagdo com o intuito de manter a tradigao, a
histéria” (Op. cit, p. 14, 2009).

Na visao de Luis Cascudo (1976),

As lendas s&o episddio heroico ou sentimental com elemento maravilhoso
ou sobre-humano, transmitido e conservado na tradicdo oral e popular,
localizavel no espaco e no tempo. De origem letrada, lenda, legenda,
«legere» possui caracteristicas de fixacdo geografica e pequena
deformagdo e conserva-se as quatro caracteristicas do conto popular:
antiguidade, persisténcia, anonimato e oralidade. E muito confundido com o
mito, dele se distancia pela fungéo e confronto. O mito pode ser um sistema
de lendas, gravitando ao redor de um tema central com area geografica
mais ampla e sem exigéncias de fixagdo no tempo e no espaco.

Independentemente dos valores significativos pontuados e atribuido ao mito e
a lenda, o consenso evidencia que “o limite que os separa é bastante fragil, até
porque uma mesma narrativa pode ser interpretada como lenda em determinada
cultura e como mito noutra, o que para alguns resulta do facto de um degenerar do

outro, como que um ramo de um mesmo tronco” (FONTES, 2013).
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Diante disso, os mitos, em termos gerais, sdo parecidos com as lendas e
cumprem colocagdes até semelhantes. Todavia, “o termo costuma ser aplicado as
narrativas de povos antigos (...). O conjunto de narrativas (...) de mitos explica a
origem do mundo (cosmogonia), o nascimento dos deuses (Teogonia) e as faganhas
de herois (epopeias)” (TAYLOR, 2008).

Ademais, aqui se faz necessario reforgar o que ja foi citado por Luis Cascudo

(1976), que a palavra lenda vem do latim legenda (aquilo que deve ser lido),
originalmente era aplicada apenas a historias de santos. Porém, na lenda, “os
acontecimentos cotidianos (...) como o temor a cobras nos rios em “A cobra-grande”
— fazem nascer historias cujo tema € trabalhado pela fantasia criadora (...) que
explicam fatos ainda ndo compreendidos pelo conhecimento cientifico de um povo
(TAYLOR, 2008).
E neste contexto que “as lendas ocupam um lugar fundamental, pois estas
narrativas sistematizam e ordenam realidades, envolvendo tanto o narrador como os
ouvintes num tempo e num espacgo de reintegragcao dos acontecimentos da histéria”
(FONTES, 2013).

3.2 Etnoconservagao

Partindo da ideia de que o etnoconhecimento é o arcabouco de saber
construido por determinados povos ou grupos sociais em relagdo ao meio
circundante para sua vida social. E que, a etnociéncia exige “a articulagao entre o
natural e o social, utilizando como metodologia a investigacdo das nomenclaturas
designadas pelas populagdes tradicionais para os elementos e fendmenos naturais,
assim como os valores culturais que transportam” (PEREIRA; DIEGUES, 2010).

A etnoconservacgao, por sua vez, pode ser analisada como um dos ramos da
etnociéncia, pois se remete aos saberes dos povos indigenas ou outros construidos
ao longo de sua existéncia. Pautando sempre para a viabilidade da conservagéao
frente e diante da interacdo com o ecossistema.

Conforme nos asseverou Nascimento (2013), ao definir o termo como sendo
“os saberes, tradigdes (cultura) passados de geragdo a geragado nas comunidades
tradicionais, aprendidos com a vida cotidiana e a interagao direta com o meio que os
cerca e seus fenbmenos naturais”.

Todavia, no caso, da etnoconservacdo, sabe-se que ela foi contraria a
“ecologia profunda, mas influenciada pela ecologia social, assim trilhou o caminho

para as areas protegidas e as populagdes tradicionais, o qual, esta dotada de uma
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pratica sustentavel aquela, contribui para a conservagcdo de ambos” (ARRUDA,
2000; DIEGUES, 2001).

Com isso, essa forma de olhar, ou seja, a etnoconservacéo, iniciou-se pela
etnociéncia, no momento em que Balick e Cox (1996) nos seus estudos intitulado,
Plants, Peolpe and Culture de 1952, puderam apresentar percepg¢des advindas da
etnobotanica.

Nesse entendimento, permitiu-se a agregagdo da conservagcdo de areas
protegidas com os conhecimentos dos povos indigenas ou ndo e o trabalho dos
recursos naturais em que ambos afloram uma das poucas alternativas para a
conservacgao de ecossistemas (PEREIRA; DIEGUES, 2010).

Com a mesma énfase, as investigagdes de Almeida e Cunha (1999), apontam
que o trabalho nos ecossistemas € algo do cotidiano desses povos e € tomada pelo
uso racional dos bens comuns. Consoante os resultados das pesquisas de Noda
(et. al., 2013), ao concluir que,

os sistemas de manejo adotados pelos agricultores familiares tradicionais,
constituidos pelo conjunto de procedimentos e técnicas, fundamentados em
regras ecologicamente adequadas e socialmente construidos, funcionam
como politicas comunitarias de governanga ambiental garantindo um
controle efetivo sobre 0 acesso, uso e conservagao dos recursos naturais.

Com isso,

a articulagao entre meio natural e social, proporcionada pela etnociéncia,
com enfoque na relagdo entre conhecimentos tradicionais e conservagao
dos recursos naturais, por meio de subsidios da etnoconservacao, conduz a
uma reflexdo sobre a ideia de natureza como uma construgéo cultural de
algumas sociedades humanas que, ao desenvolverem esta nogdo como
algo externo, longinquo, digno de observagdo e contemplagdo, nao
consideram que também sdo uma das partes desta “natureza” e que
apresentam intensa dependéncia de todo o ciclo que perpetuado
constantemente (PEREIRA, DIEGUES, 2010).

E baseado em estudos ou apontamentos como o mencionado, que se tomou
a liberdade para pontuar o termo de etnoconservagdo, como sendo a capacidade
coletiva de elaboragcdo de saberes para praticas de conservacdo a partir das
experiéncias na intensa relagédo com o ecossistema, sistema ambiental.

E, dessa forma, complexificar sua ocorréncia como sendo resultados de
praticas de conservacao tendo o mito e a lenda como um de seus alicerces. De tal
forma que, Posey (1987), alerta que, a etnociéncia em meio ao seu arcabougo
sisttmico de categoria cognitiva de percepcdo do ecossistema envolve o
cosmoldgico, o conhecimento e as praticas daquele ao qual compreende e se

comunica com o natural para dela usufruir a vida.
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Assim sendo, a etnoconservacido passaria a ser dotada como um ramo da
etnociéncia. Pois, sua especialidade estaria voltada para os saberes construidos
para praticas de conservagao, conforme ja mencionado anteriormente.

Assim, ndao nos resta questionamento para que se perceba que a
etnoconservacido do ecossistema mais que uma parte do conhecimento cientifico €
uma possibilidade para a protecdo dos bens do sistema ambiental (PEREIRA,;
DIEGUES, 2010).

Tendo em vista, que a valorizagdo dos saberes milenares desses povos pode
ser uma das poucas sugestbes bases para a conservagdo do sistema ambiental.
Em virtude disso, ha urgéncia em compreender e avaliar os saberes milenares como
forma de implementar a conservagdo ambiental, mediante uma especificidade

advindo da etnociéncia, a etnoconservacao.

3.3 Do etnoconhecimento a etnoconservagao: um aspecto de interagao para
o sistema produtivo

E, nesse contexto, de discussdes sobre o mito, a lenda e a etnoconservacao
que a perspectiva da pesquisa se pautou em compreender as relagdes entre o mito,
a lenda e as praticas de trabalho no agroecossistema familiar na constru¢cdo da
conservagao do ecossistema.

Ressaltando que, o resultado das praticas de conservagao paralelamente
elaboradas pelas experiéncias relacionais com o ecossistema que envolveram as
perspectivas miticas de criagdo, e assim, para a manutencdo perene do sistema
ambiental, possibilitaram o surgimento da etnoconservagdo. Essas praticas de
conservagao ainda continuam como marcas esséncias na vida de muitos povos
indigenas, isso ndo seria diferente nos povos habitantes da regido amazonica.

O povo kokama de Nova Alianga pode ser considerado como um dos muitos a
continuar e a inserir-se nesse contexto de praticas e, ao mesmo tempo, constarem
como um dos povos indigenas que estdo presentes na Amazonia Legal. Conforme
nos assegura, dados da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) publicado do seu sitio,

segundo o qual,

Os Povos Indigenas estado presentes nas cinco regides do Brasil, sendo que
aregiafo Norteé aquela que concentra o maior numero de
individuos, 305.873 mil, sendo aproximadamente 37,4% do total. Na regido
Norte o estado com o maior numero de indigenas é o Amazonas
representando 55% do total da regido (FUNAI, 2018).
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Diante disso, o estudo aqui possibilitou uma perspectiva capaz de
compreender as relacbes do mito e das praticas de conservacio viabilizante para,
até mesmo, uma organizagao social dentro do ecossistema amazo6nico. Uma vez
que,

as populacdes da Amazénia e das Guianas souberam aplicar estratégias de
uso dos recursos que, mesmo transformando de maneira duravel seu meio
ambiente natural, ndo alteravam os principios de funcionamento, nem
punham em risco as condigbes de reprodugcdo deste meio ambiente
(DESCOLA, 2000).

De fato, Descola apontou agbes comportamentais diante do sistema
ambiental dessas populacbes capazes de um continuo processo inibidor de danos
nessas interacoes, tanto para o ser humano quanto para o meio circundante. E isso,
é resultado de um avantajado arcabougo de saberes desenvolvidos e, ndo somente
passiveis, mas dotados de acoplamento estrutural® frente a cada demanda
encontrada no ecossistema.

Assim pensado, por perceber que “‘uma das caracteristicas mais evidentes
dos seres vivos é sua autonomia (...). O mecanismo que torna os seres vivos
sistemas autdnomos é a autopoiese’, que os caracteriza como tais” (MATURANA;
VARELA, 1995).

Pois, os estudos de ecologia e etnoecologia, que tem sido realizados ha
aproximadamente trinta anos, mostraram, ao mesmo tempo, a fragilidade dos
diversos ecossistemas amazoénicos e a diversidade e a extensdo de saberes e das
técnicas desenvolvidas pelos amerindios para tirar proveito de seu meio ambiente e
adapta-lo a suas necessidades (BALEE, 1994; DESCOLA, 1986; HAMMEN, 1992).

Os modos de trabalho adotados nos ecossistemas, de fato, trouxeram e
viabilizaram a manutengcao perene das espécies e do préprio ser humano. Todavia,
além dos conhecimentos

técnicos, botanicos, agrondmicos ou etoldgicos empregados pelos indios
em suas atividades de subsisténcia, era o conjunto de suas crengas
religiosas e de sua mitologia que devia ser considerado uma espécie de
saber ecoldgico transposto, como um modelo metaférico do funcionamento
de seu ecossistema e dos equilibrios a serem respeitados para que este se
mantenha em um estado de homeostasia (DESCOLA, 2000).

® Neste estudo, o termo acoplamento estrutural é usado a partir da premissa de que “Nessas
interagbes, a estrutura do meio apenas desencadeia as mudangas estruturais das unidades
autopoiéticas (ndo as determina nem informa), e vice-versa para o meio. O resultado sera uma
histéria de mudangas estruturais mutuas, desde que a unidade autopoiética e o0 meio ndo se
desinteg7rem. Havera um acoplamento estrutural” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 113).
O ser e o fazer de uma unidade autopoiética sdo inseparaveis, e esse constitui seu modo
especifico de organizacdo (MATURANA; VARELA, 1995, p. 89)
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Manter-se constante, ou seja, promover a prépria existéncia no ecossistema a
partir da relacdo ambiental de conservagcdo € uma capacidade desses povos.
Observa-se assim, que nao se separa a construcido do conhecimento técnico e o
conhecimento de agao, afastando-os das explicagdes e entendimento mitico(s) dos
povos indigenas.

De tal sorte que, o conhecimento tanto da natureza quanto da forma de
manejo dela e, bem como dos intercambios sociais, tem no(s) mito(s) e no(s) rito(s)
como fatores ou fendmenos imprescindiveis (LEVI-STRAUSS, 1989).

Nessa perspectiva,

as cosmologias amazonicas constituiriam transposigcdes simbdlicas das
propriedades objetivas de um meio ambiente bem especifico; elas seriam,
pelo menos em sua arquitetura interna, o reflexo e o produto da adaptagéo
bem-sucedida a um meio ecolégico de grande complexidade” (DESCOLA,
2000).

Como se nota, as cosmologias em particular, as amazénicas, colaboraram
como um ente fundamental para uma adaptagédo, ou seja, para um acoplamento
estrutural, de muitos povos indigenas. Capazes de gerenciar os trabalhos frente as
certezas ou duvidas do que lhes eram oferecidos pelos ecossistemas.

E foi diante das certezas ou duvidas que os povos indigenas aperfeicoaram
suas técnicas e manejos, construindo e revelando saberes milenares para a
construgdo de um agroecossistema familiar, no caso em questao, do povo kokama.
Que, na atual conjuntura contemporanea por mais invisivel que possa ser, torna-se,
na conservacido ambiental a concretude visivel resultante das suas unidades
produtivas, ou seja, dos agroecossistemas familiares elaborados para a existéncia
da vida dos mesmos.

Como se notou, os saberes milenares dos povos, construidos a partir das
interacbes com o ecossistema, para a sustentagao e continuidade da vida refletem e
implicam na cuidado e manejo ambiental por meio das praticas de conservagéo. As
praticas de conservacao, por sua vez, sao implicacbes da etnoconservacao, que foi
edificada pela percepg¢ao do ecossistema em meio a influéncia mitica e os demais
conhecimentos que o0 puseram para a garantia de alimentos e, assim, a existéncia
da vida desses povos.

Diante disso, as praticas de conservagdo que revelam e visibilizam a
conservagao ambiental se mostrou como o resultado das relagdes e utilidades dos

recursos naturais, tido neste trabalho, como bem comum para o povo aqui estudado.
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Uma vez que, houve a observancia de compartilhamento de produtos e de saberes
entre os sujeitos de Nova Alianga.
4 0 POVO KOKAMA DE NOVA ALIANGA: REPRESENTAGOES
SOCIOCULTURAIS SOBRE A CRIAGAO E PROCESSOS DE CONSERVAGAO
AMBIENTAL

O mito de criagdo do povo kokama constituinte da comunidade Nova Alianca
se apresenta como um dos principais indicadores na composicao de um saber local
capaz de sistematizar e correlacionar unidades produtivas com acgdes de
conservagao. Mostraram-se como um dos importantes fatores presente nas
implementagdes praticas de trabalho no agroecossistema familiar, ou seja, nas

unidades produtivas local.

4.1 Mitos, lendas e representagoes a partir das unidades agroecossistémicas

familiares

4.1.1 Uma perspectiva da historia do povo Kokama de Nova Alianga

Segundo o relato dos ancidos, o mito de criagdo do povo Kokama — base de
formacéo e constituicdo dos moradores de Nova Alianga, diz que,

assim como os outros, o povo Kokama foi criado pelo deus Sol para morar
na Terra. Ela criagdo do deus Sol também. Os antigos adoravam como
deus, depois que a luz solar veio neles, de antigo. Entenderam que o sol era
o olho de deus, Sol, iluminando o caminho pra entrar nas matas, nos
igapds, nos lagos, nos rios, pra ali plantar, criar, colher e estabelecer lugar
de morada. O amanhecer do dia foi que fez a gente achar nosso alimento e
fazer roga aqui na terra, usar os materiais de plantar os alimentos
produzidos, pescados, cagados, extraidos e criados. Garantiam a vida do
povo. Nosso antepassados entendia que toda floresta, os rios, igarapés,
lagos, ilhas, o vento, as chuvas deveriam ser respeitados, por também
serem criagdes do deus Sol. O povo Kokama de antigo via o trabalho se
iniciar pela manha e nao passar do entardecer, tempo da gente descansar.
(F.F.M., 83 anos).

Diante do exposto mitico, ficou evidenciado que o sol foi o principal
responsavel pelo homem Kokama se embrenhar em outra criacdo do deus Sol, o
sistema ambiental. Na percepcédo kokama, o sol possibilitou a existéncia de todos os
povos, inclusive a do préprio povo Kokama, pois a divindade solar garantiu a
construcdo e a manutencdo de sistemas ou unidades de produtivas -
agroecossistema familiar.

Nesse contexto, a ancestralidade Kokama de Nova Alianga possuiam o sol
como deus. Para eles o deus Sol criou o povo Kokama dentre os muitos outros, e
também todas as formas de vida da Terra, inclusive a propria Terra. Diante da
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narrativa mitica de criacdo, entende-se que a escuriddo dominava o0 cosmos ao
serem criados.

Estando na escuriddo dominante ndo havia possibilidade de quase nada,
porém ao nascer do sol, a luz os libertou para primeiramente ver tudo ao seu redor,
e assim, uns aos outros e o0 ecossistema.

Isso fez do povo Kokama um adorador do sol, ao mesmo tempo, que o tornou
como uma divindade, pois para eles a escuridao foi retirada pela claridade do sol.
Passaram, entdo, a cultuar o sol como deus, pois ele estabeleceu sobre o povo a
luminosidade solar para que pudessem visualizar o ecossistema e, desse modo,
construissem um agroecossistema capaz de produzir alimentos em interagdo com o
sistema ambiental.

Concordavam ainda, com a ideia de que toda criatura animada ou inanimada
da terra também fossem criagbes do deus sol e, por conseguinte, o respeito era
fundamental e um aliado no processo simbidtico com a natureza. O que nos levou a
pensar, que as ag¢des de construcdo das unidades produtivas viam o meio
circundante como um ser criado pelo deus Sol, para promover o alimento, e assim, a
existéncia do povo. Sendo uma das criagdes da divindade solar, o respeito para com
0 ecossistema passou a ser tomado como principio da associagéo reciproca entre o
povo e a natureza.

Nessa reciprocidade, homem e natureza, o mito cosmoldgico dos Kokama foi
um dos importantes guias para se construir um saber capaz de garantir o alimento e
a conservagao do sistema ambiental. Especula-se, desse modo, que o trabalho
frente ao ecossistema foi modificado ao longo dos séculos, a partir das observagoes
e sensibilidades criadas pelas experiéncias para o bom proveito e a perenidade das
espécies no ecossistema.

Todavia, as modificagdes ocorridas nos processos de interagdo com o
ecossistema sempre esteve atrelada as condigdes possibilitadas pela luz solar.
Desse modo, as experiéncias construidas n&do poderiam ser elaboradas sem o
auxilio mitico do povo. Com isso, possibilidade de interacdo caminhou para uma
simbiose, entre homem e natureza, pois quase que independentes permanecem
Vivos no sistema ambiental.

Essa simbiose possibilitou agdes de trabalho pautado na conservagcao para a
construcado das unidades produtivas locais. O resultado dessas muitas experiéncias

e sensibilidades no tratamento dado do homem kokama frente a natureza, nos faz
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pontuar como sendo, a etnoconservagao. Tendo em vista, que o povo construiu um
saber para as praticas de conservagao a partir das experiéncias na intensa relagéo
com o ecossistema, sistema ambiental.

Ressaltando que, nessas experiéncias o mito ndo somente direcionou as
acdes, como também as observagdes do meio circundante, ecossistema, para que o
agroecossistema familiar implicassem na conservagdo ambiental e tornando-a como
uma das maneiras de visibilizar a etnoconservacgao.

Atualmente, a manutengao do agroecossistema familiar, do povo Kokama de
Nova Alianca, ocorre pela observagao preliminar a pratica, desde a tenra infancia.
Isso permitiu que a etnoconservagdo, mesmo sem a sua mais importante
disseminagdo ou seja, a transmissdo oral, pudesse se fazer presente na
estruturagdo dos agroecossistemas.

Como se observou, esse conhecimento milenar ainda se apresenta vivo nos
remanescentes Kokama de Nova Alianca. Apesar de nao ocorrer a veneragao para
com o sol, e nem a propagagao oral para com 0s mais jovens e entre os adultos e
idosos. Suas atividades produtivas sado reveladoras da influéncia mitica na
sistematizacao produtiva elaborada pela comunidade.

Com isso, o respeito pelo natural e sobrenatural assim como pelo
ecossistema se tornam a base produtiva na interagdo homem e natureza, mesmo

que difundidos pela observagéao, a qual é preliminar a pratica (Figura 3).

Figura 3. O trabalho de serragem em madeira de um
pai é observado pelo filho.

Foto: ALMEIDA, 2018.
A figura 3 € um dos muitos exemplos de observagao preliminar a pratica. Uma
crianga concentra-se pelo barulho ou pelo que observa diante do trabalho do pai.
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Ademais, muito provavelmente ndo deixou de perceber que o beneficiamento da
mandioca estava sendo executado nas proximidades, por um casal da comunidade.

As criancas também sdo capazes de atentarem para os procedimentos e o
auxilio na confecgao de “ferramenta”, ou seja, de uma “prensa” (Figura 4. A, B, C, D,
E e F) pelo adulto, pai ou conhecido. Conforme o dizer de um morador kokama,
“faco a prensa desse jeito com madera dura. Pode ser feita em qualquer lugar, pra
secar a massa. Como a gente ta longe da casa de farinha... e la é que ta a prensa, a
gente faz essa aqui, pra fazer a farinha, os menino ajuda na construgdo também...
(L.T.R., 44 anos).

Figura 4. Confecgdo de uma prensa para diminuir o excesso de liquido da massa de
mandioca e o seu processo de producéo (A,B,C,D,E,F,G,Hel).

/)

Foto: ALMEIDA, 2018.
A prensa é tida como ferramenta indispensavel e essencial usada para expelir
o liquido presente na massa de mandioca, e assim ficar apropriada para passar pela
peneira (Figura 4. G) e, por conseguinte, para outras etapas do processo.
Esse procedimento se da para que se leve ao forno para torrar (Figura 4. H),
isto &€, assar com a ajuda de movimentos circulares e paralelos dos graos obtidos
apos passar pela peneira (Figura 9. G). Esses movimentos séo realizados por meio

de um remo sobre os graos que em uma chapa de ferro circular (Figura 9. H),
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conhecida como forno de farinha, sdo depositados. No forno os graos ficardo em
determinada temperatura para que se tenha o produto, a farinha de mandioca.

Desse modo,

O sucesso da adaptagdao humana em meio ambiente florestal depende das
suas habilidades para manter as relagbes terra-populacdo e um nivel que
permitira extracbes sustentaveis, que depende da sua capacidade de
organizar e aplicar o conhecimento sobre a estrutura e composicdo da
floresta (ELLEN, 1997, s/p.).

Ora, muitos dos exemplos apropriados pela crianga nessa interacdo ambiental
e social traduzem antigas percepgdes ancestrais do proprio mito Kokama. Isso
possibilita o acoplamento estrutural®, visto por muitos como € caso de Ellen (Op.
cit.), de adaptagdo humana. Aliado a isso, a percepgao ecossistémica foi sendo
elaborada e construindo um saber local, etnoconhecimento, capaz de fornecer o
necessario e o suficiente para a manutengao da vida kokama.

O etnoconhecimento do povo kokama o fez perceber que, a roga para ter boa
producédo deve ser plantada na capoeira ou na mata-virgem. Conforme nos
explicitou um kokama, “Aqui na comunidade a gente prefere planta roca na capoeira
e mata-virgem, tem boa produ¢do de macaxeira, banana... Na capoeira é bem
melhor, produz bem também e ndo derruba muita mata... E mais facil plantar e

colher (capoeira)...” (I.F.P.C., 33 anos).

Figura 5. Roga em que a mandioca (Manihot
esculenta) — A é predominante em comparacgéao a
banana (Musa paradisiaca) — B

" - \\‘. ‘ &
Foto: ALMEIDA, 2018.

E nessa percepcdo de interacdo, homem e natureza, que os saberes se

® O resultado sera uma historia de mudancgas estruturais mutuas, desde que as unidades
autopoiética e o meio ndo se desintegrem. Havera um acoplamento estrutural (MATURANA,;
VARELLA, 1995, p. 113)
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tornam concretos e imaterial, tém-se, desse modo, um etnoconhecimento, capaz de
viabilizar o manejo da floresta para o plantio de uma ou mais espécies em um unico
espacgo. Certamente, em alguns cultivos ha sempre a predominancia de uma
espécie (Figura 5). Essa forma de saber pbe em destaque a etnoconservacao
trabalhada pelo povo, uma vez que, suas praticas traduzem a conservacido de um
ecossistema, construidas ao longo dos muitos anos, ou, até mesmo, dos séculos.

Paralelamente a isso ndo se pode deixar de lado as respostas e orientagdes
miticas para sua inser¢éo no ecossistema, o qual primou o cuidado e o respeito para
tudo ao seu redor a partir da percepc¢ao ecossistémica viabilizada pelo mito, mesmo
que inconscientemente. E nessa premissa que, o etnoconhecimento possibilitou a
vivéncia da etnoconservagao pelo povo Kokama de Nova Alianga, em que ambos
brotaram somente por intermédio da capacidade de se perceber o sistema ambiental
no surgimento do dia.

Esse entendimento mitico Kokama de sua criagdo o fez perceber o dia como
sendo uma providéncia divina para que pudessem conhecer-se, €, a0 mesmo
tempo, o meio circundante, o sistema ambiental. O homem e a natureza
compreendidos como criaturas ou criagbes companheiras dentro do sistema
ambiental. Bastou isso, para que a observacgao iniciasse o processo de interagao, ou
melhor, de simbiose com a natureza, uma vez que, a vida ocorre para o homem
kokama e a propria natureza.

“A banana nossa ndo é plantada nos locais mais alto da comunidade, s6 na
bera do barranco (na parte mais baixa). La no alto ¢é dificil ter boa, produg¢do boa por
muito tempo, ela ndo consegue crescer (fruto)” (E.A.M., 53 anos). Como se nota, o
dizer de um morador kokama elucida que a escolha da area de plantagdo é
resultado da observacdo do ecossistema, o qual é resultante de experiéncias dos
longos anos construidos nessa intensa interagdo ambiental.

Infere-se ainda, que a partir da simples capacidade de observar a natureza,
0S seus saberes sao registrados e imaterializados. Diante disso, as a¢des tendem a
atender as imaterialidades que conduzem as praticas de conservacido frente as
unidades produtivas, as quais tornam mensuraveis, palpaveis e visiveis.

E baseada nessa forma de lidar com o meio circundante que o saber se
constréi valorizando o etnoconhecimento para que a etnoconservagao se torne uma
das evidéncias do mito de criagdo kokama. Ha ainda, os momentos de conversa

familiar ou de interacdes sociais entre os préprios moradores que ao compartilhar as
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experiéncias acabam sedimentado praticas de conservacgao. “Quando conservo com
a gente... Ele falo que a banana ndo deu bem... ficou fina as penca. Planto muito
perto das outra...” (J.P.T., 44 anos).

Com isso, a transmissao oral e a observagao foram e sdo, ultimamente, os
instrumentos capazes de organizar e construir, e, a0 mesmo tempo, estabelecer
uma identidade para os agroecossistemas familiares do povoado kokama. Sabe-se,
todavia, que a transmissao oral faz referéncia sempre as experiéncias dos trabalhos
realizados nos agroecossistemas, ndo em relagao as implicagdes ou ocorréncias do
mito de criacdo ou dos demais deuses que venham a existir na tessitura de vida
local.

Esse universo das experiéncias, toda e qualquer, de interagdo do homem
kokama com o ecossistema so foi possivel a partir do nascer do dia, segundo o
préprio mito de criacao, vivenciado pela sua ancestralidade. O que implica dizer que
o grande responsavel pela viabilidade de um nitido e rico conhecimento pratico para

todas as acdes foi a luminosidade solar.

A radiacdo solar traz energia para a vida. A gravitagdo que exerce sobre o
planeta Terra e, por consequéncia, sobre o circuito da Terra em torno do
astro e de sua rotagdo sobre si mesma cria uma ordem ciclica que o0 mundo
vivo incorpora como ordem organizacional. A rotagédo da Terra impde, com a
alternancia dia/noite e a alternancia das estacdes, variagdes ciclicas de luz,
temperatura e hidrologia; assim, criam-se os climas (conjuntos de condi¢des
atmosféricas e meteoroldgicas) variando segundo as latitudes, as regides e
os periodos. Esses ciclos geofisicos marcam do interior a organizagcao
biolégica dos individuos, das espécies e dos ecossistemas que, conforme a
alternancia noite/dia, sincronizam repouso/atividade, sono/vigilia e unem as
estagdes nos seus ciclos de germinacgbes, eclosbes fecundagoes,
hibernagdes, mortes... (MORIN, 2015b, p. 42).

Ela possibilitou um saber para as mais complexas situacdes enfrentadas no
sistema ambiental do povo kokama. Observaram a total dependéncia solar tanto
para as descobertas e o trabalho, quanto para o momento de descanso. Um
conhecimento que percebeu a capacidade luminosa de florescer as espécies
vegetais cultivadas, observando também que outras dependiam parcialmente da luz
solar. Conforme explicitado por um dos moradores, “a gente limpa também as
plantas altas para poder ndo faze sombra nas planta e poder crescer” (P.F.M., 39
anos).

Diante dessa perspectiva também foi possivel notar que a area de varzea é a
unica capaz de receber o arroz (Oriza sativa L.) cultivado pelo kokama. O cultivo

deste se realiza no verdo amazoénico, que compreende os meses de julho a janeiro,
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tempo de seca dos rios. E nesse periodo que ocorre o processo de plantio e
colheita pelos comunitarios. “O pessoal aqui da comunidade (Nova Alianga) e eu
também planta o arroz na ilha (Araria), sempre quando o rio comega a secar, que é
o tempo do verdo aqui pra gente...” (A.A.A., 62 anos).

Como se percebe, as experiéncias moldaram e ainda continuam a direcionar
as agdes Kokama no cultivo, na criagdo de animais de pequeno porte € no
extrativismo animal e vegetal, com a finalidade da produgdo alimentar ou utensilios
domésticos. Essa possibilidade foi percebida, como diz o mito de criagdo, pelo
nascer do dia. Ele propiciou todas os comportamentos para sua insergdo ambiental,
no que diz respeito ao estabelecimento produtivo alimentar e de moradia.

Nesse contexto, o respeito pela natureza nao ficou esquecido, uma vez que, a
derrubada da floresta ndo é um trabalho continuo, em curto tempo, pois a principal
area de cultivo é a capoeira (Figura 6). “Todos daqui de Nova Alianga prefere fazer
roga na capoeira, quando ela ta boa pra plantar. As veze, passa trés, quatro, cinco e
por ai mais de tempo pra gente planta nela...” (N.M.F., 30 anos). Ela se tornou area
de continuo uso, é claro, a depender da disponibilidade desta pela unidade familiar,

assim, ndo se tem a abertura da densa mata para a realizagdo de uma nova roga.

Figura 6. Uma area de capoeira de Nova Alianca.

o
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Foto: ALMEIDA, 2018.
Na floresta se planta quase tudo, principalmente a mandioca/macaxeira
(Maninhot esculenta) e a banana (Musa paradisiaca), ndo se costuma plantar muito

€ o arroz (Oriza sativa L.), pois seu cultivo se da na area de varzea. Esse processo
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de cultivo na terra firme, ndo permite que apds a colheita ocorra um outro cultivo da
mesma especie, pois a produtividade é muito baixa. Essa realidade se pbéde ser

observada pela fala de morador, conforme registrado a seguir.

“Eu e os otro da comunidade fazemo rogca de mandioca na terra firme,
depois de colher ela ndo da boa maniva (mandioca), quando planta de novo
na mesma area. Ela fica ai entao, planta uns pé de banana nela e fica ai pra
capoeira. Até ficar boa pra fazer roca de novo (Mandioca)’ (J.M.F., 49
anos).

Como se nota, os kokamas conhecem que o cultivo do arroz ocorre na area
de varzea e a roga de mandioca nao pode ser realizada em dois momentos seguidos
na mesma area de cultivo. Desse modo, sua estratégia para a area € recupera-la
deixando em pousio, ou seja, tornando-se capoeira, com a finalidade de recuperar
seus nutrientes pela outra vegetagdo que ocupara o solo. Mesmo assim, 0 uso
continua, porém com o cultivo de algumas espécies como a banana, em pontos da
area que se tornara capoeira.

Nesse contexto, o uso da capoeira diminui a forca de trabalho e também a
derrubada das arvores de outro espaco da densa floresta que cerca a comunidade.
“‘Na capoeira a gente ndo tem muito trabalho pra limpar, nos reunimo com a
comunidade pra rogar e pra coivarar... ai, esperamo uma chuva pra depois comeca
a plantar, a rogca de mandioca. A produgéo da roga é boa ai” (M.A.F., 63 anos).

As unidades familiares de Nova Alianga realizam suas praticas sempre em
observancia as possibilidades de ofertas produtivas do ecossistema. Nesse
contexto, o periodo, as areas e os modos de ag¢ao para qualquer unidade produtiva
sao de conhecimento dos kokamas. Além disso, sempre estdo atentos aos cuidados
e ao respeito pelo ecossistema, que na verdade tem efeitos positivos para o sistema
ambiental. Mesmo que, ndo seja a intengcdo precipua, os resultados dessas
observacbes para as descobertas frente aos cultivos ou extrativismos, elucidam a
conservagao para o meio circundante do povo kokama de Nova Alianga.

Ha de ressaltar que, o mito criacionista Kokama ndo somente possibilitou
perceber e ver o ecossistema, mas também conhecer a si mesmo. Assim o fez ter
um olhar também para a sua necessidade fisica de um trabalho em conjunto com os
demais na roga e, até mesmo, de troca de conhecimento, para as atividades de

cultivo, extrativismo animal e vegetal.

Quando precisamo de ajuda dos outro morador pra rogar, carregar madera
do centro (terra firme), limpar a rogca ou outra coisa que precisa de muita
gente... falamo com o cacique, pra na reunido pedir ajuda dos outro
morador. Ai a gente tem ajuda no trabalho que for... (L.T.R., 44 anos).
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Em vista disso, as atividades em conjunto facilitaram a construgéo, os tratos,
a colheita da rogca e a troca de experiéncias para as muitas atividades que se
consolidaram ou continuaram a ser posta em pratica na comunidade. E possivel
entender que certos trabalhos em conjunto diminuem o tempo de processo para o
cultivo, uma vez que, buscam acompanhar o periodo de menor e de maior
intensidade das chuvas, ou seja, do inverno ou do verdao amazénico.

Frente a isso, o trabalho da unidade familiar, apoia-se na coletividade para
que se construa em menor espag¢o de tempo, uma roga ou que ocorra a colheita
desta. O compartiihamento do trabalho sempre resulta, no caso da colheita, em
retribuicdo por “meia”, ou seja, parte da colheita se divide entre a unidade familiar e
os respectivos colaboradores.

Diante disso, o povo kokama dialoga com e no ecossistema por meio da
observacdo ndo somente para o plantar, colher e extrair. Mas também para usar os
arredores de suas dependéncias para a criacdo de animais de pequeno porte

(Figura 7), como mais uma fonte de alimento na cadeia produtiva.

Figura 7. Criacdo de animais em locais livres (A e B) ou cercados(C) pela unidade familiar

Foto: ALMEIDA, 2018.

‘A gente ndo pode so plantar, pescar, cagar, a gente também precisa criar
galinha, pato, carneiro, porco para ndo acabar com floresta e os pexe dos lago para
nosso filhos, a gente é natureza também” (A.A.A., 62 anos). Assim pensado pelo
entrevistado, remete-nos a lembrar e a pontuar que o mito de criagdo Kokama
expressa, claramente, que todos sao criaturas do deus Sol, e, por assim entender, a
percepgdo como parte do ecossistema se tornou importante para orienta-los em
suas praticas de conservagao.

O mito de origem kokama aponta o dia como o momento da descoberta, das
experiéncias ambientais e sociais para a existéncia do povo. Enquanto, a noite, usa-
se para o descanso, para alguns momentos de reflexdo e o fortalecer dessas
experiéncias no seio da unidade familiar ou entre os demais moradores. “Falo pela

noite ou la na roga... na pesca, pra eles (filhos) pra plantar como agente planta. Falo
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com os outros (demais moradores) o que deu errado no meu ver a roga” (P.F.M., 39
anos).

Um dos resultados dessa interagao familiar ou social é a possibilidade de
garantir alimento para as outras geragdes do povo kokama. Constrdi-se, nesse
sentido, sempre um dialogo capaz de fomentar o cuidado e o respeito por aquele
que fornece o alimento, a chuva, o calor, o vento, o dia, a noite, ou seja, o sistema
ambiental.

Desse modo, acaba-se por viver como um componente do sistema ambiental
que se alimenta, e assim necessita dele, por isso as praticas de conservagao
promovem também a vida do ecossistema, do sistema ambiental. Pois, esse
entendimento do e sobre o sistema ambiental do homem kokama, mesmo que, nao
sendo sua meta, adequa-se aos cuidados e ao respeito pelas criagdes miticas de
sua ancestralidade, promovendo saberes para o uso da etnoconservacgao.

E nessa perspectiva que o nascer do dia possibilitou uma interacdo entre o
homem kokama e o sistema ambiental. Uma simbiose capaz de preservar o ser
humano e a natureza, pois as praticas de conservagao presentes nas unidades
produtivas continuam a alimentar o povo e a proporcionar a conservagao do
ecossistema.

Assim, o mito de criacdo do povo Kokama foi um dos importantes apoios que
ajudaram a construir as unidades produtivas, ou seja, 0s agroecossistemas
familiares por meio de praticas sustentaveis ao longo dos séculos, em Nova Alianga.
Esse agroecossistema familiar €& constituido pelas rogas ou cultivos,
capoeiras/pousio, sitio/quintal/terreiro, extrativismo animal e vegetal e a criagdo de

animais.

4.1.2 Conhecendo um pouco das unidades produtivas de Nova Alianca

O sistema ou unidades produtivas de Nova Alianga € composta por roga,
capoeira/pousio, sitio ou quintal (Figura 8), extragdo animal e vegetal e a criagdo de
animais de pequeno porte. Esses elementos sofreram direta e indiretamente
influencias miticas para o manejo em conformidade com os ecossistemas. Todos

possuem uma dinamica que garantem produtividade para quase todo o ano.
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4.1.2.1 Rocga, capoeira/pousio e sitio ou quintal

A roca é uma unidade produtiva em que se abre uma area de vegetacgao
primaria ou secundaria para o cultivo de espécies anuais durante alguns periodos.
Esse processo consiste em escolha da area, em seguida a clareira € aberta por

meio de derrubada das arvores e, por fim, a queima.

Figura 8. Representacao de ocupacgédo das unidades produtivas em terra firme.

Elaboragao: PACAIO, 2018.
Legenda

Sitio Rocas Capoeira

Esses primeiros trabalhos de elaboracdo para o plantio das espécies foi
apresentado por Silva (2009, p. 49) e Noda (2013, p. 58), as quais enfatizaram a
realizacdo desse processo na formagao da roga, segundo as estudiosas € uma
“unidade de agricultura do tipo de derrubada e queima e/ou pousio, em que se abre
uma clareira dentro da vegetacao primaria ou em diferentes estagios de sucessao,
e, posteriormente, a vegetacédo é queimada”.

Nessa unidade produtiva (Figura 8) se observou o cultivo de mandioca
(Manihot esculenta) e banana (Musa paradisiaca.), com predominancia para a
mandioca usada na producdo de farinha e seus derivados, pois, destacou-se pela
sua importancia como principal acompanhamento da dieta alimentar. Apesar dessa
ocorréncia, notou-se uma pequena variedade de espécies presente e em alguns
momentos a participagdo de apenas uma cultura.

Esse fato € marca de uma producao destinada basicamente para o consumo
familiar. O que nao passou despercebido pelo estudo de Noda (2013, p. 58), em que
na abordagem dessa unidade produtiva de Nova Alianga, lembrou-nos que os

cultivos de espécies “alimentares sdo realizados nas formas de consércios ou
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monocultivos, mas com prevaléncia dos primeiros, tendo em vista necessidade de
diversificar a produgdo, uma vez que a destinagdo desses produtos €, (...) para
consumo (...).

Ha de ressaltar ainda, que o processo inicial, abertura e queima, da
implantagdo de uma roga promove o fortalecimento de nutrientes no solo de terra-
firme. Dessa maneira, “nutrientes sdo liberados da biomassa vegetal e incorporam-
se ao solo” (MARTINS, 2001).

Essas afirmagdes expressam e evidenciam um alto grau de conhecimento do
povo kokama para com o sistema ambiental. “A gente aqui usa as capoeira depois
de uns cinco ou seis ano, até muito mais, pra planta de novo. Antes a gente planta
alguma banana e fruta ai na capoeira até fazer outra rogca de mandioca” (E.A.M., 33
anos). Nota-se que na utilizagdo da area em repouso para outro cultivo, ha o
aproveitamento dos espacos que ficaram por um tempo em desuso. A area ndo mais
utilizada por um tempo ndo é proposital, pois os kokama conhecem e sabem que
essa ocorréncia de repouso fortalece o solo.

As unidades familiares kokama usam as capoeiras de duas formas: a
primeira, para o cultivo de espécies frutiferas e algumas de ciclo curto que possam
ganhar produtividade nessas areas; a segunda, € o manejo da roga, tendo como
espéecie principal a mandioca, para a producdo da farinha, este indispensavel na
dieta do povo kokama. Como se nota, o trabalho de roga na terra firme pode ser
considerado como resultado das experiéncias kokama elaboradas a partir da
constante interagdo com o ecossistema.

A figura 8 apresenta uma visualizagdo da organizag&o espacial na utilizagdo
da terra firme para o cultivo das espécies que propiciam alimento. Essa organizagao
reflete uma interacdo entre as rocas e as capoeiras que permitem as unidades
familiares realizarem o reaproveitamento de areas para outros cultivos.

Nesse processo, percebe-se que a expansao da area utilizada para o trabalho
de roca ou capoeira de Nova Alianca ndo tende a aumentar em um curto espaco de
tempo. Uma vez que, ha a reutilizagdo das areas para o cultivo e que acabam se
tornando uma pratica comum das unidades familiares.

Diante disso, a organizagcdo espacial desse agroecossistema reflete a
interacdo com o ecossistema, em que sua forca produtiva é resultado desse saber
organizacional em reciprocidade com o proprio ecossistema. Essa reciprocidade

também ocorre entre as rogas e as capoeiras, uma vez que refletem a capacidade
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de conhecimento das unidades familiares para com o manejo dessas unidades
produtivas.

Na terra de varzea (Figura 10), “a gente planta roga quando o rio comega a
baixar (secar) e colhe antes de encher, por isso a gente planta aquela qui madura
rapido” (R.S.A, 45 anos). O ribeirinho kokama de Nova Alianga acompanha o
volume do rio para que possa fazer a roga e plantar espécies de produgao rapida,
nas areas de terra de varzea. Esse acompanhamento é um indicador, um saber
possibilitador para o tempo adequando de manejo da unidade produtiva. Aqui, torna-
se um dos alicerces em que se constroi e se estabelece a etnoconservagao kokama
por meio do etnoconhecimento.

A figura 10 ilustra claramente o destaque de ocorréncia para o cultivo de
macaxeira (Manihot esculenta), seguida pelas verduras e a bananas na ilha do
Araria, area de varzea, assim como o arroz (Oriza sativa L.) se destaca em relagao
ao feijao cultivado na praia. O arroz (Oriza sativa L.) é o cereal que juntamente com
o feijao sdo usados praticamente para o consumo, tanto que “a renda obtida com a
venda de arroz representa 2,6%” (SILVA, 2009, p. 71).

Figura 9. A dieta basica Kokama: A — Farinha de mandioca, arroz e o peixe
(Triportheus sp.), B — Arroz (Oriza sativa L.) em palha, C — Cultivo de mandioca e
D — Local de pesca, rio Solimbes.

Foto: ALMEIDA, 2018.
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O cultivo de arroz é realizado por cerca de 30% dos entrevistados, porém,
constatou-se que 85% deles possuiam o cereal em casa. Eles disseram que é uma
producdo de “meia”, ou seja, recebem uma por¢ao da produgdo na colaboragdo com
o cultivador no momento da colheita. Como consequéncia, o arroz acaba por se
tornar, juntamente coma a farinha e o peixe, um dos principais constituintes da dieta
kokama (Figura 9).

Desse modo, nota-se que a varzea é capaz de propiciar o arroz, uma outra
fonte de alimento, para dieta kokama. Ha ainda na figura 9 um componente basico
para o consumo kokama, a farinha de mandioca. Outro destaque da dieta € o peixe,
0 mais importante e fundamental fonte de proteina.

Tais componentes da dieta kokama perpassam por um modo produtivo
oriundo do saber e das mais diversas interagdes do homem kokama com a natureza.
Assim, conhecem os modos e os momentos de cultivo, trato, colheita dos produtos,
o extrativismo animal (caga e pesca) e vegetal (frutas, ervas medicinais e utensilios
domésticos) nos agroecossistemas familiares.

Conforme Noda (2013), “na varzea, ambiente sujeito a inundagées anuais, o
plantio dos toletes de mandioca é realizado no inicio de periodo da vazante e a
colheita deve ocorrer antes do periodo de inundagao exigindo, para isso, 0 uso de

variedades mais precoces”.

Figura 10. Representacao das espécies ofertantes de alimento nas areas de roga em terra de varzea.

e

S i | B

Elaboragao: PACAIO, 2018.
Legenda

Arroz Macaxeira Feijao Verduras Banana

O milho (Zea mays L.) (Figura 11) € uma espécie também plantada na terra

firme e de varzea, sua utilizagao é fonte alternativa de alimento, ajuda a alimentar a
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criacao de animais de pequeno porte e algumas vezes sdo comercializadas. Ja o
feijao somente na varzea, ou seja, na praia. Consoante a fala de (R.D.F., 38 anos),
“‘a gente sempre planta milho pra comer, pra comida dos bicho e as veze vende, a
gente planta na praia e um poco aqui na comunidade, o feijdo a gente planta so na

praia, so pra comer, alguns a gente vende tambéem’.

Figura 11. Espigas de milho destinado a reserva de semente (A e B) e também

Foto: ALMEIDA, 2018.

A figura 11 ilustra a forma e o cuidado de um dos moradores para manter as
sementes da espécie vegetal disposta para outro cultivo. Desse modo, utilizam duas
formas para garantir as sementes. A figura 11 (A) mostra que as espigas sao postas
em suporte superior da casa. Ja, a figura 11 (B) apresenta uma pequena plantagéo
como outra estratégia de garantia de sementes para a proxima plantagéo, caso as
espigas nao possam surtir o efeito esperado. Além disso, o compartiihamento entre
as unidades familiares kokama sempre é uma pratica que permite o cultivo daqueles
gue nao puderam ou nao possuem as sementes.

O relato registrado, confirma-se com os descritos por Silva (2009, p. 63), em
que o milho aparece como alimento usado principalmente para a criagdo de animais,
mas também ajuda na alimentagcdo dos moradores como fonte alternativa
energética. O feijao (Vigna unguiculata), por sua vez, plantado na ilha (varzea),
destina-se prioritariamente para o consumo.

A experiéncia kokama no ecossistema local possibilitou perceber que

algumas espécies como o milho (Zea mays) e principalmente o arroz (Oriza sativa) e
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o feijao (Vigna unguiculata) devem ser cultivados na area de varzea. Dessa forma, a
construgdo de uma organizagcdo agroecossistémica tem uma dindmica distinta da
implantada e estabelecida na terra firme. Essa dindmica, no que diz respeito a terra-
de-varzea, possibilitou uma organizagédo espacial atenta ao movimento da enchente
e vazante do rio Solimdes.

As unidades familiares conhecem os momentos ideais para o inicio e tipos de
cultivos na ‘“ilha”, ou seja, terra-de-varzea. Conforme observado na figura 8, a
macaxeira (Manihot esculenta) é a espécie predominante na area de varzea. O
motivo principal é sua essencial participagdo na dieta alimentar do povo kokama e,
por ser uma espécie que pode ser considerada como precoce, tornando-a um cultivo
quase como uma obrigatoriedade. Observa-se ainda, que as hortaligas, a banana
(Musa paradisiaca) e as verduras estdo presentes nos cultivos de varzeas, pois sao
considerados de ciclo curto podendo serem cultivadas nesse periodo de vazante do
rio.

Ressalta-se ainda, que na area de varzea se requer um aproveitamento ao
maximo das areas disponiveis para cultivo, isso se verificou na figura 10, pois se
nota que os lagos ocupam quase todo espaco e isso faz com que as plantagdes
figuem proximos ao rio. Com isso, a organizacdo espacial para as unidades
produtivas tem uma dindmica atrelada ao periodo de verdo e sado construidas
atendendo as possibilidades para o cultivo.

Diante disso, o povo kokama direcionou seu olhar para conhecer e construir
um saber para que pudesse produzir alimentos também na area de varzea. Isso
possibilitou maior disponibilidade de alimento e uma capacidade de sedimentar a
percepcao para a dependéncia e maximo aproveitamento do ecossistema. J4, o sitio
(Figura 12), terreiro ou quintal, consiste em um espaco reservado para o cultivo de

espécies frutiferas, hortalicas e medicinais.

Figura 12. Sitio (A e B) construido por uma unidade familiar kokama.

A e [ o

Foto: ALMEIDA, 2018.
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Apesar de, sua ocorréncia e predominancia esta em espagos proximos e
arredores das moradias, observou-se duas dessa unidade produtiva em outros
locais (Figura 3). “Um dos motivos para essa nova ‘fase’ ser iniciada é a idade, nao
podendo ter mais vigor fisico resolveu fazer um sitio” (A.A.A., 62 anos).

Diante disso, percebe-se que, nesse caso, a mudanga de local do sitio tem
um motivo pessoal e particular. Além, é claro, de que o espago ocupado a ser usado
€ uma capoeira e nao os arredores das residéncias (Figura 13), e muito menos uma

area de mata-virgem.
Figura 13. Residéncias e seus quintais/terreiros como espago para o cultivo de algumas espécies

frutiferas como, por exemplo, o coco (Coco nucifera) - A, agai (Euterpe precatoria Martius) e goiaba

| R 2
Foto: ALMEIDA, 2018.

Os relatos dos entrevistados mostraram que a oferta de frutas ocorre ao longo
do ano. Conforme enfatizou Pereira (1992), ao registrar “dezenove espécies
frutiferas de ocorréncia nos sitios possibilitavam colheita praticamente o ano todo”.
O més de margo corresponde ao periodo de maior diversidade na produgcdo de
frutas (24), enquanto que, nos meses de outubro a fevereiro a diversidade diminui
para 5 a 8 tipos (NODA; NODA; SILVA, 2013). Segundo estudo de Silva (2009), ao
longo do ano o numero médio de espécies de frutas ofertadas é de 9,7.

Como se observou, o sitio e os quintais/os terreiros produzem uma variedade
de frutas que possibilitam ao povo kokama um bom apoio alimentar para quase todo
o ano. Ressalta-se ainda que, o aproveitamento dessas areas como mais uma
pratica de conservagao colabora na obtengcdo de frutas como complemento
alimentar. Esse modo de reaproveitamento dos arredores das casas (Figura 13) ou
de uma capoeira mostra a importancia do etnosaber construido ao longo da
experiéncias em contato com o sistema ambiental.

A capoeira, por sua vez, € uma area ja utilizada que passa por um processo
de ‘descanso’ por um periodo de tempo e é reutilizada. “A gente deixa ai por uns 5 e

4 anos e até mais tempo, pra ser boa de novo pra plantar, ai sim a gente vai plantar
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roga de novo” (D.A.C., 38 anos). Aqui se tem um dos aspectos importantes para a
conservagao do ecossistema: o reaproveitamento de uma area de roga (Figura 3) e
o impedimento de outras aberturas na vegetagcao de mata-virgem.

As areas de pousio ou capoeiras “sao as terras que permanecem em repouso
durante determinado periodo e voltam a ser reutilizadas para o cultivo de espécies
anuais” (NODA; NODA; SILVA, 2013). Para Brocki (2001, p. 78) a capoeira ou
pousio tem como fungao principal, “a recuperagédo de capacidade produtiva do solo,
termos de; (1) incorporagdo de matéria organica no sistema, (2) controle de
invasoras e (3) produgdo de alimentos para a fauna”. Uma recuperagdo com a
finalidade de uma reutilizacdo da area para cultivo das mesmas espécies ou de
outras.

Ha quem pense, que o trabalho de manejo no componente capoeira ou
pousio nao ocorra. Porém, foi observado a presenca de varias frutiferas nesse
componente, que além de ajudar na alimentagao, propicia o fortalecimento do solo.
Isso nos lembra as pesquisas de Silva (2009, p.49), onde os resultados mostram
que “foram encontradas 27 espécies de frutiferas nas capoeiras em Nova Aliancga,
demonstrando que € uma area manejada pelos agricultores”.

Essa unidade produtiva do povo kokama é inseparavel de outra unidade, a
roca. A producéo de alimento resulta praticamente da reciproca entre roga, capoeira,
roga. Todavia, notou-se que o sitio passou a fazer parte dessas ocupagdes
espaciais. Assim, 0s agroecossistemas roga, capoeira e sitio sdo areas de Nova
Alianga cercadas pela floresta, a qual, colabora também no fornecimento de

utensilios domésticos para construcéo das residéncias, frutas e ervas medicinais.

4.1.2.2 Extragdo animal e vegetal

A pesca se destaca em relacdo a caca no que diz respeito a extragao animal
e, na vegetal, as de destaque sao as espécies frutiferas e madeireiras. Conforme
Noda (et. al., 2001), em relagdo a caga, mesmo que esporadicamente e somente
para consumo, “é uma atividade que contribui na alimentacéo e propicia a variagao
do cardapio, sendo o segundo alimento proteico em importancia”.

A figura 14 nos mostra os locais de pratica da caga por apenas 16% dos
entrevistados. Essa localidade se inicia a partir do término de seus cultivos, ha dois
caminhos, os quais cada um leva a um tapiri, ou seja, uma cabana rustica construida

artesanalmente para abriga-los, principalmente para caga. No entanto, “a caga n&o
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tem ocorréncia somente na mata, mas também na capoeira, no rio e restinga”
(NODA, et al., 2002).

Percebe-se ainda, que os moradores de Nova Alianga elaboraram uma via de
acesso para os locais em que se encontra os animais para serem abatidos. Sao
locais onde os igarapés fornecem a agua para os préprios animais no periodo de
verdo. Dessa forma, o homem kokama é capaz de obter outra fonte de proteina e
também extrair frutos e outros utensilios necessarios a sua existéncia no sistema

ambiental.

Figura 14. Representacéo da area de extrativismo animal — caca.

Legenda: Caca — ——(apoeiras e rogas
Elaboracao: Moradores de Nova Alianca, 2018.

“Vo cacar la pro centro, na mata virge, so no verdo. Eu ando umas trés horas
ate o tapiri, ai espero pra ir pra bera do garape. Eu espero os bicho ir beber agua,
passo de 3 a 4 dias” (C.M.N., 67 anos). O registro aqui elucidou que o “centro”, é a
area de mata virgem, onde se da a caga e no periodo do verdo. O processo, 0
tempo e local exato para a realizacdo da empreitada. A extracdo animal da caca
ocorre, em sua maioria, para consumo, “a gente so caga mais pra comer” (Op. cit.).

Nota-se que, a atividade de caga envolve um saber sobre o melhor periodo, o
lugar adequado e o momento em que o0 animal se torna a presa facil de ser
capturada. Esse conhecimento foi construido ao longo dos anos e tem um preceito
basico, sua realizacido é basicamente para o consumo da unidade familiar.

Observou-se também que a espingarda é o instrumento usado para o
abatimento dos animais como paca (Agouti paca), macaco (Cebus sp.), queixada
(Tayassu pecari), veado (Mazama sp.), tatu (Dasypus sp.), jacu (Penelope

Jacucaca), anta (Tapirus terrestris), jacamin (Psophias sp.) e outros. Conforme o



56

enunciado, “a gente caga paca, cutia, anta, tatu, veado, jacamin, macaco, queixada,
mas so no verdo de noite” (M.P.M., 52 anos).

Apesar de, citar algumas espécies como exemplo dos animais que auxiliam
como proteina alimentar por meio da caca. Essa atividade ndo €& uma pratica
constante entre os moradores. Desse modo, a fauna das redondezas de Nova
Alianca n&o correm o risco de entrarem em extingao.

Como ja mencionado anteriormente, na extragado animal, o peixe € o principal
alimento das unidades familiares de Nova Alianga. E, os estudos de Martins (2013),
puderam confirmar tal observagdo, uma vez que, ela se torna como a mais
importante e fundamental fonte de alimento proteico das populagdes ribeirinhas, pois
a pesca artesanal que é realizada no conjunto da bacia hidrografica, no conjunto da
bacia hidrografica, dependendo do periodo do ano, ao rio principal, igarapés ou
lagos.

No caso de Nova Alianca a pesca ocorre principalmente no rio Solimdes e nos
lagos localizados na ilha do Araria (Figura 15) que, por sua vez, situa-se em frente
da comunidade.

A constatacdo dessa ocorréncia nos mostrou que a pesca no rio Solimdes e
nos lagos (Figura 15), cada vez mais, tornam-se importantes para os moradores de
Nova Alianga. Apesar disso, observou-se que a pesca no rio se deu de modo mais
evidente em periodo de cheia, quando ha a piracema. Caso contrario, os lagos séo
as fontes principais para o fornecimento do pescado, principal alimento do povo
kokama. “Nos lago sempre tem peixe pra comer... as veze demora pegar, mas a
gente pega, as veze pequeno... mas pega alguma coisa. No rio so & bom... tempo de
passar a piracema, se néo fica dificil um poco pra ter pexe do rio, so no lago mesmo”
(N.M.F., 30 anos).

E nessa perspectiva, que se pode firmar o posicionamento de que a captura
de peixe nado ocorre somente no rio, ou nos lagos, ou nos igapdés, mas com
predominancia da captura de peixe nos lagos. Uma vez que, “estes locais sao

procurados tanto na cheia como na vazante” (SILVA, 2009, p. 77).
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Figura 15. Representacéo da area de extrativismo animal - pesca.

Legenda (Rio e lagos)

1. Ressaca 3. Curupira 5. ‘Cachuera’ 7.Lino! ¢ Japim 11. Cavado *3. ‘Cumprido’
2. Puca 4_Cigana 3. Sacambu 8.Linoll 1C. Japimll 13. SdoPcdro “4_Rio

Elaboragao: PACAIO, 2018.

A busca pelo principal alimento proteico da comunidade € direcionada pela
intensa interacdo com o ecossistema, o qual propiciou o conhecimento de uma
unidade produtiva para a obtencdo dele. De fato suas habilidades e competéncias
sdao resultados de conhecimentos particulares compartilhados ou vice-versa. A
escolha dos locais de pesca baseia-se na experiéncia pessoal de cada individuo e
na sua capacidade logistica de explorar sitios distintos (SILVA; BEGOSSI, 2004).

E com essa perspectiva que os anseios do povo Kokama demonstram que o
compartilhar das experiéncias fortalece a vida da organizagao social kokama. Esse
saber elaborado foi possivel e ainda continua a ser pela capacidade de observacao
do ecossistema e suas formas de existéncia. Assim, as acdes comportamentais para
0 processo de coleta, como o0 uso dos apetrechos (Malhadeira e outros) de pesca
para a coleta sdo cuidadosamente trabalhados para a espécie propicia para tal.
Outro fator importante nessa perspectiva é o fato de que sua produgao basicamente
€ destinada ao consumo da unidade familiar. O que de fato, mostra que as acgdes
acabam por realizar praticas sustentaveis.

O estudo de Batista e Fabré (2003) mostrou e nos confirmou que a pesca na
Amazbdnia é uma das atividades extrativas de maior importancia, que permitiu,
secularmente, a manutencéo das unidades familiares nesta parte do globo terrestre.
Em Nova Aliangca, a perspectiva pontuada se procedeu, pois essa atividade
representou “a capacidade de reprodugao biolégica dos moradores da comunidade”
(NODA, et al., 1997).
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Na extragdo vegetal, péde-se constatar que os produtos coletados sao
alimentos, condimentos, remédios, aromaticos, gomas e fibras (MARTINS, et. al.,
2013, p. 59). Esse registro de Martins (2013) evidenciou algumas das utilidades e
aproveitamento do ecossistema por meio da extragao vegetal, pois um habitante
kokama de Nova Aliangca também confirma os tipos de produtos coletados,
registrado no dizer a seguir.

Muita gente daqui da comunidade... tira acai (Euterpe precatoria Martius),
umari (Paraqueiba paraenses Ducke), pupunha (Bactris gasipaes Kunth) da
terra firme, madera pras casa de farinha e da gente... Tira madera pra remo
e pra fazer canoa... pra lenha... casca da copaiba, o 6leo da andiroba pra
cha... remédio da gente e dos menino... aqui em casa tenho a casca de
copaiba ja... meu pai sempre usava pra remédio da gente. (R.U.M., 44
anos).

Foi observado ainda que a extragcao de espécies madeireiras sao retiradas
com o unico fim de atender a unidade familiar, como na constru¢ao de moradias e
das casas de farinha, de canoas, remos e também como lenha. Nota-se também a
importancia no uso de espécies como a copaiba para o uso medicinal, sua presenca
na unidade familiar € uma constante e se aprendeu a usa-lo com os mais idosos da
familia.

Em estudo realizado por Silva (2009) em Nova Alianga (Kokama) e Novo
Paraiso (Tikuna), comunidades ribeirinhas, o uso do extrativismo vegetal para
espécies madeireiras sao de utilidades domeésticas, priorizando os aposentos da

unidade familiar e do local de trabalho (Grafico 1).

Grafico 1. indice de usos das espécies madeireiras no trabalho de extrativismo
vegetal em Nova Alianga e Novo Paraiso
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Elaboragao: Adapatado de Silva (2009) pelo autor.
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Ainda em analise do estudo de Silva (2009), verificou-se que em Nova
Alianga, o uso da espécie madeireira de maior importancia, sdo a Castanha de paca
(Scleronema praecox), Matamata (Eschweilera albiflora), a Andiroba (Carapa
guianensis) e a Copaiba (Copaifera spp.), respectivamente, sendo que as demais

espécies representam numeros muitos inferiores (Grafico 2).

Grafico 2. Espécies madeireiras em destaque de importancia dos dados do
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Elaboragao: Adaptado de Silva (2009), pelo autor.

O grafico 2 elucidou que as espécies em destaque de importancia refletem o
uso doméstico e medicinal (Figura 16). Nesse sentido, o extrativismo vegetal se
torna mais uma atividade disposta pelo ecossistema, que fornece ndo somente o
alimento, mas também o cuidado da saude e o fornecimento da estruturacdo de

abrigo, isto é, as residéncias.
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Figura 16. A espécie vegetal Copaiba
(Copaifera spp) usada para fim medicinal.

y

Foto: ALMEIDA, 2018.

Com efeito, o comportamento kokama para o extrativismo mostra que tal
capacidade foi possibilitada pelo saber elaborado, dispondo praticas de conservacao
para o proprio ofertante, o ecossistema. Uma vez que, a finalidade das agbes
remetem prioritariamente ao autoconsumo da unidade familiar. Assim podendo
apontar, como um dos muitos costumes das praticas de conservagido do povo
kokama de Nova Alianga na atividade em foco.

A figura 16 possibilita também a reflexdo de que a espécie se encontra em
terra-firme e um dos usos medicinais da espécie, em questao, ocorre pela retirada
de cascas da arvore. Como de costume kokama, nesse caso, ndo ha a necessidade
de derrubada na arvore e as unidades familiares dispdem da espécie para seu uso
medicinal.

Diante desse quadro, o extrativismo vegetal € mais uma forma e estratégia de
manter a vida do povo kokama de modo que suas ag¢des levam o cuidado de se
conservar o sistema ambiental. Dessa forma, a produgdo dos agroecossistemas
familiares destinam quase sempre ao mantimento alimentar (Figura 17), o
autoconsumo. Isso faz com que o ecossistema local ndo se desgaste de maneira

que nao se possa recuperar as perdas pelas agées humanas.
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Figura 17. O extrativismo do agai (A, B, C, D, E, F, G, H, |) (Euterpe precatdria
Martius) por jovem de uma unida 0 alimentar.

4%

Foto: ALMEIDA, 2015.

O extrativismo vegetal também é marcado pelo aproveitamento de espécies
frutiferas, como é o exemplo do agai (Figura 17). A fruta, em questdo, requer
habilidade para sua coleta, pois se usa a peconha confeccionada com envira (Figura
17. A) para subir (Figura 17. B, C, D), retirar o cacho (Figura 17. E), descer (Figura

17. F, G, H, |) sobre a palmeira.

Peconha — Circuito de enviras que os apanhadores de agai metem nos pés
para se firmarem nos caules e subirem com seguranga nas arvores de
tronco fino. Envira — Tira da casca da envireira que serve para amarrar.
Generalizado, qualquer fibra téxtil usada como fio, linha, corda (MORAIS,
2013).

Esse modo de usufruto da fauna e da flora amazénica foi iniciado pela
ancestralidade kokama que cultuavam o sol como divindade. Apesar de que isso
possa estar na fala de algumas pessoas mais idosas, as praticas sustentaveis na
construgcdo das unidades produtivas revelam o respeito mito de criacdo kokama e
uma intensa interagdo elaborada com o sistema ambiental a partir dos seus
antepassados.

A visao do povo kokama para o sistema ambiental acaba revelando que as
praticas de conservagao iniciadas e construidas pelos seus antepassados,
colaboram para que haja a perenidade das espécies e de todo processo produtivo
para a geragao seguinte. Cuida-se da geracao cuidando do ecossistema a partir da
observacdo que denota uma percepgdo ambiental de complexidade idéntica a

complexidade do ecossistema amazonico.
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Cada um destes ambientes funciona como componente de um sistema
complexo, onde a aplicagdo do trabalho humano permite a combinagcdo da
agricultura, criagdo de animais de pequeno porte e o extrativismo animal e vegetal.
(NODA, et. al., 2013).

4.1.3 As implicagdes do mito e das lendas, nas unidades produtivas

O sistema ou unidades produtivas construidos e identificados puderam nos
mostrar uma relacdo de intensa dependéncia e respeito com o0 ecossistema.
Observou-se que a construgdo e manutengao dessas unidades sio resultados de
praticas sustentaveis que tiveram com uma de suas raizes, o mito de criagdo do
povo Kokama.

Essa compreensdo em relagao a construcao de unidades produtivas em Nova
Alianga tem uma ligagdo quase que direta com o culto ao deus Sol de sua
ancestralidade. Um deus cultuado e adorado por muitos povos e, principalmente,
pelos Incas da regido peruana. Nesse ensejo, torna-se oportuno registrar que, o
estabelecimento nessa localidade ocorreu por meio de um processo migratério do
Peru, apoiado principalmente pela Irmandade da Santa Cruz.

Essa migragdo nos mostra que, a historia do povo kokama de Nova Alianga
se deu a partir de 1980 com chegada de trés familias de nacionalidade peruana.
Instalaram-se na area, em que hoje é denominada de Nova Alianga, as familias se
autoidentificaram como da etnia kokama. Elas faziam e ainda pertencem Igreja da
Ordem Cruzada Catolica Apostdlica e Evangélica, a Irmandade da Santa Cruz. De
natureza messianica, a Irmandade encontrou tais adeptos para que se instalassem e
assim propagasse o movimento religioso pela regidao (SILVA, 2009).

Nesse contexto, o mito de criacdo kokama de sua ancestralidade
desapareceu das falas dos mais idosos, por conseguinte, os mais novos né&o
puderam ouvir a histdria mitica do povo kokama. Todavia, suas relacbes com a
natureza para a producao alimentar revelam por meio das praticas o que entendiam
a ancestralidade inseridos no sistema ambiental — respeito, produgado para consumo
e o cuidado em desenvolver um trabalho menos danoso ao ecossistema.

Desse modo, as narrativas miticas kokama sairam da sua oralidade e
passaram somente a ser vista pelo trabalho por meio das praticas sustentaveis.
Assim, os mais jovens aprenderam pela observagao a desenvolver uma percepgao

ambiental para o trabalho nas unidades produtivas. Assim, a manutenc¢ao do sistema
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produtivo construido € possibilitada pela observagéo preliminar a pratica, desde a
tenra infancia. (Figura 3 e 4).
4.1.3.1 O mito

O mito de origem do povo kokama de Nova Alianga, aqui registrado, fez-nos
entender como sendo uma das influéncias organizativas para o seu sistema ou
unidades produtivas — construgdo, manutencdao e uso. Suas implicagcdes estido
imbricadas em aspectos comportamentais que influenciaram suas acgdes diarias,
para o existencial, influenciador e revelador de praticas milenares resultantes na
conservagao, a partir de um saber peculiar, a ethoconservacao.

A construgado das unidades produtivas de Nova Alianga necessitou de alguma
experiéncia por aqueles que o iniciaram. Suas estratégias, no caso em questao,
puderam ser mobilizadas pelas condigbes de conhecimento adquirido ao longo de
sua existéncia, trazidas no inconsciente.

Isso nos fez lembrar, dos nossos ancestrais ao fazer o uso nas suas
estratégias de conhecimento e de agédo, de um pensamento empirico/légico/racional,
o outro simbdlico/mitolégico/magico, apesar de modos diferentes, ambos estéo
entrelagados de modo complementar num tecido complexo sem que um fira o outro
(MORIN, 2012, p. 168).

Assim, n&o haveria a possibilidade de que as acgbes do trabalho na
construcdo das unidades produtivas afastassem um saber capaz de unir a
reciprocidade de técnicas e do préprio mito de origem ou criagdo. Mesmo que, nesse
contexto, a religido recém-incorporada impusesse novos modos e costumes.

Todavia, a psicanalise, explorando a psique individual, descobriu, de fato, a
presenca inconsciente, permanente e determinante no espirito humano, inclusive o
moderno e adultos, de uma esfera simbolica/mitolégica/magica (MORIN, 2012, p.
184).

Diante disso, € provavel e inconscientemente, que a interagdo com o
ecossistema n&o afastaria o pensamento mitico de sua origem nas formas de
apropriacao e entendimento deste.

Uma vez que, as formas de aproveitamento do ecossistema se apresentou
com moldes e resultados que apontaram para a presenca da perspectiva mitica de
criacao Kokama. Assim, resumidamente, expde que toda criacdo humana, animal e
vegetal objetivava o zelo e o atender das necessidades do povo Kokama ofertado

pelo deus Sol.



64

E bom lembrar, nesse contexto, que

0s seres Vvivos se caracterizam por sua organizagao autopoiética, em que a
caracteristica mais marcante dele € que ele se levanta por seus proprios
corddes, e se constitui como distinto do meio circundante mediante sua
propria dindmica, de modo que ambas as coisas sao inseparaveis
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 87).

Autbnomo de natureza, a interagdo com o ecossistema se revelou tendo
como uma de bases o proprio mito. Visto que, o agir humano n&o poderia ser
separado de um pensar constituido por experiéncias de seus antepassados.

Essa capacidade autopoiética fomentada pelo mito, fez verificar que

a radicagao solar traz energia para a vida. A gravitagdo que exerce sobre o
planeta Terra e, por consequéncia, sobre o circuito da Terra em torno do
astro e de sua rotagao sobre si mesma cria uma ordem ciclica que o0 mundo
vivo incorpora como ordem organizacional (MORIN, 2015b, p. 42).

Isso, no entanto, correspondia ao deus Sol mitificado, que ao ter essa
atribuicdo possibilitava, primeiramente, o desvendar do meio circundante pela
capacidade da percepg¢ao. O qual, “consiste na associacao, pelo observador, das
regularidades e comportamento que ele ou ela distingue no organismo observado
com as condicdes do meio que ele ou ela vé como desencadeando essas
regularidades” (MATURANA, 2014, p. 79).

Tanto que, para se fazer uma roga “a gente sempre faz num terreno um poco
alto para ter boa produggo... o a gente planta na capoeira. Planto na varzea, mas
tenho mais roga na terra firme” (R. C. N., 35 anos). Somado a isso, o compartilhar
de experiéncias entre os comunitarios colaboram em um saber local para a interagéo
com o meio. Conforme expressa, a seguinte fala (E. A. M., 43 anos), “escutei do
vizinho que ndo da certo planta banana na lua nova, cresce bonito o cacho, mas so
segura, cai. Ndo acreditei, plantei assim mesmo, mas ndo seguro a banana’.

Como se nota, o contexto comunitario se apresentou de modo individual e
coletivo, pessoal e cultural, pela linguagem de tal forma que, “a linguagem permite e
garante a intercomunicagdo que, assegurando o funcionamento da maquinaria
social, possibilita a transmissdo, a correcdo, a verificagdo dos saberes e
informacdes, assim como a expressao, a transmissao e a troca de sentimentos
individuais” (MORIN, 2012, p. 134).

Paulatinamente, a elaboracao de um saber local passou a ser compartilhado
entre os sujeitos. E, nesse pensar, que o conhecimento “é constituido por um

observador como uma capacidade operacional que ele ou ela atribui a um sistema
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vivo, que pode ser ele ou ele propria, ao aceitar suas agdes como adequadas num
dominio cognitivo especificado nessa atribuicdo” (MATURANA, 2014, 136).

Ao ponto de nos mostrar que a capoeira ndo somente marca os espacgos de
utilizacdo para roga, como também a reutilizacdo presente e futura para outras

especies. De modo que,

os saberes tradicionais, ainda que nao seja possivel a diferentes grupos
explicar uma série de fendmenos observados, as agdes praticas respondem
por um entendimento formulado na experiéncia das relagcbes com a
natureza, informando o processo de acumulagdo de conhecimento através
das geragdes (CASTRO, 2000).

De certa forma, as agbes se tornam como resultados das interagdes com o
ecossistema na busca pelo alimento ou producéao dele. E, na busca pela producao, a
criacdo de animais de pequeno ou médio porte exemplifica um modo que evita o uso
constante sistema ambiental. O que bem expressou a seguinte fala de um dos
entrevistados “A gente na comunidade ndo so planta roga, também a gente cria
galinha, pato, porco... pra ajudar na comida. Tem tempo qui ndo pescamo, ai é so
pegar uma galinha pra comer” (R.R.R., 57 anos).

Esse componente do sistema produtivo Kokama nos revelou que o ato de
criar animais, os auxiliam na produgao de alimento, e também evita o uso constante
da pesca e da caga. Além disso, o uso das areas proximas as casas, ou seja, 0S
quintais como mais uma unidade produtiva fortalece a garantia da soberania
alimentar e impede mais danos ao ecossistema, como por exemplo o
desmatamento.

Constatacdo incrementada “pelas reduzidas taxas de desmatamento nos
ultimos dez anos com a consequente intensificacdo do uso das capoeiras em
sistema de rodizio expressa pela relacdo entre a superficie ocupada por floresta,
rogca e capoeira” (NODA, et. al., 2012).

Nesse caso, depara-se com o que Maturana (2014, p. 102), apresenta como

acoplamento estrutural, implicando assim dizer,

todo sistema determinado por sua estrutura existe em um meio, ou seja,
surge em um meio ao ser distinguido ou trazido &8 mao pela operacao de
distingdo do observador. Essa condicdo de existéncia é também,
necessariamente, uma condicdo de complementaridade estrutural entre o
sistema e o meio no qual as interagbes do sistema sido apenas
perturbagdes.

E, nessas perturbagdes, a extragdo animal — a caga e a vegetal — pesca e
outros, mobilizam a constituigdo de unidades produtiva e praticas para tais, em

consonancia com ou criaram como fundo de verdade. Um imaginario local se
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constroi ou fora ja estabelecido para respostas diante dos questionamentos de

fendbmenos percebidos, porém incompreensivel para quem nao vive nessa interacao.

La no Sacambu [lago] tem muito peixe por causa da cobra-grande. Ela se
esconde debaixo da terra, por isso ninguém ver ela. So sente a tremedeira
na agua ou rebojo no lago. Ai a gente suspeita que é ela & por isso
pescamos rapido perto da beira do lago (N. M. F., 30 anos).

E nitdo que, em tal contexto comunitario, “sdo maneiras diversas de
perceber, no ambito local, de representar e de agir sobre o territério, concepgdes
qgue subjazem as relagdes sociais” (CASTRO, 2000)

A autonomia, diante disso, refere-se ao “ser e o fazer de uma unidade
autopoiética, inseparaveis, e esse constitui seu modo especifico de organizagao”
(MATURANA; VARELA; 1995). Entendido aqui como acoplamento estrutural, “essa
adaptagdo a um meio ecolégico de alta complexidade realiza-se gragas aos saberes
acumulados sobre o territorio e as diferentes formas pelas quais o trabalho é
realizado” (CASTRO, 2000).

A influéncia mutua nesse ecossistema também se pautou pelo acoplamento
estrutural, de tal forma que trouxe praticas milenares para construir, explorar e
manter as unidades produtivas local. Ao mesmo tempo, que as percepcdes e
perspectivas de sustentabilidade e conservagao se mantém do que ja foi construido.

“Sei pescar, vi o papai fazer e ja pesco so (sozinho) também” (A.J.D.A., 14
anos). Certamente, a manutengado do modo de trabalho para os mais jovens deixam
de lado a linguagem. Pois, mediante percepgdo os saberes sao repassados aos
mais novos, ao mesmo tempo que, faz com que eles dentro desse perceber de
transmissao deem importancia aquilo que veem vendo, desde a tenra-infancia.

Conforme elucida Maturana (2014), ao expor que, “quando um observador vé
um organismo interagindo em seu meio, ele observa que sua conduta parece ser
adequada para compensar as perturbacdes que o ambiente exerce sobre ele em
cada interagao”.

Imposi¢ao da Igreja Santa Cruz foi um dos motivos para que as praticas de
conservagao ligada ao mito kokama continuassem sua revelagao pela observagao.
Desse modo, a manutencdo desse sistema produtivo foi possibilitada pela
observagédo preliminar a pratica desde a tenra-infancia, para os mais jovens da
comunidade.

O que se nota entao é que, “os seres vivos, em sua diversidade, participam

de alguma forma do espago, se ndo domesticado, pelo menos identificado ou
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conhecido. Eles pertencem a um /[ugar, um territério como locus em que se
produzem as relagdes sociais e simbolicas” (DIEGUES, 2000).

E, por meio desse pertencimento e das experiéncias elaboradas como saber
pela comunidade de Nova Alianga, que nos deparamos com um dos muitos sistemas
complexos. Conforme expressado pelas investigagbes em areas do Alto Solimbes, o

qual pontuou que,

0os agroecossistemas familiares do Alto Solimdes constituem sistemas
complexos, construidos a partir de um arcabougco de experiéncias
acumuladas e, demonstraram a dimensao do cabedal de conhecimento das
populagdes tradicionais sobre os ecossistemas terrestre e aquatico, de
onde derivam a organizagao social, os procedimentos, e as técnicas para a
produgdo agricola em bases sustentaveis (MARTINS, et. al., 2013, p. 8).

Nova Aliangca se mostrou ndo somente como detentor de um sistema
complexo, mais de um conhecimento aflorado pelo mito, que além de aflorar a

conservagao do sistema ambiental, possibilitou a organizagéo social.

conhecimento tradicional pode ser definido como o saber e o saber-fazer, a
respeito do mundo natural e sobrenatural, gerados no ambito da sociedade
ndo urbanal/industrial e transmitidos oralmente de geragido em geragao.
Para muitas dessas sociedades, sobretudo as indigenas, existe uma
interligagéo orgéanica entre o mundo natural, o sobrenatural e a organizagéo
social (DIEGUES, 2000).

Uma organizagéo social, capaz fomentar, dentro e fora do ambito familiar se
decidir aquilo que é realmente util a eles, ao mesmo tempo que, respeitam o
ecossistema, o qual estdo inseridos e dependem para viver.

Assim, os sistemas de manejo adotados pelos agricultores familiares
tradicionais, constituidos pelo conjunto de procedimentos e técnicas, fundamentados
em regras ecologicamente adequadas e socialmente construidos, funcionam como
politicas comunitarias de governanga ambiental garantindo um controle efetivo sobre
0 acesso, uso e conservagao dos recursos comunais (NODA, et. al., 2013).

Nota-se a importancia do mito e da lenda, pois diante de muitas praticas
sustentaveis nas unidades produtivas, acredita-se em algo que o moldam na
organizacgao e a saberem usar para aquilo que esta disposto enquanto elemento tido
como bem comum ambiental dispostos para eles.

Por meio disso, o estudo em questido, observou como resultado dessa
interacao pontuado pela presenca do mito, a etnoconservagao. Esta, por sua vez,
surge do saber local construido ao longo da observagao, interagdo, acoplamento
estrutural no sistema ambiental. Um saber orientado pelo em intensa interacdo com

0 ecossistema, responsavel por promover praticas sustentaveis.
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4.1.3.2 As lendas

A Cobra-grande e o Curupira se fizeram presente nas falas dos entrevistados
elaboradas a partir das proprias experiéncias construidas nas unidades produtivas.
Nesse contexto, observou-se que em muitos momentos essas unidades produtivas
sofriam interferéncias no modo pratico de acdo para coleta do alimento. Essas
interferéncias acabavam por se tornarem praticas sustentaveis para a unidade
produtiva.

O estudo em questdo pontuou como sendo lenda, as narrativas sobre a
Cobra-grande e o Curupira, pois segundo a estudiosa Sales (2014), “a lenda possui
referéncias geograficas do local em que se passa, por isso € muito comum a
presenca de espacos como a floresta e a 4gua em narrativas amazoénicas”. Diante
desse pensar, verificou-se que o contexto de Nova Aliangca demonstrou em suas
caracteristicas pontos muitos semelhantes ao pontuado pela estudiosa.

Tendo em vista ainda, que a definigdo de lenda para Moisés (2004), aponta
para a seguinte ideia, € a

narrativa em que um fato histérico se amplifica e se transforma sob o efeito
da imaginacéo popular. Nao raro, a veracidade se perde no correr do
tempo, de molde a subsistir apenas a versao folclérica dos acontecimentos.
A lenda distingue-se do mito na medida em que este ndo deriva de
acontecimentos e faz apelo ao sobrenatural.

Todavia, o0 que se analisou neste estudo sobre essas lendas foi a capacidade
delas em colaborar e fomentar praticas sustentaveis nas unidades produtivas da
comunidade.

E, a partir disso, percebeu-se que “as lendas ocupam um lugar fundamental,
pois estas narrativas sistematizam e ordenam realidades, envolvendo tanto o
narrador como o0s ouvintes num tempo e num espago de reintegracdo dos
acontecimentos da histéria” (FONTES, 2013).

4.1.3.2.1 A cobra-grande
Nesse contexto, na localidade se observou que, a maioria dos entrevistados,
costumam realizar a pesca em lagos como o ‘Cachuera’, Curupira e o ‘Sacambu’ e

no rio Solimdes. Como € o caso de um dos entrevistados, que segundo ele,

costuma pescar no Sacambu e no ‘Cachuera’, pois eles tém muito peixe
principalmente no verdo. O verdo comeca de julho e vai até janeiro
dependendo do tempo; e, o inverno vai de fevereiro a junho. Para ele, o
Sacambu tem muito peixe, porque ndo é muito grande, ndo é fechado por
capim e arvores, por ser um lago livre e pela existéncia da cobra grande.
Ele relatou ainda, que apesar de nunca ter visto a cobra grande, acredita na
sua existéncia. Os sinais de que se tem a cobra grande é a tremedeira na
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agua e o rebojo. Sua preocupacgédo no lago Sacambu é a cobra grande e
também o jacaré grande, este ja foi visto por outros pescadores (I.P., 34
anos).

Nesse relato, depreende-se que apesar de “pouca” idade o entrevistado
expressa que sua experiéncia para a coleta do peixe € povoada por um imaginario
popular local, a cobra-grande, que o ajuda a entender e a tomar os cuidados
necessarios para que nao ocorra algo grave como perder a propria vida naquele
lugar. Mesmo que, ninguém da comunidade alguma vez possa ter sofrido um
acidente grave.

Assim sendo, sua acao para coleta requer cuidado e muita atencéo para com
os acontecimentos que envolvem sua empreitada. O medo gera respeito pela
unidade produtiva, uma vez que, a pesca € praticada principalmente para o
consumo. E, desse modo, possa-se ter o alimento de modo perene, para um longo
periodo de tempo para ele e a coletividade.

Outro relato trabalha a suspeita de existéncia da cobra-grande nos lagos

Sacambu, Curupira e ‘Cachuera’, mesmo que nao se tenha de fato visto a cobra.

Essa suspeita que se baseia no rompimento da ‘boca’ do lago ‘Cachuera’,
aborda que tal ocorréncia tenha sido ocasionada pela entrada ou saida da
cobra-grande no momento em que chovia muito. O cano do lago foi
corrompido pela forga da agua. A presenca de muitos peixes, como o
pirarucu e a espécie vegetal aninga e a espuma entre este vegetal e os
peixes marcam também a suspeita de que a cobra-grande esteja no lago.
Os comentarios entre os moradores sobre sua aparicdo € de que costuma
aparecer no periodo de cheia do rio. Também se pensa que ha uma cobra-
grande subterrdnea que sai do lago Sacambu e vai até o Curupira, porque
certa vez seu vizinho pulou na &agua do Sacambu para ver sua
profundidade, pensando que encontraria a terra rapidamente. Tomou um
susto, porque se sentiu num buraco grande e a agua estava muito fria e
nem sequer chegou a topar em terra. Subiu desesperado e disse que ali era
entrada da cobra-grande para provavelmente o Curupira. Para mim e muitos
outros, a nao diminuigdo de peixes nesses lagos sédo por causa da cobra-
grande (A.A.A., 61 anos).

Diante desse outro relato, a imaginacdo é resultado também do que se
observou e dos dialogos construidos socialmente entre os pescadores e moradores.
Isso ja se tinha observado, por meio do estudioso Magalhaes (1940), ao enfatizar o

fator moralizante das lendas e dos mitos, pois via no mito assim como na lenda,

uma narrativa com intengdo de ensinar determinada moral, como
concebemos hoje a fabula. As lendas, ele considerava como contos
populares, havendo nestes uma preciosa mina (abaixo do mito) a ser
explorada, pois tanto mitos como contos populares reuniam o pensamento
espontaneo e primitivo da humanidade.

A intencao moral da lenda é refor¢cada pelas especulagdes que partem do que

visivelmente se constata no lago, como a espécie de peixe, pirarucu e a espécie
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vegetal, Aninga® (Montrichardia linifera), o tremor da agua e a espuma no lago. Além
de ndo haver, segundo ele, a diminuicdo da produtividade de peixe nos lagos, onde

se suspeitam que haja a ocorréncia da cobra-grande.

A gente vai pesca no lago... entra devagar, pra vé se tem pexe e aninga...
ficamo parado, um poco de longe... faz banzeiro e espuma la meio da meio
da nainga, ai tem cobra-grande. Pescamo rapido pra comer e saimo logo,
ainda nao vi... mas quem viu disse que é grande! (A.A. A., 61 anos)

Nessa fala do entrevistado, percebe-se que mesmo que nunca tinha vista a
cobra-grande, tem no imaginario sua existéncia. Isso se sedimenta no imaginario,
pelos fendmenos perceptiveis no local, como o banzeiro e niumero de peixe nao
diminuir. Na ocorréncia de diminuicdo de peixe se acredita que a cobra-grande saiu
do lago, foi para outro ou para o rio.

Esse imaginario, em particular, possibilitado pela capacidade de observagao
do meio circundante impde acgdes de trabalho curto na pesca. Assim, a unica
alternativa para tal agdo € suprir a necessidade alimentar do dia, pois o risco de
perder a vida € mais intenso, vantajoso. Com isso, as a¢des de pesca dentro desse
contexto favorece a conservagdo ambiental, no que diz respeito as espécies
aquaticas.
4.1.3.2.2 O Curupira

Nessa interacdo com ecossistema se tem um ser desconhecido que costuma
colaborar ou ndo com a caga. Encarado neste estudo também como lenda, seguindo
os estudiosos ja mencionados.

Essa lenda também se pauta por um imaginario local que vincula agbes de
cuidados no momento de sua realizacdo. Todos os praticantes da caga ouvidos

apontam a existéncia do Curupira que,

pra gente cacar bem tem qui ser so pra comer, ele (Curupira) a gente ndo
vé, a gente s6 ouve o assovio. Quando ele assovia muito perto, as veze nao
da caca. A gente ndo vé nem o caminho de volta, ai € o jeito pedir pra
voltar, deixa entao pra outro dia (I.C.P., 32 anos).

Como se nota, os cacadores sao imbuidos de extrair somente para o seu
consumo. Caso haja uma exploragdo em grande escala, ficar perdido na mata sera o
seu castigo, podendo nunca mais retornar. Silva (2009), ja apontava na crenga dos
moradores de Nova Alianga em agentes punitivos ou guardides da floresta.

° A Aninga, Montrichardia linifera (Arruda) Schott, pertencente a familia das Araceae, é uma
macroéfita aquatica vastamente distribuida nas varzeas amazodnicas e igualmente encontrada em
diversos ecossistemas inundaveis como os igapos, margens de rios, furos e igarapés, ocorrendo
também em outros estados do Brasil e até no Suriname (AMARANTE et al., 2009)
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No caso do Curupira, apesar de também nunca alguém ter testemunhado sua
existéncia fisica, especula-se suas caracteristicas. Conforme o seguinte discurso,
“Aqui na comunidade ninguém viu o Curupira, outros que ja viram disse que ele é
baxo, seu pé € pra tras e calcanhar pra frente, preto assim, cabeludo também”
(P.C.F., 38 anos).

Diante disso, elucidou-se ainda que a existéncia do Curupira € um dos
importantes incrementos, positivos ou negativos, durante a caga. Para os moradores
ele influencia diretamente na praxis da cagada, mesmo que ninguém tenha
visualizado somente ouvido o seu assoviar. Suas caracteristicas fisicas séo
especulacdes a partir de narragdes de outras pessoas, mas que estdo presente na
consciéncia dos moradores.

Nota-se ainda, que a presenca da lenda do Curupira tem uma importante
papel de controle das espécies da fauna e flora, quando se trata de agdes humanas.
Em estudo com ribeirinhos do Rio Negro, Silva e Begossi (2004), “observaram que
existe controle nas atividades de caga, pesca e extrativismo vegetal contra os
abusos da espécie humana relacionado a criaturas miticas”.

Desse modo, o pensamento dos moradores de Nova Alianga possuem um
imaginario tomado pelas experiéncias construidas, mas também pelas lendas que
pontuam e embasam sua forma de interagdo com o ecossistema. Uma vez que, as
lendas buscam explicara os fendmenos ali encontrados e necessariamente tendem
de ser interpretados.

“A gente acredita que o Curupira é um espirito que protege a floresta” (F.C.R.
36 anos). E nesse sentido, que a extracdo animal — caga, tornam-se um dos
componentes das unidades produtivas fornecedores de alimentos pautados no
cuidado pelo sobrenatural representado pela lenda do Curupira. Assim, quando nao
respeitados os cacadores s&o punidos como, por exemplo, perder-se na mata e néo
ter apanhado nenhuma caca.

4.1.4 Alocomogao do povo kokama de Nova Alianga no ecossistema

Sabe-se que, o povo kokama de Nova Alianga a partir do seu processo de
imigragao para o Brasil se estabeleceu na terra firme. A terra de varzea e a de igapo
nao foram as areas ocupadas para a fixagao de moradias, mas de usos, como fonte
e componente do sistema produtivo kokama. Assim, percorreram as aguas do rio
Amazonas peruano até a regido do Alto Solimdes no Amazonas, Brasil (SILVA,
2009).
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A representacdo da area de Nova Alianca (Figura 18) mostra o
estabelecimento e o modo de organizagao do lugar no ecossistema. Evidencia-se
que, os kokamas construiram caminhos, no lugar ocupado, para o acesso aos
sistemas produtivos de terra firme. Esses percursos possibilitam uma integragéo do

homem kokama entre os agroecossistemas, sua moradia e 0 ecossistema.

Figura 18. Representagcio da area de Nova Alianga.

Elaboragao: PACAIO, 2018.

As linhas curvas (Figura 18), préximas as moradias sao denominadas pelos
moradores de ruas. “As nossa rua vai até la... na ultima casa, depois € caminho pra
roca e mata virge...” (R.U.M., 44 anos). Nas ruas de Nova Alianga nao se utilizam
nenhum meio de veiculo como transporte para transitarem perante os sistemas
produtivos, retornarem aos seus aposentos ou entre as moradias.

A figura 17 nos mostra que, em uma das ruas, possuem nas laterais do trajeto
espécies vegetais produtoras de frutos, alimento. Verifica-se, a cana-de-agucar
(Saccharum officinarum), o coco (Cocos nucifera L.), o agai (Euterpe precatoria
Martius), a banana (Musa sp.) e outras, cultivadas por moradores proximos a estas
vias. Nessas laterais ha ainda portes que formam um corredor por onde a rede
elétrica é distribuida para comunidade.

Como se nota, a figura 19 revela o uso das laterais das ruas para o cultivo de
espécies frutiferas, demonstrando o aproveitamento do espaco para colaborar no
fornecimento de alimento para as unidades familiares. Assim, os espagos destinados

a locomog¢ao na comunidade, também auxilia na produgéo de alimentos.
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Figura 19. Uma das ruas que formam a estrutura de
mobilidade de Nova Aliancga.

Foto: ALMEIDA, 2018.

Na locomocgéao pelos rios o povo kokama utiliza a canoa a remo e as com
motores instalado na poupa, o motor rapeta (Figura 20). Esse meio de transporte
aquatico sdo embarcacdes com capacidade de 1 a 10 pessoas dependendo, é claro,
do tamanho da construgdo. Ela auxilia no transporte pessoal, objetos e dos
alimentos produzidos na area de varzea e da pesca. Essas construgbes séao

resultados de construgdes artesanais de muitos moradores da comunidade.

Figura 20. Canoas usada na locomog¢ao pelo rio e os lagos.
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Foto: ALMEIDA, 2018.

As habilidades para confec¢ao de uma canoa (Figura 21) revelam a

capacidade de caélculos complexos unidos a um conhecimento empirico das
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espécies a serem usadas na construcdo de uma canoa. Ha ainda, uma sdélida
experiéncia no manuseio de um conhecimento técnico e dos utensilios usados como
ferramentas.

Figura 21. Canoa em processo de construgao artesanal por um dos
moradores.

Foto: ALMEIDA, 2018.
Cada detalhe trabalhado para dar a forma da canoa requer analise e troca de
experiéncias entre os moradores. “O seu R.R.A., 66 anos, me diz como pra fazer...

quando to com dificuldade... pra alguma coisa da canoa...” (A.A.A., 62 anos).

Figura 22. Tronco de arvores recolhido geralmente
pelos moradores para a confec¢ao de canoas.

Foto: ALMEIDA, 2018.
Esse processo complexo de trabalho artesanal também ocorre para a

confecgao do remo (Figura 23). O trabalho para a confec¢gao do remo, dependendo
da necessidade, sempre ocorre pela disponibilidade de tempo em relacdo aos
afazeres nos agroecossistemas da unidade familiar. “Sé trabalho no remo... quando
roga e pesca da folga... as veze como preciso logo, ai paro pra trabalha no remo...o0s

menino (filhos) de casa ajuda também... pra podé fazer remo pra gente...” (P.F.M.,
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39 anos). Ressalta-se ainda, que o trabalho de elaboragdo do remo ocorre,
geralmente, na prépria residéncia.

O local para o trabalho de construgdo da canoa geralmente € na beira do rio.
O tempo de construgdo da canoa, assim como o remo depende da demanda e da
disponibilidade do morador. A matéria-prima usada na elaboragdo sdo, na grande
maioria, parte de arvores ou tronco de arvores conhecida pelo povo kokama de
Acacu (Hura Crepitans) que costumam baixar pelo rio Solimdes (Figura 22).

O recolhimento para a encosta se da por grupo composto de trés a cinco ou
mais pessoas. As arvores recolhidas do rio também sao utilizadas, dependendo da
espécie, para outros fins, como € o caso de utilizagdo para lenha. “Nos se reunimo
em trés ou mais pra puxar do rio a madera... que vai baxando... dexa amarrado ate
seca o rio e ta pronta pra trabalhar” (N.M.F., 30 anos). O trabalho de construgéo e
aproveitamento do tronco da arvore ocorre quando o rio seca e a arvore fica em area

de terreno também seco.

Figura 23. Remos em trabalho de
construgcéo de um morador de Nova Aliancga.

\ A

Foto: ALMEIDA, 2018.

Diante disso, nota-se que as agbes de construgdo da canoa e do remo
sempre esteve presente na vida dos kokamas. As agcdes em destaque ilustram que o
trabalho realizado € de cunho doméstico, ou seja, sao atividades realizadas para
suprir a necessidade da unidade familiar. Alids, as canoas e 0 remos s&o
indispensaveis na locomogao do povo pelos ambientes aquaticos do ecossistema
local.

A mobilidade de Nova Alianga, como se notou, ocorre predominantemente por

meio dessas embarcagdes construidas pelos proprios moradores. A cidade de
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Tabatinga-AM e Benjamin Constant-AM s&o os principais municipios de destino para
compra de alguns produtos como agucar, oleo, sal e outros.

Esse estabelecimento e afirmacdo em terras brasileiras, pelos primeiros
moradores de Nova Alianga, resultou em uma comunidade (Figura 18), que
construiu uma dindmica espacial que expressa o aproveitamento de area para a
sistematizacdo de unidades produtivas em intensa interagdo com o ecossistema. E,
tem como item essencial para sua locomocao e como meio de transporte, a canoa.

E, diante dessa, intensa relagdo e interagdo como o sistema ambiental, que

0 saber acumulado das populagdes tradicionais sobre os ciclos naturais, a
reprodugdo e migracao da fauna, e influéncia da lua nas atividades de corte
da madeira, da pesca, sobre os sistemas de manejo dos recursos naturais,
as proibicbes do exercicio de atividades em certas areas ou periodos do
ano, tendo em vista a conservacao das espécies” (DIEGUES, 2004).

Um etnosaber, capaz de trazer a seguranga alimentar e a conservagao do
ecossistema, pelas praticas construida e vivenciadas nos agroecossistemas a partir
também do mito de criagao - kokama, no caso aqui estudado.

4.1.5 O imaginario do povo kokama: do mito a etnoconservagao — o saber e o fazer,
nos agroecossistemas familiares

Ha quase quatro décadas o povo kokama de Nova Alianga carrega no
imaginario sua ancestralidade da prépria criagdo mitica. Esse imaginario ndo se
encontra presente nos dialogos interpessoais, mas intrapessoal. Tanto que se
revelam nos trabalhos que construiram as suas unidades produtivas, os
agroecossistemas familiares. Desse modo, o mito e as lendas ainda compdem o
imaginario kokama no que diz respeito as colaboracbes na construgdo e
manutengao das unidades produtivas.

O mito criacionista kokama tem a observacao e o respeito como fonte de sua
existéncia na atualidade. A narrativa mitica registrada nos leva a compreender que
todas as acbes comportamentais de interacdo com o sistema ambiental nao
poderiam ser realizadas sem a providencia ‘solar’, ou seja, as agdes do deus Sol.
Assim, o sol foi essencial para que a observagdo, em sua funcio, realizasse as
experiéncias de contato ecossistémico e pudesse alojar no homem kokama um
saber e, consequentemente, o fazer.

Nessa empreitada, o etnoconhecimento possibilitou o desenvolver de praticas
sustentaveis para constru¢do e manutencado dos agroecossistemas familiares, viver

a praxis da etnoconservacao.
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Desse modo, o primeiro momento para se saber foi a observacdo do
ecossistema local. Com isso, a ro¢a nao seria construida — o fazer, sem a verificagao
da area mais adequada de acordo com as suas experiéncias — o saber. De tal modo
que, verificada a incapacidade da area — o saber, para a realizagao de outra roca, a
capoeira/pousio (saber e fazer) se torna, temporariamente, em outra etapa de
recomposicao de nutrientes, para um novo processo de realizag&o (saber e fazer) da
roga. Por conseguinte, a ordem do trabalho para a construgdo de uma das unidades
produtivas seguem como ordem, a roga, a capoeira, a roga (saber e fazer).

Nessa perspectiva, a observagcdo conduziu o homem kokama para o saber e
o fazer apoiados também na capacidade do observador (ser vivo) interagir com o
ecossistema (meio) de modo produtivo, reciprocamente nutrindo a vida. A partir
disso, o homem kokama e o ecossistema interagem de modo que compatibilizam
suas necessidades num processo continuo.

Nessa linha, o povo kokama supre suas necessidades construindo e
mantendo as unidades produtivas mediante a praxis compatibilizante tanto para o
homem quanto para o ecossistema. No verdao ou no inverno amazdnico se produz ou
extrai alimentos como o arroz, a banana, o peixe, a farinha, as frutas, a carne e etc.
O conhecimento das dindmicas ecossistémicas, tornou-o como um ser pertencente
ao sistema ambiental.

De tal sorte que, o respeito pelo ecossistema também promoveu e fortaleceu
uma praxis oriunda da intensa influéncia mutua com o meio circundante. Desse
modo, o respeito ndo se encontra no cultivo ou no extrativismo como as unicas
formas de obtencido de alimentos, mas também a criacdo de animais de pequeno
porte. Pois, diminui o intenso aproveitamento nesse contato produtivo com o
ecossistema.

E, nesse contexto, de observacdo e respeito do sistema ambiental que o povo
kokama revelou no saber e no fazer a etnoconservagéo. Construida, ao longo de
muitos anos, a etnoconservagao propiciou a manutengao dos agroecossistemas por
meio de praticas sustentaveis. Ressaltando que, o imaginario mitico kokama
colaborou de modo incisivo para a construcdo do processo pratico das unidades
produtivas.
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5 PRODUTO EDUCACIONAL

A proposta da cartilha, A conservacdo ambiental de influéncia mitica no
ensino da Lingua Portuguesa, Altos Solimées-AM, visa facilitar a aprendizagem por
meio de um ensino que faga religar o etnosaber e o conhecimento escolar. Desse
modo, os educadores do Ensino Basico da Lingua Portuguesa, do 5° ao 9° ano do
Ensino Fundamental do Alto Solimdes, AM é o publico alvo da proposta, que buscou
promover o ensino das Relagcées Morfossintaticas, apoiadas pela etnoconservacao

de influéncia mitica nas praticas de trabalho nos agroecossistemas familiares.

5.1 A conservagao ambiental de influéncia mitica no ensino da Lingua

Portuguesa, cartilha.

5.1.1 Reflexdes tedricas do produto educacional

Considerando as praticas de conservacdo ambiental de influéncia mitica nas
unidades produtivas, ou seja, nos agroecossistemas familiares. Contexto
possibilitado pelo etnoconhecimento e resultante na etnoconservagao, construidos
desde a ancestralidade e tendo como uma de suas bases, o mito de criagao,
construiu-se, a cartilha, A conservacdo ambiental de influéncia mitica no ensino da
Lingua Portuguesa, Alto Solimbes-AM.

A finalidade da proposta foi colaborar com a visibilidade e o engajamento da
sensibilidade de praticas de conservagdo ambiental, fortalecendo sua aplicabilidade
na regido Amazobnica e no planeta. Tonando-se, assim um elemento precipuo no
contexto educacional, ou melhor, no ensino da Lingua Portuguesa, uma vez que,
permite a participacdo do etnosaber, aperfeicoando um acoplamento entre o
etnosaber e a educacao formal na atuacao das Ciéncias Ambientais.

Partindo de um entendimento de que o sujeito é fruto de circunstancias que
lhe foram oportunizadas pela dindmica da propria existéncia. E, que essas
circunstancias inserem e apontam para um modo de ser e viver constante de um
individuo em dada sociedade. Todavia, a assimilagao das circunstancias dependera
de cada situagdo em que se encontrara tal sujeito, este sendo visto, assim, como um

sistema. Pois,

Nés, seres vivos, somos sistemas determinados em nossa estrutura. Isso
quer dizer que somos sistemas tais que, quando algo externo incide sobre
nos, o que acontece conosco depende de nds, de nossa estrutura nesse
momento, e ndo de algo externo (MATURANA, 1998, p.27).

Desse modo, o ser humano imerso num sistema, uma vez que também é tido

como um sistema é capaz de absorver tudo ao redor, dependendo do seu estado



79

humano. Essas situacbes — estado e circunstancias, direcionam a capacidade
organizacional do ser humano, uma vez que, € um dos sistemas que compdem os

Seres Vivos.

Possuir uma organizagao, evidentemente, é préprio ndo s6 dos seres vivos,
mas de todas as coisas que podemos analisar como sistemas. No entanto,
0 que os distingue é sua organizagao ser tal que seu unico produto sao eles
mesmos, inexistindo separagéo entre produtor e produto. O ser e o fazer de
uma unidade autopoiética sdo inseparaveis, e esse constitui seu modo
especifico de organizacdo (MATURANA; VARELA, 1995, p. 91).

Assim, a possibilidade de organizagdo de um sistema, neste caso um sujeito,
mais precisamente um educador, pauta-se de um ser disposto a interagir com a
certeza e as incertezas de sua atividade, em qualquer contexto de atuacao. Nessa
perspectiva, o fazer é o efeito dessa insercdo do ser para que a atuagao se esforce
para um direcionamento que esteja “na nossa maneira de perceber, conceber e
pensar de modo organizacional 0 que nos cerca e que denominamos como
realidade” (MORIN, 2016).

Nesse viés, um educador estando no contato com a realidade constréi uma
identidade, a partir do acoplamento estrutural. Pois, o acoplamento estrutural faz
com que “a estrutura do meio apenas desencadeia as mudancgas estruturais das
unidades autopoiéticas..., e vice-versa para o meio. O resultado sera uma histéria de
mudancas estruturais mutuas, desde que a unidade autopoiética e o meio nao se
desintegrem” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 91).

Assim, o fazer pedagdgico alude a praxis, ou seja, “implica na agdo e na
reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo” (FREIRE, 1981). A
finalidade disso, é dotar uma pratica docente para que visibilize e engaje-se para o
religar dos saberes no fazer pedagdgico. Alude, desse modo, a disposicdo de
transformacdo no contexto Educacional para fortalecimento e continuidade da
conservagao ambiental.

Visando sempre que,

aprender ndo é somente adquirir um savoir-faire, mas também saber como
fazer para adquirir saber; pode ser a aquisicao de informacgdes; pode ser a
descoberta de qualidades ou prioridades inerentes a coisas ou seres; pode
ser a descoberta de uma reacdo entre os acontecimentos ou, ainda, a
descoberta da auséncia de ligacdo entre eles” (MORIN, 2012, p. 68)

Uma transformacdo em que se remete a compreender que a agao e a
reflexdo do educador deve, por assim entender, em “caracterizar a cognicdo como

uma acgao efetiva, uma acdo que permita a um ser vivo continuar sua existéncia em
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determinado meio ao produzir ai seu mundo” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 72).
Mostrando que, o ensino de conteudo ndo pde e nao faz pensar, pois ensinar a
pensar € nao estarmos demasiado certos de nossas certezas” (FREIRE, 2002)

Diante disso, o educador como um sistema, uma organizagao e uma inter-
relagcdo, vé-se como a organizagdo que ‘liga de maneira inter-relacional os
elementos ou acontecimentos ou individuos diversos que, a partir dai, se convertem
em componentes de um todo... portanto: transforma, produz, religa, mantém”
(MORIN, 2016, p.133).

O ensinar aqui, tem como intencionalidade respeitar os saberes discentes,
atrelando-os como oportunidades para religar aos demais saberes e integrando-os
no fazer pedagogico. “(...) Nao desvalorizemos nossas criangas em fungao daquilo
que nao sabem: valorizemos seu saber. Guiemos nossas criangas na diregdo de um
fazer (saber) que tenha relagdo com seu mundo cotidiano (MATURANA; VERDEN-
ZOLLEN, 2007, p. 35). Visto assim, a realidade escolar acaba por se tornar um

universo de intensa interagdo em permanente transformacéao.

Assim, depara-se com o pensamento complexo, o qual visa “mover,
conjugar, articular os diversos saberes compartimentados nos mais variados
campos do conhecimento, sem perder a esséncia e a particularidade de
cada fendbmeno, religando matéria e espirito, natureza e cultura, sujeito e
objeto, objetividade e subjetividade, arte, ciéncia, filosofia. Considera
igualmente o pensamento racional-légico-cientifico e o mitico-simbdlico-
magico. O pensamento complexo se estabelece como requisito para o
exercicio da interdisciplinaridade (SANTOS; HAMMERSCHMIDT, 2011).

Em vista disso, a praxis pedagdgica, no caso em questao, tende a articular ou
religar os saberes aos outros saberes que se achegam no e pelo contexto escolar.
Nesse exercitar da complexidade sistémica visou a construcdo de uma das
alternativas para o ensino das Ciéncias Ambientais, a cartilha.

5.1.2 Objetivos
5.1.2.1 Geral

Visibilizar e fomentar a continua pratica da conservacdo ambiental de
influéncia mitica dos agroecossistemas familiares no ensino da Lingua Portuguesa
para o Alto Solimbes, AM.
5.1.2.2 Especificos

Entender a histéria de estabelecimento da comunidade de Nova Alianca;

Conhecer as unidades produtivas e os modos de trabalho; e, Correlacionar os
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saberes discentes para o ensino da Lingua Portuguesa, no trato das relagdes

morfossintaticas.

5.1.3 Produto educacional, a cartilha - Estrutura

A estrutura da cartilha apresenta a localizagdo da povo ribeirinho Kokama de
Nova Alianga. Segue com um breve processo historico de estabelecimento na area
de localizag&o. Registra o mito de criagdo dos antepassados do povo do Kokama.
Expde o sistema produtivo kokama, construgdo e manutencao, entendido aqui como
agroecossistemas familiares ou unidades produtivas.

Exibe ainda, uma visdo da perspectiva das interagbes para implicacoes no
ensino. Mostra o conteudo, As relagbes morfossintaticas, para abordagem no ensino
da Lingua Portuguesa e o processo de desenvolvimento da praxis pedagogica.
Esboga uma proposta de temas para uso no fazer pedagdgico. Finaliza pontuando a
capacidade de transformacao do pensar como uma das sinteses do tépico Algumas
consideragdes. Ha ainda, a fonte de pesquisas pontuado no tépico das referéncias.
E, nessa perspectiva, de estruturacdo tematica da cartilha, que se buscou fortalecer

as praticas de conservagao de influéncia mitica no ensino da Lingua Portuguesa.

5.1.3.1 Produto educacional, a cartilha - Apresentagdo

Esta traz uma sintese expositiva do caminho percorrido para que se pudesse
construir a cartilha, o produto educacional. Elucida a pesquisa e seus
embasamentos teoricos, as técnicas e os instrumentos de coleta dos dados, o
publico e a area de estudo. Também consta do objetivo de sua construgéo e publico

direcionado para uso da proposta.

5.1.3.2 Produto educacional, a cartilha - Localizagdo de Nova Alianca

Este topico tem como fim situar o educador na localizagdo da area do povo
kokama. Para tanto, usou as coordenadas geograficas, mapas para visualizagéo e
outros. Mostra-se ainda, o periodo de tempo de percurso e meio de transporte usado
para se direcionar a sede do municipio, Benjamin Constant-AM.
5.1.3.3 Produto educacional, a cartilha - Histéria do estabelecimento do povo

kokama de Nova Alianca

Tem-se, aqui, uma breve historia do estabelecimento de Nova Alianga pelo
povo kokama. Ha a descrigao do processo imigratério ocorrida pelos rio Solimdes e
o mediador deste. Também se aclara o periodo e as familias kokama que iniciaram

a construcao de Nova Alianga.
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5.1.3.4 Produto educacional, a cartilha - O mito de criagdo do povo kokama
Registra-se 0 mito de criagcdo da ancestralidade do povo kokama de Nova
Alianga, Alto Solimdes-AM. Esse registro da narrativa é resultado de entrevista com
roteiro prévio para coleta de dados. A narrativa, em sintese, elucida que o processo
de interacdo com o sistema ambiental do povo kokama foi possibilitada pela
luminosidade solar, o dia. Isso proporcionou a constru¢ao de um sistema produtivo

que implicasse na conservagao do ecossistema.

5.1.3.5 Produto educacional, a cartilha - O sistema produtivo, os agroecossistemas
familiares de Nova Alianca
Apresenta, neste, os agroecossistemas ou unidades produtivas que formam o
sistema produtivo kokama. llustrando a partir de representagcdes e algumas
caracteristicas pertinente a unidade produtiva. Para que, direcione assuntos e temas
geradores a partir do cotidiano com foco de apropriagao para o ensino. Percebendo,
assim, a intensa complexidade sistémica do sistema produtivo construido pelo

kokama.

5.1.3.6 Produto educacional, a cartilha - uma perspectiva das interagbes
Objetivando a compreensado de um dos pontos da complexidade sistémica se
fez necessario mostrar as faces do processo da interagcdo — inter-relagao,
organizacgéo e sistema. Exemplificando, o papel da escola (Educador) como a face
da organizagdo, o sistema representado pelo sistema ambiental e Nova Alianca
como tendo a finalidade da inter-relagdo, a partir de representagdes.
5.1.3.7 Produto educacional, a cartilha - A lingua portuguesa pelas relagbes
morfossintaticas
llustra conceitos e finalidades da Morfologia e da Sintaxe da Lingua
Portuguesa. Resultando na formagao de um conceito inteligivel da Morfossintaxe a
partir da conexao dos topicos citados. Abordagem proposta para o fazer pedagogico
destes do 5° ao 9° ano do Ensino Fundamental, nas escolas do Alto Solimdes,
Amazonas.
5.1.3.8 Produto educacional, a cartilha - Desenvolvendo na lingua portuguesa a
praxis pedagogica no ensino das relagées morfossintaticas
A praxis pedagogica € imbuida, neste, para englobar a interagdo de saberes

sobre os agroecossistemas familiares. Desenvolve assim, um momentos de dialogo
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com os educandos para as descobertas docente de saberes. Trazendo palavras de
uso nas e para as unidades produtivas, bem como o iniciar de construcao de frases.

Estas, por sua vez, serdao objeto de apoio para o ensino das relagdes
morfossintaticas. Nesse contexto, fazer o aproveitamento das frases tematicas
(Acoes das praticas de conservagédo) para uma reflexdo do papel de conservagao.
Mostrando sua importancia e fomentado o fortalecimento para a continuidade

dessas acoes.

5.1.3.9 Produto educacional, a cartilha - Uma proposta para uso nas aulas

Neste topico, um quadro contendo a representagdo dos agroecossistemas
familiares e temas das praticas para construir ou coletar produtos de uso doméstico
ou alimentar sdo sugeridos. Sugestao para envolver assuntos na praxis pedagdgica
da Lingua Portuguesa ou outras areas, partindo ndo necessariamente de um dialogo

com os educandos.

5.1.3.10 Produto educacional, a cartilha - Algumas consideragées

No intuito de contribuir para o entendimento do educador, neste, tece com
brevidade o aspecto de transformag¢do do pensar; a importancia das praticas de
influéncia mitica para conservagao e ensino da Lingua Portuguesa e os demais
componentes curriculares de Ensino Basico. Lembrando, dessa forma, que a praxis

fomenta aprendizagem tanto ao educador quanto o educando.

5.1.3.11 Produto educacional, a cartilha - Referéncias

Reservado, como de praxe ao registro das fontes de consulta que auxiliaram
o fazer do processo construtivo do produto educacional. Assim, encerra-se a
estrutura do produto educacional, a cartilha - A conservagdo do sistema ambiental
de influéncia mitica no ensino da Lingua Portuguesa, Alto Solimées-AM.

Buscando promover a sensibilidade da conservagdo ambiental para a
sociedade envolvente, bem como usar o contexto educacional para tal e o
fortalecimento da pratica de conservagao. Além disso, promover um ensino por meio
da dialética da complexidade sisttmica e uma aprendizagem autdbnoma para o

Ensino Basico.

5.1.4 Validagao do produto educacional
O processo de validagdao do Produto Educacional — cartilha — ocorreu na
Escola Municipal situada em Nova Alianga. Sua realizagao envolveu a participagao,

em dias distintos, das turmas do 8° e 9° ano, turno vespertino, um publico de Ensino
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Fundamental do Ensino Basico, apds solicitagdo de autorizacdo e informe do

objetivo da atividade ao gestor da escola.

5.1.4.1 Caracterizacdo das turmas

O registro de matriculados cedidos pela secretaria da Escola mostrou que do
total de 14 alunos, da turma do 8° ano, as meninas somaram um numero de 6 (seis)
discentes e os meninos de 8 (oito). Na turma do 9° ano, as meninas totalizaram 7

(sete), total idéntico aos dos meninos, para um total também de 14 (quatorze)

educandos.
Grafico 3. Educandos participantes do processo (8° ano)
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Elaboragéo: ALMEIDA, 2018.

A série de 8° ano participou com um numero de 9 (nove) alunos de uma
matricula total escolar de 14 (quatorze), representando assim, 64% (GRAFICO 3)
dos educandos. Assim sendo, os ausentes somaram um numero de 5 (cinco), que
representaram 36% dos discentes. Os educandos participantes da atividade
contaram com um turma composta por 5 (cinco) meninos e 4(quatro) meninas,

moradores e filhos de pais kokama de Nova Alianca.

Grafico 4. Educandos participantes do processo (9° ano)
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Elaboragao: ALMEIDA, 2018

A série do 9° ano se envolveu na atividade com 8 (oito) discentes de uma

matricula de total escolar de 14 (quatorze), o que representou 57%(GRAFICO 4) dos



85

educandos. Sendo que, os educandos ausentes somaram um total de 6 (seis),
representando 43% do total mencionado, anteriormente. A composi¢cao da turma foi
por 6 (seis) meninas e 2 (dois) meninos, também moradores e filhos de pais kokama
de Nova alianga, Alto Solimées-AM.

5.1.4.2 Etapas do processo de validagao

O processo de validagdo envolveu as orientagdes do proprio produto
educacional. Dessa forma, as etapas consistiram na interagcdo de saberes, na
exposicao de palavras, na reelaboracdo de frases e no processo de ensino do
conteudo. Esse processo foi usado nas turmas e contou com a participacdo do
pesquisador fazendo o papel do educador e dos educandos.

A etapa da interagdo de saberes (Figura 24), foi responsavel de identificar os
saberes dos agroecossistemas familiares por meio do educandos. Assim, usou o
didlogo para que se pudesse motiva-los e trazer segurancga aos participantes nessa
empreitada. Em virtude disso, o pesquisador-educador iniciou o dialogo com uma

breve exposi¢ao da atividade que ali se desenvolveria e seu contexto de vida social

Figura 24. Etapa de interacdo de saberes: A - 9%ano, B - Escola e C - 8° ano.

=

Foto: ALMEIDA, 2018.
e profissional.

Nessa exposicdo as tematicas eram registradas no quadro da sala. Em
seguida, os educandos iniciaram a participagao, expressando os saberes pertinentes
aos agroecossistemas familiares. Desse momento se registrou apenas palavras
como sintese das falas discentes, as quais, em seguida foram registradas e
organizadas em um quadro (TABELA 1), seguindo significados de equivaléncia aos
agroecossistemas.
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Tabela 1. A organizagao e o registro das palavras
Palavras dos discentes retiradas do dialogo

Organizagao de acordo com oS agroecossistemas
Roca Pesca Capoeira Sitio Caca Criacdo

Elaboragao: ALMEIDA, 2018.

Dando prosseguimento, o pesquisador-educador realizou a leitura das
palavras e solicitou uma orientagdo dos educandos para auxilia-lo na organizagao de
equivaléncia do Quadro 01. A partir disso, passou a ser realizada a etapa de
Exposicédo das palavras registrado, pelo pesquisador-educador. Esse momento
envolveu a mostra e a leitura novamente das palavras pelo pesquisador-educador,
solicitando a atencao dos educandos para tal.

Em seguida, os educandos realizaram a atividade de leitura das palavras
registradas. A orientagdo para os equivocos de leitura discente foram realizados no
final desta. Na sequéncia foi verificado, junto aos educandos, a organizagado das
palavras sem sintonia de uso ou referéncia para os agroecossistemas (Figura 25).
Depois disso, os discentes transcreveram para o caderno o quadro e as palavras
registradas conforme sua énfase de participagdo nas unidades produtivas.

Figura 25. Orientacdo de educandos: A e B —9° ano e C — 8° ano.

é

Foto: ALMEIDA, 2018.
Com o registro no caderno, os educandos iniciaram a elaboracédo de frases

com temas relacionados ao trabalho nos agroecossistemas. Houve, a participagao
do pesquisador-educador para a orientacdo quanto a produgao escrita. Essa
situacao consistiu na elaboragao de frase escrita no quadro branco ou no caderno,
no momento final desta.

A etapa de Reelaboragdo das frases consistiu em reestruturar as frases

pontuado os seguintes topicos: o qué? quem? quando? onde? porqué? como? para
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um dos agroecossistemas. A orientacdo para producdo frasal acompanhou os
educandos, que registraram no caderno suas escritas. Em seguida, todos leram para
a turma as suas producgdes. Apds a leitura e solicitacdo do pesquisador-educador
usou a frase “NGés plantamos mandioca na capoeira” (8° ano) e “A mamae e o papai
tem uma criagdo de galinhas” (9° ano), para elucidar a importancia da conservagao
nas praticas de trabalho nos agroecossistemas familiares.

A frase usada abriu um momento de reflexdo para as praticas de trabalho
utilizadas pelos familiares de Nova Alianca. Expds que, no caso de uso da capoeira
para a construgdo de uma roga, evita-se o derrubar de novas areas. Isso impede o
aumento do desmatamento pela comunidade e um reaproveitamentos de areas ja
usadas. Todavia, sabe-se que o0 uso da capoeira depende de sua recuperagao que
leva alguns anos, mas que mesmo assim, essa atividade vem suprindo as
necessidade produtivas das unidades familiares.

Na outra frase a conservacao foi posta para reflexao a partir de que o uso das
aves, galinhas, na alimentagdo impede uma dependéncia total da pesca e da caca.
Essa pratica se torna um modo de produzir alimentos que amenizam o extrativismo
constante no ecossistema, promovendo assim uma forma de pratica de conservagao
ambiental.

Desse modo, frisou a importancia de preservar os modos de trabalho nos
agroecossistema familiares. Uma vez que, o sistema produtivo kokama supre as
demandas da dieta alimentar de Nova Alianga. Esse ponto direcionou um olhar para
a etnoconservagéo, pois remete a praticas construidas e transmitidas as geragdes
que interagem de modo intenso com o ecossistema, trazendo a conservagao
ambiental.

Por fim, a etapa do Processo de Ensino da Morfossintaxe (Figura 26) incidiu
sobre uma das frases discentes. Usando como base de saber discente sobre as
espécies de peixes, ou seja, assim como 0s peixes possuem uma classificagao

(sardinha, tambaqui e etc.), as palavras também sao classificadas.

Figura 26. Etapa de exposicao e estudo das Relagdes Morfossintaticas: Ae B—-9°ano e
C - 8°ano.

Foto: ALMEIDA, 2018.
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Atrelado a isso, frisou ainda que assim como a mandioca € cultiva para se
fazer a farinha, principalmente. As palavras assim como a mandioca também tem
uma funcao na frase.

Seguindo esse contexto de praxis, analisou-se a frase (TABELA 2), a
morfologia - a classificacéo (sele¢do) das palavras, a sintaxe - fungao(combinagao)

dentro da frase. Cada momento de analise se apoiou na experiéncias e saberes dos

educandos.
Tabela 2. As relagbes morfossintaticas analisadas a partir das frases dos educandos.
ANALISE '
] - :
. loaucdo adetiva
Morfologica | _ , , . = ' :
- . artigo | substantivo | verbo artigo | substantivo | preposicdo | substantivo
frase | O Paulo fez a roga de mandioca
|
| adjunto B verbo adjunto e adjunto
Sintética j adnominal trensitivo | adnomind adnomind
I objeto direto
| sujeito predicado

Elaboragao: ALMEIDA, 2018.

O processo de validagdo do Produto Educacional nas turmas envolvidas
seguiu mesmas etapas de atividades. ApOs o processo de ensino das Relagdes
Morfossintaticas se realizou um teste, para mensurar o indice de aprendizagem para
com o conteudo e um questionario sobre a conservagdo. O resultado dessas

atividades serdo postas a seguir.

5.1.4.3 Analise dos resultados

Os resultados do processo de ensino proposto pelo Produto Educacional,
cartilha — A conservacdo do sistema ambiental de influéncia mitica no ensino da
Lingua Portuguesa, Alto Solimées-AM, promoveram como principais efeitos a
motivagdo, a interagdo, o bom indice de aprendizagem do conteudo e o
reconhecimento para a continua pratica da conservagéao pelas turmas envolvidas.
5.1.4.3.1 A motivacao

No aspecto da motivacdo as turmas se apresentaram com indices distintos
em sala de aula. A turma do 9° ano se destacou com cerca de 90% de
demonstracdo da motivagdo nas atividades, esse destaque fez com que a
participacdo voluntaria marcasse e caracterizasse o processo de desenvolvimento

das atividades, como sendo efeito da motivagao.
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Isso incluiu perguntas relacionadas a construgéo e leitura de palavras, frases,
das relagcdes entre palavras e suas classificagcdes e fungdes. E, exposicado pelos
educandos, de como as formas de trabalho séo realizadas na comunidade.

Observou-se que, os etnosaberes ja povoado pelas experiéncias dos
educandos dos agroecossistemas, os motivaram a participar na construcdo de um
entendimento dos conteudos a partir dos sistema produtivo kokama. Pois,
elucidavam com segurancga as formas de trabalho e o funcionamento desse sistema
produtivo na comunidade.

Nesse contexto, a praxis no 9° ano buscou aprofundar as tematicas de
conservagao e dos conteudos da Lingua Portuguesa trabalhados na sala de aula.
Assim, apresentou uma classificagdo mais abrangente das palavras e das suas
funcdes, bem como uma maior reflexao da conservacdo como resultado das acdes
comportamentais no trabalho das unidades produtivas. Esse aprofundamento
tematico foi possibilitado pela percep¢ao docente sobre o conhecimento basico da
morfologia e do nivel de entendimento dos agroecossistemas.

A motivacao dos educandos da turma do 8° ano foi equiparada a 50% do total
dos presentes. Cerca da metade da turma eram tomados pela timidez, assim nao
costumavam esbogar perguntas sobre os processos de atividades. Todavia, com o
passar do tempo houve um aumento na participagao, relacionada principalmente ao
etnosaber sobre os agroecossistemas familiares.

A participacao obteve um aumento, quando posta para apresentar o sistema
produtivo. De certa forma, com um pouco de timidez os educandos externavam suas
experiéncias nas unidades produtivas. Isso fez com que ocorresse uma melhora de
70% em participantes, mesmo que tais participagdes abarcassem, por solicitagdo de
orientagao na leitura das palavras e na organizacao das frases.

Em relagdo ao conteudo da Lingua Portuguesa abordado, a turma nao
mostrou um conhecimento basico, que fosse suficiente para implementar o
conteudo. Dessa forma, a diregdo tomada pela praxis primou para a familiarizagéo
basica do mesmo, obtendo assim um aproveitamento significativo. Todavia, o
aproveitamento significativo e autbnomo se deu para o entendimento e
fortalecimento da conservacgao.

Os discentes, com poucas palavras, expressavam e concordavam, que as
praticas de trabalho realizado nos agroecossistemas tinham o efeito positivo, o da

conservagao.
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Nesse viés, nota-se que os educandos em meio as dificuldades para com o
ensino da Lingua Portuguesa, mostraram-se motivados na tentativa de sanar a partir
das relagdes entre os saberes e o conhecimento escolar. Pois, nesse processo
relacional, percebeu-se uma disposicido para com as descobertas do conteudo. O
que permitiu um aproveitamento significativo da tematica trabalhada como base para
o conteudo proposto.

Em sintese, tem-se a motivagdo como um importante elo para a
aprendizagem significativa e autbnoma no contexto escolar. Nesse pensar, verificou-
se que a motivagado pode ser gerada pelo etnosaber, pois possibilita ao educando
uma participacdo valorativa, mostrando-o como um ser colaborador e valorizado
dentro da escola. Bastando isso, para que se possa relacionar tal saber com um

conhecimento apresentado pela escola.

5.1.4.3.2 A interacéao

Nessa perspectiva, o resultado da motivagado implicou no surgimento da
interagdo com as tematicas mediada pelo pesquisador-educador. A turma do 9° ano
se apresentou com maior intensidade em relacdo a do 8° ano, para com a interagéo.
Com isso, as turmas evidenciaram que a interacao foi resultado da motivagao, que,
por sua vez, deu-se pelo etnosaber discente.

Com a interacao tematica foi possivel se fazer a relagdo entre o educador e
educando frente aos conteudos trabalhados. Construiram em conjunto um ambiente
favoravel a desenvolver e sanar um ensino, em prol de uma aprendizagem
significativa e autbnoma.

Com o0 9° ano o processo de interagdo se deu com maior rapidez, enquanto
que com a outra turma do 8° ano levou um pouco de tempo. Nesse interim, o
resultado interativo s6 foi possivel pela motivagdo, que foi gerada a partir dos
saberes discentes. Assim sendo, a valorizacdo experiencial discente se torna
fundamental para que se desenvolva a praxis pedagodgica.

Ela, a valorizagao contextual, abre um leque de possibilidades para combater
as dificuldades e implementar o fortalecimento de ensino e de agbes como, € o caso,
da conservagdo ambiental e das relagbes morfossintaticas. Isso significa pensar e
atuar, de modo que o ensino interdisciplinar envolva o etnosaber discente, no

contexto escolar.
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5.1.4.3.3 indice de aprendizagem do contetdo e de sensibilidade para a continua
pratica da conservagéao

O ensino proposto aqui se mostrou como a praxis pedagdgica trouxe um
indice de aproveitamento positivo para pontos investigados. Certo de que, quando
comparadas as turmas entre si, uma se destaca. Mesmo assim, fortaleceu a
premissa de que o etnosaber é capaz de ndo somente promover como reverter
situagdes negativa, para uma aprendizagem qualitativa no meio escolar.

Ao se analisar o indice de aproveitamento para o conteudo do componente
curricular o resultado foi praticamente positivo. O teste envolveu 4(quatro) questdes
direcionadas para identificacdo do substantivo e do sujeito em frases, com 5(cinco)
alternativas tendo apenas uma correta. A finalidade do teste consistiu em verificar o
indice de aproveitamento (acertos), esperando que a aprendizagem autbnoma e
significativa provocasse o maior indice de acertos. Ele foi usado nas duas turmas

envolvidas no processo de validagao.

Grafico 5. Resultado do teste de identificagdo do substantivo e do sujeito (9° ano)
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Elaboragao: ALMEIDA, 2018.

O teste revelou que o grau de maior indice esteve com a turma do 9° ano
(Grafico 5). Os acertos se mostraram com uma variagao de 87,5% a 100% para o
substantivo, de 75% a 87,5% para a identificacdo do sujeito. Nesse sentido, o indice
de aproveitamento geral ficou de 75% a 100% para os acertos. Isso implica, em uma
condic&o positiva para a valorizagao e aproveitamento do etnosaber discente, com
intuito de fomentar a motivagéo e a interagdo para uma aprendizagem significativa e

autbnoma.
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Grafico 6. Resultado do teste de identificagdo e do substantivo e do sujeito
(8° ano)
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Elaboracao: ALMEIDA, 2018.

Na turma do 8° ano, os resultados dos testes (GRAFICO 6) para a
identificacdo do substantivo e do sujeito ndo foram tdo promissores. A porcentagem
de identificagdo do sujeito registrou uma variacédo de 55% e 67%, 33% e 45%
responderam pela ndo identificagdo. Em relagdo ao sujeito, a n&o identificagédo ficou
em 77% e 67%, enquanto que apenas 23% e 33% corresponderam pela
identificag&o.

Todavia, levando em consideragao as dificuldades em tépicos basicos como,
por exemplo, a no¢cado de substantivo, os resultados foram positivos. Pois, a praxis
pedagogica promoveu ainda uma aprendizagem, em menor escala, mas,
significativa e autbnoma. Ressalta-se ainda, que se usou as mesmas questdes
langcadas ao 9° ano, no teste.

Em suma, os indices verificados quanto ao aproveitamento de conteudo, apds
a praxis pedagogica orientado pela cartilha € um suporte fundamental para as
escolas do Alto Solimbées-Am. A sua capacidade de reverter alguns problemas de
aprendizagem e promover cerca de 80% de aprendizagem por meio do etnosaber
faz dela um aliado ao combate a retencéo escolar e o fortalecimento para as praticas
de conservagao.

Para a verificacdo do indice de sensibilidade e fortalecimento da pratica de
conservagao nos agroecossistemas, usou-se um questionario com as seguintes
perguntas: 7 Vocé gosta do trabalhos dos seus pais nos agroecossistemas? 2

quando crescer vocé vai trabalhar como seus pais? e 3 Vocé acredita que a forma



93

de trabalho ajuda na conservagcdo ambiental? Essas questdes apresentaram trés
alternativas: sim, ndo e talvez.

A questdo 1 (GRAFICO 7) evidenciou que os educandos do 9° ano apoiam o
modo de trabalho dos pais, numa variagao de 87,5% a 100%. No extrativismo animal
— caga, apenas os pais de dois alunos costumavam cacar, eles defenderam que
gostavam dessa forma de trabalho. Porém, 50% ficaram em duvida enquanto que os
outros 25% disseram que n&o concordavam. Assim sendo, observou-se que cinco
unidades produtivas alcancaram os 100% de apoio aos trabalhos nos
agroe
Grafico 7. O gostar da forma de trabalho dos pais nos agroecossistemas (9° ano).
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Elaboragao: ALMEIDA, 2018.

O resultado da questdo 2 (GRAFICO 8) mostrou que, nos agroecossistemas
familiares — capoeira, criacdo, peca e coleta, todos os educandos continuardo a
realizar os mesmos modos de trabalho dos pais. Para as rocgas e sitios 87,5%
responderam que nao, enquanto que para a caga dos 25% que aderiam ao trabalho,
apenas 12,5% continuara. Cerca de 75% n&o aderiram, nesse caso, sabe-se que

desse grupo nenhum pai pratica a caga.
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Grafico 8. Utilizar as formas de trabalho dos pais na idade adulta ( 9° ano)
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Elaboracao: ALMEIDA, 2018.

Ja, a questdo 3 (GRAFICO 9) exibiu a porcentagem do indice de conviccédo
na pratica de trabalho usado pelos seus pais. Nesse sentido, 87,5% do trabalho para
pesca traz beneficios, enquanto que 12,5% nao. A coleta registrou 75% de efeitos
positivos, 12,5% de discordancia e também 12,5% para a duvida, em relagcdo a um
trabalho em prol da conservacdo. No agroecossistema - caca, apenas 25%
concordaram que a pratica desta ajuda na conservagdao ambiental, os demais
responderam por 62,5% de duvida e 12,5% de negatividade. A roga, a capoeira, o
sitio e a criagao corresponderam com 100% cada, para a certeza de que ha a
conservagao ambiental nos trabalhos dos agroecossistemas.

Grafico 9. A convicgdo de que as praticas nos agroecossistemas promovem a
conservagao ambiental.

9
100% 100% 100% 100%
8
87,5%
7
75%
6
62,5%
5
4
3
) 25% 5%
,5% ,5% 12,5%

1

00 00 0 I 00 00 I
0

roga capoeira pesca caga sitio criagado coleta

msim mn3o talvez

Elaboragao: ALMEIDA, 2018.
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O questionario usado para a turma do 8° ano mostrou um resultado muito
proximo dos alcancados pelo 9° ano. A diferenca ocorreu com a unidade produtiva
do extrativismo — cacga, pois ndo houve nenhum pai que a praticasse e foram
orientados a ndo opinarem. Para a questdo 1, houve 77,77%, ou seja, 7 (sete)
educandos em apoio com o trabalho dos pais. Para a questao 2, observou-se que
(oito) discentes que corresponderam aos 88,88% opinaram pela adesdo ao uso das
praticas na fase adulta. A ultima questdo, que abordou sobre a percepgcao ambiental
das praticas obteve a mesma porcentagem da questéo anterior.

Em virtude de, verificar-se que uma praxis pedagodgica alicercada em
entender o outro dentro de um ecossistema e ter a percepg¢ao de que o outro € um
ser vivo tomado de experiéncias, portanto, embebecido pelo etnosaber. Nao resta
duvida de que este ser vivo contém e contribui para toda e qualquer interacéo social
ou ambiental.

Desse modo, uma das eficacias para a continua pratica de conservagao e
para a facilitagdo de uma aprendizagem autbnoma se torna necessario a motivagéao
e interagdo por meio da valorizagdo do etnosaber no contexto escolar. Realizando
assim, um ensino pautado no religar de saberes para um despertar de uma

autonomia cidada.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Em todo e qualquer lugar do planeta o ser humano sempre foi dependente do
ecossistema para propiciar e manter a sua existéncia, a sua proépria vida. Para isso,
muitas foram as estratégias, ao longo dos séculos, para demandar a produgao de
alimentos, pelos povos tradicionais. Muitas delas, inclusive, apoiaram-se no mito de
criacdo de seu proprio povo, para que a interagdo com ecossistema dispusesse ou
revelasse o bem necessario a vida.

O agroecossistema familiar do povo kokama de Nova Alianga se apresentou,
em meio a complexidade do sistema ambiental, uma fonte rica na seguranga
alimentar, em que o trabalho nestes implicasse acbes de conservar. Nessa
perspectiva, hipotetizou-se de que a seguranca alimentar e as praticas de trabalho
sao resultantes da implicagao mitica. Isso, aflorou o interesse em compreender as
relagbes entre o mito e as praticas de trabalho do agroecossistema familiar na
construgcédo da conservagao ambiental. Dessa forma, buscamos identificar os mitos e
suas implicacbes nos agroecossistemas familiares e descrever a etnoconservagao
nos agroecossistemas familiares a partir do mito.

Nessa busca, as ferramentas teodricas sobre o mito, a lenda e
etnoconservacdo nos mostraram resumidamente, que o conhecimento e a acao
envolve a racionalidade e mitico. Assim, as ferramentas, instrumentos e as
estratégias sdo materiais produzidos pelo pensar da racionalidade e do mitico, ndo
podendo ser separado. Nessa linha, a lenda constréi um imaginario explicativo dos
varios fendbmenos incapazes de serem explicados pela visdo daqueles que a tem
como fonte de resposta. Nesse sentido, ela molda primeiramente o pensar e depois
as agdes como forma de interacdo com sistema ambiental.

Ndo obstante, a etnoconservacdo ¢é resultado do etnoconhecimento
construido pelas experiéncias por meio da intensa interagdo entre o ser humano e o
ecossistema, pois as praticas de conservacdo revelaram que sao frutos do
etnosaber para com a conservagao ambiental.

O povo kokama de Nova Alianca mostrou que suas representacoes
socioculturais sobre a criacdo e os processos de conservagao ambiental estao
alicercados na ancestralidade. As representag¢des socioculturais sobre a criagao séao
compreendidas pelo mito de criagdo kokama. Segundo a narrativa, os kokamas sao

filhos do deus Sol, pois a visdo do ecossistema foi possibilitada pela luz solar, o dia.



97

Isso permitiu a interagdo com o meio circundante para a construgdo de um sistema
produtivo alimentar.

Nessa perspectiva, as representacdes socioculturais sobre os processos de
conservacao ambiental que incidiram nas praticas de trabalho também séao
resultantes do mito de criagdo. Uma vez que, o mito trouxe a luz para a observagao
do ecossistema, que, por sua vez, € uma das criacdes divina e assim também deve
ser respeitada pelo kokama. Desse modo, as interagdes com meio circundante
promoveram experiéncias capazes de gerenciar um sistema produtivo que nao
causassem danos ao ecossistema.

E, nesse contexto, que o Produto Educacional — Cartilha, foi confeccionado
para uso docente em contexto educacional. Sua missao € visibilizar e fomentar a
continua pratica da conservagcdo ambiental de influéncia mitica dos
agroecossistemas familiares no ensino da Lingua Portuguesa para o Alto Solimdes,
AM. Sensibilizando o contexto escolar para a valorizacdo do etnosaber como
motivador e fomentador da interagcdo entre docente, discente e componente
curricular. Tendo como consequéncia a conservacao ambiental e o rendimento
disciplinar pela aprendizagem autébnoma. Podendo ainda, ser utilizada de modo
interdisciplinar nas escolas do Alto Solimées, Amazonas.

Nesse sentido, o fortalecimento da continua pratica de conservagdo vem
visibilizar a construgdo e manutengcdo de um sistema produtivo de seguranga
alimentar de influéncia mitica. Resultado da etnoconservacdo que, por sua vez,
mostrou-se como sendo fruto do etnosaber ou etnoconhecimento elaborado a partir
da ancestralidade do povo kokama de Nova Alianga, Amazonas. Isso nos manifesta
uma compreensdo da relagdo mitica com a conservagdo ambiental dos

agroecossistemas familiares.
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APENDICE A — TECNICAS/INTRUMENTOS (COLETA DE DADOS), ENTREVISTA

COM ROTEIRO PREVIO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CENTRO DE CIENCIAS DO AMBIENTE-CCA
PROGRAMA DE MESTRADO PROFISSIONAL EM REDE NACIONAL
PARA O ENSINO DAS CIENCIAS AMBIENTAIS- PROFCIAMB

ENTREVISTA COM ROTEIRO PREVIO

OBJETIVO: Identificar os mitos e suas implicagdes nos agroecossistemas familiares

do lugar

Procedimentos do pesquisador

Perguntas

* |niciar-se-a a conversa apos 0s
procedimentos éticos e de acordo com
0s agendamentos.

= A conversa se iniciara
questionando de maneira clara,
respeitosa e simples sobre a

composicado da familia, quem colabora
nos trabalhos e quais sdo as espécies
que ha na roca. Quantas rocgas
possuem e como ¢é feito a escolha da
area a ser cultivada.

= Em seguida, a conversa passara a
pontuar  temas inseridos nas
perguntas, caso n&o possa ser
diretamente direcionadas.

= Suportes: gravador de som e
camera fotografica

= Possiveis dados a serem
coletados no item ‘dados’, a seguir.

Narrativas

1) O que se planta na sua roga?

2) Como se prepara a area para fazer
roca?

3) O que ajuda a roga a ter boa produgao?
4) Ha ‘espiritos’ ou ‘fendmenos’ (mitos) da
floresta que podem ajudar na produgao da
roga?

5) Quais séd&o os ‘fenébmenos’
costumam ajudar na roga?

6) Como os ‘espiritos’ ajudam na tarefa de
plantio?

7) Alguém contou para vocé?

8) Ha alguém que nao aceitou algum tipo
de ajuda desses ‘espiritos’?

9) O que acontece com a produgéo ou a
pessoa que nao aceita ajuda?

10) Vocé costuma acredita que eles
protegem a floresta?

11) Por que vocé tem essa opiniao?

12) Quais areas de pesca ou caga também
aparecem esses mitos?

que

Espécies de plantio, modos de cacga, pesca e extragao.

| |

| |

= Locais de ocorréncia

| |

= Caracterizacdo dos mitos
| |

Implicagbes no sistema ambiental para a conservagao
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APENDICE B - TECNICAS/INTRUMENTOS (COLETA DE DADOS),

OBSERVAGAO DIRETA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CENTRO DE CIENCIAS DO AMBIENTE-CCA
PROGRAMA DE MESTRADO PROFISSIONAL EM REDE NACIONAL
PARA O ENSINO DAS CIENCIAS AMBIENTAIS- PROFCIAMB

OBSERVAGAO DIRETA

OBJETIVO: Registrar pontos relevantes que alimentam ou direcionam a coleta de
dados para os trés objetivos especificos.

Procedimentos do pesquisador Contexto de observagao

» Visitag&o os locais de ocorréncia dos
mitos: roga, caga e pesca.

* Houve oregistro de vozdas 1. Entrevistas com roteiro prévio
informacdes relacionadas as narrativas

miticas. , A 2. Mapa cultural

» Registro por meio de camera

fotografica os locais e, principalmente, 3 Trilha cultural

aqueles ligados as ocorréncias miticas
apontadas pelo trabalhador.

= A conversa sera sempre direcionada
para elucidar os fendmenos registrados
pela entrevista, mapa cultural e trilha
cultural. Dados

Confirmagao das praticas de trabalho
com o discurso.

Finalidade
Compreender:
As experiéncias praticas: observar, registrar e descrever:
Relacionar:
O discurso e a pratica
Entender:

A interacdo social na area de estudo frente os fenbmenos
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APENDICE C - TECNICAS/INTRUMENTOS (COLETA DE DADOS), MAPA
CULTURAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CENTRO DE CIENCIAS DO AMBIENTE-CCA
PROGRAMA DE MESTRADO PROFISSIONAL EM REDE NACIONAL
PARA O ENSINO DAS CIENCIAS AMBIENTAIS- PROFCIAMB

MAPA CULTURAL

OBJETIVO: Construir um album de registro dos mitos na percepgao dos agricultores
do lugar.

Procedimentos

12 Fase: Preparatoria

Reunides comunitarias

Finalidade: Fortalecer a integracdo do pesquisador com a comunidade, fazer
contatos com os membros da comunidade envolvidos no projeto, promover o
consentimento prévio e informado, identificar as demandas especificas para ser
registrado o mapeamento, estabelecer formas e cronograma de trabalho.

12 Reunido: Aberta para suas liderancgas e toda populacdo da comunidade. Pontuar
0 objetivo da atividade, o modo de execugdo e seus resultados. Apresentagao do
material técnico a ser utilizado na atividade: maquinas fotograficas, gravadores,
dentre outros. Espagos para solucionar duvidas com o pesquisador sobre a
coordenacado dos trabalhos, sua finalidade e como ele pode atender aos seus
interesses socioculturais. Apos receberem informagdes detalhadas sobre o projeto,
a comunidade em geral e as liderangas tradicionais discutem sua aceitabilidade,
respeitando as particularidades, caso haja, ainda tendo a prerrogativa de adaptar a
atividade conforme suas prioridades. Solicitagcdo de 35 (trinta e cinco) a 40
(quarenta) voluntarios para participagdo da segunda reunido. Previsdo de duragdo
de 2h.

22 Reuniao: Aberta para os moradores voluntarios. Refor¢ar construcdo do
consentimento prévio e informado, na qual os participantes ficam a par dos
trabalhos, suas fases, importancia, finalidade e formas de colaboragao. Elaboracéo
do cronograma de trabalho — o pesquisador, as liderangas, comunidade e os
participantes definem as datas e locais das oficinas e o periodo de trabalho. Esse
cronograma deve considerar as atividades produtivas e rituais do grupo, evitando
coincidéncias entre atividades do mapeamento e acontecimentos importantes e
vitais para a comunidade, tais como colheitas e ceriménias religiosas. Definicdo da
area a ser mapeada e seus agroecossistemas. Assim, o esforgo deve ser no sentido
de sanar as duvidas que por ventura ainda aparegam. Previsdo de duracao de 2h.

22 Fase: Desenvolvimento

12 Oficina

1) Finalidade: Explicar os trabalhos; informar o cronograma de atividades e as
formas de participacdo comunitaria; definir a area e o que sera representado no
mapa; capacita-los e realizar exercicios praticos; entregar o material de trabalho:
Definir o dia e local de realizagao da atividade e, o tempo de duracéo.

2) Tempo de duragao: 3h com intervalo de 20min para um lanche.
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3) Componentes da oficina: Instrugdo, dados a serem coletados, formagao de
equipes e treinamento pratico.

a. Instrugao: realizam-se minicursos para transmitir aos orientagdes importantes ao
desenvolvimento do mapa cultural, ocorre a apresentacdo de modelos de mapa
cultural elaborados com os mesmos fins.

b. Dados a seres coletados: este momento € de suma importancia no processo,
pois € quando as equipes e pesquisador elaboram a lista de categorias de
informagdes que integrardo o mapa cultural. Cita-se como exemplos, os mitos e
seus locais de ocorréncia, possiveis caracteristicas e etc.

c. Formacao de equipes: consiste em compor equipes com pessoas de idades e
géneros distintos.

d. Treinamento pratico: trata-se de uma oportunidade para que as equipes de
coloquem em pratica o que aprenderam na teoria.

22 Oficina

1) Finalidade: Elaboragdo dos mapas culturais pelas equipes. Entrega de materiais
para elaboragao: cartolina branca, lapis, borracha, lapiseiras, pinceis, giz de cera,
lapis de cor, tesouras, colas e réguas.

2) Tempo de duragao: 3h com intervalo de 20min para um lanche.

3) Local de realizagao: Saldo de reunides dos comunitarios.

4) Instrucao: orientacbes sobre os dados a serem apresentados: os mitos
presentes nos agroecossistemas e em outras areas da comunidade.

5) Momento para elaboragao: as equipes se reunem para discutir sobre suas
contribuicdes na construgdo do mapa cultural: areas estabelecidas na primeira
oficina e entrega do material produzido. Acompanhados sempre pelo pesquisador.
6) Exposicao oral: Apresentacdo dos mapas elaborado pelas equipes para a
turma, pontuando cada detalhe do material construido.

32 Fase: Encerramento

Reuniao: Apresentacdo a toda populacdo da comunidade do trabalhos produzidos
pelos 35 (trinta e cinco) voluntarios pelo pesquisador e os préprios participantes,
ressaltando os objetivos a serem alcangados. Evidenciara que os trabalhos
passarao pelo processo de anadlise pelo pesquisador com a finalidade de
sistematizacdo de dados para o0s objetivos especificados no estudo.
Agradecimentos a lideranga e a populagcdo da comunidade.
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APENDICE D - TECNICAS/INTRUMENTOS (COLETA DE DADOS), TRILHA

CULTURAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CENTRO DE CIENCIAS DO AMBIENTE-CCA
PROGRAMA DE MESTRADO PROFISSIONAL EM REDE NACIONAL
PARA O ENSINO DAS CIENCIAS AMBIENTAIS- PROFCIAMB

TRILHA CULTURAL

OBJETIVO: Descrever a etnoconservagdo nos agroecossistemas familiares a partir

dos mitos

Procedimentos
do pesquisador

Temas a serem
abordados

» Visitar-se-a os locais de ocorréncia
dos mitos: roga, caca e pesca.

» Havera o registro de voz das
informacdes relacionadas as narrativas
miticas.

» Registrar-se-a por meio de camera
fotografica os locais e, principalmente,
aqueles ligados as ocorréncias miticas
apontadas pelo trabalhador.

= A conversa sera sempre direcionada
para elucidar os fendmenos registrados
pela entrevista.

1) O que se planta na sua roga?

2) Como se prepara a area para fazer
roga?

3) O que ajuda a roga a ter boa
produgao?

4) Ha ‘espiritos’ ou ‘fendbmenos’ (mitos)

da floresta que podem ajudar na
produgao da roca?
5) Quais sdo os ‘fendbmenos’ que

costumam ajudar na roga?

6) Como os ‘espiritos’ ajudam na tarefa
de plantio?

7) Alguém contou para vocé?

8) Ha alguém que nao aceitou algum
tipo de ajuda desses ‘espiritos’?

9) O que acontece com a produgao ou a
pessoa que ndo aceita ajuda?

10) Vocé costuma acredita que eles
protegem a floresta?

11) Por que vocé tem essa opiniao?

12) Quais areas de pesca ou caga
também aparecem esses mitos?

Finalidade

Observar, registrar e descrever:
» Implicagbes dos mitos
agroecossistemas
» Procedimentos de conservacao
= Conservacao

para o

sistema ambiental a partir dos
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APENDICE E - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CENTRO DE CIENCIAS DO AMBIENTE-CCA
PROGRAMA DE MESTRADO PROFISSIONAL EM REDE NACIONAL
PARA O ENSINO DAS CIENCIAS AMBIENTAIS- PROF-CIAMB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Convidamos o (a) Senhor (a) a participar da pesquisa: Narragées miticas de
populagao tradicional do Alto Solimées, AM: a conservacao do sistema
ambiental pelos agroecossistemas familiares. Em caso de duvidas podera
chamar o0 estudante Elison da Silva Almeida no Endereco
Profissional/lnstitucional: Rua Santos Dumont, s/n bairro: Vila Verde, Tabatinga -
AM, 69640-000. Telefone de contato fixo institucional: (97) 3412-5281; Telefone
movel de contato pessoal: (97) 99161-6550, logosbh89@hotmail.com, do
professor orientador Dr. PEDRO HENRIQUE COELHO RAPOZO no telefone (92)
99357-2161, pedro_rapozo@hotmail.com ou no Centro de Estudos Superiores de
Tabatinga da Universidade Estadual do Amazonas. Localizada na Av. da Amizade,
74, Centro, CEP: 69640-00, Tabatinga, AM. Telefone: (97) 3412-4980.

DOS OBJETIVOS E DOS PROCEDIMENTOS: O estudo tem como objetivo geral
compreender as relagdes entre os mitos e as praticas de trabalho no
agroecossistema familiar da populagdo tradicional na construgdo da conservacéo
ambiental. Em relagdo aos objetivos especificos, sdo: identificar os mitos e suas
implicagbes nos agroecossistemas familiares do lugar, descrever a
etnoconservagao nos agroecossistemas familiares a partir dos mitos, construir um
album de registro dos mitos na percepgéao dos agricultores do lugar e estruturar uma
cartilha sobre os mitos de populacdo tradicional do Alto Solimbdes/AM, que
expressam a conservagdo ambiental a partir dos agroecossistemas familiares para
o Ensino Basico. Sua participacdo, caso aceite, ocorrera por meio de entrevistas
com roteiro preévio, trilhas culturais, mapa cultural e, ainda se realizara dentro desse
contexto a observacao direta. Busca-se assim, entender as implicacdes dos mitos
nas praticas de trabalho da populagdo tradicional que contribuem para a
conservagao do sistema ambiental. Se autorizado, serao feitos registros fotograficos
de momentos de sua participagao e também gravagdes em audio.

DESCONFORTOS, RISCOS E BENEFICIOS: Diante de sua participacdo gostaria
de informa-lo (a) que toda pesquisa com seres humanos envolve riscos, podendo
ser individual ou coletivo. O risco decorrente de sua participagdo no presente estudo
€ o possivel desconforto em compartilhar informacdes pessoais e experiéncias
vivenciadas, o que podera leva-lo (a) a lembrancas de fatos desagradaveis no
passado ou situacdes de conflito atuais de ordem familiar ou comunitaria ou social.
Todavia, os responsaveis pela pesquisa estardo empenhados em minimizar estes
riscos adotando como principio o respeito aos valores culturais, sociais, morais,
religiosos e éticos, bem como aos habitos e costumes dos participantes. Com o
objetivo de evitar ou minimizar os possiveis riscos adotar-se-a como medida
preventiva a prévia apresentacdo dos instrumentos de coleta de dados, explicitando
0s principais aspectos que porventura possam causar constrangimentos ou
desconfortos por ocasiao das atividades ou mesmo posteriormente.
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FORMA DE ACOMPANHAMENTO E ASSISTENCIA: Caso vocé apresente algum
problema emocional referente a sua participagcdo e colaboracdo no estudo
investigativo, vocé sera acompanhado (a) para tratamento psicolégico pela equipe
de saude da cidade de Benjamin Constant-AM. Caso acontega danos materiais
recorrentes da sua participagao na pesquisa terdo a garantia de ressarcimento das
despesas decorridas da pesquisa. (item 1V.3.g, da Resolugdo CNS n.466 de 2012).

GARANTIA DE RESSARCIMENTO E O MODO, PARA O PARTICIPANTE E SEU
ACOMPANHANTE (QUANDO NECESSARIO): Caso ocorra algum prejuizo
material ou de saude com o participante, esta garantido o ressarcimento para os
eventuais danos, identificados e comprovados, decorrentes da pesquisa. O Sr. (a)
tera todas as condi¢des necessarias para seu deslocamento, alimentacao, estada e
outros provenientes do prejuizo e, também, para seu acompanhante, no caso de
problemas que afetem a saude e tenha necessidade de acompanhante. (Conforme
item IV.3.g, da Resolugdo CNS n.466 de 2012).

IDENIZAGAOES E COBERTUA MATERIAL: Estd assegurado o direito de
indenizagdes e cobertura material para reparagao de dano, causado pela pesquisa
ao participante da pesquisa, conforme orientacbes da Resolugcdo CNS n.466 de
2012 (registrado nos itens, IV. 3.h, IV. 4. C e V.7).

GARANTIA DE ESCLARECIMENTO, LIBERDADE DE RECUSA E GARANTIA DE
SIGILO: Vocé sera esclarecido (a) sobre a pesquisa em qualquer aspecto que
desejar. Vocé é livre para recusar-se a participar, retirar seu consentimento ou
interromper a participacdo a qualquer momento. A sua participagao € voluntaria e a
recusa em participar ndo ira acarretar qualquer penalidade ou perda de beneficios.

O (s) pesquisador (es) ira (d0) tratar a sua identidade com padrdes profissionais de
SIGILO. Os resultados da pesquisa serdo enviados para vocé e permanecerao
confidenciais. Seu nome ou o material que indique a sua participacdo nao sera
liberado sem a sua permissdo. Vocé nao sera identificado (a) em nenhuma
publicacdo que possa resultar deste estudo. Uma codpia deste consentimento
informado sera arquivada no Curso de Pds-Graduacdo do Centro de Ciéncias do
Ambiente do Mestrado profissional em Rede Nacional para o Ensino das Ciéncias
Ambientais.

BENEFICIOS DA PESQUISA: O presente estudo investigativo busca ndo somente
contribuir para o registro das construgbes empiricas, mas também para compreender
as relagdes entre os mitos e as praticas de trabalho no agroecossistema familiar da
populagdo tradicional na construcdo do da conservagdo ambiental, bem como
fomentar tais praticas por meio de cartilha de uso no Ensino Basico.

GRAVAGOES E REGISTROS FOTOGRAFICOS E/OU AUDIOVISUAL: Se
autorizado, o contato com vocés sera acompanhado de, gravador de som, nas
entrevistas com roteiros prévios e a sua realizagdo ocorrera apés autorizagao e
agendamento com os senhores. Para as trilhas culturais e a construgdo dos mapas
culturais, se autorizado, serao feitos registros fotograficos e as conversas também
poderao ser registrados por meio de gravador de som para encaminhar as respostas
ao objetivo proposto.
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DECLARAGAO DA PARTICIPANTE OU DO RESPONSAVEL PELO
PARTICIPANTE:

Eu, ,
fui informado (a) dos objetivos da pesquisa acima de maneira clara e detalhada e
esclareci minhas duvidas. Sei que em qualquer momento poderei solicitar novas
informagdes e motivar minha decisdo se assim o desejar. O prof. Dr. Pedro
Henrique Coelho Rapozo, orientador da pesquisa, certificar-me de que todos os
dados desta pesquisa serao confidenciais.

Também sei que se caso existam gastos adicionais, este serdo absorvidos pelo
orcamento da pesquisa. Para tratar de possiveis problemas decorrentes da
realizacdo da pesquisa. Viabiliza-se também aos interessados pela presente
pesquisa o endereco de contato do CEP Endereco: Rua Teresina, 495, Bairro:
Adrianodpolis, CEP: 69.057-070, AM, Manaus Brasilia, TEL.: (92) 3305-1181, E-mail:
cep.ufam@gmail.com. Esclarece ao Pesquisado que de acordo com a Resolucao
CNS n° 510 de 2016 considera que a pesquisa em Ciéncias Humanas e Social
exige respeito e garante o pleno exercicio dos direitos dos participantes, devendo
ser concebida, avaliada e realizada de modo a prever e evitar possiveis danos aos
participantes.

Declaro que concordo em participar desse estudo. Recebi uma via deste Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido e me foi dada a oportunidade de ler e esclarecer
as minhas duvidas.

Impresséo do Polegar

Nome Assinatura do Participante Data

Nome Assinatura do Pesquisador ~ Data
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Nome Assinatura da Orientador Data
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APENDICE F - TERMO DE ANUENCIA

TERMO DE ANUENCIA

Pelo presente termo Eu, [?J’@ //Lx,a /’((/caw,ufg

Registro Geral (RG) N°. J,Q, 00819 -9 , representante da comumdade
denominada de Nova Alianca, Iocallzada no municiplo de Benjamin Constant-AM, na
qual serdo desenvolvidas as atividades do projeto de pesquisa “NARRACOES
MITICAS DE POPULACAO TRADICIONAL DO ALTO SOLIMOES, AM: a
conservagao do sistema ambiental pelos agroecossistemas familiares”, atesto para
os devidos fins, que estamos cientes e concordamos com realizacdo da referida
pesquisa, a ser desenvolvido pelo Programa de Mestrado Profissional em Rede
Nacional para o Ensino das Ciéncias Ambientais (PROFCIAMB) da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM), tendo como coordenador o professor de Lingua
Portuguesa - Elison da Silva de Almeida, mestrando do referido programa, sob a
orientagdo do Prof. Dr. Hiroshi Noda (INPA) e Prof. Dr. Pedro Henrique Coelho
Rapozo (UEA), nas seguintes condigées:

LRI LIIITIINYY R ae PO YYTS VUGS,

resultados da pesquusa

» O conhecimento local a ser identificado e registrado se refere aos processos
de conservagéo do sistema ambiental construido a partir das narracdes
miticas, diante das suas formas de trabalho nos agroecossistemas familiares.

» Toda informagéo oral ou escrita referente a qualquer crenca ou a qualquer
forma de trabalho nos agroecossistemas familiares estudas no ambito da
pesquisa sao de propriedade intelectual da comunidade que as forneceu, ndo
podendo ser utilizada com a finalidade comercial ou econdmica sem
autorizagcado da mesma.

e N&o serdo levantados nem divulgados conhecimentos relacionados aos
processos de transformagdo e uso de plantas com fins terapéuticos e
industriais.

* Qualquer atividade a ser executada nas comunidades deve estar relacionada
a pesquisa, ser do conhecimento e ter o consentimento dos comunitarios
envolvidos.

» Os resultados da pesquisa poderao ser divulgados nos diversos meios, com a
finalidade de divulgagéao cientifica, desde que devidamente citada a localidade
do estudo.

* Os resultados da pesquisa serdo retornados a comunidade envolvida na
forma escrita e apresentada em evento comunitario.

Do objetivo da pesquisa
e Estruturar uma cartilha sobre a conservagéo do sistema ambiental a partir das
narragdes miticas presentes nos agroecossistemas familiares.

Das atividades e duragdo da pesquisa
e Coleta de dados de campo (Entrevistas, visitas aos agroecossistemas
familiares, reunides e oficinas em grupos);
¢ Reunides na comunidade (Validacao e retorno dos resultados);
e As atividades relativas a pesquisa deverado ocorrer até o més de abril de 2018.
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Dos impactos sociais, culturais e ambientais da pesquisa
e O impacto previsto social e/ou culturalmente na comunidade e nas pessoas
envolvidas no projeto sera a presenga do pesquisador na area de estudo, a
disponibilizacdo de tempo dos sujeitos da pesquisa nos momentos de visitas
aos agroecossistemas, oficina, reunides e entrevistas.
e N&o ha previsdo de impacto ambiental, na medida em que nao havera
intervengdo nas areas objeto de estudo, nem a emissdo de poluentes ou
qualquer tipo de efluentes;

Da reparticao de beneficios
e Considerando que a pesquisa ndo tem fins lucrativos ou comerciais, nao
havera beneficios econémicos.
e Os trabalhadores dos agroecossistemas familiares receberdo cartilhas
publicadas em parceria e elaboradas com os agricultores envolvidos, com
conteudo apresentado em linguagem adequada.

Da representatividade da comunidade
e A comunidade envolvida no ambito da pesquisa sera representada pela
associagao comunitaria na figura de seu presidente. Na auséncia do
presidente, podera assinar o termo qualquer integrante da diretoria da
associagao. : '
e Caso nao haja, representacao legal na forma de associagéo, a comunidade
sera representada por representante legal reconhecido pelos moradores.

Benjamin Constant-AM, 03 de | o de 2018.
(

/" 4 7 4
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Assinatura do (a) Representante Legal

Nome do Representante: /?//zu /{/uvﬁ WD 1o £
Fungdo/Cargo:_’ [nesickents. ’

Tipo de Documento: _ [~/enfidccle.

Numero de Identificagdo do Documento: _ 2.2 0CS 7 -9
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ANEXO A - PARECER (APROVADO), COMITE DE ETICA EM PESQUISA (Cep)
UNIVERSIDADE FEDERAL DO
AMAZONAS - UFAM m '

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pecquica: NARRA‘;OE?. MMDGPOPULACAO TRADICIONAL DO ALTO SOUIMOES, AN
3 conzervazio 0o sistema ambientyl peics agroecossistemas familares

Pecquicador: ELISON DA SILVA ALMEIDA

Area Tomatioa:

Vercldo: 2

CAAE: 82574818.5.0000.5020

inctituigdo Proponente: Universicade Federal 00 Amazonas - UFAM
Patrooinador Principal: Fnanciamento Proprio

DADOS DO PARECER

NOmero do Parecer: 25358 962

Aprecentagso do Projeto:

Resumo: A proposta de e3tudo objetivara eladorar uma cartiiha contendo 3 tematca - conservaglo
ambiental, 3 partr das experéncias de populagio tradicional pars uso PO ensine basico. Assim sendo, Sud
metodoiogia consistira em um Estudo de Caso (YIN, 2015) do tipo ¢nico, em que se Wizar$o 3 entrevists
com rotero preévio, odservagio drets, NS Culurais & MaPas Culturdis Como Ecnicas de colets de dados.
Dnte dizz0, 3 pesquizad QUAIRITVA 1OMa-se O Norte PANCIPAI PAra Que e entenda as relagles miticas com 3
conservagSo ambiental prezentes nos 3groecossistemas familares da populagio tradicionyl. E, assim, se
PO233 compreender Que 3 conservacio ambientsl Perpassa Por saberes construldos ha multos anos No
contato com 3 natureza. As fontes de dados partirSo das familias que residem e tradalham nos
agroecossistemas da area de e3tudo. O3 dados coletddos serSo analisddos 3 partir das fundamentagles
tedricas como (MATURANA e VARELA, 1995, MORIN, 2012; TUAN, 2013). isz0 Iimpiicara em disserntar
sobre 03 fundamentos NECEssANos Para 3 elaboragio de uma cartiha Para © UsO NO ensine basico.

Objetivo ca Pecquica:

Objetivo Primaric: Compreender as relagles entre mitos e as praticas de tradalho no agroecossisiema
familar d3 popuiagio radicional na construzSo da conservagio ambiental. Objetvo Secundarnio: A)identicar
o3 mitos e suas impikkagles nos agroecossistemas familares do lugar.B) Descrever 3 etnoconservagio nos
agroecossistemas familiares 3 partr dos mtos. C)

Balrro. Adtercpom cer: ssorrom
ur: An Momicpho. MANALZ
Telsfons:  psos-1180 Ceoal: cep Len@prwmicom

b Rl
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Consrur um aibum de registro dos MRos N3 percepsSo Cos agriculores o lugar. D)Estneurar uma cartina

mabrm rm e A rord el radisinmn An An Ol Ran AL ruoum mverne e aen u romearsunrlo s lante -
ANt I TR M PN =t it Ts W AN ST a1 A, SRt s imeEne =S sTeeneS S

partir dos agroecossistemas famiiares para © Ensino Basico.

Avaliag30 doc Ricooc o Benefoloc:

Rizcos: Considerando 3 tematica do e3tudo, 3 possiblidade de possivels dancs poderio estar na dmensSo
psiquica, cultural ou espintual. A dimenzS0 P3icoiogica consistra em lemdrangas negativas que poderSo
gerar um desconforto emecional; 3 cultural poder-ze-3 Incidir sobre 03 Modos de comportamento do
pesquizador dferente 30 ¢a populagio Iocal & 3 ezpintual podera contontyr Zud Crenga de Modo 3 nSo mas
-3 como conforto espintual. Como forma de evitar ou MINIMZAr 02 POssiveis rCos, O PesqUIsITor 330
como PrNCIpio © rezpelo, em 1003 & QUAIQUEr CoNtextd, 303 valores Cuturals, relgiosos e eticos, assim
como 03 costumes e habRos dos particpantes. Desse Modo, © Investigddor apresentara o3 materiais e
met0dos 3 serem Usdd0s € 3 TNaldade de CACD Pratica. AInda aszim, esDOSArs 3specios que possam
Causar constrangimentos ou desconfortos em funcSo dessas atividades ou 3 posterior. Também havers
siglio ¢a identidade 0O Participante COMO forma de evitar ou minimizZar danos SigNMCcativos em todas as
f3zes 00 e3tudo. Cas0 haja danos, buscara de Imediato O representante legdl da popufago para informe e

mumsmmcm-mwm,mmmw.u&.

de Imedato, a0 Siztema CEP. O CEP avalars 3 necessicdade de 3Jequar ou suspender © e32ud0. Em caso
de danos COMProvados, £323r8 333egUrado o direlto de Indenizazles e cobertura material para reparagSo 20
Gano causddo 30 participante da pesquisy, conforme ResolugSo CNS n® 466 de 2012. Beneficios: As
famiias de agricutores terSo 8 dizposiglo, de modo singuiar, nformagles concementes sobre 33 Infuéncias
oz mitos Nas SU3s dtvidades de produclo que expressam 3 conservagio do sistema amdiental. Tais
Informagles contrburSo para que promova experiéncias de 2ei0 e CuUdado com © melo ambiente. Além
dizzo, sera dizponidiizada 303 agricultores um exemplar de material dldasco educativo em Narragles
miticas, com Inguagem 30equada Par © ensino de Ciéncias Ambientais na e3coia da localdade.

Comentarioc e Concicderagdec cobre a Pecquica:

Metodoiogla Proposta: Considerando 03 cbjetivos GO estudo, 3 proposta de investigagio ters como
modalidade metodologica © Estudo de Caso como meétodo de pesquisa. Nessd pesquisa o3
QuesTonamentos tematcos serfo drecionados pelo “como” ou “por que*, No tratamento 3 UM conjunto de
eventios contemporanecs € 3 300 QUE O PEIQUSadOr tem POUCO Cu Nenhum controle. Assim, nvestiga-se
um fendmeno contemporanec em profundidade em seu contexto de mundo real e contara com moRpias
fontes de evigéncia (YIN, 2015). Dentro dessa proposta do Estudo de
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Caz0, © projeto € 0 6o Bpo de €320 dnico. Figurativamente se tem COMO €330 — Nova Alanga e o contexto -
03 Agroecossistemas familiares. Diante diz30, ter-ze-8 Uma abordagem de cunho predominantemente
Quaitativo, pols considers que ha uma reisgio dndmica entre © mundo real e © sujeito que nSo pode zer
TIIUTICO em NOMEros, UM3 vez que 3 Interpretacio dos fenémencs e arbulglo de signiicados slo basicas
desse processo (PRODANOV & FREITAS, 2013). Nesse contexto, 3 nvestigagio camnhara por estudos
explorattrios, em que serSo desenvolvidos com O cbjetivo de proporcionar visS0 geral, de tipo AproXIMatvo,
acerca do determinado fa10. Havers também um enfoque do 22030 esCrtivo, Que tem COMO e2C0p0 3
descrigio das caracleristicas de determinada popuiagio ou fendmenc ou © estabelecimento de reiagles
entre variaveis (GIL, 2008). A pesquiza de campo contou e se valera da pesquizsa bibliografica para ©
afioramento de comhecimento do presente estudo aquil abordado e contars ainda com 3 pesquiza
documental. Como e rata de e3tudo de 330, 3 COletd de evidancia Na pesqusa de Campo contars com as
seguintes tecnicas como fontes de evidéncia — entrevista com roteiro prévio, cbservagio direta, trilhas
Culturais & Map cultural. O PesQUsITCr fars seis viskas 3 dred de e3tudo — Nova Alanga, 1otaizando trinta
das de permanéncia, nICiada N3 OEMa semany de fevereiro de 2018. Com 1220 Cada vista representars
UM3 e23p3 Z0MaNdo 3szim em sels e1apas. As etapas compreenderSo o3 CInco das dtels semanais, de
mOodo Que 33 VisRas acontecerSo no INicio & final o Més. A primelra e23pd cbjetivara 3 apresentagio da
Proposta de estudo, 3 qual se solicitara por escrito 303 representantes e/ou lideres 3 licenga de
aprezentagio do estudo para a3 familas. O Ntulto & expor © cdjetvo a3 pesquizy, sanar 33 dividas
decomentes; e, também, elucidar 3 colaboragio e autonzaglo por melo de documentos especificos e e1cos,
para 3 realizag8o da pesquiza. Para I220, far-se-8 convite publicamente pars aqueles que estiverem
dizpostos 3 PArtipar do estudo. Para 3 participaglo, © suyeRo terd o3 seguintes critérios 3 serem
obzervados: 3) ser residente; b) trabahar nos agroecossistemas familiares; e, ¢) ter disponblidade
ezpontanes para colaboragio. Tamdem sers realizado um recrutamento entre moradores dispostos e
deciarantes 3 cODOrar com © estudo Para 3 aplicaglo do pre-teste. A entrevista com roteiro previo
objetivara reaizagio dos ajustes necessarios € relevantes Pard 3 sud uiizagio e evidenciar © contexto 9o
fendmeno. A entrevista terd © drecionamento 3 Partr de um roteiro prévio. Diante diszo, 3 entrevists com
roteiro prévio 3quf sera vista como entrevists por pautas (GIL, 2008).Nas atvidades da segunda e terceny
etapas ocomrerSo coleta de dados com 3 utitizaglo Ga entrevists com roteiro prévio. A finalidade desses
momentos serSo atender 30 prMEro ODJeTVO e3peCifco. A coleta de d3J0s Para 3 QuUart e1apd e valers de
witzaz8o das trihas culturais (NODA, 2000). Ela poszibiitars atender O SeguUNCO Odjetvo ezpectico. Na
Quints etapa, far-se-3 3 Wiizaglo doz mapas culturais, entendida
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3 COMO MAPIS CONCEItUDIS Ou MEntais 3 Partir & designagzic de Noda (2015). A finalidade desta etapa ¢
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momento de validagio dos dados coletados por melo de oficinas e palesras entre 03 comunitarios
colaboradores.

Concideragdec cobre o Termos de aprecentagdo obrigatoria:
1 Proponente: 30equada

2.Otjetvo peral adequado

3.Creerio de excus$o: adequado

4 Folha de rosto: adequada

$.Cronograma: adequadp

S nstrumentos: 3dequados

7.TCLE: adequado

Conoluclec ou Pendénoiac e Licta ce Inadequagdec:

Em razlo do exposto, 2omos de parecer favoravel que © projeto seja APROVADO, pols © pesquisader
cumpriu 33 determinacles da Res. 466/2012.

€ o parecer.
Concideragdec Finals 3 orttério do CEP:

Ecte parecer fol elaborado baceado noc dooumentos adbalxo relaclonados:

[ Tipo Documento Argavo Fostagem Autor Situagso|
Baskcasz| PB_INF 3 .DO_P | 26032018 Aceito

oo Frojeto ROJETO_1025381 per 20:35:35

Outros PROJETO_COMPLETO.par 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceid
20:31:21 | ALMEIDA

Outros NST_O_DRETApY 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceid
202251 lAlEDA

Outros INST_T_CULTURAL paf 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceio
20:19:15 | ALMEIDA

Outros NST_M_CULTURAL p¥ 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceid
20175 |ALMEIDA

Cronograma CRONOGRAMA par 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceio
1823:04 | ALMEIDA

Parecer Anterior PB_PARECER_CONSUBSTANCIADO_ | 26/032018 |ELISON DA SILVA Aceid
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Parecer Anterior P_2520906.pat 1123:51 | ALMEIDA Aceitd

Projeto Detaihddo / | PROJETO_ELISON_DETALHADO par | 26/032018 | ELISON DA SILVA Aceid

Brochuny 110705 |ALMEIDA

| Cenziongor

TCLE/Termozs de | TCLE paf 26032018 | ELISON DA SILVA Aceio

Aszentimento / 1102:58 | ALMEIDA

Juzeficativa de

L AuZAnCID

Orgamento ORCAMENTO paf 26/032018 |ELISONDASILVA | Aceid

- _ _ 11:00:35 | ALMEIDA

Foha de Roz®d FOLHA_ROSTO_ELISON pat 26/032018 [ELISONDASILVA | Aceid
10:23:50 | ALMEIDA

Outres TERMO_ANUENCIA par 03/022018 [ELISONDASILVA | Aceio
03:59:35 | ALMEIDA

Situaglo do Pareoer:

ADTVISO

Nececcita Apreciagdo da CONEP:

Nio

MANAUS, 14 de Abrl ge 2018

Accinaco por:

Ellana Maria Pereira da Fonceoa

(Cocrdenacon

cer: smoeraonm

Ceal: cep ten@prwicom
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