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RESUMO

Esta pesquisa foi desenvolvida a partir do interesse em conhecer como 0s homens e
mulheres que vivem no interior da AmazoOnia aparecem em produgdes textuais,
como formacdes discursivas proprias e também geradas em outros discursos,
passados e presentes. Definiu-se assim, como objetivo geral da pesquisa, refletir
sobre as representacfes e os efeitos de sentido da producado discursiva sobre o
amazonida hinterlandino, na forma como ele aparece nos livros de Therezinha de
Jesus Pinto Fraxe® e de Glaucio Campos Gomes de Matos®, ambos professores da
Universidade Federal do Amazonas. O problema norteador da pesquisa foi
sintetizado na seguinte questdo: quais sdo as representacdes e efeitos de sentido
gue podem ser vislumbrados na producao discursiva de Therezinha Fraxe e Glaucio
Campos, enquanto relatos de experiéncia sobre os amazénidas hinterlandinos? No
gue tange a metodologia empregada para o desenvolvimento da pesquisa, optou-se
pelo emprego do método de abordagem baseado na Analise do Discurso de linha
francesa, ancorando-se nos trabalhos tedricos de Moscovici (1988; 2003; 2009;
2013), Plantin (2008), Pécheux (2009), Jodelet (2001; 2009), Orlandi (2013),
Coracini (2007) e Jovchelovitch (2008), além de elementos implicitos de
Antropologia Linguistica como ramo do conhecimento que se interessa sobre como
0s homens vivem e o0 que sentem, bem como interpretam seu préprio saber e o
saber-fazer. A analise dos discursos, implicitos ou explicitos nos livros de
Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015), desvela as marcas ou efeitos de
sentido que essa producdo discursiva atribui ao amazoénida hinterlandino. A
pesquisa permitiu concluir que as representacdes e os efeitos de sentido que podem
ser vislumbrados na producéo discursiva de Therezinha Fraxe e Glaucio Campos
denotam as marcas de uma discursividade exdgena, que permeia as falas dos
amazonidas hinterlandinos, mas que também deixa antever a sua condi¢do de entes
capazes de produzir um contradiscurso, como formacao discursiva original, a partir
do encontro da memdéria social com novas possibilidades de ser e de pensar. A
transcendéncia da temporalidade, por meio de uma conexao entre o vivido e o
presente, transforma os discursos referenciados por formacdes discursivas
exdgenas, em outro modo de expressao, construido a partir da coexisténcia no
mesmo locus, através de dizeres que evidenciam as marcas de uma memodria social
continuamente atualizada, porém preservada em sua esséncia, na forma de efeitos
de sentido de referencialidade, afirmatividade, resisténcia ao ja dito ou autenticidade.

Palavras-chave: Amazo6nida. Hinterlandino. Decolonialidade. Transculturalidade.
Caboclo.

(*) Doravante, serdo nominados, no corpo do texto, apenas como Therezinha Fraxe e Glaucio
Campos, nomes pelos quais sdo conhecidos na Academia.



RESUME

Cette recherche a été développée a partir de l'intérét de savoir comment les hommes
et les femmes vivant a lintérieur de I'"Amazonie apparaissent dans les productions
textuelles, en tant que leurs propres formations discursives et également générés
dans d'autres discours, passés et présents. Il a donc été défini comme un objectif
général de la recherche de réfléchir aux représentations et aux effets du sens de la
production discursive sur 'amazonien qui vit a I'hinterland, tel qu’il apparait dans les
ceuvres de Therezinha de Jesus Pinto Fraxe* et de Glaucio Campos Gomes de
Matos*, tous deux professeurs de I'Université Fédérale d’Amazonas. La question
principale de la recherche a été synthétisée dans la question suivante: quelles sont
les représentations et les effets de sens que I'on peut entrevoir dans la production
discursive de Therezinha Fraxe et de Glaucio Campos, en tant que récits
d'expériences vécues sur les amazoniens vivant a I'hinterland? En ce qui concerne la
méthodologie utilisée pour le développement de la recherche, nous avons opté pour
'approche basée sur I'analyse du discours de la ligne frangaise, en s’ancrant dans
les travaux théoriqgues de Moscovici (1988, 2003, 2009, 2013), Plantin 2008),
Pécheux (2009), Jodelet (2001; 2009), Orlandi (2013), Coracini (2007) et
Jovchelovitch (2008), ainsi que des éléments implicites de I'anthropologie linguistique
en tant que branche du savoir s'intéressant a la vie des hommes en ce qui concerne
ce gu'ils ressentent et comment ils interprétent leurs propres connaissances et
savoir-faire. L'analyse des discours, implicites ou explicites dans les travaux de
Therezinha Fraxe (2004) et de Glaucio Campos (2015), révéle les marques ou les
effets de signification que cette production discursive attribue a 'amazonien qui vit a
I'hinterland. La recherche nous a permis de conclure que les représentations et les
effets du sens qui peuvent étre entrevus dans la production discursive de Therezinha
Fraxe et Glaucio Campos dénotent les marques d'un discursus exogene qui
impregne les discours des amazoniens vivant a l'hinterland, mais nous permet
également de prévoir leur condition d'étre capable de produire un contre-discours, en
tant que formation discursive originale, de la rencontre de la mémoire sociale avec
de nouvelles possibilités d'étre et de penser. La transcendance de la temporalité, a
travers un lien entre le vécu et le présent, transforme les discours référencés par des
formations discursives exogenes, en un autre mode d'expression, construit a partir
de la coexistence sur le méme lieu, au moyen d'énoncés montrant les marques d'un
la mémoire sociale continuellement mise a jour, mais préservée dans son essence,
sous la forme d'effets de sens de référentialité, d'affirmativité, de résistance a ce qui
est déja dit ou d'authenticité.

Mots-clés: L’'amazonien. Hinterlandino. Décolonialité. Transculturalité. Caboclo.

(*) lls seront dorénavant nommeés dans le corps du texte uniguement sous les noms de Therezinha
Fraxe et Glaucio Campos, noms sous lesquels ils sont connus a I'Académie.
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INTRODUGCAO

Em minha trajetéria de vida e académica, o caboclo?, ribeirinho, morador da
floresta e outros termos que tem designado o homem na Amazbnia, sao figuras
recorrentes, pois se entrelacam com as minhas reminiscéncias do passado e com
aquilo que ainda hoje me instiga na busca de novos conhecimentos.

O ponto fulcral das minhas reflexdes e do interesse em abordar esse ser do
mundo amazoénico em um trabalho de mestrado foi a constatacdo de que, como ha
“‘muitas Amazénias”, existem muitas versdes para os seus habitantes; os sentidos
focais desses termos sdo objeto de disputas, todavia, o que h& de menos
contencioso é o fato de que aquele ente? genericamente denominado de “caboclo” é
um ser cuja presenca, ainda que nédo ignorada, sempre teve pouca importancia,
como afirma o antrop6logo Stephen Nugent (2006).

O que se constata entdo € que, devido ao olhar que perscrutou a diversidade
amazobnica a partir de uma visdo eurocéntrica, muitas pesquisas construiram um
discurso “autorizado”, o qual continua a ser reproduzido, € no qual os termos
caboclo, ribeirinho ou habitante dos beiraddes® da Amazénia assumem diferentes
sentidos e significados, segundo o contexto e a forma como os dizeres sdo
organizados e os discursos sédo produzidos no intuito de descrevé-lo.

Em razéo disso, decidi que era importante conhecer como esses discursos ou
dizeres aparecem na producao textual de autores que se voltaram para o homem e a
cultura na Amazonia. Embora estejam inseridos num mundo académico em que
ainda impera o dogma do discurso “autorizado”, eles também podem ser
identificados pelo seu trabalho, como novos produtores de conhecimento. E nessa
posicao, percebi que, nos seus trabalhos, tanto o dito como o nédo dito podem ser

desvelados no intuito de conhecer quais representacdes sociais estdo presentes,

1 Caboclo (acepgbes): 1. Do tupi caa-boc, "o que vem da floresta". 2. Nativo com ancestralidade
indigena, miscigenado principalmente com migrantes originarios da Regiao Nordeste. 3. O homem da
hinterlandia amazo6nica (caboclo ribeirinho). 4. Nao nativos, miscigenados ou ndo, que se adaptaram
ao l6cus (ambiente amazonico) e se inculturaram ao ethos amazénida (costumes, afazeres, valores,
ideias, crencgas) = também chamados caboclos aculturados. 5. Apesar de se enxergarem como
culturalmente diferentes de outros grupos sociais pelo fato de possuirem caracteristicas préprias,
contudo, na perspectiva circunscrita da expressido, ndo se constituem em uma “categoria étnica”.
Todavia, na cimeira dessa dissemelhanca (distingdo) é que sao antropologicamente construidos, o
que Ihes assegura sua esséncia (ente, ser individual) e existéncia (fato de ser).

2 Ente: o ser humano é um ente relacional, que vive a partir de relagdes intersubjetivas. O ser ndo tem
forma. S6 o ente - o0 que é - tem forma.

3 Beiraddo: area localizada nas margens dos rios da Amazonia, onde habitam os ribeirinhos ou
beiradeiros (o termo também é usado para se referir ao interior amazonico).
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guais os efeitos de sentido e de que forma além dos discursos, também podem
aparecer contradiscursos, enquanto expressfes pessoais ou manifestacdo daqueles
gue, vivendo na Amazobnia, também podem aparecer como sujeitos produtores de
seu préprio discurso.

O desenvolvimento da pesquisa a partir dessas constatacfes e pretensoes
culmina entdo com a etapa presente, em uma trajetoria pessoal na busca do
conhecimento sobre o amazoénida* hinterlandino®, termo que utilizo para designar o
homem que vive na Amazbnia ndo-urbana, mas que faz parte no cenério
contemporaneo, considerando que este é marcado cada vez mais pela interseccao
ampla e complexa entre diferentes formas de existéncia e cultura, definindo novos
comportamentos, modos de ver e pensar o homem e o mundo, em processos aos
guais se imbricam.

Torna-se por isso necessario desnudar as novas nuances dessas realidades
gue se transformam, mas que também que, de alguma forma preservam elementos
e caracteres unicos, exigindo um olhar compreensivo e néo reducionista sobre o que
eles representam para as pessoas e grupos que nelas vivem.

Por isso, neste trabalho, utiliza-se a designacéo “amazoénida hinterlandino”
para referir-se aos habitantes da Amazonia que habitam as areas periféricas, isto €,
ndo urbanas, ainda que exista alguma forma de contato entre elas com uma
interpenetracdo de culturas.

A denominagao adotada, “amazénida hinterlandino” esta baseada naquilo que
Glaucio Campos entende como um ser que se define a partir da relagdo fundamental
entre homem, natureza e cultura na Amazénia, onde também se fazem presentes a
marca da subjetividade moldada por modos de vida em sociedade marcados pelo
processo civilizador, em um processo de constante reinvengao da existéncia a partir
das dinamicas sociais e naturais e das articulagoes entre passado e presente.

Também esta fundamentada no que Therezinha Fraxe, Antonio Witkoski e
Samia Miguez (2009, p. 31) denominam de “Ser da Amazénia”, descrito como um

ente cujo viver “[...] ndo esta cristalizado no tempo, apesar de buscar manter suas

4 Amazobnida (sindnimo de caboclo): pessoa que nasceu ou vive na Amazdnia. Por extensio, o
caboclo nativo miscigenado com ancestralidade originaria indigena, ou ainda, o habitante dos
beiraddes da Amazonia.

5 Hinterlandia: termo oriundo do alemé&o hinterland, cujo significado literal é 'terra de tras', empregado
também como sinénimo de sertdo ou interior, regido afastada de areas urbanas ou dos centros
metropolitanos.
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praticas tradicionais, recebe influéncias diversas da sociedade urbano-industrial”.

Essas influéncias envolvem uma
[...] confluéncia de sujeitos sociais distintos — amerindios da varzea®
elou terra firme’, negros, nordestinos e europeus de diversas
nacionalidades (portugueses, espanhdis, holandeses, franceses, etc)
— gue inauguram novas e singulares formas de organizacao social
nos tropicos amazébnicos (THEREZINHA FRAXE, ANTONIO
WITKOSKI e SAMIA MIGUEZ, 2009, p. 30).

Desta forma, o reconhecimento dos amazdnidas hinterlandinos se da néo
somente a partir das suas mdltiplas categorias e possibilidades de existéncia e
expresséo (seja como agricultor, pescador, comerciante, criador de gado ou com
outra atividade integrada a rede de relagdes intragrupais ou comunitarias), mas
considerando o seu ambiente de vida e de trabalho (o interior, 0 espaco rural ou
mundo ndo-urbano da Amazonia), e também a sua condi¢cdo de entes que, vivendo
nesse l6cus®, compartilham a mesma meméaria social, a qual conecta o passado e o
presente conferindo as suas existéncias um sentido e um significado singular.

Assim, emprego nesta pesquisa o termo “amazbdnida hinterlandino”,
entendendo-0 como o0 ser que vive na Amazobnia, comumente conhecido como
caboclo habitante dos beiraddes, e que ndo é fechado em si mesmo em razao da
complexidade do viver na Amazonia, inserido numa teia de relacdes e de marcas
culturais diversificadas que permitem identificA-lo como integrante de uma cultura
hibrida, “[...] que ainda vive de forma tradicional, alimentando-se de pratos tipicos,
celebrando a vida nas festividades e dancas originais, banhando-se prazerosamente
nas aguas dos rios e das chuvas, curando-se das suas doengas com as plantas e
arvores das florestas (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 20).

Por essa razdo, a producdo textual sobre os habitantes da Amazoénia
caracteriza-se como uma visdo multifacetada, na forma de interpretacdes variadas
acerca dos homens e da terra na qual vivem, conferindo-lhes uma plurissignificacao,

como observa Loureiro (2015).

6 varzea: a floresta de varzea € um tipo de vegetacio tipica das planicies inundaveis invadidas por
enchentes sazonais na bacia Amazobnica, ao longo de rios de "aguas brancas" (isto &, turvas,
barrentas) (WIKIPEDIA, 2019).

" Terra firme: denominagdo das areas de floresta, na Amazonia, onde ndo ha alagamentos como na
floresta de igapd, e cuja composicdo é caracterizada pela presenca de arvores de grande porte,
constituindo uma formacéo vegetal compacta e permanente.

8 Locus: palavra de origem latina, que significa “lugar”, “posigéo” ou “local”.
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Como a esfinge egipcia, a Amazonia ainda aparece, aos olhos de todos, seja
vigjantes de outras terras, ou 0s proprios habitantes do mundo amazbénico, como um
desafio que motiva a busca de uma compreensdo dos seus mistérios e realidades
singulares.

Instigado por esse universo complexo dos individuos que habitam a Amazonia,
vislumbrei a oportunidade de prosseguir na minha jornada pessoal na senda do
conhecimento, ha muito iniciada e ainda inconclusa, desenvolvendo uma pesquisa
centrada na diversidade das representacdes elaboradas esses homens e mulheres,
incluindo também aquelas que eles proprios desenvolvem como seres sociais.

No percurso das minhas leituras, constatei que pensar a Amazbnia na
contemporaneidade requer uma mudanca de perspectiva, nem sempre vislumbrada
pelos que se aventuram nessa jornada intelectual, os quais acabam repetindo
lugares comuns do pensamento tradicional sobre o amazoénida hinterlandino.

Dessa forma, a decisdo de cursar o Programa de Pés Graduacdo Sociedade
e Cultura na Amazoénia ocorreu em funcdo de uma conexdo fundamental entre as
experiéncias passadas, quando convivi com a gente simples que habita as vastiddoes
de selvas, dos lavrados, dos beiraddes, do que, genericamente, se denomina
Amazobnia, e 0 encontro com 0s saberes cientificos orientados por diferentes
abordagens e pretensdes epistemoldgicas.

O estudo de obras sociologicas, etnograficas e antropoldgicas foi um primeiro
passo, preparatorio, para buscar nesses saberes cientificos o embasamento
necessario para a empreitada intelectual que ora estou empreendendo.

A partir delas, desenvolvi as minhas reflexdes visando adensar o
conhecimento sobre a Amazoénia, a cultura e o homem que nela vive e trabalha,
resultando em uma producdo pessoal de conhecimento, na forma de dois artigos,
sob orientacéo do professor Michel Justamand.

No artigo “As relagbes entre o pensamento pds-colonial e o homem
amazénida”, publicado na revista Fazendo Antropologia no Alto Solimdes, n° 9, de
2017, discuto as bases ideoldgicas e o processo historico por tras da construcdo de
conceitos e referéncias que se transformaram em critérios de diferenciacdo e de
caracterizagdo dos amazonidas.

Por sua vez, no artigo “Alteridade Amazébnica: do discurso hegemodnico a
decolonialidade”, publicado na revista Fazendo Antropologia no Alto Solimdes, n°® 12,

de 2018, parti do pressuposto de que pensar a Amazbnia na contemporaneidade
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requer uma mudanga de perspectiva, afastando-se de conceitos e teorias
tradicionais sobre essa regido e seus habitantes.

Ao analisar e discutir como o discurso hegemanico foi construido, a partir da
imbricacdo de uma concepc¢do de modernidade baseada no racionalismo cientifico,
com um sistema politico-econdmico que buscou implantar um projeto colonial na
Amazonia, apresento a decolonialidade como algo mais que uma revisao critica das
formas de pensar articuladas ao discurso hegeménico, considerando-a também uma
proposta de mudanga concreta, pela qual o Ser-na-Amazdnia assume uma nova
condicao, como ente que pode se afirmar naquilo que é, resgatando a sua condi¢ao
ontolégica fundamental em contraposicdo ao pensamento colonial e pos-colonial
centrado na desconstrucdo do sujeito para assegurar a sua subalternidade.

Publiquei ainda o artigo “Identidade e autoimagem do amaz6nida: uma analise
sob a perspectiva eliasiana”, na revista Fazendo Antropologia no Alto Solimdes, n. 19,
de 2018, onde, com base na teoria de Norbert Elias, trato das repercussdes do
processo civilizador para a definicdo de uma identidade e da autoconfianca do
amazonida.

Nesse trabalho, as minhas reflexdes foram desenvolvidas considerando como
surgiram e se desenvolveram modos de ser e de pensar que configuraram a
sociedade amazbnica, 0s quais, por sua vez, serviram de parametros de aceitacao
ou rejeicdo dos tracos culturais ndo europeus, refletindo-se no modus vivendi dos
amazonidas.

Por intermédio dessa producéo cientifica, pude traduzir todo o conhecimento
obtido ao longo de toda a minha formacéo, conectando-o também ao aprendizado
alcancado no Curso de Mestrado em Sociedade e Cultura na Amazénia, durante o qual
me aprofundei na leitura de autores como Euclides da Cunha, Djalma Batista, Samuel
Benchimol, Alexandre Ferreira, Ana Pizarro, Arthur Reis, Leandro Tocantins, Odenei de
Souza Ribeiro, Marilene Corréa da Silva Freitas, Homi Bhabha, Fodé Diawara, Norbert
Elias, Jacques d'Adesky, Stuart Hall, Stephen Nugent, Michel Foucault, Jirgen
Habermas, Claude Lévy-Strauss, Edgar Morin e Walter Mignolo, entre outros, os quais
conduziram-me ao universo das teorias e da producéao intelectual que tratam de temas
ligados ao homem e a cultura, de alguma forma conectados por remeterem a questées
fulcrais sobre o existir no mundo ou na Amazonia.

Algumas dessas obras se debrucam sobre os homens, as suas relacdes e

formas de organizacdo social, as conexdes entre a cultura e as praticas sociais,
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outros adentram no estudo da presenca humana na Amazoénia, segundo os olhares
de diferentes abordagens epistemoldgicas que se voltam para esse mundo ainda
complexo e em transformacéo.

Ainda que tenham importante contribuicdo como conhecimento sobre o
universo amazonico e 0s seus habitantes, vislumbrei no contato com esses trabalhos,
elucubracdes intelectuais e pesquisas, a necessidade de transpor as fronteiras do dito,
do discurso autorizado, que tem sido elaborado de um ponto de vista eurocéntrico no
gue hoje se denomina pensamento poés-colonial, o qual continua a se basear em
paradigmas interpretativos e em conhecimentos que visam apresentar argumentos
com uma roupagem logica, todavia inseridos em um discurso com vieses que
mascaram sentidos e finalidades ocultas, tanto aos olhos dos leitores, como daqueles
sobre os quais se fala e até mesmo daqueles que deles falam.

Comecei a ter muito mais interesse, depois que passei pelos cursos de
Filosofia e Comunicacdo Social, em me debrucar sobre teméticas amazonicas, mais
especificamente em participar dessa problematizacdo na busca de uma compreenséo
do que é Ser Amazobnida, na tentativa de suscitar elementos colaborativos numa
perspectiva de Antropologia Amazonica.

A leitura de dois autores em especial, reconhecidos pelo seu trabalho no
desvelamento desse ser ainda misterioso e complexo que € o homem que vive na
Amazobnia, a professora doutora Therezinha de Jesus Pinto Fraxe e o professor
doutor Glaucio Campos Gomes de Matos, permitiu-me descobrir um mundo de
individuos e cenarios que me trouxeram a memoria 0s tempos vividos em meu
contato pessoal com esses homens e mulheres, suas praticas, expressoes,
memoarias, tradicdes e imaginarios.

Da mesma forma como o personagem Charles Swann, de Marcel Proust, na
sua fenomenal obra “Em busca do tempo perdido”, resgata lembrangas do passado,
0 meu contato com essa producdo literaria fez emergir diversas reminiscéncias,
aflorando pela rigueza de detalhes, pela descricdo vivida e intensa que esses
pesquisadores fizeram dos amazoénidas hinterlandinos, transportando o leitor para
esse universo misterioso, fascinante e também ainda por elucidar, marcado pelas
idiossincrasias dos gue neles habitam.

Na pretensdo de abordar em minha dissertacdo de Mestrado a tematica dos
discursos, das representacdes e dos efeitos de sentido em producdes textuais, tomei

por base aquilo que Therezinha Fraxe e Glaucio Campos descrevem, debatem e
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apresentam em seus livros, ao se debrucarem sobre os homens e as mulheres
amazonidas hinterlandinos, em um trabalho arduo de pesquisa que desenvolveram
deslocando-se até as comunidades da hinterlandia amazonica, coletando
informacdes, fazendo observacdes e registros que forneceram os materiais para as
suas empreitadas intelectuais.

Dessa forma, espero contribuir para o conhecimento da dimensdo e
profundidade desses olhares, 0s quais também precisam ser dissecados em suas
multiplas comunicacdes, algumas conscientes, objetivas, outras ligadas a producdes
discursivas e representagdes sociais.

Reconhecendo, especialmente, que nesse universo de enunciados, pode ser
identificada uma importante comunicacao subjacente, relativa ndo somente ao que é
dito, mas também ao nédo dito, aquilo que representa a verdadeira esséncia do
amazonida hinterlandino, este ser que também pode expressar dizeres nao-
autorizados, mas de especial valor por permitirem que ele possa alcar-se a condicado
ontolégica fundamental de sujeito produtor de seus proprios discursos.

Com essa reflexdo, entendi ser necessario tomar como referéncia livros
etnoantropoldgicas sobre o0s amazodnidas hinterlandinos, considerando a sua
natureza cientifica, mas também abordagens que podiam ser consideradas como
experiéncias que deixavam emergir elementos discursivos desveladores de outros
sentidos que nado aqueles conferidos pela cientificidade, ou por olhares exdgenos da
vida dos homens e mulheres que habitam a hinterlandia amazonica.

Foi levado em conta que todo pesquisador, a0 mesmo tempo em que se
coloca como observador de um outro mundo, também preserva a sua condicdo de
produtor de discursos indissociados de representacdes sociais ja elaboradas por
outrem, as quais fundamentam o ja dito - aquilo que esta cristalizado na forma de
olhares e intepretagdes elaboradas acerca dos amazonidas hinterlandinos.

A escolha dos livros que poderiam servir para este trabalho recaiu sobre dois
autores amazonenses, ambos professores da Universidade Federal do Amazonas, 0
Doutor Glaucio Campos e Doutora Therezinha Fraxe, os quais, além da sua
formacao académica, tém importante cabedal de experiéncias na forma de um vivido
marcado por uma conexao fundamental com a Amazonia e 0s seus habitantes.

Therezinha Fraxe em “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e
transculturalidade” (2004) e Glaucio Campos, em “Ethos e figuracdes na hinterlandia

amazonica” (2015), séo autores que, no contato com os moradores de comunidades
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rurais ou ribeirinhas, expressam o0 intento de revisitar as narrativas sobre 0s
habitantes da Amazénia a partir do conhecimento e do contato com as suas formas
de existéncia, cultura e pensamento.

Therezinha Fraxe desenvolveu o seu estudo nas comunidades da Costa da
Terra Nova, porcéo ocidental da ilha do Careiro da Véarzea, em frente a cidade de
Manaus, no lado oposto do Rio Negro. Glaucio Campos visitou trés comunidades
localizadas no municipio de Boa Vista do Ramos, Amazonas.

Esses autores evidenciam em seus escritos a intencdo de desentranhar as
comunicacgoes, as falas, as expressoes e fundamentos culturais dessas sociedades,
ainda mantidos unidos por lacos derivados de formas de existéncia tradicionais,
mas, ao mesmo tempo, estdo passando por uma transformagéo, em um processo de
reconstrucao das bases relacionais e de existéncia material a partir de novos aportes
socioculturais que tém origem no contato das comunidades amazonidas
hinterlandinas com o mundo exterior e com a modernidade que ele representa.

Nesse cenario, Therezinha Fraxe e Glaucio Campos propuseram-se a
contribuir para o desvelamento do que € o Ser da Amazdbnia, apresentando-o em
seu préprio locus de existéncia, idiossincrasias e relagdes.

Diante da questdo primordial do porqué da escolha desses autores, dentre
outras tantas possibilidades relacionadas a pesquisas sobre a cultura e a sociedade
na Amazonia, a resposta é que os seus livros, embora constituam producdes
textuais ancoradas essencialmente no propésito cientifico da producdo de
conhecimento sobre a Amazénia, no campo etnoantropoldgico, também podem ser
vistas como relatos de experiéncias que ultrapassam o campo puramente cientifico.

Em principio, as descricbes e as narrativas de Therezinha Fraxe e Glaucio
Campos, na forma como foram elaboradas e apresentadas nos seus livros, podem
ser vistas como um olhar da ciéncia etnoantropoldgica acerca dos modos de ser e
de pensar de homens e mulheres na condicdo de amazénidas hinterlandinos.

Enquanto interlocutores desses entes da Amazobnia, Therezinha Fraxe e
Glaucio Campos produziram livros nos quais se observa a preocupacdo com o0
adensamento dos saberes sobre praticas tradicionais, substratos culturais e
organizacéao social de comunidades que nunca foram estudadas, imersas na mesma
teia de invisibilidade que ainda marca a sua existéncia e define uma trajetéria em

gue pouco ou nada do vivido, das experiéncias, saberes, crencas, modos de
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sobrevivéncia e também mudangas nesses padrfes socioculturais tem sido
estudado ou se encontra em outros trabalhos tratando desta parte da Amazonia.

Todavia, também realcam uma relagdo mais intrinseca com os individuos que
conheceram em suas viagens pelas comunidades do interior da Amazonia, ao se
inserirem no cotidiano das suas existéncias, e assim possibilitam ao leitor viajar com
eles.

Dessa forma, as suas pesquisas permitem uma imersdo no mundo né&o
urbano da Amazobnia, onde ganham for¢ca o imaginario, as crencas, os valores e as
singularidades que definem a esséncia do Ser-na-Amazonia.

Nesse contexto, os referidos pesquisadores, ao adentrarem no lécus onde
vivem o0s habitantes da hinterlandia amazbénica, ndo apenas procuram desenvolver
um trabalho objetivo para descrever o ethos®, as figuracdes??, os mitos e as lendas,
ou outros aspectos das sociedades do interior da Amazbnia, mas também se
mostram como sujeitos abertos as experiéncias além do campo puramente cientifico,
fornecendo assim um importante material de analise.

Além de desvelarem as singularidades dos modos de ser, pensar, trabalhar e
viver dos homens e mulheres da Amazbnia no seu cotidiano e nas suas
comunidades, também permitem descobrir outros elementos igualmente importantes
no campo da analise dos discursos que circulam nas comunidades do interior
amazonico, relacionados a formacdes discursivas contrastantes, tanto as que
aparecem explicitamente nos dizeres cotidianos desses individuos, como as que,
ocultas, igualmente sdo importantes para quem busca conhecer quem Sao esses
amazonidas hinterlandinos.

Ao tomar como referéncias os livros de Therezinha Fraxe e Glaucio Campos,
esta pesquisa foi desenvolvida tendo em vista a possibilidade de refletir sobre como
a producao de discursos desses autores opera em face de representacdes ja dadas
sobre o homem da Amazbnia, considerando que as suas pesquisas também se
inscrevem como parte de um conhecimento mais amplo que tem sido produzido

sobre esse ente singular.

% Termo de origem de grega, ethos significa “carater moral”. Descreve o conjunto de habitos ou
crencas. No ambito da sociologia ou da antropologia, ethos sdo o0s costumes e tracos
comportamentais. Ethos pode ainda designar as caracteristicas morais e afetivas que definem o
comportamento de uma determinada cultura.

10" FiguragGes: conceito empregado por Norbert Elias para referir-se a condigéo de interdependéncia
dos seres humanos, de maneira que as figuracdes moldam as suas existéncias e suas relacdes com
os demais numa mesma sociedade. As figuracdes ndo sédo perenes, elas se transformam no decorrer
do tempo, variando quanto a amplitude das mudancgas ou a sua velocidade.
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Ao revisitar os trabalhos desses autores, percebeu-se assim a oportunidade
nao somente de pér a vista os seus olhares particulares, enquanto pesquisadores,
sobre a condicdo ontologica fundamental desse ser singular que é o amazobnida
hinterlandino, mas também de refletir sobre como os diferentes discursos presentes
nos seus livros se apresentam como conhecimentos acerca da sociedade e da
cultura na Amazoénia.

Nesse contexto, a pesquisa foi uma oportunidade de adentrar na obra dos
dois autores, considerando a sua condi¢cédo de produtores de discursos vinculados a
outros j& desenvolvidos, por sua natureza cientifica, que serviu como contraponto
para elaborar um estudo analitico e reflexivo sobre como as diferentes
representacdes e formacdes discursivas acerca dos amazonidas hinterlandinos, e os
seus efeitos, reverberam no campo do conhecimento sobre a cultura e sociedade na
Amazonia.

Foi assim definido o objetivo geral desta pesquisa, que teve o propdésito de
refletir sobre as representacdes e os efeitos de sentido da producéo discursiva sobre
0 amazonida hinterlandino, na forma como ele aparece nos livros de Therezinha
Fraxe e de Glaucio Campos.

Como desdobramento, os seus objetivos especificos foram: realizar uma
leitura tedrica sobre as representacfes, sua discursividade e efeitos de sentido;
apresentar os discursos e as representacoes sobre o homem amazobnida
hinterlandino presentes nos livros “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e
transculturalidade” de Therezinha Fraxe (2004) e “Ethos e figuragdes na hinterlandia
amazénica” de Glaucio Campos (2015); desvelar os efeitos de sentido nessas
producdes discursivas enquanto relatos de experiéncia sobre os amazonidas
hinterlandinos.

Considerando-se que nenhum trabalho pode ser desenvolvido sem alguma
conexdo com pré-determinagcbes de pensamento ja elaborado, influenciando de
alguma forma a intencionalidade da pesquisa, o problema norteador do estudo
proposto sintetiza-se na seguinte questao: quais sdo as representacdes e efeitos de
sentido que podem ser vislumbrados na producao discursiva de Therezinha Fraxe e
Glaucio Campos, enquanto relatos de experiéncia sobre os amazbnidas
hinterlandinos?

Quanto aos fundamentos metodoldgicos deste trabalho, no que tange ao

método de abordagem, isto é, o processo de raciocinio e fundamentos logicos que
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nortearam o desenvolvimento da pesquisa, optou-se pelo emprego da Analise do
Discurso de linha francesa, a qual tem por objeto “[...] explicar como os sentidos sao
produzidos na/pela materialidade da lingua” (RODRIGUEZ, 2003, p. 47), ancorando-
se nos trabalhos tedricos de Moscovici (1988; 2003; 2009; 2013), Plantin (2008),
Pécheux (2009), Jodelet (2001; 2009), Orlandi (2013), Coracini (2007) e
Jovchelovitch (2008).

Embora Foucault (2012) tenha contribuido com suas ideias para fundamentar
uma teoria sobre os discursos, € importante destacar que o seu enfoque ndo € o
mesmo conferido por Pécheux (2009) e outros estudiosos. Levou-se em
consideracdo assim a diferenca de perspectiva, uma vez que, enquanto o primeiro
pensador enfatizou a natureza do discurso enquanto regularidade de praticas
discursivas, este ultimo conferiu maior importancia a relacdo inseparavel entre os
discursos enquanto praticas relativas a dizeres, mas também ao ndo dito, sendo
indispenséavel desocultar, desvelar o que, ndo estando explicito, para que se possa
compreender os sentidos discursivos e o alcance ou efeitos das enunciacoes.

Foucault (2012) entende que os discursos individuais sao suficientes para
analisar os sentidos, enquanto que Pécheux (2009, p. 79) considera que o discurso
nao se confunde com um texto, nem pode ser analisado de maneira isolada a partir
de dizeres individuais, pelo contrario, € necessario “[...] referi-lo ao conjunto dos
discursos possiveis, a partir de um estado definido das condi¢cdes de producgao”.

As condicfes de producédo dos discursos remetem as questées fundamentais
da posicdo dos sujeitos nos discursos, como pesquisadores, participantes de uma
pesquisa, observadores e sujeitos observados, definindo um complexo relacional
onde podem ser identificados enunciados, representacdes sociais e outras marcas
gue servem como referentes para compreender os sentidos da discursividade e os
seus efeitos.

Nesses termos, a Andlise de Discurso de Pécheux, e de outros pensadores
gue com ele integram a chamada linha francesa, foi escolhida por permitir trabalhar
todo um conjunto de situacdes, relacionadas a pesquisa etnoantropologica de
Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio Campos (2015), tais como memoria social
(préticas sociais, mitos, lendas e crengas), a relacdo dos habitantes da hinterlandia
amazobnica e com 0 meio em que vivem, e também enquanto sujeitos sociais que

assumem diferentes posicées nos discursos, como reprodutores de outros discursos
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ou representacdes sociais, ou como produtores de discursos proprios, conforme o
lugar que ocupam em determinado local e momento.

A orientacdo deste trabalho, por conseguinte, foi dada pelo pressuposto
fundamental de Pécheux (2012), de que a andlise de um discurso nao se
fundamenta no estudo de expressdes linguisticas, pois 0 sujeito ndo é a origem do
seu discurso, uma vez que este € uma pratica alicercada em determinado contexto
social e histérico no qual estéao inseridos o produtor do enunciado (o texto ou fala do
enunciante) e também os seus leitores/ouvintes.

Como explica Orlandi (2013, p. 15): “[...] procura-se compreender a lingua
fazendo sentido, enquanto trabalho simbdlico, parte do trabalho geral, constitutivo do
homem e da sua historia”.

Dessa forma, serviram de material para esta pesquisa, as producdes
discursivas presentes nos livros “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e
transculturalidade” de Therezinha Fraxe (2004) e “Ethos e figuracdes na hinterlandia
amazénica” de Glaucio Campos (2015), levando-se em conta o0 seu carater de
produto de um processo de reflex&o e descricdo da realidade vivida pelos habitantes
de comunidades interioranas do Amazonas, bem como, em outro plano, de
expressao desses mesmos sujeitos enquanto entes amazonicos.

Por intermédio da analise do discurso, foram analisadas e interpretadas as
producdes textuais de Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015),
considerando o modo como descrevem e apresentam os amazonidas hinterlandinos,
segundo os olhares particulares de cada um desses autores, definindo a marca dos
seus discursos, mas também deixando emergir outros, gerados pelos préprios
habitantes dos locais descritos nos relatos de experiéncia dos autores.

Além do emprego dessa andlise, que permitiu alcangar o cerne do “discurso
na obra” (RICOEUR, 2008, p. 61), outros autores (coadjuvantes) foram empregados
para a fundamentacéo deste trabalho, considerando o liame fundamental entre suas
ideias e a tematica abordada.

Convém destacar que a escolha da Analise de Discurso ndo excluiu a
necessaria ponderacao acerca das suas limitacdes, uma vez que se o discurso é um
produto social, também é preciso levar em conta que o processo de analise, tanto
guanto os discursos em si, € essencialmente subjetivo. Nesse sentido, o
procedimento adotado para este trabalho circunscreveu-se também a um nivel

pessoal de interpretacdo, no plano hermenéutico, ainda que com foco em aspectos
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descritos pelos autores de referéncia e nos seus relatos de experiéncia sobre os
amazoénidas hinterlandinos com os quais mantiveram contato.

Quanto ao método de procedimento, que consiste, como explica Andrade
(2001), em momento mais concreto de uma pesquisa, relativo as fases ou diferentes
etapas de um estudo, o desenvolvimento deste trabalho fundamentou-se no
emprego de procedimentos de comparacdo e andlise, envolvendo a producao
textual de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio Campos (2015), como referente
para comparar os enunciados segundo suas diferentes formas de construgdo e
efeitos, levando em conta a diferenciacao entre o lugar e momento de producdo dos
discursos e sua natureza (cientifica/ndo cientifica), que definem as varias
possibilidades de elaboracdo de formacgdes discursivas e sua circulacao no interior
de uma sociedade ou de grupos.

Como explica Orlandi (2013, p. 43), a formacéo discursiva “[...] se define
como aquilo que em uma formacédo ideoldgica dada — ou seja, a partir de uma
posicdo dada em uma conjuntura dada — determina o que pode e deve ser dito”.

No que se refere ao método comparativo empregado no desenvolvimento
desta pesquisa, foram levados em conta dois aspectos das formacdes discursivas
como se apresentam nos livros dos autores tomados como referéncia para o estudo:
o intradiscurso e o interdiscurso.

Ao se debrucar sobre uma construcao teodrica, a Analise do Discurso permite
reconhecer varias categorias que podem ser objeto de interpretacdo. Nesta
pesquisa, foram consideradas as condi¢coes de producao dos discursos, o local ou
posicao dos sujeitos que 0s expressam, bem como o intradiscurso e o interdiscurso.

Por interdiscurso, entende-se os “[...] saberes constituidos na memaria do
dizer; sentidos do que é dizivel e circula na sociedade; saberes pré-construidos,
constituidos pela construgao coletiva” (CAREGNATO; MUTTI, 2006, p. 681).

Por sua vez, o intradiscurso consiste na materializacdo do pensamento dos
autores através da formulagdo textual, delineando o “[...] fio do discurso, a
linearizagao desse discurso” (CAREGNATO; MUTTI, 2006, p. 681).

O procedimento da andlise desses discursos, implicitos ou explicitos nos
livros “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade” de Therezinha
Fraxe (2004) e “Ethos e figuragdes na hinterlandia amazonica” de Glaucio Campos
(2015), envolveu o estudo dos textos por eles produzidos, procurando as marcas ou

efeitos de sentido que essa producao discursiva atribui ao amazénida hinterlandino.
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Para esse propoésito, foram analisadas palavras e expressfes comunicativas
segundo a especificidade das suas producdes textuais. Os procedimentos de analise
ndo foram sequenciais, mas interpostos no decorrer do trabalho, considerando a
necessidade de apresentar as producgdes discursivas, bem como as representacoes
sociais a elas conectadas, com base nas perspectivas teéricas dos autores citados
e, paralelamente, naquilo que eles obtiveram como relatos ou expressdes
comunicativas dos amazénidas hinterlandinos em suas pesquisas de campo, tendo
em vista que um texto € algo heterogéneo, atravessado por diferentes formacdes
discursivas (ORLANDI, 2013).

Este trabalho estd organizado em trés secBes. No Primeiro Capitulo, “As
representacdes sociais, sua discursividade e efeitos de sentido”, percorre-se o
campo do conhecimento produzido acerca das representacdes sociais, dos
discursos e seus conteudos explicitos e implicitos, que remetem a importancia do
processo de analise para expor 0s seus sentidos, e também identificar os fins a que
se destinam as producdes discursivas no campo das relacdes sociais.

Esta primeira parte da pesquisa teve como autores de apoio, 0s integrantes
da chamada Andlise do Discurso da linha francesa, com destaque para Serge
Moscovici, Christian Plantin, Michel Pécheux, Willem Doise, Jean-Claude Abric,
Denise Jodelet, Eni Orlandi, Maria José Coracini, Sandra Jovchelovitch e Jodo de
Jesus Paes Loureiro. Essa linha teorica busca no texto a reconstrucdo soécio-
histérica do sujeito.

No Segundo Capitulo, “Produgbes discursivas e representacbes sobre o
amazoénida hinterlandino nos livros de Therezinha Fraxe e de Glaucio Campos”, sédo
apresentados os discursos e as representacdes sobre esse Ser da Amazobnia
presentes nos livros “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade”
de Therezinha Fraxe (2004) e “Ethos e figuragdes na hinterlandia amazonica”, de
Glaucio Campos (2015).

O foco foi esmiucar como esses autores apresentam o0s amazonidas
hinterlandinos, ao imergirem no mundo do vivido, das experiéncias cotidianas,
buscando conhecer o espaco relacional, as expressées do imaginario e a producao
social desses habitantes da Amazonia, no intuito de exteriorizar como eles aparecem
na producgao discursiva dos seus livros e se apresentam na condi¢cdo de produtores

de discursos proprios.
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Além dos dois autores/pesquisadores, a analise foi ancorada ainda em Davi
Kopenawa, Jonnathan Potter, lan Litton, Peter Berger, Maria José Coracini, Hilgard
Sternberg, Maurice Halbwachs, Serge Moscovici, Adriano Afonso do Nascimento,
Henri Lefebvre, Norbert Elias e Michel Pécheux, Boaventura de Souza Santos,
Josué de Castro, José Aldemir de Oliveira, entre outros.

No Terceiro Capitulo, “A produgado textual de Therezinha Fraxe e Glaucio
Campos: efeitos de sentido e significados atribuidos ao homem amazénida”, o foco
do trabalho foi buscar a manifestacdo dos efeitos de sentido e os significados que a
producao discursiva dos livros desses autores atribui ao amazonida hinterlandino.

A analise consistiu em adentrar no universo das imagens, representacées
sociais e discursos que transitam no espaco de vida dos amazonidas hinterlandinos,
0s quais emergem das andlises de experiéncias que esses autores tiveram, ao
conviver e conhecer de perto o l6cus onde vivem esses homens e mulheres da
Amazonia.

A pretensdo foi conhecer os diferentes sentidos que emergem da
discursividade sobre o amazonida hinterlandino contida nos livros dos referidos
autores, envolvendo tanto a sua perspectiva como pesquisadores, como 0S
enunciados dos individuos contatados. Considerou-se para essa andlise, que toda
producado discursiva ndo se constitui propriamente na relacdo entre interlocutores,
mas a partir de condigcbes sociais especificas nas quais seus enunciados sao
produzidos.

Os autores de apoio para construcdo desse capitulo, além de Therezinha
Fraxe e Glaucio Campos, foram Serge Moscovici, Christian Plantin, Michel Pécheux,
Willem Doise, Jean-Claude Abric, Denise Jodelet, Eni Orlandi, Maria José Coracini e

Sandra Jovchelovitch, Octavio lanni, Dalcidio Jurandir, entre outros.
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CAPITULO |

AS REPRESENTACOES SOCIAIS, SUA
DISCURSIVIDADE E EFEITOS DE SENTIDO

1.1 O homem e o mundo: memédria, subjetividade e discursos na Amazonia

Para compreender a motivacao pessoal para realizar esta pesquisa, entendo
ser importante iniciar com um relato das minhas experiéncias pessoais, como ente
desse mundo chamado Amazonia.

A memoria social, como sera exposto adiante, esta intrinsecamente ligada a
memoaria das pessoas que viveram e vivem no l6cus amazénico, e ela € o ponto de
partida para a construcdo dos discursos e o entrelacamento entre dizeres e modos
diversos de ver e interpretar os amazonidas hinterlandinos.

Entendo assim que é oportuno, preliminarmente, oferecer uma perspectiva
sobre as reverberacfes dessa memoria, as quais ultrapassam o plano subjetivo,
transcendendo o individuo, mas que também se fundem com ele.

Dessa forma, esta pesquisa foi ancorada em uma trajetoria pessoal, com a
gual também me identifico na condicdo de amaz6nida hinterlandino. Ela teve inicio
com o0 meu nascimento, em 07 de agosto de 1960, no municipio de Tefé, o qual
integra a Mesorregido do Centro Amazonense, no estado do Amazonas.

A cidade de Tefé fica a mais de 500 quildmetros da capital Manaus, com a
gual ainda ndo tem ligacdo por terra, localizada no encontro dos rios Tefé e
Solimbes, dependendo do transporte fluvial para seu abastecimento. Uma das
principais atra¢ées da cidade € o Encontro das Aguas (Figura 1).

Fui batizado na Pardquia do Divino Espirito Santo (Misséo - Boca de Tef€), no
dia 21 de agosto de 1960, quatorze dias depois de eu haver nascido. Houve uma
certa pressa para eu ser logo batizado, pois havia iminente risco de eu “morrer
pagdo”. E que ao nascer, além de ter peso muito abaixo do normal, eu praticamente
era soO “pele e 0sso”. Minha mae fez uma “promessa” a Sdo Francisco de Assis (dai
a origem do meu nomel!) para eu sobreviver, na linguagem da época, para eu
“vingar”. Mais tarde, ficou constatado que eu tinha esteatose hepatica ndo-alcodlica
(doenca hepatica crénica na criancga).
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Figura 1 — Esta figura mostra a confluéncia do braco de rio Parand!' de Tefé (de &guas
barrentas) com o rio Tefé (de aguas pretas). Ao longo do parand de Tefé no século XIX,
muitas familias vieram do Nordeste brasileiro e também da Amazonia peruana e ai se
estabeleceram. A sapota!? do Solimdes, por exemplo, foi introduzida em Tefé por familias
vindas de Iquitos. E mais tarde, quando os filhos cresceram, se mudaram para a sede
municipal de Tefé. Esse cenério reproduz uma situagdo comum em outros espagos da
Amazbnia, onde os rios representam um l6cus ndo somente de transito e acesso a
diferentes locais, mas também de entrecruzando de culturas.

Fonte: MULLER, <http://d.emtempo.com.br/amazonas-cidades/>, 2018.

Desse tempo de varzeano®® dos beiraddes, ainda “pirralho™4, que no caminho
da roca morria de medo dos calangos (eu temia que fosse cobra a se mexer debaixo
das folhas dos cacaueiros!), dos jacurarus e dos camaledes, eu me recordo muito
bem dos festejos animados que aconteciam anualmente na Igreja da Misséo (Figura
2).

Era a festa do Divino Espirito Santo. Eu me recordo dos leildes e das comidas
servidas em pratinhos de barro. Era um ponto alto de confraternizacédo. Vinha gente
dos parands e localidades adjacentes e também muitas pessoas de Tefé, sede
municipal.

Ao lado da residéncia dos padres, localizava-se a Casa da Misséo (Figura 3),
hoje denominada Centro de Espiritualidade Pe. Claudio Poullart des Places, situada
em um declive, de frente para o Solimdes, antes do “Encontro das Aguas”. Ali havia
uma plantacdo de goiabeiras, ingazeiras e cajueiros, e era para l4 que eu “fugia” para
trepar nas arvores, colher e saborear seus frutos deliciosissimos. Hoje em dia, é cada

vez mais raro encontrar criancas a rebolar numa encosta de relva ou trepar em

11 Parand significa “pequeno brago de rio” na lingua tupi-guarani.

12 Ssapota do Solimdes (Matisia cordata) € endémica da bacia do alto rio Solimdes, Brasil. Também
ocorre no Peru e é bastante cultivada na Colémbia e Equador. Também é chamado de Sapota do
Peru, Mamao colorado e Chupa-Chupa.

13 varzeano: habitante das regides de varzea da Amazonia.

14 Expressdo muito usada no interior da Amazénia para se referir a menino, pessoa milda.
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arvores s6 por divertimento! Detalhe: a Casa da Missédo foi construida em 1954 por
irmaos religiosos holandeses, no lugar onde estava antes a primeira casa, construida

em 1897-1898 pelos primeiros espiritanos (franceses, suicos e alemaes).

Figura 2 — Igreja da Miss&o dos Esplrltanos em Tefé, AM. Esta |greja nos idos do século XIX
servia de entreposto missionario para onde convergiam e divergiam os religiosos que iam
evangelizar pelos rios Japura, Jurua, Solimfes, Jutai, Copea, Bauana, Curumita e
comunidades ribeirinhas nas suas margens. A presenca da atividade missionaria na
hinterlandia amazénica € um elemento importante para compreender também como ocorreu
a formacdo de uma memodria social que continua a preservar e observar ritos, crengas e
comportamentos fundados na religiosidade e que marcam a vida nas comunidades
ribeirinhas no seu dia a dia.

Fonte: <https://prefeituradetefe.com.br/guia-da-cidade/comunidade-das-missoes/>, 2018.

Figura 3 — Casa da Missédo, Boca do Tefé, construida em 1954, ponto missionario principal
dos missionarios espiritanos na Amazbnia Ocidental onde abrigava os padres que
chegavam da Europa ou das viagens missionarias, e também funcionava como escola
técnica rural onde eram ministrados cursos de cerédmica, carpintaria, movelaria e mecénica.
E de se observar que foi a primeira escola técnica existente na Amazonia brasileira. A
escola tem tido um papel importante e fundamental na mudanca das praticas e modos de
ser e de pensar na Amazonia, estabelecendo a internalizacdo de novas condutas segundo
as figuracoes e seu entrelagamento no processo civilizatorio.

Fonte: <https://www.facebook.com/TefeAmPrincesaDoSolimoes/>, 2019.
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Para a prévia organizacdo da festividade havia a Folia do Divino, grupo de
pessoas pedindo e recebendo auxilios de toda espécie. A folia consistia em um
grupo de musicos e cantores que carregavam a Bandeira do Divino, ilustrada com a
pomba simbdlica. Essas Folias percorriam os beiraddes, gastando muitas semanas.

A imagem da confluéncia entre o lago de Tefé e o rio Solimdes marcou a
minha infancia. O encontro das aguas escuras do lago de Tefé e a agua barrenta do
rio Solimdes, uma das atracdes naturais de Tefe, € uma paisagem que se confunde
com tudo o que vivi e aprendi nesse local.

Ali ficava a fazendola da minha avé materna, Iracema Coelho Cavalier, a qual
também era um porto de lenha. Porto de Lenha era como se chamava o local, num
povoado ou barracdao, onde a "gaiola" ou “chatinha”, meio de transporte fluvial da
época, fazia “parada” para o recolhimento de achas de lenha, amontoadas em
metros cubicos, que eram utilizadas para mover a caldeira dessas embarcacoes.

A gaiola ou chatinha possuia uma chaminé apenas, roda na popa (esse era o
detalhe que encantava a meninadal!) ou nos flancos, uma ou duas hélices. Nos
conveses, situavam-se, no primeiro a cozinha, rancho, camarote de oficiais, casa
das maquinas e, no segundo, as cabines, maquinas do leme, copa, bar, despensa,
instalagdes higiénicas, sala de refeicdes. Ainda crianca, entre viagens que fiz de
Tefé a Manaus (obviamente na companhia de meus pais), numa delas utilizamos um
desses meios de transporte.

Mas o pano de fundo de todas essas vivéncias eram as singularidades dos
rios, dos “paranas”, dos igapds e da vegetacado: a presenca dos botos — o vermelho
e o tucuxi'®, saltando e fazendo um espetaculo a parte; o som das aguas batendo no
tronco das arvores e nos barrancos, bem como as varias nuances do verde da mata,
as revoadas de passaros ao raiar do dia e ao anoitecer. Nao existe para mim coisa
mais linda do que uma revoada de passaros ao raiar do dia ou ao anoitecer. E o
fascinante romantismo da natureza. E um espetaculo incomum, singular!

Todas essas marcas da diversidade tipica do meio amazénico sdo mais do
gue meros elementos da paisagem. Elas se entranham na alma, se confundem com

0 proprio homem e traduzem a esséncia do que é “ser na Amazoénia”.

15 O boto vermelho (Inia geoffrensis) é o maior dos golfinhos de 4gua doce do mundo, medindo de 2 a
2,5 m e pesando de 100 a 200 Kg, possui uma coloracdo que varia de cinza claro, nos filhotes e
jovens, a rosa brilhante nos adultos (AMPA, 2019). O boto tucuxi (Sotalia fluviatilis), boto-preto ou
pirajaguara, € uma espécie de golfinho de agua doce existente na bacia do Amazonas (WIKIPEDIA,
2019).
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O ser aqui ndo é apenas o existir enquanto subjetividade, mas algo mais sutil,
porque ultrapassa o corpo fisico, a concretude da matéria corporificada, remetendo
nNao a uma existéncia em si, mas ao existir do homem junto a outros homens.

Nesse contexto, quando se fala em memodria, aquilo que representa o
conjunto de experiéncias passadas de alguém (vivido), ndo pode ser dissociada de
uma conjuntura de situacdes, ou elementos objetivos, cujas marcas se fazem
presentes na subjetividade, sejam elas de natureza social (a sociedade ou grupo
onde vive) e material (0 mundo fisico onde habita).

Adentra-se aqui na questdo das relacdes do individuo com outros sujeitos, e
também as posicdes que cada um assume nessa tessitura, definindo-se assim
elementos fundamentais do que se entende por sociedade. Se o homem & um ser
social, também o séo as referidas marcas que lhe conferem um status préprio, como
alguém que vive, trabalha, pensa, se relaciona e se comunica, mas que nao existe por
si, como ser puramente singular, pois a sua esséncia como Ser-em-si é definida pela
sua condicdo de Ser-no-mundo, mais especificamente como parte de uma sociedade.

Uma via para identificar essas marcas, e compreender como repercutem no
plano pessoal e coletivo, é entender como surgem e se conectam a producdo de
sentidos e significados, influenciando os dizeres e 0 processo comunicativo, em que
se fazem presentes ndo somente a subjetividade, mas a memoéria social por

intermédio de representacdes, formacdes discursivas e diferentes efeitos de sentido.

1.2 As representacdes sociais: um percurso intelectual para a sua
compreenséo

O conceito de representacbes sociais estd imbricado a busca da
compreensao dos fenbmenos sociais, tendo como fundamento uma abordagem

histérica e critica. Buscando subsidio em Moscovici (2009, p. 58), entende-se que:

As representacdes que fabricamos — de uma teoria cientifica, de uma
nacdo, de um objeto, etc. — sdo sempre o resultado de um esforco
constante de tornar real algo que é incomum (ndo familiar), ou que nos
da um sentimento de ndo familiaridade. Através delas, superamos o
problema e o integramos em nosso mundo mental e fisico, que &, com
isso, enriquecido e transformado. Depois de uma série de
ajustamentos, o que estava longe, parece ao alcance de nossa méo; o
gue era abstrato torna-se concreto e guase normal [...] as imagens e
ideias com as quais n6s compreendemos o0 ndo usual apenas trazem-
nos de volta ao que nés ja conheciamos e com o qual ja estivamos
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familiarizados. A teoria das representacdes sociais'® fornece
elementos importantes para andlise e compreensao do sentido e
significado do conhecimento humano, ndo do ponto de vista de uma
mera produgdo cognitiva ou um processo mental envolvendo a
interacéo fechada do individuo com o mundo exterior, mas com base
na sua relagao com outros individuos enquanto condigéo ontoldgica de
ser historicamente situado e socialmente influenciado.

Por essa via de entendimento, Duveen (2004, p. 20) considera que o0 conceito
de representacao social “[...] possui um sentido mais dinamico, referindo-se tanto ao
processo pelo qual as representacdes sao elaboradas, como as estruturas de
conhecimento que sao estabelecidas”.

A elaboracdo de categorias de pensamento pelo individuo ndo €, portanto,
fenbmeno puramente subjetivo, mas um processo complexo envolvendo categorias
de conhecimento pré-existentes, enquanto produto socialmente elaborado e
compartilhado. N&o se trata de uma mera partilha de ideias ou valores, mas de
substratos para a conduta individual também, uma vez que as representacdes
sociais criam um vinculo, tendo uma funcdo social, pois ajudam as pessoas a se
comunicar, a transitar em determinado grupo ou entre varios grupos. Elas
engendram atitudes, opinides e comportamentos.

Nas palavras de Jodelet (2001, p. 22), a representacdo social ndo é um
conjunto aleatério de conhecimentos com significados diversos, pois tem uma
finalidade e, nesse contexto “[...] contribui para a construcdo de uma realidade
comum a um conjunto social’.

Considerando a posi¢cao do individuo na tessitura das relacfes sociais, essa
finalidade esta subordinada também a propésitos exteriores a ele, mas que
influenciam a sua forma de agir e de pensar, pois o sentido da realidade ndo é
aguele imediatamente percebido pelo sujeito, mas a forma como € apresentada ou
interpretada em determinada sociedade da qual faz parte.

Para Jovchelovitch (2008, p. 35), as representagdes “[...] implicam um
trabalho simbdlico que emerge das inter-relacées Eu, Outro e Objeto-Mundo, e,

como tal, tém o poder de significar, de construir sentido, de criar realidade”.

16 |mportante distinguir as representacdes coletivas, que dizem respeito a um conjunto de
conhecimentos amplamente partilhados, pela sociedade como um todo, das representa¢cfes sociais,
que sao mais difusas, menos homogéneas em razdo da possibilidade de serem elaboradas em
diferentes espagos ou grupos em uma mesma sociedade, podendo assumir diferentes configuracdes.
A forma de gerar e organizar o conhecimento varia, portanto, o qual tem como caracteristicas a
especificidade de sua origem e finalidade, e também o alcance do compartilhamento conforme a rede
de relagdes envolvida.
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Uma aproximacao consensual é o pressuposto para definir a forma como as
representacées sociais operam em um grupo social. Embora Potter; Litton (1985)
refutem a ideia da consensualidade, pelo menos no sentido de uma aceitagao irrestrita
e integral das representagdes sociais em determinado grupo, entendendo que sempre
havera dissonancias de cognicdo e particularidades do pensamento individual que
constituem elementos de ruptura ou de diferenca limitando efetivamente o nivel de
consenso grupal, a representacdo social pode se estabelecer a partir de uma rede
dindmica de comunicacao e interacao entre os individuos.

Isso é viabilizado por acordos implicitos, que nascem da interagdo em torno de
elementos comuns de interesse na forma de um conhecimento consensual, dotado de
sentido e imanéncia para 0 comportamento e praticas dos integrantes do grupo.

Esse conhecimento permite elaborar a transmutacdo da realidade para
discursos mediadores do conhecimento como produto consensual, constituindo o
modo pelo qual as representagdes sociais operam, no sentido de uma “[..]
objetivacdo da realidade na forma de um esquema ou modelo figurativo como
entende Moscovici (2012).

Doise (2001) enfatiza esse carater funcional da representacdo social
enquanto finalidade para o grupo, que € estabelecer uma explicacdo da realidade a
ser compartilhada e que serve para orientar as praticas sociais, as acdes individuais
e grupais, entendendo assim que se trata de principios geradores de tomadas de
posicdo, derivadas de um conjunto de relagcdes sociais que conectam 0s Sujeitos
como parte de um processo de constru¢cdo simbdlica na forma de discursos e
interpretacdes coletivas da realidade.

N&o € um conjunto uniforme ou padronizado de representacfes, devido a
natureza da sua origem, imbricada a dinamica da vida social na Modernidade!’. A
diversidade de agentes sociais produtores de conhecimento, como a ciéncia,

atores sociais e politicos, estabelece diferentes formas de representar a realidade

17O termo refere-se a sociedade industrial e aos fendmenos ligados a sua origem, desenvolvimento,
organizacdo e funcionamento, por oposicdo a sociedade tradicional. O mundo caracteriza-se por
uma nova visdo do mundo, do conhecimento e do préprio homem. E um periodo de
guestionamentos, onde se intensifica o debate sobre os rumos da sociedade. A modernidade,
amparada em projetos de reconstrucdo do mundo e em uma visao de progresso como etapa de um
processo evolutivo pelo qual passam as sociedades humanas, estabeleceu uma perspectiva
positiva do futuro da humanidade. Baseando-se na supervaloriza¢do da razdo e do conhecimento
cientifico, a modernidade caracteriza-se como um periodo de mobilizacdo em varios campos —
politico, social, econdmico, cientifico e tecnoldgico.
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de acordo com as suas perspectivas, contingéncias de pensamento ou seus
propositos no interior da sociedade.

Em relacéo a ciéncia, € possivel afirmar que também constitui uma forma de
representacdo, basicamente de objetivacdo do real, baseada na racionalizacéo e
na cognicdo baseada em evidéncias que definem a qualidade do conhecimento
cientifico, em oposi¢cao ao senso comum.

Morin (2009, p. 56) adverte quanto aos efeitos da supremacia da razédo, que
foi transformada em referéncia fundamental, excluindo quaisquer outros meios de
busca de uma compreenséao e explicacdo do homem e do mundo: “As doengas da
razdo ndo se explicam pela prépria racionalidade, mas pela sua perversdao em
racionalizacédo e pela sua quase-deificagao”. Nesse contexto, o discurso cientifico
aparece como algo evidente, objetivo, apresentando a realidade como algo que
fala por si mesma, sem interferéncia do cientista.

Feyerabend (1989) critica essa postura dogmatica da ciéncia, inclusive porque
0 seu desenvolvimento ndo ocorre em um processo linear, mas por saltos, deixando
vazios evidentes, inconsisténcias tedricas que necessitam novas alternativas de
pensamento para supera-las e fazer o conhecimento cientifico avancar.

Apesar disso, essa verdade “a priori” tem sido considerada suficiente para
conferir ao discurso cientifico a sua pretensdo de imparcialidade, e, portanto, de
legitimidade no mundo contemporaneo, assumindo também o carater de “superior”
em termos de conhecimento efetivo do mundo e do homem, o que Ihe permite, por
outro lado, questionar toda forma de construcdo de saberes nao cientificos e
discursos que ndo tenham fundamento neles, como os que estdo aliados as
representacdes sociais em sua derivacdo dos discursos miticos, das lendas e do
imaginario, bem como do senso comum.

N&o constituem efetivamente discursos excludentes, mas intercambiaveis.
Na contemporaneidade, a informacéao cientifica e informac¢fes de midia diariamente
se misturam e se entrelacam, resultando em situacdes de conflito e também de
consenso possivel.

A tradicdo estabelecida e os valores fechados das ideologias se tornam mais
permeaveis a novas ideias e consensos, e assim, menos estaveis, definindo um
espaco coletivo marcado por incertezas, discursos e contradiscursos, favorecendo
a emergéncia de representacfes sociais como uma possibilidade de conferir a

realidade um formato que seja compreensivel a um grande namero de individuos.
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Dessa forma, em um mesmo grupo operam diferentes representagdes, as
guais influenciam a sua producao discursiva, que tanto pode reproduzir o ja dito,
como dar-lhe um novo sentido, mais original, definindo um contradiscurso.

Quando Therezinha Fraxe fala com os caboclos-ribeirinhos, esse dialogo é
permeado de manifestacdes evidentes de um contradiscurso, nas vozes dos

moradores da Costa da Terra Nova, quando falam de si mesmos:

Na minha opinido ndo é s6 a questdo de se sentir caboclo, € a
guestdo de ter orgulho de ser. Eu sinto assim, eu tenho orgulho de
morar aqui, orgulho de ter nascido na Costa da Terra Nova, orgulho
de ser caboclo-ribeirinho. A questéo é de se conhecer, de se sentir,
ndo é qualquer homem do interior ou mulher do interior, que se sente
caboclo ou cabocla para se ter ideia de como é a vida aqui, depois
gue vocé sente vocé nao esquece, depois que vocé sente o que é
morar no Amazonas, morar no Interior, o que é viver sempre de uma
expectativa — a gente aqui é expectativa sempre: sera que a seca vai
ser grande? Vai atrapalhar a gente? Sera que a cheia vai ser
grande? Vai atrapalhar a gente? Como estard amanha, na feira e no
mercado em Manaus, o preco da chicéria e do quiabo? Este esperar
€ que emociona a gente que mora aqui. Esta expectativa é que torna
a gente forte, orgulhoso. Orgulhoso mesmo, eu sinto muito orgulho
de ser caboclo, de ser descendente de indio com portugués (Sr.
Valdenir Fabio de Morais Moreira, 32 anos, Diretor da Escola
Francisca Gobes, agente pastoral da Costa da Terra Nova e
agricultor) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 110).

Essa comunidade é muito antiga, € a comunidade mais antiga do
Careiro da Varzea e é a comunidade que ainda hoje, apesar de todas
essas transformacbGes ocorridas por esses beiradbées do rio
Amazonas, nés mantemos a nossa tradicdo. A tradicdo de um povo
mostra quem ele é. E nés aqui temos as nossas proprias leis que
governa a nossa comunidade, temos as nossas proprias regras de
conduta que regulamenta o comportamento de cada comunitario.
Essas leis sdo pra que nao ocorra desordem [..] Aqui ndo tem
policia, ndo tem delegado, mas tem ordem, tem que ter ordem até na
diversdo. Ja no nosso modo de viver, a lei do beirad&o é a lei maior,
e a lei maior é a lei da ajuda, é a lei da solidariedade. A gente aqui,
na comunidade Sao Francisco, divide o pouco que tem com aqueles
gue ndo tem nada. Aqui na comunidade S&o Francisco a gente ainda
trabalha de mutirdo®*® de ajuda mutua, de troca de dia (Sr. Nestor
Pinheiro de Miranda, 58 anos, agricultor e taberneiro) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 67).

18 Mutirdo (sindnimo de puxirum e ajuri): trabalho manual coletivo de ajuda gratuita, mediante
compensacéo reciproca com similar trabalho. Pratica remanescente na hinterlandia amazoénica, nas
atividades de roca (agricultura tradicional), podendo acontecer desde a derrubada da mata para o
plantio, incluindo a coivara, que € a queima da vegetacdo nativa juntamente com a limpeza para a
area do plantio. A pratica do mutirdo pode envolver, além do rocado, outras atividades, como a
capinagao ou, ainda, a colheita da producao.
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Nesses discursos, transparece a percepcdo de elementos importantes e
essenciais para definir o “eu” e o0 “nds” por oposicdo ao mundo exterior, no sentido de
realcar o valor do vivido, das praticas sociais, das singularidades que permeiam e
definem os tragcos do ser e do pensar na tessitura cotidiana das relagdes e requisicoes
gue se apresentam aos moradores da Costa da Terra Nova, em um entrelagamento
do presente vivido com o passado, imanente nas tradicdes que ainda orientam
comportamentos e estabelecem um sentido de organizacdo compartilhado.

Importante fazer aqui um elo com a forma como Davi Kopenawa Yanomami
(KOPENAWA; ALBERT, 2010) aparece enquanto figura atual, de expressao nacional
e internacional, atuando como mediador de uma discursividade que nasce no seio
das comunidades indigenas. Os seus dizeres ndo sdo uma simples referéncia as
guestdes fulcrais do encontro entre duas culturas muito diferentes, mas, sobretudo,
aparecem como um contradiscurso, e assim ele assume a posi¢cao de observador, e
nao mais de objeto observado dos estudos antropologicos.

Nessa antropologia reversa, € fundamental uma qualificacdo para a escuta,
por parte daqueles que se colocam como estudiosos da cultura indigena, ou que
pretendem assumir a vanguarda da mobilizacdo por uma revisdo das abordagens
cientificas acerca de outros povos que nao aqueles denominados “ocidentais”
(ancorados na heranca judaico-crista e civilizacdes greco-romana).

Essa qualificacdo requer um descentramento de si, para compreender o
outro a partir dele proprio. E aqui adentra-se num campo mais amplo de
pensamento, que vai além do paradigma tradicional do conhecimento objetivo
preconizado pela metodologia propria da ciéncia. Trata-se de realcar a importancia
da compreensdo do ser e do mundo a partir de um olhar fenomenoldgico,
diferentemente da linha tradicional de pensamento, eminentemente racionalista.

A remissao as origens do pensamento fenomenoldgico, ligadas aos grandes
fildsofos da Antiguidade grega, como Tales de Mileto, Socrates e Aristoteles, permite
compreender como a fenomenologia se desenvolveu, a partir de uma base de
reflexdo sobre o Ser e o0 mundo que aflorou questbes fundamentais, as quais iriam
nortear o desenvolvimento do olhar fenomenoldgico futuro: o Ser, a realidade, a
verdade, os sentidos e as ideias, a experiéncia pessoal com o mundo.

Quando se analisa a questao do “eu” e do “n6s”, seja no ambito do modo de
vida dos Yanomami, ou dos moradores da Costa da Terra Nova, e também de Bico,

Cuiamucu e Canela-Fina, € possivel tracar um ponto de contato no que tange a uma
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mesma perspectiva acerca da imanéncia do vivido, do passado que renasce
cotidianamente na forma de uma memodria social, que emerge como uma voz ativa
do passado, e quer ser ouvida e respeitada naquilo que ela é, e ndo como parece

ser aos olhos do outro:

Se quiser pegar as minhas palavras, ndo as destrua. Sao palavras de
Omama e dos xapiri. Desenhe-as primeiro em peles de imagens,
depois olhe sempre para elas. Vocé vai pensar: “Haixopé! E essa
mesmo a histéria dos espiritos!”. E, mais tarde, dira a seus filhos:
“Estas palavras escritas sdo as de um Yanomami, que ha muito tempo
me contou como ele virou espirito e de que modo aprendeu a falar
para defender sua floresta” (KOPENAWA; ALBERT, 2010, p. 64).

[...] lenda e mito é para definir algo que ndo é verdadeiro, que a
gente nao viu, aqui a gente ndo chama a Cobra-grande e o Boto de
mito e nem de lenda porque todos nés acreditamos nesses encantos,
eles sdo animais que viram encantados, se transformam em homens,
mulheres e navios (Sr. Manoel Severiano, 82 anos, agricultor, Costa
da Terra Nova) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 325).

Assim, nos relatos registrados pela autora, o caboclo-ribeirinho aparece como
um ente situado entre dois mundos — o lendario e o real, os quais acabam se
entrelacando na medida em que as grandes narrativas do passado sao revividas, e
se tornam parte do legado em relagdes intergeracionais através das rodas de
conversa onde 0s jovens se reunem para ouvir os mais velhos: “[...] numa noite de
lua cheia, sentados na varanda da casa do Sr. Francisco, ele, Juscelino, Neto,
Daniel e eu, estavamos todos devaneando sobre o reflexo da lua sobre as aguas”
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 35).

O ato de relembrar antigas historias, permeadas pelas crencas e mitos que
configuram o imaginario do grupo, revivificados na memdéria presente, € mais do que
um mero exercicio mental. E uma forma de inserir as novas gera¢des nesse mundo
onde realidade e mitos se entrelacam, de maneira que sintam parte dele desde
cedo, transformando-se elas também em extensGes do universo amazénico, ao
guardarem o0 que ouviram, e, por sua vez, transmitirem a outros crencas e saberes

gue integram a memoria social:

[...] Neto, curumim de 05 anos de idade, contava sobre a chegada do
Boto em noite de Lua [...] Vocés sabiam que o boto gosta de
aparecer quando a lua ta bem grande bem bonita, como aquela
[Nesse momento, Neto apontava par a Lua], se a pessoa aparecer
ele leva para a casa dele. Tem que ser mulher, né. La na escola o
meu colega ja viu o boto se transformando num homem, na beira do
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porto dele [...] quando o meu colega e a irma dele viram, o boto tinha
se transformado em um homem vestindo uma roupa branca e um
chapéu na cabeca, chamando a irma dele — a Rosinha — para ir para
um forré la perto do remanso (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 35).

A memoria social ndo é constituida apenas pelos mitos e lendas, mas
também pelo cabedal de experiéncias individuais, que transcendem a subjetividade
para se inscrever como referentes a serem compartilhados e que também servem
como fundamento de bases relacionais marcadas pela intersubjetividade!® e
comunicagao intergeracional.

No discurso de Glaucio Campos (2015, p. 130), fica evidenciada essa relagéo
intrinseca entre 0 Ser-em-si e 0 Ser-no-mundo, mediada pelas experiéncias que
cada um aporta como produto do viver cotidiano no mesmo I6cus, mas que também
se transformam em vivido para os outros membros da comunidade:

[...] a posteriori, as emogdes vividas — na cagada ou na pescaria —
sdo revividas nos encontros entre os compadres ou nas histérias
teatralizadas. Os fatos vividos sdo narrados, representados aos
descendentes quando reunidos em familia ou nas rodas de
compadre. [...] Nesses encontros frivolos da vida em Cuiamucu,
Canela-fina e BicO, em que criangas, jovens e adultos se reinem
para falar de coisas boas e ruins a permear seus cotidianos, as
histérias encerram, em si, momentos de aprendizagem, tensao,
medo, risco, mas que no momento mimético, no espaco da
sociabilidade, ao redor do contador de histéria, ndo os atingem
diretamente. Confundem-se com uma espécie de prazer (GLAUCIO
CAMPOS, 2015, p. 130).

O autor remete a um conceito fundamental para um olhar compreensivo dos
discursos segundo a forma e o lugar que eles séo produzidos, nesse caso no locus
da hinterlandia amazénica: o carater mimético das acdes, as quais assumem o papel
de referentes para todos os individuos na constru¢do de uma visdo do mundo e de si
mesmos que oS conecta aos demais.

Processos miméticos

[...] decorrem também de aspiracbes e de experiéncias intensas,
semelhantes as “experiéncias vivas” de que falava Adorno. Imitar o
mundo oferece ao humano a possibilidade de se desfazer do
egocentrismo, do logocentrismo e do etnocentrismo, além da
possibilidade de abrir-se as experiéncias do outro (WULF, 2016, p.
557).

19 Intersubjetividade € a relacg&o entre sujeito e sujeito e/ou sujeito e objeto. O sujeito da Analise do
Discurso ndo é o individuo, sujeito empirico, mas o sujeito do discurso. O sujeito ndo € a fonte, a
origem dos sentidos, porque a sua fala atravessam outras falas, outras vozes, outros dizeres e até
outros ndo-dizeres.
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No l6cus dos ribeirinhos amazonidas, a materialidade dos elementos naturais
(dgua, céu, mata e terra) conecta o visivel (aquilo que é observado na
instantaneidade cotidiana) e o invisivel, o que € sentido, pensado, imaginado e
transformado em metéforas). Essa relagdo manifesta-se nas praticas culturais, e por
extensdo nas experiéncias individuais e coletivas que ocorrem no espac¢o marcado
pela onipresenca dos elementos naturais.

O rio, a agua, € o elemento natural onipresente da vida na Amazonia, e essa
relacdo marca todo o processo de formacao sociocultural nessa parte do mundo,
influenciando-o desde os primdrdios do desvelamento da Amazbdnia para o mundo.

Como descreve Odenei de Souza Ribeiro (2015, p. 259):

N&o é sem sentido que, para Tocantins, na Amazdnia a natureza
prende e absorve o homem nas malhas dos rios e da densa floresta.
Fato que fica evidente quando, ao recuperar os relatos do frei Gaspar
de Carvajal, salienta o poder e a forca que o rio exerceu sobre as
decisbes da expedicdo de Orellana. Neste sentido, os relatos do Frei
Gaspar de Carvajal, exaustivamente explorados pela historiografia,
interessam a Tocantins, na medida em que servem para confirmar

sua tese de ge o rio € o grande protagonista do processo de
organizacao da vida social regional desde o inicio da colonizagao.

Therezinha Fraxe (2004, p. 297) desnuda essa mimesis relacionada a
transposicao da natureza na vida dos habitantes da Comunidade de S&o Francisco,
na Costa da Terra Nova, quando o ritmo da vida cotidiana equipara-se ao fluxo das

aguas do rio enquanto movimento natural e continuo, dia-a-dia:

Dessa forma, observei em S&o Francisco, uma comunidade
amazébnica, um nitido movimento rotineiro. Da roca para casa, da
casa para a roga. A casa e rio interagem e se complementam num
ciclo que é cumprido diariamente por homens, mulheres, velhos e
criancas (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 297).

A reproducéo de situacdes ja vividas, seja aquelas relatadas e transmitidas
pela memoria social, ou aquelas introjetadas a partir da interacdo com outras
pessoas do grupo, nao é, todavia, determinante para um modo de ser ou de pensar
cristalizado no tempo.

A relacdo mimética com o mundo também possibilita aos individuos ampliar
constantemente as suas possibilidades de acdo, de modo a atualizarem o seu modo

de ser e de pensar e reconhecerem a sua semelhanga com o outro:



43

As acdes sociais sdo possibilitadas pelo desenvolvimento de um
saber pratico que intervém no decorrer de processos miméticos. O
saber pratico pertinente para as acdes sociais é, a um sé tempo,
corporal e ludico, historico e cultural. Ele € construido em situa¢des
de “face a face”; ndo € univoco do ponto de vista semantico; inclui
componentes imaginarios e ndo pode ser reduzido a intencionalidade
(WULF, 20186, p. 567).

A reproducédo ou representacédo da natureza, que transcende a subjetividade,
e fundamental para compreender a mimesis da discursividade, na forma como
aparece nas falas dos moradores da hinterlandia amazonica retratados pelos
autores.

Para essa via de compreensdo mimética, € igualmente importante uma
abertura fenomenoldgica, que possibilita ao pesquisador aproximar-se dos sentidos
gue emergem dos discursos desses homens e mulheres da Amazoénia.

Pécheux (2009) se afastou da perspectiva fenomenoldgica como
possibilidade de compreensdo do vivido a partir do sujeito e da existéncia,
postulando o caminho do conhecimento por meio de uma interpretacdo racional,
fundamentada na abordagem cientifica da forma como os individuos se inscrevem
no universo social, buscando nos seus dizeres elementos essenciais para
compreensao dos conflitos, das restricdes as enunciacdes e a contextos discursivos
alternativas como possibilidades no intradiscurso.

A linha da Anélise do Discurso Francesa considera que, sem um contexto,
ndo ha sentido. Dessa forma, a construcdo do sentido passa pela nocédo de sujeito-
locutor.

Entendo aqui, todavia, que uma disposicdo aberta para o olhar
fenomenoldgico do Ser-na-Amazobnia é igualmente necessaria para compreender e
realcar a emergéncia do contradiscurso, ou seja, aquele que flui paralelamente as
representacdes sociais elaboradas a partir de um ponto de visto eurocéntrico do
homem, as quais, por séculos, tém sido transplantadas para a sociedade
amazonica. Por meio do olhar fenomenoldgico, pode-se assim compreender esses
amazonidas hinterlandinos, tradicionalmente vistos sob uma 6tica reducionista, como
objetos a serem observados ou como sujeitos alienigenas, vivendo num mundo
diferente.

Quando o pesquisador busca essa compreensdo fenomenolédgica do ser-na-
Amazobnia, deixa de ser alguém estranho na relacdo com o amazoénida hinterlandino,

pois passa a condicdo de observado, e nessa posicdo também pode desenvolver
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uma escuta qualificada na relacdo com esse outro com o qual estabelece uma
interlocucéao.

Essa é a contribuicdo da fenomenologia para tornar a antropologia uma via de
aproximacéao entre a producéo de conhecimento e a existéncia, com fundamento na
disposicéo para o encontro do outro (HEIDEGGER, 2007).

Nesse contexto, a pretensdo de desenvolver uma antropologia reversa,
implica considerar que o0 mundo dos outros ndo € aquele das nossas projecdes. Em
outros termos, sob o olhar fenomenoldgico, a revelacdo do ser no outro depende do
reconhecimento de que esse outro € a condicdo para uma aproximacao do real que
nao seja aquela definida dentro dos limites determinados pela metodologia cientifica
tradicional, puramente objetiva. Encontra-se em Boaventura Santos (1993, p. 39)

uma referéncia a essa mudancga necessaria de perspectiva:

z

Estamos numa época em que é muito dificil ser-se linear. Porque
estamos numa fase de revisao radical do paradigma epistemolégico
da ciéncia moderna, é bem possivel que seja sobretudo o olhar que
estd mudando. Mas, por outro lado, ndo parece crivel que essa
mudancga tivesse ocorrido sem nada ter mudado no objeto do olhar,
ainda que, para maior complicacdo, seja discutivel até que ponto tal
objeto pode ser sequer pensado sem o olhar que o olha.

Giddens (2002), tratando das sociedades na alta modernidade?, enfatiza as
novas exigéncias resultantes de um mundo em transformacé&o, caracterizado por
incertezas e multiplos horizontes de experiéncias significativas dos individuos na
cotidianidade, onde também se fazem presentes as incertezas de um conhecimento
cientifico que avanca, mas que também, contraditoriamente, encontra limites para
explicar e compreender a realidade complexa.

As representagdes sociais cumprem entdo uma fungao unificadora, na medida
em que oferecem alguma possibilidade de estabilidade, ao legitimarem discursos
sobre a realidade que passam a servir de referéncias seguras para os individuos
nesse cenario complexo e em constante mudanca.

Ha que se considerar, todavia, que um individuo pode pertencer a diferentes

grupos, de maneira que suas a¢bes (comportamento/interagdes) ou praticas sociais

20 Alta modernidade ou modernidade tardia é o termo utilizado pelo sociélogo Antony Giddens para
designar o momento contemporéneo, marcado por uma crise de identidades, por rupturas, davidas,
mas também pela possibilidade de refutar antigas crencas, valores, desconstruir por assim dizer o ja
dito, e nesse sentido pode ser conectada a perspectiva do contradiscurso como resisténcia frente ao
ja dito, aquilo que as representagdes sociais apresentam como ideias, valores, normas de referéncia
e ao conhecimento como senso comum.
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ndo sdo necessariamente delineadas a partir de uma Unica representacdo social.
Essa, alids, € uma caracteristica da sociedade contemporanea, onde o sujeito pode
assumir diferentes posicdes e papeis, de acordo com as diferentes possibilidades e
escolhas, assegurando meios de identificacdo e pertencimento de acordo com as
varias categorias as quais o sujeito pode fazer parte.

Outra caracteristica das representacfes sociais € sua mutabilidade, ou nao
perenidade no tempo. Contingéncias estruturais na forma de organizacdo do grupo e
influéncias exteriores a ele podem levar a uma reorganizacao de préaticas sociais e a
novas tomadas de posicao na forma de conhecimento novo e referéncia comum.

Uma representacdo ndo é um objeto estavel ou um sistema fechado, mas
uma configuracao essencialmente dindmica, capaz de integrar novas informacdes e
estabelecer novas possibilidades de apresentar o real. Ela pode evoluir, como
estrutura capaz de influenciar de novas formas o pensar e o0 agir das pessoas que
integram um grupo social determinado.

Por outro lado, nem sempre mudancas nas praticas sociais implicam na
substituicdo das representacdes, podendo ocorrer apenas uma maior complexidade
do conhecimento que engloba o antigo e o novo modo de pensar-interpretar e
comunicar aspectos da realidade entre os membros do grupo (ABRIC, 2001).

Toda representagdo social tem um “nucleo duro”, ou um conjunto de
elementos centrais, bem como outros periféricos. Os primeiros sdo mais dificeis de
serem transformados por constituirem um sistema restrito e normativo, definindo um
padrdo de comportamento ou praticas sociais.

Os elementos periféricos estdo mais proximos das situacdes e contingéncias
cotidianas, o que permite, de certa forma, a adaptacdo da representacdo a varios
contextos sociais, tanto os passados nos quais foram produzidas, quanto os mais
recentes em que novas situagdes se apresentam aos membros do grupo.

Esse sistema é funcional, é gracas a ele que a representacdo pode fazer
parte da realidade do momento. Ao contrario do sistema central, a configuracéo
periférica € mais sensivel e influenciada pelo contexto imediato.

Os elementos centrais ou nicleos estruturantes das representacfes sociais
tem duas funcdes. Geram significados?!, ou seja, operam no sentido de criar ou

transformar o significado de outros elementos da representacgéo, definindo uma nova

21 O significado n&o é a realidade em si, mas uma construcéo significante da realidade.
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valéncia ou sentido para a realidade (construcdo do real)??. Também tém uma
funcdo organizadora, pois € em torno do ndcleo que outras cognicbes da
representacdo se agregam. Ele determina a natureza dos elos que unem os
elementos da representacdo, atuando assim como elemento unificador e
estabilizador da mesma.

Nesse contexto, a mudanca de uma representacdo social, a sua mutabilidade,
depende de alteracBes na configuragcdo normativa associada a ela, as quais tém
origem na processualidade histérica de organizacdo da sociedade ao longo do
tempo, quando sdo definidas novas regras, conhecimentos e praticas sociais
(ABRIC, 2001).

Banchs (2011, p. 240) reconhece que as representagdes sociais sdo “[...] ao
mesmo tempo forma e significado, estruturas e processos. Sao, simultaneamente,
icbnicas e simbdlicas”.

Abric (2001) identifica possibilidades de transformacédo das representacdes
sociais, como parte do processo de construcdo e reconstrucdo a que estao sujeitas
ao longo do tempo. Uma transformacao abrupta pode ocorrer, por exemplo, quando
as novas praticas questionam diretamente o significado central da representacao,
sem possibilidade de recurso aos mecanismos defensivos implementados no
sistema periférico.

Outra transformacdo € denominada resistente: ocorre quando as praticas se
opdem a representacdo, mas aqui esta contradicdo pode ser gerenciada na periferia,
com o surgimento de "esquemas" adaptativos, por exemplo, uma racionalizacéo que
permite aceitar e justificar os conflitos.

Ha ainda a modificacdo gradual, quando existem praticas antigas, mas raras,
gue nunca estiveram em contradicdo com a representagcéo, caso em que a mudanca
ocorrera sem ruptura, de maneira que esquemas ativados por novas praticas se
integrardo gradualmente aos fixados pelo nucleo central e se fundirdo, dando origem

a um novo ndcleo e, portanto, a uma nova representacao.

22 A realidade corresponde ao mundo empirico através de sua fenomenalidade, como um lugar
significante (e ainda significativo) que se apresenta ao sujeito. Em contraste, o real refere-se ao
mundo como ele é construido, estruturado, pela atividade significante do homem através do exercicio
da linguagem em suas varias operacdes de nomear os seres do mundo (categorizagdo),
caracterizando os objetos segundo as suas propriedades, descrevendo a¢gdes no tempo e no espaco
e explicando a sua relacdo de causalidade. A construcéo do real caracteriza-se, portanto, como uma
atividade de racionalizacéo.
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A comunicacdo tem um papel relevante para estabilizar uma representacéo
social, possibilitando relacionamentos interpessoais que utilizem signos comuns e
mensagens mutuamente compreensiveis. As representacées que empregam com
maior eficiéncia e de forma recorrente esse tipo de processo comunicativo eficaz,
acabam se incorporando a cultura comum do grupo.

Quando um individuo de uma cultura produz uma mensagem para outro
membro da mesma cultura, ele ativa espontaneamente um processo de
compreensao comum sobre um mesmo tema ou questdo, definindo-se assim a
forma como uma representagcédo pode se firmar enquanto substrato de uma mesma
forma de interpretacédo sobre determinada questdo ou objeto social.

A distribuicdo espacial dos grupos (bairro, comunidade) favorece esse
processo integrativo de conhecimento sobre a realidade com base em uma mesma
representacdo social, a partir da maior fluéncia da comunicacao e da possibilidade
de interacées frequentes, cotidianas (LATANE; LHERROU, 1996).

Assim, conjuntos de crencas, valores e préticas tornam-se diferenciados
espacialmente, e também operam de forma diferente para definir representacdes
mais estaveis ou mais sujeitas a mudancas conforme o alcance da comunicacdo e
do nivel de fortalecimento das interacdes entre o0s sujeitos.

Independentemente de mudarem ou ndo, as representacfes sociais
viabilizam a construgédo de conhecimento sobre a realidade, na forma de um senso
comum, o qual, para os individuos, constitui uma referéncia que lhes permite obter
um sentimento de seguranca frente as indeterminacdes do desconhecido,
ampliadas, contraditoriamente, pelo préprio conhecimento cientifico ao revelar novas
e variadas nuances do mundo em sua complexidade, diante da qual se faz
necessario buscar algum tipo de resposta ou compreensao.

A complexidade é abordada por Morin (2006, p. 13-14), entendendo-a nos
seguintes termos:

[...] @ um primeiro olhar, a complexidade é um tecido (complexus: o
que é tecido junto) de constituintes heterogéneos inseparavelmente
associados: ela coloca o paradoxo do uno e do mdultiplo. Num
segundo momento, a complexidade é efetivamente o tecido de
acontecimentos, acdes, interacdes, retroacdes, determinacdes,
acasos, que constituem nosso mundo fenoménico [...].

Como expde Moscovici (2009, p. 61), ancorar consistem em estabelecer uma

classificagdo, enquanto ato para nomear algo. “Coisas que néo sao classificadas e
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que ndo possuem nome sao estranhas, nao existentes e ao mesmo tempo
ameacadoras”.

Esse € o0 anseio de ajustamento comentado por Moscovici (2009, p. 203), o
qual emerge “[...] do nosso desejo de familiarizar o ndo familiar”. Trata-se de uma
caracteristica do homem moderno que deve ser considerada ao se tratar das
representacdes sociais.

A construcdo de padrdes diferenciados de comunicacdo, novas formas de
linguagem e expressao, novos enfoques sobre o emprego dos meios e técnicas para
a expressao da subjetividade e a interacdo social, sdo alguns aspectos importantes
da complexidade do mundo na contemporaneidade que se reflete nas possibilidades
multiplas de producédo de conhecimento e de representacéo da realidade.

A ancoragem é, portanto, uma forma de conferir “normalidade” ao que é até
entdo indeterminado ou que se apresenta como elemento desestabilizador para o
grupo social em razdo do seu grau de incerteza. E um processo realizado por
assimilacdo, tendo como foco a semelhanca entre objetos sociais. Para os sujeitos
se apropriarem de um objeto, este deve ser entendido.

Essa compreensdo envolve um mapeamento de outros objetos mais
familiares, a partir do qual o que ainda é desconhecido passa a ser integrado a esse
“corpus” por meio de sua classificagao, a qual lhe confere atributos que Ihe permitem
assumir uma qualidade ou caracteristica familiar para ser reconhecido (rotulagem).

Nesse contexto, a categoria refere-se ao grupo social, 0s tragos tipicos, mais
comumente associados, sdo chamados de estereotipicos. O processo de
categorizacdo®® diz respeito a uma operacdo para constituir uma categoria
(agrupando elementos similares e diferenciando elementos dissimilares), ou a uma
operacdo para atribuir um elemento a uma categoria (a partir das propriedades do
elemento e do mapeamento para os elementos constituintes da categoria).

Therezinha Fraxe em sua obra “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e
transculturalidade”, deixa evidente o fenbmeno da categorizacdo que permeia a vida
dos caboclos-ribeirinhos, no sentido da construcdo de discursos que denotam uma

forma peculiar de interpretacdo da realidade, calcada ndo somente em experiéncias

2 “A categorizagdo € uma operacéo de classificacdo de elementos constitutivos de um conjunto, por
diferenciacdo e, seguidamente, por reagrupamento segundo o género (analogia), com critérios
previamente definidos. As categorias sdo rubricas ou classes, que reinem um grupo de elementos
(unidades de registro, no caso da andlise de contetdo) sob um titulo genérico, agrupamento esse
efectuado em raz&o dos caracteres comuns destes elementos” (BARDIN, 2004, p.111)
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cotidianas, mas, sobretudo, em um substrato cultural ancestral comum impregnando

as praticas, percepcdes de si e do mundo e os proprios dizeres:

Hoje, eu moro em Manaus, e s6 venho aqui para a Comunidade Séo
José nos fins de semana. Mas apesar de morar ha 6 anos em
Manaus, eu ndo perdi o vinculo com a Comunidade. Quando eu
estou aqui, eu sou um caboclo-ribeirinho, e quando eu estou em
Manaus eu sou um caboclo, um caboclo da cidade. Eu fui para
Manaus para fazer o meu 2° grau, porque por aqui so tem até a 82
série. Meus pais também sdo caboclo-ribeirinhos, meu pai é
agricultor e é pescador. Eu pretendo fazer engenharia de pesca para
um dia poder ajudar meu pai e minha familia. O meu pai, hoje, é o
presidente da comunidade. Todos os finais de semana que eu venho
pra ca eu tento ajuda-lo com ideias novas, coisas que eu aprendo em
Manaus. Pra ser sincero, eu vivo entre a Cidade e o campo, eu vivo
no claro e no escuro, entre o tradicional e 0 moderno. Isso ndo quer
dizer que aqui na comunidade é o tradicional e na cidade é o
moderno, muitas vezes aqui na comunidade nés vivemos com a
modernidade. E eu também, muitas vezes, sou tradicional,
principalmente no meu comportamento, no meu modo de ser |4 em
Manaus, isso tem ajudado muito a mim, a minha familia e aos meus
amigos, a gente entender melhor o que é ser caboclo, o que é ser
caboclo-ribeirinho na Comunidade de S&o José [...] (Mércio José
Nascimento de Sales, 22 anos, vestibulando, funcionario da
Fundacdo Nacional de Saude, em Manaus) (THEREZINHA FRAXE,
2003, p. 112).

Na fala do entrevistado, observa-se um enunciado em que estdo presentes
varias categorias, como formas de ancoragem:

- “Quando eu estou aqui, eu sou um caboclo-ribeirinho, e quando estou em
Manaus eu sou um caboclo, um caboclo da cidade™ neste enunciado, o sujeito se
coloca como categoria, no sentido de se situar simbolicamente nas relagbes sociais e
divisdo propria a um campo social que tem como referéncia representacdes sobre o
homem da Amazobnia, tradicionalmente interligadas a esteredtipos e a uma
multiplicidade de termos e significados que reforcam o enquadramento do individuo:
caboclo, caboclo-ribeirinho ou ribeirinho, caboclo da cidade - termos classificatorios e
referenciais para distinguir o sujeito segundo seu lugar de pertencimento ou de vida.

Constata-se nesse discurso, que 0 enunciante se vincula a essa
representacdo social do homem da Amazbnia, reproduzindo um modelo

classificatorio em que, conforme o lugar onde se encontra, a “caboclitude”®* é mais

24 Caboclitude: o termo refere-se a expresséo da cultura amazonida, isto €, modus vivendi e modus
operandi que configura a autoafirmatividade do ser caboclo. A caboclitude visa reconhecer o caboclo
como um importante componente sociolégico da formacdo do ser amazbdnico. O Estado do
Amazonas, de populagdo essencialmente mestica, € herdeiro e propulsor de tradicdes caboclas, a
caboclitude (AMAZONAS, 2007).
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ou menos acentuada — a referéncia ao “caboclo da cidade” sugere uma condi¢cao
diferente em relacao a ser “caboclo-ribeirinho”, como se no primeiro caso o individuo
pudesse se situar mais favoravelmente aos olhos do “outro” — o morador da cidade,
aquele que integra o modelo de civilizagao dito “avangado” enquanto representagao
social cristalizada no termo “modernidade”, colocando-se como oposto do que é
“retrogrado”, ou seja, o estilo de vida ndo urbano, ligado por sua vez a palavra
“ribeirinho”.

- “Mas apesar de morar ha 6 anos em Manaus, eu n&o perdi o vinculo com a
Comunidade” — aqui o enunciante apresenta um discurso justificador da
representacao social que apresenta o caboclo-ribeirinho como ente essencialmente
dotado de caracteristicas distintivas precisas; nesse caso, a categorizacdo se da
pelo pressuposto do pertencimento a um outro mundo: 0 espago nao urbano. O
termo comunidade, conforme € enunciado pelo entrevistado, assume um sentido de
identificacao e pertencimento, como se permitisse sintetizar a sua origem “diferente”,
mas que aparece também como uma forma de enquadramento social.

— “Meus pais também s&o caboclo-ribeirinhos, meu pai é agricultor e é
pescador’” — 0 sujeito reforca a categorizacdo acima, por meio de uma outra
ancoragem, a qual pode ser vinculada a uma representagao social elaborada em
torno do homem que habita o interior da Amazénia, da area rural ou ndo urbana, e
cuja atividade assume a forma de uma pratica social tipificadora da sua condic&o ou
posicdo na sociedade.

— “Todos os finais de semana que eu venho pra ca eu tento ajuda-lo com
ideias novas, coisas que eu aprendo em Manaus. Pra ser sincero, eu vivo entre a
cidade e o campo, eu vivo no claro e no escuro, entre o tradicional e 0 moderno. Isso
ndo quer dizer que aqui na comunidade é o tradicional e na cidade € o moderno,
muitas vezes aqui na comunidade nés vivemos com a modernidade” — o produtor do
discurso neste trecho também denota a assimilagdo de uma ideia sobre o caboclo-
ribeirinho ancorada na dualidade, na distingdo entre o “moderno” e o “tradicional”.

O termo “modernidade”, na forma como € empregado pelo enunciante,
assume um sentido de “melhor” ou “superior’, mais explicito quando o entrevistado
usa o recurso a dualidade, com a comparacao “cidade-claro” e “campo-escuro”.

Ao mesmo tempo, o0 seu discurso procura diminuir o impacto dessa
associacdo negativa apresentando uma outra cognicdo, emprestada de

representacdes sociais exdégenas que atribuem as comunidades interioranas,
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caboclas-ribeirinhas, uma condigcdo inferior, ao relaciona-las ao atraso,
comparativamente a imagem criada em torno da vida urbana, de avanco, e que é
sintetizada no termo modernidade.

- “E eu também, muitas vezes, sou tradicional, principalmente no meu
comportamento, no meu modo de ser & em Manaus, isso tem ajudado muito a mim,
a minha familia e aos meus amigos, a gente entender melhor o que € ser caboclo, o
gue é ser caboclo-ribeirinho na Comunidade de Sao José” — neste trecho final da
entrevista, o discurso deixa transparecer que, a despeito dele se orientar por
representacdes sociais exdégenas na forma como concebe a si mesmo e a sua
comunidade, as relacdes e praticas comunitarias ainda tém importante papel para
gue ele possa elaborar um contradiscurso, apropriando-se do objeto (ser “caboclo-
ribeirinho) para se situar e agir com base em elementos enddgenos, intrinsecamente
ligadas ao conjunto simbdlico que permeia a existéncia individual e coletiva na Costa
da Terra Nova.

Como se observam nos recortes dos discursos dos caboclos-ribeirinhos,
existem elementos que retratam a singularidade das suas perspectivas com relagao
a vida na Amazobnia, que ndo é a mesma dos discursos exdégenos, sendo assim
necessario buscar, com fundamento numa andlise discursiva, uma evidéncia
clarificadora de como pensam, de como veem a si mesmos, de como veem o0 mundo
e de como sonham esses homens da Amazobnia inseridos em um universo de
multiplas sutilezas culturais, de sorte a conferir visibilidade para o quotidiano da sua
vida.

Ainda que esquecido e pouco valorizado, ndo poucas vezes vitima de
esteredtipos, o amazonida hinterlandino é um forte, pois resiste para ndo deixar
desaparecer o seu modus vivendi e operandi, em meio a um outro mundo (civilizado)
marcado pelo consumismo desenfreado, atentatério ao meio ambiente e destruidor
de florestas e de culturas tradicionais centenarias, o que vai de chofre ao modo de
vida dos ribeirinhos da Amaz6nia, modo de vida este permeado e alicercado em
mitos e lendas advindos das aguas e das florestas sustentados por uma mimesis
tellrica, sem a qual ndo é possivel entender o modo de ser caboclo, um ser cada
vez mais excluido e espoliado de suas terras pelas artimanhas do pseudo progresso
civilizatério, vilipendiado em seus costumes e tradicdes, sem lhes prestar respeito

aos sentidos e significado do vivido por eles.
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Resgatando as ideias de Manuel Nunes Pereira (2002), as narrativas miticas
independem do sentido e l6gica comuns aos discursos racionais, nao estéo limitadas
pelo tempo ou pelo espaco. O que a sociedade urbana vé como pura fantasia, tem
um sentido e valor para os que habitam a hinterlandia amazonica. Os seres ditos
“‘imaginarios” para o amazonida hinterlandino ndo sdo abstra¢des, mas entes reais a
serem respeitados por terem profundas significacfes para suas vidas. Ndo somente
se confundem com a sua identidade, mas revelam-no em sua inventividade e
adaptacdo ao mundo que chamamos de Amazoénia.

Considerando essa posicdo dos amazodnidas hinterlandinos, entre o seu
mundo, e um outro, que preconiza, por meio de discursos que ndo 0s seus, Ser 0
“‘melhor”, convém resgatar o pensamento de Moscovici (2009, p. 36), ao reconhecer
o carater prescritivo das representagdes sociais em razao da “[...] combinagdo de
uma estrutura que esta presente antes mesmo que ndés comecemos a pensar e de
uma tradicdo que decreta o que deve ser pensado’.

Ao afirmar que “ainda é tradicional” no seu comportamento, o amazoénida
hinterladino se vale de uma cogni¢cdo que néo Ihe € oferecida, mas construida no
bojo de experiéncias no grupo. O vivido nesse caso tem um papel importante para
gue o entrevistado possa elaborar uma outra concepcdo do que € ser caboclo-
ribeirinho, paralelamente aquela que as representacdes sociais exdgenas pretendem
impor como verdade ou expresséao do real.

Do mesmo modo, essas representacdes sociais dentro do grupo contribuem
para que ele continue a tomar como referéncia normas, valores, prescricbes de
conduta validadas e valorizadas pelo grupo, o que fica explicito quando diz que “[...]
muitas vezes, sou tradicional, principalmente no meu comportamento, no meu modo
de ser la em Manaus”.

Os discursos dos moradores das comunidades rurais ndo sdo produto de
enunciacdes conscientes e autbnomas, mas se inscrevem no conjunto de préticas
sociais e definem uma ideia de pertencimento desses individuos a um determinado
espaco, onde elas sao realizadas e reproduzidas.

A representacdo do mundo elaborada pelo grupo tem relacdo direta com a
espacialidade, ndo no sentido de lugar fisico, mas como um conceito desenvolvido
com base em certas praticas sociais que situam os individuos, ndo somente em
relacdo a eles proprios (posicao social dentro do grupo), mas em face de outros
grupos (BOURDIEU, 2001).
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Lembrando que as representacfes sociais servem para justificar a
posteriori as tomadas de posicdo e os comportamentos dos individuos num grupo,
retoma-se 0 pensamento de Moscovici (2009), ao tratar da ancoragem,
considerando que a categorizacdo permite definir o que €, e por exclusdo o que ndo
€ permitido como comportamento socialmente aceitavel no grupo.

A classificacdo opera nesse caso como uma forma de enquadramento social
dos sujeitos, definindo expectativas de conduta, as quais se refletem na forma como
o individuo percebe a si mesmo e como se ajusta a elas, definindo-se como parte
desse modelo de interpretacéo e explicacdo da realidade social.

Constata-se assim, nos discursos reproduzidos por Therezinha Fraxe (2004),
gue essa categorizacdo assume um carater determinante, ao estabelecer a forma
como a realidade é percebida ou descrita pelos habitantes das comunidades
visitadas, e também como se referem a si mesmos.

Isso sugere um papel essencial na ancoragem, no sentido de assegurar a
operacionalidade das representacdes sociais como modalidades de conhecimento
gue orientaram e orientam as praticas e as formas de compreensédo do mundo e do
vivido por essas pessoas, enquanto membros de comunidades que ndo séo
propriamente urbanas, mas mantém relacbes com a urbanidade.

A categorizacdo nesse caso € o reflexo de um processo sOcio-historico, no
gual foram definidos os quadros de conhecimento sobre a realidade, na forma de
representacdes sociais imanentes a existéncia dos caboclos-ribeirinhos em sua
relacdo com o mundo e entre eles mesmos.

As representacdes sociais pressupfem um processo comunicativo
vinculando os individuos em torno de uma figuracdo simbdlica do real que para

eles passa a ter um sentido:

Comunicacéo € media¢éo entre um mundo de perspectivas diferentes,
trabalho é mediacdo entre necessidades humanas e o material bruto
da natureza, ritos, mitos e simbolos sdo mediagdes entre a alteridade
de um mundo frequentemente misterioso e o mundo da
intersubjetividade humana: todos revelam numa ou noutra medida a
procura de sentido e significado que marca a existéncia humana no
mundo (JOVCHELOVITCH, 2011, p. 68).

Em termos de operacionalidade da representacao social, a comunicagéo tem

um carater funcional, pois permite estabelecer um senso comum de realidade, de
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acordo com o que se torna conhecimento compartilhado, no campo das relagdes

intersubjetivas. A intersubjetividade, de acordo com Jodelet (2009, p. 698):

[...] remete as situacbes que, em um dado contexto, contribuem para
0 estabelecimento de representacbes elaboradas na interacdo entre
0s sujeitos, apontando em particular as elaboracbes negociadas e
estabelecidas em comum pela comunicacdo verbal direta. Sdo
nuMerosos 0s casos que ilustram o papel da troca dialdgica de que
resultam a transmissdo de informacdo, a construcdo de saber, a
expressao de acordos ou de divergéncias a proposito de objetos de
interesse comum, a interpretacdo de temas pertinentes para a vida
dos participantes em interacdo, a possibilidade de criacdo de
significagdes ou de ressignificacfes consensuais.

A realidade, como ¢é apresentada pela representacdo social, ndo é,
necessariamente, o real em si mesmo, mas uma aproximag¢ao, ou melhor, uma
reconstrucdo a partir de um processo de conhecimento que ndo € totalmente
objetivo, uma vez que esta unido a modos especificos de interpretacdo e
apresentacdo do mundo, transpondo-o para determinada estrutura discursiva que
passa a constituir a referéncia para fixar uma perspectiva sobre o real comum ao
grupo, a qual tanto pode desconstruir representacdes anteriores, como refor¢a-las
ou atualiza-las.

Como explica Castro (2011, p. 7):

[...] as Representacdes Sociais sao tanto conservadoras como
inovadoras, estruturadas com uma légica singular que permite a um
determinado grupo social compreender o mundo que o rodeia e lidar
com os problemas que nele identifica. E, pois, um saber que organiza
um modo de vida e que, por isso mesmo, adquire dimensdo de
realidade.

Portanto, as representacfes sociais oferecem formas definidas de significado,
gue sdo o produto de uma cultura, mediando a comunicacdo entre grupos e

individuos, bem como legitimando certa visdo da realidade. Consoante a exposi¢cao
de Duveen (2007, p. 545):

A cultura remete a uma rede mais ampla de representacdes de uma
comunidade organizada. As representacdes sociais, nesse sentido,
podem ser vistas como formas culturais particulares, e a analise das
representacdes sociais sempre leva em conta o contexto cultural em
que elas sdo elaboradas.?

% Tradugado livre do original “Culture, then, can be taken as referring to a broader network of
representations held together as an organized whole by a community. Social representations, in this
sense, can be seen as particular cultural forms, and the analysis of social representations will always
refer back in some way to the cultural context in which they take shape”.
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Todavia, essas representacdes ndo sao formas de reproducédo objetiva da
materialidade ou concretude do mundo no campo das ideias, mas algo puramente
conceitual, no sentido de transformar o real em ideias, discursos e signos que
passam a estabelecer um modo especifico de interpretacdo e compreensdo dando
forma a realidade do ponto de visto do grupo, e portanto, se trata de fenbmenos
sociais que, apesar de acessados “[...] a partir do seu conteudo cognitivo, tém de ser
entendidos a partir do seu contexto de producao” (SPINK, 1993, p. 300).

Esse contexto diz respeito a um conjunto de elementos sociais operando em
nivel individual e de grupo, como os valores, ideologias, coédigos e normas de
conduta que permeiam as relagdes interindividuais, bem como a cultura ou certas
formas de comunicacdo?® que viabilizam variadas formas de interacdo ou de
proximidade entre os individuos, delineando um senso de pertencimento grupal
(MOSCOVICI, 2012).

Os valores ndo séo apenas norteadores da acdo pessoal, mas referéncias
gue permeiam o coletivo. Nesse sentido, a sociedade necessita, para funcionar
adequadamente, de valores que sejam compartilhados. Esta nocdo de valores
comuns e compartilhados remete ao conceito fundamental da cultura.

E importante destacar que o termo cultura em principio sugere um conjunto de
elementos culturais homogéneo e Unico na sociedade; todavia, existem muitas nuances
ou diferencas que delimitam diferentes culturas, conectadas ou ndo, e que também
estdo relacionadas a diversidade de grupos interagindo no interior de uma mesma
sociedade. Essas especificidades culturais também definem diferentes possibilidades
de representacdes sociais, variando de grupo para grupo e muitas vezes opostas.

Por isso Moscovici (1988) distingue as representacdes em: hegemonicas que
podem ser compartilhadas por todos os membros de um grupo altamente
estruturado - um partido, uma cidade, uma nacao - por terem sido produzidos pelo
grupo; representacdes polémicas, que sao produzidas em razdo de conflitos entre

grupos no interior da sociedade, envolvem algum tipo de controvérsia social, e sdo

26 A comunicag&o € um processo, e como tal pode ser descrita como um conjunto de agbes em um
cenario permeado por valores, atitudes e demandas, combinacfes de infinitas formas, que geram
determinadas situacdes e varios encaminhamentos possiveis. Portanto, o processo comunicacional
esta vinculado tanto as partes como origem do contetdo a ser comunicado, como de elementos que
influenciam a natureza desse conteldo, relacionados a subjetividade de quem comunica e de quem
recebe a mensagem. Quando se fala em interlocugdes, € preciso considerar algo mais do que ato
comunicativo em si, pois ndo basta a troca de mensagens, sendo indispenséavel fazer com que a ideia
transmitida seja captada e compreendida, quando sé entdo se completa a comunicacao.
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compartilhadas apenas por um ou alguns grupos, mas nao pela sociedade como um
todo, caracterizando a existéncia de relacdes antagbnicas entre seus membros por
fim, as representacdes emancipadas que resultam da circulagdo de conhecimentos e
ideias pertencentes a subgrupos que estdo em contato mais ou menos proximos.

De qualquer maneira, o que se observa sempre com relacdo as
representacdes sociais é sua correlagcdo com as relacdes interindividuais, as quais
sdo mediadas por determinadas regras no grupo social, as quais reforcam
contingéncias de comportamento estabelecidas a partir de uma visdo consensual de
como proceder ou agir consensualmente. Essas regras descrevem certas condutas,
estabelecem estimulos discriminatérios que as orientam e apontando também aos
sujeitos quais sdo as consequéncias da sua inobservancia.

Jodelet (2001) ampliou o conceito de representacdes sociais, considerando-
as também como um conhecimento elaborado em determinado contexto social e
gue, compartilhado, serve para estabelecer certos parametros comuns de
interpretacdo ou compreensao da realidade em determinado grupo ou coletividade.

A partilha nesse contexto diz respeito a conexao entre individuos que, em
seus discursos ou interlocucdes, estabelecem as bases para a discussao da
realidade de acordo com seus pontos de vista e assim contribuem para a construgéo
de uma perspectiva sobre si e 0 mundo.

Esse ndo é um processo consensual, e tampouco se restringe ao livre
pensamento ou cognicdo individual, na medida em que é mediado por elementos
exteriores aos sujeitos, manifestos na circulacdo das representacdes sociais que
lhes influenciam, no contexto das praticas e interacdes da vida em sociedade.

A palavra representacao social, portanto, tanto pode servir para apresentar a
realidade, como para escamotear aquilo que constitui a esséncia do real
transfigurando-a por meio do discurso em outra coisa que ndo € sendo aparéncia da
realidade, mas que se apresenta na percepgcdo dos sujeitos como a sua
representacao efetiva. Esse viés tem um propdsito importante na sociedade, que é
a reproducao e a manutencdo dos mecanismos de poder.

Em meu artigo “Alteridade amazébnica: do discurso hegemoénico a
decolonialidade” (PINHO, 2018), discuto como o discurso hegemonico que permeia a
vida sociocultural na Amazodnia foi construido, a partir da conexdo entre uma

concepcado de modernidade baseada no racionalismo cientifico, com um sistema
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politico-econémico que implantou um projeto colonial nessa parte do mundo, e que

teve continuidade no tempo presente, com o que se denomina de colonialidade:

O racionalismo marca o discurso colonial como expressdo da
modernidade inscrita no contexto do reinado da ciéncia que
substituiu o passado das tradicdes e da vida centralizada numa
perspectiva teolégica do universo. Em seu lugar, se apresenta uma
nova concepcdo do homem, da sociedade, do mundo como objeto do
pensamento légico e da atividade cientifica, a qual pressupde a
valorizacdo da objetividade e do método cientifico no lugar de
crencas e pressupostos transcendentais que se justificavam por si
mesmos (PINHO, 2018, p. 76).

Esse discurso justificador de um modo de ser e de pensar caracterizado como
‘moderno”, € parte e esséncia do proprio sistema de relagbes e poder que impde a
hegemonia de um grupo, pois ele é instrumento e meio para assegurar essa
posicdo. Constitui 0 que Pécheux (2009) chama de discurso cinico, o que diz
respeito ao emprego de

[...] expressdes, de estilos linguisticos, de significados e enunciados
para real¢car ou afirmar algo como verdadeiro através de um sentido

intencionalmente construido, o qual assume a condi¢cdo de verdade
aos olhos daqueles a quem é dirigido (PINHO, 2018, p. 76).

O racionalismo justificador de um sistema que se baseia nas diferencas
econbmicas, e por consequéncia sociais, € também aquele que preconiza a
supremacia do saber cientifico sobre os saberes tradicionais, que nascem do senso
comum e alimentam as crencas, mitos e lendas.

Na perspectiva racionalista, a ciéncia € o caminho para as mudancas que
levam o mundo ao progresso, confundido com evolugcdo tecnoldgica, mas nao
necessariamente moral. Da mesma forma, relega tudo o que ndo € produto do
conhecimento cientifico a uma categoria de saber secundario, sem valor ou
importancia.

Josué de Castro (2006) é um critico da ciéncia e do seu discurso, por meio do
gual se apresenta como produtora do conhecimento de vanguarda da civilizacao, e
através do qual também refuta outras vias de construcdo das sociedades humanas.
Esse autor denuncia a conexado entre o conhecimento cientifico e o processo de
colonizacdo da América Latina, que definiram as bases de um saber-poder

excludente.
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Nesse sentido, o morador dos mangues do Recife e o caboclo-ribeirinho da
hinterlandia amazoénica ndo deixam de se enquadrar na mesma condicdo de seres
cujas falas sdo abafadas por um discurso produzido por outrem, que os reduz a
condicao de ouvintes e reprodutores daquilo que a ciéncia diz e tem a pretenséo de
ser a Unica verdade.

A racionalizacdo das condicdes de existéncia, naturalizando a pobreza e
escondendo que, na verdade, ela nasce das condicbes desiguais de acesso ou
usufruto de recursos econdémicos, fundamenta os discursos que visam oferecer aos
homens da floresta ou da beira-mar recifense a explicagdo “logica” para as suas
dificuldades de existéncia.

Na leitura de Glaucio Campos (2015), o discurso hegemonico também pode ser
identificado, quando reporta-se a dicotomizacdo gerada pelo processo civilizador, no
gue tange a forma como o sujeito é visto pelo grupo. Quanto mais proximos 0s
habitantes da area rural do meio urbano, quanto mais fortes as teias relacionais da
interdependéncia, mais presente é o discurso que enaltece o trabalho e o associa a
imagem do individuo que tem valor social.

Essa representacdo é disseminada por uma cultura baseada na producao
capitalista, centrada ndo somente no valor social dessa produgdo, mas também na
satisfacdo que pode ser obtida pelo consumo e pela posse das coisas.

O trabalho é transformado pelo discurso hegemdnico como necessario e
inseparavel do homem a partir de uma racionalidade avessa ao modo tradicional de
subsisténcia, que nao se preocupa em produzir excedentes mas apenas em obter o
necessario para a vida cotidiana.

Pela Iogica capitalista, que fundamenta um discurso sobre o valor do trabalho,
este deve ter um fim pratico que €, essencialmente, produzir ndo somente para si mas
para o mercado. Desenvolvimento € maximizar o uso dos recursos disponiveis, para
obter o maior rendimento econémico possivel. Do mesmo modo, o discurso que nasce
dessa perspectiva atribui ao trabalho o valor fundamental de meio de acesso as
benesses do consumo, o qual se confunde com a propria ideia de modernidade.

Define-se assim uma separacdo entre fazer parte do mundo moderno
(sintetizado no modo de vida urbano), considerado o mais “avancado” por estar
organizado e orientado pelo saber cientifico e pelo progresso material
(essencialmente traduzido na economia da producédo e do consumo de massa), e

viver no atraso, com um estilo de existéncia onde o trabalho tem outro sentido e
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significado que ndo aquele da sociedade urbana. Essa separacdo é bem evidente
na sociedade amazonica.

A recusa dos habitantes dos centros urbanos em aceitar ou se reconhecer
como parte desse “outro mundo”, aquele que ainda é parte essencial da vida dos
amazobnidas hinterlandinos, € uma forma de negacéo do valor de formas ancestrais
de existéncia que, aos olhos de quem vive nas cidades, ndo tem sentido e
significado, pois deve ser relegada pela sua incompatibilidade com o seu desejo de
pertencimento e de identificacdo com o que se entende por modernidade, isto €, 0
modo de viver e de pensar proprio da sociedade tecnolégica e industrial (ancorada,
essencialmente, no consumismo o qual que tem sido travestido sutilmente, por
forcas dos discursos que transitam no interior da sociedade, na propria esséncia do
Ser na contemporaneidade).

Como analisa José Alcimar de Oliveira (2002, p. 46):

Os manauaras de hoje, embora habitem a terra de ancestrais de
relativa proximidade cronolégica e geogréafica, dificilmente se
reconhecem na histéria negada dos Manau, dos Baré e dos Taruma
[...] A inculta Manaus da pdés-modernidade, em sua cultura
dominada e vertida pelos cédigos descartaveis dos valores do
consumo e por uma forma de vida predatoria e hostil ao seu
multiverso mundo bioldgico e social, teme ver-se no espelho da
histéria e tenta dissimular a vergonha e a culpa de sua nao
assumida ancestralidade indigena pela regressédo filobovina,
artificiosa e artificial de um exdgeno folclore, presidido mais por
interesse mercadologico que pela afirmacdo de sua memoria
cultural. Manaus vive a cultura da recusa, do disfarce de uma
existéncia regida pelo dominio da exterioridade.

O encontro entre esses dois mundos, da cidade e do espaco rural ou
hinterlandino, e seus estilos de vida ainda muito distintos, repercute na forma como
as pessoas que neles vivem buscam assimilar os efeitos dessa aproximagao, em
face daquilo que consideram modos mais adequados de ser e pensar acerca de si e
do mundo.

Glaucio Campos (2015) comenta sobre esse embate, ao observar que
atualmente novas figuracdes se estabelecem, definindo novas relacdes de poder e
também diferenciacbes, como aquelas que envolvem o emprego de recursos e
tecnologias inovadoras, comumente associados a busca de ganhos econdmicos
(lucro).

Esse processo d& origem a novas praticas no I6cus interiorano da Amazénia,

transfigurando-o de maneira significativa, como ocorre com a derrubada das
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florestas para criacdo de gado e a pesca em escala comercial afetando os estoques
de pescado em rios e lagos. Nessas novas figuracdes, constata-se uma crescente
sobreposicdo dos individuos que possuem terras e capital aos amazbnidas
hinterlandinos cuja forma de vida estd baseada em praticas tradicionais, como o
extrativismo e a pesca de subsisténcia, e que passam a ter as suas condigbes
existenciais ameacadas.

Dalcidio Jurandir expressou sua critica veemente as mudancas implantadas
no modo de vida dos caboclos marajoaras, quando o capital, alicercado na criagcéo
extensiva de gado para comercializacdo em Belém, vedou-lhes o acesso as terras

antes um bem comunitario, para uso préprio como bem econémico exclusivo:

Dr. Casemiro Lustosa é 0 novo proprietario dos campos de
Cachoeira. Com ele os pobres ndo podem mais tirar lenha, a cerca ja
foi levantada e de arame farpado. [...] veio com gana de comprar
todos os campos da redondeza e cercou-os com arame farpado.
Eram os campos onde o povo podia tirar sua lenha, o seu muruci, um
ou outro ovo de camaledo, fazer seu passeio. Tudo agora tem um
dono sé. A vila ndo pode mais se estender para 0s campos porque
na cerca tem uma tabuleta com letras pintadas pelo Raul com uma
negra mao indicando: bem comum (JURANDIR, 2011, p. 390).

O retrato da concentracdo fundiéria transparece aqui como um relato
pessoal desse autor, mas que é, também, uma dendncia e uma andalise sutil das
condi¢cbes pelas quais os detentores do poder econdémico se transformam em
construtores de discursos com vieses que objetivam assegurar a dominacéo e o
controle social.

Nesse caso, Dalcidio Jurandir (2011) aponta a contradicdo, e até mesmo o
cinismo velado do proprietario, a0 mandar cercar uma area antes acessivel a
todos, e ordena a fixacdo de uma tabuleta que visa identifica-la como sendo um
bem comum de todos.

O ocultamento da realidade aqui opera por um efeito de transmutacédo do
sentido, com o emprego de termos que servem para que o enunciado consiga
passar uma ideia totalmente oposta ao que realmente quer dizer quem o produz,
buscando com isso legitimar-se aos olhos daqueles aos quais a mensagem é
dirigida. Esta € uma forma de controle social, que pode ser percebida como um
jogo de forcas e interesses, opondo os individuos conectados na teia complexa das
relacdes sociais, econémicas e culturais que marcam a vida na hinterlandia

amazonica.
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Therezinha Fraxe (2004) também se preocupa em mostrar essas relacdes
de poder e forca, mas que se apresentam em outro espaco singular da Amazonia,
neste caso na Costa da Terra Nova, ilha do Careiro da Véarzea, nas margens do rio
Amazonas.

Ela descreve como ocorre a apropriacdo dos lagos comunitérios, que
servem ha geracdes para a sobrevivéncia dos caboclos-ribeirinhos oferecendo um
local de facil acesso para a pesca de subsisténcia, por pessoas que se impdem
pela forca do capital e recursos que dispdem.

N&o deixa de ser uma figuragdo, no sentido posto por Glaucio Campos
(2015), que se reflete nas condicbes materiais de existéncia do amazbnida
hinterlandino, identificando-se um discurso legitimador dessas a¢des impostas por
elementos e interesses exdgenos, segundo o qual a exploracdo econdmica dessas
areas lacustres pode trazer beneficios como a geracdo de empregos e melhor uso
daquilo que os habitantes locais nao estdo aproveitando adequadamente.

Assim, a leitura de Therezinha Fraxe (2004) apresenta uma compreensao de
como o amazobnida hinterlandino na sua condicdo sociocultural passa por
mudancas que, como também descreve Glaucio Campos (2015), envolvem novas
conexdes e possibilidades de reconstru¢éo do vivido pelos habitantes do interior da
Amazobnia, decorrentes da ampliacdo do raio de intervencdo antrOpica no meio
natural, de onde emergem condi¢cdes inovadoras de existéncia ligadas ao
crescente impacto da presenca humana sobre o bioma. E um cenario marcado
pelo entrecruzamento de interesses e propositos divergentes, onde se tornam mais
evidentes os conflitos como parte da vida local.

Esses conflitos realcados na obra dos dois autores acima, foram abordados
por Elias (1994a), que os considera inerentes a sociedade formada por individuos
diferentes uns dos outros, e que devem de alguma forma serem acomodados a partir
da teia de relacdes, das hierarquias e de novos habitus enquanto esquemas mentais
de percepcao e de interpretacdo subjetiva, 0s quais se expressam em novas atitudes
e praticas individuais no espaco social.

Na medida em que as respostas a pressdo econdmica sobre os recursos
vitais aos amazoénidas hinterlandinos se fazem mais necessérias, mais importantes
se tornam os lagos derivados da inter-relacdo entre o individuo e a comunidade

como sociedade local da qual faz parte.
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Nesse sentido, enquanto em Dalcidio Jurandir (2011) o caboclo € um ser em
constante introspeccdo, apatico e imobilizado pelo seu préprio pensamento
determinista acerca do seu destino como oprimido e excluido em um sistema no qual
€ apenas uma engrenagem, tornando-se assim incapaz de resistir aos designios do
poder econdémico, na obra de Therezinha Fraxe (2004, p. 82) a relagdo intrinseca
entre o individuo e a sociedade local (comunidade) aparece como a base da
resisténcia e da elaboracéo de contradiscursos.

A organizacdo da comunidade reforca o papel do status funcional de cada
individuo no grupo, como ser ativo participando da mobilizacéo coletiva em defesa
dos recursos naturais, essencial para assegurar a provisao de alimentos através do

uso comum dos recursos essenciais a pesca de subsisténcia:

Através de observacdes, de dados coletados, a partir de entrevistas,
guestionarios, assim como meu diario de campo, verifica-se que a
comunidade S&o Francisco apresenta alto grau de sofisticacéo
organizacional, no que diz respeito as questdes politico-ambientais,
religiosas, econbmicas e agropecuarias: a comunidade conta com
um representante do IBAMA para fiscalizar o Lago Joanico — lago
despensa da comunidade. [...] A comunidade conta com uma
associacdo comunitaria, por nome de Associacdo Comunitaria da
Costa da Terra Nova [...].

A nova figuracdo, utilizando a perspectiva adotada por Glaucio Campos (2015)
esta ligada, por um lado, a capacidade econdmica dos detentores de maiores espacos
para exploracdo, que se tornam, nesse cenario, a parte mais forte, capaz de exercer o
seu poder financeiro se apropriando mais eficazmente dos recursos disponiveis.

Nesse contexto, um conflito se instala, na medida em que os desprovidos
desse poder, portanto em situagdo social hierarquicamente inferior, precisam se
adaptar e mudar seu estilo de vida, alterando comportamentos ou praticas
tradicionais para continuarem a sobreviver no mesmo local.

Segundo Therezinha Fraxe (2004), as comunidades ribeirinhas viram-se
obrigadas a responder a essas expropriagdes criando reservas em lagos ainda livres
de interesses econbmicos para assegurar o alimento de seus moradores como areas
de conservacao e preservacao contra a pesca predatoria. Nesse cenario, também se
configura uma limitag&o territorial & expansédo das atividades comerciais de pesca
intensiva de grandes empresas ou proprietarios locais, cujo discurso aparece como

uma justificagdo desenvolvimentista benéfica a populacéo local.



63

O discurso social que é elaborado para validar ou justificar as diferencas e
estabelecer referéncias culturais exdégenas a serem adotadas como relevantes pelos
amazonidas hinterlandinos, pode ser comparado a uma expressdo do poder
simbdlico (BOURDIEU, 1989), o qual define e estrutura a visdo de mundo segundo
as determinacdes de um grupo e que visa se sobrepor a outras possibilidades de

compreensao dessa realidade.

1.3 Producdes discursivas e suas ancoragens

A producdo do discurso ndo € essencialmente subjetiva, pois estad sempre
carregada de influéncias exteriores ao sujeito. Todo texto €, também, um espago
discursivo aberto, sendo assim necessario considerar o contexto e as condi¢cdes em
gue é produzido, e dessa forma tem relevancia ndo somente o que € expressamente
dito, mas também o nao dito, o ndo verbal (siléncio constitutivo).

Pécheux (2009) considera a construcdo de sentidos como um campo de
embates entre diferentes discursos e seus efeitos em determinada sociedade. Os
individuos nesses discursos ndo sdo seres reais, mas representados segundo
determinada configuracdo imaginaria, que atribuem a eles um lugar ou posicao
frente a outros individuos.

A funcdo das estratégias do discurso ndo € aparente naquilo que é
enunciado, o que exige ir além dos signos, do texto ou da palavra, pois o discurso
nao é a fala em si, mas o que pode ser dela extraido como sentido produzido.

Como observa Foucault (2012, p. 56):

Os discursos sao feitos de signos; mas o que fazem é mais que
utilizar esses signos para designar coisas. E esse mais que 0s torna
irredutiveis a lingua e ao ato de fala. E esse mais que é preciso fazer
aparecer e que € preciso descrever.

Termos ou palavras e textos integram as formacdes discursivas, sendo estas
elementos constitutivos dos discursos a partir de um complexo de relagcdes que
vinculam préticas sociais, historia e processos de constru¢cdo de conhecimento num
determinado contexto sociocultural.

Todo discurso encerra uma proposicédo ou é dotado de uma intencionalidade,
definida segundo aquilo que aquele que o produz (sujeito da enunciacéo) se dispde
a alcancar. As producdes discursivas nao estéao indissociadas dos sujeitos aos quais

se destina, tendo assim uma finalidade como refere Plantin (2008, p. 40) ao afirmar
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que o discurso “...] constr6i um mundo coerente e estavel, apresentado ao
interlocutor como uma imagem da realidade”.

Mas apesar de pretender apresentar determinada perspectiva da realidade,
segundo o ponto de vista do produtor do discurso, este nunca € produto exclusivo
desse autor/locutor, pois ele € um ser social, historicamente situado, ...]
subjetivando-se na medida mesmo em que se projeta de sua situacao (lugar) no
mundo para sua posig¢ao no discurso” (ORLANDI, 1999, p. 17).

Dessa forma, como todo ser humano faz parte de um contexto sociocultural
especifico, é preciso levar em conta, como ressalta Pécheux (2009), que o sentido
de um termo ou de uma expressao nao pode ser determinado apenas considerando
o texto onde estéo inseridos, pois a sua compreensao depende do conhecimento de
proposicdes ou intencdes exteriores e anteriores a textualidade discursiva (o
interdiscurso), envolvendo o jogo de producédo e reproducdo de ideias ou valores
gue definem uma configuracao ideoldgica em determinado momento sdcio-historico,
a qual influencia o produtor do discurso. Como explica Orlandi (2013, p. 32):

As palavras ndo sdo s6 nossas. Elas significam pela histéria e pela
lingua. O que é dito em outro lugar também significa nas ‘nossas’
palavras. O sujeito diz, pensa que sabe o que diz, mas ndo tem
acesso ou controle sobre o modo pelo qual os sentidos se constituem
nele. Por isso € indtil, do ponto de vista discursivo, perguntar para o
sujeito o que ele quis dizer quando disse X’ (ilusdo da entrevista in

loco). O que ele sabe nédo € suficiente para compreendermos que
efeitos de sentido estéo ali presentes.

A relacdo intrinseca entre o discurso e a exterioridade, que Ihe da forma,
confere a ele um caréater de incompletude, pois a sua producdo néo se limita aquilo
que o autor ou locutor enuncia, dependendo de elementos informativos anteriores,
pré-existentes ao texto e aquele que o produz.

Segundo Benetti (2007, p. 111), “O texto é a parte visivel ou material de um
processo altamente complexo que inicia em outro lugar: na sociedade, na cultura, na
ideologia, no imaginario”.

Por conseguinte, a construcao do discurso abrange duas dimensdes paralelas
e ao mesmo tempo conexas: a imediata, relativa ao contexto em que o autor se situa
na condicdo de produtor do discurso; e a ampla, relativa a um campo discursivo
exterior a ele, mas que lhe aporta referéncias na forma de outros discursos e

sentidos que foram introjetados na vida social no decorrer da histéria, no processo
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de organizacdo e reorganizacdo das condi¢cdes de existéncia e de pensamento, e
gue permeiam as relagdes sociais como memoria e tradicao.

O proposito da analise do discurso €, portanto, o desvelamento daquilo que
é dito, a partir de outros dizeres, e também do que ndo é dito mas esté implicito ou
pode ser resgatado por tras do texto ou do discurso em si. Como explica Orlandi
(2001, p. 117), por meio da analise do discurso pretende-se “[...] conhecer os
mecanismos pelos quais se pbde em jogo um determinado processo de
significacao”.

Embora esta pesquisa se vincule a andlise de discurso, amparando-se em
Pécheux (2009), é importante resgatar o sentido de memadria como contribuicdo de
Foucault (2012) ao tema. Esse autor analisa 0 que esta por trds do discurso,
destacando que todo enunciado “[...] estd ligado a um gesto de escrita ou a
articulacdo de uma palavra, mas, por outro lado, abre para si uma existéncia
remanescente no campo de uma memoria” (FOUCAULT, 2012, p. 32).

A memoria remete a representacdes de eventos e também de enunciados em
“[...] sua materialidade mesma, ou seja, de enunciados enquanto eventos)
(POSSENTI, 2008, p. 23).

Tais “reminiscéncias” ou memdrias discursivas ndo aludem a uma lembrancga
ou o resgate mental do sujeito acerca de outros eventos e discursos construidos em
torno deles; referem-se a momentos de entrelacamento desses discursos
construidos em diferentes espacos sociais e em diferentes momentos no tempo — a
interdiscursividade em sua conexdo com a temporalidade. N&o se trata aqui de uma
ordem homogénea, mas marcada por producdes discursivas dispersas,
fragmentadas, por lacunas e deslocamentos de sentidos.

A memodria discursiva, nas palavras de Pécheux (2010a, p. 52), é

[...] aquilo que, face a um texto que surge como acontecimento a ser
lido, vem restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer, mais tecnicamente,
0s pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos-
transversos, etc.) de que sua leitura necessita: a condi¢édo do legivel
em relacé@o ao proprio legivel.

O discurso como conjunto de enunciados apoiado numa mesma formacgao
discursiva esta ancorado, portanto, ndo somente naquilo que o autor se propde a

dizer, mas também a outras “reminiscéncias” coletivas, que fundamentam a
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producdo do discurso no presente, excluindo por sua vez outras possibilidades ou

dizeres, o nao-dito:

Os sujeitos “esquecem” que ja foi dito - e este ndo é um
esquecimento voluntério para, ao se identificarem com o que dizem,
se constituirem em sujeito. E assim as palavras adquirem sentido, é
assim que eles se significam retomando palavras j4 existentes como
se elas se originassem neles e é assim que sentidos e sujeitos estao
sempre em movimento, significando sempre de muitas e variadas
maneiras. Sempre as mesmas, mas ao mesmo tempo, sempre
outras (ORLANDI, 2013, p. 36).

Foucault (2012) se preocupa em aclarar porque certos enunciados sao
manifestos e ndo outros, qual a raz&o dessa escolha. Por enunciado deve-se entender
nao uma frase, um conjunto de frases ou proposi¢cdes, uma articulacdo gramatical
determinada. Nao € uma expressao, nem um ato de fala, mas um sentido derivado de
determinados arranjos verbais ou construgcdes textuais (ordenadas ou nao)
contextualizado externamente e ndo preso ao sujeito que fala.

Como explica esse autor:

Se uma proposi¢do, uma frase, um conjunto de signos podem ser
considerados “enunciados”, ndo é porque houve um dia, alguém para
proferi-los ou para depositar, em algum lugar, seu trago provisorio;
mas sim na medida em que pode ser assinalada a posi¢cao do sujeito.
Descrever uma formulacdo enquanto enunciado ndo consiste em
analisar as relacdes entre o autor e o que ele disse (ou quis dizer, ou
disse sem querer); mas em determinar qual é a posicdo que pode e
deve ocupar todo individuo para ser seu sujeito (FOUCAULT, 2012,
p. 108).

O enunciado enquanto sentido construido a partir de determinado conjunto de
signos ndo pode ser considerado isoladamente, mas a partir de outros enunciados e
construcdes discursivas, e também a uma materialidade, pois situa-se num contexto
humano de préticas e memadrias sociais e em um determinado momento temporal
(historicidade).

A historicidade € uma dimenséo fundamental da producéo discursiva, como

explicita Orlandi (2013, p. 88) ao afirmar que:

Por sua historicidade, por seu modo de produzir sentidos, podemos
dizer que um mesmo texto é atravessado por varias formacdes
discursivas. H4 uma relacao (discurso/texto; autor/sujeito) que se faz
da dispersédo para a unidade, produzindo uma relacdo representada
entre linguagem e historia. Ha diferentes processos de significacdo
gue acontecem no texto, processos que sado funcéo da historicidade,

ou seja, da historia do(s) sujeito(s) e do(s) sentido(s) do texto
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enquanto discurso. O objetivo de andlise é entdo compreender como
um texto funciona, como ele produz sentidos, sendo ele um objeto
linguistico-historico.

A historicidade ndo € uma simples consideracdo do momento temporal dos
atos discursivos, em um sentido cronoldgico ou sequencial de atividades que definira
conexdes no decorrer do tempo. Diz respeito a "[...] relacdes de filiacdo, de memoria
(estruturada pelo esquecimento), de discursividade" (ORLANDI, 2009, p. 87).

A construgcdo social dos discursos opera definindo sentidos, mas também
estabelecendo rupturas na producdo discursiva, entre a memoria (constituicdo do
discurso) e a atualidade (formulagdo presente), as quais s&o importantes elementos
no propédsito da analise da discursividade e das condi¢cdes em que foi e é construida.

Para Foucault (2012, p. 67), a relacdo dos enunciados com uma ordem
discursiva depende da identificagdo de como elementos dos enunciados séo “[...]
retomados no interior de novas estruturas légicas, adquirindo novos contetdos
semanticos”, processo que sintetiza os efeitos da memodria sobre a producéo
discursiva presente como entende Courtine (2009).

Os efeitos de memoria decorrem da relacdo entre o intradiscurso (producao
discursiva do presente) e o interdiscurso, refletindo-se na reverberacdo dos
enunciados construidos ao longo do tempo nas produgdes discursivas da
atualidade.

A forga imanente a essa “reminiscéncia” de discursos anteriores € a sua
regularidade ou uma certa perenidade ao longo do tempo, cristalizando-se a partir
da repeticdo de enunciados que se introduzem ou estéo presentes em novas formas
nos discursos do presente.

Os discursos construidos em torno de determinados eventos ou
acontecimentos assumem assim uma estabilidade, o que lhes permite transcender o

momento de sua producdo, de modo que

[...] a forma sujeito tende a absorver-esquecer o interdiscurso no
intradiscurso, isto €, ela simula o interdiscurso no intradiscurso, de
modo que o interdiscurso aparece como o puro “ja dito” do
intradiscurso, no qual ele se articula por “co-referéncia” (PECHEUX,
2009, p.167).

Nem sempre, porém, isso ocorre, pois novas condigcbes de producdo do
discurso, relacionadas a novos acontecimentos, podem dar origem a outros

enunciados, ainda que se mantenham os signos, palavras ou a construcao textual
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originaria, delineando-se assim uma variacdo de sentido. Rompe-se nesse caso a
memoria discursiva, por meio de uma reconstrucdo dos sentidos dos discursos

originarios conectada a um novo acontecimento, que serve de contraponto ao ja dito:

Quando falamos em historicidade, ndo pensamos a histéria refletida
no texto mas tratamos da historicidade do texto em sua materialidade.

7

O que chamamos historicidade é o acontecimento do texto como
discurso, o trabalho dos sentidos nele. Sem duvida, h4 uma ligacao
entre a histéria externa e a historicidade do texto (trama de sentidos
nele) mas essa ligacdo ndo é direta, nem automética, nem funciona
como uma relagéo de causa e efeito (ORLANDI, 2013, p. 68).

Pécheux (2009, p. 116) entende que o acontecimento do texto como discurso

€ o instante de contraposi¢do entre a atualidade e a memoria:
A construcdo de sentido advém, pois, desse jogo entre a memoria e
a atualidade. Atualidade de um ja-dito que, virtualizado, é

ressignificado pelo seu retorno ao atual que se constitui na instancia
do dizer como um elemento de diferenciacéo.

A quebra ou rompimento da memoaria discursiva, que Pécheux (2010a, p. 53)
denomina de “desregulagao” que perturba os discursos pré-construidos (implicitos),
€ uma dinamica inerente a existéncia das memdarias, que visam a estabilizacdo dos
discursos, e o acontecimento discursivo novo que se impde como uma possibilidade
de desfazer o ja dito, substituir-lhe por novos dizeres com novos efeitos de sentido.

A ressignificagdo dos discursos opera, portanto, num contexto caracterizado
ndo somente pela possibilidade de estabilizacdo das memorias discursivas, mas
também por mudangas, definindo um “[...] espago mével de divisdes, de disjungdes,
de deslocamentos e de retomadas, de conflitos de regularizacéo [...] Um espaco de
desdobramentos, réplicas, polémicas e contradiscursos” (PECHEUX, 2010a, p. 56).

Essa mutabilidade das memodrias discursivas exige uma andlise dos discursos
pré-construidos (interdiscursos), mas também daqueles derivados da sua
reinterpretacdo ou reinvencdo na imediatidade da atividade autoral (intradiscurso), a
partir da conexdo do orador/autor com novos acontecimentos, os quais podem ser
utilizados como ponto de partida para a construcdo do contradiscurso,
caracterizando-se como uma tomada de posi¢cdo que nao ignora outros enunciados,
mas busca novas formas de dizer ou tornar explicito o que antes era o nao dito, o

indizivel (siléncio constitutivo).



69

7

Essa postura de buscar a revelagdo do que nao é dito pauta-se na
constatacdo de que “[...] ha um processo de producao de sentidos silenciados que
nos faz entender uma dimensé&o do n&o dito” (ORLANDI, 2007, p.12).

A identificagdo do que é silenciado, e o deslocamento em direcdo a novos
sentidos, depende do posicionamento do autor/orador diante de formacoes
discursivas que encerram também a possibilidade de construir um contradiscurso.

Remetendo a pesquisa de Glaucio Campos (2015) nas comunidades
interioranas de BicO, Cuiamucu e Canela-Fina, o autor, ao descrever o modo de vida
nesse lécus amazonico, permite identificar diversas representacdes sociais que
marcam os discursos dos seus moradores, as quais se contrapéem segundo 0s
universos ou figuracdes as quais se filiam, definindo sentidos e significados diversos
para 0S recursos naturais e a sua apropriagdo como alimento pelo homem, a partir
do tipo de conhecimento ao qual se conectam.

Assim, em um sentido interpretativo da realidade segundo o senso comum de
muitos moradores dessas localidades, os animais da floresta sdo uma “riqueza” a
ser aproveitada, uma possibilidade de obter recursos financeiros indispensaveis para
adquirir, a partir da sua venda, muitos itens essenciais, alimentares ou nao. Esse
olhar inscreve-se numa figuragdo especifica, caracterizada pela existéncia de uma
rede de interdependéncia estruturada em torno de um comércio “invisivel’, aquele
gue é feito a revelia das normas de controle do Estado.

Esse comportamento pode ser associado a um contradiscurso, em oposi¢cao a
representacao social dominante, que passou a conceber a caga como ato prejudicial
ao meio ambiente, construida pelo aparato de poder estatal e materializada nas
formas de coercdo aos comportamentos ndo conformes (fiscalizagdo, multa, prisdo).

Um terceiro discurso evidencia-se na recusa a comer carne de caga, na forma
de um intradiscurso produzido em um subgrupo (aquele constituido por pessoas das
referidas comunidades que adotaram a crenca adventista). A representacdo social
imanente nesse caso, remete a incompatibilidade entre o consumo de animais
considerados “impuros” e os comportamentos autorizados pelas crencas religiosas
gue eles compartilham.

Dessa forma, o que se constata é que os discursos fluem, segundo a posi¢ao
e os elos de pertencimento dos individuos, bem como do imaginario, da memoaria

coletiva e das possibilidades de interpretacdo do real dadas por representacdes
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sociais distintas, as quais fundamentam a construgdo de um senso comum nos
subgrupos dentro das comunidades de Bico, Canela-Fina e Cuiamucu.

O substrato do conceito de representacfes sociais, com base no pensamento
de Moscovici (2009), é que as falas ou dizeres dos individuos, seja no seu discurso
cotidiano ou na sua representacdo esquematica (producao discursiva textual ou outras
formas de expresséao), estdo vinculados ao contexto sociocultural no qual vivem.

Dessa forma, modos de pensamento, visdo de mundo, compreensao de si e
dos outros e comportamentos devem ser analisados com base na ideia de que as
representacdes sociais nao estao dissociadas do discurso. Ambas se conectam, na
medida em que uma interpretacdo do mundo e do homem também é transmitida a
outras pessoas por intermédio da linguagem.

Linguagem e subjetividade estéo intrinsecamente conectadas, e a partir delas
€ que também se constroem os discursos sobre si e 0s outros. Benveniste (1991, p.

288) entende por subjetividade

[...] a capacidade do locutor para se propor como “sujeito”. [...] E na
linguagem e pela linguagem que 0 homem se constitui como sujeito;
porque s6 a linguagem fundamenta na realidade, na sua realidade
gue € a do ser, o conceito de ego”.

O discurso revela a identidade do sujeito, na medida em que nele se
encontram os elementos que permitem identificar expressdes das representacdes
sociais que influenciam sua forma de pensar e de agir. Enquanto produtor de
discursos, com base em suas experiéncias e conhecimentos, ele também se auto
atualiza, no sentido de se apresentar ndo como sujeito singular, mas como parte de
um contexto social do qual faz parte conectando-se a determinadas representacdes
sociais, as quais

[...] emergem, ndo apenas como um modo de compreender um
objeto particular, mas também como uma forma em que o sujeito
(individuo ou grupo) adquire uma capacidade de definicdo, uma
funcdo de identidade, que é uma das maneiras como as
representacdes expressam um valor simbdlico [...] (MOSCOVICI,
2003, p. 21).

A memoria nesse contexto diz respeito aos acontecimentos e eventos,
experiéncias individuais e comunitarias do passado, que se apresentam implicitas ou
explicitas nos discursos dos individuos, definindo possibilidades de leitura da
realidade no presente (PECHEUX, 2010a).
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Convém destacar que o discurso ndo é o ato comunicativo em si, pois nao
estd fundado em uma mensagem, e tampouco pressupde um sentido delimitado,
objetivo, preciso, natureza comumente atribuida a ele como um significante estavel,
gue foi, & e serd 0 mesmo.

No complexo das relacbes e no cenério das mudancas que levam a novas
figuracdbes no mundo amazbnico, os discursos se ajustam aos Novos CEeNnarios,
marcados pela ruptura entre o tradicional e o0 moderno, entre o estilo de vida
baseado em atividades extrativistas, e uma nova figuracdo em que a producéo
agricola, a criacdo de gado, a extracdo de madeira se apresentam como atividades
mais importantes para a sobrevivéncia comunitaria e familiar, em uma figuracéo
marcada por uma interdependéncia mais estreita com o mundo urbano e um sistema
econOmico mais complexo e dindmico.

Essas atividades alteram a paisagem de maneira radical, e se fazem mais
presentes na vida dos habitantes de BicO, Canela-Fina e Cuiamucu. Mudam
também, substancialmente, o sentido e significado das palavras, num universo em
gue 0 que antes era apenas uma arvore, um elemento da floresta (pau), assume um
novo sentido na figuracdo (madeira), o qual remete a valoracdo econémica desse
recurso ancorada na sua destinacdo comercial, passando a ser visto como um

elemento gerador de renda. Remete-se a Pécheux (2009, p. 147), ao afirmar que:

[...] uma palavra, uma expressdo ou uma proposicdo ndo tem um
sentido que lhe seria “préprio”, vinculado a sua literalidade. Ao
contrério, seu sentido se constitui em cada formacgao discursiva, nas
relacées que tais palavras expressdes ou proposicbes mantém com
outras palavras, expressfes e proposicdes da mesma formacédo
discursiva. De modo correlato, se se admite que as mesmas
palavras, expressdes e proposi¢cdes mudam de sentido ao passar de
uma formagéao discursiva a uma outra [...].

Por conseguinte, na andlise de uma producdo discursiva atual, ha que se
considerar como ocorre a reverberacdo das memdrias discursivas, subjacentes e
nao explicitas, mas de importancia para a compreensao dos efeitos de sentido no
arcabouco dos signos e enunciados com o qual se toma contato. Pécheux (2010a, p.

52) clarifica esses efeitos da memodria discursiva:

[...] aquilo que, face a um texto que surge como acontecimento a ler,
vem restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer, mais tecnicamente, os
pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos-
transversos, etc.) de que sua leitura necessita.
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A esséncia da discursividade nao estd, portanto, no texto em si, como produto
imediato do orador/autor, mas num substrato historico e ideoldgico que permeia toda
producéo discursiva em determinada sociedade, conectando o discurso desse autor
(intradiscurso) com outros discursos, pré-existentes ou anteriormente construidos
(interdiscurso).

Como esclarece Pécheux (2009, p.164), “[...] o pré-construido é o ‘sempre-ja-
Ia’ da interpelacédo ideoldgica que fornece-impde a ‘realidade’ de seu ‘sentido’ sob a
forma da universalidade.”

A ideologia, como expressdo de relagbes de poder numa sociedade
constituida por diferentes classes, atua como instrumento de acomodacédo de
conflitos entre conceitos, ideias, interesses e posi¢cdes divergentes, e por meio dela
sao elaboradas “evidéncias” do real, que nao é a realidade em si mesma, mas uma

aparéncia que se apresenta como verdadeira ou consistente aos olhos de todos:

E a ideologia que fornece as evidéncias pelas quais ‘todo mundo
sabe’ o que é um soldado, um operario, um patrdo, uma fabrica, uma
greve, etc., evidéncias que fazem com que uma palavra ou
enunciado ‘queiram dizer o que realmente dizem’ e que mascarem,
assim, sob a ‘transparéncia da linguagem’, aquilo que chamaremos o
carater material do sentido das palavras e dos enunciados
(PECHEUX, 2009, p. 160).

O carater ideologico das representacdes sociais € comentado por Chartier
(1988, p. 14):

As representagbes do mundo social assim construidas, embora
aspirem a universalidade, um diagnéstico fundado na razado, séo
sempre determinadas pelos interesses de grupos que as forjam. Dai,
para cada caso, 0 necessario relacionamento dos discursos
proferidos com a posicédo de quem os utiliza. As percepg¢des do social
nao sao de forma alguma discussdes neutras: produzem estratégias
e praticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma
autoridade a custa de outras, por elas menosprezados, a legitimar
um projeto reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as
suas escolhas e condutas.

A ideologia atua como uma forgca constitutiva de padrbes de pensamento e
acao, fazendo com que aquele que produz o discurso se veja como a verdadeira

origem daquilo que diz, operando assim um processo de constru¢cdo de um
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imaginario que aparece como o real, a ponto do sujeito nao identificar ou ter
consciéncia de como isso ocorre.?’

O termo “sujeito” diz respeito ndo ao individuo em si, mas ao ente na sua
condicao social, interligado a um contexto sociocultural do qual faz parte, onde é
produzida uma discursividade, alheia a ele, mas que determina o campo possivel da

construcdo do discurso:

Nao é vigente, na Andlise de Discurso, a nocao psicoldgica de sujeito
empiricamente coincidente consigo mesmo. Atravessado pela
linguagem e pela historia, sob 0 modo do imaginario, o sujeito s6 tem
acesso a parte do que diz. Ele é materialmente dividido desde sua
constituicao: ele é sujeito de e é sujeito a. Ele é sujeito a lingua e a
histéria, pois para se constituir, para (se) produzir sentidos ele é

s

afetado por elas. Ele é assim determinado, pois se nédo sofrer os
efeitos do simbdlico, ou seja, se ele ndo se submeter a lingua e a
histéria ele ndo se constitui, ele ndo fala, ndo produz sentidos
(ORLANDI, 2013, p. 48-49).

A sujeicdo a determinacdo do simbolico esta relacionada a ideologia, a qual
perpassa as diferentes instancias do dizer, das condicbes materiais de existéncia e
as atividades humanas na sociedade, traduzindo-se em formas imperativas de
discurso (mas que ndo excluem a possibilidade de negacédo desse substrato
ideoldgico para a construgdo de um contradiscurso).

Consoante Orlandi (1998, p. 48), a ideologia constitui um instrumento ou “[...]
pratica significativa; sendo necessidade da interpretacdo, ndo € consciente — ela é
efeito da relacdo do sujeito com a lingua e com a histéria em sua relacdo necesséria,
para que se signifique.”

Dessa forma, o sujeito, em Pécheux (2009), ndo é o dono do seu discurso?®,
mas apenas o reprodutor de discursos que se inscrevem no campo imediato da
sua existéncia e atividade, de forma que a sua producédo discursiva apenas em
parte reflete aquilo que o autor/orador pressupde querer dizer, delineando-se assim
0 que se pode caracterizar como um falseamento do intradiscurso (0 néo
reconhecimento do interdiscurso e da sua influéncia no dizer presente, no texto ou

comunicagao).

27 Convém mencionar Althusser (1998, p. 130), para o qual “As ideias dos sujeitos, sdo seus atos
materiais, 0s quais, por seu turno, sdo definidos pelo aparelho ideolégico material de que derivam as
ideias desse sujeito.”

28 Com base nessa interpretagdo, o autor desenvolveu a sua “teoria ndo subjetiva da subjetividade”.
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CAPITULO II

PRODUCOES DISCURSIVAS E REPRESENTACOES SOBRE O AMAZONIDA
HINTERLANDINO NOS LIVROS DE THEREZINHA FRAXE E GLAUCIO CAMPOS

2.1 Resgatando o mundo amazdnico e seus habitantes: uma trajetoria de vida

A distincdo entre zonas ontologicas estanques, como pretende fazer a
modernidade segundo adverte Latour (2011), ndo € um processo invencivel; pelo
contrario, no meu vivido, como de muitos outros, o humano e o ndo humano, o
homem e o mundo natural, se revelam como partes de um mesmo todo, como
elementos essenciais para se afirmar como ente concreto, e ndo como um ser
imaginario como é visto ou considerado por olhares exdgenos, que ndo estdo
conectados ao mundo amazonico e as suas reverberacdes na vida, na mente e nas
almas dos seus habitantes.

Assim, mesmo quando se afastam desse ambiente, para fazer parte da
modernidade urbana, os homens e mulheres continuam a incorporar em sua
identidade os tracos de uma relacao indissociavel com esse l6cus que fascinou os
primeiros viajantes que se aventuraram pela Amazobnia, servindo ao longo dos
séculos para conferir a esse ambiente uma aura de mistério, e depois, em uma
Otica mais cientifica, para orientar a construcdo de teorias diversas, como 0s
olhares etnograficos e antropoldgicos sobre o ambiente amazbnico e 0s seus
habitantes.

Minha trajetoria existencial € aquela de muitos amazonidas hinterlandinos,
transitando entre dois mundos, o universo rural, a vida na floresta, na varzea, nos
beirad6es ou em outras areas da Amazodnia ainda ndo urbanizadas, e 0 espaco
contingente de processos e praticas sociais proprios das comunidades e cidades
gue se espraiam pelo imenso territdrio amazonico.

Sou filho das barrancas?®, dos beiraddes, das aguas barrentas do Parana de
Tefé (distante trés horas a remo da sede municipal (Tefé). As margens desse parana

sao constituidas de terras de varzea. Portanto, desde cedo minha vida foi marcada

2% Barranca: sindbnimo de margem, ribanceira, rio. Na Amazonia ha o fendmeno das barrancas de
terras caidas: “Terras caidas é uma terminologia regional amazdnica utilizada para designar,
indistintamente, escorregamento, deslizamento, desmoronamento e desabamento que acontece nas
margens dos rios. Embora as terras caidas acontecam em outros tipos de rios, o termo é mais
utilizado para designar a erosdo que acontece com mais frequéncia e intensidade nas margens dos
rios de agua branca [...]” (CARVALHO, 2006, p. 14), devido as fortes correntezas.
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pelo contato direto com a floresta e com as aguas dos rios e igarapés; enfim, afeito a
fauna e a flora, e também inclinado com a riqueza do elemento humano nessas
paragens, e a muitos costumes da vida interiorana.

Meus pais eram, nessa época (anos 60/70), agricultores familiares. Vi ajuris,
plantio e colheita de macaxeira, de milho, banana, melancia, jerimum, tomate,
pimentdo, chicoria, coentro, maxixe, dentre outras culturas. Eu era um menino atento,
sempre prestando atencdo as conversas dos mais velhos e, por essa razdo, "de
ouvido", me familiarizei com muitas sabencas populares, contos e, principalmente,
lendas (boto galanteador, curupira-mae do mato, macunaima, cobra-norato, matinta-
perera, mapinguari, iara mae-d’agua, boitata, cunha-marupiara, uirapuru).

E de se notar que naqueles tempos ndo havia radio®® e nem televiséo. Quase
tudo se aprendia “de ouvido”, e do modo como se “prestava atengédo”. De meus avos
e bisavés, eu ouvia relatos sobre a vida e o trabalho nos castanhais e seringais;
ouvia as histérias das pelejas do repentista e cordelista cearense Cego Aderaldo
(Aderaldo Ferreira de Araujo) com Zé Pretinho, conhecido repentista do Piaui; as
facanhas dos cangaceiros pernambucanos Lampido (Virgulino Ferreira da Silva) e
Antonio Silvino (Manoel Baptista de Morais), famosos e temidos no Sertéo brasileiro,
e também ndo poderia deixar de registrar 0s comentarios que ouvia a respeito de
Padim Pade Cico (Cicero Romao Batista), tendo fama de milagreiro. Ouvir historias
contadas pelos mais velhos era um bom passatempo para a meninada.

Em 1965, meus pais, para que eu pudesse estudar, deixaram a residéncia da
varzea e foram para a sede do municipio, Tefé. Eu nao tive problema de adaptacéo
com a vida urbana. Minha casa, a casa de meus pais, tornou-se uma espécie de
embaixada da meninada, pois eu fabricava varios brinquedos, como o pido, feito de
tronco de goiabeira (roncava mais!), perna-de-pau, cangapé, curica de papel,
avidozinho de papel, papagaio de papel, i0i0, peteca de barro para estlingue
(baladeira), currupio, barcos de cortica, espingardinha de taboca, cavalinho de pau
(cabo de vassoura ou vara de taboca), e nado faltava oportunidade para brincar de
cabo de guerra, barra bandeira e boca de forno, e outras brincadeiras tradicionais.
Detalhe: eu fazia uma versdao artesanal de quase todos os brinquedos

industrializados.

30 A Radio Educacéo Rural de Tefé surgiu da iniciativa do bispo da Prelazia de Tefé, Dom Joaquim de
Lange e do Movimento de Educacdo de Base — MEB, e a sua primeira transmissdo em fase
experimental ocorreu em 1963, em uma das salas do Seminério S&o José.
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Nos anos 70, deixei de lado essas brincadeiras e comecei a gostar de jogar
bola. Eu era o “dono da bola” e, nessa condicao, eu ditava as regras do jogo e da
escalacao do time.

A vida nado era so diversdo, eu tinha que trabalhar também para ajudar em
casa. Estudava sempre pela manha, pois meus pais diziam que “pela manha a
mente esta mais fértil”. Dessa forma, nas horas vagas, para ganhar uns trocados,
comecei a vender geladinho ou dindim, isto é, um suco de frutas congelado feito de
“Ki-Suco” (marca de um refresco concentrado em p6é muito consumido nos anos 60
e 70).

Na adolescéncia, fui garcom, vendedor de picolé, vendedor ambulante de
guloseimas (salgadinhos) e de bombons (balas) na porta do Unico cinema da
cidade, que tinha o pomposo nome de Cine Teatro S&o José.

Ja bem mais crescido, eu vendia, no mercado municipal (das 4 a s 6 horas
da manhd), as hortalicas que meus pais ainda produziam na varzea.

A vida era muito sadia, muito tranquila, sem a violéncia de hoje, tampouco
se falava em comércio de drogas. Raramente se ouvia falar que algumas pessoas,
os mais velhos, consumiam o pé extraido das folhas do epadu®!, para nio terem
sono durante as pescarias, ndo sentirem cansago ao remarem nas longas viagens
pelos rios e nem sentirem as picadas de insetos (carapands, meruins, piuns e
mutucas).

Quase todo mundo se conhecia. Quase todo mundo frequentava as missas
na igreja matriz catedral de Santa Teresa D’Avila (Figura 4), padroeira de Tefé.
Praticamente ndo havia preconceitos entre a garotada, estuddvamos na mesma
escola publica, pois ndo existiam escolas particulares.

Os filhos do juiz, do gerente da TASA (Telecomunicacdes Aeronauticas
S/A), do promotor, do delegado, dos comerciantes, dos fazendeiros, dos
comerciantes “regatdes”, dos funcionarios do Banco do Brasil, do gerente dos
Correios & Telégrafos, enfim dos funcionarios publicos — todos estudavamos juntos
e em harmonia, jogavamos bola, brinchAvamos de pira-cola (pega-pega) ou

nadavamos no rio. Era muito divertido. As vezes acontecia de haver um “um

31 Planta da familia Erythroxylaceae (género Erythroxylum cataractarum), também conhecido como
ipadu, cujas folhas tém as mesmas propriedades da coca (Erythroxylum coca). Nelas existe um
alcaloide que tem acgao anestésica local e estimulante do sistema nervoso central (CAVALCANTE,
2013).
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“fuzué”?, geralmente por xingamentos a mde do outro. Nada que ndo se

acertasse, e a concordia era restabelecida.

Figura 4 — Igreja Matriz Catedral de Santa Teresa D’Avila. Construida pelo
missionario carmelita frei José de Santa Teresa Ribeiro que administrou a aldeia de
Tefé até o ano de 1753. Um ponto central marcante da cultura tefeense é o
congracamento anual que se da no dia 15 de outubro de cada ano, ocasido das
festividades de Santa Tereza D’Avila, padroeira da cidade e do municipio. Nessas
ocasioes, filhos e amigos de Tefé vém de todos os lugares do pais, e até do exterior,
para se encontrarem e rememorarem 0s tempos antigos de mocidade quando a
cidade era apenas uma aldeia perdida no vale amazoénico. Dessa forma, mesmo na
modernidade e no espaco urbanizado, persistem os lagcos da memoria social que
continuam a marcar e definir vinculos ditados néo pela racionalidade, mas por trocas
intergeracionais e partilha de valores, crencas e idearios ha muito construidos.

Fonte: <https://prefeituradetefe.com.br/guia-da-cidade/catedral-prelaticia-santa-terez
a-de-avila/>, 2019.

Minha mae também era lavadeira (“lavava para fora”) e, a noite, faxineira da
Escola Ginasial (atual Escola Frei André da Costa). Eu a ajudava varrendo as salas
de aula e arrumando as carteiras escolares. Naquele tempo ndo eram cadeiras
como hoje, eram mesas pesadas, de madeira macica.

Entdo, depois que minha méae lavava e passava as roupas a ferro, eu entrava

em acao. Era entregador dessas roupas lavadas, levando pelas ruas as trouxas na

32 Fuzué: desavenca, altercacdo agressiva envolvendo varias pessoas; briga, confusdo, desordem,
rolo. O termo chegou ao Amazonas junto com as levas de nordestinos do Maranh&o que migraram
para a Amazbnia no 1° ciclo da borracha (fase econémica que se iniciou em 1870 e perdurou até
1912, ano em que a exploracdo do latex, extraido da seringueira — Hevea brasiliensis, atingiu o seu
auge).
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cabeca. Outros colegas meus também faziam isso, e ndo era motivo de vergonha
para nenhum de nds, nem tinhamos preguica, pelo contrario, tinhamos muita
presteza e disposicdo. Afinal, estdvamos ajudando nossos pais! Nao me envergonho
das minhas origens, pois elas formaram a base do meu carater. Saliento que eu
colhia na mata ourigos de castanha do Brasil** (também conhecida como castanha-
do-paréd ou castanha da Amazobnia), para fazer as brasas que eram colocadas no
ferro de passar roupas, também chamado de ferro de engomar.

Em Tefé, naquele tempo, as matérias estudadas eram Portugués, Aritmética,
Catecismo, Geografia, Histéria Natural e Histéria do Brasil. Devido & boa fama do
ensino de Tefé, a cidade ficou conhecida como a Atenas do Amazonas®4, e a sua
reputacdo era tdo grande que logo vieram alunos de outros municipios, entre 0s
quais Carauari, Eirunepé, Fonte Boa, Uarini, Alvardes e até de Manaus. Naqueles
idos, a educacdo e o ensino na cidade de Tefé estavam sob a coordenacdo das
irmas Franciscanas Missionarias de Maria, e com a colaboracéo dos missionarios da
Congregacao do Espirito Santo.

Em 1976 “eu ascendi” na escala social. Fui trabalhar como continuo (office boy)
na ACAR-AM (Associagdo de Crédito e Assisténcia Rural do Amazonas), uma empresa
de extensdo rural. Por ser “caboco™® vindo da roca e dar-lhes muitas informacdes do
modo de vida interiorano, sobre como era o processo de producdo da farinha de
mandioca, o uso do tipiti*® na extracdo da goma da mandioca e a producéo do tucupi®’,
de como se fazia a farinha de tapioca, o beiju, 0 pé-de-moleque, enfim, sobre como era
a vida do caboco nos periodos da cheia e da vazante, os técnicos agricolas e os
engenheiros agrbnomos gostavam de mim. Muitas vezes eu 0s acompanhava nas

visitas técnicas realizadas em comunidades do beiradao.

33 Castanha é o fruto da castanheira (Bertholletia excelsa). E uma arvore de grande porte, e sua
reproducdo depende da polinizacdo feita por insetos da Amazdénia, o que tem inviabilizado a sua
cultura fora da Regido Amazdnica.

34 Nas palavras do escritor amazonense Raimundo Colares Ribeiro, membro da Academia de Letras
do Brasil (Seccional Amazonas) e da Academia de Histdria do Amazonas.

35 Caboco é o termo corrente, vigente, habitual, preponderante na Amazonia, correspondendo ao
vernaculizado caboclo.

36 Tipiti: prensa ou espremedor de palha trancada usado pelos indios brasileiros e ribeirinhos da
Amazonia para escorrer e secar mandioca (WIKIPEDIA, 2019).

87 Tucupi € o sumo amarelo extraido da raiz da mandioca brava quando descascada, ralada e
espremida (tradicionalmente usando-se um tipiti). Depois de extraido, o caldo "descansa" para que o
amido (goma) se separe do liquido (tucupi). Inicialmente venenoso devido a presenca do acido
cianidrico, o liquido é cozido (processo que elimina o veneno) e fermentado de 3 a 5 dias para, entdo,
ser usado como molho na culinaria. O amido, também chamado polvilho é separado do liquido e
lavado e decantado em diversas aguas. Apos ser seco, € esquentado no forno, formando granulos, a
chamada tapioca (WIKIPEDIA, 2019).
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Convém destacar que a alusdo aos meios e técnicas tradicionais de producéo
remetia a outro sentido que ndo o econdmico, considerando a relacdo intrinseca
com a cultura peculiar da Amazoénia, manifesta em habitos alimentares para os quais
essa producdo € indispensavel. Aos olhos dos “alienigenas”, essas peculiaridades
também iam sendo desvendadas quando recebiam informacdes e aprendiam sobre
a relacdo indissociavel entre a agricultura e sua finalidade alimentar para os
amazonidas.

Isso foi destacado por Leandro Tocantins (1973, p. 138) quando afirma que
“[...] a culinaria amazbnica, € sO constatar a primeira vista, salpica-se neste ou
naquele prato — mesmo os que vieram de fora — de temperos e gostos indigenas”.

A mescla entre habitos culturais de producdo e alimentacdo dos povos
indigenas transmitiu-se aos cabocos, que transformam essa heranca em uma parte
da sua concepcéo distintiva de cultura singular, e essa singularidade ndo € anulada
por tomar para si habitos indigenas que em parte estdo na sua constituicdo como
mestico.

Numa nova figuracdo cultural, o caboco ndo € nem indio, nem branco, mas
um ente singular cuja heranca da ancestralidade € enriquecida e transformada para
dar sentido e significado a um novo ente, o amazénida hinterlandino.

Esse papel do substrato cultural como parte do Ser-na-Amazdnia que se
sintetiza na figura do amazonida € destacado por Odenei de Souza Ribeiro (2015, p.
263), ao reconhecer que a “[...] sintese da culinaria e do folclore regional consiste em
uma estratégia de afirmar a singularidade do complexo cultural do Norte diante de
outros complexos regionais [...]".

Em 1977, eu deixei a ACAR-AM e fui trabalhar, na mesma funcdo, no
escritério do Polamazénia - Programa de Polos Agropecuarios e Agrominerais da
Amazonia. Neste periodo, o Governo Federal, buscava implantar a reforma agraria
por meio da colonizacdo da Amazonia com base em projetos agropecuarios atraidos
por incentivos fiscais e programas de desenvolvimento regional.

Eu passei apenas um ano no referido Programa, mas acompanhei os técnicos
e engenheiros em muitas viagens pelos beiraddes, cuja principal tarefa era conferir a
gualidade da terra, por isso se ia aos rocados (local das plantagcfes, de cultivo de
lavouras) retirar amostras de solo.

Para a maioria dos cabocos ribeirinhos, é do rocado que vem 0 que comer.

Como as varzeas — terras periodicamente inundadas pelos rios — sdo muito férteis, €
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comum que a rogca ganhe maiores dimensbes e a produgdo que seria para
subsisténcia vira também fonte de renda. Nas comunidades rurais, a roca é o local
de plantio da banana, do abacaxi, do maméo, da melancia, do feijdo de corda, da
pimenta de cheiro, da couve, do maxixe, do tomate, do jerimum, mas principalmente
da mandioca, vez que dela se faz a farinha, complemento alimentar que acompanha
todos os outros pratos. A farinha ndo pode faltar. O caboco ndo pode passar sem
farinha. Comer peixe, ou tomar acai, sem farinha, nem pensar!

Nesses dois anos como empregado, observei que esses 06rgaos
governamentais, através dos seus agentes, influenciaram e modificaram alguns
nomes ou expressfes que tradicionalmente eram utilizados, por exemplo, “bambu” em
vez de “taboca”, “parand” em vez de “parand”, “ribeirinho” em vez de “caboco”,

“ribeiro” em vez de “beiradao”, “abdbora” em vez de “jerimum”, “tapioquinha” em vez

de “beiju de tapioca”, “miau, flau” em vez de “dindim, geladinho”, “hot dog” em vez de
“kikdo, cachorro-quente”, “mogco” em vez de “rapaz’, “faminto” em vez de “brocado”,
“hora da refeicao” em vez de “hora do rango”, “fécula” em vez de “goma”, “budega,
hortifrati ou frutaria” em vez de “quitanda”, “combustivel” em vez de “combustol’,

“mercadinho ou mercearia” em vez de “taberna”, “lanche” em vez de “merenda’”,

“‘madeira” em vez de “pau’, “ir embora” em vez de “capar o gato, pegar o beco”, “viajar

de barco” em vez de “viajar de recreio”, “ao lado de” em vez de “na ilharga”, “canoa de

”

pesca’ em vez de “montaria”, “intervalo” (da merenda) em vez de “hora da recreagao”,

“recrear” em vez de “espairecer”, “relaxar’ em vez de “despairecer”, “desmaiar’ em vez

de “escangotar”’, “relaxado; flutuando” em vez de “de bubuia”, “embriagado” em vez de

“chirrado”, “perturbar” em vez de “encher o saco”, “meditar, refletir’ em vez de

th 13 I ” “

“matutar”, “idealizar” em vez de “bolar”, “despertado” em vez de “desarnado”, “uai, ué”

I” 11}

em vez de “égua?!, mas quando?!, olha ja?!, caramba?!”, “calcanhar-de-judas, caixa-

Z 9

prego, cafundd” em vez de “fim do mundo, la bem longe, centro (da mata)”, “grande,

imenso” em vez de “maceta, porrudo”, “alfabetizar” em vez de “desarnar”, “observar,
avistar ao longe” em vez de “bispar”, “ingénuo, tolo, palerma” em vez de “abestado,
boco, leso”, “tché” em vez de “colega, amigo”, “hobby” em vez de “passatempo”,
“‘inconfiavel, mediocre” em vez de “fuleiro”, “bruxaria” em vez de “mandinga’,

“aborrecer” em vez de “apoquentar”’, “cagoar” em vez de “mangar”, “esculachar’” em

vez de “ralhar”, “6timo, aprovado” em vez de “chibata”, "™daqui a pouco” em vez de

” “

“‘daqui um pedacgo”, “facdo” em vez de “tergado”, “membro de gangue, galera” em vez

” 11} ki ““

de “galeroso”, “legal” em vez de “pai d’égua”, “onda” em vez de “banzeiro”, “ancinho”
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em vez de “ciscador’, “malaria” em vez de “impaludismo”, “mau cheiro; catinga” em
vez de “pitit; inhaca”, “verminose” em vez de “lombriga ou bicha”. E por ai vai.

A presenca do Campus Avancado da Universidade Federal de Juiz de Fora -
UFJF (MG) em Tefé, no periodo de 1969 a 1996, muito contribuiu, também, para essa
mudanca na fala do caboco. Desde 1992, com a instalagdo da 162 Brigada de
Infantaria de Selva — Brigada das Missfes, transferida da Regido Sul, novos
vocabulos e locucbes exoticas vém se sedimentando, num processo de
transculturalidade, a influenciar o habitus tefensis, suscitando novas configuragdes no
linguajar.

Eu também frequentava uma escola vocacional (Escola de Agentes de
Pastoral da Prelazia de Tefé), a qual funcionava nas dependéncias do majestoso
prédio do antigo Seminario Sdo José (Figura 5), construido no inicio da missao

espiritana na Amazonia (1885).

Nt D pars AN i « s i y '4 '

Figura 5 — Seminario Sdo José, localizado no centro da cidade de Tefé, AM. Neste
Seminario eram ministradas disciplinas do Curso Propedéutico, chamado de Seminario
Menor, o qual destinava-se a formar padres diocesanos para a Prelazia de Tefé. Por ele
passaram muitos estudantes vindos de Fonte Boa, Carauari, Jurua, Japura, Jutai. A
intencdo era formar padres autoctones, das proprias comunidades, livres de uma cultura
exodgena e mais condizente com a realidade local. Muitos padres foram alunos deste
Seminario, mas ndo voltaram a servir a referida Prelazia, a maioria permaneceu em Portugal
e outros em Belém do Para. Atualmente serve como centro cultural, onde funcionam as
diversas Pastorais. Essa instituicdo, apesar de buscar consolidar e expandir a presenca da
religido cristd em diferentes locais da Amaz6nia, por intermédio da formag&o de sacerdotes
caboclos, ndo estabeleceu uma efetiva ruptura com o modelo e o discurso exégeno de
marca européia presente no modelo educacional que foi empregado.

Fonte: <http://xn--pontostursticosdetef-u2b0f.com/uncategorized/dicas/>, 2018.
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Naquele tempo, dos 15 anos em diante, eu ja pensava em ser padre, mas nao
dizia nada a ninguém, pelo fato de pensar que somente estrangeiro podia ser padre.
N&o existia clero nativo. Ora, a Amazébnia foi, e ainda é, do ponto de vista da
missiologia eclesial, terra de missdo. Nos ultimos cem anos o Estado, o poder
governamental, foi praticamente ausente no interior da Amazobnia. A assisténcia
social, o desenvolvimento de comunidade e a promocdo humana eram atividades
eclesiais missionarias.

No final de 1977, concluido o curso ginasial no Colégio Estadual de Tefé
(atual Escola Frei André da Costa), vim para Manaus estudar no Colégio Salesiano
Dom Bosco, na condicdo de seminarista regular, pois queria me dedicar a vida
religiosa e sacerdotal.

Ingressei no Seminario Seréafico Capuchinho do Amazonas, mas sem querer
ser religioso (membro de ordem ou congregacéo religiosa), mantendo o meu liame
diocesano com a Prelazia de Tefé e com afetiva conexdo com membros da
Congregacdo dos Padres Espiritanos. A época, ndo me enviaram para estudar na
Regido Sul, pois se falava na formag&o de um clero autoctone para a Amazonia,
uma espécie de padres cabocos. Também se falava muito em inculturacéo®, com
ancora nos discursos inscritos nos Documentos de Medellin e Puebla. Apdés o
Concilio Vaticano Il (1962-1965), o episcopado da América Latina realizou um
encontro com o intuito de interpretar os documentos conciliares a luz da
problematica latino-americana.

Ja acostumado na vida dura do interior - acordar cedo, trabalhar e estudar -
nao tive dificuldades de adaptacdo no Seminario, em Manaus, onde as regras eram
bem definidas e um tanto rigidas.

Ganhei a simpatia dos padres devido a minha facilidade em compreender
latim e grego. Eu nutria particular afeicdo vernacular com a Lingua Portuguesa.

Meus estudos eclesiasticos foram abruptamente interrompidos devido a
interceptacao, pelo diretor do Seminario, de uma carta na qual uma jovem do coral
da igreja declarava estar apaixonada por mim! Para mim, iSSo ndo era um motivo
razoavel que ensejasse uma drastica decisdo como aquela. Detalhe, eu nunca
soube quem foi a moga que me enviou a tal carta de declaragcdo de amor, tampouco

essa carta me foi mostrada.

38 Inculturacéo é a influéncia reciproca entre o cristianismo e as culturas dos paises onde a fé crista é
praticada.



83

Dias ap0s, soube que o Colégio Agricola do Amazonas (mais tarde Escola
Agrotécnica Federal do Amazonas e atualmente IFAM - Instituto Federal do
Amazonas - Campus Manaus - Zona Leste), estava fazendo uma selecédo de novos
alunos. Matriculei-me e obtive aprovacao. Era o ano de 1979.

Passei esse ano no referido colégio, mas sempre tendo em mente que
deveria voltar para o seminério e retomar os estudos eclesiasticos. Foi um ano duro,
nao se praticava técnicas agricolas e muitos menos técnicas de pecuaria, era uma
época de desbravamento da terra. Eram feitos muitos destocamentos, plantacédo de
grama, e coroamentos de frutiferas (técnica para manter as frutiferas sempre
adubadas). Meus principais instrumentos de trabalho eram picaretas, machados,
ancinhos, tercados e enxadas. Das maos minavam sangue, mas com o passar do
tempo ficaram calejadas e ndo sangravam mais. Foi um tempo bom, pois conheci
gente de todo o interior do Amazonas, do Amapa e de Ronddnia.

No final de 1979, inesperadamente, recebi a visita do diretor do Seminario.
Veio me perguntar se eu ainda tinha vocacéo. Disse que sim, e fui readmitido.

Voltei aos estudos no Colégio Salesiano Dom Bosco, onde conclui o Segundo
Grau (Cientifico). Mas também néo fiquei por muito tempo como seminarista, pois no
final do segundo ano de Filosofia, no Centro de Estudos do Comportamento Humano
— CENESC (atual Instituto de Teologia Pastoral e Ensino Superior da Amazoénia -
ITEPES) decidi deixar o Seminario Maior®®. Mas continuei estudando, graduando-me
em Filosofia em Manaus, pela entdo Universidade do Amazonas - UA, e em Teologia
em Taubaté-SP pela tradicional e conceituada Faculdade Dehoniana, trabalhando ora
como professor, ora como assessor parlamentar, ora como técnico bancario.

E importante registrar que, durante as minhas férias, como seminarista, eu
tive a oportunidade de conhecer beiraddes dos rios Japurd, Jurua, Solimdes e Jutai.
Eu participava das desobrigas pastorais, que sado incursées da Igreja Catdlica a
regibes de dificil acesso, viajando semanas dentro de um barco, praticando a
catequese e oferecendo aos moradores hinterlandinos os sacramentos (batismo,
crisma, eucaristia, confissdo, uncdo dos enfermos e matriménio). E preciso ter
espirito missionario, espirito de renlncia, de sacrificio e abnegacdo para enfrentar
temporais (fortes ventanias com chuvas), conviver com insetos, dormir mal,

alimentar-se mal, subir e descer barrancos, desviar-se de animais pegonhentos.

39 Os seminéarios maiores incluem os alunos que estdo ja na UGltima etapa da sua formac&o para o
sacerddécio e que frequentam os cursos superiores de Filosofia e Teologia.
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Nessa época, ja havia um trabalho conjunto com o MEB — Movimento de
Educacao de Base. Era um Programa nacional, nascido da experiéncia com escolas
radiofonicas. O sistema MEB era composto de professores, supervisores, locutores e
pessoal de apoio, que preparavam 0S programas € a sua execucado através da
emissora da igreja local, no caso, a Prelazia de Tefé. O pessoal de apoio se
encarregava de fazer o contato com as classes de aula.

No funcionamento das escolas radiofénicas estavam presentes 0s monitores,
assim chamados os colaboradores voluntarios desse movimento, escolhidos na
propria comunidade, treinados pelo MEB e encarregados de levantar discussfes
sobre o assunto da aula transmitida pelo radio (frequéncia cativa — o aparelho de
radio sé captava uma emissora), verificar os exercicios e incentivar os alunos para o
estudo.

Entdo, foi por ocasido dessas desobrigas que passei a ter um contato mais
direto e aprofundado com a realidade amaz6nica, com a vida do homem do interior,
com as expressoes, praticas e modos de vida do amazonida hinterlandino ou, como
entende Therezinha Fraxe, com as culturas da Amazonia. Gragas a essas
desobrigas pastorais, eu aprendi a valorizar a cultura popular, sobretudo no que
tange a religiosidade marcada pelo sincretismo“°.

Em face das minhas mudltiplas experiéncias, conhe¢co o modus vivendi do
amazonida hinterlandino, a culinaria “caboca”, os significados de varios topdnimos e
0 nome de varios acidentes geograficos (com a sua etimologia — tupi ou lusitana).
Conheco a vegetacdo do igap6 (Figura 6), as suas arvores, 0S animais, 0S peixes,
anfibios, répteis e mamiferos, grande parte da biodiversidade que desenvolveu
adaptacdes para viver nessas areas inundadas.

Como a maioria das arvores da varzea frutifica durante as inundacdes, para
um grande numero de espécies, principalmente os peixes, o igap6 é um pomar
natural. Diferente de qualquer outra parte do mundo, frutos e sementes sdo 0s
principais alimentos das centenas de espécies de peixes da Amazbnia, 0s quais
invadem os igapoés todos os anos, ou também estdo presentes em outros biomas da

Amazénia banhados pelos inGmeros paranas, furos e igarapés.

40 Sincretismo (religioso) € a fuséo de diferentes doutrinas religiosas, consistindo na manutencéo das
caracteristicas tipicas das suas doutrinas de base. A religiosidade € muito marcante na vida dos
hinterlandinos da Amazonia.
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Além de percorrer rios amazonicos, praias, restingas, igarapés, igapos, lagos
de varzea e matupas (ilhas de vegetacdo aquatica), outros momentos
enriguecedores vivi anos depois, quando me transferi para Roraima, onde, na posse
e administracdo de uma consideravel area rural, novas experiéncias fizeram-me

retornar aos tempos da infancia e da mocidade.

terrenos baixos, ao longo de cursos de agua que sazonalmente tém seu volume aumentado
pelo regime de chuvas em certos periodos do ano (“periodo da cheia”). O termo "igapo" é
oriundo do tupie significa "rio de raizes", através da conjuncdo dos termos ’y ("agua")
e apo ("raiz"). A vegetacao é constituida por varias espécies, destacando-se a seringueira,
ucuuba, bacaba, buriti, carapanaldba, sumauma, paxilba, seringa barriguda, entre outras.
Local de refagio de peixes, sobretudo pacus e sardinhas, muito apreciados pelos caboclos-
ribeirinhos, que os capturam através da pesca de canico. Pela sua importancia na vida do
amazobnida hinterlandino, para sua alimentacdo, e por ser um local marcado por
transformacdes constantes associadas aos fendmenos naturais (seca e chuva), o lgap6
marcou profundamente o imaginario, como local onde se entrecruzam homens e seres
sobrenaturais que compdem o universo mitico.

Fonte: <https://www.tripadvisor.com.br/LocationPhotoDirectLink-g793795-d1185007-i457359
35-Amazon_Tupana_Lodge-Amazon_River_State_of Amazonas.html>, 2019.

O Estado de Roraima possui trés tipos de cobertura vegetal: na regido norte,
nas serras, ha uma vegetacdo de arvores mais rarefeitas e de baixa densidade
demografica; nos vales, existe uma grande concentracdo de humus, muito propicio
ao desenvolvimento de gramineas, apropriadas para a criacdo de gado, suinos e
caprinos. Por sua vez, na regido central, de lavrado (Figura 7), predominam arvores
de pequeno porte, resistentes a falta de agua e de caule retorcidos, que sdo 0s
caimbezeiros. Na regido sul, predomina a floresta tropical amazénica, densa e

Uumida, com arvores de grande porte.



86

Figura 7 — O lavrado de Roraima. E uma vegetacdo aberta do tipo savana estépica (ao norte)
e savana (mais ao sul), também conhecida como “campos de Roraima” ou “campos do Alto
Rio Branco”, situada na porcdo nordeste deste Estado da Amazénia brasileira. E um
ecossistema Unico, sem correspondente em outra parte do Brasil, com especial relevancia
para a conservacdo da biodiversidade e de outros servicos ambientais amazonicos, mas
também com importancia econdmica, pois as areas do lavrado sdo tradicionalmente utilizadas
para a pecuaria de corte. Manaus é o grande mercado consumidor da carne bovina produzida
em Roraima. A influéncia dessa capital amazbnica como um grande centro de consumo se faz
sentir em outros espagos, impulsionando uma reconfiguragdo das atividades econdmicas
tradicionais e dando forma a novas figuracBes, nas quais sdo inseridos os amazobnidas
hinterlandinos, as quais repercutem nas préticas sociais e modos de vida ancestrais.

Fonte: <http://gl.globo.com/rr/roraima/fotos/2013/10/confira-fotos-que-mostram-belas-paisa
gens-naturais-de-roraima.html#F969468>, 2019.

A fauna roraimense, assim como a sua vegetacao, esta vinculada diretamente
ao seu relevo. Nas regifes de lavrado e serra encontra-se uma grande diversidade
de animais como: tamandud, tatu, jabuti, veados campeiros, paca, pato do mato,
cutia, uma grande variedade de cobras e animais domésticos.

Na Regido Norte, na faixa da floresta tropical amazbénica, vivem a onga, 0
gueixada, a anta, o caititu, 0 jacaré, a raposa, macacos, lontras e veados. Em
guantidade menor que no Amazonas, ha uma variedade de espécies de peixes,
como O pirarucu, aracu, matrinxd, pirandira, curimatd, piranha, piraiba, surubim,
dourado, pirarara, jaraqui e traira.

Nas aguas do baixo rio Branco ha tracajas (Podocnemis unifilis, uma espécie
de quelbnio, cujo casco tem uma coloracdo negro-azulada) e peixes ornamentais.
Ha também vérias espécies de aves, como: garcas, carcaras, mutuns, jacu, gaviao e
guero-quero. Uma em particular destaco pela sua beleza, o “sangue de boi”, também
conhecido como tié-piranga*' (a plumagem do macho é de um vermelho-vivo, e

parte das asas e da cauda sao pretas).

41 piranga, uma palavra muito usada na composigdo de termos indigenas, em tupi significa vermelho.
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Em Roraima estd localizada a Estacdo Ecolégica da Illha de Maracd, um
centro de estudos da biodiversidade. Um dado a destacar, € que a propriedade onde

figuei, denominada “Fazenda Canada”, é fronteirica a essa Estacdo, que fica as

margens do rio Uraricoera (Figura 8), rico em corredeiras.

Figura 8 — Rio Uraricoera, localizado a noroeste da capital Boa Vista — RR. Propicio para a
pesca da piraiba, jau, pirarara e surubim. A exuberancia da natureza nessa regido contrasta
com a presenca humana que define uma crescente aproximacao entre a Amazoénia como
l6cus natural preservado e a acdo antropica e a sociedade urbana, com a expansao das
fronteiras de ocupacdo e a integracdo de novas areas ao modelo econdmico de producéo e
consumo ancorados numa discursividade racional-cientifica que visa justificar o interesse
puramente econdmico da relacdo do homem com o0s recursos amazoénicos.

Fonte:  <https://graoespecial.com.br/alternativa-cacau-a-historia-do-primeiro-chocolate-da-
terra-indigena-yanomami/>, 2019.

A referida Estacdo Ecologica é contigua as terras dos Yanomami. Esse grupo
indigena, vez por outra, indo ou vindo de Boa Vista, passava pela propriedade rural
onde eu estava. Entdo, com eles aprendi, por exemplo, que "urihi”, a terra-floresta,
nao € um mero espaco a que chamamos simplesmente de “natureza”. Urihi é uma
entidade viva, inserida numa complexa dindmica cosmoldgica de intercambios entre
humanos e ndo-humanos. Trata-se de uma cosmoviséo, eu diria, holistica*? e, quica,
também panteista“s.

Em Roraima, vendo o tanger do gado pelos pedes, sentado ao redor das
fogueiras para saborear um almoco rapido e simples, a base de pagoca de carne-de-
sol com banana, acompanhando o pescador na sua ocupacao diaria em busca de
alimentos, ouvindo as historias do cacador de oncas, acompanhadas de um café

forte e quente no final de uma tarde de labutas, & sombra dos caimbezeiros ou

42 Holistica, do grego holos, completo, total, inteiro, todo.
43 pPanteista, do grego pantés, tudo, todos. Panteismo (identificacéo total entre Deus e o universo;
realidades conexas, integradas).


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/yanomami/581
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buritizais das veredas banhadas por igarapés (Figura 9), reaprendi a apreciar
agueles que, anonimamente, ocupam, vivem e sobrevivem nessa terra de dominio

dos lavrados.

ﬂv ‘ﬂ...,:**;

Figura 9 — Buritizais, palmeiras altas muito abundantes em Roraima. Os produtores rurais
da regid@o se utilizam dos frutos do buritizeiro para alimentar a criagdo de suinos, e as palhas
do buritizeiro sao utilizadas para cobertura de galinheiros e pocilgas. Essa paisagem tipica
€, também, uma expressao local da onipresenca da dgua em toda a Amazénia, constituindo
um bioma do qual emanam percepcdes de forte impacto sobre a cultura dos amazénidas
hinterlandinos da regido, na forma de uma relagdo mimética que impregna os sentidos, e as
percepcbes sobre o homem nesse ambiente, dando forma a um imaginéario no qual
elementos naturais se conectam fortemente ao elemento humano para a construgdo de
sentidos e significados sobre a sua existéncia.

Fonte:<http://g1.globo.com/rr/roraima/fotos/2013/10/confira-fotos-que-mostram-belaspaisage
ns-naturais-de-roraima.html#F969427>, 2019.

Nesse contato com os amazoénidas hinterlandinos roraimenses, de terra firme,
pude aprender sobre as suas préaticas ancestrais, indissociaveis da sua relagcao
simbidtica com o meio em que vivem, como usar ervas medicinais, reconhecer na
atividade alvorocada das formigas o prenuncio de um tempo chuvoso intermitente e
de tempestades torrenciais, identificar, ainda a distancia, a presencga peconhenta de
uma serpente prestes a dar o bote ao colocar em polvorosa o animal que pasta, ou
fazer a “varrida” na mata - a limpeza da trilha para a cagcada noturna preparando o
terreno por onde 0s animais passam.

Outro detalhe importante a ser destacado, foi que eu, nessa passagem por
Roraima, conheci bem de perto a cobra cascavel, muito venenosa, principalmente
por possuir chocalho na ponta da cauda.

Curioso, eu queria saber do que é formado o chocalho da cascavel, e porque

ele faz aquele barulhinho (som produzido pelo guizo). Foi-me dito que é formado por
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segmentos endurecidos, e quando ela se sente ameacada, balanca a cauda,
resultando naquele som caracteristico. A finalidade do som produzido pelo guizo é
de advertir que ela esta presente. Em vez de sair completamente de sua pele antiga,
ela mantém parte dela enrolada na cauda em forma de um anel cinzento grosseiro.
Com o passar dos anos, os pedacgos de pele antiga ressecados formam 0s guizos
gue, quando o animal vibra a cauda, causam o ruido. A mim me foi dito que é
através desta informacgdo que os bidlogos herpetologistas#* ficam sabendo quantas
mudas de pele aquela cobra teve.

Aprendi também com os vaqueiros nordestinos (ha muitos nordestinos em
Roraima, sobretudo maranhenses), que a cartilagem da cobra cascavel, juntamente
com o guizo, é um remédio que serve para curar a artrose de quadril. Torra-se a sua
cartilagem e o guizo. Coloca-se o resultante dessa torrefacdo em cépsulas, as quais
devem ser ingeridas durante as refei¢cdes, até a obtencéo da cura.

Mais tarde, retornando a Manaus, retomei os estudos e me dediquei ao
magistério, e depois ao jornalismo. Nessa fase da minha vida, me empenhei em
adensar o meu conhecimento sobre o Ser e o0 mundo, a partir da trilogia: saber
cientifico, religido e ciéncias humanas. Trilhei o caminho académico, porém essa
formacdo universitaria e o meu trabalho como professor ndo excluiram as
reverberacbes da memodria passada, impregnadas na alma como os cheiros da
floresta adentram no intimo de quem a visita ou a conhece ha longo tempo.

Nesse intersticio, em minhas férias universitarias, viajei ao Oeste do Para e ao
estado do Mato Grosso. No Oeste do Pard, visitei in loco, nas cidades de Monte
Alegre e Prainha, plantacdes de acai, limédo e cacau, onde é marcante a presenca de
nisseis e sanseis, e no Mato Grosso, da mesma forma, estive nas cidades de
Primavera do Leste e Campo Verde, onde conheci as lavouras de girassol, algodéo,
soja e milho, e constatei as marcas de uma nova configuragdo no cenario amazénico
a partir da miscigenacao entre safristas oriundos do estado do Acre e colonos sulistas.

Vale salientar ainda em minhas vivéncias pela Amazo6nia, minha estada em
Ouro Preto do Oeste, Ronddnia, onde também foi possivel verificar uma macica
migracao de colonos originarios do Sudeste brasileiro, em especial de Minas Gerais,
introduzindo a sua experiéncia na criacdo do gado leiteiro, 0 que impulsionou o

surgimento de uma industria de laticinios no Estado.

44 Herpetdlogo: profissional que se dedica ao estudo de répteis e anfibios.
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O meu retorno a vida urbana, como morador de Manaus, e o transito por uma
extensa via académica ao longo dos anos nao representaram uma ruptura com esse
passado de contato e vivéncia na hinterlandia amazonica, ainda vivido na memoria.
Os sons, odores e sabores que caracterizam o mundo peculiar da Amazodnia
continuam a despertar na mente reminiscéncias saudosas desse fascinante
universo.

Desse modo, todas essas experiéncias, embora ja distantes, ainda sao
onipresentes na minha vida, como parte de uma trajetéria pessoal onde se
entrelacaram com a constante busca de conhecimentos, tanto os produzidos pelos
homens da ciéncia, como agueles que transcendem o saber objetivo e que somente
podem ser alcancados pela fé.

Em um dos momentos de contato com as producdes sobre os homens e
mulheres amazobnidas, no longo percurso da minha formacéo intelectual e académica,
tomei conhecimento de dois livros de autores que nasceram e vivem na Amazonia, 0s
guais despertaram a minha atencédo pela descricdo vivida e os detalhes sobre os
modos de ser e pensar dos habitantes da hinterlandia amazonica, que aparecem nao
como seres singulares em seu l6cus, mas como entes pluridimensionais em contato
com um outro mundo, o urbano.

Buscando elementos de analise nos livros “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos,
lendas e transculturalidade”, de Therezinha Fraxe, e “Ethos e figuragdes na
hinterlandia amazobnica”, de Glaucio Campos, nos préximos tépicos sao
apresentadas as produgOes discursivas e as representacdes sobre os amazoénidas
hinterlandinos presentes nos relatos de experiéncias desses pesquisadores.

Esmiucando a vida em éareas interioranas do Amazonas, esses autores
adentram no mundo dos caboclos-ribeirinhos - termo empregado por Therezinha
Fraxe, ou dos amazénidas - como os designa Glaucio Campos, com a proposta de
descrever as suas crengas, 0 imaginario, os modos de vida e as relagcbes que se
desenham no entrelagamento entre o seu universo e o mundo urbano.

Therezinha Fraxe (2004) estabeleceu como ponto de partida para a
construcdo das suas reflexdes, o contato pessoal com essa realidade vivida pelos
caboclos-ribeirinhos, por intermédio de uma pesquisa qualitativa, baseada em
entrevista visando o registro de suas memoérias especialmente, buscando na
oralidade dos entrevistados elementos discursivos importantes expressos tanto em

suas falas, como na sua expressao escrita.
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Glaucio Campos (2015), por sua vez, desenvolveu o que identifica como um
trabalho etnografico, pertinente ao contato com a realidade vivida pelos amazénidas
por meio de uma pesquisa participante de abordagem qualitativa, a qual teve como
fundamento a visita a comunidades interioranas da Amazonia, com observagéo e
registro das figurac@es, relacbes e exercicio do poder, diferenciacdo e redes de
interdependéncia conectadas as praticas socioculturais nos locais escolhidos para a
pesquisa.

Por realidade, como foi exposto anteriormente, deve-se entender aquilo que o
olhar do expectador traduz a partir do seu contato com o mundo. Na otica da teoria
das representacdes sociais, esse olhar nunca € totalmente objetivo, mesmo em se
tratando de uma abordagem cientifica sobre determinado objeto de estudo.

Como observa Coracini (1991, p. 79), um texto, inclusive aquele de natureza

cientifica, sempre deixa transparecer,

[...] ainda que a revelia do autor, 0 componente subjetivo - intuicdo,
ideologia etc. - responsavel pelo desenrolar da pesquisa cientifica. E
preciso, no entanto, ndo esquecer os limites desta pesquisa que se
atém ao nivel do consciente como se a verdade das coisas, dos fatos
e de nossas atitudes pudesse ser relatada de forma precisa e objetiva.

Nesse contexto, apresenta-se a seguir a producdo discursiva sobre os
amazonidas hinterlandinos, a partir da forma como cada um dos referidos autores
organizou as suas ideias, ao observarem, registrarem e refletrem sobre as

peculiaridades da vida desses homens e mulheres que vivem no interior da Amazonia.

2.2 O caboclo-ribeirinho segundo os olhares da obra “Cultura Cabocla-
Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade” de Therezinha Fraxe

A obra de Therezinha Fraxe (2004) caracteriza-se como um estudo
reconhecido por aportar informagdes e conhecimentos sobre o que € “ser na
Amazobnia”, no sentido de reportar-se as formas de vida e as relagbes que
caracterizam o mundo dos caboclos-ribeirinhos, como ela denomina os habitantes
das comunidades que vivem em areas interioranas da Amazénia.

E importante destacar, quando se fala em transculturalidade, que o caboclo
tem muito de indio da regido e também do nordestino, mais especificamente do
cearense, posto que nos anos de 1879 a 1912 e em 1942, levas de “paroaras”,
“cabegas-chatas” e “arigés” (apelidos dados aos nordestinos que chegavam na
Amazonia) desembarcaram do Nordeste rumo aos seringais. A assimilagdo de

costumes nordestinos pelo amazonida hinterlandino foi intensa e duradoura. Quase
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toda familia nortista tem um ancestral do Nordeste. A cultura da floresta € uma
ressonancia da cultura do agreste (transicdo entre Zona da Mata e o Sertdo). O Boi-
Bumba de Parintins € de origem maranhense, o “arriégua” do paraense & de origem
cearense, o “aperreado” do caboclo é proveniente da caatinga.

Therezinha Fraxe visitou a Costa da Terra Nova, localizada na parte ocidental
da ilha fluvial do Careiro da Varzea (Figura 10), no rio Solimbes. Trata-se de um
espacgo que tangencia o mundo dito “civilizado”, urbano, mas que, ao mesmo tempo,
mantém e preserva as suas peculiaridades socioculturais, embora nao esteja muito

distante da grande Manaus, situada na margem oposta do rio Amazonas.

‘Parana dolCareiro

‘Terra Nova
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Figura 10 — Costa da Terra Nova, ilha do Careiro da Varzea, Amazonas. A sua localizacéo
geografica, marcada por esse grande rio que cerca seu territorio e que, de forma recorrente,
adentra nas terras insulares (periodo da cheia), confere marcas peculiaridades a condicédo
insular dos amazénidas hinterlandinos que vivem, ao mesmo tempo, bastante préximos de
um dos maiores centros urbanos da Amazoénia, Manaus, definindo fluxos culturais de duplo
sentido.

Fonte: Googleearth, 2019.

A ilha do Careiro da Varzea (Figura 10) tem uma extensdo de 20 km
aproximadamente, constituindo um distrito do municipio de Careiro da Varzea, e
abrange quatros regides distintas: o Rebojo, que esta localizado aproximadamente
em frente & base da Marinha do Brasil, que se localiza na porcéo inferior da ilha; a
Costa propriamente dita, que esta em face da desembocadura do rio Puraquequara,
na margem oposta do rio Amazonas; o Parana, que constitui um braco desse rio que
adentra parte da ilha; e a regido do Marimba, na outra ponta da ilha.

A Costa da Terra Nova é uma area de varzea, a qual tem como principal
caracteristica as cheias e vazantes sazonais que ocorrem de acordo com o regime

de aguas do rio Amazonas, que margeia as suas terras.
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Esse evento anual propicia grande fertilidade as terras inundadas, em razao
do aporte de material organico, favorecendo a agricultura e o surgimento de varios
povoamentos ao longo da linha costeira da ilha, na forma de pequenas
comunidades: Sao José (nesta, predomina a atividade pesqueira, por localizar-se
nas margens do lago luacgu), S&o Francisco e Nossa Senhora da Conceicéo.

Seja no periodo das cheias (inverno) ou da estiagem (verdo), a agua € o
elemento onipresente em toda a ilha, determinando o ritmo de vida, forma de
moradia (palafitas) e as atividades dos seus habitantes, com inflex6es na cultura, no
seu imaginario e nas suas relagdes intergrupais e com o mundo exterior.

A esse respeito, descreve Sternberg (1998, p. 56):

[...] a dgua constitui o elemento da paisagem, através do qual mais
agudamente se sentem as vincula¢gées do homem com o meio... no
Careiro e em regibes semelhantes, o significado da agua para a
comunidade toma maior relevo e assume aspectos muito especiais.

As &guas, os rios, para os moradores da hinterlandia amazobnica, s&o
elementos naturais familiares desde os primeiros dias de vida. Estdo onipresentes
no cotidiano, e definem o alcance e tipos de praticas sociais basicas como a pesca,
o plantio nas varzeas e até mesmo a disponibilidade de espacos de moradia e
transito.

Assim, nos periodos de cheia alteram as condi¢cfes de uso das terras, e nas
comunidades proximas a rios e lagos as estradas inundadas obrigam a construcao
de pontilhdes de madeira acima da agua, para a circulacdo de pessoas. O gado,
tradicionalmente, é colocado em estruturas de madeira conhecidas como marombas,
um espaco seco onde pode permanecer e receber alimento até a descida das
aguas.

Leandro Tocantins (1973, p, 56) destaca a indissociavel relacdo entre homem
e agua na Amazobnia que se entranha na construcdo de seus mitos e lendas dando
forma a um imaginario popular onde animais e seres fabulosos se misturam para dar
cor e forma a representacdes nascidas do entrelagamento entre os amazonidas
hinterlandinos e os mistérios do mundo natural em sua complexidade e diversidade:
‘Das aguas amazobnicas surge o reino mais fantasmagoérico, atraente, mortal. Os
botos, as iaras, as cobras-grandes, trazem a inquietagao psiquica [...]".

Ao analisar as representancdes do imaginario nessa obra, Odenei de Souza
Ribeiro (2015, p. 262-263) observa que:
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Tocantins resgata os mitos, as lendas que nasceram do fascinio que
0s rios exercem sobre a topografia do imaginario regional amazénico,
reiterando sua tese de que 0 rio nhdo é somente o suporte do
extrativismo, ele é uma fonte fecunda das representacbes do
imaginario popular local [...] O conjunto de crendices e supersticdes
populares constitui uma sintese, produto da dialética entre o
local/universal.

Therezinha Fraxe (2004, p. 48) também enfatiza essa relagao idiossincratica*

entre homem e agua no ritmo da vida da Costa da Terra Nova:

Os caboclos-ribeirinhos, sobretudo os ilhéus do Careiro,
desenvolveram uma relacdo particular com o rio, vendo nele ora uma
barreira, ora uma via de contato com outras comunidades e com as
cidades do Careiro da Varzea e de Manaus. Para eles, o rio ndo é
meramente espaco fisico, movel, mutante, mas lugar de seu
trabalho, de sua sobrevivéncia, e sobre o qual dispdem de grandes
conhecimentos acumulados.

A autora resgata nessas descricOes do I6cus onde habitam os moradores da
Costa da Terra Nova a ideia do homem anfibio, aquele que ela descreve em outro
trabalho de sua autoria: “Homens anfibios: etnografia de um campesinato das
aguas” (FRAXE, 2000).

O homem anfibio € uma categoria singular de pessoas que vivem nas
margens do Solimdes-Amazonas, sobrevivendo do que oferece as terras fertilizadas
pelo subir e descer das aguas, e também daquilo que esse rio oferece em termos de
vida aquatica (especialmente peixe, mas também outras espécies que vivem em
funcdo das aguas, como quelbnios e animais de caca nas suas margens).

O conceito do homem anfibio, como explica Therezinha Fraxe (2004), tem
relacdo com a referéncia as sociedades insulares, aquelas cujas existéncias séo
marcadas pela proximidade com as aguas. Na memaria social desses grupos esta
profundamente enraizada a relacdo intrinseca (simbodlica) do homem com o
ambiente (marinho, fluvial e lacustre), de onde emergem arquétipos*® fundamentais
para a elaboracéo de seus mitos, lendas e crencas.

Os moradores da Costa da Terra Nova, na ilha do Careiro da Varzea, sao
seres singulares em sua relacdo com o meio, mas também ndo estao apartados do
mundo, pois mantém conexdes fundamentais com a cidade grande, Manaus, do

outro lado do Rio Solimdes.

4 Do grego ldio: pessoal, privativo, préprio. Idiossincrasia: propensio, inclinacéo, simpatia, afeic&o.
46 Do grego archétypon: padréo, modelo, protétipo.
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O que caracteriza essa sociedade em sua singularidade, como enfatiza
Therezinha Fraxe (2004), é a sua relacdo com a “terra molhada”, a marca existencial
das diferentes comunidades que vivem na beira dos rios Solimdes e Amazonas. O
caboclo ribeirinho, como designa a autora esse ente que vive entre o céu, a floresta,
0s rios e lagos, € um ser cuja alma é impregnada profundamente por essa relacao
permanente com o fluxo das aguas e suas inflexdes sobre a terra.

Nesse locus peculiar e caracteristico da vastiddo amazbnica, a agua
confunde-se com o proprio ritmo da vida, muito mais do que no caso dos habitantes
da terra firme, que vivem em locais afastados dos grandes cursos de agua.

Esse homem anfibio amazbnico remete, também, aquele ser descrito por
Josué de Castro (2006), quando fala dos moradores das margens do rio Capiberibe,
especialmente na sua confluéncia com o mar, nas areas de vegetacao de mangue, e
gue descreve como seres que vivem entre a terra e 0 mar, cuja existéncia é
determinada pela necessidade cotidiana de buscar alimento (caranguejos). Essa
condicdo esconde uma realidade mais sombria, desnudada pelo autor.

Na concepg¢ao desse autor, 0 homem anfibio é, essencialmente, a sintese de
um mundo contraditorio, derivado de um processo socio-historico que deu origem a
estratificacdo social brasileira, sob a égide de interesses econdmicos baseados na
concentracdo da riqueza e no exercicio do poder politico, por meio dos quais
demarcou os espacos de relacdo e dependéncia como forma de dominagédo, mas

também de exclusao das benesses da exploracdo das riquezas da terra brasileira:

Desta sociedade que, economicamente também é anfibia, pois que
vegeta nas margens ou bordas de duas estruturas econémicas que a
histéria até hoje ndo costurou num mesmo tecido: a estrutura agréria
feudal e a estrutura capitalista. Estruturas que persistem no nordeste
do Brasil, lado a lado, sem se fundirem, sem se integrarem até hoje
no mesmo tipo de civilizagdo (JOSUE DE CASTRO, 2006, p. 14).

No Amazonas, se 0 homem anfibio € menos vitima desse modelo excludente,
pois a natureza € mais generosa, com abundancia de recursos e fontes de
alimentos, ndo deixa, igualmente, de se enquadrar nessa descricdo de Josué de
Castro (2006), pois o ribeirinho esté igualmente enredado em uma teia de relagées
das quais participa, mas em situacdo de menor dependéncia, e até mesmo de
relativa independéncia, na medida em que ainda é detentor de sua terra e dos
modos de producdo, e sua conexdo com a economia de mercado ndo ocorre da

mesma forma que o trabalhador urbano.
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Essa situacdo € descrita por Therezinha Fraxe (2000), quando realca as
conexdes da existéncia do ribeirinho num plano existencial em que as
determinacdes sobre a sua vida sdo, ainda em grande parte, essencialmente

aguelas definidas pela natureza:

Dispois da restinga*’ tém um lago, s6 pode pescar nele quem fo
membro da comunidade, né. Pra chegar 14, a gente anda 1 hora de
pé e dispois pega a canoa, né. A gente sO pode entrar no lago de
canoa. L4 a gente pega boddé com a mao, tém até tambaqui. Esse
lago abastece tudas as familias da comunidade né, e da ar vezes pra
gente vender um peixe ou trocar por querosene, pra acender o
lampido (Sr. Fred, 41 anos, Careiro da Varzea, Alto Amazonas/AM)
(THEREZINHA FREIXE, 2000, p. 66).

A ligacéo entre o homem e 0 meio natural € um tema recorrente na producéo
literaria amazonica, e remonta ao telurismo*®, uma corrente literaria que reproduz a
cultura de uma Amazénia marcada por profundas relagdes dos seus habitantes com
“[...] a natureza, que perdurou, consolidou e fecundou poeticamente, o imaginario [...]
destes individuos isolados” (LOUREIRO, 2015, p. 26).

Em Therezinha Fraxe (2004), a relagéo teldrica entre o0 homem e o meio
aparece ao longo de toda a sua obra, ao descrever a marca dos processos naturais
sobre a vida cotidiana dos amazénicas: a influéncia do ciclo das aguas, a insularidade,
a proximidade da floresta e o estilo de vida marcado por praticas culturais baseadas
na relacdo intrinseca entre os homens e as possibilidades de sobrevivéncia, como a
pesca no ambiente em que € onipresente a agua, ou 0 uso da terra das varzeas, rica
em nutrientes depois de alimentada pelos nutrientes trazidos pelas cheias.

Embora muitos dos moradores ja tenham mudado a sua forma de trabalho
tradicional, integrando-se ao modelo de producdo para o consumo de massa como
fornecedores de produtos hortigranjeiros comercializados do outro lado do rio, em
Manaus, incluindo-se ai, também, os criadores de gado como uma nova instancia
produtiva cujo foco € o ganho econdmico propiciado pela venda de carne e
derivados e ndo mais como mera atividade de subsisténcia, as praticas tradicionais,
fundamentadas na relagdo tellrica, ainda constituem uma referéncia basilar para
caracterizar a vida dos habitantes da Costa da Terra Nova.

O meio natural € uma marca na vida dos caboclos-ribeirinhos, mesmo se,

como sera exposto adiante, as inflexdes da crescente proximidade entre o seu locus

47 Faixa de terra que emerge do leito de um rio, por ocasido da vazante.
48 Do latim tellgs-dris: terra, solo. Telurismo: influéncia da terra sobre o carater e costumes de seus
habitantes.
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e 0 modo de vida urbano aportam novas possibilidades de a¢cdo e pensamento, com
reflexos na existéncia das comunidades e no plano das praticas tradicionais,
demarcando espacos de adaptacdo, mudanca e também de conflitos e contradicdes.

A natureza se faz presente na vida dos caboclos-ribeirinhos da Costa da
Terra Nova por meio tanto do imponente rio Amazonas, que margeia as
comunidades da llha do Careiro da Varzea, como de um grande numero de lagos,
dispersos pelo interior desse espaco insular, 0 que propicia excelentes locais de
pesca, atividade de subsisténcia para muitos moradores e um dos sustentos de
outros ao lado da agricultura de subsisténcia, da producgéo agricola para abastecer o
mercado manauara e da criacdo de gado.

O Lago Joanico (Figura 11) é o principal abastecedor de recursos pesqueiros
dos moradores de Sdo José, Sao Francisco e Nossa Senhora da Conceicdo, sendo

assim espaco de uso comum de especial importancia ha economia local.

ENSA ADRTANUFULTS
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Figura 11 — Localizacdo geogréfica do Lago Joanico, na extremidade esquerda da ilha do
Careiro da Varzea, Amazonas. Esse lago, que tem sua extensao aumentada ou diminuida
segundo o fluxo e refluxo das aguas do rio Amazonas nos periodos sazonais de cheia e
vazante (a ilharga de baixo e a ilharga de cima como os moradores insulares referem), tem
especial importancia na vida de muitos moradores insulares, como local de pesca e reserva
pesqueira. E também, o cenario de conflitos entre as formas tradicionais de subsisténcia e a
expansao do modelo urbano de producdo e consumo que visa a exploragdo intensiva para
propoésitos comerciais.

Fonte: <https://commons.wikimedia.org>, 2019.

Além das comunidades de Sao Francisco (Figura 12), Sao José (Figura 13) e
Nossa Senhora da Conceicdo (Figuras 14 e 15), Therezinha Fraxe (2004) também
selecionou outros espagos, distintos, mas relevantes para a pesquisa, por
constituirem configuracfes espaciais nas quais transitam os ribeirinhos que habitam
essas localidades: o Mercado Adolpho Lisboa (Figura 16) e a Feira Manaus Moderna
(Figura 17), ambos na orla fluvial da cidade de Manaus, na face oposta da llha do

Careiro da Véarzea, para onde trazem produtos para serem comercializados.
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Figura 12 — Localizagdo da Comunidade S&o Francisco, na ilha do Careiro da Varzea,
Amazonas. Distante apenas 9 km em linha reta de Manaus, embora ainda seja
essencialmente uma povoacao tipicamente cabocla-ribeirinha, com casas de madeira que
margeiam o rio Amazonas, permeadas por caminhos de terra e agregando moradores em
sua maioria com lagos de parentesco, 0s tracos culturais da influéncia da cidade podem ser
identificados de diferentes formas, como o crescente interesse pela produ¢do ndo mais de
subsisténcia, mas para atender ao consumo da grande urbe proxima, definindo novas
praticas e formas de vida. Apesar disso, ainda se faz presente uma relacao mais direta entre
0s moradores, para 0s quais a solidariedade (auxilio mutuo) em situagdes como dificuldade
financeira, luto ou a permuta de bens essenciais, faz parte de tradicbes ancoradas na
religiosidade e em uma forma de conceber o mundo a partir de valores e memaria social
fortemente arraigadas nos modos de ser e de pensar dos individuos como um todo.

Fonte: Google maps, 2019.

Manaus . ® Comunidade S&o José

Figura 13 — Localizacdo da Comunidade S&o José, na ilha do Careiro da Varzea,
Amazonas. Da mesma forma que nos demais povoamentos insulares, observa-se a sua
proximidade com a urbe manauara. A pesca, o extrativismo e a agricultura de subsisténcia
ainda sdo atividades essenciais, todavia as praticas tradicionais sdo cada vez mais
influenciadas pelo modelo de sociedade de consumo® e as suas demandas se tornam
atrativos para que os moradores locais busquem se integrar a economia de Manaus, ainda
gue na condicdo de agentes econbmicos periféricos e, como tal, sujeitos as imposi¢des das
leis do mercado, notadamente na relacdo de dependéncia dos atravessadores (marreteiros,
marreteiros feirantes, patrbes e regatbes).

Fonte: Google maps, 2019.

49 “A sociedade de consumo caracteriza-se precipuamente pela massificacdo dos bens de produgao.
Introduzem-se no convivio social inUmeros produtos e servigos a disposi¢do das milhdes de pessoas
que compde o denominado ‘mercado de consumo’, havendo sempre uma sobra do que é produzido”
(MACEDO, 2019, p. 2).
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Figura 14 — Localizagdo da Comunidade Nossa Senhora da Concei¢ao, na ilha do Careiro
da Véarzea, Amazonas. A sua condi¢cdo insular €, como nas demais comunidades da llha do
Careiro da Varzea, situagdo que define as figuragfes relacionadas a um modo de vida e de
trabalho caracteristicos de toda a Costa da Terra Nova, baseadas numa relagéo intrinseca e
permanente com a natureza que marcam praticas tradicionais, como trabalho da terra fértil
varzeana para o plantio de subsisténcia, a pesca nos lagos e as atividades extrativistas nas
areas florestadas, e se fazem sentir nas producdes simbdlicas derivadas de uma relacéo
mimética com o mundo fisico. Como nas demais comunidades, a denominagdo da
comunidade denota uma forte interrelacdo entre a religiosidade catdlica e o processo de
construcao de uma identidade de grupo que transpde os espacgos fisicos do templo, para se
inserir no cotidiano, nas vivéncias e processos sociais dando forma a uma relacdo singular
entre as crencas, as tradicdes e o modo de organizacdo da vida comunitaria.

Fonte: Google maps, 2019.

Figura 15 — Igreja catdlica na Comunidade Nossa Senhora da Conceicdo. Em todas as
comunidades da Costa da Terra Nova, a presenca de um templo, simples, de madeira,
construido da mesma forma que as habitacdes tradicionais, aparece como uma expressao
caracteristica da intima conex&o entre a vida comunitaria e a religiosidade, uma marca cultural
gue tem fungBes importantes como a influéncia nos comportamentos e nas relacdes
interindividuais e familiares, bem como na concepcao do que é o ser enquanto parte do grupo.
Fonte: <https://www.facebook.com/careirodevarzea/photos>, 2019.
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Figura 16 — Mercado Municipal Adolpho Lisboa, Manaus, AM Um dos locais mais
frequentados pelos manauaras, é também o espaco especialmente construido para receber
0s produtos originarios das atividades econbmicas (pecuaria, pesca, agricultura e
extrativismo) que se realizam em outras areas, na zona rural do municipio manauara ou em
outros municipios adjacentes, como aqueles oriundos da llha do Careiro da Varzea. Em
geral, sdo comercializados pelos intermediarios, mas alguns moradores das comunidades
insulares da Costa da Terra Nova, como relata Therezinha Fraxe (2004) tém conseguido
instalar-se com boxes préprios, para a venda dos seus produtos, como 0s ervateiros,
vendedores de ervas naturais cujas propriedades medicinais sdo conhecidas a partir de uma
relacdo ancestral entre os homens e o meio ambiente amazénico. O trabalho no mercado é
uma oportunidade tanto para evitar os atravessadores, como para aproximar-se do mundo
urbano, visto ndo somente enquanto espacgo proprio do consumo, mas também enquanto
espaco no qual o caboclo-ribeirinho pode reconhecer-se como um sujeito singular, que nao
deixa as suas referéncias ao atravessar o rio, percebendo-se como alguém que nado é
apenas um mero vendedor de produtos. Embora parte de um sistema social-econémico e
politico que define modos e formas de interrelagdo, aos quais o caboclo-ribeirinho esta
integrado, seja como simples fornecedor ou como comerciante instalado no mercado, esse
espago também aparece como uma fronteira fisica entre a modernidade e tradi¢cdo, opondo
aqueles que tém sua vida enraizada no estilo urbano de existéncia, e 0s que, mesmo em
contato com ela, ndo o adotam, retornando sempre ao l6cus interiorano onde as marcas
culturais da cidade ndo eliminam ou substituem elementos distintivos, originais e carregados
de significados proprios. Nesse cendrio, como descreve a autora, 0s moradores da Terra
Nova se percebem como individuos cuja histéria ndo se confunde com aquela dos que
circulam todo dia no mercado, a qual, apesar do contato recorrente, ainda permanece
desconhecida e é até mesmo desprezada ou desvalorizada. Nesse sentido, a circularidade
cultural envolvendo os caboclos-ribeirinhos e os moradores de Manaus que se encontram e
interagem no mercado Adolpho Lisboa ndo elimina a dicotomizagdo das visdes de mundo,
gue permanecem como marcas de diferencas singulares em razdo dos seus pertencimentos
a universos culturais distintos.
Fonte:<http://d.emtempo.com.br/cultura/90805/historias-cheiros-e-sabores-conheca-o-merca
do-adolpho-lisboa-no-am>, 2019.
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Figura 17 — Feira Manaus Moderna, Manaus, AM. O pescado que abastece a cidade é
proveniente de inUmeras &reas de pesca existentes na complexa rede de rios e afluentes da
regido, incluindo as areas piscosas da Costa da Terra Nova, na llha do Careiro da Varzea,
notadamente os lagos Joanico e do Rei. A entrada de pescadores que ndo vivem na
comunidade, com vistas a uma exploracao intensiva desse recurso tradicional, essencial a
subsisténcia e também para o aproveitamento do mercado de consumo de massa da capital
amazonense do outro lado do rio Amazonas, aparece como um fator de ruptura e
desequilibrio das bases tradicionais de exploragdo dos recursos naturais e de conflitos
opondo os caboclos-ribeirinhos e agentes econémicos que integram um sistema complexo e
de maior amplitude envolvendo capital intensivo e a maximizagdo dos ganhos com o seu
investimento.
Fonte:<http://gl.globo.com/am/amazonas/fotos/2016/12/fotos-veja-imagens-da-feira-da-man
aus-moderna.htmi#F226499>, 2019.

As informacdes coletadas por Therezinha Fraxe (2004) no contato com 0s
moradores da Costa da Terra Nova forneceram materiais significativos na forma de
relatos orais e escritos, bem como observacbes em campo e material fotografico
utilizados para desenvolver tanto uma descri¢cdo vivida e atual do caboclo-ribeirinho,
como para possibilitar analises acerca de contetdos significativos elucidados pela
pesquisa.

Sinteticamente, essa autora se prop0s a realizar um trabalho dialégico com os
caboclos-ribeirinhos, de maneira a ndo limitar-se apenas a uma atividade puramente
descritiva da vida nas comunidades, buscando, também, oferecer-lhes a possibilidade

de expresséao para se manifestarem sobre o mundo que caracterizam como seu.
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O processo comunicativo, nesse trabalho tem especial importancia, na
medida em que, na condi¢cdo de pesquisadora, a autora também se apresenta como
mediadora dos discursos dos caboclos ribeirinhos, e até mesmo como participante
ativa ao estimular a producdo de enunciados como expressées das memorias
pessoais nos momentos de contato. Assim, ao registrar as suas falas, ela assume
ndo o papel de reprodutora dos seus enunciados, mas de mediadora da sua
expressividade.

O enunciado, nesse caso, hdo é apenas aguele que transcorre do contato
dialogico entre a autora e os caboclos-ribeirinhos, mas também aquele que tem origem
na relacdo cotidiana desses amazénidas hinterlandinos com o lécus onde vivem e de
um processo socio-historico que definiu um conjunto significativo de experiéncias, a
partir das quais foram formatados mitos, lendas e outros aspectos da sua cultura, 0os
guais se refletem na sua producgé&o discursiva como expressao dos seus pontos de vista
sobre o real.

Dessa forma, a posicéo dos caboclos-ribeirinhos como produtores de discurso
deve ser considerada a partir de referéncias que, além de culturais, também estéo
vinculadas a sua condicéo de locutores® cujas falas denotam certas representacoes
sociais compartilhadas, as quais lhes permitem compreender e explicar o mundo em
gue vivem.

A conexao com o pressuposto da Analise do Discurso como teoria, remete a
uma questao igualmente crucial para alcancar essa aproximagao entre quem busca
conhecer e o sujeito para o qual dirige seu olhar, que é considerar a posi¢cédo deste
altimo enquanto produtor de discursos, sendo ela, essencialmente, definida pelo
lugar onde ele esta.

E isso que Castro (2010, p. 15) quer dizer, quando afirma que “Davi
Kopenawa ajuda-nos a pér no devido lugar as famosas ‘ideias fora do lugar’,
porque o0 seu é um discurso sobre o lugar e porque seu enunciador sabe qual é o
seu lugar”.

Também deve-se levar em conta as representacdes sociais ligadas a

memoria social, as quais oferecem referéncias para a construcdo de um sentido de

%0 O termo aqui alude & condicdo dos caboclos-ribeirinhos como sujeitos entrevistados pela
pesquisadora, que se manifestam por meio de relatos, sendo as suas falas transcritas na forma de
uma producdo textual que se apresenta como reprodutora fiel daquilo que eles manifestaram como
discursos pessoais ou enunciados, em face das questdes e orientacdes dadas a pesquisa a partir do
contato da autora com esses individuos nas comunidades onde vivem ou trabalham.
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pertencimento ao grupo, manifesto pela identificagdo dos limites entre quem é
considerado como parte dele, e quem, por oposi¢cdo, deve ser situado em outro
“‘mundo”.

As relagcdes comunitérias podem ser conectadas aqui a Bourdieu (2001, p.
169), quando afirma que “[...] os agentes sociais sdo dotados de habitus, inscritos
nos corpos pelas experiéncias passadas”, de modo que “[...] 0 agente nunca é por
inteiro o sujeito de suas praticas”.

Mas é também nesse contexto relacional que a diferenciacdo entre as
praticas, dentro do mesmo grupo, tende a definir novas configura¢des discursivas,
as quais denotam a marca de conflitos expressos nos discursos sugerindo que a
memoaria social, se aproxima os individuos no mesmo grupo, ndo € exclusiva como
referente para uma uniformizacado do pensamento ou de comportamentos.

No ambito das relagbes que permeiam o viver individual e coletivo na
Comunidade da Costa da Terra Nova, o habitus delimita um campo possivel de
compreensao do “eu” e do “nds”. Desse modo, a diferenciacdo entre o “nosso
mundo” e o do “outro” ocorre ndo apenas no sentido espacial, da localizacido dos
sujeitos em determinado meio, ou da partilha de valores e normas ancestrais.

Ela se manifesta, também, no sentido da contraposi¢do entre os interesses
legitimados por esse pertencimento ao grupo, daqueles manifestos por outros que,
nessa condicdo, aparecem aos olhos e aos discursos dos moradores da Costa da
Terra Nova como o “outro”, encarnado na figura do “aproveitador”, cujas a¢des néo
se coadunam com a praxis social modelada pelas experiéncias passadas e

reproduzidas no presente:

“Depois que comegou a entrd o marreteiro, a gente s6 vende pros
marreteiros”(Sr. José, 78 anos, Comunidade S&o Francisco/Careiro
da Véarzea) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 145).

“‘Apesar da gente morar proximo de Manaus, quase em frente ao
encontro das 4guas, a vida aqui ndo € muito facil, como a Senhora ta
vendo, nesse periodo da cheia a gente veve praticamente da venda
de hortalicas plantadas em jirau. Para se conseguir um quilo de
acucar, dependendo do preco das hortalicas, muitas vezes a gente
tem que vender, por exemplo, dez macos de chicoria para compra
um quilo de acgucar. Isto porque, nesse periodo de alagacdo todo
mundo tem chicéria pra vender. Ela é resistente as pancadas da
chuva, e ndo é qualquer inseto que come a sua folha. Eu ando meio
doente, e ndo tenho condigbes de vender os meus bagulhos [bagulho
€ uma denominacao utilizada pelos caboclos-ribeirinhos aos produtos
gue vendem como hortalicas, frutas, farinha, tudo eles denominam
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de bagulho], 14 na Feira Manaus Moderna. Entéo o jeito é eu entregar
pro marreteiro, pra ele vender pra mim. Dispois que ele pega a parte
dele, ai 0 que sobra é meu, esta sobra é muito pouca, ndo é gquase
nada [...]"” (Sr. Nestor Pinheiro de Miranda, agricultor, 58 anos,
comunidade Sao Francisco, Careiro da Varzea/AM) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 147).

O termo “marreteiro”! nesse caso permite identificar a ndo convergéncia para
0 mesmo habitus, mas também configura um discurso que transita do sentido
meramente econdmico (atravessador como agente intermediario no processo de
venda da producdo), para uma conotacao negativa, a qual permite representar e
explicar as dificuldades de sobrevivéncia, associadas a um pagamento injusto pelo
gue o ribeirinho produz ou pelo que pesca, em face do valor que o comprador
consegue lucrar com a revenda em Manaus.

O segundo relato, do Sr. Nestor, apresenta um retrato pessoal acerca das
dificuldades da vida do ribeirinho em face de um ambiente continuamente alterado
pelas for¢as naturais, no qual sdo realgados dois elementos intervenientes, humanos
e naturais: de um lado, a dificuldade de produzir e vender num contexto marcado néo
somente pela concorréncia, mas também em razdo da mediacdo de atravessadores;
de outro, o impacto da cheia, afetando as condi¢des de plantio e de produtividade.

Por conseguinte, ao lado da diferenciacdo, que confere um sentido de
identidade ou pertencimento a um grupo especifico (caboclo-ribeirinho), também
existem outras marcas da vida na comunidade, igualmente expressas nos seus
dizeres, relacionadas a conflitos de interesse que delineiam novas possibilidades de
representacao social no ambito da producéo discursiva intragrupal.

Assim, além de retratar os moradores da Costa da Terra Nova como um
grupo marcado por encontros fundados na partilha dos mesmos elementos culturais,
e também pelo entrelacamento com novos elementos culturais exégenos, a autora

também identificou desencontros e diferencas que demarcam outras possibilidades

51 Therezinha Fraxe em sua obra identifica, além do marreteiro, outras figuras cuja posicdo se define
numa relacdo de dependéncia de outros agentes econdmicos aos quais 0s caboclo-ribeirinhos das
comunidades da Costa da Terra Nova estdo vinculados, como os marreteiros feirantes, patrées e
regatdes. O marreteiro vem buscar a producéo dos insulares, pagando em dinheiro e transportando o
gue adquiriu por conta propria em barcos, geralmente da sua propriedade para comercializar em
Manaus ou outras cidades. Os regatdes sdo comerciantes que transitam com seus barcos pela costa,
vendendo produtos de uso essencial ou permutando-os com géneros alimenticios produzidos pelos
locais. E um tipo de atividade pouco corrente hoje em dia. Os patrdes (donos de frigorificos) s&o
agentes de comercializagdo, sobretudo baseado no aviamento, fornecendo géneros de necessidade
bésica (acgucar, sal, 6leo e querosene, pilhas, etc.) ou outras mercadorias aos caboclos-ribeirinhos,
gerando uma divida que sera paga posteriormente por meio da entrega da sua producéo (pescado com
cotacdo no mercado, como pirarucu e tambaqui).
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de compreenséao do real, a partir das dissonancias cognitivas que se estabelecem no
ambito interno das comunidades.

A producéo discursiva de Therezinha Fraxe (2004) sugere entdo que o termo
caboclo-ribeirinho deve ser entendido de maneira ampla, sem conduzir a
generalidades que fagam pressupor que existe um Unico modo de vida, uma Unica
cultura ou uma forma de relacdo homogénea, unificadora de comportamentos no
tempo e no espaco que permita caracterizar esse habitante do l6cus amazonico.

Na sua obra emerge como trago relevante a ideia de que, quando se fala em
caboclo-ribeirinho, é necessério ponderar sobre uma realidade ndo homogénea, pois
mesmo entre 0s grupos ou comunidades existem diferencas e conflitos. A autora
demonstra que a coesdo dos moradores em uma mesma comunidade ndo é
absoluta, no que tange as rela¢cBes interpessoais, destacando a emergéncia de
mudangas estruturais (econdmicas) com profundas inflexdes na tradicional rede de
relacdes intergrupais:

‘O Sr. Procépio tem tanta terra que até arrenda para pasto, 0
resultado disso sdo os bois, muitas vezes, invadindo nosso plantio e
acabando com tudo. A gente ja reuniu aqui e pediu para ele cercar a
area que ele arrenda” (Sr. Antonio Francisco Neves, 72 anos,
agricultor) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 68).

“Os bois compactam a terra, a terra fica pesada, € muito difici
aproveita uma terra que o boi pisou por muito tempo. Entdn o jeito é
vende, né. Eu penso que nds devemos discutir muito em nossas
reunides como fica esses criadores de boi, colocando os seus
animais para pisotear a terra dos vizinhos, isSso a gente vai te que
impedir’ (Sr. Américo Pereira dos Santos, 74 anos, agricultor e
pescador) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 68).

bY

Do mesmo modo, praticas sociais divergentes com relagcdo a atividade
pesqueira também explicitam outras dissensdes nas relagbes dos moradores das

diferentes comunidades da Costa da Terra Nova:

O Lago Joanico é considerado pelos caboclos-ribeirinhos da
Comunidade Sao Francisco como verdadeiro santuario. Uma reserva
de alimento. A alternativa para a fome na época das grandes cheias.
Esse lago, j& por aproximadamente dez anos, vem sendo um palco
de discussbes interminaveis pelos comunitarios de Sao Francisco
(S.F.) e de Séo José. Isto porque, ali ambos se abastecem de peixe.
A discussao se da principalmente pelo motivo dos ribeirinhos de Séo
José se apropriarem do lago de forma predat6ria, utilizando-o para a
diminuicdo do grande manancial pesqueiro existente no Joanico.
Essa forma de uso desapropriado do lago enfurece os ribeirinhos da
comunidade Sao Francisco, que vivem mais da agricultura, portanto
utilizando o lago somente para a pesca artesanal (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 70).
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Remete-se aqui a Potter; Litton (1985), os quais destacam que as
representacdes sociais ndo homogeneizam necessariamente o0 pensamento do
grupo, de maneira que 0 consenso nunca € absoluto, havendo dissonancias de
entendimento que podem fazer que diferentes representacdes coexistam, gerando
rupturas e contradiscursos.

Como se observa, os relatos dos moradores evidenciam essa dissonancia,
descrevendo um cenario de conflitos envolvendo as pessoas que fazem parte de
distintos contextos econdmicos, mas que habitam o mesmo local. A ocorréncia de
praticas sociais, distintas, relacionadas as atividades concorrentes sobre o mesmo
ambiente, geram perspectivas opostas com relacdo ao uso do espaco e 0s modos
de existéncia nesse mesmo lécus.

Convém salientar que o termo espacgo aqui € aquele conceituado por Oliveira
(2000, p. 105), como “[...] produto historico e social resultante de um processo de
producdo e consequéncia do trabalho humano, pois toda sociedade produz seu
espaco, ou, se preferir, toda sociedade produz um espago”.

Na medida em que os criadores de gado precisam se apropriar de uma area
de terra maior, em funcdo da natureza extensiva da criacdo, entram em conflito com
as atividades tradicionais, da agricultura que depende do solo fértil da varzea e que
€ limitado em razdo da ocupacédo instalada ha muito tempo e da exiguidade das
areas ainda aproveitaveis para o cultivo. Cada parte defende aquilo que entende ser
o mais “adequado”, estabelecendo-se o dissenso e também a pretensdo de estarem
defendendo “verdades” em contraposi¢cao ao discurso do “outro”:

Em outro contexto, aqueles que vivem dos mesmos recursos essenciais,
neste caso a agua, também tém relacdes conflituosas. O discurso mostra outra
faceta de relagdes intergrupais marcadas por rupturas nas praticas sociais
envolvendo uma mesma atividade (pesca) e comportamentos diferentes que
evidenciam o enfraquecimento das normas como fator de controle. Enquanto uns
ainda pautam seu comportamento pela ideia da supremacia do interesse coletivo,
nesse caso uma representacdo que define o sentido e alcance ou limite do fazer —
nao pescar de maneira indiscriminada para preservar os estoques coletivos, outros
ja ndo observam essa lei comunitaria.

Essas questdes sao desnudadas no discurso de uma pescadora da Costa da

Terra Nova:
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“[...] pra se encontrar um peixe no lago é muito dificil, precisa passar
horas e horas [...] Tambaqui tinha tanto, que a gente ndo sabia o que
fazer eram aquelas coisas medonha de grande. A gente ndo sabia o
gue era fome, comia 0 que queria comer, e hoje em dia a gente vive
assim comprando tudo pra poder viver. Antigamente o lago ndo tinha
nenhum tipo de lei que preservava, feito pelo IBAMA, ou por outro
orgao do governo, como disse o Sr. Nestor pra senhora, a lei era nés
que fazia, assim como as regras também, o que desandou aqui na
comunidade foi a briga pelo uso inadequado do lago” (Sra. Iracema,
Comunidade Sao José) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 70-71).
Essa autora também expde, a partir dos registros de suas observacgdes, 0
acirramento dos conflitos envolvendo os estoques de peixe na Costa da Terra Nova,
mais precisamente aqueles das areas lacustres, historicamente utilizados como
locais de provisdo para as comunidades. O incremento da pesca comercial aparece
nesse caso como um fator de ruptura nas relacées enddégenas dos grupos locais, na
medida em que estimula a captura de grandes quantidades de peixe, para
comercializacdo a intermediarios, grandes empresas que revendem o produto em
Manaus e outras cidades.

Como descreve Therezinha Fraxe (2004, p. 75):

[...] alguns caboclos-ribeirinhos utilizam os lagos preservados para
fins comerciais, fato, em geral, ndo aceito pelos demais membros da
comunidade que, entretanto, nem sempre tomam providéncia para
impedir tal atividade.

Os enunciados nesse contexto permitem identificar que as dissonancias
cognitivas sobre questbes comuns (uso do espaco, apropriagdo de recursos
naturais, definicdo dos interesses (subsisténcia versus lucro), atividade como forma
de sobrevivéncia (pessoal e/ou familiar), conduzem a pontos de vista que muitas
vezes se opdem, autorizando discursos nos quais 0s sujeitos passam a formar
subgrupos, cada um com sua prépria forma de representar a realidade e justificar
suas opcdes de acao e pensamento.

Resgatando Doise (2001), as representacdes sociais estdo interligadas as
relacdes intergrupais, de modo que elas nem sempre sdo as mesmas para todos 0s
sujeitos de um mesmo grupo; pelo contrario, autorizam e definem estratégias de
acao de acordo com o que cada um considera e apreende sobre o real, com base
nas representacdes elaboradas como fundamentos e possibilidades do seu dizer.

Um outro elemento que afeta as relagcdes entre os moradores da Costa da

Terra Nova, também é destacado pelo autora. Na sua producao discursiva, ela refuta
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a ideia simplificadora de uma realidade Unica, um quadro homogéneo que permitiria
criar uma identidade objetiva para o caboclo-ribeirinho.

A invés de questionar quem seria esse ente genericamente denominado
caboclo-ribeirinho, 0 seu discurso assume um viés aberto a multiplas possibilidades
gue configuram distintas formas de ser e pensar. Esse amazonida hinterlandino é
apresentado ndo apenas como aquele que vive em um locus especifico,
representado pelo que Therezinha Fraxe (2004) designa como o homem insular.

Esse termo remete ao I6cus de vida e trabalho dos moradores da Costa da
Terra Nova, na ilha do Careiro da Varzea, e as implicacbes que a palavra “insular’
pode assumir, segundo o ponto de vista das diferentes representacdes sociais.

Assim, a insularidade tanto pode remeter a isolamento, distancia da
modernidade ou a uma cultura fechada, como designar uma tendéncia a abertura
para o0 mundo e a possibilidade de acesso a outros elementos culturais, em razéo
das proprias condicbes de vida relativas a habitacdo em uma &rea insular, por
exemplo, a necessidade de interseccao de atividades locais e exdgenas, envolvendo
o transito e o fluxo de trocas produtivas e comerciais, ou a demanda por produtos
ex0genos no intuito de atender a necessidades pessoais, familiares ou comunitarias,
estimulando atividades que implicam num transito recorrente entre o espaco local e
a urbe Manauara.

Therezinha Fraxe (2004) apresenta o caboclo-ribeirinho como um ente plural,
enquanto sujeito que pode estar presente em varios locais, ndo necessariamente
aquele que habita e permanece nas comunidades insulares, e dessa forma pode
compartilhar diferentes elementos culturais, de acordo com o momento e o lugar
onde se encontra.

Desse modo, a autora constr6i um discurso que descreve a vida nas
comunidades dos caboclos ribeirinhos como sendo marcada pela coexisténcia de
elementos culturais distintos, mas ndo necessariamente excludentes, em um
entrelacamento que denota mutuas influéncias, e também interseccdes nao lineares,
delineando um movimento recorrente e circular entre culturas, tanto as comuns aos
grupos locais, como aquelas exégenas as comunidades.

Essa dinamica caracteristica de um modo de ser e pensar mais fluido, em se
tratando do caboclo-ribeirinho, e portanto mais complexo, contrariamente a
perspectiva da simplificacdo reducionista que o vincula a um esquema cultural Gnico

ou singular, é comentada pela autora:
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Quando realizamos analises concretas como o fiz neste trabalho,
ressalto, além das complexidades da estruturacdo social, a
diversidade contraditéria dos processos culturais. Neste sentido,
encontramos certos elementos que conformam, falando
superficialmente, uma amalgama de discursos sociais que “revela”
determinada sociedade. Nao se trata, assim, de definir os caboclos-
ribeirinhos como uma classe, uma esséncia ou substancia, mas
como pessoas inseridas em uma dindmica social, com
caracterizacoes especificas (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 23).

Portanto, sao retratados dois importantes aspectos contrastantes no contexto
dessa pluralidade como marca do caboclo-ribeirinho da Costa da Terra Nova: ao
mesmo tempo em que os habitantes locais estdo envolvidos com as requisicdes da
sobrevivéncia no seu habitat insular, também precisam responder a novos desafios
decorrentes do contato com a modernidade.

A insularidade, nas palavras de Therezinha Fraxe (2004), ndo remete a um
modo de vida estanque, a um isolamento, como 0 termo pode sugerir. As suas
observacbes em campo permitiram constatar que, pelo contrario, h4d um fluxo
continuo de elementos culturais nos dois sentidos: entre as comunidades da ilha e a
cidade de Manaus, e vice-versa.

O pensamento da autora é focado na identificacdo do transito das tradices
entre as comunidades, a forma como elas permeiam o imaginario e o vivido,
engquanto instancias de expressdo das formas de adaptacdo e sobrevivéncia no
l6cus amazénico. A sua obra enfatiza essa correlacdo fundamental entre tradicdo e
cultura local, mas também demonstra que existe um ponto de interseccdo com
outras culturas, particularmente com aquelas que traduzem o modo de vida urbano.

A urbanizacdo é comumente interpretada como um processo socio-histérico,
inscrevendo-se na tessitura das sociedades como um conjunto de transformactes
gue culmina com a fixacdo das pessoas em uma area, mas também deve ser
enfatizada sua relagcdo com contextos relacionais e praticas sociais especificas, que
marcam o sentido e o significado do urbano por oposi¢éo ao rural.

Remete-se nesse sentido a Wirth (1967, p. 101), afirmando que:

A urbanizacdo ja ndo denota meramente o processo pelo qual as
pessoas sdo atraidas a uma localidade intitulada cidade e
incorporadas em seu sistema de vida. Ela se refere também aquela
acentuacao cumulativa das caracteristicas que distinguem o modo de
vida associado com o crescimento das cidades e, finalmente, com as

mudangas de sentido dos modos de vida reconhecidos como
urbanos.
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Ainda que rurais em sua esséncia, situando-se em um ambiente até agora
preservado onde se destacam o rio e a floresta como elementos dinamicos na
influéncia da vida cotidiana dos moradores, as comunidades da Costa da Terra Nova
também se tornaram, por for¢ca das transforma¢des da tecnologia no ambito do
transporte e das comunicacdes, mais proximas e conectadas a cidade de Manaus,
metrépole moderna que fornece novos e significativos elementos de influéncia sobre
0 modo de vida, o convivio social, e também sobre a maneira pela qual os ribeirinhos
veem a Si mesmos e 0 mundo que 0s cerca.

Nessas circunstancias, a obra de Therezinha Fraxe (2004) identifica na
circularidade cultural uma forma de compreender que as experiéncias, tradicbes e
praticas do passado ndo sédo elementos perenes, embora cristalizados nas praticas
sociais, também se acomodam e se ajustam a novas referéncias ligadas a
elementos culturais exdgenos, que sao reconhecidos e realgcados pelos moradores
das comunidades da Costa da Terra Nova:

“Nés vive daquilo que a mé&e natureza tem pra d4, nds somo gigante
como o Rio Solim(“)es-Amazpnas, 0 que esta fazendo nos se assustar
€ a luz que tamos criando. E o que tem a gente ta enxergando: tem a
televisdo, tem o relégio, tem esse ventilador, ai eu quero um carro
pra mim, ai faz trabalhar demais pra ter aquilo, mas isso é ganancia”
(Sr. Ademir Pereira do Val, 61 anos, caboclo-ribeirinho, agente de
saude rural) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 102).

Na fala desse ribeirinho, emerge a perspectiva de uma dualidade de modos
de vida, derivada da aproximacéo entre as culturas rural e urbana no mesmo locus,
onde, ao lado de uma identificagcdo origindria com o mundo natural, definindo um
sentido comum de pertencimento e entrelacamento entre o ser e 0 mundo
amazonico, ha muito estabelecido, os individuos tém a possibilidade de vivenciar
novas experiéncias, fora do quadro de referéncias tradicional, as quais aparecem
como influéncias (nesse caso, percebidas negativamente pelo enunciante) para a
reestruturacdo do habitus com base em experiéncias individuais objetivas.

Dessa forma, na producdo discursiva dessa autora ndo existe um sujeito
caboclo propriamente dito, mas mudltiplas caracterizacdes e sentidos relacionados
aqueles que vivem nas comunidades a beira dos rios amazénicos, genericamente
denominados ribeirinhos. Isso porque eles ndo sao sujeitos que vivem apartados do
mundo dito “civilizado” ou urbano: ha uma relagdo, mesmo ténue, entre esses dois

espacos contiguos e complementares na Amazonia.
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Historicamente, as conexdes entre os ribeirinhos na Amazénia sdo multiplas e
transpdem o0 tempo, num processo que permite identificar variadas herancas
culturais, ndo somente com os indigenas, habitantes originarios do l6cus amazonico,
mas também a partir dos entrecruzamentos entre varias culturas, em momentos
diversos: migrantes nordestinos, colonizadores portugueses e outras matrizes
culturais que se fizeram presentes na regiao.

Consoante Therezinha Fraxe (2004, p. 25):

[...] penso que os valores sociais sdo ndmades, existem transitando
de uma classe para outra, ou de uma cidade a outra, e podem ser
revelados em meu trabalho nas coincidéncias de interpretacdo de
varios depoentes de espacos distintos (tanto rural como urbano).
Mas, se ha coincidéncias de interpretacdo, existem também
distingbes importantes que devem ser analisadas cuidadosamente.

Convém destacar que, adotando essa ideia de circularidade e inter-relacéo
cultural, envolvendo o contato e multua interacdo entre elementos culturais diversos,
gue se apresentam como contribuintes para configurar o quadro soécio-histérico no
qgual vivem e pensam os caboclos ribeirinhos, Therezinha Fraxe (2004, p. 26)
selecionou diferentes fontes de discurso, que constituem os interlocutores na

pesquisa:

Elegi como principais interlocutores para entender a circularidade da
cultura entre a comunidade S&o Francisco e a cidade de Manaus, de
bens culturais — materiais e simbdlicos — da comunidade S&o
Francisco, 0s seguintes caboclos-ribeirinhos: os professores que
cursam a Universidade do Amazonas — no entanto continuam
ministrando aulas nas Escolas da Costa da Terra Nova. Os jovens
gue moram em Manaus — seja trabalhando ou estudando, ou
desenvolvendo as duas atividades, entretanto todos os finais de
semana estdo na comunidade, na casa dos pais, que sao
aproximadamente vinte e cinco jovens. O politico — ele ja foi
candidato a vereador pela comunidade, atualmente é o representante
do IBAMA na comunidade, exercendo uma espécie de ‘politica
ecoldgica conservacionista’, sendo o responsavel pelo Lago Joanico.
A ‘ambulante’ que, no periodo seco, percorre de casa em casa com
suas ‘muambas’ [...] Os sem-terra. Os agentes da comercializagéo.
Os agentes da Pastoral, formados pela Arquidiocese de Manaus, que
sdo em numero de quatro. E o ‘Zinho’, o ‘Rei do Quiabo’ da Costa da
Terra Nova. E Dona Judith e Sr. Morais que moram em Manaus, sédo
ervateiros no M. A. L., vendem e compram plantas medicinais da
Costa da Terra Nova, séo originarios do local.

Como se observa, os interlocutores, na pesquisa de Therezinha Fraxe (2004),

nao se enquadram estritamente naquilo que, por for¢ca de discursos reducionistas, se
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entende por caboclo ou ribeirinho, isto €, o tipico morador interiorano, isolado,
habitando a margem de um rio ou a floresta amazonica.

A autora considerou a possibilidade de ir aléem dos limites impostos por
representacdes centradas em referéncias genéricas, que, supostamente, permitiriam
atribuir-lne uma identidade Unica ou singular, como etnia, como habitante de um
local especifico, ou como individuo vinculado a uma determinada pratica social ou
atividade de subsisténcia afastada ou sem conex&do com o mundo moderno.

Dessa forma, a elegibilidade dos interlocutores, na sua pesquisa, € menos
sujeita as determinacbes de uma concepcdo generalista do caboclo/ribeirinho,
baseada em uma delimitacdo estanque de estilos de vida ou de expressées culturais
consideradas como um sistema fechado de pensamento e de existéncia.

Com essa orientagdo, a obra de Therezinha Fraxe (2004) coloca em
evidéncia a existéncia de diversas conexdes, explicitas e implicitas, entre a
urbanidade e a vida nas comunidades ribeirinhas, a partir das quais, apoiando-se
nos discursos dos moradores da Costa da Terra Nova, procura demonstrar que uma
dimenséo plural da cultura como marca da vida desses habitantes ndo desconstroi
as suas singularidades, mas permite compreender melhor como se estabelecem
redes relacionais mutuamente influenciaveis e sujeitas a constantes mudancas.

A relacdo entre o rural e o urbano, nesse contexto, implica resgatar os
escritos de Oliveira (2014, p. 8) quando aborda a questdo da espacialidade e a
ocupacao dos espacos pelo homem, considerando a paisagem como o produto das
“[...] determinagdes multiplas, do Estado e de diferentes sujeitos sociais, das
relacbes sociais de producdo, e mais que isso, como depositaria de vida,
sentimentos e emocgdes traduzidas no cotidiano das pessoas”.

Os discursos dos ribeirinhos, como séo apresentados por Therezinha Fraxe
(2004), denotam a preocupacao dos moradores da Costa da Terra Nova com as
novas influéncias sobre seu estilo de vida. Esse ndo € um processo gue ocorre sem
gue deixe marcas, duvidas e incertezas sobre como elas podem afetar os valores, as
praticas cristalizadas que tem assegurado a organizacdo de sentidos para 0 modo
de vida e a forma como a realidade € descrita pelas representacdes sociais no
universo desses individuos.

Essas mudangas ocorrem numa intersecgao entre o estilo de vida tradicional,
baseado na pesca artesanal, na coleta de frutos e produtos da floresta, na

agricultura de subsisténcia no terreno fértil da varzea, e 0os novos sistemas de
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producdo baseados na conexdo mais proxima com a cidade de Manaus, que se
apresenta como polo consumidor atrativo para empreendimentos de maior vulto,
especialmente a criacéo de gado.

Configura-se assim um novo cenério, de tensGes e conflitos, onde o
tradicional e o novo marcam as relagdes intragrupais, com impacto na vida cotidiana,
impondo novas condicdes de sobrevivéncia e alterando regras tradicionais baseadas
na cooperacao e solidariedade, substituidas pelo individualismo e competicao aberta
gue esté alinhada ao modelo de exploracdo da terra visando a criagdo de animais e
a pesca intensiva e predatoria:

“‘Antigamente aqui tinha mais fartura, tinha mais peixe, tinham mais
casas, as pessoas eram mais amigas, mais solidarias, muito mais do
que sdo hoje. Nos terrenos ndo tinha nenhuma espécie de cerca ou
até mesmo flores dividindo uma casa da outra [...] cerca aqui é muito
dificil até hoje. S6 quem mais coloca pra dividir uma casa da outra, séo
esses homens que criam gado [..] SO que eles estdo querendo
empurrar a gente, o cumpadre ai do lado teve que vender a sua casa,
porque o dono desses bois que tdo na maromba precisava de mais
terreno, e o jeito foi 0 cumpadre vender, porque os boi tava entrando
no terreno dele, e acabando com as plantagBes. Antigamente, ndo
tinha nada disso, era uma fartura muito grande, imensa, ninguém
sabia 0 que era passar dificuldade aqui. [...] a gente tinha de tudo e
ninguém passava fome, a gente escolhia 0 peixe que queria comer.
Hoje em dia a gente come do que tem, nessa época (junho/2001 —
nivel maximo que as aguas atingiram) o peixe que melhor da é bodo,
assim mesmo na lama, sabe porque professora? Porque eles
acabaram com o nosso lago. O lago Joanico era tdo farto, tao farto,
gue vocé pegava peixe com a mao na época da piracema. Hoje,
muitas vezes, a gente tem que comprar, a gente come do comprado”
[..] (Sra. Iracema de Morais Moreira, 74 anos, agricultora,
Comunidade Sé&o Francisco) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 69).

A partir da fala do caboclo-ribeirinho, essa autora coloca em destaque,
portanto, que o amazobnida percebe a necessidade de atualizar o vivido, adaptando
seu estilo de vida tradicional as necessidades e contingéncias cotidianas de
sobrevivéncia e resposta a novas situacdes, impostas por modelos econémicos
exdgenos.

Deve-se observar que as representacdes nao aparecem de repente, mas a
partir de um processo anterior onde experiéncias e ideias se conectam, delineando o
percurso que culminard na sua posterior construcao.

Esse substrato pré-existente a toda representacdo social € comentado por
Moscovici (2009, p. 37):
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Todos os sistemas de classificagdo, todas as imagens e todas as
descricbes que circulam dentro de uma sociedade, mesmo as
descricbes cientificas, implicam um elo de prévios sistemas e
imagens, uma estratificagdo na memoaria coletiva e uma reproducéo
na linguagem que, invariavelmente, reflete um conhecimento anterior
e que quebra as amarras da informagé&o presente.

A nocao de experiéncia vivida permite transitar do coletivo para o singular, do
social para o individual, sem perder de vista o lugar que tem nas representacdes
sociais e em seu modo de operar na vida dos individuos.

Por outro lado, € preciso levar em consideracdo que toda experiéncia vivida
nao tem somente um fundo coletivo de significados fornecido pelas representacdes
sociais, mas envolve também um investimento psiquico por parte do sujeito, 0 que
de alguma forma também transforma os sentidos que elas conferem ao
experimentado cotidianamente. E isso que possibilita ndo somente o
guestionamento de tais representacfes, como também a ruptura com os discursos
gue Ihe fundamentam.

Resgatando o que foi exposto acerca do interdiscurso (PECHEUX, 2009), é
preciso considera-lo ndo somente como elemento determinante do que ja foi
enunciado, aquilo que socialmente se estabeleceu como referéncia para o0s
discursos, modos de agir e pensar dos individuos na sua condicdo de sujeitos
sociais, refletindo representacdes sociais ja estabilizadas.

Deve-se, também, analisar o intradiscurso, na forma de conteddos implicitos
gue poderao ser elucidados, ou que podem passar por uma atualizagéo a partir de
novas possibilidades do dizer na rede de relacbes dos individuos no presente,
definindo novas experiéncias e vivéncias que aportam sentidos originarios e assim
representam uma forma de resisténcia e de mudanca em relacédo ao que ja foi dito
(contradiscurso).

Remetendo a vida nas comunidades da Costa da Terra Nova, descrita por
Therezinha Fraxe (2004), observa-se manifestacdes dessa resisténcia, por exemplo,
guando se transita pelas bases culturais da religiosidade dos moradores.

Nos discursos desses habitantes do interior da Amazénia também é possivel
identificar algo mais do que uma memodria saudosista do passado. Essa realidade
passada é reatualizada, na forma de discursos de resisténcia, dando forma a novas
representacdes sociais que buscam apresentar o sentido e significado da vida nas

comunidades, por oposi¢cao aquilo que se entende como o universo do “outro”:



115

“O dizimo é um pouco daquilo que a gente pode dar, e ele é utilizado
para socorrer o vizinho doente que ndo tem dinheiro pra comprar
remédio, um comunitario que precisa ir com urgéncia a Cidade de
Manaus e ndo tem dinheiro pra pagar o freto. O dizimo € muito
importante, mantém a gente unido” (Sr. Nestor Pinheiro de Miranda,
58 anos, agricultor e taberneiro).

O dizimo esta vinculado ao imaginario, na forma de uma discursividade
ancorada na crenca religiosa que permeia a teia de relagdes entre os moradores, 0s
quais compartilham os valores e preceitos catélicos, sendo a presenca da Igreja
Catdlica, por meio da Pastoral de Terra, uma importante referéncia para a
organizacao das associacfes de moradores e formacao de liderancas comunitarias.

O dizimo aparece no discurso como uma obrigacdo moral, tanto quanto
religiosa, pois tem um sentido e significado essencial, que € a solidariedade entre os
membros da comunidade. Ele permite estabelecer o consenso sobre a necessidade
e importancia da ajuda muatua, que €, ao mesmo tempo, uma forma de manter a
unido entre os comunitérios, alicercada no sentimento de que as condutas
individuais ndo tem sentido sendo quando conectadas a um estilo de vida baseado
na conexao intima expressa pela ideia de irmandade em Cristo.

Essa ligacdo entre aspectos da realidade e o sagrado, consubstancia a
esséncia da religido como conexdo entre 0 homem e o divino enquanto dimensao
nao fisica, mas intimamente ligada a ela, que apresenta uma forma de compreensao
do mundo em sua totalidade, oferecendo perenidade a valores legitimadores de
certas condutas humanas (BERGER, 1985).

A representacédo social imanente a essa forma de ver e pensar o outro, aquele
gue vive no mesmo espaco comunitario, estabelece ou modula os comportamentos,
ao dar origem a um senso comum sobre o que é uma conduta valida, ou que pode
ser legitimada, a luz do valor solidariedade.

A religiosidade forja esse elo fundamental, por intermédio ndo somente das
crencas e tradicbes compartilhadas, como também por intermédio de textos, recitos
e elementos comunicativos proprios que tém papel importante para estabelecer elos
relacionais intragrupais.

Nesse sentido, convém destacar Jodelet (2001, p. 32), para quem a
comunicacdo € um “[...] vetor de transmissdo da linguagem [...] incide sobre os

aspectos estruturais e formais do pensamento social [...]", e assim, serve também
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para “[...] forjar representagdes que, apoiadas numa energética social, sao
pertinentes para a vida pratica e afetiva dos grupos”.

Entre os moradores das comunidades da Costa da Terra Nova, na llha do
Careiro da Varzea, a religiosidade, ao estabelecer vinculos identitarios no grupo,
também permite construir um discurso de resisténcia. Tem-se assim a substituicdo
do dito por outrem, pelos que séo estranhos a comunidade e aportam valores como
competicdo e individualismo, pelo contradiscurso, que passa a constituir uma nova
forma de reafirmacao dos lagos e elementos vinculantes da vida na comunidade.

Outro elemento de resisténcia também pode ser identificado nesse sentido,
igualmente importante para a reorganizacdo do modo de vida comunitario: o cartorio,
gue serve para registro de eventos significativos — nascimento, casamentos, 6bitos,
transferéncias e posse de propriedade.

A memodéria familiar e pessoal perenizada nos registros dos documentos é
também um modo de conferir um sentido tanto a existéncia dos individuos, que com
0 registro documental passam a fazer parte de uma reminiscéncia cristalizada na
forma de informacdes sobre a sua existéncia como entes concretos, como a propria
comunidade que integram.

Como explica Halbwachs (2006, p. 69), a memdria coletiva [...] tira sua forca e
sua duracao por ter como base um conjunto de pessoas, sdo os individuos que se

lembram, enquanto integrantes do grupo”.
2.2.1 Memédria e discursividade entre os moradores da Costa da Terra Nova

Independentemente das diferencas ou nuances na forma de insercdo de
elementos culturais exégenos em cada comunidade, ou de ndo conformidades no
pensamento e comportamento por forca de dissonancias na cognicdo em relacao ao
modo de realizar certas atividades no espaco de convivio da Costa da Terra Nova,
na obra de Therezinha Fraxe (2004), o caboclo-ribeirinho ainda mantém certos
tracos comuns em toda essa area, em razao de lacos e herancas ancestrais.

Por essa via de interpretacdo, a autora destaca também as experiéncias do
passado, transmitidas na forma de tradi¢des, lendas e imaginarios compartilhados,
ainda se fazem presentes entre os moradores locais. Esse substrato cultural serve
como uma referéncia comum, o que ela denomina memdria social, para a sua
compreensao da realidade presente, aquela imanente a sua condi¢do existencial

enguanto pessoas gue habitam o mesmo I6cus amazobnico.
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Nesse cenario, sdo referéncias importantes para alcancar essa compreensao
nao reducionista, as caracteristicas distintivas entre o mundo do caboclo-ribeirinho
em contraste com o chamado mundo urbano, embora estejam hoje mais conectados
e marcados pelo transito de elementos culturais entre um e outro:

[...] Bourdieu (1989) nos diz que o espaco social e as diferencas que
nele se desenham tendem a funcionar simbolicamente como espaco
dos estilos de vida. Assim, os ocupantes da cidade de Manaus, como
os da comunidade Sdo Francisco, estdo ininterruptamente envolvidos
em lutas de formas diferentes, no entanto, sem por isso constituirem
necessariamente grupos antagonistas (THEREZINHA FRAXE, 2004,
p. 25).

A memoria social é especialmente importante para assegurar um senso de
pertencimento nas comunidades, pois é por meio da lembranca que se estabelece
uma conexdo fundamental entre os seus membros, e também por meio dela se
reproduzem as ideias e valores que constituem as representacfes sociais sobre o
real naquele grupo.

Ao abordar a memoria, Halbwachs (2006, p. 71) observa que os

[...] quadros coletivos da memaria ndo se resumem em datas, nomes
e férmulas, mas representam correntes de pensamento e de
experiéncia onde reencontramos nosso passado, porque este foi
atravessado por isso tudo.

A presenca de resquicios do passado na mente dos ribeirinhos das varias
comunidades da Costa da Terra Nova, por forca de um processo de comunicagao e
transmissao de informagdes relativas a experiéncias anteriores, de outras pessoas
gue vivem ou viveram nesse mesmo lécus insular, € evidenciada em diferentes
momentos da obra de Therezinha Fraxe (2004), os quais se traduzem na forma de
crengas, imaginarios, lendas e outros elementos que se apresentam na forma de
manifestagdes da cultura ribeirinha local.

A relacdo entre a comunicacédo e as representacdes sociais € comentada por
Moscovici (2003, p. 21), ao afirmar que elas possibilitam

[...] que a comunicagdo seja possivel entre os membros de uma
comunidade, fornecendo- Ihes um codigo para nomear e classificar,
sem ambiguidade, os varios aspectos de seu mundo e da sua
histéria individual e social.

Em funcdo disso, o processo comunicacional deve ser compreendido n&o

somente como processo de interface, relacdo e interacdo entre pessoas, mas
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também em termos de construcdo de sentidos e significados subjacentes ao
conteudo no processo comunicativo, onde as informacdes sdo apresentadas e
elaboradas de maneira a responder a certas determinacdes, propositos e objetivos
pré-definidos e que tém uma finalidade social.

A autora descreve um momento importante na vida dos insulares, que é a
festa do padroeiro da comunidade de Sao Francisco, o santo que deu origem ao
nome da localidade. Embora ritual catolico, pessoas de diferentes crencas

(evangélicos e outras) também participam, delineando um momento de convivio e de

7

interagcdo entre as comunidades, que é também uma expressdo coletiva de
elementos culturais e praticas sociais herdadas e repassadas as novas geracfes

gue também participam de véarias atividades:

A festa de Sado Francisco possui muitas fases, resumidas em
atividades com momentos apoteéticos, traduzidas na chegada do
Santo até o altar e na derrubada do mastro. Entre essas atividades
destaco: as novenas, que antecedem o periodo festivo (carregar o
santo). Para realizacdo da novena, sdo escolhidas dez casas para
onde S&o Francisco é carregado, chegando por volta das 18h. Para a
primeira casa, ele vem diretamente da igreja, e, para as demais, vem
de forma consecutiva, de uma casa para outra; 0 santo no altar da
igreja; a procissado; levantar de mastros (decorados); derrubar o
mastro; bebidas e comidas; musicas; dangas; coroamento de rainhas
e princesas; torneios de futebol; entrega da taca do melhor time;
bingos (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 97).

Em outro momento, o relato de um velho morador serve como referéncia para
compreender o valor de outros elos fundamentais de conexdo entre os homens e o
mundo, e também como vetores de construcdo de relacBes intergeracionais
baseadas na transmissdo das lendas como expressdo de uma interpretacdo do
mundo a partir da convergéncia de elementos do real com o imaginario, num espaco
em que se fundem cogni¢cdes da experiéncia cotidiana com os animais amazonicos e

representacdes elaboradas na forma de explica¢cdes miticas desse mundo:

No Lago Preto, préximo ao Lago Reis, minha avlé contava que
nasceu um rapaz de nome Norato. Este rapaz morava no Lago Preto,
|4 existe um poco, dentro desse poco existe uma torre. [...] Ela me
contava que esse Norato hasceu no igarapé do Lago Chada que vai
pro Lago Preto, no lugar por nome lpuril, num dia de grande
temporal com chuva essa senhora estava gestante pra ter o filho. A
parteira pega as criaturas na hora do temporal. Foi duas cobras que
nasceram néo foi duas criancas, e a parteira se assustou quando
nasceram duas cobras [...] entdo depois de uns 30 anos ele comecgou
a aparecer |4 no Lago, esse rapaz que chamava Norato, ai contava
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com a irma dele, ele ndo tinha vergonha de contar que era também
encantada, mas era marvada e ele matou a irma dele pra nao
prejudicar as pessoa que ele gostava. [...] Dizia que tinha coragem, a
senhora tem minha mée, tenho, mas se nao tiver, ndo faca nada
porque sendo nao da pra quebrar o encanto, a minha avé contava
essa historia e nés ficava acordado de noite pra saber por causa
achava maravilhoso aquilo, aquela casa |A do Norato. Entdo ela
marcou que a meia noite devia ir pra dentro do quarto dela, ela
tirasse uma xicara de leite, botasse uma pitada de sal e saisse
pingando em cima da costa dele em circulo. O remédio era pra ele
desencantar pra nao ficar cobra (Sr. Ademir Pereira do Val, 62 anos)
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 41-42).

Neste relato, a cobra aparece como um elemento dual, caracterizando a
dualidade do viver humano, marcado pelo bem e pelo mal. Na voz desse caboclo-
ribeirinho, o animal, comumente encontrado no ambiente onde vivem o0s habitantes da
Costa da Terra Nova, em especial no periodo das cheias e temido por representar um
grande risco a vida, também é associado a um ser mitico, dotado de poderes.

Ao relatar as reminiscéncias acerca do que a sua avo contava, o narrador faz
uma conexao com o intemporal, com o passado gque se torna novamente vivido nao
apenas como memoéria, mas como demonstracdo da persisténcia de crencas
passadas que ainda continuam a ser consideradas conexdes atemporais entre uma
dimensé&o sobrenatural do mundo e a realidade como instancia imediata na qual vive
e estd inserido o individuo no presente.

Essas crencas sdo uma fuséo de outras, derivadas da intersec¢cao de culturas
e povos, as quais, no espago amazonico, se encontraram e se entrelagcaram para
dar origem aos amazonidas.

Nas palavras de Zambonin (1991, p. 180), as crengas que permeiam O

imaginario e a vida cotidiana desses individuos, sao a expresséo de uma

[...] realidade sociobiocultural em que o homem ja ndo se apresenta na
sua etnia de origem, mas hum amalgama das trés racas, com uma
ascendéncia predominante indigena. E o mundo do caboclo, quer
amazonense — 0 tapuio —, quer o cearense — 0 nordestino. E o
mundo do mestico. Alma eminentemente crédula, que teme e ama o
maravilhoso, o inexplicavel, o sobrenatural. Ligados diretamente a
natureza, & memoria passada, continuamente presente pelo relato oral
dos causos tidos como reais (portanto exemplares), dotados de uma
grande dose de sensibilidade e sem o acervo cultural do conhecimento
racional, os nossos mesticos convivem no seu dia-a-dia com entes
fantasticos gque tanto podem protegé-los e ajuda-los, como desorienta-
los e destrui-los. Tudo depende do seu comportamento. As suas
acOes serdo sempre vigiadas, tanto pelos habitantes da floresta, como
pelos das aguas.
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Outros discursos também denotam essa dimensdo essencial do ndo material
como parte indissociavel da concretude do mundo fisico, que se revelam sob a
forma de crencas sobre entes magicos, poderes sobrenaturais e relacdes simbolicas
com os homens.

Convém destacar que o mundo mitico, o imaginario do caboclo-ribeirinho,
estd ligado em parte a cultura indigena, descrita e estudada profundamente por

Manuel Nunes Pereira na sua diversidade de manifestacdes:

Numerosas criacdes do instinto, da magia negra, da subordinacao a
totens, da linguagem excitante, elogiosa ou deprimente, da
embriaguez com sucos fermentados de frutos e raizes, da
mastigacdo ou da absor¢édo de afrodisiacos e alucinbgenos, como o
ipadu, o caapi e o paricd, da pratica ou da frustracdo do ato sexual,
e, neste, da paixdo amorosa, podiam ser confinados entre o
masoquismo e o sadismo, entre os vicios mais abjetos e as mais
nobres virtudes em que séo férteis e se distinguem, paradoxalmente,
tanto os povos em plena decadéncia cultural como os que atingiram
o0 vértice da sua evolucdo (PEREIRA, 1967, p. 7).

Os discursos e suas relagdes com o universo mitico do caboclo-ribeirinho
aparecem, igualmente, como uma forma de representacdo social, na medida em que
circulam no interior da comunidade, estabelecendo parametros identificadores da
posicdo ou papel de certos individuos, na condicdo de mediadores entre 0 mundo
espiritual e a instancia do vivido:

Eu aprendi a rezar pra espantar mau olhado com minha avé, apesar
da minha mé&e também rezar, mas foi com minha avé que eu
aprendi. Ela tinha esse dom, ja minha mée tinha o dom pra pegar
crianca. Ainda muito crianca ficava espiando minha avo rezar [...]
Quando eu fui ficando mais mocinha, com 9 (nove), 10 (dez) anos,
eu comecei a aprender as orac¢fes [...] minha v0, pegou a crianca
de perninha pra cima, levou até a porta da rua e comecgou a rezar, a
rezar. Eu estava escondida, fiquei toda encolhida, no meu cantinho,
cheguei a me arrepiar. Foi dai que eu comecei a rezar junto com
minha avo, eu penso, assim na minha ideia que esse dom vem

desde crianca (Sra. Nila da Silva Soares, 71 anos, parteira e
rezadeira) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 31).

A narradora aqui se identifica como herdeira de conhecimentos ha muito
transmitidos a ela pela avé. E uma forma de construir uma representacéo de si, mas
da mesma forma também serve para que ela se apresente ao grupo como detentora
de conhecimentos que permitem conectar agueles que vivem na comunidade, e que
a ele recorrem, a uma outra dimensao tao real como esta. Como detentora desse

‘poder”, a ela atribuido por outra pessoa igualmente qualificada no passado da
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comunidade, ela se legitima perante os demais tornando mais fortes os lacos entre
0s antepassados e 0s sujeitos do presente.

Da mesma maneira, o elemento agua, onipresente no ambiente insular e
sujeito as cheias sazonais, tem especial destaque na narrativa. A “cobra Norato” vive
no meio do lago, em uma grande estrutura em forma de torre; o “rapaz” nasceu num
igarapé; ele e sua irma vieram ao mundo numa grande tempestade.

Todos esses substratos do mito remetem a agua, fonte da vida, mas também
as dificuldades vivenciadas pelos moradores da Terra Nova, sujeitos as mudancas
bruscas do tempo, imersos em um ambiente no qual a sobrevivéncia tanto é
abencoada pelas aguas, como ameacada por elas.

A lenda “cobra Norato” representa e sintetiza esse encontro permanente,
cotidiano, entre o que pode contribuir para o bem estar dos individuos (a chuva bem
vinda na época da estiagem; o aluvido depositado que torna o solo fértil e
promissor), e 0 que constitui uma ameaca que nao pode ser controlada, mas € real e
intrinseca a existéncia nas margens do Amazonas ou dos iniameros lagos dessa
parte da ilha do Careiro da Varzea (a forca das correntezas traicoeiras; 0s animais
peconhentos, os redemoinhos; a chuva torrencial que vem com o0s vendavais
repentinos e 0s raios potencialmente fatais a quem pode ser pego de surpresa, sem
abrigo seguro).

O transito intergeracional dos discursos, por meio das crencas, mitos e
lendas, é uma forma de dar concretude a antigas palavras impregnadas de
expressividade ao expressarem uma conexao entre o imaginario e o real que, os
quais, em conjunto, passaram a ter valor e importancia para a comunidade. E como
se elas saltassem do passado e se tornassem elementos vividos do presente para o
sujeito que as rememora e para agueles a quem enuncia o seu discurso.

Essas palavras, enquanto discursividade dotadas de sentidos e significados,
sdo, por assim dizer, elementos sintetizadores de representacées do mundo
compartilhadas e reforcadas pelos elos intergeracionais; portanto, ndo estao presas
ao locutor, mas transcendem a ele.

A conexdo entre o imaginario e a realidade opera no sentido de unificar as
fragmentadas e limitadas compreensdes individuais do complexo, e por vezes
ameacador, mundo amazénico, onde a natureza ainda impera em toda sua forca e

marca a vida cotidiana dos homens e mulheres.
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Em tal contexto, o imaginario e as lendas sdo mais do que crendices, como
costumam apresentar as representacfes sociais exdgenas calcadas em uma
cosmovisao racionalista e racionalizadora do mundo.

Esse substrato cultural que permeia a vida dos habitantes da Costa da Terra
Nova tem um importante papel para explicar o mundo, enquanto espaco onde
convivem o bem e o mal, as forcas incontrolaveis de designios ocultos
manifestando-se no dia a dia da vida dos homens e mulheres que, em seus afazeres
diarios, precisam cruzar rios caudalosos, se embrenhar na mata, trabalhar em meio
a uma tempestade ou permanecer em suas casas enquanto as aguas sobem

trazendo com elas novos perigos.

2.2.2 Producdo discursiva e cosmovisdao dos amazonidas hinterlandinos: o
entrelagamento entre as experiéncias do passado e as novas conexdes com 0
mundo

Num mundo em constante convulsdo, onde nada permanece por muito tempo
igual, os moradores da Costa da Terra Nova elaboraram sua prépria cosmovisao, na
gual transparecem saberes e experiéncias do passado, herdadas de um processo
historico, envolvendo o encontro cultural e racial de diferentes grupos para formar o
amazoénida hinterlandino: o colono portugués, o autéctone e o negro trazido da
Africa, mas que também se transformou ao longo do tempo em algo original,
enquanto elementos de referéncia que permitem descrever de forma propria as
linhas de contato Unicas, nessa parte do mundo, entre os seres que nela habitam e o
meio natural singular denominado Amazonia.

Homens e animais, os individuos e a terra, 0os sujeitos e os elementos da
natureza em sua inconstancia e forca, tudo se confunde e se torna parte
indissociavel de algo novo, um outro mundo, que transcende aquilo que é visivel,
material e que pode ser tangenciado pela mente racional.

Nas falas dos moradores, € visivel esse encontro entre o imaginario e o real
como partes de uma mesma e Unica realidade, onde, a cada instante em que 0s
eventos naturais se apresentam na cotidianidade (um boto vermelho que bate na
canoa; um galho que quebra de maneira estrondosa na mata, evocando a
presenca de alguma entidade fantastica), também emergem as singularidades do
imaginario e das lendas transmitidas pelos ancestrais, revivificadas em um instante

do presente:
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O outro caso, que eu também vi, ndo é lenda e ndao é mito, é
verdade, foi quando eu estava na beira do rio Amazonas e vi dois
botos vermelhos pulando na 4gua, a senhora sabe que ele entende o
que nés falamos, pois nés ndo entendemos o que eles grunem, mas
eles entendem o que a gente fala. Eles conhecem a gente pelo
cheiro. O boto vive boiando no rio, se for na canoa uma moca bonita,
e se ele for um boto macho e a moca mexer com ele, ele vira a
canoa e pega a mocga e ndo tem esse negdécio ndo, ele ataca. Eu ja vi
isso [...] Tem também o rapaz de branco, que ele é o boto
transformado nesse rapaz, quando tem alguma festa e a gente avista
um rapaz de branco, todos os pais tiram as suas filhas desse rapaz de
branco, sé que elas dizem, as mocgas aqui da Costa da Terra Nova,
que quando esse rapaz aparece, € como se fosse um encanto uma
coisa magica, que elas ndo percebem mas ja estdo dangando com ele,
e mais tarde tendo relagdes sexuais com ele (THEREZINHA FRAXE,
2004, p. 339).

As narrativas e tradicbes antigas constituem, nesse sentido, aportes ou
atualizacdes recorrentes na forma de representacdes sobre a vida e o mundo no
l6cus amazonico, as suas peculiares condi¢cdes e caracteristicas, que transformam o
discurso em um enunciado mais que fugaz, pois ele se perpetua, se transfere e se
instala em outras mentes, criando a conexdo entre o passado, o0 presente e o futuro;
entre os produtores do discurso, 0s que 0s reproduzem e incorporam nNOVOS
elementos e 0s que na condicdo de ouvintes, se tornam, também eles, 0s novos
agentes que irdo dar continuidade a essa comunicagcdo através da sua propria
discursividade.

Os elementos figurativos e simbdlicos que se inserem no cotidiano desse
processo comunicativo, na Costa da Terra Nova, ocorrem especialmente nas rodas
de conversa, quando os relatos orais e reminiscéncias das experiéncias passadas
transmitidas pelos mais antigos aos mais jovens também permitem novas
expressdes, quando estes se apropriam dessas memorias e as transformam em
uma discursividade em que se sentem também testemunhas e parte do imaginario e

das lendas que se propagam no tempo:

O Sr. Francisco Batista Alves, 41 anos — marceneiro, agricultor e
politico, nos disse que "era comum naqueles beiradfes os
ribeirinhos, em noite de lua cheia, dar de encontro com um homem
de branco paquerando as mulheres. Ele s6 queria ter relagBes
sexuais com elas pra dispois voltar pro fundo do rio.” Ja o Juscelino,
filho adotivo do Sr. Francisco, um jovem de 14 anos, estudante,
agricultor, pescador, extrator e doméstico, também narrava sobre a
lenda do boto, através de uma maneira que lhe é totalmente peculiar
(FRAXE, 2004, p. 35).
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Passado e presente definem a continuidade de um substrato para a vida
comunitaria, na forma de uma memoria comum e de informacdes que sao
transferidas de uma geracdo para outra, traduzindo também experiéncias do
passado e a sua adaptacéo a novas realidades do presente.

Assim, torna-se possivel estabelecer uma certa regularidade nos discursos,
pois o registro de eventos passados também os transforma em referéncias histéricas
para a vida presente e as geragdes futuras, ao mesmo tempo que novos elementos
séo incorporados no discurso presente reforcando os vinculos intragrupais.

Como explica Nascimento (2004, p. 45) “[...] a regularidade de representacdes
entre individuos pode promover a existéncia de um contexto tipico de um grupo: uma
representacao coletiva, um mundo”.

Essa regularidade discursiva serve para definir um senso de coesao no grupo,
e tem como contribuicdo fundamental a memdria coletiva. Retornando a Moscovici
(2009, p. 57), constata-se que o pensamento social “[...] deve mais a convengao e a
memoria do que a razao”.

A memoria nesse caso consiste na reverberacdo, no presente, de antigas
praticas, crencas, nas explicacbes do mundo e da existéncia nascidas do imaginério
onde se misturaram lendas, crencas e também elementos culturais inerentes a
existéncia coletiva no lécus, como praticas sociais relativas ao modo de subsisténcia
e relagcdo com o ambiente.

Trata-se, portanto, de elementos fundamentadores do agir e do pensar dos
ribeirinhos como grupo, cristalizados no tempo e persistindo na forma de memdarias de
grupo, as quais se reproduzem nas varias expressoes discursivas dos seus membros.
Isso também pode ser relacionado as representacdes sociais que marcaram, e
marcam ainda, a forma e o conteldo das expressdes verbais dos moradores das
areas visitadas por Therezinha Fraxe (2004), em razdo da preservacao de nucleos
estabilizadores de determinados conceitos, praticas e valores, ainda hoje
considerados essenciais para definir seu modo de vida, em razdo de uma mesma
percepcao de si e do mundo compartilhada pelos moradores dessas comunidades.

O substrato dessas ideias encontra-se na producédo discursiva da autora,
guando coloca que discursos e representacdes derivados da cultura e das crencgas
dos europeus, apesar de imperantes ainda hoje na forma, por exemplo, de uma
religido comum (principalmente catdlica), ndo impedem que os habitantes das

comunidades também tenham desenvolvido outras crengas que conferem um



125

significado singular a sua existéncia, enquanto elementos culturais dotados de
sentidos proprios ao seu universo.

Por meio do imaginario e do simbolismo das suas crengas, os ribeirinhos
definiram novas possibilidades de expressar a sua relacdo com o sobrenatural ou
desenvolver outras visdes de mundo, impregnadas de um misticismo que nédo é nem
indigena, nem europeu, mas algo novo e indissociado das condi¢cdes de vida e das
representacdes da realidade como senso comum:

[...] essas crengas, que nos habituamos a considerar simples alusdes ou
mera sobrevivéncia de tempos idos, porém [...] para uma grande parte da
populacdo amazbnica rural sdo importantes porque orientam o individuo
nas suas relagées com o mundo que o cerca [...]" (FRAXE, 2004, p. 44).

As crengas, como pré-construidos partilhados entre os ribeirinhos na forma de
tradicdes, de mitos e lendas, sdo o produto de um processo soOcio-historico de
construcdo de uma cultura propria, a qual permeia a existéncia nas comunidades
visitadas. Essa cultura € marcada pela coexisténcia com o vasto e peculiar mundo
natural amazbénico, em um entrelacamento de homens, 4guas, mata e animais, que
transformam o tempo e 0 espaco na 6tica da subjetividade e da coletividade nessa

parte do mundo. Como assevera Loureiro (2015, p. 79):

Sob a liberdade que o devaneio permite, o espaco é quase que
absorvido pelo tempo, assumindo uma leveza que compensa as duras
fainas e jornadas na floresta ou nos rios. S&o inUmeras essas
envolventes atitudes de contemplagdo operativa, em que o real e 0
imaginal se interpretam livremente. Nesse sentido, habituaram-se a
aprender o espaco de forma descontinua — cada segmento desse vasto
espaco unitario € um espaco natural reconstruido socialmente e, por
iSSO Unico, ao mesmo tempo que igual e integrado ao espago universal.

Todavia, o conjunto simbdlico aportado pela memdéria social formatada nessa
conjuncao entre homem e natureza amazénica, nem sempre corresponde a memaoria
individual, e estd em constante reconstrucdo na marcha do tempo.

Na obra de Therezinha Fraxe (2004), a dissociacdo entre essas memorias é
um elemento perturbador na comunicacéo intergeracional, aparecendo assim uma
ruptura entre o dito e o ndo dito, como entende ao observar o modo como, em uma
conversa sobre a lenda do boto, os membros de uma mesma familia se deparam
com realidades divergentes no que tange as experiéncias concretas com o animal,
alterando fundamentalmente as suas percepc¢des e compreensdes sobre o mesmo

objeto:
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No momento em que Juscelino falava da quantidade de botos ainda
existentes na Costa da Terra Nova, o Senhor Francisco o
interrompeu e nos disse: “O que o Juscelino ta vendo € muito pouco
pro que tinha dante, com a matanca dos peixes, eles também estédo
matando botos. Eu ja cansei de tirar, quase sufocado de arrastéo [...]
Antigamente sim, quando eu tinha a idade do Juscelino e ia pescar
no lago Joanico era tudo muito diferente. Tinha mais peixe, e se tem
mais peixe tem mais boto. O boto vive de comer peixe pequeno.”
(FRAXE, 2004, p. 36).

O impacto ambiental, aludido pelo Sr. Francisco, remete a uma alteracao
substancial no conteudo simbdlico, representado pelo boto e sua aura mitica, que
por geragdes tem fundamentado as crendices e uma lenda recorrente e onipresente
nas comunidades ribeirinhas da Costa da Terra Nova.

Ainda que o mais jovem entre os integrantes da roda de conversa, o “curumim”
(Neto, 5 anos de idade) ja compartilhe das representacdes sobre a onipresenca dos
“seres da floresta” e seu carater magico-mistico, neste caso o boto misterioso, capaz
de se transformar em homem sedutor de mulheres jovens, Therezinha Fraxe (2004)
sugere uma possibilidade de mudanca representacional, na forma de novos dizeres.

Ela decorre das transformacfes estruturais, pertinentes a novas formas de
relacdo entre o homem local e 0 ambiente, nesse caso relativas a pesca predatoria e
a consequente diminuicdo dos botos no ambiente lacustre da Costa da Terra Nova e
areas contiguas da ilha.

Dessa forma, o que fazia parte da memdria social corporificando o simbdlico
(o boto), como pressupdem as observacdes da autora, deixa de ser algo evidente
como realidade observada, como ente concreto. Com o0 desaparecimento
progressivo dos botos nos lagos, esse encontro entre a nova geragao de moradores
ribeirinhos e 0 ser concretamente percebido, isto €, o ente mitico corporificado (o
boto que emerge do lago), passa a ser algo do passado, uma experiéncia cada vez
mais distante, presente apenas nos dizeres ancestrais.

A mencionada autora identifica uma restricdo do processo comunicacional,
em razao da falta de experiéncias equivalentes sobre a realidade, que possibilitem
uma mesma compreensdo como processo de conhecimento e construcdo do real a
partir das representacdes nascidas do imaginario e das crencas intergeracionais:

Como os outros dois, Neto e Juscelino, ndo tinham idade para
vivenciar essa época da “fartura de peixes”, todos ficaram em
siléncio passando a escutar somente as historias do Sr. Francisco.

No momento em que passamos a ouvir as histérias das
transformacfes que a Costa da Terra Nova estava vivenciando,
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naquele grupo, somente o Sr. Francisco tinha a palavra, de modo
gue a comunicacao entre as trés geracdes foi impossibilitada pelos
diferentes tipos de memdéria que tém o Sr. Francisco, o Juscelino e
0 Neto (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 36).

Por conseguinte, a discursividade de Therezinha Fraxe (2004) faz dos
habitantes das comunidades insulares visitadas individuos singulares, no que se
refere & circulacdo enddgena de certos elementos culturais Unicos ou peculiares a
esses grupos. Todavia, também os representa como individuos cuja existéncia
apresenta tracos ndo distintivos, porque derivados de uma transculturalidade que
atravessa o espaco comunitario de diferentes formas e em diferentes momentos.

Em sua obra, a referida autora demonstra a intencéo de tornar explicita essa
circularidade cultural, associada a maior facilidade de contato dos caboclos-
ribeirinhos com a cidade grande, e também em razdo do surgimento de novas
necessidades, relacionadas a imersdo em realidades antes desconhecidas,
geradoras de novas expectativas, desejos, propdsitos e alternativas de existéncia.

Além da dependéncia de Manaus para obter bens, buscar servicos ou vender
a producdo, impde-se aos moradores da Costa da Terra Nova outra dinamica
relacional com o mundo “exterior’, baseada em novos elementos culturais,
exdgenos, mas que acabam por ser progressivamente integrados de forma a
possibilitar novas representacbes sociais, fundadas na producdo material ou
simbdlica n&o tradicional.

Em razéo disso, no discurso de Therezinha Fraxe (2004), as mudancas no
modo de pensar e agir nas comunidades ribeirinhas devem ser compreendidas a
partir da circulagdo de imagens, de constru¢cdes simbdlicas e valores que
estabelecem uma ancoragem essencial a definicdo do estilo de vida e de modos
especificos de relacionamento no interior das comunidades ribeirinhas, bem como
entre seus moradores e o mundo exterior, representado essencialmente pela

urbanidade, situada do outro lado do rio Amazonas.

2.3 Glaucio Campos: universos humanos e existéncias entrelacadas na
hinterlandia amaz6nica

A obra de Glaucio Campos (2015), “Ethos e figuragbes na hinterlandia
amazénica”, constitui um estudo antropoldgico realizado no universo amazoénico,
lancando um olhar sobre a sociedade, a cultura e 0 homem que habita o interior da

Amazonia denominado por ele caboclo hinterlandino ou amazdnida hinterlandino.



128

O autor adota como referéncia para os sujeitos que observou e descreveu, a
sua condicdo ontoldgica fundamental, de entes que habitam um universo especifico,
discernivel no plano imediato da sua localizacao espacial, que € o espaco rural.

Nesse intuito, porém, Glaucio Campos (2015) ressalta que a palavra “rural”
nao pode ser concebida como um conceito absoluto. Seu sentido depende de onde
o individuo se encontra: pode remeter ao espaco fisico distante da cidade (0 meio
urbano), mas também remete a outras nuances interpretativas, na medida em que
existem conexdes entre a cidade e o espac¢o ndo urbano definindo teias relacionais
complexas e ndo redutiveis a esses termos.

Rural e urbano se interpenetram, sdo conceitos fluidos mas também
interdependentes na medida em que o seu sentido toma por referéncia seu oposto,
mas também estdo em constante movimento como realidades:

O urbano? E um campo de tensbes altamente complexo; é uma
virtualidade, um possivel-impossivel que atrai para si o realizado,
uma presenca-auséncia sempre renovada, sempre exigente. A
cegueira consiste em ndo se ver a forma do urbano, os vetores e
tensdes inerentes ao campo, sua loégica e seu movimento dialético, a
exigéncia imanente; no fato de s6 se ver coisas, operacoes, objetos

(funcionais e/ou significantes de uma maneira plenamente
consumada) (LEFEBVRE, 2002, p.47).

Por essa linha de raciocinio, o autor define a sua pesquisa como um trabalho
etnografico realizado em trés comunidades rurais do municipio de Boa Vista do
Ramos, estado do Amazonas, por meio do qual se debrucou sobre as “[...] agbes,
comportamentos, atitudes, sem quem se atribua conceitos de bom ou ruim’
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 19), tendo como objeto ndo um individuo ou
individuos considerados em si mesmos, mas a sua condicdo de seres sociais
interligados em teias relacionais cada vez mais complexas.

Assim, ao referir-se ao homem que habita o espaco da hinterlandia
amazonica, o caboclo, a produgédo discursiva em sua obra remete a um ente que
somente pode ser adequadamente compreendido em um contexto relacional, no
ambito de relacdes interfuncionais na sociedade, as quais influenciam a forma como
0 sujeito pensa, age e estabelece uma trajetoria de vida.

No intuito de proceder a uma analise das figuragdes sociais, de como elas se
apresentam enquanto produto de um processo sécio-histérico na Amazoénia, que

fluiu para dar forma a novas realidades no tempo presente, relacionadas a modelos
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socioculturais ndo perenes, sujeitos a mudancgas recorrentes, Glaucio Campos
(2015) realizou uma pesquisa descritiva a partir do contato com moradores de
comunidades as quais ele atribuiu nomes ficticios - Bic6, Canela-Fina e Cuiamucu
(para preservar as suas identidades).

Em razédo disso, s6 € possivel apresentar o campo mais amplo da pesquisa
realizada pelo autor, sem que seja identificada precisamente a localizacdo das

comunidades (Figuras 18 e 19):
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Figura 18 — Localizacdo do municipio de Boa Vista do Ramos, Amazonas (vista de satélite).
Localizada a 271 quildometros da capital Manaus, o municipio é o maior produtor de mel de
abelhas sem ferrdo (melipolinicultura) da Amazénia. Além do mel de abelha, existem
estudos apontando para um importante potencial econémico relativo a produc¢édo do caiaué
(Elaeis oleifera), cujo fruto é oleaginoso, muito empregado na culinaria.

Fonte: Googlemaps, 2019.
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Figura 19 — Boa Vista do Ramos, em frente ao Rio Solimdes, é um municipio do interior do
estado do Amazonas, pertencente a Mesorregiao do Centro Amazonense e Microrregido de
Parintins, com uma populac¢éo, estimada pelo IBGE (2016) de 18.080 habitantes.
Fonte:<https://www.facebook.com/151663011626508/photos/a.151753818284094/15175383
8284092/?type=3&theater>, 2019.

2.3.1 Figuragdes, mudancgas e seus reflexos na discursividade


https://www.facebook.com/151663011626508/photos/a.151753818284094/
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Glaucio Campos(2015) toma emprestada a concepcao de Elias (1994a) sobre
figuracdo, entendida como uma situacdo de dependéncia mutua entre os individuos
no interior da sociedade.

Para Elias (1994a), os individuos ndo sédo unidades estanques, fechadas em si
mesmos como entes subjetivamente considerados, mas assumem sua condi¢éo de
pessoas no mundo a partir das experiéncias comuns vividas no interior da sociedade.

A concepcéo eliasiana de rede de dependéncia, ou interdependéncia, é assim
explicada:

A rede de interdependéncia entre os seres humanos é o que os liga.
Elas formam o nexo da configuracdo, ou seja, uma estrutura de
pessoas mutuamente orientadas e dependentes. Uma vez que as
pessoas sdo mais ou menos dependentes entre si, inicialmente pela
acdo da natureza e mais tarde através da aprendizagem social, da
educacdo, socializacdo e necessidade reciprocas socialmente

geradas, elas existem, apenas como pluralidades, apenas como
configuracdes (ELIAS, 1993, p. 194).

As experiéncias que conduzem a criacdo da rede de interdependéncia,
primeiramente, sdo aquelas relativas ao contato do homem com o meio natural onde
vive. As configura¢cfes naturais dizem respeito as caracteristicas do meio fisico,
definindo a forma pela qual os individuos devem se adaptar para se manter e
sobreviver nesse espaco, criando ferramentas e desenvolvendo tecnologias
apropriadas.

Com a fixagdo no meio, desenvolve-se 0 processo de organizacao da vida em
grupo, envolvendo a construgcdo de redes relacionais ou de interdependéncia, por
meio das quais se estabelecem configuracbes baseadas no controle social, que é
assegurado por meio da ‘[...] aprendizagem social, da educacédo, socializacdo e
necessidade reciprocas socialmente geradas, elas existem, apenas como
pluralidades, apenas como configura¢cdes” (ELIAS, 1993, p. 194).

Num terceiro momento, a teoria eliasiana identifica um outro nivel no
processo de controle social, que € o autocontrole. Nessa dimenséo, o individuo nao
pode ser compreendido isoladamente, mas quando considerado no contexto do
mundo social em que esté inserido.

Isso significa que todo individuo pode ser visto como um produto de
configuracdes, por meio das quais o controle social leva os individuos a buscarem

uma adequacao a exigéncias coletivamente postas, as quais se tornam referéncias
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para o controle dos préprios comportamentos e tendéncias, introjetando a tal ponto
essas exigéncias que ele perde a consciéncia de que sua identidade ndo é senéo o

reflexo daquilo que esta fora dele. Como expde Elias (1993, p. 202):

7

Esse autocontrole é instilado tdo profundamente desde essa tenra
idade que, como se fosse uma estacdo de retransmissédo de padrdes
sociais, desenvolve-se nele uma auto-supervisdo automatica de
paixdes, um “superego” mais diferenciado e estavel, e uma parte dos
impulsos emocionais e inclinacbes afetivas sai por completo do
alcance direto do nivel da consciéncia.

Glaucio Campos (2015) revisita o conceito de individuo, apoiando-se na teoria
eliasiana, e assim 0 que se pode perceber na sua producao discursiva € um olhar
centrado no pressuposto de que nao se pode reduzir o ente, denominado
comumente caboclo, como pertencendo a uma unica figuracdo, como se pudesse
ser isolado num tubo de vidro para ser observado e descrito de modo a alcancar
uma definigdo Unica.

Dessa forma, entende esse autor que, se as figuragcdes conduziram a certos
esquemas sociais, orientando as condutas ou comportamentos, outros processos
geram caminhos alternativos, pelos quais os individuos podem fazer as suas
escolhas, em cenarios nos quais 0S mecanismos tradicionais de controle social
perdem eficacia. O autor cita como exemplos, 0s movimentos de empoderamento da
mulher e das etnias.

Portanto, para Glaucio Campos (2015) os individuos que vivem na Amazonia,
contrariamente as teorias que buscam lhe atribuir uma caracteristica peculiar, uma
diferenca fundamental como categoria antropoldgica, ndo sdo pessoas diferentes de
quaisquer outras que vivam em outros espagos ou condi¢des no planeta.

Na sua obra, o autor apresenta essas pessoas, considerando-as como aquelas
gue, tendo nascido no l6cus amazonico, apresentam sim tracos caracteristicos, nao
porque sejam muito diferentes de quaisquer outras pessoas de outros espacos e
culturas, mas em razao de processos comuns a todas as sociedades que, em cada
momento histérico e local, podem tomar rumos diversos em razdo da forma como se
estabelecem relacfes de poder e se ajustam as redes de inter-relacéo ou dependéncia.

A sociedade amazonica como produto de uma processualidade historica, tem
sido formatada e ainda continua a ser, pelo processo civilizador. Na interpretacéo
eliasiana, esse termo é usado para designar ndo somente uma autorregulacao

instalada dentro da sociedade, envolvendo regras, padrdes de conduta e formas de
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exercicio do poder (figuracdes), como também diz respeito a um conjunto de
mudancas, as quais passam a operar como resultado de transformacdes na rede de
relagdes entre os individuos (interdependéncia).

Essas transformagcdes que marcam a vida dos homens e definem novos
habitus, definem novas vias de acdo e pensamento, bem como de relacbes no
interior do grupo, refletindo-se num processo de atualizacdo do ser enquanto sujeito
gue se adapta e responde as exigéncias e condicbfes desses novos cenarios
relativos a mudancas nas praticas sociais e culturais.

Novas figuragdes podem surgir na medida em que aumenta a complexidade das
conexdes interindividuais ou intergrupais, em razéo de fatores como maior proximidade
favorecendo intercambios culturais, ou desenvolvimento de novas tecnologias de
producao e trabalho que estabelecem novas possibilidades de existéncia.

O amazonida hinterladino, o caboclo, no discurso do autor, aparece como um
ser em continua transformacao, inserido em uma sociedade que €, ela propria, em
constante movimento no encontro de saberes tradicionais e novas praticas e
conhecimentos aportados pelo contato com a cidade:

Olhar para o surgimento da comunidade Canela-Fina, que tem mais
de cento e cinquenta anos, € um exemplo. Ndo é nada espantoso,
dada a figuracdo do momento, que seus moradores, no inicio,
tenham interagido com o ambiente em niveis diferentes do que se
observa hoje [...] Os remédios caseiros provindos do conhecimento —
etnoconhecimento — de ervas da floresta cederam espaco aos
remédios de laboratérios (GLAUCIO CAMPQOS, 2015, p. 82).

Nesse ambiente mutavel, identifica-se um complexo de figura¢des diferentes.
Ao falar sobre elas, o autor ndo deixa também de fazer mencgédo, mesmo implicita, a
categorizagdo como uma forma de fundamentar a presenca de discursos e
contradiscursos na forma de representagbes sociais, evidentes, por exemplo,
guando aponta as intepretacfes sociais dominantes (que se apresentam como
“avancadas” ou “modernas”), em face de outras, ditas “tradicionais”, que remetem a
condutas diferentes, porém consideradas aceitaveis em outros contextos
socioculturais ainda remanescentes no interior da Amazonia:

Ao longo dos anos, se fortaleceu no Amazonas a ideia do ser
produtivo. No processo de integragdo, a interdependéncia funcional
se fortaleceu e as redes ampliaram. Hoje, ao chegarmos as
comunidades amazébnicas, ndo é de estranhar ouvir expressdes: 0

cara ndo quer nada com a vida; eles ndo tém nada, ao se referir a
um grupo familiar; porque ndo querem trabalhar [...] E 0 que se
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pensa do individuo que ele seja um homem trabalhador [...] Mas
apesar da exigéncia social, € possivel encontrar em comunidades
mais afastadas de centros urbanizados, pessoas ou familias que se
orientam pelos ciclos naturais e levam uma vida menos corrida.
Constroem e produzem o suficiente para viver. Nao podem ser
classificadas de conformadas, elas aprenderam, vivendo em um
mundo de rios e florestas, que a vida para se viver ndo precisa ser
acelerada (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 123) (destaque do autor).
Dessa forma, as redes invisiveis de interdependéncia sdo apresentadas como
diversas articulacfes interindividuais possiveis na sociedade amazbnica, enquanto
figuracdes ndo necessariamente excludentes, mas paralelas, que podem coexistir na
contemporaneidade, ainda as mudancas derivadas do processo civilizador reduzam
distancias entre os grupos afetando a continuidade de certas dinamicas relacionais e
comportamentais tradicionais, a medida em que a teia de interdependéncia se
amplia com a integracdo de novas comunidades as areas urbanas.
2.3.2 A convergéncia entre o l6cus urbano e o espaco rural: interdependéncia e os

seus efeitos na vida e na discursividade dos moradores de Bic6, Canela-Fina
e Cuiamucu

A interdependéncia aparece em diversos momentos da obra de Glaucio
Campos (2015), delineando um universo complexo de interagao e inter-relacdo entre
0 urbano, o moderno, e o tradicional, o rural, espacos distintos mas, também, muito
mais proximos em razdo das mudancas que ocorreram nas bases do processo
civilizatério, essencialmente aquelas relativas ao desenvolvimento tecnoldgico
delimitando novos campos e possibilidades de producéo, trabalho, intervencéo sobre
0 meio natural, comunicacéo, lazer, entre outros.

O habitante das comunidades de Bico, Canela-Fina e Cuiamucu, no registro
do referido autor, é um individuo cada vez mais integrado na teia de relacdes de
interdependéncia estruturadas em torno dessas mudancas que ocorrem nos
diferentes espacos do pensamento, conhecimento e das praticas sociais na
Amazonia. Esse homem multifacetado aparece na producéo discursiva do autor de
véarias formas, na condicdo de ente conectado a essas transformacdes que incidem
e operam de fora para dentro, da cidade para seu entorno e mais além, para as
comunidades interioranas.

As redes de consumo e producdo conectam cada vez mais o habitante
urbano aos moradores das comunidades, mas nessas novas figuracoes também se

definem cenérios mais complexos delineados a partir do impacto da acdo humana
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sobre o ambiente natural, o que, por sua vez, afeta a disponibilidade de recursos

essenciais a manutencao de estilos de vida tradicionais:

O passeio bucolico permite ao viajante, com olhar ecoldgico,
fotografar e fazer sua observacdo critica ao constatar que as
margens do rio Amazonas ou do parand do Ramos estdo
descobertas de vegetagdo primaria, pois cederam lugar aos
cultivares e as pastagens para criacdo de gado. O viajante se pde
sempre na posicao de espectador, com a consciéncia de que aquilo
nao é correto para o0 meio ambiente. [...] O viajante ndo se da conta,
na teia invisivel de interdependéncia, de sua contribuicdo para a
manutencdo dessas acdes quando come a carne de gado servida
nas refeicdes [...] (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 156).

[...] conforme o relato do Sr. E, de 83 anos, era dificil as
embarcagdes tipo recreio frequentarem essas comunidades. Seus
moradores, para venderem seus produtos, peixes ou carne de caca
salmourada, se deslocavam em canoas carregadas pelos furos,
principalmente na cheia do rio, com o intuito de atalhar o percurso
até o Municipio de Manaus [...] O municipio [...] em tempos
anteriores, com uma pequena populacdo, ndo exigia muito esforco
para ser abastecido. Hoje é diferente, “aumentou a populagéo e
diminuiu o peixe”, é o que observa o Sr. N., 57 anos [...] (GLAUCIO
CAMPOS, 2015, p. 163).

“‘Quando estava com 23 anos”, comenta o Sr. N, que na presente
data esta com 57 anos, “a gente ia em baixo da frutinha e escolhia o
tambaqui para arpoar. SO dava daqueles de dez, quinze quilos.
Naquele tempo ndo tinha malhadeira. O que estragou foi a
malhadeira. Hoje tem gente (aqui o entrevistado fala deles, outros
pescadores) que ndo pesca, sé coloca malhadeira. Nao sabe pescar
de canico e arco e flecha. De primeira era s6 haste, flecha e canico,
agora € sO malhadeira. Tambaqui de trés, quatro quilos n&o
interessava. Hoje, quando o cara acha tambaqui de dois quilos na
malhadeira ja fica alegre” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 265).

A interpenetracdo das sociedades urbana e rural aparece na obra de Glaucio
Campos (2015) como uma singularidade que marca o homem, o qual tanto institui
novas situacdes e relacdes, como é formatado pelos efeitos da sua posicao e papeis
nessas figuragoes.

Por essa linha de pensamento, esse autor considera entre as mudancgas no
processo civilizador, aguelas relativas a penetracédo de elementos culturais exdégenos
nas comunidades Bicd, Canela-Fina e Cuiamucu, 0s quais passam a coexistir com
os valores, tradi¢cdes e representagdes sociais ja existentes.

Nas falas de alguns moradores entrevistados, fica evidente esse resultado de

novas figuracdes nas comunidades interioranas, em conexdo com as mudancas nas
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redes de interdependéncia local, clarificando a influéncia das referéncias exdgenas
na vida dos seus habitantes (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 62):

“[...] antigamente, os jovens acordavam cedo para aprender com o0s
mais velhos. Sentavam e 0s mais antigos passavam o conhecimento.
Hoje, os jovens ndo querem saber mais disso, dorme até mais tarde,
desconsideram seus costumes e se interessam pelo que os brancos
produzem” (Sr. Jodo Mauro Lopes, 69 anos, comunidade da llha das
Flores, rio Waupés, Sao Gabriel da Cachoeira).

“[...] se vai fazer algo sobre nossa cultura, o pai chega na escola e
fala que quer que seu filho seja advogado, seja doutor” (Sr. Jaime
Maia da Silva, 35 anos, professor da comunidade de Patos, rio
Papuri, Alto Rio Negro).

Esses discursos dos moradores interioranos orientam o autor em sua
afirmacdo de que, mesmo nas comunidades onde a presenca da urbanidade é
menos evidente e menos impactante, o processo civilizador tem repercutido na
forma de novas teias relacionais, as quais se reforcam e se ampliam, integrando os
seus moradores ao universo e aos valores da cidade.

Essa transformacdo no complexo relacional é analisada a partir da maneira
como os habitantes das comunidades Canela-Fina, Bic6 e Cuiamucu viam e veem a Si
mesmos:

“‘Naquele tempo [...] ndo tinha aposentadoria, 0 camarada trabalhava
para se sustentar. Naquele tempo, os velhos andavam com roupa
remendada, ndo tinham condi¢des. As roupas eram feitas de pano (o
informante refere-se ao fato de ndo predominar a roupa de fabrica).
Hoje as pessoas compram prontas. Os velhos estdo com mais
capacidade financeira, jA& fazem casa na cidade. Agora tem Bolsa
Escola. Tem gente que vive a custa do Governo. Tem casa que tem
um dois trés que recebem um dinheirinho do Governo. Tem outra casa
gue tem deficiente, maluco, que recebe aposentadoria e ndo querem
nem mais trabalhar’ (Sr. N., 57 anos, Comunidade Cuiamucu)
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 220).

7 7

[...] “o trabalho € uma coisa e o divertimento, o lazer, é outra. As
pessoas tém necessidade, sim, de divertimento. Deus o livre se fosse
s6 trabalho” (Sr. H., 38 anos). Nesse caso o trabalho é entendido nédo
apenas por questdes de honra, mas soa como algo penoso e condi¢édo
necessaria para manter a vida, a dignidade e o status social
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 123).

Aquele que trabalha ganha destaque social, diferentemente daquele
gue espera a sombra e agua fresca a disposicéo [...] Portanto, fazer
acontecer é o lema que conduz os individuos que nao se satisfazem
com o suficiente. Querer mais, estabelecer metas, induz a
necessidade e a persisténcia em trabalhar para ter suas coisas
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 123).
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A medida que o processo civilizador avanca na conex&o entre o mundo urbano
e 0 meio rural, o conceito de trabalho também se transforma, dando margem a
construcao de novas representacdes sociais, as quais apresentam o esforco individual
em produzir, em ir além da simples subsisténcia tradicional, como algo de grande
valor social, contrariamente ao individuo que se contenta com 0 pouco para manter a
si e sua familia.

Um outro aspecto relevante na producao discursiva de Glaucio Campos (2015)
sobre os habitantes dessas comunidades, diz respeito a ligacdo entre essas novas
figuracbes sociais, onde se fazem presentes mudancas nos padroes de
comportamento, nas praticas sociais e valores, que podem ser compreendidas a partir
do que Elias (1994b) chama de habitus e relacdes de poder.

Na concepcdao eliasiana, o habitus é um espaco de interacdes e uma rede de
intercomunicagdo na tessitura social, no qual o “eu” é construido paralelamente a
definicdo de seus papeis e comportamentos sociais. Por meio das interagdes entre
individuo e grupo, suas condutas também podem mudar, na medida em que a
configuragdo social se transforma definindo novos mecanismos de controle e
autocontrole.

A escola é hoje por exceléncia o instrumento responsavel por essa mudanca
de comportamentos na hinterlandia amazoénica. Nas areas rurais, as criancas vao
internalizando os costumes e valores associados a modernidade, muitas vezes em
sentido inverso a muitas praticas e comportamentos ainda prevalecentes em seus
lares ou na comunidade em que vivem.

Como relata Glaucio Campos (2015, p. 39-41):

A escola, no Amazonas, independentemente do espaco situado €,
antes de tudo, modeladora de comportamento. Fixados em quadros
ou em paredes, palavras de boas maneiras sdo destacadas: bom
dia, boa tarde, boa noite; com licenga; obrigado; por favor. Espera-
se que a escola eduque o individuo, pois nos dias atuais a
identidade nés familia, ideia, comunidade, quase perdeu essa
funcéo, diferentemente do que ocorria nos tempos anteriores [...].
Quando a escola chega em comunidades amazonicas, traz consigo
a concepcao civilizatoria ocidental.

A processualidade das mudancas dos padrbes de comportamento € uma
caracteristica inerente ao processo civilizador naquilo que ele tem de mais essencial,
gue é moldar figuragcbes enquanto estruturas sociais conectando pessoas orientadas

entre si e dependentes.
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N&o se trata de estruturas estabilizadas ou que se cristalizam. O modo e o tipo
de relacbes entre as pessoas e grupos dentro da sociedade podem passar por
mudancas no decorrer do tempo, conduzindo a novas praticas, habitos, modos de
ser e de pensar que repercutem na forma de vida e relagdes no interior do grupo.

Um exemplo apresentado por Glaucio Campos (2015), é o jogo de bola, uma
pratica comum entre os moradores de Bico, Canela-Fina e Cuiamucu, que encerra
diferentes significados sociais.

O jogo de bola enquadra-se nesse processo de mudancas de praticas
culturais, como um habitus que sintetiza novos valores, regras e propositos do
processo civilizador. Esse desporto, além de ser uma forma de ocupar o tempo,
como lazer, tornou-se também um meio de reforcar lacos, explicitar diferencas
individuais e de aprender a lidar com elas fixando limites as proprias atitudes e
decisbes, constituindo um campo de novas possibilidades de aprendizagem das
etiquetas e normas de comportamento (controle social e autocontrole):

A crianca, ao cruzar o campo, corre 0 risco das boladas e de
confrontos com os jogadores por conta de sua fragil estrutura fisica,
mas também por ndo ser capaz de representar mentalmente o corpo
no espaco em que estda situado. A crianca permite-se tal
comportamento e é nessa vivéncia que ela, ao se desenvolver
socialmente, vai entendendo e aprendendo a respeitar as regras do
jogo, ndo s6 do futebol, como também do social [...] Portanto, se
homens e mulheres jogam bola ndo s6 nas comunidades de Bico,
Cuiamucu e Canela-Fina, jogam seu jogo de bola obedecendo as
regras locais, mas o jogam com a marca da civilizacdo e o desporto
nao deixa de ser um instrumento civilizatério. Regras de conduta,
autocontrole [...] sdo resultados do processo civilizatorio ocidental, e

ndo sairam da floresta, foram para dentro dela, atingindo indigenas e
nao indigenas (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 406-407).

A forma como os moradores de Bico, Canela-Fina e Cuiamucu organizam e
produzem o seu discurso reflete essas mudancgas na tessitura da organiza¢ao social,
bem como as suas inflexdes sobre o seu estilo de vida e modo de verem a si
MesmOos nesse processo, 0 que € registrado pelo autor quando apresenta a variagao
de sentido de termos comumente empregados por esses individuos para fazer
referéncia a realidade em que vivem, trabalham e se situam:

Em muitas comunidades amazobnicas, que resguardam ou
resguardavam sua mata — universo verde — o uso do substantivo
masculino pau expressa a arvore, quando na mata. Expressoes

COMO eu nao sei para que serve esse pau!, que pau é esse?, foram
aos poucos substituidas. O termo genérico pau, identificador ou



138

referencial na floresta (Ex.: quando a gente passar por aquele grande
pau, € sinal que estamos pertos. Nao falta muito para chegar no
lago), passou a ser cada vez mais substituido pelo substantivo
masculino madeira, que desencadeou uma classificacdo em termo
de resisténcia e destino, ou melhor, utilidade, funcionalidade e
durabilidade. Essa passagem terminoldgica atribuiu valores
diferenciados entre muitas espécies vegetais, transformando-as em
madeira (em destaque no original) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
105).

A mudanca de condutas e praticas sociais nas comunidades visitadas por
Glaucio Campos (2015), como clarifica em sua obra, ocorre de maneira progressiva,
por forca de aproximacao entre o meio urbano e o rural.

Essa transformacdo ndo ocorre em um uUnico sentido, uma vez que esse autor
apresenta em seus discursos a vida das comunidades como algo dinamico, em
movimento, por meio da adoc&o dos habitos, estilos de vida, tecnologias e formas de
producéo e trabalho da cidade, mas também onde ainda se observa a presenca e a
continuidade de tracos indeléveis das tradi¢des, crendices, experiéncias e praticas
sociais herdadas dos antepassados e vivenciadas comunitariamente pelas novas
geracoes:

[..] a rodada de histérias dura minuto ou horas, narradas com
veeméncia, cheias de gestos, ou melhor, expressbes corporais e
emissbes de sons. Revivendo momentos preciosos, o contador de
histéria, com as suas experiéncias dos anos, franze sua face,
mostra 0s caninos como se fosse presas, as maos calejadas, dedos
em forma de garra e 0 som que sai de suas cordas vocais simboliza
o urro da onga ferida, encurralada ou protegendo sua prole [...] No
decorrer das narrativas, o olhar atento de criancas, jovens, mocgas,
apresenta fisionomia de medo, de prazer [...] (GLAUCIO CAMPOS,
2015, p. 131).

Aqui, o conto do cacador € um momento de partilha de saberes que ele tem e
gue recebeu de outras pessoas antes dele. O evento assume, na sua forma de
narrar, uma dimensao especial, que transcende a propria vivéncia pessoal, para se
inscrever no imagindrio e se transformar, pelo discurso, em uma forma de transmitir
as novas geracoes saberes sobre modos de ser e viver no l6cus amazbnico.

A memoria individual nesse caso se confunde com a memoria do grupo, num
entrelacamento em que a posicdo do individuo se situa em duas dimensdes
paralelas, mas conectadas.

Como integrante de uma figuracdo passada, e como parte de uma nova

figuracdo na qual a caca assume um novo sentido e significado, ndo mais como
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pratica orientada apenas para a busca de alimento, mas também como uma forma
de dar continuidade as tradicfes e costumes, 0s quais tém valor como um modo de
ligagdo intergeracional que permite reforgar conexdes fundamentais entre os
habitantes da comunidade.

Em um ensaio sobre a Amazbnia, de Leandro Tocantins (1982), também
reverberam essas observacfes quando esse autor analisa as condi¢cdes de
formacdo de uma cultura singular na Amazoénia, definindo um jogo de forcas entre
culturas, ideias e concepcdes diversas que se transformam em algo novo por conta
das peculiaridades do povoamento e desenvolvimento socioecondmico nessa parte
do Brasil.

Odenei de Souza Ribeiro (2015, p. 268), analisando o ensaio do autor acima
mencionado, considera que este trabalho visa

[...] entender a Amazbnia na soma das inter-relacdes que
observamos na teia complexa de homens ou instituicbes
espacialmente distribuidas por meio de rios e de solo regional. Na
l6gica do complexo biossocial, meio, paisagem, populacao, cultura, o
tempo se move em tempo-histérico, tempo-social, tempo-ecolégico e
tempo-memoria, acervo das experiéncias passadas que nos atam as
projecdes do futuro. Eis o sentido conferido, por ele, a permanéncia
da tradicdo em meio ao fluxo de transformacdes modernas, esboco

inaugural da tese de que o elo entre tradicdo e modernidade é a
cultura (destaque do autor).

Outra forma de coesdo do grupo, identificada por Glaucio Campos (2015), &
estabelecida pelos mecanismos de poder (ELIAS, 1994bh). Trata-se de uma forca
operando socialmente a partir da teia de relacdes e posicdes entre os diferentes
sujeitos. Ele ndo € um instrumento que assegura a estabilidade permanente dessas
relacdes, pelo contrario, gera tensdes e rupturas que levam a novas reconfiguracdes
do tecido social.

Nesse sentido, o conceito de poder na teoria eliasiana remete a uma relacao
entre individuos nos grupos e subgrupos que constituem a sociedade, que se
materializa na sua vida pela forma como o processo civilizador, em determinado
momento e lugar, estabelece 0s mecanismos que definem posicées e as
consequentes modalidades de interacdes entre todos.

Glaucio Campos (2015, p. 102) faz mencdo ao tema quando descreve o
modo de vida dos habitantes das comunidades interioranas do Estado do

Amazonas:
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E também notério, ao observar as comunidades, como o poder
chegou em muitas comunidades indigenas e nao indigenas, néo
s6 ditando regras de comportamento, mas direcionou suas acdes
para com o ambiente.

No discurso desse autor, portanto, o poder se transmuta e se atualiza, na
medida em que o processo civilizador define novas instancias e possibilidades de
inscrevé-lo na vida dos individuos, e nesse sentido a escola € um espacgo importante
para mediar o jogo das pulsdes® do individuo versus controle para inibi-las e
assegurar que ele se adeque ao esperado na tessitura social em que esta inserido.

Elias (1994b) entende que os sistemas de poder estdo atrelados a
configuracfes sociais especificas, as quais ndo se cristalizam todavia, pois sofrem
mudancas no decorrer da histéria, influenciadas por novas formas de pensamento e
de organizacéo da sociedade.

Glaucio Campos (2015), segue essa linha de pensamento para descrever 0s
moradores das comunidades que visitou, identificando a conexdo entre as praticas e
formas de pensar sobre si e 0 mundo em que vivem e multiplas figuragdes, as quais
tém relacdo com diferentes niveis de poder que se apresentam nos diversos
espacos relacionais e momentos vivenciais desses habitantes.

Nesse cenario, os habitantes de Bicd, Canela-Fina e Cuiamucu aparecem
como entes marcados tanto pelo contato com novas tecnologias, valores, ideias e
possibilidades existenciais na integracdo progressiva de seu universo a cidade,
como pela persisténcia de elos fundamentais com o passado:

O habito alimentar, arraigado desde crianca na memoéria gustativa e
olfativa, acompanha as pessoas para onde estabelecem as suas
moradas. Antes de intensificar as discussdes ambientais, 0 comércio
de carne de animais silvestres era muito comum nas feiras,
mercados, casas flutuantes, no universo dos municipios do
Amazonas. Hoje, a figuracdo mudou [...] a comercializagdo de carne
de caca, por ser crime ambiental, jA ndo € mais consentida. Mas,
dadas as redes invisiveis — comprador e vendedor — é possivel
encontrar em feiras, bancas, canoas, barcos [...] o dito produto em

exposicdo ou camuflado & espera do consumidor (GLAUCIO
CAMPOQS, 2015, p. 333).

52 pulsdo: “Para Elias, o processo civilizador transmite ao individuo normas e regras sociais na forma
de autorregulagédo e autocontrole dos objetos e das func¢des corporais. Em Freud, a imbricacdo do
sujeito com a cultura é uma relagéo operada pelo corpo. A pulsdo d& as condi¢cbes de coletivizacao
do sujeito. [...] O controle das emocfes e dos comportamentos, a regulacdo das pulsdes, o uso de
instrumentos e utensilios domésticos, 0 ajuste sobre como se portar diante dos outros, as ordens de
‘faca isto ou ndo faca aquilo’, todas essas censuras sociais sdo, para Elias, exemplos de mudancas
na estrutura social” (COSTA; ENDO, 2019, p. 16-31).
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Para além da for¢ca de novas formas de coergcdo e controle dos habitos, o
autor identifica, portanto, uma resisténcia que opera paralelamente ao processo
civilizador, como tensdes inerentes as mudancas nos coédigos de conduta, nesse
caso aqueles estabelecidos pelas novas regras estabelecidas pelo poder estatal, e
gue se traduz na continuidade do consumo de carne de caga.

Na producao discursiva de Glaucio Campos (2015), essa resisténcia ndo se
caracteriza propriamente como um comportamento de rebeldia ou de recusa a se
submeter as leis, mas sobretudo, uma orientacdo figuracional decorrente de redes
relacionais que definem formas de interdependéncia que possibilitam a construgéo de
discursos justificadores de outros tipos de conduta, embora ndo conformes ao que é
determinado pelo ente estatal.

Nesse caso, a figuragcdo que autoriza o comportamento fundamenta-se nas
regras fundamentais de trabalho e sobrevivéncia associadas a lei econémica da
demanda e da oferta.

Por conseguinte, nessa figuracdo, o autor identifica sujeitos que operam a
margem do processo civilizador, mas que em tal condicdo ndo deixam também de
continuar a reproduzir outras figuragcbes mais antigas, nas quais a liberdade para
cacar e comercializar os animais abatidos assumia outro sentido e significado, em
razdo de uma visdo permissiva ou autorizativa para esse tipo de comportamento que
permeava a rede de relacdes e as praticas sociais.

Outras figuracdes coexistem nesse universo da vida dos moradores
interioranos, explicitando as marcas de redes relacionais diferentes, nas quais o
controle se apresenta na forma de introjecdo de valores relacionados a crenca e as
orientacdes religiosas sobre o que pode servir de alimento:

Nés, adventistas, nos alimentamos de alimento que da nutricdo ao

fisico. Carne de caga, segundp a Biblia, s6 as que remoem, o veado
e as aves que tém moela (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 330).

Eu nasci no bergo adventista. Eu ndo como nada disso (P., 19 anos,
filho de adventista) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 332).

A geréncia do comportamento pela religido, como uma da formas de controle
social, e por extensdo, do autocontrole por parte dos individuos, € abordada por
Elias (1990), ao identificar um saber social que é por eles incorporado, como um

ethos que se configura a partir de um processo de desenvolvimento de atitudes e
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sentimentos pessoais, alinhados aquilo que se estabelece como norma a ser
observada no viver intragrupal.

Convém destacar que a teoria eliasiana ndo deixa de reconhecer a
subjetividade, no sentido de que os sujeitos ainda continuam a existir em sua
singularidade, pois as suas acfGes e decisGes pessoais precisam responder as
solicitacdes cotidianas especificas e diferentes da vida cotidiana.

Por conseguinte, Glaucio Campos (2015) enfatiza o sentido do “eu” como algo
gue ndo depende do sujeito em si, mas apenas quando ele é reportado a outros
individuos que, apesar de compartilharem o mesmo espaco comunitario de vida,
marcado por histérias passadas e tradicGes comuns, podem ter comportamentos
diferentes dos sancionados pela maioria em suas atividades cotidianas, de maneira
gue essas praticas, ainda que tendo uma origem ancestral comum, passam a
assumir sentidos diversos e servem como instrumento de diferenciacdo ou
classificacao no grupo:

O fogo é um instrumento Uutil, auxilia e desempenha funcdes
vantajosas aos humanos, dadas as suas possibilidades de uso para
atender objetivos e metas diferenciadas. O emprego do fogo em
Bicd, Cuiamucu e Canela-fina provoca tensfes quando cutuca as
emocdes de quem estid envolvido e/ou distanciado. Emocdes
prazerosas de um lado e repudio por outros, como pode ser
observado nos comentéarios do Sr. H., de 38 anos: “Tem gente que
nunca toca fogo em qualquer casolinha (aglomerado de capim que
se torna altamente inflaméavel na estiagem) pela beirada. Acho que é
falta de consciéncia do pessoal. Acho que ¢ falta de respeito com a
natureza” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 192).

Na medida em que o encontro das comunidades com o mundo urbano
difunde e torna indispensaveis certas condutas ou costumes como “adequados’,
outros, por oposi¢ao, passam a ser considerados “improprios”, o que também serve
para classificar as pessoas segundo o habitus, e por extensdo para rejeita-las ou
aceita-las.

O modo de apropriacdo do conhecimento comunitario do uso do fogo, assume
assim um outro sentido diverso daquele do discurso tradicional (atividade que visa
um fim pratico e necessério, limpar o terreno para o plantio), passando a significar,
também, uma acdo condenavel, do ponto de vista de uma conduta irresponsavel,
gue prejudica o0 meio ambiente, destruindo as arvores e o alimento dos peixes que
vivem na beirada, afetando portanto um estoque alimentar importante para a

comunidade:
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[...] ndo presta porque mata muita arvore. Morre muita arvore que da
fruta que peixe come (Sr. D., 55 anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
193).

Se a gente continuar tocando fogo nas beiradas, daqui, a alguns dias
SO vai ter pasto. Nao tem comida para peixe, néo vai ter onde ele se
esconder (Sr. W, 28 anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 194).

Nesses “dominios” do “eu e do n6s” que refletem uma relagao visceral entre
0s habitantes de Bicd, Canela-Fina e Cuiamucu, reconhece-se o que Kassar (2000,
p. 48) denomina de “[...] possibilidades e impossibilidades que transitam nas
diferentes vozes e cruzam-se em sua histoéria pessoal’.

Esse é um universo no qual as dimensdes pessoal e coletiva se conectam, e,
diante de novas situacdes relacionais e mudancas na tessitura da vida grupal, ou
figuracbes como coloca Glaucio Campos (2015), o vivido aparece na forma de
idealizac6es do passado, as quais tém funcdes simbdlicas no sentido de resgatar e
traduzir para o presente as lembrancas de outrora, vinculadas a representacdes
internalizadas pelos sujeitos e retransmitidas em seus proprios discursos.

Nesse cenario, praticas herdadas dos antepassados assumem novas
roupagens, mas dentro de um quadro discursivo que continua a manter a
legitimidade social de préaticas consideradas necessarias. Assim é o caso do uso do
fogo, quando feito de acordo com propédsitos e segundo significados e sentidos
definidos pela representacdo social, que apresenta essa pratica como necessaria

para o controle do meio e seu uso produtivo (plantio):

Vai limpando tudo. Matando cobra, fazendo campo (Sr., D., 55 anos)
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 193).

Primeiro a gente roca na mata; depois de rocar a gente derruba,
quando esta seco a gente queima e, depois, a gente planta (B., 11
anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.194).

Por outro lado, tais praticas sociais também podem representar o substrato de
novas vias de interpretacdo da realidade para os moradores dessas comunidades,
na medida em que estdo ligadas a contradiscursos, 0s quais, de alguma forma,
aparecem como possibilidades de substituir o dito por aquilo que deve ser ou pode
ser dito de outra forma.

Assim, ao lado da representacdo social inerente ao discurso transplantado do
universo urbano para as comunidades (a limpeza com fogo € danosa, empobrece o

solo), permanece o discurso tradicional que autoriza a pratica como necessaria (0
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fogo abrevia o trabalho penoso de limpar o terreno, mata as pragas, deixa cinzas
gue torna a terra mais produtiva), e até mesmo o contradiscurso que se vale dessa
interpretacdo do senso comum ja arraigada entre os habitantes de Bico, Canela-Fina
e Cuiamucu, denotando a tensdo que se estabelece no entrecruzamento das
relacdes entre dois mundos diversos:
Hoje [...] quando a gente vai para essas reunifes de representantes
de comunidades, a primeira coisa que eles falam é ndo desmatar,
nao queimar (Sr. D., de 30 anos, da comunidade de Cuiamucu)
(GLAUCIO CAMPQOS, 2015, p. 199).

Complementando essa observacéo, o autor destaca o depoimento do Sr. N.,
de 57 anos, o qual ressalta as exigéncias externas impostas aos moradores das
comunidades: “[...] vai chegar um dia que o cara, se quiser derrubar um pedaco de
pau, vai ter que pedir licenca. Antes ndo era assim. Antigamente tudo era liberado”
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 199).

Portanto, esse autor reconhece diferentes figuracdes ou espacgos relacionais
gue coexistem e marcam a vida nas comunidades Bic6o, Canela-Fina e Cuiamucu, 0s
quais tanto produzem e reproduzem novos discursos, 0s quais por um lado orientam
e transformam as praticas sociais, mas por outro também estimulam o
guestionamento e o contradiscurso, que aparece como uma forma de resisténcia,
manifesta em comportamentos ndo mais autorizados.

Constituem formas de expressao que podem ser entendidas como discursos
de resisténcia, por meio das quais o0 “eu” ndo € aquele dito pelo “outro”, mas algo
gue se constréi a partir das experiéncias pessoais entrelacadas a sentidos e
significados que emergem de uma singularidade local, na confluéncia entre
necessidades individuais e coletivas e na busca da sua satisfagéo.

A producdo discursiva de Glaucio Campos (2015), quando aponta as
transformacdes socioculturais e os seus reflexos nos modos de vida tradicional dos
habitantes de Bico, Canela-Fina e Cuiamucu, reconhece que o processo civilizador
nao foi capaz de extirpar as vozes legitimas desses individuos, 0s quais, embora mais
proximos do mundo moderno, elaboram discursos proprios como uma forma de
resisténcia cultural, narrando as suas experiéncias e as herancas da vida comunitaria,
mesmo que a individualidade seja exacerbada pelo discurso da modernidade.

Por esse viés, os moradores de Bicd, Canela-Fina e Cuiamucu séo entes em

transformacgéo, multifacetados, mas também singulares, no sentido de se identificar
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neles um contraponto ao discurso e as representagfes exodgenas, coexistindo com
0S comportamentos culturais nos moldes civilizatorios transplantados, praticas e
reproducbes de experiéncias passadas impregnadas de um sentido e significado

fundamental que esses individuos insistem em reconhecer e manter:

Dentre outras coisas, a escola, ao chegar nas comunidades
amazonicas, ndo deu atengdo ao conhecimento local e ao principio
da alteridade [...] Compreender o comportamento animal, conhecer
as caracteristicas da madeira, a construcdo da embarcacgao, extrair
da mata as ervas medicinais, entre outros conhecimentos, que
permitiram e permitem ao homem e a mulher viver no universo de
rios e florestas (GLAUCIO CAMPQOS, 2015, p. 42).

Essas praticas culturais, mais do que conhecimentos empregados para a
sobrevivéncia no l6cus amazbnico, estdo carregadas de sentidos que se inserem no
mundo dos individuos, como expressdo do seu “eu”, enquanto entes singulares e
integrantes das comunidades em que vivem.

Aparecem portanto no discurso de Glaucio Campos (2015) como uma
expressao material da existéncia, imbricada a praticas socioculturais que nao estao
isentas de novas influéncias e aportes do contato das comunidades com o mundo
moderno, suas tecnologias e formas de trabalho e producdo. Todavia, o autor
procura demonstrar que também podem ser compreendidas como uma forma de
resisténcia as forcas da individualizacdo e diferenciacdo, impostas pelo processo
civilizador e pelas novas redes de interdependéncia nas quais séo inseridos esses

habitantes.

2.4 As marcas singulares nos discursos: uma analise comparativa dos livros
“Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade” e “Ethos e
figuracdes na hinterlandia amazénica”

A leitura dos dois livros chama a atencdo pela forma como os autores
abordaram o universo amazo6nico, aqui entendido em sua multidimensionalidade:
paisagens e homens, modo de organizacdo, cultura, formas de producédo e
idiossincrasias que consubstanciam a sua condi¢do fundamental de seres sociais.

Embora com a mesma pretenséo de realizar relatos de experiéncias, cada
autor percorre um caminho proprio que se caracteriza como uma empreitada
intelectual, no sentido académico, da producdo de conhecimentos, mas também

extrapola o campo do saber na medida em que tanto Therezinha Fraxe como
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Glaucio Campos, enquanto pesquisadores, se revelam envolvidos na tessitura dos
eventos, pessoas e locais que visitaram.

Therezinha Fraxe, com Mestrado em Sociologia pela Universidade Federal do
Ceara (1997) e Doutorado pela em Sociologia pela Universidade Federal do Cear&a
(2002), é professora associada da Universidade Federal do Amazonas.

Com experiéncia na area de Agronomia, com énfase em Sociologia e
Antropologia, atua na area da sustentabilidade, campesinato, sistemas agroflorestais
e varzea amazobnica, a opgdo por realizar um trabalho no intuito de conhecer a
dindmica cultural dos amazoénidas hinterlandinos, centrando-se naqueles que
habitam a Costa da Terra Nova, uma area insular localizada na varzea, esta portanto
fundamentada em conhecimentos e préaticas que ela tem desenvolvido ao longos
dos anos.

A autora nos conduz até esse mundo a partir do contato com os moradores
da Costa da Terra Nova, dando maior énfase a voz desses caboclos-ribeirinhos. Em
sua obra, a andlise que faz das situacdes observadas e descritas é permeada por
inUmeras falas, de maneira que a sua producéao discursiva nao esta centrada apenas
na preocupacao do distanciamento com o objeto do estudo, mas, pelo contrario, na
continua aproximagéo com ele.

Assim, a escrita por meio da qual ela descreve e apresenta os moradores da
Costa da Terra Nova é indissociada das vozes desses amazonidas hinterlandinos. O
entrelacamento dos discursos — aqueles que constituem o produto de uma andlise
cientifica que fundamenta a metodologia da pesquisa, e os que fluem nas falas
desses habitantes insulares, os quais se caracterizam como enunciados que
emergiram espontaneamente do processo dialdgico que embasou o0 contato de
Therezinha Fraxe com os homens e mulheres dessa parte da ilha do Careiro da
Varzea.

A discursividade em sua obra, portanto, ndo é algo que ocorre de maneira
isolada, no sentido de uma descricdo puramente objetiva em que o pesquisador
tenta se colocar como ente a parte do mundo no qual adentrou e conheceu. Pelo
contrario, como se observa na leitura de “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e
transculturalidade”, alternam-se os discursos, 0 que da maior destaque a producéo
discursiva dos proprios sujeitos que participaram da pesquisa.

A interlocucéo, orientada de maneira a preservar a necessaria originalidade

dos discursos, possibilitou que os enunciados evocados pelos moradores fluissem,
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estimulados pela possibilidade de expressarem livremente os seus pensamentos,
crencas e atitudes, de maneira que se pode identificar uma dinamica comunicativa
singular, estando presentes na linguagem termos, expressdes e formas de
construcdo conectadas a historicidade das comunidades, aos processos
socioculturais endégenos e exdgenos que marcaram e marcam a sua existéncia e
continuidade no decurso do tempo.

Nesse sentido, o que ganha destaque em sua obra é a memoria discursiva,
resgatando nos dizeres dos entrevistados reminiscéncias do passado, do vivido, que
se entrecruzam com as experiéncias do presente e permitem delinear percursos
existenciais que ndo sdo apenas momentos pessoais mas, essencialmente, um viver
coletivo dindmico no tempo.

O ponto relevante que a autora identifica, € que essa memaria discursiva, para
os produtores do discurso, se confunde com uma ideia ou desejo de perenidade ou
continuidade de antigas vivéncias, onde o novo é considerado de certa maneira
“‘incdmodo”, talvez porque se apresenta como algo que nao esté ligado a previsibilidade,
mas a incerteza, a cenarios e situagcdes que rompem com discursos e representacoes ja
assimilados, habitos ou comportamento socialmente validados e que atravessam ha
muito tempo as existéncias dos que vivem no mesmo lécus da Costa da Terra Nova,
praticamente fundindo-se a tradicdo com a existéncia pessoal.

Como relata Therezinha Fraxe (2004, p. 31):

[...] a entrevista baseava-se exclusivamente na memodria dos
ribeirinhos que narravam sem uma direcao especifica sobre diversas
lendas, ou varios tipos de mitos, sobre a fé na cura pelas “ervas
medicinais” e pelas rezas, isto me ensejou apreender com essas
pessoas, a partir das suas lembrancas, as lendas, mitos, e outros
aspectos do mundo sobrenatural existentes na Costa da Terra Nova
ou no Estado do Amazonas como um todo. Durante as entrevistas,
percebi que ndo ha novo inicio quando estamos falando de uma
memoria social. O inicio ndo tem absolutamente nada a que se
agarrar. E como se saisse do nada. Por um momento, o do inicio,
tudo se passa como se 0s iniciadores tivessem abolido a prépria
sequéncia da temporalidade e houvessem sido expulsos da
continuidade da ordem temporal [...] 0 que é totalmente novo é
inconcebivel. Nao é s6 por ser muito dificil comecar de um ponto de
partida inteiramente novo, por existirem inUmeros habitos velhos e
lealdades que inibem a substituicdo de um empreendimento antigo e
ja estabelecido por um novo.

O material obtido nas entrevistas, visitas e observacbes, e também

interacdes, forneceu a Therezinha Fraxe a possibilidade de estabelecer o recorte
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epistemoldgico da sua pesquisa, que se afasta de categorias classificatorias para
desnudar o amaz6nida hinterlandino a partir dele mesmo.

Se a autora fala em caboclo-ribeirinho, o termo serve apenas para referir-se
aos individuos que vivem e trabalham no l6écus amazbnico que se caracteriza
geograficamente como uma area ribeirinha tipica da Amazonia (a chamada terra de
varzea), sujeita a periodicidade das cheias e vazantes, como é o caso daquela onde
esta localizada a Costa da Terra Nova.

O uso do termo caboclo-ribeirinho, nesse contexto, ndo se prende aos olhares
tradicionais, como expressao de representagdes sociais e discursos que comumente
servem para se estabelecer uma classificacdo ou uma rotulacdo, ao se proporem a
atribuir uma identidade especifica ao habitante da Amazénia, adotando critérios como
distincdo racial (miscigenacdo), ou integracdo-afastamento da sociedade
industrializada dita moderna (nesse caso, o termo “caboclo” tem sido empregado para
designar aquele que vive a margem da civilizacdo, como expressédo do atraso, que
mora no meio do mato, que tem habitos primitivos sem uma cultura original, propria).

Essas e outras categorizagbes, algumas idealizando o0 amazonida
hinterlandino a partir de atribuicées de significado ao termo caboclo (como o protetor
da floresta), outras carregadas de sentidos pejorativos ou reducionistas (o0 ser
indolente e pouco afeito ao trabalho), sdo afastadas pela autora, que se norteia por
uma ideia central: a pluralidade da cultura e a interpenetracdo entre as culturas, o
gue permite identificar o caboclo-ribeirinho como alguém que ndo é distinto de
gualquer outro morador da Amazobnia, sendo inadequado toma-lo como um ser
homogéneo e singular, ao ponto de ser objeto de alguma classificacao distintiva.

A sua pesquisa esta ancorada especialmente nas teorias sobre a cultura,
particularmente importante em sua obra é a teoria da circularidade -cultural
(GINZBURG, 1998), bem como os conceitos sobre cultura popular (WILLIANS, 1992;
CANCLINI, 1997; CARVALHO, 1989).

Com essa orientacdo, Therezinha Fraxe (2004) preocupa-se em deixar que
0s amazoénidas hinterlandinos falem por si mesmos, mas também demonstra que
essas falas ndo sao uniformes, porém complexas, diferentes e, por isso mesmo,
representativas do mundo em que vivem, como um espago ndo estanque, mas
imbricado a outros, em uma relac&o histérica que se caracteriza como um processo
de construcdo e reconstrucdo constante pois pode ser entendido como algo

sistémico.
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Glaucio Campos, por sua vez, tem formacdo na area de Educacéo Fisica, na
gual se graduou pela Universidade Federal do Amazonas. Com Mestrado e
Doutorado em Educacéo Fisica pela Faculdade de Educacéo Fisica da Universidade
Estadual de Campinas, é titular da Faculdade de Educacao Fisica e Fisioterapia da
Universidade Federal do Amazonas, na qual atua também como professor do
Programa de Pos-Graduacao Sociedade e Cultura na Amazonia.

O foco da obra, ao tratar da vida dos moradores de comunidades rurais, tem
relacdo com as experiéncias pessoais do autor, como destaca em seu livro, pois
conhece alguns municipios do interior do Amazonas, e assim pode realizar viagens
nas quais conheceu moradores e comunidades localizadas nos rios e lagos da area
rural.

Essa memoria pessoal despertou o interesse de Glaucio Campos em
revisitar esse mundo de outrora, quando observa as mudangas que ocorrem na
Amazébnia e que alteram profundamente as antigas figuracfes, afastando ainda
mais o “rural” da cidade, estendendo a influéncia desta para novas areas e
definindo novas possibilidades e formas de pensar e existir que passam a fazer
parte da vida dos amazénidas hinterlandinos nessas areas. Consoante Glaucio
Campos (2015, p. 21-22):

Na experiéncia acumulada, ao retornar as bases, a memodria, que é
pretérita, me faz lembrar de um rural que nao levou vantagens ao ser
pressionado pela urbe. Esta avancou sobre a floresta e fez sumir
sitios, fazendas e chécaras. As estruturas descaracterizadas fizeram
o “dito” rural ser novamente empurrado para mais longe, para poder
se justificar em sua definicdo e posicdo geopolitica como rural.
Gracas a um maior e melhor acesso, areas distantes, de dificil
contato, foram gradativamente ocupadas, tornando-se comunidades
e posteriormente cidades. O que a urbe, essa presséo
social/estrutural ndo fez sumir de imediato das pessoas que antes
ocupavam o rural foi sua meméria. Suas praticas, costumes e habitus
sdo detritos de um rural que ainda permanece na estrutura emocional

de amazbnidas. Portanto, ha de se entender que o rural e urbano,
esse par de opostos, € um processo de transicao.

Na obra “Ethos e figuragdes na hinterlandia amazénica”, Glaucio Campos
(2015) também considera 0 amaz6nida do interior amaz6nico como um ente que se
apresenta como um ser plural, que ndo pode ser abarcado por discursos
racionalizadores e reducionistas que pretendem defini-lo e sintetiza-lo em esquemas

interpretativos fechados, como uma figura Unica e ndo multifacetada e inter-
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relacionada a transformagfes que marcaram e marcam a trajetéria da sociedade na
Amazonia.

Mas enquanto Therezinha Fraxe (2004) adota uma abordagem que parte do
construto cultura enquanto processo, um jogo de poder e algo em constante
movimento, no intuito de analisar “[...] a din@mica da producéo cultural dos caboclos-
ribeirinhos” (p. 19), entendendo que nao se pode reduzi-los a figuras arquetipicas
cristalizadas em uma determinada caracteristica uUnica, pois “[...] vivem uma
multiplicidade de trocas — materiais e simbdlicas — com a cidade de Manaus’,
Glaucio Campos (2015) tem como norte o0 conceito de processo civilizador,
ancorando sua obra nas ideias de Norbert Elias (1994a).

A opcéao pela teoria eliasiana nessa obra aparece como uma possibilidade de
compreender as mudancas e transformacdes que operam na sociedade amazonica,
entendida aqui como um complexo de relagdes e interacdes que envolvem todos 0s
seus habitantes.

Da mesma forma que a obra de Therezinha Fraxe, em “Ethos e figuracdes na
hinterlandia amazédnica” identifica-se a preocupacéo de ndo se prender a busca da
objetividade para producao do discurso, de modo que Glaucio Campos, na condi¢cédo
de enunciador, ndo se prende a um papel puramente descritivo.

Nesse sentido, organiza as suas ideias de maneira que a sua analise ndo se
destina apenas a informar ou a encontrar alguma identidade cristalizada rotuladora
dos homens e mulheres que vivem no interior da Amazobnia, preocupando-se em
conduzir o leitor a refletir e a compreender como esses amazonidas hinterlandinos se
inscrevem em um contexto soécio-histérico que €, ele préprio, complexo e em
constante mudanca, mas que também reflete a propria complexidade desses
habitantes da Amazonia que, além de individuos, sdo seres inseridos em uma
estrutural de relagbes sociais.

Para cumprir o seu fim discursivo, ou seja, fazer-saber os resultados do
contato e observacdo da vida nas comunidades rurais que selecionou (as quais
denominou Canela-Fina, BicO e Cuiamucu), o autor ndo se prende a estrutura
excessivamente formal da linguagem cientifica. Pelo contrario, emprega um recurso
estilistico que permite a discursividade transitar mais livremente entre as analises
pessoais e apresentar os enunciados dos individuos com os quais tomou contato.

Assim, enquanto produtor de uma discursividade afeita ao proposito de um

relato de experiéncias, a sua posicao de enunciador para apresentar e revelar o que
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observou ao adentrar o mundo dos amazoénidas hinterlandinos ndo anula, mas reforga
a posicao e importancia desses moradores das comunidades rurais, que aparecem
assim como seres que, mais do que reprodutores de discursos e representacdes
sociais, figuram como atores ativos no processo de mudancas que define novas

figuracdes no espago amazdnico. Como sintetiza Glaucio Campos (2015, p. 25):

As mudancgas ocorrendo nesse processo € 0 que busco apresentar
no decorrer do trabalho. Caso o emprego dos termos rural e urbano
sejam utilizados, é para atender exigéncias outras, mas que nao
perdem de vista a reflexdo posta.

O encontro entre dois mundos — o0 urbano e o rural — aparecem tanto na obra
de Therezinha Fraxe como de Glaucio Campos. Se a autora opta por enfocar o
aspecto da cultura, ou melhor, das vérias culturas em contato, nessa configuracéo
social contemporanea que caracteriza um processo de mudancas na forma de

organizacgéo da vida humana na Amazodnia, nao deixa de considerar essa questao:

Esta pesquisa foi realizada tanto no mundo rural — Comunidade S&o
Francisco — Costa da Terra Nova — Ilha do Careiro da Varzea/AM,
como no mundo urbano — Mercado Adolfo Lisboa — M. A. L. e Feira
Manaus Moderna. Isto porque, através de observacdes
participativas, percebi que, para os caboclo-ribeirinhos da
Comunidade Sao Francisco, ndo ha identidade e sim identidades,
nao ha cultura e sim culturas. E para entender a(s) Cultura(s)
caboclo-ribeirinha da Costa da Terra nova eu precisava entender
como ela se manifestava. E foi a partir do comportamento, gestos,
fixos e fluxos percorridos e existentes no local pesquisado que
segui a trilha, passei pelo encontro das aguas [...] proximo da
comunidade e cheguei ao porto da CEASA, e ao Porto da Feira
Manaus Moderna. Nesse momento, verifiquei que nas comunidades
ndao ha um Menocchio de Carlo Ginzburg e nem um Rabelais de
Bakthin, e sim varios Menocchios e Rabelais que atuam como
mediadores desses dois mundos, que na realidade ndo sdo nem
Menocchios nem Rabelais, pois sdo os caboclo-ribeirinhos da llha
do Careiro da Véarzea, da localidade da Costa da Terra Nova
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 25-26).

A discursividade na obra da autora pode ser entendida assim como uma
forma de comunicacdo que visa aportar conhecimentos sobre a vida dos
amazonidas hinterlandinos, e se vale especialmente da memoéria social, opondo o
passado e 0 presente, para demonstrar as situacdes contrastantes, mas que
também permitem compreender a persisténcia de certas préaticas sociais entre o0s

habitantes da Costa da Terra Nova, no sentido de manterem elementos culturais que
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tém um papel central nas relacdes e formas de existéncia tradicionais, ainda que sob
o influxo de novas influéncias do contato mais proximo com a cidade de Manaus.

Em Glaucio Campos, a organizagcdo do discurso aparece também como um
procedimento linguistico que permite situar os cenarios nos quais operam as
mudancas, tanto no campo dos comportamentos, das tradicoes e das
representacdes sobre 0 que € a existéncia no espaco amazénico, como no ambito
da temporalidade e do espaco natural em que elas se apresentam.

Para esse proposito, 0 mencionado autor, embora ndo deixe de recorrer a
memoria discursiva dos amazbnidas hinterlandinos, utiliza sobremaneira a
contraposicdo entre as figuracbes, conceito central em sua obra, e que permite
colocar em evidéncia o encontro entre as temporalidades, entre as tradicfes, mitos e
praticas sociais elaboradas no passado, antes estabilizadas no tempo, e que agora
se tornam mais suscetiveis a influéncias externas, ainda que continuem presentes
na vida das comunidades rurais.

A temporalidade de ontem ndo é mais a mesma de hoje, como revela Glaucio
Campos (2015). O tempo dispendido para ir de uma comunidade a outra usando as
canoas a remo, ndo € o mesmo que se leva atualmente para fazer o mesmo trajeto
com uso de motores de popa ou as ‘“rabetas”™3. O tempo que se levava para
derrubar uma area de mata com uso do machado ndo é mais o0 mesmo com 0O
emprego da motosserra.

Na obra desse autor, esses exemplos servem para entender como a condi¢cao
existencial do amazonida hinterlandino esta vinculada a novas figuracdes, as quais
influenciam ou alteram as formas tradicionais de relacdo e contato entre o0s
individuos, e também entre eles e o meio fisico no qual vivem, dando lugar a novas
cadeias de interdependéncia, as quais nao sao pré-determinadas por “forgas” acima
dos individuos, mas derivadas do fato das pessoas estarem interligadas como parte
da sociedade.

Nesse caso, 0 aparecimento de tecnologias mais avancadas de transporte, se
liberou os homens que vivem no interior da Amazonia das amarras do tempo, por
outro lado cria novas situacdes de dependéncia: antes uma canoa propria servia

para sua locomocéo, hoje precisa trabalhar ou produzir para ter o dinheiro

53 “Rabeta: tipo de transporte que se caracteriza por uma canoa, com motor de popa, o qual possui
um longo “rabo” em que é fixada a hélice. Essa embarcacdo é comum no Amazonas. E econémica,
facil de manusear e leva a lugares, principalmente na época da seca do rio, ndo transitaveis por
barcos maiores, em razéo de sua versatilidade (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 148).
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necessario para pagar o transporte, pessoal ou da familia. Depende de outros que
prestam servicos oferecendo-lhe barcos rapidos ou modernos, mas também precisa
observar horarios (de chegada e partida), quando antes podia se deslocar segundo
a sua propria vontade, fazendo de certa forma o seu préprio tempo.

Ao correlacionar os processos de mudancga com as figuragdes e identificar os
pontos de contato ou distanciamento que marcam a existéncia dos homens e
mulheres das comunidades rurais do mundo urbano, Glaucio Campos (2015) realiza
assim um trabalho onde a transcendéncia do tempo por praticas sociais e habitus é
realcada ndao como uma forma de oposi¢cdo ao moderno, mas de reconfiguragéo das
existéncias dos amazbnidas hinterlandinos que ndo somente ocorre por forcas
exégenas, mas também pela sua prépria capacidade e intencionalidade quando
estabelecem suas estratégias para a sua existéncia nessa tessitura de encontros e
desencontros entre a cidade e o mundo rural.

Glaucio Campos (2015) de forma explicita, e também Therezinha Fraxe (2004),
mesmo nao recorrendo essa autora as construcdes tedrico-interpretativas da teoria
eliasiana e da sociologia figuracional/processual, apresentam em seus livros essa
ideia do habitus quando se referem ao embate entre a tradicdo e a modernidade, esta
sintetizada nas representacdes e discursos que se apresentam como uma perspectiva
social de vanguarda para validar certos comportamentos, identificados pelo discurso
conectado as representacdes sociais que permeiam o modelo de vida urbano, como
uma forma de romper com as amarras do retrégrado, nesse caso tudo o que diz
respeito a cultura do amazénida hinterlandino e o seu modo de vida tradicional.

Glaucio Campos (2015) ressalta que o gosto ou 0s habitos inovadores tém uma
dimensdo ndo somente diferenciadora, mas também o potencial para se reproduzir
na medida em que, com o passar do tempo, sao difundidos e passam a circular em
diferentes espacos da vida social como um capital social relevante ao facilitarem o
acesso ou aceita¢do do individuo, o qual pode ser identificado com o conceito de
“poder simbdlico” de Bourdieu (1989).

Na medida em que a sociedade, por intermédio da classe dominante, difunde
e torna indispensaveis certas condutas ou costumes como “adequados”, cria-se, por
oposicao, aqueles considerados “improprios”, o que também serve para classificar
as pessoas segundo o habitus, e por extensao rejeita-las ou aceita-las.

Esse € um processo essencialmente violento, pois mesmo como uma forma

de exercicio do poder institucionalizado e sutil, € dotado de forga para tornar
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Imperativas ideias e conceitos sobre o modo de viver e se relacionar no interior da
sociedade, articulando discursos e representacgoes.

Glaucio Campos (2015) identifica na escola um importante instrumento do
processo civilizador que contribui para essa mudanga de comportamentos, a qual,
contraditoriamente, reforga os mecanismos de controle, e autocontrole, que incidem
sobre os amazonidas hinterlandinos. Seja no meio urbano, ou nas areas rurais, as
criancas vao internalizando os costumes e valores associados a modernidade,
muitas vezes em sentido inverso a muitas praticas e comportamentos derivados da
tradicdo do passado e ainda presentes em seus lares.

Portanto, vislumbra-se em Therezinha Fraxe (2004) e em Glaucio Campos
(2015) afinidades na forma como apresentam os homens e mulheres que vivem no
interior da Amazodnia, embora seguindo metodologias diferentes para interpretar a
sua realidade, mas em ambos identifica-se uma perspectiva fundamentadora de
seus livros, que reconhece nos amazobnidas hinterlandinos um sentido de
incompletude, como entes ainda em transformacéo, que ndo podem ser abarcados
por discursos racionalizadores e reducionistas que pretendem defini-los e sintetiza-
los em esquemas interpretativos fechados como uma figura Unica e nédo
multifacetada e inter-relacionada a transformacdes que marcam a trajetoria da
sociedade na Amazoénia ao longo do tempo.

A partir dessa analise preliminar, o proximo capitulo deste trabalho sera
dedicado ao trabalho de realizar uma distingdo mais detalhada da discursividade nos
seus livros, levando em conta os fundamentos tedricos relativos a producao
discursiva e representacdes sociais, tendo como foco o que aproxima e afasta essas
obras analisadas, bem como os efeitos de sentido e significados que os discursos

gue elas apresentam atribuem ao amazonida hinterlandino.
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CAPITULO Il

A PRODUCAO TEXTUAL DE THEREZINHA FRAXE E GLAUCIO CAMPOS: EFEITOS
DE SENTIDO E SIGNIFICADOS ATRIBUIDOS AO AMAZONIDA HINTERLANDINO

3.1 O vivido e os estudos sobre o amazonida hinterlandino: uma intersecéo de
conhecimentos

Os meus diferentes momentos de imersdo nas aguas da sabedoria popular,
experimentando o éxtase das experiéncias singulares do contato com a terra, com
0s animais e com homens da Amazobnia, de certo modo se confundem com aquilo
gue a producao textual tem descrito, nas obras cientificas ou literarias, como a
esséncia do mundo amazbnico, especialmente nas descri¢cdes idilicas (puro, casto,
espiritual) desse universo.

Mas, além delas, ha também outras, com um viés desconstrutor da validade
dos discursos autoctones, para nao dizer racista, pois pressupdem a superioridade
do modelo civilizador europeu como forca propulsora da modernidade na Amazonia,
gue aparecem como olhares destituidos de um senso critico, e por isso incapazes de
superar perspectivas dicotbmicas ou reducionistas da realidade.

De outra parte, o extremismo ou absolutismo de certas formas de relativismo
cultural, como coloca em evidéncia em seus escritos Ana Mosca Pinezi (2008),
transformam as culturas em algo fluido, inconsistente, permeavel e, portanto,
desconstrdi a possibilidade dos grupos firmarem-se como universos singulares, e
assim seu valor torna-se discutivel por ndo terem um nucleo solido consistente.

Essa perspectiva se coaduna com os discursos construidos em torno da
diferenca e da tolerancia, pois se contrapde ao etnocentrismo, mas, por outro lado,
ndo se pode deixar de observar que uma perspectiva relativista das culturas da
margem para a isencao critica, pois se tudo é valido, em todas as culturas, entéao
nada pode ser reprovado.

Quando se emprega esse olhar no intuito de oferecer uma compreensao do
processo civilizador ou das questdes relacionadas ao colonialismo, pds-colonialismo
e decolonialismo (BHABHA, 2007), constata-se a utilidade da perspectiva relativista
extremada para justificar os atos que, de um outro angulo, denotam evidente
racismo ou uma desconstrucdo da igualdade, bem como a afirmacédo velada da
intolerancia sob um manto de racionalidade e de pretensa objetividade cientifica

para interpretar ou explicar a realidade sécio-historica.
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Compreendi entdo a importancia de desvendar aquilo que esta além de
interpretacdes e representacdes sobre os homens e mulheres que vivem na Amazonia,
elaboradas em um processo sociocultural do qual eles ndo fazem parte como
produtores ativos de conhecimentos socialmente validados, permanecendo nessa
condi¢cdo como personagens secundarios, seja como colonizados ou como subalternos.

Dessa forma, neste capitulo, o foco reside na revelacdo dos efeitos de sentido
e os significados que podem ser identificados na producado discursiva dos livros de
Therezinha Fraxe e Glaucio Campos ao falarem do amazonida hinterlandino.

A andlise consistiu em adentrar no universo das imagens, representacdes
sociais e discursos que transitam no espaco de vida desses habitantes da
Amazobnia, os quais emergem do relato das experiéncias que esses autores tiveram,
ao conviver e conhecer de perto o I6cus onde vivem.

A pretensdo foi conhecer os diferentes sentidos que emergem da
discursividade sobre o amazonida hinterlandino contida nos livros dos referidos
autores, envolvendo tanto a sua perspectiva como pesquisadores, como 0S
enunciados dos individuos contatados. Para tal proposito, o trabalho de andlise
levou em conta que toda producédo discursiva ndo se constitui propriamente na
relac@o entre interlocutores, mas a partir de condi¢des sociais especificas nas quais

seus enunciados sdo produzidos.

3.2 Efeitos de sentido: recortes sobre a producdo textual, oralidade e
comunicacao

A construcdo de um discurso envolve o uso de signos, estruturas frasais e
palavras ou termos que podem ter mais de um sentido (polissemia) e aplicabilidade
em diferentes contextos, bem como elementos metaforicos.

Orlandi (2013, p. 44) define a metafora como “[...] a tomada de uma palavra
por outra. Na analise de discurso, ela significa basicamente ‘transferéncia’,
estabelecendo o modo como as palavras significam”.

Os signos servem como elemento mediador para que a comunicacéo seja
interpretada, aproximando o receptor daquilo que o emissor pretende expressar, 0
gue néo significa necessariamente que seja o real, o concreto, na medida em que o
conteudo pode ser construido subjetivamente, idealizado, transformando em
palavras algo que néo é efetivamente substancial, imediato, presente, mas sentido

ou imaginado.
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Para Oliveira; Souza (2003, p. 3) “[...] o signo é tdo material como tudo aquilo
gue chamamos de realidade, ao mesmo tempo em que carrega o poder de
representar para alguém isso mesmo que é chamado de realidade”.

Nesse sentido, a comunicagdo remete a um espaco onde se contrapdem
realidade e imaginario, entre a constru¢cdo puramente mental e a associacdo com
coisas, objetos ou situacbes concretas e que podem ser observadas ou
experimentadas.

O imaginario social pode ser compreendido como o conjunto de representacdes
imaginérias, especificas de um grupo social, tais como 0s mitos, as crencas coletivas
ou religiosas e ideais que nascem de certa perspectiva sobre a realidade.

Esse conjunto, gerador de sentidos, também oferece referenciais para a vida
comum, refletindo-se nas praticas sociais, como implicagdes do simbdlico, inserindo-
se em diferentes dominios (politico, cientifico, religioso, educacional, juridico, entre
outros).

Os dominios da pratica social atuam como filtros na construcdo de saberes
especificos, 0s quais também se vinculam a determinados imaginarios sociais. Além
de produzir certos conhecimentos singulares, em um dominio também podem ser
vislumbrados imaginérios que ndo sdo, necessariamente, exclusivos a ele.

Os imaginarios podem transitar por diferentes dominios, assumindo assim
diferentes sentidos e significados: por exemplo, aquilo que se entende por tradicao
no campo da politica pode ter outro significado na religido.

Embora remetendo a diferentes significados, o termo “imaginario”
essencialmente pode ser vinculado a ideia de organizacdo da vida em sociedade a
partir de pontos de referéncia, ndo necessariamente reprodutores do real®*, mas
como ideias que se apropriam dessa realidade para se apresentarem como formas
possiveis de entendé-la e representa-la visando determinados propositos.

Carvalho (1987, p. 11) identifica as fun¢gdes da construcdo do imaginario
social, afirmando que por meio dele

[...] as sociedades definem suas identidades e objetivos, definem
seus inimigos, organizam seu passado presente e futuro...O

imaginario social é constituido e se expressa por ideologias e
utopias, [...] por simbolos, alegorias, rituais, mitos.

5 O imaginario ndo ¢ nem verdadeiro nem falso. E uma visdo do mundo que se baseia no
conhecimento elaborado a partir sistemas de pensamento, que podem ser mutuamente exclusivos ou
sobrepostos.
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Todo conhecimento mitico est4 calcado em crencas e principios que também
estdo presentes na religido, de modo que existe conexao intima e direta com limites
imprecisos e indefiniveis:

No desenvolvimento da cultura humana, ndo podemos fixar um ponto
onde termina o mito e a religifio comeca. Em todo curso de sua

historia, a religifio permanece indissoluvelmente ligada a elementos
miticos e repassada deles (CASSIRER, 2001, p. 145).

Sem partir de verdades pré-determinadas, como as estabelecidas pelo
pensamento mitico para fundamentar as crencas e narrativas sobrenaturais sobre o
homem e o mundo, o pensamento racional representou uma ruptura com esse
modelo de cogni¢cdo em seu sentido mais primitivo.

A interpretacdo da realidade oferecida pelo pensamento mitico baseava-se na
reproducéo e difusdo de crencas. O mito era o elo entre o crente e as divindades,
envolvendo conteudos imaginarios, porém dotados de for¢ca concreta ao orientarem
o modo de pensar e de viver das pessoas®®.

O imaginario nesse caso ndo era mera abstracdo; para o crente era a propria
realidade. N&o existia uma separacao entre as realidades vividas e pensadas, sendo
0 pensamento mitico ndo uma reflexdo sobre o mundo e o ser em si, mas sobre a
propria existéncia transformada por metaforas coletivamente elaboradas, definindo
principios e valores aceitos e vivenciados por serem considerados imanentes a
condicdo humana em sua relagdo com o divino.

A impossibilidade de tracar limites precisos entre o imaginario e o vivido é um
traco elementar do pensamento mitico: “Um deus grego podia ser entendido como
algo a que nés hoje chamariamos uma pessoa, como aconteceu no caso de Zeus,
Hera, Apolo, Palas, Atena [...]” (GILSON, 2002, p. 22).

N&o havia nesse caso uma transi¢cdo entre o humano e o divino, pelo menos

ndo no sentido que foi dado mais tarde pela razéo através da filosofia, que buscou

% Na Grécia Antiga, os mitos que permeavam a religido, tinham especial papel social. A identidade
social se revelava e se renovava nos festejos e rituais coletivos periodicamente realizados, nos quais
a celebracd@o nédo era uma relagédo pessoal do sujeito para com a divindade, mas da pélis para com o
deus patrono da cidade ou com outros deuses. O propésito central era reforcar e perpetuar essa
relacdo entre eles e os homens, sempre buscando colocar obter as benesses da protecdo, o que era
especialmente importante em tempo de guerra. Por tras da ideia de protecdo divina, estava a
mobilizagdo do sentimento coletivo de identidade. N&o havia uma perspectiva clara sobre a
subjetividade e a individualidade, porque o sentido da existéncia ndo era dado pelo ser em si, mas na
condicdo de integrante da polis. O individuo era considerado pelos gregos como extensao de uma
unidade maior, a comunidade dos homens que habitavam um mesmo local.
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uma forma de distinguir o que é imaginario e o que podia ser aclarado pelo uso do
conhecimento construido em bases racionais.

O percurso do pensamento mitico pode assim ser considerado como sendo
linear, ou seja, flui do mundo divino para o humano, ou circular, porque também
estabelece uma circularidade do pensamento: das divindades para os homens
retornando a elas por meio dos mitos que servem de ponte entre o0 imaginario e o vivido.

Consoante Reale (2002, p. 21): “Pode-se dizer que, para 0 homem homérico
e para o homem grego filho da tradicdo homérica, tudo € divino, no sentido de que
tudo o que acontece € obra dos deuses”.

Esses tracos ndo estdo presentes no pensamento filoséfico: desde o inicio
esteve baseado na ruptura com o imaginario, em processo linear no qual do homem
nasce o conhecimento racional e deste a sua relagdo com o mundo baseada na sua
compreensao. A circularidade neste caso é de natureza diferente: a compreenséo do
mundo retorna ao homem na forma de poténcia®® — ele pode agir sobre a realidade e
transforma-la (GILSON, 2002, p. 30):

s

Como ser inteligente, o homem é capaz de distinguir as coisas,
conhecer as suas naturezas especificas e consequentemente
determinar a sua propria atitude perante elas segundo o
conhecimento que adquiriu sobre o que sdo. Ora, ndo ser
determinado pelas coisas, mas ser regulado pelo conhecimento
delas é precisamente aquilo a que chamamos ser livre.

O homem se percebendo como poténcia, e ndo como mero objeto do destino
ou de forcas sobrenaturais, representa a esséncia do pensamento filosofico, para o
gual a realidade ou 0 mundo € o objeto a ser investigado e questionado pela razao.
O mundo fisico ndo € relacionado a quaisquer forcas ou poderes ocultos, esta
ao alcance do homem que pode, por meio da razdo, elucidar e compreender a
esséncia e o funcionamento do universo, e isso lhe confere uma posi¢cao peculiar no
mundo, o que ndo ocorre em relacdo a religido:
[...] como pessoa, 0 homem pode intervir no universo, e responder,
até certo ponto, pelo desenrolar e pelo desfecho dos seus
fendbmenos; se nem sempre pode governar o cosmo, pode e deve,

até certo ponto, entendendo as suas leis, controla-lo e submeté-lo a
si, seja prevendo-o e prevenindo-se contra 0 que ha nele de

\

ameacador a conversacdo da sua existéncia, seja até mesmo
provocando fenbmenos que promovam 0 Seu existir.

% Aristoteles (2014) utiliza o termo energeia, que pode ser traduzido por ato, resultante da
intencionalidade humana enquanto expresséo da poténcia (dynamis) do ser dirigida ao objeto.
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Nessa condi¢cdo, o homem, do ponto de vista filoséfico, deixou de ser o sujeito
vulneravel que dependia dos favores divinos para assegurar sua permanéncia neste
universo; pelo contrario, passou a ser visto como ser autodeterminado, condicdo que
lhe garantia um papel crucial na relacdo com o mundo fisico: conhecendo-o também
se reconhecia como ser no mundo:

Com a pessoa, a perfeicdo individual da subsisténcia, o ser em si e
por si — eleva-se a autoafirmag¢@o de uma consciéncia que se sabe
existente e se orienta para a finalidade do seu ideal. A essa nova e
mais alta forma de independéncia no ser vem juntar-se a
independéncia também no agir. Rompe-se aqui 0 determinismo das
forcas cegas do mundo fisico e o impulso espontaneo, mas exclusivo
do instinto. Com o conhecimento dos fins da prépria atividade e dos
meios que a eles podem levar, a inteligéncia conserva em seu poder
a iniciativa de seus julgamentos préticos e neste arbitrio do julgar se

funda, com o dominio de seus atos, uma autonomia nova (FRANCA,
1999, p. 160).

A consciéncia de si, como expressao da razdo, era para 0S gregos a propria
esséncia da vida. E ela ndo se revelava no desenvolvimento de suposi¢des sobre o
mundo segundo crencas ou mitos, mas na forma como o individuo se postava
perante a natureza entendendo-se como alguém apto a encontrar respostas por Si
mesmo, ndo a partir de outrem.

Ao postular que o mundo podia ser compreendido pela razdo sem subsidios
das crencgas, a filosofia estabeleceu a ruptura definitiva com o caminho seguido pela
religido, mas mesmo esta nunca esteve isenta da influéncia do racionalismo grego,
uma vez que aos deuses foram atribuidos poderes sobrenaturais, porém
representados como tendo uma feicdo e um modo de agir eminentemente humano.

Ainda que o pensamento mitico e o pensamento filosofico se aproximem, nao
h& conexdes mais intimas. Se o seu objeto € o homem, divergem quanto a sua
posicdo no universo, sendo muito diferentes na forma como estabelecem as suas
posicdes acerca de questdes essenciais acerca do viver individual e coletivo, no que
tange ao fim a que se destina o conhecimento que produzem.

A despeito disso, é possivel afirmar que existiu uma importante conexao entre
a religido e o surgimento da filosofia na Grécia, a qual conduziu posteriormente, por
uma outra via da racionalidade, ao desenvolvimento de uma nova forma de
compreensao e interpretacao da realidade: o pensamento cientifico.

Nesse contexto, enquanto nas sociedades tradicionais, 0 imaginario tinha

uma importante funcdo de orientagdo das praticas e da vida social, conferindo um
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senso de identidade e pertencimento ao grupo social, na modernidade a ciéncia e as
representacdes sociais assumiram essa funcdo, por meio do conhecimento que
passaram a elaborar como forma de apresentar ou interpretar a realidade.

Apesar da pretensao da exclusividade do discurso por parte da ciéncia, existe
uma perspectiva da necessidade de se reconhecer e resgatar o valor do imaginario
como possibilidade de constru¢do de conhecimentos alternativos, mas ndo menos
importantes.

Assim, Feyerabend (2011, p. 42) se manifesta:

[...] a ideia de um método fixo ou de uma teoria fixa da racionalidade
baseia-se numa concepc¢ao demasiado ingénua do homem e de suas
circunstancias sociais. Para os que examinam o rico material
fornecido pela histéria ndo tem a intencdo de empobrecé-lo a fim de
agradar a seus baixos instintos, a seu anseio por seguranca
intelectual na forma de clareza, preciséo, “objetividade” e “verdade”,
ficara claro que ha apenas um principio que pode ser defendido em
todas as circunstancias e em todos os estagios do desenvolvimento
humano. E o principio de tudo vale.

A posicdo desse pensador com relagéo a possibilidade de diferentes recortes
da realidade, que ndo sejam necessariamente excludentes nem invalidem uns aos
outros, é importante para realcar os discursos dos amazoOnidas hinterlandinos
guando se apresentam como vozes, no presente, de interpretacées do mundo a
partir do ponto de vista de uma relagdo intrinseca entre o homem e o locus
amazoénico que deu origem a crencas, mitos e lendas definindo um imaginario que
permite transpor os limites do conhecimento racional e definir uma compreenséao
prépria do existir nesse espaco singular.

Convém salientar que esse imaginério social ndo forma, necessariamente, um
todo homogéneo e perene no tempo, pois ndo é estabelecido a partir de uma
coeréncia logica rigorosa e estavel; esta, portanto, sujeito a mudancas, decorrente
de novas representacdes do mundo.

Dessa forma, o imaginario, como contetdo comunicado, transpde os limites
tradicionais, para figurar modernamente como parte do pensamento, se inserindo
como elemento presente nas praticas sociais, adaptando-se quando necessario a
busca de novas compreensdes sobre o mundo amazoénico por parte dos que nele
vivem.

Compreende, portanto, figuracées ou imagens ndo somente aportadas pela

memdaria social, como também outras novas, a partir das quais é possivel falar sobre
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algo. O imaginario cria imagens que sao traduzidas sob a forma de representacdes,
as quais se inscrevem no meio social como conteudos significativos dotados de um
sentido comum, que € comunicado para orientar e prescrever determinadas formas
de agéo e pensamento.

E necessario nesse contexto considerar a finalistica associada ao ato
comunicativo e sua influéncia sobre o comportamento em sociedade. Toda
comunicacdo atende a uma necessidade humana. O ser humano €, por natureza,
social, o que significa que ele depende da influéncia e proximidade de outras
pessoas para desenvolver-se. Os estimulos envolvidos nessa relacdo séo
importantes para que possa constituir-se como pessoa, de maneira a configurar a
sua personalidade e se integrar ao ambiente humano no qual esté inserido.

A comunicacdo enquanto producdo humana ndo pode ser dissociada da
cultura. Como processo social, reflete os valores, costumes, habitos de uma
sociedade ou grupo humano, disso decorrendo a sua configuracado na forma de uma
linguagem oral (lingua, expressdes de um idioma, giria), linguagem escrita
(mensagem expressa em simbolos graficos, com normas ou regras para sua
composicdo e utilizagdo); simbolos, que sado sinais expressando ideias, sentimentos,
situacdes de espirito, ou também coisas ou realidades concretas.

A interface entre as partes na comunicacao (sujeitos envolvidos) depende néo
somente da sua disposicdo para interagir, mas também de situacdes, ideias,
realidades exteriores a elas.

O processo comunicacional pode assim ser definido enquanto relacdo e
interacdo entre pessoas, bem como entre 0S meios ou recursos pelos quais elas
trocam ideias, constroem significados comuns ou partilham informacdes. A sua
posicdo, em um grupo ou na sociedade, é um fator essencial para compreender
como ocorre a dindmica do processo comunicacional. Nessa 6tica, o sentido de um
discurso ndo é dado pela linguagem que o sujeito utiliza, mas por uma
intencionalidade da producéao discursiva que esta fora dele.

Por conseguinte, o sentido do discurso ndo é um produto puramente
subjetivo, uma vez que estd unido a significados sociais atribuidos aos diferentes
aspectos da realidade e que se tornam recorrentes, dominantes ou circulares na
sociedade.

Essas atribuicOes regulares de sentido, como interpretacdes do real, vinculam

elementos imediatamente percebidos pelo sujeito a outros que lhe sao
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apresentados, 0s quais representam sentidos mais gerais permeando o imaginario e
o0 vivido dos integrantes de um ou mais grupos.

Na teoria das representacfes sociais, o comportamento individual ndo € o
resultado de uma racionalidade situada no individuo, pois 0 conhecimento é uma
producdo social que ocorre separadamente dos individuos, mas que 0s vincula
socialmente ao direcionar as suas praticas cotidianas e produzir um senso comum.

Conclui-se que o discurso ndo é o ato comunicativo em si enquanto acao
puramente subjetiva, uma vez que nao esta fundado em uma mensagem gerada
exclusivamente pelo sujeito, enquanto ser singular apartado do mundo. Tampouco

pressupde sentidos estaveis e singulares:

[...] uma palavra, uma expressdo ou uma proposicdo ndo tem um
sentido que lhe seria “préprio”, vinculado a sua literalidade. Ao
contrario, seu sentido se constitui em cada formacao discursiva, nas
relagbes que tais palavras expressfes ou proposicdes mantém com
outras palavras, expressbes e proposicbes da mesma formacéo
discursiva. De modo correlato, se se admite que as mesmas palavras,
expressdes e proposicdoes mudam de sentido ao passar de uma
formacgéo discursiva a uma outra, € necesséario também admitir que
palavras, expressdes e proposicdes literalmente diferentes podem, no
interior de uma formacao discursiva dada, “ter o mesmo sentido”
(PECHEUX, 2009, p. 147) (em destaque no original).

Também n&o se pode atribuir ao discurso um certo conteudo de “verdade

exclusiva”, nem situa-lo numa escala valorativa por comparac¢éo a outros:

Em termos epistemoldgicos contemporaneos, cai-se sempre numa
falacia ao tentar hierarquizar os outros discursos a partir de um suposto
lugar (que seria) superior ou estavel. [...] 0 méximo que se consegue é
colocar um paradigma contra os outros, em embates diretos. Isso n&do
significa, certamente, que, na pratica, a todos se atribua um valor igual.
Ao contrario, em termos praticos uns valem mais do que outros; afinal,
uns carregam mais contetdos de verdade do que outros. Mas nao
porque este conteldo seja intrinseco a eles, sendo porque 0s
enunciados sobre os quais eles se assentam articulam-se segundo uma
ordem que os instituem como os mais verdadeiros, que os faz parecer
mais verdadeiros (VEIGA-NETO, 2002, p. 36).

Por outro lado, a compreensdo do sentido de um enunciado, que se
apresenta a partir de um complexo de signos ou palavras em uma estrutura textual
(producédo discursiva), exige que se considere a sua relagdo com outros sentidos ja
formulados, os quais sé@o histérica e socialmente validados e aceitos sem que 0s

sujeitos se deem conta da natureza e origem desses discursos, em razao dos efeitos

de sentido que produzem:
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Ao analisar o discurso a partir da articulagdo entre os elementos
linguisticos que comp8em o0s enunciados e a sua exterioridade
constitutiva, a AD fornece as bases para uma leitura que rompe com
a ideia de sentido Unico como projeto de um autor e coloca em cena
a nocao de efeitos de sentido, apontando para o fato de que os
sentidos ndo sao dados independentemente, mas sdo construidos a
partir de uma relagdo complexa entre formacdes discursivas inscritas
na historia que sustentam o dizer (ORSATTO, 2009, p. 25).

Desse modo, a compreensdo dos sentidos®’ e seus efeitos no discurso parte
do pressuposto de que ndo ha producdo discursiva objetiva, transparente, pelo
contrario, os discursos transfiguram aquilo que o autor/locutor pensa ser algo
originario de si mesmo em sua pretensado ou “ilusdo” de estar no controle daquilo
gue diz e, portanto, emitir enunciados originais e nao influenciados.

Esclarece Pécheux (2009, p. 160) que: “As palavras, expressoées,
proposicoes, etc., mudam de sentido segundo as posi¢cOes sustentadas por aqueles
que as empregam’.

Portanto, o sentido ndo existe em si mesmo, mas a partir da forma e do lugar
onde ocorre a sua producéo: “...] os sentidos ndo estdo sé nas palavras, nos textos,
mas na relacdo com a exterioridade, nas condicdes em que eles sao produzidos e
gue nao dependem s6 das intengdes dos sujeitos” (ORLANDI, 2013, p. 30).

O foco no discurso e 0s seus sentidos, como pratica da linguagem, define o
proposito da analise discursiva, visando como afirma Orlandi (2013, p. 15) “[...]
compreender a lingua fazendo sentido, enquanto trabalho simbdlico, parte do
trabalho geral, constitutivo do homem e da sua histéria.”

Por isso Orlandi (2013, p. 15) afirma que “O discurso € assim palavra em
movimento, pratica de linguagem: com o estudo do discurso observa-se o homem
falando.”

N&ao somente textos produzem efeitos de sentido, mas outros discursos, como
enunciados verbais e dialogos. Sdo producdes discursivas que também nascem da
interlocucdo no processo comunicativo® e podem fornecer indicios relevantes

guando se pretende fazer uma andlise dos enunciados e seus efeitos.

57 Compreender nesse contexto ¢ o ato de cognicdo acerca da forma como um objeto simbélico
(enunciado) produz ou gera um sentido especifico, em uma determinada condi¢cdo de producdo do
discurso.

% O processo comunicacional possibilita aos seres humanos estabelecer relacdes entre si. Expor
suas opinides, sentimentos, emoc¢des e compartilhar conhecimentos. Essencialmente, tem um sentido
especifico, que é a troca dessas informagdes entre 0s sujeitos segundo certos padrdes que permitem
identificar os componentes da comunicacdo. Para uma comunicacdo bem sucedida, o orador e o
ouvinte tem que atribuir significados semelhantes ao tépico da conversa.
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Dessa forma, quando um pesquisador se depara com relatos orais, deve
identificar quais sd@o o0s substratos dos enunciados no discurso dos seus
interlocutores, considerando tanto o que dizem, como os seus efeitos, ponderando
também sobre o ndo-dito enquanto dimensdo comunicativa, ndo evidente num
primeiro momento, e a sua relacdo com o ja-dito.

Os sentidos variam “[...] quanto a natureza dos diferentes materiais
simbdlicos; [...] quanto a natureza das linguagens; [...] quanto as posi¢des do sujeito”
(ORLANDI, 2013, p. 70).

E necessario, portanto, ir além do 6ébvio, uma exigéncia para a analise dos
discursos, diante da sua natureza opaca, ndo transparente, derivada de relacdes
gue transcendem a ligacdo entre os interlocutores, segundo suas posi¢des ou lugar
no processo comunicacional, e que estdo vinculadas a outras formacdes
discursivas, nao imediatas mas que influenciam todo o discurso e a interlocugao no
presente.

Como explica Brandao (2004, p. 44):

[...] no discurso, as relacdes entre esses lugares, objetivamente
definiveis, acham-se representadas por uma série de "formacoes
imaginarias" que designam o lugar que destinador e destinatario

atribuem a si mesmo e ao outro, a imagem que eles fazem de seu
préprio lugar e do lugar do outro.

A oralidade né&o diz respeito unicamente as falas dos sujeitos, mas também
a forma como ela se traduz em producéo discursiva escrita. Assim, tem-se um
efeito de oralidade, atado ao emprego dos recursos linguisticos e signos que
permitem transitar do discurso oral para o registro material (textual) das interagdes
faladas.

Embora os locutores, na comunicacdo oral, também sejam produtores de
discursos, € preciso considerar que o sujeito ndo é o centro do seu dizer, o que
implica analisar as condigdes de produgdo do discurso, o lugar social e a
temporalidade onde se situa o seu produtor, bem como a relagcdo entre ele e o
contexto sociocultural no qual se insere, refletindo o seu dizer outros dizeres pré-
existentes como memoaria discursiva.

A formacao discursiva diz respeito a uma tessitura de relacdes onde discursos
se interpenetram, se contradizem ou se complementam. Na exposi¢cdo de Pécheux

(1997, p. 314), é um sistema aberto, uma vez que:
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[...] ela é constitutivamente ‘invadida’ por elementos provenientes de
outros lugares (i. é, de outras formacdes discursivas) que nela se
repetem, fornecendo-lhe suas evidéncias discursivas fundamentais
(por exemplo, sob a forma de “pré-construidos” e de “discursos
transversos”).

Compreende-se entdo o sentido da formacdo discursiva como determinante
dos efeitos de sentido dos discursos, que ndo estdo na forma da sua construcao
textual, ou seja, na estrutura simbdlica do texto, pois, como entende Pécheux (2009,
p. 82), os processos discursivos ndo sao “[...] expressdes de um puro pensamento,
de uma pura atividade cognitiva etc., que utilizaria ‘acidentalmente’ os sistemas
linguisticos”.

Nessas condi¢ces, a linguagem ndo € apenas instrumento de enunciacao,
mas também serve para outro propdsito, estabelecer o que pode ou nao ser dito,
definindo o tipo de relagdo comunicativa entre enunciante e seus ouvintes: “[...] a
linguagem serve para comunicar e para ndo comunicar. As relacdes de linguagem
sdo relagdes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo multiplos e variados”
(ORLANDI, 2013, p. 21).

Portanto, os efeitos de sentido se tornam explicitos numa relacdo dinamica
envolvendo o sujeito que o produz e uma rede de significancias pré-determinadas
que influenciam aquilo que ele diz: “S6 uma parte do dizivel é acessivel ao sujeito,
pois mesmo o que ele ndo diz (e que muitas vezes ele desconhece) significa em
suas palavras” (ORLANDI, 2013, p. 34). Esse discurso pré-construido, é anterior e
exterior ao sujeito, portanto independente dele.

Na analise do discurso é relevante, pois, compreender o que esta por tras do
jogo interdiscursivo, ou seja, aquilo que nédo faz parte explicita do intradiscurso. No
caso da oralidade isso é mais dificil, pois ndo envolve um registro escrito, sendo
assim mais ambiguos, mais fluidos os enunciados, os podem assumir sentidos
diversos uma vez que as palavras ou frases ndo estdo presas a uma estrutura coesa
e sistematicamente organizada, como ocorre na producao textual.

Uma analise dos efeitos de sentido pressupde o foco ndo na fala, naquilo que
€ comunicado oralmente pelos sujeitos, nas suas palavras, mas na sua posi¢cao
social, historica, considerando a relagdo da sua producdo discursiva com outros
discursos manifestos na materialidade linguistica ou simbdlica, bem como nos
possiveis deslocamentos que podem ser evidenciados no seu dizer frente a outros

dizeres — ou ndo dizeres.
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Elucidar os efeitos de sentido dos discursos significa, portanto, clarificar como o
dito e o ndo dito operam na relacdo comunicativa. A intencdo da analise do discurso,
nesse contexto, ndo € buscar uma interpretacao literal da producé&o discursiva na qual
esses efeitos se manifestam, mas conhecer os seus efeitos, com a identificacdo dos
processos de construgdo que contribuiram para cristalizar determinada memaoria em
uma formacédo discursiva, em um certo contexto sécio-histérico e cultural dos quais
fazem parte o produtor do discurso (enunciante) e 0s seus ouvintes.

Em sintese, o conhecimento dos efeitos de sentido implica conhecer a rede
de significados relacionados ao discurso ndo apenas como parte de uma especifica
producdo discursiva, mas da sua conexdo ou relacdo com diferentes formacdes
discursivas, levando-se em conta que:

[...] uma formacdo discursiva ndo é um espaco estruturalmente
fechado, pois é constitutivamente invadido por elementos que vém
de outro lugar (isto é, de outras formacbes discursivas) que se
repetem nela, A fornecendo-lhes suas evidéncias discursivas
fundamentais (PECHEUX, 2010b, p. 314).

Um procedimento essencial para vislumbrar os efeitos de sentido nesse
contexto é o recorte discursivo, buscando em fragmentos conectados a uma
linguagem e a um acontecimento, certas unidades de andlise.

Dessa maneira, tem como objetivos identificar a forma de funcionamento do
discurso e determinar quais sdo seus efeitos em determinada formacéo discursiva,
com base na identificacdo de elementos significantes e das suas conexfes em
determinada construcéo discursiva situada num contexto especifico (lugar social e
histérico ocupado pelo locutor/enunciador).

Na busca dos efeitos de sentido, € necessario compreender como ocorre 0
funcionamento discursivo, que consiste em uma “[...] atividade estruturante de um
discurso determinado, por um falante determinado, para um interlocutor
determinado, com finalidades especificas” (ORLANDI, 2003a, p. 125).

Isso remete a questdo do discurso que, apesar dos seus diferentes sentidos —
seja como “fala” gerada a partir de uma posigao social ou ideoldgica, ou como um
tipo particular de enunciacdo — sempre estad interligado a propositos ou
intencionalidades que extrapolam aquele que os produz.

Nesse contexto, quando se fala em intencionalidade de uma producéo

discursiva ou da comunicagao que ela pressupde, deve-se levar em conta que ela
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envolve uma representagdo em duas dimensfes: a da percepcdo do individuo e
aguela das formas da intencionalidade definidas por representacdes sociais como
referéncias para a acao (pratica social).

A intencionalidade remete a transferéncia ou a transposicao de um sentido
percebido pelo sujeito, enquanto visdo sobre a realidade, para uma configuragcéo
similar, que tende a incluir significados ja sedimentados em conhecimentos
produzidos a partir das representacdes sociais.

Esses conhecimentos séo intersubjetivos, permeiam as relagbes entre o0s
sujeitos e o0s conectam. S&o socializados, no sentido de que constroem as

realidades da vida cotidiana e também as transformam.

3.3 A construcdo enunciativa em Therezinha Fraxe e Glaucio Campos: uma
leitura analitica da producao de discursos nos seus livros

Amparando-se em Coracini (1991, p. 148), as reflexdes e analises deste
topico levam em conta que “[...] todo e qualquer texto resulta da leitura de outros
textos-leitura da sociedade, do momento historico, de outras obras (corpus literario
anterior) que o escritor ou falante incorpora a sua ou a elas se opoe”.

Em se tratando da analise dos discursos em uma obra cientifica, uma questao
importante se apresenta: onde se posiciona 0 “eu” na enunciacdo ou producao
discursiva (autor do texto), quando, além dos “outros”, ou seja, das pessoas que
participaram da pesquisa (antropologicamente falando, dos sujeitos que contribuiram
com seus relatos de vida), também se fazem presentes outros discursos,
relacionados a autores que, de alguma forma, subsidiam o pensamento e a
producéo discursiva do pesquisador?

Na obra de Glaucio Campos, a sua interpretacdo das relagfes e formas de

expressdo cultural do amazonida hinterlandino®® esta fundamentada em um corpus

% O amazonida hinterlandino nos relatos de Glaucio Campos aparece como o “habitante da zona
rural”, empregando esse autor um recorte interpretativo baseado na segmentacdo da realidade em
dois opostos: “urbe” e “ruralidade”. Distingue assim os espacos de existéncia dos individuos que
habitam a hinterlandia amazb6nica, embora faca questdo de mencionar que ndo sdo areas estanques,
mas interpenetradas e mutuamente influenciaveis, sendo antes de tudo locais de transicdo em um
espaco em continua transformacéo. Esclarece ainda que, na visdo dos moradores das comunidades
da Amazbnia, o espaco rural ndo € propriamente ou especificamente a area imediata da sua
habitacdo, ainda que nédo esteja localizada na cidade ou numa vila; € um conceito mais fluido,
remetendo ao espaco que estd mais distante da sua moradia e mais préximo da floresta, ao qual
reportam-se pelo termo “centro”. A “ruralidade” ndo € um conceito fixo nesse sentido, pois muda
conforme avanca a ocupagéo da floresta. Assim, o “centro” € deslocado sempre mais para frente,
com a continua remodelagcdo do l6cus, mudando também as referéncias que esses amazoOnidas
hinterlandinos usam para definir o &mbito do espaco rural.
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literario cientifico anteriormente elaborado, o qual se caracteriza como conhecimento
sobre 0 homem e a sua acéo sobre o mundo (producéo de cultura).

Assim, em “Ethos e figuragbes na hinterlandia amazdnica” reverberam
especialmente as ideias de Norbert Elias, Eric Dunning e Johan Goudsblom, e como
tal a producdo discursiva de Glaucio Campos €, também, uma transposi¢cdo do
discurso desses pesquisadores, servindo de guia para o proposito de dialogar e
interagir com os homens e mulheres que habitam o l6cus rural da Amazonia, a fim
de conhecer como se relacionam, produzem e criam as suas proprias formas de
expressao cultural.

Em “Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade” a
producao discursiva de Therezinha Fraxe também néo esta isenta de influéncias de
outros discursos, produzidos segundo a interpretacdo das diversas expressoes da
cultura sob a dtica da teoria das sociedades transculturais (JANNI, 2000;
GINZBURG, 1998; SAHLINS, 1997; CANCLINI,1997).

A rede de sentidos que influencia a constru¢do dos discursos desses autores,
portanto, € aquela relacionada a sua posicdo na sociedade, na condicdo de
produtores de conhecimento cientifico. Apesar da presenca ou influéncia de outros
discursos ocorrer frequentemente de modo inconsciente em uma producédo textual,
guando se trata de uma pesquisa ou estudo cientifico esses discursos pré-existentes
séo reconhecidos pelo autor, pois seguem uma determinada orientacao, uma linha de
pensamento, teoria ou uma visdo de mundo ja elaborada por outros homens da
ciéncia (fundamentos ou pressupostos teéricos da pesquisa).

O observado, na dtica do pesquisador, ndo pode ser dissociado de
pressupostos tedricos que ele ja possui, como linhas norteadoras da sua abordagem
do real. Como explica Alves (1984, p. 138):

[...] os nossos préprios sentidos se subordinam a linguagem (e,
portanto, a teoria), de forma que mesmo o ato de ver e o de perceber

sdo condicionados pelas expectativas que em nos os habitos
linguisticos e as convicgdes tedricas criaram.

Pode-se identificar na producéo textual de Therezinha Fraxe (2004) e também
de Glaucio Campos (2015), elementos que denotam uma discursividade ancorada
na pretensdo de descrever o amaz6nida hinterlandino no seu locus de vida e
trabalho, proposta essa que serve de justificativa para as pesquisas desses autores,

mas que também permite caracterizar a sua hatureza como uma atividade cientifica,



170

explicitada por termos (que destaquei abaixo), 0s quais remetem a praxis baseada

em procedimentos sistematicos, conferindo assim ao discurso um sentido de

cientificidade:

“Tudo isso foi realizado, devo lembrar, a fim de captar as formas de
organizacdo do mundo econdmico, social e politico dos caboclos-
ribeirinhos” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 45).

“‘Através de observagfes, de dados coletados, a partir de
entrevistas, de questionéarios, assim como de meu diario de
campo, verifica-se [...]" (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 82).

‘[...] o ethos observado, registrado na caderneta de campo e
analisado, é classificado como [...]” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
51).

‘A pesquisa de campo permitiu observar processos de mudanca
[...]" (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 52).

“Para captar e decifrar a dimenséo e o significado do objeto em
questdo — figuracBes, poder, diferenciacdo e redes de
interdependéncias imbricadas as préticas socioculturais — fiz opgéo
por uma pesquisa participante de abordagem qualitativa, com
trabalho de campo possibilitado pela etnografia [...]” (GLAUCIO
CAMPOS, 2015, p. 77).

‘A percepcdo, alicercada na experiéncia/conhecimento, guia
nossos passos” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 329).

‘De um ponto distanciado, transcrevo o didlogo anotado na
caderneta de campo, no momento da chegada do cacador em sua
residéncia” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 341).

No que tange ao proposito cientifico que definiu os procedimentos ou modo

de contato e de interacdo com os amazodnidas hinterlandinos que habitam as

comunidades rurais, os livros dos dois autores tornam explicita uma orientacéo

tedrica que serviu para nortear os seus estudos (como se constata nos termos que

coloquei em destaque):

“Assim, Ginsburg (1998) defende a ideia de que nado existe uma
contraposicao entre os codigos culturais provenientes de grupos
sociais distintos, mas uma circularidade cultural [...]” (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 24).

“Segundo Castoriadis (1986), um imaginario radical que tem sua
raiz do imaginario efetivo e do simbdlico. Vejamos a riqueza da
memoria oralizada proferida pelo Sr. Ademir acerca da cobra grande”
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 41).
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“‘Conforme Abromovay (197: 102), “a parcialidade da sociedade
ribeirinha vem exatamente de que, embora organizada em torno de
codigos sociais préprios [...]" (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 156).
“Segundo E. Elisabetsky (1997: 160), a natureza do ser humano
compde-se [...]" (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 233).

“Nés, como enfatiza EIias' (1980), ndo atravessamos O processo,
nés somos o processo” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 21).

“Volto a &rea com um olhar subsidiado pela teoria figuracional de
Norbert Elias, para aprofundar questdes nas relag6es sociais interna
e externa do grupo” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 23).

“[...] me propus, ao centrar 0 foco nas comunidades estudadas,
captar figuracdes, o processo de diferenciagdo, relacdes de poder,
redes de interdependéncias, sustentado pela teoria figuracional
ou processual de Norbert Elias” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
48).

“Elias e Dunning (1992) ao tratarem a ingestado de bebida alcoolica
no momento de lazer, evidenciam que [...]” (GLAUCIO CAMPOS,
2015, p. 63).

“A figuragdo do pau-rosa me aproprio para atrelar aos conceitos de
Elias apresentados acima, mas como ponte para discutir os
conceitos em Goudsblom” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 134).

“Goudsblom (2002, p. 32) evidencia que ‘O uso do fogo trouxe dois
efeitos colaterais’ [...]” (GLAUCIO CAMPQOS, 2015, p. 143).

Portanto, a discursividade nos livros desses autores encontra legitimidade, em
um primeiro momento, na correlacdo entre o seu discurso e outras producdes
textuais, ideias e discursos ja elaborados, imaginados ou sugeridos, que serviram
para subsidiar as analises e reflexbes desses autores acerca dos homens e
mulheres da hinterlandia amazonica com os quais conviveram.

A estratégia de formulagdo dos discursos também se vale da narragdo para
legitima-los, produzindo evidéncias para as afirmacfes contidas nos enunciados.
Nesse caso, a linguagem cientifica, e 0 recurso as citacbes de estudos e obras
antropologicas ou sociolégicas (como eu destaco abaixo), permite a Therezinha Fraxe
(2004), e também a Glaucio Campos (2015), deslocarem a teoria para 0 campo
imediato do vivido, do observado, contextualizando conceitos e ideias na forma de

conexdes com acontecimentos ou personagens de suas experiéncias ha Amazonia:

‘A ‘tradicao’, nos termos de Giddens, seria “reinventada a cada
nova geragao” [...] Esse jovem, que se distingue dos da geracao
anterior pelo grau de escolaridade [...]” (THEREZINHA FRAXE, 2004,
p. 351).
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“Os conceitos de envolvimento e distanciamento, absorvidos de
Elias (1998a), permitiram entender, no trabalho de campo em Bico,
Cuiamucu e Canela-Fina, a necessidade do distanciamento para
revelar detalhes que compdem o modo de vida, o ethos amazdnico”
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 103).

Na condicdo de observadores, os autores, vivenciando os eventos relatados
ao visitarem e se inserirem no cotidiano dos amazénidas hinterlandinos, transpdem o
real para a producdo textual, conferindo aos relatos de experiéncia a
verossimilhanga e o consequente convencimento, um modo comumente utilizado de
legitimacao do discurso cientifico (CORACINI, 1991).

Fala e escrita ndo aparecem nos livros de Therezinha Fraxe (2004) e de
Glaucio Campos (2015) como modalidades estanques, mas enquanto elementos
complementares e estratégias de comunicacdo que possibilitam transitar entre o
mundo e os entes da Amazénia, seus discursos e praticas, e a apresentacdo das
suas reflexbes sobre esse mundo observado e do qual fizeram parte em
determinado momento.

Por conseguinte, a producdo textual, nos dois livros, constitui um meio de
materializagdo dos discursos. Tanto dos amazoOnidas hinterlandinos, como dos
proprios autores, os quais fazem do texto um meio de articulagdo entre 0s seus
pensamentos e ideias, com 0s eventos e pessoas que eles conheceram e com 0S
guais conviveram. O texto, nesse caso, ndo é somente o0 produto da transcricdo de
ideias, sentimentos ou percep¢des, mas, sobretudo, o meio pelo qual os sentidos
ganham forma.

Em tal contexto, é necessario considerar a posicdo desses autores, entre 0
espaco do observado e na condicdo de mediadores de teorias cientificas. Enquanto
pesquisadores, eles integram uma classe especifica na escala social. Como cientistas
e produtores autorizados do discurso cientifico, eles definem as condi¢des pelas quais
a discursividade expressara ideias, apoiando ou reforcando representacdes sociais
gue foram elaboradas num processo histérico-ideoldgico anterior.

Esse “pré-construido” (formacdes discursivas préprias da ciéncia), orienta ou
estabelece o sentido que é atribuido pelo discurso a uma determinada realidade, e
serve de fundamento para estabelecer determinada compreensao ou interpretacéo
do real, a qual deve ser aceita com base na autoridade do discurso cientifico e na

sua pretensao de poder “revelar a “verdade”.
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Na producéo discursiva de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio Campos
(2015), observa-se o recurso a autoridade cientifica, de maneira que 0s seus
enunciados assumem a natureza de argumentos aptos a persuasdo segundo 0O
modo como eles se apresentam, ou seja, enquanto enunciados elaborados a partir
de procedimentos préprios da atividade cientifica. Os efeitos do discurso, porém, néo
sdo determinados pelos autores, mas pela ciéncia que legitima, em nossa
sociedade, uma forma especifica de producéo de conhecimento.

Os autores aparecem assim, por meio dos seus discursos (por mil realgados
nas falas abaixo transcritas), entrelagcados a propdésitos e métodos proprios ao
trabalho cientifico que realizam, como sujeitos qualificados (na posicao de cientistas)
a conduzirem o leitor ao contato com a realidade descrita, aquela que registraram a
partir das suas experiéncias com os habitantes da Amaz6nia em seu préprio l6cus

de existéncia:

“Na realidade, o que observei, pela imposicao topogréafica do lugar, o
plantio de grande escala em hortalicas [...]” (THEREZINHA FRAXE,
2004, p. 116).

“‘Na secéo subsequente, utilizando a definicAo de mercado em rede
[...] e a nogéo de racionalidade econdmica [...] pretendo examinar
em que tipo de mercado operam os caboclos-ribeirinhos da Costa da
Terra Nova [...]” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 151).

“No decorrer deste trabalho, busco fazer o leitor entender que [...]"
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 53).

“A pesquisa de campo permitiu observar processos de mudanca
[...]” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 52).

‘Do exposto, busco fazer compreender que no ambiente de varzea
e terra firme o amazonida assimilou [...]” (GLAUCIO CAMPOS, 2015,
p. 66).

“A observacdo in loco contribui para entender” [...] (GLAUCIO
CAMPQOS, 2015, p. 245).

A construcao discursiva denota o recurso a autoridade como forma de orientar
0s enunciados, como se observa em varios momentos da producdo textual dos
referidos autores. A intertextualidade, em seus livros, aparece quando buscam o
subsidio de trabalhos de diferentes produtores de conhecimento cientifico (como
real¢co abaixo), cujas referéncias permitem validar e reforcar as proprias conclusdes

das suas pesquisas:
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“A expressao cultura amazobnica € empregada aqui no sentido de
expor aspectos cruciais do modo de vida dos ribeirinhos, na
mesma perspectiva adotada por Canclini (1983) e Ortiz (1983)”
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 22).

“‘Muito semelhante ao que ocorre em Tonga, Auckland e Honolulu,
primorosamente estudadas por Sahlins (1997), verifiquei
similitudes no Estado do Amazonas, no Municipio do Careiro da
Varzea, no lugar da Costa da Terra Nova [..]" (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 367).

“Segundo Ginzburg (1990), entre as categorias citadas na epigrafe,
nenhuma € tdo universal como a oposicdo alto e baixo. Os
ribeirinhos, ao que parece, reagem a contraposicdo entre alto e
baixo, em outras palavras, entre baixo e inferior, ou dito por eles
entre ilharga de baixo e a ilharga de cima” (THEREZINHA FRAXE,
2004, p. 63).

“Ao perguntar: Quem te ensinou isso? Responde o adolescente com
a maior naturalidade: Eu aprendi assim mesmo. Como? Vendo. Meu
pai faz assim e diz pra fazer assim. Para relacionar o retrospectivo ao
exemplo proposto, observamos nas pesquisas de Elias a aluséo a
esse gesto cortés, que trago da area da pesquisa, como regra de
etiqueta datada de 1560: Se passa uma faca a alguém, pegue-a pela
ponta e Ihe ofereca o cabo, porque ndo seria polido agir de outra
maneira [...]” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 45).

“‘Goudsblom (2002) contribui, neste trabalho, para possibilitar o
entendimento dos critérios, derivados ,da historia econdmica, de
crescimento extensivo e intensivo” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
139).

‘A apropriagdo das ideias de Elias e Goudsblom ajuda a
compreender a organizacdo social, figuracbes e poder e os
processos de diferenciacdo que vém ocorrendo em comunidades
amazbnicas, assim como nas pesquisas em Bic6, Cuiamucu e
Canela-Fina” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 138).

Toda citagao “[...] funciona como uma fonte de verdade, testemunho de um
dizer, de uma experiéncia, de um saber” (CHARAUDEAU, 2010, p. 240).

O ato de dizer, por meio do recurso as citagcdes, ganha uma roupagem
cientifica, conferindo ao trabalho epistémico dos autores, por meio da
intertextualidade, o carater de producdo de conhecimentos considerados validos do
ponto de vista da ciéncia, antropoldgica ou sociologica.

Como analisa Coracini (1991, p. 89), ao reportar-se a postura do cientista, a

atividade cientifica caracteriza-se pelo

[...] desejo (e esse é um efeito de sentido) de criar no enunciatario a
ilusdo da evidéncia empirica: a sequéncia linear dos eventos, a
tentativa de apagamento do enunciador que se distancia de seu
enunciado, constituem, dentre outros, alguns dos fatores



175

responsaveis pela ilusdo de uma reproducdo objetiva e imparcial do
experimento. Desse modo, tenta o enunciador interferir em seu
enunciatario, em suas representacdes ou convic¢des, provocando
transformacdes. As formas canbnicas do discurso cientifico,
camufladoras da origem enunciativa, nada mais sdo do que
instrumentos validos, socialmente aceitos (e impostos pela
comunidade cientifica), de persuaséo.

Os enunciadores-autores de um trabalho cientifico colocam-se como aqueles
gue detém um saber que, por sua natureza e modo de producdo, assume a
condigédo de discurso legitimo.

A legitimidade, na producdo discursiva cientifica, decorre do fato de que o
enunciado faz parte de uma rede de memorias, a qual Ihe confere sentido e validade
social estabelecendo um consenso em torno de saberes produzidos.

As memoarias discursivas neste caso referem-se a producdo cientifica ja
existente, que subsidiam os autores e conferem a producdo textual um efeito
persuasivo, de convencimento dos leitores. A “[...] legitimidade de determinados
saberes vai se constituindo historicamente por meio de exercicios de poder e de
autoridade daqueles que se inscrevem num espago privilegiado” (WITZEL;
CARDOSO, 2014, p. 70).

Em nossa sociedade, o discurso cientifico constitui uma forma de legitimagéo
do poder social, colocando em destaque o cientista como produtor de saberes®®, os
guais, de acordo com o discurso, assumem o carater de enunciados “superiores”, no
sentido de serem prestigiados ou valorizados socialmente, em detrimento de outros,
agueles denominados de senso comum.

Ha um ponto em comum na producéo discursiva de Therezinha Fraxe (2004)
e Glaucio Campos (2015), pois ambos objetivam apresentar conhecimentos
cientificos, de um ponto de vista etnoantropologico, ao tratarem de aspectos da vida
cotidiana dos habitantes das comunidades que eles designam como rurais ou
ribeirinhas.

As condicbes de producdo dos seus discursos se inscrevem tanto na

constituicdo do que é dito, como também do néo dito, sendo necessario determinar o

0 De acordo com Araujo (2007, p. 16), “Foucault chama a essas condigdes mais gerais de ‘saber’, ou
seja, aquilo de que uma pratica discursiva pode falar, e assim fornecer para o saber um dominio de
objetos (por exemplo, a vida, a gramatica, a circulacdo das riquezas a loucura, a psiquiatrizacdo do
sexo infantil), uma posi¢cdo ao sujeito (o psiquiatra para falar dos perigos que rondam o sexo da
crianca), um campo de utilizagdo para os enunciados (a saude da familia, o gerenciamento das
populagdes), as possibilidades de uso e de apropriacédo que o discurso oferece (raridade dos discursos
de verdade, o modo como esses discursos circulam, as instituigdes que os acolhem ou proibem).”
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gue conduz esses autores, com o subsidio de discursos ja produzidos, no plano do
saber cientifico (subsidio teorico), a elaboracdo de enunciados que funcionam como
formacOes discursivas que tém seus proprios efeitos de sentido, ainda que, por meio
da analise de discurso, seja possivel evidenciar aqueles que emergem das falas das
pessoas que eles contataram em suas viagens a hinterlandia amazonica.

As escolhas discursivas nesse contexto e o0s termos empregados nhas
enunciacdes tém caracteristicas proprias de uma pesquisa cientifica, de modo que
0s enunciadores buscam apresentar, com base nos seus relatos de experiéncia,
conhecimentos crediveis, delineando a metodologia empregada, mas, também,
buscando apoio nas falas e nas descricdes de situacdes e ambientes nos quais
estiveram imersos durante a pesquisa.

O real, como aparece nos livros de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio
Campos (2015), é descrito segundo os sentidos e os significados do vivido que
emergiram do seu contato com os amazonidas hinterlandinos, 0os quais construiram
os seus discursos de modo a expor essas experiéncias pessoais do ponto de vista
de uma perspectiva que transcende a prépria realidade, pois foram apresentadas
por meio de uma linguagem especifica, prépria da ciéncia, como uma forma de dizer
e expressar o real do ponto de vista da sua condi¢ao de pesquisadores.

Os limites do discurso sao definidos, na medida em que € construido segundo
parametros delineados pelo fazer cientifico, sendo importante a preocupagdo com a
veracidade dos enunciados para garantir a persuasao dos leitores/destinatarios da
producdo discursiva cientifica.

Consoante Greimas (1983, p. 110):

A “verdade” do discurso € compreendida nessa perspectiva como um
efeito de sentido no interior do ato de linguagem. Ela ndo deriva,
portanto, de uma relacdo entre a linguagem e uma realidade
compreendida como transparente e objetiva, independentemente dos
parceiros da troca linguageira. Pelo contrario, a verdade do discurso

€ da ordem da adesao (ser verdadeiro) do enunciatario ao contrato
de veridiccao (fazer parecer verdadeiro).

Todavia, apesar de serem trabalhos baseados nos procedimentos proprios da
ciéncia, as pesquisas de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio Campos (2015) néo
sdo, necessariamente, engessadas pelo discurso de outrem, pois a Analise do
Discurso admite que um autor pode descobrir a si mesmo como fonte de novos

discursos, e essa autoconsciéncia pode até mesmo levé-lo a refutar, num segundo
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momento, discursos que ele préprio incorporou aos seus dizeres como parte de um
determinado grupo ou sociedade.

Glaucio Campos reconhece isso, quando, sem negar a influéncia do viés do
pensamento académico j4 existente sobre o seu trabalho, se propde a ir mais além,
colocando-se n&o apenas como cientista, mas como pessoa com suas
idiossincrasias e singularidades na mesma condi¢cdo humana daqueles com os quais
toma contato, o que confere ao seu trabalho um outro sentido e significado que néo
aguele ditado pela cientificidade (a qual pressupfe a dessubjetivacdo do sujeito
como base do rigor metodoldgico préprio de um trabalho cientifico):

[...] contrariando as premissas preconizadas na academia me coloco
distanciado para captar informacbes do objeto em foco, mas me
rendo as emocgdes, a subjetividade, ao sensivel para me afastar do
etnocentrismo académico e garimpar na complexidade as

singularidades para compreender e revelar as interfaces que
perpassam os fatos observados (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 92).

A construgcdo do discurso aqui apresenta-se como uma estratégia
modalizadora, no sentido do autor introduzir no texto uma ressalva com relacéo a
sua posicdo na pesquisa, para demarcar 0 seu engajamento pessoal com a
realidade, o que determina uma abordagem que n&o é, nem pode ser, totalmente
isenta ou neutra em face do que é observado ou daquilo com o qual o pesquisador
interage de alguma forma.

Desse modo, nas estratégias narrativas de Therezinha Fraxe (2004), e
também de Glaucio Campos (2015), se observa essa intencdo de descentramento
da condicdo de pesquisadores, deixando aflorar as suas emocgdes, contemplacoes,
apreciacdes subjetivas (por mim real¢cadas a seguir):

E surpreendente como o0s curandeiros, 0s ervateiros, as rezadeiras,

sem o conhecimento cientifico [...] (THEREZINHA FRAXE, 2004, p.
231).

Chega a ser impressionante a diversidade de arranjos que cada
propriedade apresenta [...] (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 120).

E de fato fascinante a navegacao [...] (GLAUCIO CAMPOS, 2015, P.
149).

O dia vai raiando, e o romantismo da natureza, nessas primeiras
horas do dia, se mostra. O clima, ainda fresco, é afagado pelo aroma
da inconfundivel flor da seringueira, do umarizeiro, que, associados ao
cheiro da varzea e da terra molhada, penetram nos nossos pulmdes
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 155).
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Superando o idealismo da neutralidade, os autores realizaram uma forma de
troca simbdlica com o real observado e descrito nos seus relatos de experiéncia,
utilizando um crivo cognitivo para descrever e interpretar as situacbes e o0s
personagens que permearam o Vivido nas experiéncias com os caboclos-ribeirinhos
e seu lécus de vida e trabalho.

Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015) se posicionam frente aos
seus leitores como parte do ambiente que estudam e descrevem, na medida em que
ndo somente observam, mas também participam das atividades dos amazodnidas
hinterlandinos, deixando assim de ser meros expectadores do ambiente fisico e
humano onde se inseriram.

Pode-se constatar o emprego da estratégia de deslocamento no discurso, a
gual possibilita a esses autores realcar a sua presenca, em primeira pessoa (como
destaquei nos termos abaixo), nos eventos ou situacdes descritas nos seus livros:

Com efeito, numa noite de lua cheia, sentados na varanda da casa do
Sr. Francisco, ele, Juscelino, Neto, Daniela e eu, estdvamos todos

devaneando sobre o reflexo da lua sobre as aguas [...] (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 35).

‘O tempo de minha estada foi insuficiente para a adaptacdo ao
esforco e a técnica de manuseio da ferramenta, pois: Quem esta
acostumado a trabalhar ndo se cansa mais, diz o sujeito, antes
observado, agora observador, com o ar de adverténcia: Néo se
maltrate, branco!” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 229) (aqui o autor
relata a sua participacdo numa jornada na plantacdo de mandioca
juntamente com os moradores de uma comunidade interiorana,
sendo identificado como “branco”).

Therezinha Fraxe se posiciona como parte da roda de conversa, e junto com
moradores da Costa da Terra Nova, se deixa levar pela contemplacéo da natureza,
ao mesmo tempo que compartilha, como ouvinte, da narrativa dos relatos das
experiéncias acerca dos mistérios do boto, como um ente dotado de poderes
sobrenaturais, mas também materializado em um animal que compartilha com os
homens o mesmo ambiente dos rios amazo6nicos.

Glaucio Campos participa dos trabalhos na roca com os moradores locais,
deixando de ser mero observador, para participar das atividades do rocado,
realcando a sua falta de experiéncia no emprego do tercado (“ferramenta”),
inabilidade que se soma ao rapido estado de fadiga logo notada por um dos

integrantes do grupo, deixando evidente aqui que é ele quem é observado.
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Analisando os livros dos dois autores, constata-se que as suas pesquisas
foram encaminhadas de maneira que os papéis pudessem se inverter, ou seja, eles
procuraram ver a Si mesmos nas experiéncias, a partir da forma como foram
observados pelos homens e mulheres que habitam a hinterlandia amazonica,
delineando-se assim uma interacdo dinamica de duplo sentido, a qual estimulou e
favoreceu o processo comunicativo, com uma producdo de enunciados de acordo
com a posi¢ao dos envolvidos nessa trama comunicativa e relacional.

Assim, no decorrer da visita as comunidades da Costa da Terra Nova e de
Bic6, Cuiamucu e Canela-Fina, Therezinha Fraxe e Glaucio Campos,
respectivamente, se colocaram na condicdo de ouvintes, e também de interlocutores
pertencentes a uma sociedade urbana que se conecta, por intermédio de suas
subjetividades, ao mundo ndo urbano dos moradores das areas que visitaram.

Os discursos, nesses livros, permitem constatar que eles foram produzidos
segundo a posicdo relativa dos envolvidos nos didlogos. Nesse caso, é
indispenséavel considerar como os produtores textuais e os individuos com os quais
se comunicaram percebem a si mesmos nesse processo relacional que ocorreu no
l6cus da hinterlandia amazonica, delineando-se em tal contexto uma situagcdo
singular para o pesquisador, quando se prop0e a interagir e buscar respostas para
0s objetivos do seu trabalho em campo:

O problema néo esta, portanto, em ver o nativo como objeto, e a
solugdo ndo reside em po6-lo como sujeito. Que o nativo seja um
sujeito, ndo ha a menor dadvida; mas o que pode ser um sujeito, eis
precisamente 0 que o nativo obriga o antropélogo a pér em duvida.
Tal é a ‘cogitagao’ especificamente antropolégica; s6 ela permite a
antropologia assumir a presenca virtual de Outrem que é sua
condicdo — a condi¢cdo de passagem de um mundo possivel a outro

—, e que determina as posi¢des derivadas e vicarias de sujeito e de
objeto (CASTRO, 2002, p. 118).

O transito entre dois mundos — o urbano e o rural — aparece em Therezinha
Fraxe (2004) e em Glaucio Campos (2015) como uma forma de transcendéncia
pessoal, na qual a sua condicdo prévia de sujeitos sociais vinculados a
determinadas representacbes e ideologias como elementos “ja dados” que
influenciam a sua visdo de mundo, se encontra com um espaco ainda incégnito que
os desafia ndo somente a construir alguma forma de interacdo, mas, sobretudo, a
considerar como deverdo tentar compreendé-lo. Essa compreensdo ocorre néo

somente com base no que trazem como conhecimento ou como experiéncias
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prévias, mas também a partir de uma reatualizacdo das mesmas, apesar disso
implicar em uma desconstrucdo de imagens, conceitos ou sentidos ja cristalizados
pela representacao social acerca dos amazonidas hinterlandinos.

Assim, esses autores, ao transcreverem as suas experiéncias com oS
habitantes da hinterlandia amazénica, retrocederam aos momentos de convivio no
seu proprio l6cus de existéncia e trabalho, utilizando para isso tanto os seus
registros escritos, como as suas memarias pessoais como meios de cognicdo e
também de reaproximag&o com o real.

Esse retorno a si mesmos, manifesto no discurso textual, ocorreu de forma a
transpor os espacos temporais, aproximando o leitor da instantaneidade dos eventos
passados, permitindo também resgatar outras memorias discursivas que nhao
aquelas vinculadas ao olhar cientifico que em principio norteou o seu trabalho.

Portanto, a producéo dos discursos nos livros de Therezinha Fraxe (2004) e
Glaucio Campos (2015) é realizada com base ndo em registros cristalizados num
momento passado, mas em eventos dindamicos e atuais, pois transcendem ao
tempo, sendo revividos em uma atividade reflexiva.

Dessa forma, tanto esses autores, como 0s seus leitores, podem retornar ao
instante do contato com os amazonidas hinterlandinos, resgatando os detalhes das
experiéncias e percepcfes passadas, para reconstruir e atualizar, mentalmente,
aquilo que, em um primeiro momento, emergiu do processo de interacdo e convivio
com esses habitantes da Amazonia.

As experiéncias, no campo antropolégico, afetam inevitavelmente o
pesquisador, pois ele ndo é um ente abstrato, mas alguém dotado de consciéncia
gue, de alguma forma, vivencia as situacdes que observa e com os quais, de alguma
forma, interage, refletindo-se no seu trabalho ou na construcéo dos enunciados que
consubstanciam a sua perspectiva tedrica ou abordagem e contextualizacdo do
vivido. A consciéncia de si, nesse sentido, se apresenta também como um referente
tdo importante quanto o método cientifico que emprega tendo em vista produzir
conhecimento académico.

Nesse contexto, as estratégias narrativas empregadas por Therezinha Fraxe
(2004) e Glaucio Campos (2015) denotam o esforco de ampliar o trabalho
interpretativo para além de esquemas dogmaticos, ou modelos padronizantes de

producao de conhecimento, ancorados na pretensao da objetividade cientifica.
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Assim o fazendo, os autores se abriram para novas possibilidades de
producao discursiva, onde também foram importantes os enunciados gerados pelos
moradores da hinterlandia amazonica, perante os quais eles se posicionaram nao
somente como observadores mas, sobretudo, na condicdo de ouvintes e
expectadores, colocando-se ha mesma posi¢ao dos leitores dos seus livros.

E possivel identificar na constru¢do dos discursos enunciados um efeito de
transparéncia, pois tanto Therezinha Fraxe (2004) como Glaucio Campos (2015)
explicitam a sua posi¢ao frente aos individuos com os quais entraram em contato, ndo
a escamoteando sob a pretenséo de realizarem uma andlise isenta, axiologicamente
neutra, pelo contrario, reconhecendo-os como participantes ativos no processo de
desnudamento do real na forma como eles a apresentam.

Embora como em toda pesquisa cientifica uma metodologia prévia tenha
delimitado o campo das possibilidades de interacdo com os individuos contatados, os
autores deixam claro que buscaram uma via dupla de comunicacao, para obter ndo
recortes de realidade como objeto de interpretacdo modelada pelo procedimento
cientifico calcado no rigorismo da objetividade ou neutralidade, mas alcancar um
alargamento do seu campo de visdo, onde se fazem presentes as vozes dos
amazobnidas hinterlandinos, em sua autenticidade e pretensdo de autonomia
discursiva.

Porém, mesmo favorecendo a producdo de discursos como enunciados que
permitam apresentar as vozes dos habitantes da Amazobnia, a originalidade ou
singularidade dessa discursividade nao pode ser considerada absoluta, ainda que
apareca como uma expressao consciente e intencional dos homens e mulheres do
interior amazonico, a qual constitui uma oportunidade de desvelar a si mesmos no
processo de interagcdo e comunicagcdo com o0s pesquisadores.

Isso significa que a autonomia discursiva, ou a originalidade dos discursos
dos habitantes da Amazbnia, € relativa, tanto quanto aqueles produzidos pelos
pesquisadores, pois 0s enunciados dos individuos ndo podem ser desvinculados de
algum viés ideoldgico. E necessario levar em conta as representa¢des sociais que
influenciam o sentido da producéo discursiva, e que sédo subjacentes aos discursos
dos moradores da Costa da Terra Nova, bem como dos habitantes de Bico,
Cuiamucu e Canela-Fina.

Por conseguinte, quando se fala em subjetividade, seja dos autores ou dos

amazonidas hinterlandinos, cujas vozes se fazem ouvir nos relatos de experiéncia de
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Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015), € preciso considerar que o
sujeito ndo € um dado concreto, mas um produto de experiéncias que ocorrem a
partir da sua posicdo na sociedade. Assim, o discurso ndo é produzido pelo
individuo considerado em si mesmo, mas enquanto integrante de um grupo social

onde assume funcgdes e papéis:

s

O sujeito do discurso ocupa um lugar de onde enuncia, e é este
lugar, entendido como a representacdo de tracos de determinado
lugar social (o lugar do professor, do politico, do publicitario, por
exemplo, que determina o que ele pode ou nao dizer a partir dali)
(MUSSALIM; BENTES, 2001, p. 133).

Desse modo, os enunciados nos livros de Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio
Campos (2015), e os efeitos de sentido dos discursos produzidos, em principio, nao
podem ser dissociados da sua condicdo de pesquisadores, mesmo se houve uma
intencdo, como foi exposto, de abrir-se para o outro no intuito de possibilitar a
emergéncia de sua singularidade e autonomia discursiva. Como explica Castro
(2002, p. 115):

O antrop6logo tem usualmente uma vantagem epistemolégica sobre
0 hativo. O discurso do primeiro ndo se acha situado no mesmo
plano que o discurso do segundo: o sentido que o antropdlogo
estabelece depende do sentido nativo, mas € ele quem detém o
sentido desse sentido — ele quem explica e interpreta, traduz e
introduz, textualiza e contextualiza, justifica e significa esse sentido.
A matriz relacional do discurso antropoldgico € hilemérfica: o sentido
do antropdlogo é forma; o do nativo, matéria. O discurso do nativo
nao detém o sentido de seu préprio sentido.

Vislumbra-se assim, no jogo de linguagens que permeia o0s livros de
Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015), a existéncia de discursos
implicitos, ndo imediatamente identificaveis enquanto expressdes conscientes e
intencionalmente desveladas nos seus discursos, e isso também se aplica as vozes,
ao que é dito pelos amazénidas hiterlandinos com os quais entraram em contato.

Com relacdo ao viés ideoldgico na construcdo dos discursos, Orlandi (2005,
p. 96) explica que a ideologia ndo pode ser entendida nem como uma “[...] visdo de
mundo, nem como ocultamento da realidade, mas como mecanismo estruturante do
processo de significagao”.

Logo, existem pré-construidos nos discursos, que embora se apresentem na
forma de consideracfes que parecem Obvias por si mesmas, porque ja enraizadas

como verdades dogmaticas, sdo produto de esquemas discursivos prévios,
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anteriores e que passam a orientar o efeito dos discursos no decorrer do tempo, sem
gue sejam reconhecidos como um viés ideoldgico nos enunciados.

Convém considerar, na leitura dos livros de Therezinha Fraxe (2004) e
Glaucio Campos (2015), os substratos ideoldgicos por tras das producdes
discursivas que elas apresentam, seja como ponto de vista das suas interpretacdes
sobre as experiéncias relatadas, seja na forma de enunciados produzidos pelas
pessoas que elas descrevem e identificam.

Para tal propdsito, parte-se da constatacdo de que a construcdo do discurso néo
ocorre apenas em funcdo daquilo que alguém tem a intencdo de dizer, mas também do
gue, apesar dessa intencionalidade, ele pode dizer por forca de determinacdes
exteriores, no plano cultural, social ou politico. O carater ideolégico do discurso decorre
da posicdo que o autor do discurso ocupa no espaco social, ou seja, a formacao
discursiva é orientada pelo local e 0 momento no qual o seu criador se encontra.

Nas palavras de Orlandi (2013, p. 46), a ideologia € a “[...] condicdo para a
constituicdo do sujeito e dos sentidos”. A analise da construcdo discursiva em
Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015) exige, portanto, a identificacéo
das marcas textuais, para determinar o contexto sécio-histérico em que os discursos
foram produzidos, e assim poder compreender a relacdo dos sujeitos com esses
discursos e os seus efeitos de sentido. Em outros termos, as condi¢cdes de producéo
de um texto transformam-no em um discurso, cujo sentido é dado pela posi¢cdo do
autor em determinado contexto sociocultural e historico.

A leitura que Norbert Elias faz da realidade, obviamente, ndo € a mesma que
Glaucio Campos (2015) realiza quando se debruca sobre o modo de vida dos
amazonidas hinterlandinos, uma vez que este Ultimo autor se vé em face de
situacdes singulares, que nao sdo aquelas conhecidas pelo socidlogo alemao, ainda
que a sua teoria possa ser utilizada no estudo de diferentes sociedades do planeta
enguanto conhecimento cientifico ou enunciado universal®® que, nessa condicéo,
autoriza e sustenta novos escritos.

O deslocamento para visitar a Amazonia rural €, de certo modo, uma viagem

de volta ao passado, como Glaucio Campos reconhece ao rememorar como

61 “As teorias cientificas se constituem de enunciados chamados 'universais’, em 0oposi¢do aos
chamados enunciados 'singulares'. Enquanto estes s6 se aplicam a um objeto ou fenémeno
determinado pelo espaco e tempo, 0s enunciados universais constituem-se em classes de
enunciados aplicaveis a determinados fendmenos sem determinagbes de espago e tempo”
(CORACINI, 1991, p. 37).
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conheceu a “outra Amazonia”, aquela que, na sua infancia, ao acompanhar o pai em
suas viagens pelo interior, passou a fazer parte da sua memadria como uma faceta
até entdo inédita, misteriosa, fascinante, porque totalmente diversa da realidade
cotidiana do menino da cidade.

Da mesma forma, a producao discursiva de Therezinha Fraxe (2004) teve por
base uma conexdo fundamental com os amazénidas hinterlandinos no seu préprio
local de existéncia, implicando em um percurso pessoal pelo I6cus amazonico das
comunidades da Costa da Terra Nova, implicando em um distanciamento da autora
da sua base de vida e trabalho, o espago urbano.

Destaca-se, porém, que a cidade e a comunidade rural na obra da referida
autora sao locais distintos apenas geograficamente, mas nao culturalmente isolados
um do outro. A dicotomia €, sobretudo, no sentido dos espacos fisicos, pois a autora
entende que existe uma interconexdo fundamental que define a circulagédo de
elementos culturais entre eles.

A forma como essa autora constroi a discursividade sobre o mundo rural e
seus habitantes deve ser analisada a partir do encontro entre duas esferas
ontolégicas (mundo pessoal e mundo exterior), e nesse sentido, mesmo que se
posicione na condicdo de pesquisadora, utiliza um quadro de referéncias pessoal
constituido por suas proprias memorias e por conhecimentos prévios, extraidos de
experiéncias pessoais como ser social, em outros momentos e espagos que nao
agueles da ruralidade.

Portanto, o afastamento da cidade durante a pesquisa nao significa que
Therezinha Fraxe (2004), e tampouco Glaucio Campos (2015), subtrairam de si os
tracos de “urbanidade” que carregavam consigo, pois de alguma forma impregnaram
0 seu desenvolvimento como pessoas e contribuiram para definir a sua
subjetividade.

O que deve ser considerado, portanto, € que a construcao dos discursos, nas
producdes textuais desses autores, produz efeitos de sentido determinados pelo
contexto em que eles foram elaborados, o que significa levar em conta a condi¢éo
ou posicdo dos dois pesquisadores enquanto entes sociais, isto €, né&o
fundamentados em uma individualidade, mas como “[...] um 'eu’ individualizado [...]",
que “[...] tem existéncia em um espago social e ideolégico, em um dado momento da
histéria e ndao em outro” (FERNANDES, 2008, p. 24).
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Nesse contexto, se a subjetividade ndo é a fonte originaria dos discursos,
tampouco eles podem ser considerados produto de saberes fechados em si
mesmos, pois a sua hatureza cientifica pressupde uma origem, a memoria discursiva
que esta relacionada a condicdo da ciéncia como sistema de conhecimento proprio
da sociedade urbana, de onde séo oriundos os pesquisadores.

Mas isso ndo implica em um determinismo, no que tange a impossibilidade de
um deslocamento dos sentidos. Pelo contrario, como entende Pécheux (2006, p. a53),
“[...] todo enunciado é intrinsecamente suscetivel de tornar-se outro, diferente de si
mesmo, se deslocar discursivamente de seu sentido para derivar para um outro”.

Como foi exposto, os discursos se entrelacam ou se afastam segundo as
condicbes e momento da sua producdo, de modo que ndo sdo estaveis ou
permanentes. O jogo dos enunciados, numa rede de relagbes sécio-histéricos que
envolvem os produtores dos discursos, define também descontinuidades a partir das
quais novos discursos podem ser elaborados, e com eles novos sentidos emergem
do encontro entre a linguagem e a materialidade, entre as formas de expressao e
possibilidades do vivido onde se encontram os produtores do discurso.

Com base nessas consideracbes, para analisar o modo como a
discursividade foi construida na obra de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio
Campos (2015), é necessario adentrar na questdo do interdiscurso e do
intradiscurso, 0s quais se apresentam nos enunciados como marcas da producao
textual dos autores, e que permitem compreender quais sdo os efeitos de sentido
dos seus discursos.

Para isso é preciso que 0s autores sejam considerados tanto seres sociais e
enunciadores cientificos (pesquisadores) como entes singulares, cuja subjetividade
permite superar as determinacdes da memodria social institucionalizada, para
articular novas possibilidades discursivas na interlocu¢do com os individuos com os
guais conviveram no intuito de apresentar os seus relatos de experiéncia.

3.4 Os efeitos da conexdao interdiscurso-intradiscurso na producéo textual de
Therezina Fraxe e Glaucio Campos sobre o amazénida

Iniciando este topico, destacam-se os dizeres de Larrosa (2002, p. 21), para
quem “[...] as palavras com que nomeamos 0 que somos, 0 que fazemos, o0 que
pensamos, 0 que percebemos ou o0 que sentimos sdo mais que simplesmente

palavras”.
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Desse modo, a linguagem em principio, € um ato pessoal, por meio do qual o
“eu” se revela na condicdo de locutor e expressado de uma subjetividade, através do
seu discurso.

Para Benveniste (1991, p. 288), 0 eu é um termo

[...] que ndo pode ser identificado a ndo ser dentro do que, noutro
passo, chamamos uma instancia de discurso, e que s6 tem
referéncia atual. A realidade a qual ele remete € a realidade do
discurso. E na instancia de discurso na qual eu designa o locutor que
este se enuncia como ‘sujeito’.

O discurso, enquanto “[...] efeito de sentidos entre interlocutores” (ORLANDI,
2001, p. 21), constitui importante material para analise do ponto de vista de uma
pesquisa que visa compreender de que forma os dizeres dos individuos sao
elaborados, seja aqueles transformados em material escrito, ou aqueles que
aparecem como falas pessoais.

E preciso considerar que o discurso, falado ou manifesto em producées
textuais, € essencialmente uma forma de organizacdo da linguagem dotada de
efeitos de sentido, e por isso é necessario ir além da compreenséo dos codigos por
tras da escrita ou da enunciacéo oral (RICOEUR, 2008).

A interpretacdo nesse contexto ndo é um processo puramente légico segundo
regras ou métodos padronizados. Trata-se de um trabalho cognitivo que envolve
uma via de mao dupla: a comunicacdo ou comunicado, falado ou escrito, e 0
ouvinte, interlocutor ou leitor a quem o que é dito se destina.

O sentido se produz a partir dessa relacao dialégica, mas ndo é determinado
pela linguagem, e sim pelo jogo de palavras, por meio das quais sédo articuladas
formas de dizer que, em principio, parecem ser originais, mas que sempre
escondem algo, o ndo dito, o substrato por tras do que, apenas na aparéncia, €

original no discurso:

[...] ndo h& sentido sem interpretacdo; b. a interpretacdo esta presente
em dois niveis: o de quem fala e o de quem analisa, e c. a finalidade
do analista de discurso ndo é interpretar, mas compreender como um
texto funciona, ou seja, como um texto produz sentidos. E preciso
lembrar que nesta filiacdo tedrica, ndo hé sentido em si[...] (ORLANDI,
2008, p. 19).

Portanto, a analise do discurso nos escritos de Therezinha Fraxe (2004) e de
Glaucio Campos (2015) importa na busca de uma compreensao sobre os efeitos de

sentido, derivados da forma como articulam os seus discursos com aqueles dos
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moradores das comunidades rurais da Amazonia, em uma producgédo textual que nédo
pode ser vista unicamente do ponto de vista cientifico-literario.

Em um primeiro olhar, destaca-se na producdo textual dos dois autores,
sentidos de referencialidade, colocando os amazoénidas hinterlandinos na posicao de
agentes discursivos, e recorrendo as citacbes das suas falas ou expressoées, seja
por meio do discurso direto ou indireto (como se constata nos termos que
destaquei):

“A gente aqui, na Comunidade S&o Francisco, divide o pouco que
tem com aqueles que ndo tem nada. Aqui na comunidade Sao
Francisco a gente ainda trabalha de mutirdo de ajuda mutua, de
troca de dia” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 67).

“Aqui, a gente num tém custume de comé peixe-liso, peixe-féra, né.
A gente sO pesca de modo a entregar no frigorifico e recebé aquele
dinheirinho, né. Isso quando pagam a gente. As vezes, a gente soO
leva pra casa o peixe [...]” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 159).

“Se a gente ndo ajudar, como a gente vai receber [...] tem a ver com
a condicdo das pessoas se relacionarem. E tradigdo por aqui (Sr. H,
38 anos, falando da participagdo no puxirum)’ (GLAUCIO CAMPOS,
2015, p. 215).

‘[...] a gente queima o capim seco para nascer o vivo. Fica beleza”.
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 191).

“Para alguns, a utilizacdo do fogo provoca excitacdo e, para outros,
essa forma de utilizacdo do fogo € repudiada, o que se constata
nos comentarios entre comunitarios” (GLAUCIO CAMPOS, 2015,
p. 193).

Essa estratégia discursiva empregada por Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio
Campos (2015) também confere um efeito de veracidade aos enunciados dos
individuos que aparecem nos seus relatos de experiéncia, os quais sao realcados
também pelo emprego de destaques em italico que dao énfase a emergéncia e
originalidade dos discursos como voz ativa dos amazoénidas hinterlandinos, perante
0S quais 0s autores posicionam-se na condicdo de expectadores, ouvintes e

mediadores entre essas fontes originarias e os destinatarios/leitores dos livros:

“[...] era comum naqueles beiraddes os ribeirinhos, em noite de lua
cheia, dar de encontro com um homem de branco paquerando as
mulheres [...]” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 35).

“[...] é essas coisas que d& nas crianca, as crianca da vomito, da
desinteria, escangota, ai a gente reza ele vai se sentindo melhor,
guando termina a reza ele esta bem” (THEREZINHA FRAXE, 2004,
p. 232).
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“Uma vez me mandaram fazer a mae da roga. Logo que queimou o
rocado, eu fui para plantar um monte” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
210).

“Trabalhar s6 em familia ndo é gostoso, o puxirum é mais divertido.
Se é para ficar trabalhando um més, a gente faz em um dia”
(GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 226).

Outras vezes, a veracidade € buscada por intermédio da alusdo a presenca
da autora/pesquisadora pelo enunciante (como destaquei abaixo), tendo o discurso
um efeito corroborante, neste caso por intermédio da estratégia de afirmar o
testemunho de outrem como co-participante do discurso:

“Vivo a minha vida ndo me importa o que outros dizem, né. N6s tem
gue viver a nossa realidade, o que somos s6 nés sabemos, 0 que
fazemos, estad nos calos das nossas méos, eu acredito que alguém
gue chama a gente de preguicoso € porque nunca veio num lugar
como este. A senhora ta observando aqui, a senhora ta aqui ha
cinco dias com a gente” (Sr. Francisco Procopio, 57 anos, agricultor,
Comunidade Sédo Francisco) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 111-
112).

Também constata-se 0 emprego da estratégia da antecipacdo na
interlocugéo, a qual consiste em fazer alusdo a imagens ja construidas sobre os
amazonidas hinterlandinos na sua condicdo de entes do mundo ndo urbano, as
quais aparecem na forma de representacfes sociais que servem, também, como
um referente para que esses habitantes da Amazoénia construam a sua visdo de
mundo.

Desse modo, de anteméao, o entrevistado pela autora fez questdo de colocar
em destaque certos pré-construidos, falando da sua condicdo de caboco, e
mencionando a adesdo a formacdo discursiva de um outro mundo que ndo o seu,
aguele relacionado ao saber cientifico, o qual se apresenta a ele como um
conhecimento superior aquele que o senso comum possibilita alcancar:

“Entdo o caboco mesmo gue mora ha beira do Rio do Amazona [sic]
€ um herdi. Eu comparo muitas vezes se existe, se for verdade, creio
que seja, porque também a senhora sabe que € uma pessoa muito
sabia, estudou, que a ciéncia discrimina aqui a gente, dizem que a
gente nasceu do macaco, da pedra, ndo sei 0 que mais. Eu andei
lendo creio na escritura sagrada que nés viemos de Adéao e Eva”
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 102).

A forma como esse morador da Costa da Terra Nova remete a um

conhecimento exterior ao seu grupo, tradicdes e memadria social, que é produzido
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pela ciéncia, permite identificar uma representacdo social que tem um efeito de
desconstrucédo do valor do saber ndo cientifico, que antes servia de referéncia para
a compreensao da Amazonia e seus habitantes.

Na fala do interlocutor, constata-se uma adesdo a uma formacgéo discursiva
estranha, mas que ganha ares de verdade. Todavia, ela também serve de
contraponto, para que ele, deslocando o sentido originario conferido a essa
pretensdo de superioridade do saber cientifico, enfatize a importancia do saber
coletivo, que nasce da memodria do grupo, das suas experiéncias cotidianas, das
praticas e tradicdes. Estabelece assim uma contrarreferéncia, que tem um efeito de
resisténcia ou de negacdo ao ja dito, ao que é manifesto por outrem.

Para isso, o interlocutor mencionado procura enfatizar a prépria condicdo ou
posicdo da autora, como cientista, identificando-a como apta a compreender, ou
reconhecer, que o discurso cientifico opera por oposi¢do ou exclusdo as formas néao
cientificas de conhecimento do homem ou do mundo.

Com essa estratégia, o discurso do morador da Costa da Terra Nova busca
legitimidade, transformando a autora em alguém que, por seu nivel de
conhecimento, mesmo tendo uma formacao cientifica, pode utilizar esse saber para
validar ou avalizar o contradiscurso desse interlocutor: “[...] se existe, se for verdade,
creio que seja, porque também a senhora sabe que é uma pessoa muito sébia,
estudou, que a ciéncia discrimina aqui a gente [...]" (destaque feito por mim).

Identifica-se aqui, também, o recurso a estratégia da antecipacdo, por meio
da qual o individuo se coloca no lugar da interlocutora, da pesquisadora,
antecipando-se a ela para estabelecer significacbes aos seus enunciados
identificando-a como alguém que pode, por seu conhecimento, compreender e
legitimar aquilo que ele diz.

O efeito de sentido alcancado com essa construcao discursiva, foi o de realcar
0 que esta enraizado, como conhecimento ou como uma forma de interpretacdo do
mundo, compartilhada por esse habitante da Terra Nova, e que constitui um elemento
norteador na construcao da discursividade da comunidade em que vive.

No mesmo plano, a enunciador desse morador da hinterlandia amazonica
define sua posigéo, estabelecendo um efeito de sentido de diferenciacdo, situando-
se como alguém cujos conhecimentos estdo alicercados em outras formacoes
discursivas e representacfes sociais, as quais aparecem como uma afirmacao de si

e do grupo ao qual pertence, ao mesmo tempo que aparecem em evidente conflito
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com o que € dito, por outrem, neste caso o discurso cientifico: “[...] a ciéncia
discrimina aqui a gente [...] dizem gque a gente nasceu do macaco, da pedra, ndo sei
0 que mais. Eu andei lendo creio na escritura sagrada que nés viemos de Adéao e
Eva” (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 102).

A religiosidade € uma referéncia importante na vida dos amazdnidas
hinterlandinos, tanto os que habitam a Costa da Terra Nova, como 0s que habitam
as comunidades de Bico, Cuiamucu e Canela-Fina.

A leitura da obra de Glaucio Campos (2015) mostra que a religido constitui
uma referéncia para os individuos, e delimita campos opostos por meio de certos
habitus que marcam as diferengcas de uns em relacdo aos outros, segundo as
“pretensdes de verdade” que estao presentes nos discursos religiosos (comer carne-
ndo comer; trabalhar aos sdbados/néo trabalhar; comer carne de caga/ndo comer).

Apesar disso, na producao discursiva do autor, essas referéncias definidas
por diferentes habitus ndo eliminam ou impedem uma acomodac¢ao das diferencas,
por exemplo, por meio de atividades que permitem a interseccéo das vidas no aqui e
agora, quando entdo as consideracfes metafisicas ou as crencas de diferentes
grupos no interior da comunidade.

Esses sdo os momentos de lazer, de diverséo, quando as pessoas se reinem
e interagem, inserindo-se em uma outra temporalidade, aguela em que o proprio
tempo deixa de ser uma referéncia onipresente no cotidiano (esse é o tempo como
marca ou referéncia da modernidade que visa a racionalizacdo das atividades
humanas — tempo de trabalhar e produzir, e tempo para o lazer ou dedicar-se a
outras tarefas).

As atividades prazerosas, de lazer, sdo destacadas por Glaucio Campos
(2015) como momento importante na vida dos moradores das comunidades rurais da
Amazobnia, dissociadas de qualquer obrigatoriedade (consoante o0 modelo
sociocultural de trabalho, responsabilidade, obrigagdo inerente ao trabalho nos
termos postos pelas referéncias exdgenas, do meio urbano, as quais adentram o
espaco de vida tradicional dos amazénidas hinterlandinos).

O lazer e a diverséo, presentes no jogo de bola, nos finais de tarde, sao
descritos pelo autor como momentos de reverberagdo de novos sentidos para o
vivido, 0s quais emergem da propria natureza do lazer como uma atividade que néo

esta conectada aos discursos e as representacdes exdgenas, as quais estabelecem
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a “sacralizagcdo” do trabalho, apresentando-o como o momento mais importante da
existéncia humana na sociedade moderna.

No ambito das atividades prazerosas, as regras do jogo, compartilhadas pelas
equipes, transcendem as diferengas dos grupos que vivem na mesma comunidade.

Na descricao de Glaucio Campos (2015, p. 405):

Enquanto os adventistas vdo ao culto, os catélicos vdo a missa;
enquanto os catélicos rezam, os adventistas oram. Enquanto os
adventistas guardam o sabado, os catélicos usam o domingo para se
divertir, mas € no espaco de divertimento que a bola rola e as
diferencas imbricadas nas religibes amenizam. Na &rea de jogo,
independentemente do credo, a bola tem que ser chutada ou
rebatida, driblada ou tomada e passada para seu companheiro, que
deve chuta-la ou cabeceé-la ao gol. No final do jogo — na derrota ou
na vitéria — se congratulam. “Somente”, enquanto jogadores, no
espaco comum de divertimento prazeroso, “rezam e oram” por uma
vitoria ou lamentam a derrota.

Por conseguinte, as atividades de lazer, no interior do corpus comunitario,
aparecem como um momento de dissociacdo das instancias do vivido
cotidianamente, que sdo marcadas pelas regras sociais, por aquilo que Glaucio
Campos (2015), baseado na teoria eliasiana, identifica como marcas de
socializacao.

O jogo de futebol € um momento de descontracado, de prazer:

Ir ao campo ou ao espaco de divertimento, de lazer, portanto, é,
antes de tudo, ir em busca de emocdes agradaveis voltadas para si,
desobstruidas da obrigatoriedade, situacdo “n&o” verificavel na
esfera de outras atividades laborais desenvolvidas no cotidiano das
comunidades (GLAUCIO CAMPQS, 2015, p. 404).

Nesse relato de experiéncia, o referido autor observa que, se no jogo de bola,
mesmo havendo adversarios, ha a possibilidade da livre expressdo de sentimentos e
afloramento de emocdes normalmente controladas ou reprimidas cotidianamente,
reproduz-se de certa forma a marca das divisdes e das diferencas relacionadas ao
habitus como um conjunto de praticas distintivas no mesmo grupo ou sociedade.

No espaco delimitado do campo de futebol, as regras do jogo, ainda que
compartilhadas por todos os jogadores, tém igualmente um papel de diferenciacéo,
definindo os sentidos para o vivido naqueles instantes de duracdo da partida, ao
demarcarem a posicéo de uns em relagéo aos outros: “O jogo de bola nos proporciona

visualizar a forca do nos e do eu. E a comunidade ou a unidade familiar que se
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evidencia na conquista de um torneio ou de um prémio” (GLAUCIO CAMPOS, 2015,
p. 405).

Em outro viés interpretativo, 0 autor demonstra entdo que o jogo transforma-
se, por forca da maneira como as regras operam no interior do grupo, neste caso
constituido por duas equipes, em algo mais do que uma atividade de lazer, pois
também repercute na formacédo das torcidas e dos modos como elas procuram
marcar sua identificacéo e posicao.

Num plano mais amplo, o jogo &, portanto, uma forma de aprendizado social:

A crianca, ao cruzar o campo, corre 0 risco das boladas e de
confrontos com os jogadores por conta da sua fragil estrutura fisica,
mas também por ndo ser capaz de representar mentalmente o corpo
no espaco em que estd situado. A crianca permite-se tal
comportamento e é nessa vivéncia que ela, ao se desenvolver
socialmente, vai entendendo e aprendendo a respeitar as regras do
jogo, nao sé de futebol, como também do social. Assim, com mais
idade, ndo lhe sera permitido entrar em campo simplesmente para
agredir um jogador (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 407).

O jogo é, portanto, uma forma de aprendizado do autocontrole, em um sentido
social, muito mais do que mera diversao ou estado de descentramento das
exigéncias do viver cotidiano. Na producdo discursiva do autor, as marcas da
sociedade estdo sempre presentes na subjetividade.

Cabe destacar ainda, quanto ao lazer, que uma das criticas de Elias e
Dunning (1992), evidenciada por Glaucio Campos, € sobre a concepg¢éo errbnea de
gue seria um tempo compensador as horas de trabalho. Essa concepcéo é ratificada
no ethos quando Glaucio Campos da voz ao amazoénida: “O pessoal aqui no interior
tem muita energia. Vai trabalhar o dia inteiro na mata e quando chega ainda vai
jogar bola” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 404). Se fosse compensador, as pessoas
usufruiriam do seu tempo livre para descansar.

Glaucio Campos destaca ainda que, na labuta diaria, o0 amazénida se apropria
do tempo livre para vivenciar, na companhia de outros, prazerosas emocodes, quer
no jogo de bola e outras atividades miméticas. Esse momento de sociabilidade, de
guebra de rotina é adequado para se manter atualizado das questdes da
comunidade, das discussfes politicas que envolvem o pais e ndo menos falar de
futebol, de negocios e outros assuntos.

Na leitura do ethos, constata-se que Glaucio Campos ndo estd somente

preocupado em entender o lazer na vida do amazbnida. Considerando as
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discussbes ambientais e as intervencfes que isso tem proporcionado no modo de
vida de moradores de comunidades amazénicas, principalmente ao se referir no
extrativismo animal e vegetal, o autor sustenta que o lazer seja desenvolvido como
atividade econdomica e que o amazobnida seja o0 protagonista, detentor do
conhecimento da regido, ao levar informacdes e conduzir os outsiders por rios e
florestas, apresentado a excentricidade amazénica de dentro:
O amazbnida, conhecedor desse universo que sustenta o imaginario, nédo
s6 do estrangeiro, mas de muitos brasileiros, € o individuo a poder
proporcionar aos visitantes incursdes em ambientes terrestre e aquatico e a
praticas, sob medidas, neles desenvolvidas. O pescador pode levar o
turista, em momentos de lazer, a ver o cerco ao pirarucu. O cacador pode
mostrar as estratégias de caca e suas variacdes. Em posicao elevada, a
trés ou quatro metros do chdo, no moita, o visitante pode apreciar animais
silvestres se aproximando do bebedouro ou da comedia. O amaz6nida pode
apresentar ao visitante o0 matamata (Chelus fimbriata), quelénio de aspectos
pré-histéricos que vive nos igarapés da mata amazodnica. O mateiro pode
mostrar as arvores centenarias, ou melhor, milenares, apresentar as
sapopemas das grandes arvores e sustentar a lenda de como o Curupira se
comunica ou faz correr da mata aquele que a espolia. O mateiro pode
apresentar o pau-rosa, a arvore que Marilyn Monroe, com o Chanel n° 5,
guase leva a extingdo. O amaz6nida pode apresentar ao visitante a arvores
sangradas por muitos homens. A arvore que fez o poder econémico de
outros homens. A arvore que fez surgir no centro da floresta a Paris dos
Trépicos, mas ndo menos, o amazodnida deve, no rol das informacoes,
destacar que muitos homens sangraram para manter a vaidade de outros

homens. O visitante conhecera a seringueira, o perfume de suas flores e os
produtos dela derivados (MATOS, 2015, p. 119).

As marcas do ethos na vida dos amazonidas hinterlandinos, formatando suas
vidas e discursos, também séo descritas por Therezinha Fraxe (2004), quando fala
da religiosidade dos homens e mulheres ribeirinhos.

A religido aparece como produtora de sentidos, 0os quais sao incorporados
como expressao de verdades “evidentes”, que se fazem presentes na memoria
social das comunidades da Terra Nova, operando por meio de uma formacéao
discursiva que confere significados ao existir e orienta a forma como ele é pensado
ou interpretado pelos individuos, constituindo desta forma as crencas religiosas parte
do substrato cultural compartilhado e transmitido as novas geracdes, definindo um
discurso possivel ou autorizado sobre o real: “Para os ribeirinhos, os santos sao
protetores, com poderes benevolentes, aos quais podem pedir auxilio e prote¢cao”
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 317).

Religido, com a marca de crencgas catolicas ou evangélicas, € uma referéncia
para o viver nas comunidades da Costa da Terra Nova, mas nao excluem a forga

imanente dos mitos e lendas, pelo contrario, coexistem.
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Se o0s habitantes desse locus amazobnico respeitam e cultuam os santos ou
ancoram suas existéncias nas premissas da religiosidade do ponto de vista
protestante (“evangélico”), por outro acreditam que “[...] nem tudo pode ser resolvido
por eles. Assim, com a mesma intensidade com que os celebram, temem as entidades
cuja forga reconhecem e que habitam florestas e agua” (ZAMBONIN, 1991, p. 182).

As crencas, sejam elas religiosas, ou apoiadas nos mitos e lendas, ndo sao
construcdes simbolicas destituidas de um sentido pratico. Pelo contrario, elas
estabelecem possibilidades de contato com o real, transformadas em modos de
assegurar certos beneficios ou benesses no dia a dia:

Quanto aos santos, o comportamento do caboclo ribeirinho é de
respeito, mas eminentemente pragméatico, no sentido de que as
orac@es e, evidentemente, as promessas, se efetuam com o objetivo
de se alcangcarem benesses. Acaba se estabelecendo uma espécie
de contrato entre as partes, pois, se atendido o pedido, deve o
fervoroso pagar sua promessa, sem 0 que O santo ndo terd mais
obrigacdo de atendé-lo. Para os padroeiros organizam-se festas. As
irmandades, a quem cabe a sua organizacdo, funcionam como
mantenedoras e propagadoras das devog¢des. Atualmente, em data
ja conhecida por todos, as diferentes irmandades preparam e
realizam as festas do santo, seja da freguesia, do sitio, da ocupacao
ou simples devocéao individual (ZAMBONIN, p. 1991, p. 183).

Em Therezinha Fraxe (2004), identifica-se essa conexao entre as crengas e
um sentido pragmatico que os moradores das comunidades da Comunidade S&o
Francisco conferem a sua relacdo de fé nos santos, uma espécie de contrato ou

pacto (nem sempre respeitado, como observa a autora):

Para os ribeirinhos, os santos sao protetores, com poderes
benevolentes, aos quais podem pedir auxilio e protecdo [...] A
promessa € a principal maneira de se obter a protecdo de um santo
ou seu auxilio nos momentos de crise [...] Em S&o Francisco,
entretanto, a maioria das promessas assume a forma de contratos
individuais. Um devoto promete, por exemplo, que caso seu filho
figue curado de uma doenca grave, ele fard uma novena ou servira
de juiz no dia da festa do Santo (THEREZINHA FRAXE, 2004, p.
317-318).

Portanto, a relacdo entre crencas e situagdes concretas do vivido permeiam a
existéncia dos amazonidas hinterlandinos, enquanto seres sociais, para 0s quais as
entidades sobrenaturais sdo a expressao de uma memoria discursiva elaboradas em

torno da ideia de mediadores de benesses divinas. Os santos do catolicismo

assumem a funcdo de mantenedores e cuidadores dos homens, a0 mesmo tempo
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em que a promessa € um meio de conexdo, e também de garantia de obter as
gracas desejadas.

Os sentidos dos discursos nesse caso transcendem ao individuo, pois estao
ancorados em uma producdo discursiva exdégena. Na Amazobnia, a circulacdo de
culturas, como coloca Therezinha Fraxe (2004), se inscreve em uma
processualidade socio-histérica, na qual lendas europeias, mitos indigenas e a
religido se aproximam, e até mesmo se interpenetram.

A crenca nos santos catélicos €, nesse plano, produto de uma narrativa
estruturada que precede os sujeitos sociais, e como tal instaura certos valores e
praticas sociais que definem o campo possivel das condutas dos individuos que
compartilham essa crenca.

Quando o fiel diz acreditar nos poderes de um santo, ele esta resgatando as
reminiscéncias sociais enraizadas na forma de “certezas” aprioristicas, ndo racionais
mas com o mesmo poder de assegurar uma certa regularidade nos discursos e
comportamentos na forma de um ja dito.

Esse efeito dos sentidos de uma producéo discursiva que antecede 0 sujeito
também pode se fazer presente de outros modos, quando se lanca um olhar sobre a
religiosidade dos habitantes da hinterlandia amazoénica.

Desse modo, constata-se nos relatos de Therezinha Fraxe (2004) que a
religiosidade pode aparecer, na voz do amazoOnida hinterlandino, como a
possibilidade de afirmacdo de si, e também como um meio de compreensao e
explicagdo do mundo que para ele tem valor e, portanto, é suficiente ou tdo valida
guanto qualquer outra: “creio na escritura sagrada [...]".

O recurso a afirmagcdo de uma crenga (“creio”), constitui um efeito de
alinhamento a uma formacado discursiva ja existente, neste caso relacionada a
religido, que aqui aparece como uma forma de saber que possibilita articular uma
compreensao estruturada do mundo e que, para o individuo, constitui o préprio
cerne da sua afirmacdo perante os outros, neste caso aqueles que ndo pertencem
ao seu mundo e que tentam impor uma outra forma de compreensdo do mundo.

A religiosidade constitui, dessa forma, um ponto de ancoragem, por
apresentar um discurso fundamentado, socialmente reconhecido e, assim, téo
importante quanto qualguer outro, como por exemplo, aquele elaborado pela ciéncia.

Apesar disso, também pode-se reconhecer um substrato ideolégico que

permeia e influencia a visdo e o discurso desse morador da Terra Nova, quando
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coloca que a autora, por ter maior grau de estudo, € “sabia”. Denota essa afirmacéo
a reprodugcdo social de um ‘“consenso”, que identifica a formagao
(escolar/universitaria) como um atributo essencial para o existir em sociedade,
conferindo a quem estuda um status superior e, por extensao, definindo identidades
de grupo que operam no sentido de segmentar e diferenciar (escolarizados/néao
escolarizados; formacao escolar/académica).

Pécheux (2006, p. 30) trata dessa questdo, ao falar das técnicas de gestao
social dos individuos, as quais visam “[...] marca-los, identifica-los, classifica-los,
comparé-los, [...] reuni-los, separé-los segundo critérios definidos, a fim de coloca-
los no trabalho, a fim de instrui-los, de fazé-los sonhar ou delirar [...]".

Analisando os dizeres do morador da Costa da Terra Nova, é preciso entéo
desentranhar o oculto, isto €, o ndo dito: quem nao tem estudo, néo é “sabio”. Ou em
outras palavras, quem nao tem escolaridade, tem menos discernimento sobre certas
coisas; mas isso também pode significar que ndo € capaz de produzir enunciados
gue devam ser levados em conta, ou que nada tem a dizer de relevante sobre si ou
sobre os outros.

Os juizos de valor sobre a educacdo aparecem assim como produto de uma
representacdo social que, por um lado, enaltece a necessidade da escolarizagao, e,
por outro lado, opera de modo a escamotear a voz dos que ndo tém acesso a
educacao formal.

Essas técnicas de gestdo social sdo ocultadas, por intermédio das
representacdes sociais, e também dos discursos que elas validam como pré-
construidos que se inserem na vida social. Dessa forma, apesar da fala do morador
da Costa da Terra Nova reproduzir o discurso derivado da representacdo sobre a
importancia da formacao escolar como uma forma de adquirir um novo status social,
ficam ocultas a ele as razdes que levam a diferenciacdo/exclusdo das pessoas, pois
0 que, aos seus olhos, parece discriminacdo, entendida do ponto de vista de uma
mera conduta ou escolha individual, tem um outro sentido quando se analisam as
condicOes por tras da sua posicao na sociedade, jungidas aos mecanismos de poder
gue fundamentam o sistema politico-econémico.

Identifica-se aqui, a ilusdo de sentido, pois a determinacao socio-historica por
tras do que esse individuo pensa ser uma opinido pessoal €, na verdade, o dito por
outrem, reproduzido por ele sem que tenha consciéncia dessa determinacdo nos

seus dizeres. Essa é a funcéo de esquecimento da representacdo social.
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Reportando-se a Pécheux (1988, p. 163), o que ocorre é que “[...] através da
identificacdo do sujeito com a formacdo discursiva (FD) que o domina que a
interpelacao (assujeitamento) se da e transforma-o em sujeito de seu discurso.”

Identificam-se aqui duas instancias opostas, mas de alguma forma
relacionadas ao sistema de crencas e valores estabelecidos como paradigmas de
pensamento e acdo. Ao mesmo tempo em que o0 habitante da Costa da Terra Nova
vé a si mesmo como alvo de discursos preconceituosos, também procura se
apresentar, no discurso que elabora, como alguém apto a ter sua alteridade aceita e
valorizada naquilo que é.

Para isso, utiliza um efeito de deslocamento do sentido no seu discurso, onde
a pouca escolaridade deixa de ser a aceitacdo dessa exclusdo ou desvalor na
sociedade urbana, para transformar-se em resisténcia ou contradiscurso, ancorada
em uma afirmacéo do eu, na condicdo de ente que compartilha saberes importantes,
aqueles derivados da crencga religiosa e sua visao de mundo.

Do mesmo modo, na obra de Glaucio Campos (2015) identifica-se o efeito do
deslocamento do sentido, com a repeticdo ou regularizacdo de discursos pré-
elaborados e que se inserem, sub-repticiamente, como elementos norteadores, ndo

conscientes, das falas e ag6es dos habitantes da Amazonia:

“Hoje € diferente, aumentou a populagao e diminuiu o peixe” (Sr. N,
57 anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 163).

“[...] a cada dia que passa a terra vai aumentando. Acho porque a
gente tira o pau (derrubada das arvores) e apodrece a raiz e a terra
cai sendo levada pela agua” (M. B., 50 anos) (GLAUCIO CAMPOS,
2015, p. 167).

“Na época em que eu era presidente da comunidade, o Sr. J. fez um
rocado de trés hectares. Morreu na base de 200 castanheiras. Ele
falou: “Isso ai se morrer tem que nascer de novo. Isso ai ndo tem
valor para mim” (Sr. J) (GLAUCIO CAMPQOS, 2015, p. 189).

A regularidade do sentido, nesses relatos, denota uma naturalizacdo do
impacto sobre o meio ambiente, gerado pela intervencdo humana. A memorizagao
social do discurso pré-construido (interdiscurso) apresenta, na Otica desses
moradores de Bico, Cuiamucu e Canela-Fina, a assimilacdo da ideia de um processo
natural, inevitavel, que é associado as mudancas caracteristicas de uma sociedade

humana, como o crescimento populacional, ou ao seu funcionamento, no sentido da
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necessidade de atender a propdsitos econdémicos, 0s se sobrepdem a preservacao
ambiental: “Isso ai ndo tem valor para mim”.

A representacao social que estabelece essas ideias, aparece nos discursos
de maneira a gerar um efeito de justificacdo, cuja origem real ndo € explicita ou
mesmo consciente nos dizeres dos amazonidas hinterlandinos.

Assim, vislumbra-se nesses relatos um efeito de esquecimento, remetendo-se
a Orlandi (2003a, p. 84), quando afirma que “[..] o que nado é dito, o que é
silenciado, constitui igualmente o sentido do que é dito”.

Ou seja, ndo ha consciéncia, por parte desses produtores do discurso, de que
a sua necessidade de sobrevivéncia ndo é algo puramente incidental (a ideologia da
origem a uma formacao discursiva que define uma relacdo imaginaria do homem
com o mundo, a qual passa a ser vista como real), mas estd sujeita a
determinacdes, nascidas de uma ordem pré-construida, de modo que as suas
acoes, e os efeitos negativos sobre o meio ambiente, passam a se justificar e
naturalizar como uma forma necessaria de conduta, em uma ordem natural da
existéncia humana (subsisténcia).

N&o se pode esquecer que esses amazonidas hinterlandinos ndo vivem em
um mundo estanque, mas interligado ao sistema econémico (producdo para o
consumo de massa), e a medida em que o mundo rural se torna mais proximo e
conectado ao urbano, acelera-se a incorporacdo desses habitantes da hinterlandia
amazobnica a sociedade de consumo, com a ado¢do de novas praticas sociais
(formas de trabalho, pensamento e acdo), bem como de elementos culturais
exdgenos.

Como constatou Therezinha Fraxe (2004, p. 146) ao visitar as comunidades
da Costa da Terra Nova, “[...] parte significativa da decisdo do que e como produzir
vem como imposicao dos requisitos ditados pelo mercado consumidor [...]".

Ressalta-se aqui o exposto por Sanchez (2016, p. 62), quando afirma que:

A ruptura do mundo da vida e sua fragmentacdo foram originados
pela institucionalizacdo de um agir econdmico e administrativo teleo-
racional (voltado sobre si mesmo), do qual a mercadorizacdo faz
parte. Na mesma forma, como o cotidiano foi arrebatado por esta
racionalizagéo cultural e social, tentou-se a dissolucdo das formas de
vida tradicionais naturais e humanas, que no inicio da modernidade
se diferenciavam, sobretudo, em fungéo de fazeres exercidos quase
sempre em relagéo simbibtica com a diversidade da vida.
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Nos discursos dos moradores das comunidades ribeirinhas, identifica-se a
imbricacdo das suas vidas ao sistema de producdo para 0 consumo de massa,
definindo novas escolhas e praticas com relacdo ao uso da terra, por imposicdo do
grande mercado representado pela crescente populacdo de Manaus, situada do
outro lado do rio Solimdes:

A gente ndo plantava muita verdura, sO cebolinha e pimenta de
cheiro e chicoria pra coloca no peixe e o quiabo pra vender... Esse
negocio de repoio, pepino e couve foi 0 marreteiro que um dia trouxe
o fruto pra gente prova, a gente gostou e agora planta pra comé e
pra ele levar (Sr.José, 56 anos, agricultor e pescador, Comunidade
S&o José, Careiro da Varzea, AM) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p.
146).

A gente ndo sabia planta juta nem malva... Uns anos atras, a gente
teve conhecimento da chegada de japoneses aqui pra regido... E foi
eles que trouxeram a semente e 0s patrfes ensinou a gente a planta
(Sr. Jodo, 58 anos, Comunidade Sao José, Careiro da Varzea, AM)
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 146-147).

A insercdo do plantio em larga escala, ou que gera excedentes néo
consumidos pela familia nessas comunidades rurais, tem como figuras centrais o
marreteiro, o marreteiro-feirante e o regatdo. Sao agentes intermediarios e de
comercializacdo, por meio dos quais os produtos agricolas e os produtos extraidos
da floresta sdo adquiridos mediante pagamento em dinheiro, ou trocados por itens
trazidos da cidade, sendo depois revendidos nas aglomeracdes urbanas da
Amazonia.

As determinacfes da forma de organizacdo da rede de producéo, envolvendo
diferentes agentes econO6micos, sdo explicitadas nas falas dos habitantes da Costa
da Terra Nova, revelando uma perspectiva segundo a qual o marreteiro em si seria 0
responsavel pela relacdo assimétrica que o favorece de maneira que seus ganhos

ultrapassam muito aquele que os produtores tém:

[...] nesse periodo da cheia a gente veve praticamente da venda de
hortalicas plantadas em jirau. Para se conseguir um quilo de agucar,
dependendo do preco das hortalicas, muitas vezes a gente tem que
vender, por exemplo, dez magos de chicoria para compra um quilo
de acucar. Isto porque, neste periodo de alagacao, todo mundo tem
chicéria para vender [...] Eu ando meio doente, e nao tenho
condicbes de vender os meus bagulhos [bagulho € uma
denominagao utilizada pelos caboclos-ribeirinhos aos produtos que
vendem como hortalicas, frutas, farinha, tudo eles denominam de
bagulho], lIa na Feira Manaus Moderna. Entdo o jeito é entregar pro
marreteiro, pra ele vender pra mim. Dispois que ele pega a parte
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dele, ai 0 que sobra é meu, esta sobra é muito pouca, ndo é quase
nada, nesse periodo onde a agua invade tudo, a gente ndo tem muita
saida, sdo tempos dificis. Acredito que somente Deus pode fazer a
gente melhorar (Sr. Nestor Pinheiro de Miranda, agricultor, 58 anos,
comunidade Sdo Francisco, Careiro da Varzea, AM) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 147).

Eu vendo os meus produtos para o meu irmdo que é marreteiro. De
quinze em quinze dias ele vem busca tanto os meus como de alguns
vizinho, ele ndo paga na hora, s6 paga dispois que vende. A gente
calcula que ele e os outros marreteiros ficam com 50% do valor dos
nossos produtos A gente sabe que esta sendo, vamos dizer,
roubado, mas a gente ndo tem alternativa (Sr. Francisco Batista
Alves, 41 anos, agricultor) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 155).

Nessas falas, percebe-se o ocultamento da realidade, pois esses produtores
da Costa da Terra Nova ndo conseguem ver o que esta mais além, isto €, que os
marreteiros também estéo entrelacados na teia de relagcdes econdémicas e ndo sao,
em Ultima andlise, os sujeitos determinantes da forma de organizacédo das relacfes
de producéo.

O entrelagamento entre a economia local dos insulares e o sistema
econdmico urbano é definido por condi¢cdes especificas de producéo e trabalho dos
caboclos-ribeirinhos da Costa da Terra Nova. Como explica Therezinha Fraxe (2004,
p. 7):

A atuacdo dos agentes de comercializacdo, principalmente dos
marreteiros, é favorecida pela produtividade do trabalho familiar,
alienada na comercializacdo dos produtos; ou seja, estima-se que ha
uma producdo de excedentes propiciada pela extracdo de
sobretrabalho familiar em ambiente favoravel (varzeas férteis e
proximas dos centros comerciais) e pela frugalidade da maneira de
viver dos ribeirinhos familiares. Ambas as condigbes proporcionam a
partilha dos excedentes por diferentes agentes do capital comercial.

Por conseguinte, os produtores nao identificam as origens reais da sua
“‘exploragao” (“Dispois que ele pega a parte dele, ai o que sobra é meu”; “A gente
calcula que ele e os outros marreteiros ficam com 50% do valor dos nossos
produtos”), embora sintam os reflexos da sua posicdo nessa cadeia de relacdes
econbmicas, as quais se inscrevem em uma estrutura social mais complexa.

A espoliacdo é naturalizada, através de representacdes sociais sobre o
trabalho e a producéo (interdiscurso), as quais induzem a crenca em uma ordem
natural das coisas, acomodando os individuos a partir dessa nocdo de
“‘normalidade” que seria inerente ao funcionamento das relagdes e regras que se

impdem na vida econdémica e social.
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Os discursos dos moradores da Costa da Terra Nova deixam explicitas essas
concepcoles, expressando sua perspectiva sobra uma inevitavel impossibilidade de
mudar a sua situacao existencial, em face de forcas ou situacdes determinadas pelo
modo como as coisas funcionam: “[...] a gente ndo tem alternativa”; “[...] somente
Deus pode fazer a gente melhorar” (destacado por mim).

Nessa Ultima fala, fica patente a ideia de impossibilidade de mudar a
condicdo existencial, em razdo de uma ordem ou um sistema de coisas diante da
qual o individuo se vé impotente, incapaz de reagir, atribuindo a divindade,
enquanto poder situado numa ordem metafisica, o seu destino e, por extensao,
gualquer possibilidade de mudanca.

Héa neste caso um efeito de deslocamento de sentido no discurso, quando a
vulnerabilidade social ou econdmica deixa de ser objeto de uma reflexdo objetiva
sobre as suas causas, passando o interlocutor a vincular as condi¢cdes da sua
existéncia a uma vontade sobrenatural, que ndo deixa de ser, também, produto de
uma representacao social com fortes marcas na memoria social, aquela ancorada
nas explicagdes acerca da vida e do mundo elaboradas pelo viés religioso.

Levando em conta, como afirma Foucault (1995), que os discursos sao
marcados por enunciados anteriores e posteriores, e também pelas contradi¢oes,
nas falas dos amazdnidas hinterlandinos da Costa da Terra Nova, ao lado de uma
conformidade com a sua situacdo, também se observa uma certa unidade ou
uniformidade de sentidos quando reconhecem, em tom de critica consciente, as
condi¢cOes desvantajosas da sua posicao na rede de relacbes econdOmicas que
conecta as comunidades da Costa da Terra Nova a cidade de Manaus.

Lembrando que na sociedade aparecem formagdes discursivas muitas vezes

em conflito, permitindo identificar

[...] diferentes regiBes que recortam o interdiscurso (o dizivel, a
memoria do dizer) e que refletem as diferencas ideoldgicas, 0 modo
como as posicdes dos sujeitos, seus lugares sociais ai representados,
constituem sentidos diferentes (ORLANDI, 2007, p. 20).

Desse modo, transparecem nos relatos dos moradores da Costa da Terra Nova
uma consciéncia comum sobre a vulnerabilidade frente aos interesses econdémicos
dos atravessadores. Nesse cenario, a mudanca relacionada as praticas tradicionais,
com o plantio para atender ao mercado manauara, mesmo desvantajoso, também

possibilita dar um novo sentido a meméria social, por meio do resgate e atualizacao
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dos valores e lagos comunitérios, definindo uma contraposi¢ao entre o “nds” e o “eles”
gue passa a marcar o discurso no presente: “[...] quando tem festa, é época de muita
fruta, muito peixe e eles aparecem por aqui, a gente sente que eles nao pertencem
mais a nossa comunidade. Eles fazem parte de outro grupo”.

Pode-se dizer que os sentidos dos discursos passados sdo retomados, como
referéncias para definir o modo de pertencimento ao grupo, com base em uma
memoaria social compartilhada, a qual serve também para excluir os que, assumindo
novas posi¢cdes nas relacdes intracomunitarias, passam a ser vistos como sujeitos
estranhos a comunidade.

Glaucio Campos (2015) também reconhece a conexao entre as mudancas
gue operam na interrelacdo entre os moradores do meio rural e as figuracdes
urbanas, destacando as reverberacGes das representacdes sociais proprias do
modelo mercadoldgico vigente, e a sua énfase no valor do trabalho, por oposicao a
uma visao tradicional da atividade humana, concebida ndo como um fim em si, mas

como forma de assegurar 0 minimo necessario para sobreviver:

Hoje, ao chegarmos as comunidades amazbnicas, ndo é de
estranhar ouvir expressdes: o cara ndo quer nada com a vida; eles
nao tém nada, ao se referir a um grupo familiar; porque n&o querem
trabalhar; aquele 1a, sé quer sombra e agua fresca, se tiver peixe,
farinha e uma rede, estad tudo bem (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
123) (destaque do autor).

Os modos tradicionais de subsisténcia se transformam por forca do modo
COmo ocorre a conexao entre as praticas ancestrais e o sistema de producado para o
consumo de massa, especialmente quando isso implica na incorporacao de objetivos
ou valores antes estranhos a vida nas comunidades rurais amazonicas, como a
busca do lucro e a maximizagdo da producdo, ndo mais para atender a
necessidades pessoais ou familiares, mas para destina-la ao mercado. O impacto
ambiental da acdo mais intensiva sobre a floresta, a partir de a exploracdo de seus
recursos em um novo nivel, aumenta na mesma proporcdo que o modelo tradicional
de producéo e trabalho se transforma.

Essas questdes remetem ao importante trabalho de Josué de Castro (2006, p.
266), cujas analises do quadro social brasileiro no contexto histérico de formag&o do

pais o levaram a concluir que desde os primérdios existiram aqui
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[...] grupos humanos, sempre em luta e quase nunca em harmonia
com o0s quadros naturais. Luta, em certos casos, provocada e por
culpa, portanto, da agressividade do meio, que iniciou abertamente
as hostilidades, mas, quase sempre, por inabilidade do elemento
colonizador, indiferente a tudo que nao significasse vantagem direta
e imediata para seus planos de aventura mercantil.

Também na Amazonia, a organizacao das estruturas sociais esteve vinculada
as determinacdes das redes e formas de organizacdo das atividades econdmicas
centradas, essencialmente, na exploragao dos recursos naturais, e iSS0O ndo ocorreu
apenas por intermédio do exercicio do poder e diferenciacées do estrato social, mas
também por meio da articulacédo de discursos legitimadores do modo de organizacéo
da sociedade.

O nao dito, como interdiscurso (formagdes discursivas que circulam no
social), aparece assim nas falas dos habitantes da hinterlandia amazénica como
elementos inconscientes, conectados as crencas e valores inerentes ao sistema de
producdo em vigor, os quais funcionam como instrumentos de validacdo das acgdes
humanas, neste caso ancorando as atividades de exploragao intensiva dos recursos
na ideia de que o impacto ambiental € um “mal necessario”.

A justificabilidade das acfes aqui € aparentemente natural, evidente por si s0,
guando, na verdade, € construida por outrem, conferindo um sentido que atravessa
os discursos, o0s quais internalizam e reproduzem a ideia ou propésito relativa ao dito
gue é oculto e que, inconscientemente, aparece na fala das pessoas.

Nesse contexto, quando analisado o discurso do amazonida que fala através
de Glaucio Campos (2015), constata-se que na sua discursividade, tratando da
relacdo com o meio natural, aparece como evidente e necessaria uma finalidade

pratica para as suas ac¢des (alcancar um propdsito econdmico):

A criacdo de boi ficou mais forte na comunidade [...] Acho porque se
consegue o dinheiro mais rapido. Se for fazer outra coisa, até
conseguir o dinheiro é mais dificil. Outro objeto como o casco (tipo de
canoa), a madeira sdo produtos, mas ndo compram da gente. Os
bois, falam nele e o cara vai logo ver (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p.
239).

Ganhar dinheiro “mais rapido” € um propdsito que contrasta com as praticas
tradicionais, fundamentadas numa relacdo sem ambi¢cGes entre 0 homem e o mundo

amazonico, quando a finalidade das atividades humanas é obter o necessario para

sobreviver. Como sintetiza Therezinha Fraxe (2004, p. 351):
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Mesmo para aqueles que foram levados a retornar a comunidade por
imposicBes familiares (morte ou incapacidade do pai de permanecer
como chefe da exploragdo agricola), a saida para a “cidade grande”
resulta numa reavaliagdo dos negocios familiares, na medida em que
novos valores (urbanos) ja foram incorporados. A “modernidade” se
expressa, ai, na transformagdo da agricultura familiar em uma
empresa orientada pela l6gica capitalista no tocante a rentabilidade e
a produtividade crescentes.

A conexao com o mundo urbano leva para as comunidades rurais uma nova
mentalidade, capitalista, mas ndo necessariamente benéfica para o meio ambiente,

como destaca Glaucio Campos (2015, p. 240):

A criacdo de boi tem permitido maior crescimento intensivo e
extensivo na area. Por outro lado, aumentar o rebanho significa ter
mais e mais campo para o gado pastar, e campo para gado,
principalmente no sistema intensivo, empurra a mata para mais
longe, que é uma das preocupagbes no que se refere ao
desmatamento. Boi no campo, é ver dinheiro pastando (GLAUCIO
CAMPQOS, 2015, p. 240).

Sabem os criadores que a mata fechada é reduto de feras, e boi
perto da mata torna-se comida. Assim, derrubar a mata, tanto
primaria quanto a capoeira®, e atear fogo em areas de risco € outra
forma de empurrar as oncas para outro lugar (GLAUCIO CAMPOS,
2015, p. 242).

Se a pequena criacdo ainda é uma forma de melhorar a renda familiar e
assegurar maior fartura de alimentos, a criagdo intensiva rompe com esse padrao
tradicional, inserindo-se como uma oportunidade de grande lucro, o que significa
priorizar os ganhos econémicos sobre os danos ao meio ambiente, resultando em
uma ruptura nas relacdes tradicionais entre o homem e o meio, as quais tinham
baixo impacto ambiental.

Da mesma forma, nas comunidades da Costa da Terra Nova, as conexdes
entre o espaco rural e a grande metrépole manauara definem um novo cenario, no
gual se acirram os conflitos entre os que lutam para preservar 0S recursos
pesqueiros dos lagos, tradicionalmente considerados patriménio comum de todos os
moradores da regido, e 0s que agem para se apossar dessas areas lacustres
transformando o que era publico em propriedade privada, no intuito de assegurar

62 Capoeira: é a mata que brota apés a derrubada da mata original, de forma espontanea e natural,
independente de cultivo.



205

altos ganhos financeiros com a pesca intensiva, essencialmente direcionada ao

mercado de Manaus:

O Lago Joanico é considerado pelos caboclos-ribeirinhos da
Comunidade Sao Francisco como um verdadeiro santudrio. Uma
reserva de alimento. A alternativa para a fome na época das grandes
cheias. Esse lago, ja por aproximadamente dez anos, vem sendo um
palco de discussdes interminaveis pelos comunitarios de S&o
Francisco (S. F.) e de Sao José. Isto porque, ali ambos se
abastecem de peixe. A discussdo se da principalmente pelo motivo
dos ribeirinhos de Sao José se apropriarem do lago de forma
predatoria, utilizando-o para pesca comercial, o que, de certa forma,
vem contribuindo para a diminuicdo do grande manancial pesqueiro
existente no Joanico. Essa forma de uso desapropriado do lago
enfurece os ribeirinhos da comunidade S&o Francisco, que vivem
mais da agricultura, portanto utilizam o lago somente para a pesca
artesanal (THEREZINHA FRAXE, 2004, p.70).

A economia tradicional, atribuindo um valor comunitario as riquezas naturais,
tem sido substituida gradativamente pelos objetivos e valores inerentes a exploracéo
em larga escala, financiada pelo grande capital, o qual visa ganhos baseados no uso
privado da terra ou dos lagos, antes bens naturais compartilhados pela comunidade.

Os efeitos do discurso elaborado a partir do ponto de vista do modelo de
organizagéo social e de produgéo citadino, reforcam a importéncia da individualidade
sobre a comunidade, ou seja, 0 oposto do que ocorre na sociedade tradicional dos
habitantes da Amazo6nia rural.

Isso tem profundas implicacbes na cosmovisdo compartilhada por esses
habitantes da hinterlandia amazonica, pois a imanéncia do sentido de comunidade
esta, justamente, na diluicdo da individualidade no espaco maior daquilo que se
convenciona denominar de interesse geral ou de objetivos compartilhados com
relacdo aos modos de ser e pensar.

Nesse plano, a mudanca de mentalidade ndo é algo definido apenas e tao
somente pelos individuos (ainda que assim o pareca segundo seu ponto de vista de
uma acao ou decisdo pessoal), mas por “for¢cas” exdgenas, precisamente aquelas
relacionadas ao contato dos moradores das &reas rurais com o mundo urbano e o
modelo de trabalho e producdo que enfatiza o lucro e o interesse individual, em
sentido contrario as experiéncias das praticas tradicionais baseadas em lagos
comunitérios.

Portanto, esse embate entre duas visdes opostas do mundo e do homem

aparecem nitidamente nos relatos de experiéncia tanto de Therezinha Fraxe (2004),
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como de Glaucio Campos (2015), denotando uma evidente contradicdo que emerge
de formacdes discursivas elaboradas em contextos diametralmente opostos: uma,
relativa ao modo de vida caracteristico do mundo urbano e moderno, e outra
elaborada a partir de modos tradicionais de existéncia, envolvendo o amalgama das
experiéncias e de saberes de homens e mulheres que, vivendo longe das cidades,
construiram na hinterlandia amazénica as suas préprias formas de organizacdo da
vida social, conformando uma cultura singular.

O discurso que enfatiza a individualidade, ou a sobreposicdo do interesse
individual sobre o comunitario, é a expressdo de um pensamento de Viés
racionalista, o qual tem relegado os valores a um segundo plano, de maneira que
as crencas, 0S mitos e 0s conceitos tradicionais passam a ser identificados, de um
ponto de vista reducionista, como interpretacbes imaginarias do mundo, sendo
assim caracterizados como uma expressao cultural retrograda e incompativel com
0 modo de pensar e de compreender o que se entende por realidade objetiva.

Nesse cenario, as formacOes discursivas utilizadas para interpretar e
explicar o mundo podem ser consideradas como decorréncia do embate entre o
conhecimento que se apresenta como racional ou objetivo (produzido pela ciéncia),
e 0s saberes tradicionais.

No mundo ocidental, a formac¢éo discursiva ancorada em torno da razéao teve
inicio com o iluminismo, que surgiu como uma visado otimista sobre o futuro do
homem, concebendo uma sociedade em evolugcédo, que atingiria sua culminancia
gquando fosse dirigida e organizada pela ciéncia e pela razao.

Essa perspectiva deu origem a descrenca nos valores e as explicagcdes nao
racionais do mundo, passando a racionalidade a ser considerada como o
instrumento que permitia definir objetivamente as fun¢des dos individuos e a sua
posicdo na sociedade, fundamentando o modelo de produgcdo e trabalho, e
alimentando as representacbes sociais e as formacOes discursivas a elas
ancoradas.

Através do interdiscurso, essas representacfes estabelecem sentidos que
se inserem sub-repticiamente, sem serem percebidos ou conscientes nas falas dos
individuos, e se materializam no modo como eles assimilam e reproduzem certas
ideias, como se fosse algo natural e que flui naturalmente de suas préprias

compreensdes sobre si ou 0 mundo.
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Por conseguinte, h4 a naturalizacdo da ideia de trabalho, considerado como
inerente a certos valores intrinsecos ao homem, e que lhe confere certas qualidades
segundo as representacfes sociais: meio de progresso pessoal, ou o0 instrumento
gue permite o acesso a melhores condigcdes de vida (a ideia do bem-estar, que
remete a necessidade e a oportunidade de “ganhar dinheiro”).

A construcdo discursiva aqui caracteriza-se como interdiscurso, gerando
efeitos de sentido que se tornam referéncias compreensivas sobre si € 0s outros no
ambito das relacbes pessoais, dos papéis ou das fungdes atribuidos aos individuos
segundo as representacdes sociais e a circulacdo dos discursos no meio social.

A apropriacdo das palavras e a construcdo de significados e sentidos
segundo os propositos definidos na construcdo dos discursos € a marca da
representacdo social, e ndo pode ser dissociada do sujeito sobre o qual se fala,
sendo, essencialmente, um discurso exterior a ele que é produzido por outras
pessoas ou grupos.

Por sua vez, quando se considera o intradiscurso na leitura dos livros de
Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015), € possivel discernir outros
sentidos nos dizeres daqueles que habitam as areas rurais da Amazbnia, que
deixam evidente uma tentativa de desconstrucao do ja dito.

Pode-se observar nas falas desses amazonidas hinterlandinos um imaginario
social que nao esta preso a elementos culturais exogenos, formagdes discursivas ou
representacdes sociais a elas ligadas, mas que pode ser concebido como a propria
génese e o fundamento de memorias coletivas das comunidades interioranas da
Amazobnia, podendo assim subsidiar um contradiscurso.

Essa producdo discursiva prépria, ainda que esteja ligada ao imaginario, a
uma heranca ancestral que se apresenta como diferente, em sua forma, de toda
racionalidade cientifica, ndo deixa de ter e operar segundo uma légica prépria, e
nesse sentido pode-se dizer que a memdria social também opera segundo uma
razdo que lhe é inerente.

De um ponto de vista da fenomenologia cultural, entende-se que existem
motivacdes intrinsecas ao desenvolvimento de uma cultura, que ultrapassam o
ambito da mera abstracdo para se conectarem a praticas e intencionalidades que
dao sentido ao viver na relagédo do eu com o outro.

Por conseguinte,
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Enquanto ser de cultura, o homem encontra-se envolvido com
guestbes que o colocam, conscientemente ou ndo, na esfera da
racionalidade [...] o que importa, em ultima instancia, é a orientagcédo

s

gue manifestamos, ou ainda, é a intencionalidade em sentido
operante e transformador (destaque do autor) (FABRI, 2007, p. 43).

N&o somente 0 pensar, mas 0 agir enquanto pratica e intencionalidade, estéao
ligados as redes de memorias sociais que dizem respeito a elementos culturais, e
também representacdes conectadas a certos modos de ser e pensar (caracterizando
0 ethos e a visdo de mundo de um grupo), os quais podem ser considerados
“auténticos”, por oposicdo aquilo que vem de fora, do mundo urbano,
fundamentando assim formacdes discursivas alternativas.

Nesse particular, destaca-se que nenhuma formacéo discursiva se cristaliza
no tempo. Todas estdo sujeitas a mudancas, em razdo do embate de ideias, da
contraposi¢cao dos modos de ver e interpretar o real, conforme se estabelecem e
mudam as posi¢des dos individuos na sociedade, de maneira que podem aparecer
na condicdo ndo somente de reprodutores de outros dizeres, mas também de base
para a construcao de novos discursos com outros efeitos de sentido.

Como afirma Pécheux (2009), as formacdes discursivas se entrecruzam,
podendo se reforcarem mutuamente, manter relagbes de neutralidade,
subordinacdo, ou até mesmo definir novos espacos de expressdo a partir dos
sentidos em conflito.

As marcas do intradiscurso, nas falas do amazoénidas hinterlandinos que
fazem parte dos relatos de experiéncia de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio
Campos (2015) devem, portanto, serem identificadas, para que se possa alcancar o
amago dos efeitos de sentido de formacgdes discursivas proprias, ainda que estas
nunca tenham se mantido totalmente isoladas de outras, exégenas, com as quais se
cruzaram e que tém origem em outras instancias e momentos historicos que nao
agueles onde se situam esses habitantes da hinterlandia amazénica.

Anterioridade e memdrias servem como um importante material para a analise
do discurso das pessoas, e nos livros desses autores, aparecem por meio da
oralidade dos amazonidas hinterlandinos: as suas falas ndo s&o meros instrumentos
para comunicar algo, mas um instrumento que permite expressar uma
ressignificacdo dos valores, modos de ser e de pensar vinculados as representacées

sociais exogenas e a discursos que lhes dao suporte.
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Para isso, deve-se analisar a memoéria do significado pertinente as praticas
sociais nas comunidades do interior amazoénico, em estreita relacdo com o imaginario,
delineando o processo de construcdo de formas de pensar e de ver o mundo que
ainda persistem como um substrato cultural na vida dos seus habitantes, descritos nos
relatos de experiéncia de Therezinha Fraxe (2004) e de Glaucio Campos (2015).

Os imaginarios relativos ao espaco, como explica Charaudeau (2015, p. 22),
“[...] atestam a maneira como os individuos de um grupo social representam para si
mesmos o seu territorio, como ai se movimentam, como o estruturam, determinando
nele pontos de referéncia, e como ai se orientam”.

Por sua vez, ainda segundo o referido autor, os imaginarios relacionados ao
tempo “[...] evidenciam a maneira como os individuos representam para si mesmos
as relacdes entre o passado, o0 presente e o futuro, bem como a extensédo de cada
um desses momentos” (CHARAUDEAU, 2015, p. 22).

Portanto, o imaginario remete a realidade, intermediando o sujeito na relacao
com o mundo e com 0s outros, servindo como referéncia para a constituicdo e
praticas sociais através de um conjunto de elementos compartilhados: os mesmos
mitos ou lendas, um conjunto de crengcas e valores comuns, reminiscéncias
perpetuadas no tempo pela transmisséo coletiva.

Entidades magicas sédo importantes no espaco amazonico por estabelecerem
uma conexao entre o homem e o meio em que vive, fornecendo explicacbes que
transformam o néo racional, o mitico, o imaginario, em algo concreto e atual, pois é
revivido, atualizado, em experiéncias que sdo compartilhadas como afirmagdes de
uma contingéncia real e ndo mera imaginacao (“eu vi”, “fulano viu com os proéprios
olhos”, “foi ali, naquele lugar”).

A afirmacdo da veracidade dos fatos, relacionados a entes lendarios ou
miticos, aparece nas falas dos amazonidas hinterlandinos como algo mais do que
uma mera crenca pessoal. Expressa uma forma de conectar-se com o passado,
ligando a heranca cultural e a memaria social com pessoas reais, no presente.

Assim, a multiplicidade de seres com diferentes caracteristicas que permeiam
o imaginario do amazénida hinterlandino (o boto sedutor, a cobra-grande, a lagarta-
de-fogo, a matinta perera (no imaginario amazonico € uma velha que tem o poder de
se transformar em uma ave — “rasga-mortalha” — cujo assobio € considerado mau
pressagio), a mae d’agua, o boitatda, o curupira, a caipora, 0 jurupari, 0 uirapuru,

entre outros), é a representacdo de um mundo paralelo, mas ndo menos real na
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visdo dos homens e mulheres que vivem na hinterlandia amazénica, posto que se
confundem com a propria vida dos que habitam nesse |6cus por estarem vinculados
ao mundo fisico, ao ambiente.

A floresta € mais do que um espaco onde se entrelacam a terra, as arvores e
as aguas. E, também, um local por onde transitam seres magicos, entidades n&o
fisicas mas que estdo intrinsecamente ligadas aos elementos naturais e, nessa
condicao, também influenciam e se fazem presentes na vida humana.

A imbricacdo entre 0 mundo concreto e o0 imaginario também tem origem no
telurismo que define de certa maneira a peculiaridade do Ser-na-Amaz6nia como um
ente ligado visceralmente ndo somente ao meio natural, onipresente na vasta e de
certo modo ainda pouco alterada paisagem amazonica, mas também a um universo
magico,

O imaginario tem importante papel na vida dos amazoénidas hinterlandinos,
ndo apenas porque contribui para a construcdo da memdéria social, mas também
porque esta vinculado a historicidade por tras dos discursos por eles produzidos, na
sua condicdo de entes ligados por uma heranca cultural comum que continua
permear as suas vidas, e assim transcende no tempo conferindo instantaneidade as
crencas, mitos e lendas que também estavam presentes na vida dos antepassados.

O mito pode variar e se modificar, conforme o local e 0 momento, e nesse
sentido é, de certa maneira, uma representagdo cambiante, pois “[...] possui um
nucleo resistente ao tempo, mas que se transforma com o passar do tempo, em face
do importante fenbmeno de sua recep¢do em dado ambiente cultural” (DURAND,
2012, p. 88-89).

Essa transformacéo ocorre segundo a processualidade historica, que marca a
vida das sociedades, fixando novos valores e perspectivas sobre a existéncia
humana, individual e grupal, atualizando a cultura.

Nesse sentido, os mitos devem ser considerados do ponto de vista da sua
historicidade e relacdo com os individuos que, no decorrer do tempo, se vinculam
pela memoaria social e transitam por um mesmo contexto sociocultural.

Convém salientar que, “Quando falamos de historicidade, entendemos que é
a partir dela que se constroi o gesto de interpretacdo e, ao mesmo tempo, é ela
propria interpretativa, porque sua matéria é simbodlica” (ORLANDI, p. 2003b, p. 15).

Embora o imaginario ndo seja algo concreto, palpavel, determinavel, no

sentido de ser objeto de reproducdo e comprovacao cientifica, por ser fluido,
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simbdlico e ndo racional, pode preservar-se alcancando uma certa perpetuidade, no
sentido de operar como um poderoso elo intergeracional em uma determinada
sociedade.

Os mitos tém uma fungédo social importante, mesmo ndo embasados em
saberes cientificos, pois estabelecem referéncias que servem como padrbes de
comportamento e condutas diante de certas situacdes. Nao apenas remetem ao
sobrenatural, mas também tém conexdo com a realidade servindo para a formacao
moral dos individuos que vivem no mesmo grupo (MIRCEA ELIADE, 2002).

Durand (2012) também identifica no imaginario um elo entre a subjetividade, o
campo psicoldégico do individuo, e o sociolégico, o campo das possibilidades de
interacdo e criacdo que nascem das relacGes entre os homens vivendo em
determinado local, definindo as estruturas mitolégicas, simbdlicas e arquetipicas. Por
meio delas, os homens obtém referéncias ou meios de transpor o inexplicavel do
mundo, tornando-o inteligivel aos olhos de todos.

O imaginario, no mito, se materializa na forma de uma imagem, que € uma
descricdo dos entes magicos, 0s quais assumem uma forma precisa: sdo as
caracteristicas fisicas que definem a conformacdo de cada ser, o modo como
aparece ou se faz presente no ambiente, como é percebido pelos humanos e como
age produzindo efeitos sobre as pessoas ou os locais onde aparecem.

O registro descritivo € parte essencial da transmissdo da cultura e da
memoéria social. Como observa Michel Justamand (2016, p. 19), ao reportar-se as

pinturas rupestres indigenas:

Os humanos criadores dessas imagens acumulavam, sem duvidas,
alguns conhecimentos necessarios a vida e por intermédio dessas
fontes imagéticas poderiam produzir e multiplicar as experiéncias
vividas para as outras geracbfes ou mesmo grupos. Eles teriam
nessas fontes exemplos de como tomar determinadas acdes

E a partir das representacdes imagéticas que 0s entes mitologicos ou
lendarios assumem uma condicdo de entes reais, ainda que situados num plano
magico, transcendendo a matéria e o tempo. E sdo as suas caracteristicas que
definem a interpretag&o do real, como aparece nas locugdes dos homens e mulheres
gue vivem no lécus amazénico, que constituem uma alternativa ao discurso racional-
cientifico préprio do modelo de civiliza¢do urbana.

Remete-se aqui a Pécheux (1999, p. 50), quando afirma que a imagem



212

[...] seria um operador de memoria social, comportando no interior
dela mesma um programa de leitura, um percurso escrito
discursivamente em outro lugar: tocamos aqui o efeito de repeticéo e
de reconhecimento que faz da imagem como que a recitacdo de um
mito.

O imaginério antecede o real, e somente toma forma como algo concreto na
vida social quando passa a dar sentido a realidade vivida: “[...] a fantasia se mostra
ndo como uma substancia, mas como uma funcédo precedendo o que €, ainda que
seja capaz de se mostrar apenas no que existe (ISER, 1993, p. 172).

Assim, os mitos e crencas, além de permitirem discursos marcados pela
unidade ou uniformidade em sua orientagcdo pelas mesmas referéncias culturais,
continuam presentes nos dizeres dos amazo6nidas hinterlandinos, e aparecem como
instrumentos auxiliares na relagdo do homem com o meio, viabilizando alguma forma

de controle sobre as for¢as naturais e as incertezas:

No Careiro da Varzea, os caboclos-ribeirinhos empregam férmulas
magicas e orac¢des para conseguir chuva necessdaria as colheitas,
assim como para ndo ter suas rogas, sitios e quintais tomados pela
agua (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 314).

Convém salientar ainda a perspectiva de Blumenberg (1990, p. 126),
considerando que a funcdo do mito ndo é fornecer explicacbes sobre 0 mundo, pois
“[...] os mitos ndo respondem perguntas; eles tornam as coisas inquestionaveis”
(destacado por mim).

Quando se analisam os discursos dos moradores das comunidades da Costa
da Terra Nova, constata-se essa for¢ca dos mitos e das lendas, como construgdes
sociais do imaginario, as quais, ao se entrelacarem com a vida dos caboclos-
ribeirinhos em sua relacdo estreita e cotidiana com o mundo natural, assumem a
condicdo de certezas incontestes que transparecem no intradiscurso como
produtoras de efeitos de verdade, o que fica explicito em diferentes enunciados
desses individuos:

“Por isso que eu digo, tudo isso faz parte da nossa vida, do nosso dia-
a-dia, sédo as meninas moga tendo filhos de boto, j& teve mulher aqui
de até mulher casada engravidar de boto [...]” (Vanderval Ferreira Reis
dos Santos, 49 anos, Nossa Senhora da Conceicdo, Costa da Terra
Nova, Careiro da Varzea) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 339).

“Nos anos 50, aconteceu um fato muito grande aqui, no Careiro da
Varzea, um pougquinho antes de chegar na Costa da Terra Nova, la
na entrada do remanso, por onde a professora passou, naquele lugar
gue tem muito rebojo, la em frente tinha uma ilha e dai a ilha afundou
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aqui no rio Amazonas, logo as pessoas viram um rastro muito grande
gue ia de um lago para um rio, media 10 metros de largura. Os
moradores ficaram muito assustados com esse acontecimento, um
desses moradores o0 Compadre Chico, chegou a ver essa cobra no
lago [...]” (Manoel Severino, 82 anos, agricultor da Costa da Terra
Nova) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 342).

Os enunciados sdo atrelados a termos que tém a funcdo de assegurar a
certeza dos eventos narrados, revestindo-os de concretude, retirando-os do mundo
metafisico de constru¢gbes imaginarias, para conferir a eles a mesma natureza
daquilo que é visivel e aceito como real do ponto de vista da racionalidade objetiva.

Seja remetendo a pessoas concretas - “nossa vida” (a minha vida e a dos
demais), “ja teve mulher aqui” (alguém que existiu efetivamente), ou afirmando a
presenca de si no relato (“eu digo”), o modo de construgdo do discurso gera efeitos
de sentido abalizadores da narrativa, que aparecem como reminiscéncias de algo
presenciado.

O efeito testemunhal também aparece no intradiscurso aqui, identificando-se
pessoas e referéncias precisas para indicar quando ocorreu, quem presenciou e
onde ocorreu o fato: “Nos anos 507”; “aqui, no Careiro da Véarzea, um pouquinho
antes de chegar na Costa da Terra Nova, |4 na entrada do remanso, por onde a
professora passou, naquele lugar que tem muito rebojo, |4 em frente tinha uma

», ", o«

ilha”; “aqui no rio Amazonas”; “as pessoas viram”; “Os moradores ficaram muito
assustados”; “um desses moradores o Compadre Chico”; “no lago”.

Entre os moradores da Costa da Terra Nova, o emprego do modo descritivo,
em um estilo linguistico que visa localizar, situar precisamente 0s eventos, ou
gualificar o enunciado a partir de si mesmo ou de outras pessoas como fontes
testemunhais, faz com que os mitos e lendas aparecam nas formacdes discursivas
como um entrelagamento entre o imaginario e o real.

Como explica Durand (2012), o mito € uma espécie de discurso que se vale
dos elementos da cultura e da vida social para estabelecer um nexo de aproximagao
dos homens com aquilo que se Ihes apresenta como uma possibilidade de explicar e
compreender o mundo.

Para os caboclo-ribeirinhos, os mitos e as lendas, intrinsecamente ligados aos
discursos por eles produzidos a partir da tessitura das relacbes com o l6cus
amazonico e os elementos culturais que nele se desenvolveram, tem a importante

funcao de “dizer a verdade”.
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A circulagdo dos mitos e lendas na vida comunitaria produz efeitos de
veracidade acerca de determinados eventos ou situacdes, 0s quais tém especial
significado na existéncia desses homens e mulheres da Amazonia, por remeterem a
uma forma de compreender e explicar o mundo e a si mesmos que independe das
evidéncias exigidas pelo conhecimento puramente objetivo e 0 pensamento
cientifico da urbanidade.

Esses efeitos discursivos asseguram uma conexao intima entre os individuos
gue habitam a hinterlandia amazonica. Este mundo ndo é puramente fisico, mas, ao
mesmo tempo, concreto e simbolico, carregado de sentidos e significados que
transcendem o aqui e agora, conferindo perenidade aos lacos comunitarios ao criar
um forte elo intergeracional, o qual tem continuidade na passagem das crencas e
mitos de um momento no tempo para outro.

Consoante Durand (2012), os mitos fazem parte da relagéo dinadmica entre os
individuos e o mundo em que vivem, de onde nasce a criacdo das representacées
gue dao forma ao imaginario em determinado momento e local. A funcédo da
producé&o mitica é transformar o real em simbolos compreensiveis, que se tornam
parte indissocidvel da vida das pessoas, transformando-se em um elemento
importante da sua cultura.

Resgata-se aqui também o pensamento de Iser (1993, p. 3) quando fala da
forma como o imaginario é apresentado nos discursos, fornecendo

“[...] ao imaginario a determinacao que de outra forma ele nao teria [...]
Obviamente, isso ndo significa que o imaginario é real, contudo ele
certamente assume uma aparéncia de realidade de maneira que ele
entra e age no mundo real.

Do mesmo modo que em Therezinha Fraxe (2004), em Glaucio Campos
(2015) reverbera o imaginario coletivo na vida dos moradores de BicO, Cuiamucu e
Canela-Fina, com enunciados carregados de assertividade que tornam indubitavel a
ocorréncia dos eventos narrados, perpetuando crendices que permeiam o imaginario
do grupo, as quais aparecem como vozes do passado que ecoam no presente, na
forma de uma memoéria simbdlica que continua a servir de referéncia para a

existéncia cotidiana dos moradores das comunidades rurais amazonicas:

“Os antigos diziam que, h4 muito tempo, na Semana Santa, 0s
bichos varavam nas casas dos moradores. Eles se faziam de tolos,
desafiavam o cacador para ver se iam respeitar o dia santo” (Sr. E,
49 anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 337).



215

As criangas, independentemente de credo, crescem ouvindo histérias
de cacadores que séo perseguidos por animais da mata (entre eles o
macaco e o veado) possuidos por seres sobrenaturais. [...] As
crendices sdo captadas diariamente em companhia de homens e
mulheres de Bico, Cuiamucu e Canela-Fina. Como se pode observar,
elas sdo carregadas de forca simbolica: mulher gestante deixa o
homem panema (falta de sorte na cagca ou na pesca); em dias
santos, catélicos evitam pescar ou cacar para ndo se depararem com
assombracdo; se cacar ou comer algum bicho no dia em que a
mulher vai parir, a crian¢a nasce parecida com o animal; onde mulher
gestante anda (tabuleiro ou praia de desova), tracaji ndo sobe para
desovar; mulher gestante, quando come embiara (resultado da caca
ou da pesca) do cacador, o deixa panema; para ter um parto
tranquilo, a mulher gestante, antes de escovar os dentes, enche a
boca de &gua, faz bochecha e a joga no quarto ou na porta de
entrada e saida da casa; o cacador ndo deve pisar no sangue dos
animais feridos, pios da mais forca a esses para fugir (GLAUCIO
CAMPOS, 2015, p. 337).

Portanto, as referéncias para a constru¢do dos discursos dos amazodnidas
hinterlandinos entrelagando crencas, mitos e lendas com a vida e as tarefas

cotidianas, conferem um efeito de verdade, ou como denomina Feyerabend (1989,

p. 107), um efeito de sentido de verdade factual:

Os fendmenos sdo 0 que 0s enunciados associados asseveram que
eles sejam. A linguagem que "falam" est4, naturalmente, influenciada
pelas crencas de geracdes anteriores, mantidas ha tanto tempo que
nao mais parecem principios separados, apresentando-se nos
termos do discurso cotidiano e parecendo, apés o treinamento
natural exigido, brotar das préprias coisas.

Crenca e evidéncia n&do se confundem, delineando o caminho dos que trilham
a senda do conhecimento mitico, do senso comum e de formas de saber néo
cientifico, para os quais o imaginario e o simbdlico sdo elementos fundamentais da
propria existéncia em sua perplexidade e constante questionamento sobre o que € e
como funciona o mundo.

Na vida dos homens e mulheres da hinterlandia amazénica, o efeito de
sentido de verdade permite transpor o imaginario para a materialidade significante
da vida cotidiana no presente, transformando os relatos do passado em algo atual,
inalterado no transcurso do tempo porque refere-se, segundo as representacoes
sociais que se desenvolveram no espagco comunitario, a saberes transcendentais

que permitem conectar as pessoas do passado aos viventes de hoje.
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O funcionamento do intradiscurso nesse contexto ocorre de modo a
possibilitar essa conexdo entre passado e presente, conferindo uma unidade
interpretativa acerca de certos aspectos do mundo e da existéncia, de modo que o
simbdlico se confunde com a prépria realidade, tornando-o indistinguivel do real.

Como observa Morin (1986), os mitos sdo narrativas e transformam aquilo
gue é criado pela imaginacao, crenca e interpretacdo subjetiva dos homens em algo
gue, para eles, é real, verdadeiro, posto que esta entranhado em sua mente como
evidente por si mesmo nao exigindo questionamento racional.

Pode-se afirmar nesse sentido, que as formacdes discursivas na vida dos
caboclos-ribeirinhos conferem um efeito de sentido de materialidade as crencas,
lendas e mitos, dotando-as de significados que, para os individuos, dizem respeito a
algo efetivo, concreto, ndo constituindo mero produto da imaginagao.

Essa transcendéncia do passado das constru¢cdes simbdlicas, que se
revivificam e se reatualizam nas experiéncias cotidianas, contrasta com o homem
amazonico retratado por Dalcidio Jurandir (2011). Os personagens de sua obra
“Chove nos campos da cachoeira”, sdo seres presos a uma memoria resgatada de
forma recorrente, todavia, ela nada mais é do que um contetdo de recordacdes
nostalgicas dos tempos passados, como fragmentos de um vaso quebrado que, ao
olhar de quem os contempla, ndo passam de reminiscéncias saudosas de vivéncias
de outrora.

Por vezes, a temporalidade cristaliza-se em discursos que refletem um olhar
nostalgico do passado dos habitantes da Costa da Terra Nova, e também dos

moradores das comunidades de Bicd, Cuiamucu e Canela-Fina:

“‘Antigamente aqui tinha mais fartura, tinha mais peixe, tinham mais
casas, as pessoas eram mais amigas, mais solidarias, muito mais do
gue sdo hoje” (Sra. Iracema de Morais Moreira, 74 anos,
Comunidade S&o Francisco) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 69).

“[...] vai chegar um dia que o cara, se quiser tirar um pedaco de pau,
vai ter que pedir licenga. Antes ndo era assim” (Sr. N., 57 anos,
Comunidade Cuiamucu) (GLAUCIO CAMPQS, 2015, p. 199).

Mas as vozes desses habitantes do I6cus amazdnico descritos por esses dois
autores também podem assumir um outro tom, se inscrevendo em formacdes
discursivas nas quais aparece um intradiscurso que serve de referéncia basilar para

organizar as relacdes comunitarias, conferindo a elas um sentido e um significado
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que transcendem a individualidade e o passado, de maneira a se reatualizarem por
intermédio da persisténcia da memoria social, e assim continuam a formatar o viver
presente desses individuos, nos seus momentos de interagdo, comunicacdo e de
contemplagdo do mundo ao seu redor.

A temporalidade nesse contexto, como aparece nos livros dos referidos
autores, ndo € apenas uma marca distintiva entre passado, presente e futuro, mas
uma continuidade do imaginario e das experiéncias coletivas do passado, que séo
transpostas para o presente por intermédio da conexdo intima dessa construgdo
simbdlica com o modo de ser e pensar individual e grupal, na forma de um
intradiscurso que permeia os dizeres dos membros das comunidades visitadas.

Desse modo, transparece nas vozes dos amazonidas hinterlandinos descritos
pelos relatos de experiéncia de Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015),
a preocupacao de realcar o papel do testemunho pessoal (como se observa nos
termos que destaquei a seguir), de maneira a se afirmar que os eventos narrados
ndo sdo meras reminiscéncias de fantasias das pessoas do passado, mas
elementos do real vivido e observado, os quais assumem a condi¢cdo de verdade
com significados importantes para a compreensdo do mundo e também de si

mesmos, através do emprego de certos termos:

“Eu ndo acreditei muito nessa histéria, eu pedi que ele me levasse
guando ele fosse ter relagbes sexuais com uma bota, para minha
surpresa, eu vi tudo tudinho!” (Vanderval Ferreira Reis, 49 anos,
Nossa Senhora da Conceicdo, Costa da Terra Nova) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 338).

“O outro causo, que eu também vi, ndo é lenda e ndo é mito, é
verdade, foi quando eu estava na beira do rio ... Eu também acho
gue ele veio em nossa dire¢do e virou nossa canoa, porque uma das
minhas filhas estava menstruada” (Vanderval Ferreira Reis, 49 anos,
Nossa Senhora da Conceicdo, Costa da Terra Nova) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 339).

“‘Outras pessoas também viram e sofreram com o aparecimento
desta cobra, eu vi cobra grande, mas essa eu ndo cheguei a ver”
(Manoel Severiano, 82 anos, agricultor da Costa da Terra Nova)
(THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 342).

“Nesse tempo (refere-se ao periodo de estiagem), que vai secando, a
gente vé todo tipo de misura (visagem, assombracdo) — grito,
assobio — as vezes parece que é gente conversando” (Sr. G, 30
anos) (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 336).
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O emprego do pronome “eu” ou “a gente” (n6s) ndo é mera opcéo estilistica
gue formata o intradiscurso, mas uma estilo linguistico recorrente dos habitantes da
Costa da Terra Nova para conferirem credibilidade aos seus relatos a pesquisadora,
a qual, nessa condi¢do, é vista como alguém que tem um ponto de vista diferente,
ancorado na visédo da ciéncia, podendo assim desacreditar 0 que ndo tem origem no
saber cientifico.

Durand (2012) descreve a negacao da ciéncia a tudo o que néo € produto de
um raciocinio objetivo ancorado em observacdo e comprovacdo de modo que o
metaférico e o simbdlico ndo se enquadram nesse esquema epistemolégico,
transformando-se em “impedimento para o processo ideativo”.

Os termos afirmativos “eu sabia”, “eu pedi’, “eu vi’, “eu também vi’, “eu
estava”, “eu também acho”, “a gente vé&”, nas falas transcritas acima confere ao
discurso um efeito de veracidade, servindo para enfatizar que os interlocutores
estavam presentes quando 0 evento ocorreu, que o0 presenciaram, dando
credibilidade aos seus relatos, pois com isso afirmam que ndo eram simples ouvintes
de historias ou de relatos de terceiros.

O efeito de verdade nos discursos também permite criar um sentido de
pertencimento, a partir de uma conexao fundamental, aquela da “certeza” sobre que
0s mitos e lendas afirmam, constituindo assim verdades incontestes que devem ser
transmitidas as novas geracoes para que sejam perpetuadas.

A coesdao grupal, assegurada pela partilha das lendas e mitos, bem como das
crencgas religiosas, transforma esse substrato cultural em algo mais do que um
conjunto de simbolos comuns, pois eles aparecem na vida comunitaria como um
imaginario social que se funde com as proprias pessoas enquanto seres materiais e
nao entes imaginarios ou abstratos.

Resgatando ideias de José Alcimar de Oliveira (2002, p. 11), “E a cultura que
informa os olhos com os quais 0 homem vé e compreende o mundo”.

A cultura € um conjunto de saberes nascidos das experiéncias acumuladas ao
longo do tempo, os quais transcendem o nivel pessoal e se transformam em
conhecimentos e praticas presentes na vida de uma comunidade.

E no conhecimento do senso comum que estdo as marcas do intradiscurso e
das representacbes sociais que fundamentam as crencgas, 0s mitos e as lendas,

transformando-os em elementos importantes de uma memoria coletiva que se faz
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presente no viver cotidiano dos habitantes das areas rurais da Amazonia descritos
por Therezinha Fraxe (2004) e Glaucio Campos (2015).

O senso comum, como entende Boaventura de Souza Santos (1993), foi
transformado pelo dogma cientifico em conhecimento sem validade e importancia,
pois se propde a explicar o mundo de um ponto de vista avesso as imagens,
simbolismos e metaforas. Todavia, mesmo no mundo racional contemporaneo, o
senso comum continua a ser importante e necessario, porque é a alternativa para
um mundo sem cor, simétrico, criado pela ciéncia, marcado pelo desencanto e pela
auséncia do imaginario.

Mas é justamente a partir desse imaginario, da simbologia que permeia a sua
vida cultural, que os amazonidas hinterlandinos podem se colocar na posicdo de
produtores de discursos originais, alheios a cientificidade dos conhecimentos que se
propdem a reduzir e explicar seu mundo do ponto de vista da ciéncia e da razéo.

Consoante José Alcimar de Oliveira (2002, p. 13), o homem, como

Ser de cultura [...] s6 se afirma como tal quando, de forma auténoma,
se apropria dos cadigos reflexivos que mediatizam sua relacdo com o
mundo na multiplicidade de suas determinacdes subjetivas e

objetivas. A antinomia que perpassa o0 atual desenvolvimento da
cultura tecnocientifica reside na perda do seu carater emancipatério.

Os discursos originais que emergem da memoéria social, antecedem o
surgimento dos mitos, lendas e crencas dos habitantes da hinterlandia amazonica, e
constituem a historia dos seus antepassados, das suas experiéncias e do vivido
nesse lécus peculiar, transcendendo o tempo através de um conteudo transmitido
oralmente.

E por intermédio do discurso, da oralidade, que essas reminiscéncias afloram no
presente como alo real, ainda que se tenham origem no imaginario do grupo e parecam,
aos olhos dos visitantes que vém do mundo urbano, algo fantastico, irreal, magico e
sem conexao com o gue se pode aceitar como realidade segundo o modo de pensar
racional que fundamenta a existéncia e o pensamento de quem vive na cidade.

Cabe aqui refletir sobre os discursos exdgenos em sua pretensao de tornar a
cultura do mundo urbano e cientifico a expressdo mais importante, porque
supostamente se ampara numa légica racional superior a quaisquer mitos, crencas e
pontos de vista subjetivamente distorcidos que sdo incapazes de compreender e

explicar convenientemente o mundo. Nessa 6tica, a cultura, as tradi¢cdes e valores dos
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amazonidas hinterlandinos assumem a condi¢do de algo que ndo se encaixa mais no
mundo “moderno”, sendo mesmo incompativel com ele. Quando essa perspectiva se
impde, retira-se desses homens e mulheres que vivem no interior da Amazobnia a
possibilidade de verem a si mesmos e a sua cultura como pontos de ancoragem para
compreensdes préprias, e igualmente importantes, do mundo e da vida.

Buscando novamente amparo no escrito de José Alcimar de Oliveira (2002, p.
12): “Submetida ao regime da heteronomia, mediada por relacdes de exterioridade, a
cultura impede a consciéncia de apropriar-se subjetivamente dos seus contetdos e
torna-se um peso opressor para a existéncia dos homens”.

A negacao do valor de outras culturas, por quem vive e interpreta 0 mundo a
partir dessa racionalidade cientifica, explica-se pelo fato de que esse ponto de vista
baseia-se na refutacdo do simbdlico como algo que comporta algum tipo de
conhecimento valido, por conta do discurso que exalta a ciéncia como a produtora de
saberes socialmente importantes, validos e necessarios.

Como explica Iser (1993, p. 3) “[...] em nossas experiéncias do dia-a-dia, o
imaginario tende a se manifestar de maneira difusa, em impressées efémeras que
desafiam nossas tentativas de coloca-lo numa forma concreta e estavel’.

Obviamente aqui esse autor alude a existéncia cotidiana do chamado mundo
urbano, construido e organizado quase que exclusivamente em torno do
conhecimento racional, de base cientifica, e onde o imaginario aparece apenas
pontualmente, mas sem qualquer hegemonia na construgcdo dos discursos e na
definicdo do campo de conhecimento socialmente valido.

Esse conflito entre a racionalidade e a transcendéncia para outras
representacdes que nado aquelas elaboradas a partir do ponto de vista cientifico, é
comentado também por Michel Justamand (2015, p. 105):

Os conhecimentos tradicionais [...] fogem aos padrbes sistémicos de
como devem ser enquadrados, medidos, expostos, vividos e ou

experimentados; talvez seja esse o0 motivo, 0 desprezo elou a
tentativa de emudecé-los.

Entre os habitantes da hinterlandia amazonica, as formacdes simbolicas (mitos,
lendas e crencas) emergem de seus discursos com efeitos de sentido, conferindo ao
intradiscurso uma légica que valida e refor¢a, na fala dos interlocutores, aquilo que as

representacdes sociais elaboradas no ambito da vida comunitéria ao longo do tempo

transmitem como verdades acerca do modo como o mundo funciona, e nessa
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condigcdo, prescindem de uma ilagcdo ou da andlise sistematica que fundamenta o

guestionamento racional-cientifico das coisas (termos por mim destacados):
“O Seu Sebastido é 0 nosso rezador oficial como se diz... Eu acredito
na reza dele, né, ele jA vem com esse dom, desde que era menino e
via seu pai reza. Minha mée dizia que o Seu Benedito, pai do Seu
Sebastido, era um pajé. Antigamente nés tinha pajé. Eu, na minha
idéia, acho que foi pra isso que o Seu Sebastido ficou conhecido
como Rezador Oficial” (Dona Nila, parteira da comunidade de S&o

Francisco, Costa da Terra Nova) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p.
214).

“Eu acredito tanto no boto como na cobra-grande [...] Essa histéria
de lenda é s6 pra quem nao conhece pra quem nunca viu [...]" (Sr.
Simplicio Alves de Morais, 74 anos, ervateiro do Mercado Adolpho
Lisboa) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 333).

“‘Quando eu vou pro lago, ainda bem cedinho, as vezes 5:00 h da
manhd, ainda tem lua, eu olho para 0s portos pra ver se vejo algum
homem de branco e nunca vi. O que eu sei é que o padrinho e a
madrinha contam dessas lendas. E que por aqui tem muito boto [...] Eu
sei também que a filha do seu Manuel, da comunidade |4 de cima,
engravidou desse rapaz de branco” (Juscelino, 14 anos, estudante,
morador da Costa da Terra Nova) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 36).

Os termos “eu acredito”, “minha mae dizia”, “Eu, na minha ideia”, “O que eu

sei”, “Eu sei”, tém efeitos afirmativos. Essa assertividade ndo serve apenas para
corroborar o que outros dizem, mas de reforgar um senso de aceitagéo e partilha
desses discursos, 0s quais denotam valores subjetivos que atravessam o0s
discursos, servindo para estabelecer os critérios de compreenséo e interpretacao da
existéncia e dos homens, bem como para definir o seu lugar no mundo, como entes
conectados a outros a partir de um corpo de crencas e praticas coletivas que
consubstanciam o espac¢o do imaginario social.

Essa conexao mediada pelo imaginario social é, como entende Durand (2012)
uma relacdo intersubjetiva, psicolégica, no sentido de estar fundada num vinculo
afetivo-representativo entre locutor e ouvinte. Neste caso, a existéncia de um fundo
comum de representacdes ou de crengas, lendas e mitos os transformam em seres
gue compartilham o mesmo imaginario e nele encontram formas reciprocas de
identificacao e de construcéo de sentidos a suas existéncias ho mesmo espaco.

Como observa Pécheux (1993, p. 82), nos processos discursivos o0 que
funciona é “[...] uma série de formulacdes imaginarias que designam o lugar que A e
B se atribuem cada um a si e ao outro, a imagem que eles fazem do seu préprio

lugar e do lugar do outro”.
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Fornecendo uma visdo do mundo que aparece, aos olhos dos individuos,
como dotada de coeréncia, e portanto plausivel segundo o seu entendimento, os
discursos tém um efeito de regularidade, que se manifesta numa mesma certeza
guando se trata de falar das crencas, mitos e lendas enquanto formas coletivas de
representacdo do mundo e do vivido.

Essa regularidade, nos discursos dos moradores da Costa da Terra Nova,
assegura a estabilidade das préaticas culturais, as quais transcendem a
temporalidade fisica, embora se reatualizem no tempo social, delimitando no
momento presente 0s espacos e momentos especificos para o trabalho, o lazer, a

contemplacéo da natureza ou o retorno a si para meditar e rezar:

“l...] ela [a festa] junta os comunitarios das trés comunidades. E um
momento de unido, onde todos participam, brincam e se
congregam” (Sr. Mocamir, agricultor, pescador, Vice-Presidente da
Comunidade Nossa Senhora da Conceigcdo) (THEREZINHA
FRAXE, 2004, p. 91).

Se na producéo discursiva dessa autora as locugcdes que emergem das falas
dos amazénidas hinterlandinos aparecem como manifestacfes da posicao do sujeito
em face daquilo que afirma, produzindo um entrelacamento entre ele, como sujeito
gue vive no momento presente, e aquilo que constitui o ja dito, na forma de um
intradiscurso que tem conexdes fundamentais com o passado e a memodria social
(mitos, lendas e crencas), em Glaucio Campos (2015), os pronomes (eu, nés) que se
revelam nas falas das pessoas que esse autor descreve nos seus relatos de
experiéncia, assumem uma outra natureza, com uma funcao linguistica atualizadora
dos discursos, a qual permite estabelecer um efeito distintivo entre os habitantes do
mesmo lécus em novas figuracoes.

A producédo discursiva de Glaucio Campos (2015) explicita o funcionamento
do discurso por intermédio do uso de pronomes pessoais que possibilitam situar o
individuo na rede relacional, em um processo civilizacional do qual ndo pode ser

indissociado ou separado com um ente singular, pois

[...] n&o podemos considerar as pessoas como seres singulares e
isolados, temos sempre que as encarar inseridas em figuracdes [...]
O sentido que cada um tem da sua identidade esta estreitamente
relacionado com as relacdes de <nds> e de <eles> no proprio grupo
e com a nossa posicao dentro dessas unidades que designamos por
<nés> e <eles> (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 103).
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Na sua produgéo discursiva, esse autor coloca em destaque uma dissonancia
fundamental que permeia o l6cus amazoénico, opondo individuos que, apesar de
viverem nas mesmas comunidades, tém condutas diversas com relacdo a forma
como se integram na rede de interdependéncias, na qual se fazem presentes tanto a
perspectiva do usufruto das riquezas naturais com base na busca do ganho
econdbmico (lucratividade), como a tradicional, em que o propdsito é sobreviver e
manter a familia, implicando em menor impacto ambiental.

As decisbGes pessoais sobre como viver, nesse universo contrastante de
comportamentos, delimitam o sentido dos discursos, que tém um efeito de
diferenciacdo marcando posicdes (eu e eles; nés e eles), mesmo se, em outros
momentos, esses locutores vejam a si mesmos como essencialmente conectados
aos demais por compartilharem espacos comuns de existéncia e certas praticas
culturais, nas comunidades de Bicd, Cuiamucu e Canela-Fina: “[...] de primeira tinha
muito peixe, se pegava de flecha, arp&o, canico [...] (Sr. Francisco) [...] Foi um |4
que acabou com tudo (Sr. E.)” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 266-267) (destaque
feito por mim).

O efeito de diferenciacéo aparece nessa fala como marca discursiva, onde o
termo “um 1&” aparece tanto como referente de oposicdo (nos e ele), como um modo
de expressar certo desdém ou desprezo, mas também para destacar um
comportamento que nao é aceito, considerado incompativel com as praticas
tradicionais por ter efeito oposto no sentido de afetar o patriménio natural comum
gue fornece recursos essenciais por geracgoes (pescado).

As condicBes em que esse discurso € produzido, podem ser compreendidas
guando se leva em conta as tensdes e contradicoes entre diferentes praticas que
marcado a teia de relacbes no mesmo espaco de vida desses habitantes da

hinterlandia amazonica, consoante a exposi¢céo de Glaucio Campos (2015, p. 103):

No momento em que as discussdes ambientais avangam, provocam
tensdes e conflitos, o modelo de pronomes pessoais contribui para
situar cada individuo como bem ou mal feitor na rede invisivel que
degrada o meio ambiente ou que usufrui dele pensando em si e no
outro ser humano.

E possivel identificar uma conex&do entre a obra de Glaucio Campos (2015) e
de Therezinha Fraxe (2004), quando se observa que essa autora também trata das

contradicbes que permeiam o espaco de vida dos caboclos-ribeirinhos, por ela
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realcadas a partir da teoria da circularidade cultural, enfatizando os efeitos da
confluéncia dos modos de vida urbanos e rurais ho mesmo locus.

A analise do discurso de uma moradora da Comunidade S&o Francisco, na
Costa da Terra Nova, permite desnudar as relagbes e contradicbes que marcam a
existéncia de um mundo rural ainda caracteristico em suas praticas culturais, mas que,
cada vez mais, se integra ao modelo de vida urbana, na qual impera uma economia da
producao para atender o mercado que passa a ser adotada por muitos moradores.

Mais do que um processo de integracdo, é, essencialmente, um modo
alternativo de vida, e ainda que periférico, ndo mantém mais as caracteristicas da

economia tradicional, o que repercute na rede relacional comunitéaria:

“Como a senhora vé, cerca aqui € muito dificil até hoje. S6 quem mais
coloca pra dividir uma casa da outra, sdo esses homens que criam
gado, bufalos ainda sdo pouco aqui, no nosso lugar. S6 que eles tao
guerendo empurrar a gente, o cumpadre ai do lado teve que vender
sua casa, porque o dono desses bois que tdo na maromba, precisava
de mais terreno, e o jeito foi o cumpadre vender, porque os bois tava
entrando no terreno dele, e acabando com todas as plantacdes” (Sra.
Iracema Morais Moreira, 74 anos, moradora da Comunidade Sé&o
Francisco) (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 69).

Nessa fala, as marcas discursivas aparecem como um efeito de diferenciacéo
aqui também, para situar de maneira incisiva o0 “n6s” (a gente) e o “eles” (“esses”)
como sujeitos em oposigao: “[...] sdo esses homens que criam gado, [...] N0 N0SSO
lugar. S6 que eles tdo querendo empurrar a gente [...]".

Portanto, na obra de Therezinha Fraxe (2004), os sentidos dos discursos dos
amazonidas hinterlandinos aparecem como decorréncia de transformacdes
socioculturais, em um processo de aproximagado crescente entre o espaco rural e
urbano, todavia ndo é descrito apenas em um sentido meramente temporal, de antes
e depois, do outrora e do agora, mas, sobretudo, como um intradiscurso, construido a
partir da forma como a relacdo intrinseca entre individuos € percebida e se inscreve
nas suas falas.

Na sua discursividade, esses caboclos-ribeirinhos, como os designa a autora,
se identificam como seres conectados ao passado e a uma memoria social, 0 que
lhes permite se apresentar como sujeitos que, de alguma forma, se contrapbem as
situacdes do presente, as quais, na interpretacdo de Glaucio Campos (2015), estdo
conectadas a novos habitus que se configuram na rede de relagcdes, em constante

mutagdo, que marca a vida dos habitantes da hinterlandia amazoénica:
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“[...] a gente ia embaixo da frutinha e escolhia o tambaqui para
arpear [...] Naguele tempo nao tinha malhadeira [...] Hoje tem gente
(aqui o entrevistado fala deles, outros pescadores) que nao pesca,
coloca malhadeira [...] De primeiro era sé haste, flecha e canico,
agora é sO malhadeira. Tambaqui de trés, quatro quilos néo
interessava. Hoje, quando o cara acha tambaqui de dois quilos na
malhadeira ele ja fica alegre” (GLAUCIO CAMPOS, 2015, p. 265).

As referéncias temporais (em destaque) nesse discurso estdo organizadas da
maneira a enfatizar a separagao entre o “eu” e o “eles”, entre o sujeito discursivo que
enuncia ndo somente a questdo das mudancas nas praticas sociais e seus efeitos
sobre a disponibilidade de recursos pesqueiros (marcando as novas figuracoes
como coloca Glaucio Campos), mas também se posiciona como alguém conectado
ao passado, assumindo a condicao de referente para a compreenséo das diferencas
entre formas de vida e visdes do mundo opostas no mesmo Iécus amazonico.

As lembrangas que emergem nas narrativas exercem uma fungéo discursiva,
reforcada por referentes temporais, e organizadas de maneira que a realidade
constatada pelo pesquisador deixa de ser observada por ele mesmo, e passa a ser
feita a partir dos olhos e da mente do enunciante, que o conduz pelos caminhos do
pensamento sobre o mundo da ruralidade amazonica na condicdo de viajante que
transita entre o passado e o presente.

Esse efeito de sentido também estd presente nos discursos do morador da

Comunidade Sao Francisco, na Costa da Terra Nova:

Antigamente aqui tinha mais fartura, tinha mais peixe, tinha mais
casas, as pessoas eram mais amigas, mais solidarias, muito mais do
gue séo hoje (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 69).

Aqui era um lugar maravilhoso, a gente tinha uma fartura muito
grande, imensa, ninguém sabia 0 que era passar necessidade, nem
fome [...] a gente escolhia o que queria comer. Hoje em dia a gente
come do que tem [...] (THEREZINHA FRAXE, 2004, p. 32).

Portanto, na obra de Therezinha Fraxe (2004) os discursos dos caboclos-
ribeirinhos apresentam-se na forma de uma discursividade interpretada como a
expressdo de mudancas no plano de interrelacdo cultural, de modo que os
habitantes das comunidades da Costa da Terra Nova posicionam-se acerca de
praticas tradicionais frente a outras, novas, interpretando-as de um ponto de vista da
possibilidade de escolhas pessoais (por exemplo, ter lucro e produzir para o
mercado, por exemplo, desconsiderando regras comunitarias ancestrais de uso dos

lagos ou da terra),



226

Por sua vez, Glaucio Campos (2015), amparado na teoria de Norbert Elias
(1990), entende a cultura de um outro ponto de vista, faz questdo de colocar em
destaque que essas mudancas nas praticas sociais, ainda que tendo como fulcro
acOes individuais, ndo sao conduzidas por estes, ou seja, ndo ocorrem em razao de
decisdes pessoais. As teias e redes relacionais (figuragdes) nas quais os individuos
estdo inseridos, é que definem quais decisGes, comportamentos e modos de ser
transformam-se, em razdo de processos sociais e novas formas de organizacdo da
vida em sociedade.

Apés a andlise dos discursos dos amazonidas, na forma como as suas vozes
ecoam nos livros desse autores, uma ultima questdo impde-se como necessaria: 0
gue € Ser Amazonida?

O Dicionario Houaiss é um dos poucos que registra 0 vocabulo amazonida,
contudo relacionando-o a lenda das Amazonas, as guerreiras lendarias de um mito
nascido na Antiga Grécia, transposto pelo imaginario dos exploradores espanhdis
para o territério desconhecido do mundo amazdnico que os assombrou pelas suas
paisagens singulares.

A referida fonte identifica 0 amazonida como a pessoa que “nasceu ou vive no
Amazonas, estado que se localiza no Norte do Brasil, onde também esta localizada
grande parte da Floresta Amazodnica;, amazonense. Adjetivo relativo ou préprio do
Amazonas. [Por Extensao] Particular ou caracteristico da Amazonia (floresta).
Etimologia (origem da palavra amazoénida). Do nome préprio Amazénia + ida”.
Também faz alusdo ao amazobnida como sindnimo de amazonense, neste Ultimo
caso uma visdo miope de uma realidade bem mais abrangente.

Quando se fala em amazoénida, é preciso compreender que o termo € mais do
um conceito abstrato, formulado segundo uma perspectiva puramente geografica. Além
da referéncia ao locus da Amazébnia, compreender que é o Ser Amazonico requer se
considere também o Ethos, aquilo que poderiamos chamar de identidade amazonica.

Assim, enquanto ndo se chega a um denominador comum sobre o que é Ser
Amazonida, € de se reconhecer que esse ente € um ser concreto, numa realidade
diferente, mas com caracteristicas préprias bem acentuadas.

Mesmo se, nho mundo académico, ha quem as despreze ou as ignore, porque
esses elementos caracterizadores s6 se manifestam na correlacdo homem e meio

ambiente, o Amazonida é muito mais do que isso.
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Embora o meio natural tenha intima relacdo com a sua existéncia, essa
relacdo tem sido utilizada para elaboracdo de concepcdes reducionistas sobre esse
Ser, as quais tém servido tanto para exaltagbes idealizadoras (“0o homem da floresta,
o protetor da mata”), nascidas de vieses cientificistas estereotipados, como para a
construcdo de sentidos racialistas, estigmatizadores, que servem para desmerecé-lo
e desconstrui-lo ao considerarem-no como um simples produto da miscigenacao
(biologicamente falando, é a mistura do branco com o indio), caso em que o termo
mestico assume uma conotacgao pejorativa.

Ainda que néo reconhecido como ente concreto pela maior parte do mundo
académico, a negacao do Ser Amazonida pelo pensamento denominado dominante
nao retira dele a condicao ontologica fundamental de Ser-no-Mundo. Como assevera
José Alcimar de Oliveira (2002, p. 10):

[...] o fato de algo ndo existir no pensamento, nao implica inexistir na
realidade. O pensamento ndo cria realidade. E um despropdsito
epistemologico a tentativa cartesiana de pretender fundar a
existéncia no pensamento. O complexo mundo (natural e cultural)
amazonense comporta muitas leituras.

Em sentido contrério, a busca da desconstrucdo desse discurso pode dar-se
guando ha uma compreensao de como o artificios do saber-poder, configurado no
contexto do colonialismo na Amazbnia, e depois, no pos-colonialismo,
estabeleceram os fundamentos de uma condicdo subalterna da sociedade e da
cultura local, a qual perdura até hoje.

O ponto de partida para um discurso original €, justamente, esse substrato
cultural autoctone, o qual ndo se confunde com as contribuicdes originarias dos
grupos que lhe forneceram, mas constitui uma novo conjunto de elementos culturais
que confere, por extensdo, um sentido e significado originais aos homens e
mulheres amazonidas.

Essa necessidade de valorizacdo da cultura amazénida como uma forma de
reconhecimento da importancia da Amazoénia e seus habitantes foi defendida ha
muitas décadas, como explica Odenei de Souza Ribeiro (2015, p. 257):

O rio comanda a vida, primeiro livro de Tocantins, lancado em 1952,
€, sem duvida, entre as suas obras, o mais lido, difundido e
comentado [...] no livro jA se encontram em germe elementos da
amazonoantropologia [...] O livro procura mostrar a importancia da
regido para o desenvolvimento econdmico do Brasil e ao mesmo

tempo salienta os valores regionais que constituem uma contribuicdo
singular para a cultura brasileira.
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Convém destacar que os discursos reducionistas também servem de apoio
para a elaboracdo de uma ideologizacdo de significados, a partir de enunciados
exogenos, que nao nasceram na Amazobnia. Pode-se até rastrea-los, quanto as
origens, no positivismo federalista, para o qual era necessario suprimir as identidades
regionais, e nesse contexto, ndo reconhecer o amazobnida hinterlandino, que se
identifica como caboclo, como um ser diferente, um ente singular entre outras
singulares existéncias na diversidade cultural brasileira, pois isso equivaleria a deixa-
lo ver-se no espelho da historia para ndo mais ter vergonha de assumir a sua
ancestralidade, tirando-o da situacéo histérica de ninguendade®, dando-lhe um rosto
e, sobretudo, uma voz altiva.

Para suplantar essa perspectiva ainda imperante nos circulos académicos, é
necessario a construcdo de uma Antropologia Amazbnica, na Amazbnia, com e
pelos que nela habitam, e que leve em conta a diversidade, a tessitura das relacdes
e nuances culturais, proporcionando as condicdes para a emergéncia de um
interdiscurso de afirmatividade, autoestima e resisténcia, de modo que nao se
curvem as representacoes alienigenas e a discursos produzidos a distancia, fora do
contexto amazonico, para 0s quais o amazonida nao contribui, nem participa, pois

lhe é negada vez e voz.

6 Termo empregado por Darcy Ribeiro em se livro “O Povo Brasileiro” para designar os nascidos da
miscigenacao, encontro de ragas que marcou o processo historico de povoamento do Brasil, e para os
guais as origens raciais originarias de seus ancestrais ja nao serviam de referéncia para se situarem na
condicédo de sujeitos histéricos. Nessa condicéo, a ninguendade é também a exigéncia da busca de
uma afirmatividade como Ser-no-mundo em razéo, justamente, dessa falta de referéncias.
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CONSIDERACOES FINAIS

A andlise dos discursos dos amazénidas hinterlandinos, nos termos como
foram apresentados nos relatos de experiéncia de Therezinha Fraxe e de Glaucio
Campos, possibilitou a compreensédo das tessituras do pensamento que tem sido
elaboradas sobre o homem que habita o interior da Amazonia, oportunizando um
debate entre ideias, bem como a realizagdo de uma analise linguistico-discursiva
das estratégias do dizer que, como marcas da producédo discursiva e expressao de
representacdes sociais, permeiam o espaco da vida social no mundo amazonico na
forma de informacdes, crencas, atitudes e opinides acerca desse ente singular e ao
mesmo tempo complexo.

Como foi demonstrado, a producdo de discursos e as representacdes sobre
0s amazobnidas hinterlandinos aparecem refletidos no modo como eles percebem a
si mesmos, todavia, no contexto de relacbes que se entrelacam e buscam
fundamento na memodria social, o interdiscurso, que nasce dessas representacdes e
discursos exdgenos, também pode dar lugar ao contradiscurso, enquanto uma fala
ndo autorizada mas com importante papel como expressdo de uma discursividade
alternativa e auténtica.

Essa é, também, uma forma de resisténcia, que denota a coexisténcia de
formacgdes discursivas distintas, as quais materializam, nas falas dos amazoénidas
hinterlandinos, o encontro entre dois mundos diferentes, mas que se aproximam na
marcha do processo civilizatério no espaco amazonico: aquele da urbanidade, e o
dito tradicional, proprio da vida no l6cus interiorano, designado nos livros de
Therezinha Fraxe e de Glaucio Campos como o espaco de existéncia caboclo-
ribeirinho ou rural, respectivamente.

O trabalho etnoantropoldgico desses autores, em producdes textuais
envolvendo narrativas na forma de relatos de experiéncia, permite reconhecer um
universo multivariado de ideias e interpretacdes acerca do amazoénida hinterlandino,
de acordo com a sua posi¢cdo de cada um deles.

As pesquisas dos dois autores caracterizam-se, num primeiro momento, como
0 percurso de projetos pessoais de constru¢cdo de conhecimento com base cientifica.

Baseados em um trabalho de desvelamentos e imbricagcdes dos amazonidas
hinterlandinos a partir da visita e do conhecimento dos seus espacos de vida e

modos de ser e pensar, dando lugar a uma atividade sistematica de registro da
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oralidade, do ambiente e das singularidades das praticas sociais no espago imediato
da ruralidade amazonica, os referidos autores também oferecem outras
possibilidades de conhecimento dos homens e mulheres que vivem no interior da
Amazébnia, que ndo aquelas oriundas da andlise propiciada pelo suporte tedrico, e
gue podem ser consideradas como referéncias pré-estabelecidas de compreenséo
(o ja dito).

As analises e reflexdes dos autores, embora tenham sido elaboradas a partir
de uma producdo discursiva cientifica fundamentada em outros pesquisadores-
autores, ddo margem a uma abertura dialégica, ao possibilitarem aos habitantes da
hinterlandia amazénica desvendarem a si mesmos, por intermédio dos seus relatos
e das atividades cotidianas que realizam sob o olhar, e também a participacéo, dos
proprios pesquisadores.

Nesse contexto, os livros de Therezinha Fraxe e de Glaucio Campos tornaram
possivel discernir entre as diferentes realidades descritas, materiais subjacentes que
serviram para o processo de analise dos discursos, auxiliando na compreensao de
como eles emergem no interior das comunidades amazoénidas hinterlandinas, e para
a elucidacdo dos efeitos dessas diferentes formacdes discursivas que coexistem,
seja aquelas que constituem o ja dito, ou os discursos ndo autorizados, aqueles que
puderam ser resgatados na oralidade dos habitantes das comunidades que
aparecem nos relatos de experiéncia desses autores.

No decorrer da pesquisa, foi possivel constatar que a producao discursiva dos
dois autores conduz a uma caminhada por regides interioranas da Amazonia, indo
ao encontro do amazénida hinterlandino no lécus onde vive, trabalha, forma a sua
familia, interage com os seus vizinhos, compartilha crencas, tradi¢cdes, partilhando
essa memodria social e desenvolvendo também novas formas de pensamento e acao
sobre si e 0 seu mundo.

Os relatos de experiéncia nos seus livros sao apresentados seguindo
metodologias e abordagens tedricas préprias, que marcam as suas analises sobre
aquilo que conseguiram observar, desvendar e discernir no contato com as pessoas
de comunidades interioranas da Amazénia (rurais, como designa Glaucio Campos,
ou caboclo-ribeirinhas como refere Therezinha Fraxe).

Os termos por si s6s deixam antever uma ideia de oposicéo, entre aqueles
gue vivem nas urbes (civilizacdo urbana) e os que tém o seu lugar nos espagcos em

que o lécus citadino (“modelo e ideal”) ainda € um conceito fluido, mesmo se as
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comunidades amazonidas hinterlandinas sejam cada vez mais espacos de
aproximacao e interseccao de vidas e destinos.

Glaucio Campos se vale da concepcédo eliasiana das figuracbes para
conceber o amazonida hinterlandino das comunidades que visitou como um ser
dindmico, complexo e profundamente marcado nao apenas pelo processo
civilizador, que ainda continua a atuar sobre ele na forma de discursos e
representacdes que visam cristalizar praticas e comportamentos de um mundo
alheio a sua subjetividade, criando imagens do real que ndo sdo aquelas da
realidade mesma, vivida cotidianamente, mas que se imiscuem e se entrelagam
nesses espacgos originais das experiéncias dos individuos e grupos como nuances
de um repertdrio de experiéncias.

Glaucio Campos identifica nesse processo soécio-historico as marcas da
temporalidade, delineando um territorio de experiéncias ja conhecidas que
repertoriam o modo como o amazénida hinterlandino vé a si mesmo, mas também
conduzindo a caminhos desconhecidos, abertos a novas possibilidades, onde ele
préprio aparece como produtor de discursos envoltos na plasticidade da sua
condicao de ente entre dois mundos: aquele que lhe é apresentado como modelo e
ideal, e aquele que ele préprio idealiza, constréi e reconstréi a partir de um substrato
de herancas, tradicdes, praticas enredadas em novas e variadas figuracoes.

Em Therezinha Fraxe, o amazo6nida hinterlandino também recebe as marcas
de vozes que nao sdo as suas, porém a autora se vale do conceito de
transculturalidade ou circularidade cultural para identificar nos habitantes das
comunidades ribeirinhas a condicdo de entes que, embora tenham de certa forma
incorporado novos modos de ser e de pensar, a partir do encontro da sua cultura
com a formacgdo cultural da modernidade urbana, também podem aparecer como
produtores de discursos originais.

Nos relatos de experiéncia dessa autora, os habitantes da Costa da Terra
Nova, embora reproduzam discursos que nascem de representacdes sociais
exdégenas, como marcas de formacgOes discursivas (interdiscurso) de outros
universos culturais, também deixam explicita uma posicéo singular como individuos
gue se apropriam da memoria social para atualizarem discursos e praticas, 0s quais,
em sua esséncia, revelam idiossincrasias que transcendem aquilo que se pretende
atribuir ou caracterizar como o0 Ser-na-Amazonia segundo os olhares da civilizacéao

urbana.
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Emerge assim a imagem do amazébnida hinterlandino, que tem nas suas
crencas, mitos e lendas, no contato com o imaginario e também o real materializado
no dia-a-dia do contato com a floresta, os rios e animais, uma fonte de conexao com
algo que néo esté sujeito a temporalidade, nem as marcas da imposi¢cdo de modos
de ser e pensar articulados pelo discurso homogeneizador da modernidade.

Enquanto que, na obra de Glaucio Campos, “Ethos e figuracbes na
hinterlandia amazoénica”, o intradiscurso que permeia a vida das pessoas que
habitam a Amazonia interiorana, aparece, essencialmente, como expressao de
mudancas nas préticas tradicionais em razdo de redes de interdependéncia
ampliadas, em “Cultura Cabocla-Ribeirinha - mitos, lendas e transculturalidade”, de
Therezinha Fraxe, ele se manifesta, sobretudo, como um entrelacamento cultural,
onde se fazem presentes elementos exégenos e enddgenos que, de um lado, se
apresentam na forma de discursos legitimadores de relagBes produtivas proprias do
capitalismo moderno, mas por outro, também dao lugar a formacdes discursivas
baseadas na memodria social, ainda que atualizadas de modo a terem efeitos de
afirmacdo sobre a perpetuidade dos mitos, lendas e crencas dos habitantes da
Amazonia rural.

Desse modo, a circularidade da qual fala Therezinha Fraxe manifesta-se na
vida dos moradores da Costa da Terra Nova na forma de encontros culturais, ndo
necessariamente eivados de vieses discursivos legitimadores de culturas exodgenas
gue se introduzem nos discursos desses habitantes da hinterlandia amazonica, mas
gue nédo eliminam e, sobretudo, reforcam certas manifestagbes da cultura que se
desenvolvem no espaco rural transpondo o tempo e definindo formagdes discursivas
proprias com efeitos de sentido que transparecem nas falas desses individuos como
contradiscursos em resposta as formacdes discursivas hegeménicas.

O que se constata é que, embora os dois autores partam de pressupostos
tedricos diferentes - figuracdes e circularidade cultural, respectivamente — seus livros
se entrelacam e se harmonizam quando falam dos homens que habitam o ambiente
rural amazonico.

Os relatos de experiéncia de ambos os autores pesquisadores mostram
amazonidas hinterlandinos com seus sentimentos comuns e também contradi¢des,
enquanto entes que integram uma teia de relagfes e interdependéncia, de onde
emergem continuamente novas possibilidades de acédo, marcando espacos propicios

a cooperacdo ou de tensdo e conflitos, como revela a producdo discursiva de
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Glaucio Campos, mas que também ndo podem ser reduzidos a meros atores
passivos e inconscientes nesse processo social, pelo contrario, ttm um papel ativo
nessa interdependéncia, o que transparece na obra de Therezinha Fraxe como uma
relacdo de grupo fortemente ancorada, ainda, em uma memdaria social.

Os mitos, as lendas e as crencas viabilizam a constru¢do de um contradiscurso,
o qual emerge na oralidade dos amazodnidas hinterlandinos com efeitos de sentido que
permitem identificar uma continuidade da memoria social, ainda que adaptada aos
novos habitus que se desenvolvem a partir da circulacdo de elementos culturais devido
a crescente aproximacao entre a cidade e o espago rural amazonico.

Por conseguinte, conclui-se que as representacdes e os efeitos de sentido
gue podem ser vislumbrados na producéo discursiva de Therezinha Fraxe e Glaucio
Campos denotam as marcas de uma discursividade exdgena que permeia as falas
dos amazénidas hinterlandinos, mas que também deixa antever a sua condicdo de
entes capazes de desvelar a sua condicdo de construtores de um contradiscurso, de
uma formacéo discursiva original que é produzida pelo encontro da memodria social
com novas possibilidade de ser e de pensar.

Na condicdo de produtores de discursos auténticos, o reconhecimento dessa
autenticidade deve se dar ndo por meio da discursividade do mundo urbano,
centrado numa logica pejorativa, desconstrutiva, mas a partir da perspectiva do
proprio habitante da hinterlandia amazoénica e da sua visdo de mundo.

Os saberes pré-construidos, ao ndo se adotar essa posicao dialdgica, como
tem ocorrido, constituem um modelo de conhecimento impositivo, do qual emergem
0s esterebtipos, 0s preconceitos e retratos discriminatérios que reduzem a
importancia e o real significado do amazénida hinterlandino, guardido dos costumes
e dos segredos dos povos florestinos, e que resistem a modernidade do invasivo
consumismo capitalista.

Através da memodria social, essa resisténcia se mantém, atravessando 0s
tempos. E é essa transcendéncia da temporalidade, por meio de uma conexao entre
0 vivido e o presente, que transforma os discursos referenciados pelo intradiscurso
ou representacdes sociais exdgenas em outra forma de expressao, aquela ditada
por uma coexisténcia na qual persistem as marcas de uma memobria social
continuamente atualizada, mas preservada em sua esséncia e que pode ser
identificada em efeitos de sentido de afirmatividade, referencialidade,

transcendéncia, transparéncia e de negacéo ao ja dito ou de autenticidade.
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