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RESUMO

BUENO, M. A. POVO PARINTINTIN E SEUS SABERES SOBRE O CEU: as
perspectivas dos conhecedores tradicionais e dos educadores. 137f. Dissertagéo —
Instituto de Educacao, Agricultura e Ambiente, Universidade Federal do Amazonas,
Humaité, 2020.

Trata-se de uma dissertacdo de mestrado produzida no &mbito do Programa de Pos-
graduacéo em Ensino de Ciéncias e Humanidades (PPGECH) entre 2018 e 2020, que
buscou investigar o povo Parintintin e seus saberes sobre o céu. O elo céu-terra vai
muito além da atividade académica. A propria concepcao de universo é relativa. Povos
tradicionais, por exemplo, mantém relacbes proprias com a natureza e
consequentemente possuem modos proprios de interpretar e explicar o mundo. A
astronomia cultural € uma é&rea de estudo relativamente recente que tenta
compreender relacdes céu-terra por meio de um olhar antropolégico em diversas
culturas. Neste contexto, a partir de uma pesquisa de campo, este trabalho teve como
objetivo compreender o espaco ocupado pelos saberes sobre os céus no cotidiano do
povo Parintintin e na escola estadual inserida na aldeia Traira. Para fundamentacéo
tedrica, realizamos reflexdes sobre culturas, curriculo e astronomia cultural. Além
disso, mapeamos a astronomia cultural em pesquisas em educacgéo, por meio de uma
revisao de literatura em meios de divulgacédo de educacédo em astronomia. Dentre 793
publicacdes investigadas, 14 abordam de algum modo os céus de grupos indigenas
e, dentre essas, somente 4 tém os céus indigenas como tema central. Além disso,
nenhum deles investiga especificamente curriculos escolares indigenas. Afim de uma
maior aproximacao com o curriculo da Escola Estadual Indigena Kwatijariga, também
realizamos uma pesquisa documental em materiais (livros didaticos, referenciais
curriculares e legislacao educacional) que poderiam constar conteddos de astronomia
cultural. Embora os documentos analisados nao explicitem o termo astronomia cultural
ou sindnimos, a analise mostra que conteudos referentes a essa tematica estdo
presentes nos curriculos oficiais, exceto a proposta curricular de ciéncias do estado
do Amazonas, que ndo apresentou o tema. A pesquisa de campo ocorreu por meio
de uma aproximacao com a etnografia, realizamos entrevistas com os conhecedores
tradicionais e com os educadores dos componentes curriculares de geografia e
ciéncias. Os resultados mostraram, na observacao participante e nas entrevistas com
os conhecedores tradicionais, que 0s conhecimentos sobre o céu Parintintin estdo
presentes em suas praticas cotidianas. Nas entrevistas os professores afirmaram nao
terem ainda tratado dos conhecimentos sobre o céu Parintintin na sala de aula. As
falas dos professores marcaram a hierarquia entre os componentes curriculares,
evidente nos documentos oficiais, como, por exemplo a BNCC, no qual a matematica
e a lingua portuguesa apresentaram maior status. A subversdo ao curriculo oficial
também esteve presente na fala dos professores. Eles afirmaram nao usar o livro
didatico e demostraram utilizar um curriculo préprio.

Palavras-chave: Parintintin. Curriculo. Cultura. Astronomia cultural. Educacao.



ABSTRACT

BUENO, M. A. PARINTINTIN PEOPLE AND THEIR KNOWLEDGE ABOUT THE SKY: the
perspectives of traditional experts and educators. 137f. Dissertation — Institute of Education,
Agriculture and Environment, Federal University of Amazonas, Humaité, 2020.

This research is a master's dissertation produced under the Postgraduate Program in Teaching
of Sciences and Humanities - PPGECH between 2018 and 2020 that sought to investigate the
Parintintin people and their knowledge about the sky. The heaven-earth link goes far beyond
academic activity. The conception of the universe itself is relative. Traditional peoples, for
example, maintain their relations with nature and consequently have their ways of interpreting
and explaining the world. Cultural astronomy is a relatively recent area of study that attempts
to understand sky-earth relationships through an anthropological look at different cultures. In
this context, from a field research, this research aimed to understand the space occupied by
knowledge about the skies in the daily lives of the Parintintin people and the state school
inserted in the village Traira. For theoretical foundation we carry out reflections on cultures,
curriculum and cultural astronomy. Also, we mapped cultural astronomy in educational
research, through a literature review on means of disseminating education in astronomy.
Among 793 investigated publications, 14 somehow address the skies of indigenous groups
and among these, only 4 have indigenous skies as their central theme. Also, none of them
specifically investigates indigenous school curriculum. In addition to a closer relationship with
the curriculum of the Kwatijariga Indigenous School, we also conducted a documentary
research on materials (textbooks, curriculum references and educational legislation) that
reproduce constant content of cultural astronomy. Although the documents analyzed do not
make explicit the term cultural astronomy or synonyms, the analysis shows that contents
related to this theme are present in the official curricula, except for the science curriculum
proposal for the state of Amazonas, which did not present the theme. The results showed, in
the participant observation and the interviews with the traditional connoisseurs, that the
knowledge about the Parintintin sky is present in their daily practices. In the interviews, the
teachers stated that they had not yet dealt with the knowledge about the Parintintin sky in the
classroom. The speeches of the teachers marked the hierarchy among the curricular
components, evident in official documents such as, for example, the BNCC, where
mathematics and the Portuguese language had a higher status. Subversion to the official
curriculum was also present in the speech of teachers. They stated that they did not use the
textbook and demonstrated that they used their curriculum.

Keywords: Parintintin. Curriculum. Culture. Cultural astronomy. Education.
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INTRODUCAO

Meu interesse por astronomia intensificou-se no ano de 2010 durante minha
trajetoria académica na Universidade Federal de Goias. Por meio de uma bolsa
académica, tive a oportunidade de auxiliar nas sessdes de simulagdo de fendmenos
celestes oferecidas ao publico pelo planetario atualmente denominado Juan
Bernardino Marques Barrio. Durante esse periodo participei de dois cursos de
extensado oferecidos pelo planetario e apresentei um trabalho no | Simpdsio Nacional
de Educacao em Astronomia (SNEA), realizado no campus da Universidade Federal
do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO — URCA), em 2011.

Em 2012 passei a morar em Humaitd, interior do estado do Amazonas, e
ingressei na Universidade Federal do Amazonas, no Instituto de Educacéo, Agricultura
e Ambiente (UFAM/IEAA), onde conclui minha graduacao, no curso de Licenciatura

Plena em Ciéncias: Matematica e Fisica.

Em 2013 participei do ato de lancamento, no IEAA, do Nucleo de Estudos e
Pesquisas Afro-brasileiras e Indigenas (NEABI) e, desde entéo, a convivéncia com 0s
integrantes desse nucleo tem contribuido para minha formacdo enquanto
pesquisadora. Esse convivio me proporcionou uma aproximacdo com a tematica
indigena e, por meio desses estudos, tive a oportunidade de conhecer os participantes
desta pesquisa, o povo Parintintin. O NEABI me permite participar de projetos que
desenvolvem atividades junto a comunidades indigenas. Entre esses projetos, 0
Curso de Atualizacdo em Ensino de Ciéncias e Matematica para o Ensino
Fundamental realizado nas aldeias dos povos Parintintin e Tenharin. O projeto teve
inicio em 2017 e me possibilitou uma maior aproximacao com os participantes dessa

pesquisa e consequentemente com o ambiente escolar do povo Parintintin.

O povo Parintintin, pertencente a um grupo maior autodenominado Kagwahiva,
vive na cidade de Humaita-AM as margens da Br-230 Transamazonica. Divididos em
duas terras indigenas e trés aldeias, os Parintintin participantes desta pesquisa sao
os residentes na aldeia Traira. Aldeia esta que possui duas escolas, a saber: Escola

Municipal Nove de Janeiro e Escola Estadual Indigena Kwatijariga.
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Em 2018 ingressei no mestrado do PPGECH. Na elaboracdo do projeto, que
deu origem a essa pesquisa, meu objetivo inicial era pesquisar a astronomia de
alguma etnia indigena a partir de um paralelo desses conhecimentos com a
astronomia académica. Um grande equivoco! O texto de Jafelice (2011), em
especifico, desestabilizou minhas concepgdes e o objetivo inicial ao criticar a “busca
pela ‘astronomia’ dos ‘outros povos’ [...] ‘0 céu dos indios tais e quais’ com 0 ‘nosso
céu’ (ocidental)” (JAFELICE, 2011, p. 10).

As leituras me aproximaram de uma area relativamente recente do
conhecimento, a astronomia cultural, doravante AC, que “tem significado tentativas de
entendimento e de traducdo de como outras culturas, do passado ou do presente, se
relacionam com aquilo que no nosso recorte, ocidental, chamamos de céu”
(JAFELICE, 2013, p. 1).

Minhas praticas como educadora na rede estadual de ensino do Estado do
Amazonas permitem perceber a importancia de considerar os saberes adquiridos
pelos educandos nas vivéncias em sociedade e o meio em que eles e os educadores
estdo inseridos. Além disso, € notorio no ambiente escolar, mesmo com a presenca
de educandos indigenas nas escolas estaduais de Humaita-AM, o desconhecimento
das culturas indigenas. Ha poucos meses da entrega deste trabalho, ouvi entre as
conversas no horario de planejamento na escola que leciono: “E indio veste roupa?”.
Pude, com este questionamento, lembrar que ha alguns anos eu, uma goiana que
conhecia a Amazébnia pela televisdo, ndo pensava diferente. Percebo o quanto a
aproximacédo com a cultura dos povos indigenas modificou o meu olhar, minhas falas

€ 0 meu posicionamento como cidada.

A AC tem carater antropolégico, holistico e por muitas vezes também
transdisciplinar. Na mesma direcdo de Jafelice (2010), nosso entendimento para o
ensino holistico vai em contrapartida a educacéo fragmentada. Uma educacéo que
contribua para a compreenséo e resolucao de problemas complexos, promovendo um
elo entre homem e a natureza, reconhecendo todas as formas de conhecimento.

Portanto, aliado ao ensino holistico a transdisciplinaridade

[...] como o prefixo “trans” indica, diz respeito aquilo que esta ao mesmo
tempo entre as disciplinas, através das diferentes disciplinas e além de
qualquer disciplina. Seu objetivo € a compreensao do mundo presente para
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o qual um dos imperativos € a unidade do conhecimento” (NICOLESCU, 1999,
p. 16).

Portanto, a presenca da AC nos curriculos escolares pode contribuir para a
(trans)formacgéo tanto do educador quanto do educando, quebrando barreiras e
desmistificando uma visdo romantizada dos indigenas. Além disso, os saberes
tradicionais, quando abordados no curriculo das escolas indigenas, pode contribuir

para o fortalecimento e a valorizacéo das culturas desses povos.

Imbuidos pela importancia da inser¢cdo da AC nos curriculos, principalmente
nas escolas indigenas, apresento o problema desta pesquisa: qual o espaco ocupado

pelos conhecimentos sobre 0s céus no curriculo escolar do povo indigena Parintintin?

Para responder nosso problema de pesquisa, entendendo que a educacéo
indigena ndo se limita ao ambiente escolar, elegemos como objetivo geral
compreender o espaco ocupado pelos saberes sobre 0s céus no cotidiano da aldeia
Traira e na Escola Estadual Indigena Kwatijariga. De acordo com esse objetivo,

estruturamos a dissertacdo em quatro se¢des, apéndice e anexo.

Na Secdo 1, apresentamos aspectos relacionados as culturas de acordo com
Moreira e Candau (2007) e apontamos nossa perspectiva de cultura em concordancia
com Geertz (2008). Argumentamos, ainda nessa secao de acordo com Bessa Freire
(2010), acerca de cinco equivocos sobre as culturas dos povos indigenas. Discutimos
também sobre cultura escolar e curriculos. Embasados em Silva (2011), defendemos
os curriculos interculturais criticos, pois acreditamos no poder deles no processo de

reconhecimento e valoriza¢do das culturas dos povos indigenas.

Para alcancar nosso objetivo geral, estabelecemos trés objetivos especificos

gue procuramos responder ao longo das secfes seguintes.

Na Secao 2, discorremos sobre AC e buscamos, a partir de uma revisao de
literatura, responder ao primeiro objetivo especifico: mapear o tema saberes sobre 0s

céus de culturas indigenas em pesquisas em educac¢do em astronomia no Brasil.

Na Secdo 3, mapeamos a presenca de conteudos relacionados a AC nos
seguintes documentos educacionais nacionais: Parametros Curriculares Nacionais
(PCN), Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e o Referencial Curricular Nacional

para as Escolas Indigenas (RCNE/Indigena). Dentre os documentos especificos da
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Escola Estadual Indigena kwatijariga, analisamos o Projeto Politico Pedagdgico, o

Calendario escolar e os livros didaticos de ciéncias e geografia.

A Secdo 4 se dedica a responder aos outros dois objetivos especificos:
compreender a relacdo entre saberes sobre 0s céus e o cotidiano dos Parintintin e
analisar o espaco que esses saberes ocupam nos curriculos de ciéncias naturais e/ou

geografia do ensino fundamental Il da Escola Estadual Indigena Kwatijariga.

Ainda na Secéo 4, apresentamos o povo Parintintin, o caminho escolhido nessa
pesquisa por meio de uma abordagem qualitativa e uma tentativa de aproximacao

com a etnografia, e 0s nossos resultados.
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1 NOSSAS RELACOES COM O MUNDO E COM O OUTRO — CULTURAS

Nesta secdo, apresentamos alguns aspectos relacionados as culturas e
apontamos a perspectiva que adotamos no decorrer desse trabalho. Além disso,
discutimos as contribuicbes de curriculos interculturais no processo de

reconhecimento e valorizac&o das culturas dos povos indigenas.

1.1 Conceito de cultura

A primeira definicdo de cultura, com carater antropolégico, foi elaborada por
Tylor por meio da sintetizacdo dos termos Kultur (utilizado para simbolizar todos os
aspectos espirituais de uma comunidade) e Civilization (realizacbes materiais de um
povo). Tylor definiu cultura como os costumes adquiridos pelo homem ao interagir
socialmente (LARAIA, 2001).

Moreira e Candau (2007) apresentam cinco significados distintos para esse
termo, a saber: cultivo, mente humana, desenvolvimento social, forma geral de vida e
conjunto de préticas significantes. Os autores afirmam que o primeiro significado de
cultura surgiu em relacdo ao cultivo da terra, de plantacbes e de animais.
Posteriormente, esse significado foi ampliado e associado a questbes da mente

humana,

[...] passa-se a falar em mente humana cultivada, afirmando-se mesmo que
somente alguns individuos, grupos ou classes sociais apresentam mentes e
maneiras cultivadas e que somente algumas nacdes apresentam elevado
padrdo de cultura ou civilizacdo (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 26).

Com esse significado, discute-se a diviséo e a elitizacdo da cultura, ligadas ao
conceito de colonialidade! e também ao terceiro significado: o desenvolvimento social.
Para pesquisadores como Maldonado-Torres (2007) e Quijano (2005), as relacdes de
poder decorrentes do mercado capitalista mundial e da ideia de raca, que ainda estéao

presentes como heranga do colonialismo, sdo chamadas de colonialidade.

IN&o nos ateremos a construir uma discussao sobre esse campo nesta pesquisa, mas queremos trazé-
la para estudos futuros.
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Para Maldonado-Torres (2007), a colonialidade emerge de um contexto sécio-
histérico e € o que sobreviveu do colonialismo, influenciando diretamente pela

identidade moderna. Segundo ele, a colonialidade

[...] se mantiene viva en manuales de aprendizaje, en el criterio para el buen
trabajo académico, en la cultura, el sentido comdn, em la auto-imagen del los
pueblos, em las aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros aspectos de
nuestra experiencia moderna (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131).

Nesse significado, as sociedades ditas “desenvolvidas” consideram sua cultura
superior a das minorias?, esta vista como cultura primitiva, popular, inferior. Nesse
processo, para que sociedades possuam reconhecimento cultural, devem apresentar

ressonancia com o padrao europeu — uma cultura eurocéntrica.

No quarto significado, Moreira e Candau (2007) associam cultura a forma geral

de vida de um dado grupo social:

[...] a palavra ‘culturas’ (no plural) corresponde aos diversos modos de vida,
valores e significados compartilhados por diferentes grupos (nagdes, classes
sociais, grupos étnicos, culturas regionais, geracionais, de género etc.) e
periodos histéricos. Trata-se de uma visdo antropoldgica de cultura, em que
se enfatizam os significados que os grupos compartilham, ou seja, 0s
conteudos culturais (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 27).

Na mesma direcao, Freitas (2012) define cultura como o0 modo de vida de um
povo. Para o autor, “[...] a cultura marca, identifica e da paradmetros de
comportamentos que sao interiorizados ao longo da nossa existéncia, mas que
também poderdo ser modificados no interior das relagdes sociais [...]" (FREITAS,
2012, p. 22).

Moreira e Candau (2007) trazem esse quinto significado — conjunto de praticas
significantes — ligado a forma geral de vida de um determinado povo. Ele origina-se
da antropologia social e evidencia a “[...] dimensao simbdlica, o que a cultura faz, em
vez de acentuar o que a cultura é. Nessa mudanca, efetua-se um movimento do que
para o como. Concebe-se, assim, a cultura como pratica social, ndo como coisa (artes)
ou estado de ser (civilizacdo)” (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 27).

Na antropologia, em queo termo cultura € o principal foco de estudo, também
nao ha um consenso sobre esta definicdo. Marconi e Presotto (2010) afirmam que

2Utilizamos o termo minoria para designar povos com menor forca politica e social.
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Para alguns, cultura & comportamento apreendido; para outros, nao é
comportamento, mas abstracdo do comportamento; e para um terceiro grupo,
a cultura consiste em ideias. Ha4 os que consideram como cultura apenas 0s
objetos imateriais, enquanto outros, ao contrario, aquilo que se refere ao
material. Também se encontram estudiosos que entendem por cultura tanto
as coisas materiais quanto as ndao materiais (MARCONI; PRESOTTO, 2010,
p. 22).

Hall (2016) relaciona cultura a

[...] produgcdo e ao intercambio de sentidos - o ‘compartihamento de
significados’ - entre os membros de um grupo ou sociedade. Afirmar que dois
individuos pertencem a mesma cultura equivale dizer que eles interpretam o
mundo de maneira semelhante e podem expressar seus pensamentos e
sentimentos de forma que um compreenda o outro (HALL, 2016, p. 20).

Sob outra perspectiva, Geertz (2008) define cultura de um modo semidtico,
como uma teia de significados, passiveis de interpretacfes, tecida pelo homem.
Partindo desse principio, cultura ndo se resume apenas a objetos materiais, mas

também como aquilo que possui simbologia construida socialmente.

Partindo destes principios, observamos que o conceito de cultura tem natureza
dindmica e plural, ndo existindo um consenso entre 0s pesquisadores da area. Refere-
se a lingua, as producbes artisticas, as crencas, as normas, aos valores, aos
conhecimentos, aos costumes ou aos modos de vida de um povo. Dessa pluralidade
advém vérias locucbes adjetivas que buscam identificar diversas culturas, como, por

exemplo: culturas indigenas, culturas africanas, culturas rurais, entre outras.

Utilizamos neste trabalho o conceito de cultura de Geertz (2008) e entendemos
que cultura € uma construcdo coletiva relacionada a identidade de um povo,
desenvolvida nas praticas que possuem sentidos e valores, no convivio social e na

problematizacéo das diferencas.

Em concordancia com Bessa Freire (2010), acreditamos que as pessoas, no
Brasil e no mundo, imaginam as sociedades indigenas congeladas no tempo.
Sabemos pouco sobre essas culturas e 0 que pensamos saber, na maioria das vezes,
esta equivocado. Nas escolas é muito comum comemoracdes do dia do indio. Essas
atividades, em muitos casos, se resumem a se “fantasiar de indio” — colocar uma pena
na cabeca e fazer uma danca para atrair chuva. As diferengas, as lutas, o
reconhecimento e a valorizagcdo dessas culturas ndo sao problematizadas no

ambiente escolar, contribuindo para manter a desinformacao e o preconceito.
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A astronomia cultural, como j& mencionamos antes, é uma tematica que
necessita de um olhar antropologico para investigar “[...] como o céu e o ser humano
se relacionam em diferentes lugares e tempos” (CARDOSO, 2016, p. 1). Como os
participantes dessa pesquisa sao o povo Parintintin, procuramos trazer para discussao
os “maus entendidos” sobre as culturas indigenas. Discutimos na proxima subsecéao,
com base em Bessa Freire (2010), cinco equivocos sobre as culturas dos povos
indigenas.

1.1.1 Contexto das culturas indigenas

Discorrer sobre as culturas indigenas é retratar uma gama de diversidades.
Apesar da vasta e valiosa cultura, o desconhecimento e a discriminagao alimentam
equivocos em relacdo a cultura destes povos. Bessa Freire (2010) traz cinco

equivocos em relacdo aos indigenas que vivem no Brasil.

O primeiro deles, segundo o autor, é a generalizacdo da cultura indigena, em
que todas as etnias sao retratadas culturalmente iguais, ndo considerando as
diferencas linguisticas, religiosas, artisticas, dentre outras. Os povos indigenas,
segundo o Instituto Socioambiental (ISA), sdo divididos em 255 etnias, que falam mais

“I’

de 150 linguas diferentes. Ainda segundo o ISA, a denominacado “indio” é originada
de um equivoco histérico dos primeiros colonizadores que, quando chegaram as
Américas, acreditaram estar na india. Esse erro acabou por generalizar e uniformizar

os diversos povos nativos que aqui residiam e permanece nos dias de hoje.

De acordo com Bessa Freire (2010), a segunda ideia equivocada é considerar
as culturas indigenas como atrasadas e primitivas, criando uma espécie de
hierarquizacao cultural. Culturas essas que foram desde a colonizacao taxadas como

inferiores, pobres e atrasadas.

Das relacbes de poder entre conquistadores e conquistados, criou-se
erroneamente uma suposta diviséo bioldgica — ideia de rac¢a (indios, negros, mesticos,
brancos, etc.) -, colocando em situacdo de inferioridade os povos colonizados, e por
consequéncia seus trejeitos, caracteristicas fisicas, conhecimentos e culturas. As
correntes antropolégicas que compartilham a ideia de sociedades primitivas, que se

desenvolvem com o decorrer do tempo de forma Unica e obrigatéria, estdo ligadas ao
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evolucionismo social — em referéncia a teoria do evolucionista Charles Darwin?3.
Segundo o evolucionismo social, a “[...] nossa moderna civilizagdo ocidental europeia
representa o desenvolvimento cultural mais elevado, em direcdo ao qual tenderiam

todos os outros tipos culturais mais primitivos” (BOAS, 2010, p. 42).

Associar desenvolvimento e qualidade de vida a ciéncia e a tecnologia € algo
bastante comum. Mas qual concepcao de qualidade de vida estamos pensando? Silva
(2011) cita que, para algumas correntes de pensamento, 0 progresso nao € sempre
desejavel e benéfico. No mesmo sentido, Santos (1999) faz criticas as promessas da
modernidade que ndo foram cumpridas ou que tiveram em sua implementacéo,

resultados perversos.

A concepcdo de que o modo de viver de uma sociedade € mais apropriado do
gue a dos outros é muito comum, e € denominada por antropologos e socibélogos de

etnocentrismo.

Marconi e Presotto (2010) definem como etnocentrismo a supervalorizagéo da
propria cultura em detrimento das demais, julgando a cultura do outro sob suas
préprias referéncias. Esses pesquisadores apontam consequéncias positivas e
negativas do etnocentrismo. O individuo etnocéntrico reconhece e valoriza a sua
propria cultura, porém essa supervalorizacdo pode ser manifestada de forma
agressiva “ou em atitudes de superioridade e até hostilidade. A discriminagéo, o
proselitismo, a violéncia, a agressividade verbal sdo outras formas de expressar o

etnocentrismo” (Idem, p.32).

Em contrapartida ao etnocentrismo, ao racismo e a ideia de sociedades que
percorrem obrigatoriamente um Unico caminho evolutivo, Boas (2010) desenvolveu
uma concepcao de cultura baseada “[...] no reconhecimento de que cada ser humano

vé o0 mundo sob a perspectiva da cultura em que cresceu” (BOAS, 2010, p.18).

Por meio dessa concepcéo surgiu posteriormente o relativismo cultural, que
Freitas (2012) define como 0 movimento que acredita que toda “[...] cultura possui uma

l6gica interna prépria e explica-se e reproduz-se a partir dos parametros dela mesma”

3 Pimentel (2012) escreve que para Tim Ingold, as ideias de progresso e evolucéo surgiram de Herbert
Spenser.
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(FREITAS, 2012, p. 37). Segundo o autor, o relativismo cultural contribui para
rompermos com concepgdes equivocadas, como culturas homogéneas, alta cultura

ou baixa cultura.

A hierarquizacéo cultural ligada ao etnocentrismo abrange a arte, a lingua, a

religido e também os conhecimentos cientificos e tradicionais. Dessa forma,

As ciéncias indigenas também foram tratadas de forma preconceituosa pela
sociedade brasileira. Os conhecimentos indigenas foram desprezados e
ridicularizados, como se fossem a negacao da ciéncia e da objetividade [...].
Esses conhecimentos, no entanto, ndo foram apropriados pela atual
sociedade brasileira, por causa da nossa ignorancia, do nosso despreparo e
do nosso desprezo em relagdo aos saberes indigenas, os quais
desconhecemos. O preconceito ndo nos tem permitido usufruir desse legado
cultural acumulado durante milénios (BESSA FREIRE, 2010, p. 21 - 22).

Jafelice (2011) faz uma forte critica a narrativa presente na maioria dos livros
de historia da astronomia ao iniciar seus textos, identificando os povos indigenas
como primitivos, “um padrao de narrativa que mistura visdo etnocéntrica de mundo,
com leitura historica anacrdnica e linear, cumulativa” (JAFELICE, 2011, p. 3). Jafelice

cita ainda que

A rigor, contudo, ndo deveriamos mais estar tdo a mercé desse tipo de
influéncia. Ainda mais considerando que os autores sdo pessoas cultas, com
formagdo universitaria, especialistas nas suas areas de atuacdo. Eles
deveriam estar minimamente informados, ao menos, dos resultados da
pesquisa em duas outras areas, também académicas: a antropologia e a
histéria. H4 mais de meio século a primeira delas nos mostra N0ssos erros e
distor¢bes no entendimento do outro, oriundo de cultura distinta da nossa. Ela
nos forneceu, e continua a fazé-lo, abundantes exemplos da auséncia de
qgualguer fundamento para preconceitos etnocéntricos. E a historia, também
ha igual tempo, revisou seus métodos e nos mostra os equivocos tanto de
uma abordagem anacrdnica como linear do passado (JAFELICE, 2011, p. 3).

Jafelice (2011) afirma também que essas narrativas tém efeitos nocivos e
mostram o “abismo entre as culturas cientificas e humanisticas” (JAFELICE, 2011, p.
3). Ressalta ainda que os interessados em um trabalho com astronomia cultural e
educacao intercultural devem investir em estudos em antropologia, podendo assim

evitar um trabalho sectario e doutrinario.

A terceira ideia equivocada, segundo Bessa Freire (2010), € o congelamento
das culturas indigenas. Muitos brasileiros veem a cultura indigena como algo estatico,
congelado e acabam associando os indigenas a uma imagem romantizada: nus, com
pena na cabeca, vivendo em ocas, alimentando-se exclusivamente de caca. Porém,

qualquer povo tem “[...] o direito de entrar em contato com outras culturas e de, como
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consequéncia desse contato, se transformar” (BESSA FREIRE, 2010, p. 25), gerando
novos cédigos, regras e identidades.

Os indigenas que fogem a regra romantizada, falam portugués, usam celular,
dentre outros, sdo enquadrados em uma categoria que Bessa Freire (2010), por meio
de uma critica a sociedade ocidentalizada, denomina de ex-indios. Devido a essas

transformacdes, a sociedade acaba por ndo os reconhecer mais como indigenas.

Esse pensamento, que algumas culturas ficaram congeladas, acaba

desconsiderando também a interculturalidade que, para Candau (2016),

[...] promove a deliberada inter-relacdo entre diferentes sujeitos e grupos
socioculturais de uma determinada sociedade [...]. Por outro lado, rompe com
uma visdo essencialista das culturas e das identidades culturais,
concebendo-as em continuo processo de construcdo, desestabilizagdo e
reconstrucdo. Esta constituida pela afirmacdo de que, nas sociedades em
gue vivemos, o0s processos de hibridizacdo cultural s&o intensos e
mobilizadores da construcdo de identidades abertas, 0 que sup8e que as
culturas ndo séo puras, nem estaticas (CANDAU, 2016, p. 20).

Bessa Freire (2010) salienta que as trocas culturais entre colonizadores e
colonizados nédo ocorreu de forma horizontal. Os indigenas por muitas vezes néo
tiveram escolhas e historicamente essas relagdes ocorreram de forma assimétrica em

termos de poder.

A interculturalidade ndo tem apenas a funcdo de promover a tolerancia e
diminuir as tensdes e conflitos causados pela interacdo de diferentes culturas em um
mesmo ambiente. Walsh (2009) afirma que esse termo € utilizado em diversos
contextos e com interesses sociopoliticos distintos. A autora, entdo, divide a

interculturalidade em trés perspectivas:

A primeira a autora denomina de interculturalidade relacional, em que ha
convivéncia e uma troca entre culturas em condi¢cdes de igualdade ou desigualdade,
ocultando os conflitos e as relacdes de poder, ndo questionando as implicacdes

sociais e politicas dessas relacdes.

A segunda perspectiva Walsh denomina de interculturalidade funcional, que
promove a tolerancia, o didlogo e a coexisténcia entre culturas e ha o reconhecimento
da diversidade e da diferenca cultural, sendo muitas vezes conveniente para o sistema
dominante (modelo neoliberal existente), pois ndo questiona as causas da assimetria

social.
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Segundo Walsh (2009):

En este sentido, el reconocimiento y el respeto a la diversidad cultural se
convierten en una nueva estrategia de dominacién, que apunta no a la
creacion de sociedades mas equitativas e igualitarias, sino al control del
conflicto étnico y la conservacion de la estabilidad social con el fin de impulsar
los imperativos econémicos del modelo (neoliberalizado) de acumulacién
capitalista, ahora “incluyendo” a los grupos histéricamente excluidos en su
interior (WALSH, 2009, p. 3-4).

Por fim, a interculturalidade critica defendida por Walsh (2009) € concebida
como um projeto politico de decolonizacgéao, transformacao e criatividade. Isso porque,
para a autora, as diferencas se constroem dentro de uma estrutura colonial de poder
racionalizado e hierarquizado, colocando assim, 0s povos indigenas e
afrodescendentes em uma escala de subalternizacdo em relagcdo aos brancos e

‘branqueados’.

Outra ideia equivocada, segundo Bessa Freire (2010), sobre as culturas
indigenas é acreditar que os indios fazem parte do passado. E evidente que o nimero
de habitantes indigenas no Brasil ndo € o mesmo da época da colonizacdo, como

podemos observar na Figura 1 a seguir.

Figura 1 - Dados demograficos da populagéo indigena brasileira

Dados demogrificos da populagdo indigena no Brasil 2:5000000
ano pop ind/litoral |pop ind / interior| total % pop total
1500 2.000.000 1.000.000 3.000.000 100,00 2.000.000 -
1570 200.000 1.000.000 1.200.000 95,00
1650 100.000 600.000 700.000 73,00
1.500.000
1825 60.000 300.000 360.000 9,00
1940 20.000 180.000 200.000 0,40 =+=pop ind/froral
1950 10.000 140.000 150.000 0,37 1.000.000 —@— pop ind f interior
1957 5.000 65.000 70.000 0,10
1980 10.000 200.000 210.000 0,19 500.000
1995 30.000 300.000 330.000 0,20
2000 60.000 340.000 400.000 0,20
2010 272.654 545.308 817.962 0,26 e DR o=
= ~ w 4 = w wn 8 (2 =1 -
Fonte: Azevedo, Marta Maria, 2013 T A A T T T T ]

Fonte: Funai (2015).

A Figura 1 € um gréfico que nos mostra a reducao da populacao indigena apés
0 processo de colonizacdo. Por meio do contato com a sociedade n&do indigena,
vieram perdas de territério, doencas, genocidios e etnocidios, que extinguiram
diversas etnias aqui residentes. Além disto, “[...] tais indios eram usados como méo
de obra descartavel, forcados a trabalhar até morrer” (QUIJANO, 2005, p. 120).
Observa-se que, no ano de 1957, a populacédo indigena foi reduzida a 70.000

habitantes, e o desaparecimento dos povos Indigenas parecia algo evidente. No
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periodo seguinte, 20 anos depois, a populacdo indigena triplicou passando para
210.000 habitantes. Esse crescimento se deu em virtude do movimento indigena, que

passa a lutar pela demarcacéao de terras, por educacao e saude diferenciada.

O protagonismo indigena vivenciado pelo movimento de lutas desses povos foi
responsavel por esse crescimento populacional. Os indigenas passaram a ser
atendidos pelo poder publico de forma mais efetiva, garantindo atendimento médico,
melhores condi¢cdes de saneamento basico (agua potavel e banheiros com fossa

séptica), aléem de vacinas e controle de doencas infectocontagiosas.

Por meio de luta e resisténcia, os movimentos indigenas conseguiram garantir
na Constituicdo Federal de 1988 alguns direitos relacionados a educacédo, a saude e

ao territorio. Isso provocou, segundo Baniwa (2006),

[...] um fendbmeno conhecido como “etnogénese” ou “reetinizagcao”. Nele,
povos indigenas que, por pressdes politicas, econdmicas e religiosas ou por
terem sido despojados de suas terras e estigmatizados em funcédo dos seus
costumes tradicionais, foram forcados a esconder e a negar suas identidades
tribais como estratégia de sobrevivéncia — assim amenizando as agruras do
preconceito e da discriminacdo — estdo reassumindo e recriando as suas
tradicbes indigenas (BANIWA, 2006, p. 28).

Atualmente, distribuidos segundo o IBGE (2012) em 305 etnias, a populacao
indigena é de 896.917 habitantes e faz parte do Brasil atual, enriquecendo a

diversidade cultural brasileira.

Como podemos observar na Figura 2, os povos indigenas hoje estéo presentes
nas cinco regides do Brasil e, sem considerar os grupos isolados (entorno de 77
povos), representam 0,4% da populagdo brasileira. Segundo o IBGE (2012), “na
analise das Unidades da Federacéao, o Estado do Amazonas possui a maior populacao
autodeclarada indigena do Pais [...]” (IBGE, 2012, p. 10), dados estes que podem
corroborar com a correcdo do quarto equivoco citado por Bessa Freire (2010).



27

Figura 2 - Distribuicdo da populagdo indigena por regido geografica.

342.836

232.739

143.432
99.137
Norte Nordeste Sul Sudeste Centro Oeste

Fonte: IBGE (2012)

Por fim, o quinto equivoco, segundo Bessa Freire (2010), é a errbnea ideia de
que o brasileiro ndo € indio, isto €, ndo considerar a cultura indigena como
fundamental na formacédo da identidade brasileira. Como ja mencionamos, com 0
processo de colonizacao, o Brasil teve sua cultura influenciada pelos indigenas, pelos

africanos e pelas matrizes europeias, com destaque para a portuguesa.

No entanto, com as imposicdes coloniais, a maioria dos brasileiros acabou por
privilegiar somente as matrizes europeias, minimizando a participacdo dos povos
indigenas e africanos, visando a uma hegemonia cultural baseada no eurocentrismo.
“Portanto, o eurocentrismo nao é a perspectiva cognitiva somente dos europeus, mas
torna-se também do conjunto daqueles educados sob sua hegemonia” (OLIVEIRA;
CANDAU, 2010, p. 19).

A presenca desses equivocos na sociedade pode contribuir para o preconceito
e a discriminacéo contra os povos indigenas e reforca estere6tipos reproduzidos por
aparelhos ideologicos do Estado que trabalham na constru¢édo do sujeito moderno,

como, por exemplo, a escola.

No ambito escolar compartilhamos que o entendimento de cultura se entrelaca
no processo educacional e no cotidiano das pessoas, como aponta Moreira e Candau
(2007). Acreditamos que as instituicdes de ensino podem atuar com ferramentas para

a valorizagéo e luta por reconhecimento da cultura indigena, por meio de curriculos
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interculturais em uma perspectiva critica. Assunto este que discutiremos nas préoximas

secoes.

1.2 Cultura escolar e curriculo

Considerar os conhecimentos prévios e 0 meio em que 0s educandos e
educadores estdo inseridos, quando falamos em ensino-aprendizagem, € uma

preocupacao que deve prevalecer em todas as escolas brasileiras.

De acordo com Jafelice (2015),

A formacéo que recebemos desconsidera o local e, portanto, ndo nos habilita
a tratd-lo com a relevancia que tem; os livros que adotamos tratam de uma
realidade que, com frequéncia, € muito distinta daquela cotidiana, de nossos
alunos; com isso, nossa rica e especifica realidade local, ou regional, fica
excluida daqueles compéndios e das escolas. E achamos isso natural, marca
de universalizacao e progresso. N&o é. Pode servir para fins ideoldgicos, mas
ndo para exercitarmos a valorizacdo do que temos de proprio e auténtico
(JAFELICE, 2015, p. 60).

O estado do Amazonas possui 0 maior numero de indigenas no Brasil. Nesse
sentido, acredita-se que a atencao as diferentes formas de conhecimento e de culturas
dos educandos, particularmente as culturas indigenas, seja fator relevante para a
promocdo de um processo de ensino-aprendizagem de qualidade e equidade para

todos os educandos.

A escola concebida pela sociedade moderna chegou as comunidades
indigenas levando com ela elementos materiais (carteiras, uniformes, quadro,
curriculo oficial) e imateriais (normas e comportamentos - formacéo de fileiras, siléncio,

horérios) da cultura escolar.

Julid (2001) define cultura escolar como

[...] um conjunto de normas que definem conhecimentos a ensinar e condutas
a inculcar, e um conjunto de praticas que permitem a transmissao desses
conhecimentos e a incorporagdo desses comportamentos; normas e praticas
coordenadas a finalidades que podem variar segundo as épocas (finalidades
religiosas, sociopoliticas ou simplesmente de socializa¢io) (JULIA, 2001, p.
10).

A cultura escolar impde uniformizagcdo, homogeneizagcéo e padronizagcédo de
comportamentos. As diferengas sao invisibilizadas, negadas e silenciadas. “As

culturas ou vozes dos grupos sociais minoritarios e/ou marginalizados que nao
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dispdem de estruturas importantes de poder costumam ser silenciadas, quando nao
estereotipadas ou deformadas [...]” (SANTOME, 1995, p. 161).

Entrelacado a cultura escolar esta o curriculo. Forquin (1992) aponta que, no
ambiente escolar, nem tudo aquilo que constitui cultura € considerado importante e,
por conta do tempo limitado dado pelas determinacdes oficiais, uma selecédo do que
ensinar € necessaria. Assim, o autor explica que o curriculo € construido a partir das

selec¢Oes culturais realizadas no ambiente escolar.

Para Silva (2011)

O texto curricular, entendido aqui de forma mais ampla — o livro didatico e
paradidatico, as licdes orais, as orientagfes curriculares oficiais, os rituais
escolares, as datas festivas e comemorativas — esta recheado de narrativas
nacionais, étnicas e raciais. Em geral, essas narrativas celebram os mitos de
origem nacional, confirmam o privilégio das identidades dominantes e tratam
as identidades dominadas como exéticas ou folcloricas. Em termos de
representacdo racial, o texto curricular conserva, de forma evidente, as
marcas da heranca colonial (SILVA, 2011, p. 101-102).

O curriculo, seja ele expresso na pratica docente, nos livros didaticos, na
legislacdo ou disciplinas escolares, deve, além de tratar de elementos da histdria e da

cultura das minorias, refletir sobre as causas das assimetrias sociais existentes.

O movimento de construcdo do curriculo ndo é algo simples, € composto por
diversos atores. Nesse movimento, Forquin (1996) discute a convivéncia do curriculo
real (ativo), formal (escrito ou prescrito) e oculto. Para o autor, o curriculo real “[...] &
aguilo realmente ensinado nas salas de aula, que se pode conhecer por observacao
ou por pesquisa direta com os professores e os alunos [...]” (FORQUIN, 1996, p. 191).
Pela forte dependéncia que o educador tem no livro didatico, Goodson (1995) o define
como curriculo real (ativo); o curriculo formal ou oficial € aquele prescrito pelas

autoridades, composto por documentos normativos e orientativos.

O curriculo oculto “[...] implica a ideia de alguma coisa implicita ou invisivel [...]
a propria organizacao da vida escolar, a estruturacéo escolar do tempo e do espaco,
a codificagao e a ritualizagao das atividades” (FORQUIN, 1996, p. 193).

O autor também apresenta outro lado do curriculo oculto: a possibilidade de
existir “[...] um produto de um trabalho permanente de ocultacdo, de dissimulag&o ou
de mistificacao, [...] contribuindo para a perpetuacéo de certas formas de alienagéo
cultural ou de dominagéao social” (FORQUIN, 1996, p. 193).
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Silva (2011) apresenta teorias do curriculo: tradicionais, criticas e pés-criticas.
Segundo o autor, as teorias tradicionais limitam-se as questdes de contetdo (o que
ensinar), defendem uma espécie de neutralidade pedagdgica, 0 ensino tecnicista e a
fragmentacao e reproducédo dos saberes. Enquanto as teorias criticas e pés-criticas
do curriculo apontam que pensar sobre selecdo de conhecimentos é também refletir
sobre qual cidaddo queremos formar. O autor cita que, nas reflexdes sobre essas
escolhas, deve estar o que o curriculo faz; por que determinados contetdos estdo
presentes e outros nao; quais interesses estao por tras dessas escolhas, quais grupos

se beneficiam e quais sao prejudicados pela forma como o curriculo esta organizado.

As teorias pés-criticas englobam nas discussdes temas como: género, racga,
etnia, cultura, sexualidade e multiculturalismo critico. Porém € importante salientar que
as teorias pos-criticas ndo sdo uma evolucdo das teorias criticas. Ambas devem se
combinar “[...] para nos ajudar a compreender os processos pelos quais, por meio de
relacbes de poder e controle, nos tornamos aquilo que somos. Ambas nos ensinam,
de diferentes formas, que o curriculo € uma questao de saber, identidade e poder”
(SILVA, 2011, p. 147).

A escola, assim como a religido, a midia e a familia, atua como aparelho
ideolégico do estado. Ela atinge grande parte da populagéo por um longo intervalo de
tempo e transmite sua ideologia por meio do curriculo. Ideologia esta muitas vezes
discriminatoria e diretamente ligada ao capitalismo. A escola, representando quase
exclusivamente as culturas dominantes, nos leva a admitir somente essa selecao

cultural como boa e aceitavel (SILVA, 2011).

A escola contribui também para o aumento das desigualdades sociais ao
colocar em seu funcionamento as relacdes sociais de trabalho. Assim, nas escolas
destinadas aos educandos filhos dos operarios, aprende-se a subordinacdo, enquanto
que, naquelas destinadas aos filhos dos trabalhadores situados nos niveis mais altos
da escala ocupacional, aprendem-se atitudes de comando e autonomia (SILVA, 2011).

by

O processo de exclusdo social esta diretamente ligado a reproducédo das
culturas das classes dominantes, considerada ‘a cultura’. Esse processo desconsidera

valores e habitos das demais classes e imp&e uma de dominacao cultural por meio da
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forca econbmica. Silva (2011), ao tratar da teoria critica do curriculo de Bourdieu e

Passeron, afirma que:

O curriculo da escola esta baseado na cultura dominante: ele se expressa na
linguagem dominante, ele é transmitido através do cédigo cultural dominante.
[...] as criangas e jovens das classes dominantes veem seu capital cultural
reconhecido e fortalecido. As criancas e jovens das classes dominadas tém
sua cultura nativa desvalorizada [...] (Silva, 2011, p. 35).

Nessa selecdo ha saberes dotados de uma legitimidade académica e saberes
com menor prestigio, ficando estes excluidos ou ocupando um menor espaco no
curriculo. Aqueles que nédo tém contato com o capital cultural — uma boa biblioteca em
casa, frequentam cinema e teatro, realizam viagens nacionais e internacionais, entre
outros — tém suas diferencas acentuadas, mostrando que ‘a cultura’, em uma

sociedade dividida em classes € instrumento de dominagéo e excluséo social.

Essa excluséo social se refere também a dificuldade de acesso aos niveis mais
elevados de ensino (cursos superiores e pés-graduacfes), uma vez que este acesso
depende de selecdes reguladas por exames externos, que também privilegiam o

capital cultural — a cultura*.

Oliveira (2017), a partir de Julid (2002), escreve sobre o controle “atribuido as

avaliagdes externas” e cita que

As avaliagBes externas substanciam o carater propedéutico dos cursos que
antecedem o ensino superior, garantindo status e estabilidades as matérias
escolares constantes nesses exames. Esses exames ditam o que deve ser
ensinado nos cursos anteriores (OLIVEIRA, 2017, p. 37).

As escolas séo reféns dessas avaliacdes. No contexto das escolas indigenas,
€ exigido um trabalho herculeo dos educadores: integrar o curriculo oficial (a cultura)
ao curriculo tradicional. O primeiro permite que os educandos indigenas possam
concorrer aos cursos superiores. O segundo contribui para manutencao da identidade

desses povos.

A legislacdo educacional brasileira passa por reformas continuamente.
Componentes curriculares, como portugués a matematica, aparecem nos curriculos

de todos os niveis desde a publicag&o dos primeiros programas de ensino (OLIVEIRA,

4Vale lembrar a repercussdo de temas considerados de “baixa cultura” abordados no Exame Nacional
do Ensino Médio — ENEM 2018. Levando integrantes do governo federal a se manifestarem contra a
abordagem de tais temas e sinalizar a fiscalizacdo do conteddo das proximas edigoes.
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2017). Hoje a publicagéo do mais recente documento normativo, a BNCC, mostra que
o status desses componentes se mantém. Esse documento organiza os curriculos em
itinerarios formativos, e somente portugués e matematica devem ser oferecidos nos
trés anos da etapa final da educacéo basica. Além disso, em exames externos, como,
por exemplo, a Provinha Brasil e a Prova Brasil, sdo esses componentes 0s temas

centrais dessas avaliagdes.

Muitos educandos indigenas saem de suas aldeias para estudar na area
urbana. As escolas ndo indigenas tém se preocupado em construir curriculos

interculturais?

Paulo Freire, em suas obras, evidencia a importancia do “saber cotidiano”
resultante do viver em sociedade, por meio da valorizac&o do sujeito e da cultura como
instrumento de libertacdo. Essas relacdes, com os saberes empiricos e socioculturais,
sdo adquiridas desde o nascimento e transformadas no decorrer do tempo por meio
das relagcbes sociais vivenciadas nos grupos em que 0s sujeitos estao inseridos.
Desse modo, (re)conhecer o contexto cultural do educando, num movimento dialdgico,
contribui para a aprendizagem, de tal forma que o educador ndo imponha a cultura

dominante, mas integre todas as culturas em todos os contextos.

A importancia de pensar no educando como sujeito do conhecimento, seus
interesses, curiosidades e necessidades, deve ser ressaltada para nao ocorrer o que

Paulo Freire chama de “educacao bancaria”. Para Freire (2016)

A narragdo, de que o educador é o sujeito, conduz os educandos a
memorizacdo mecanica do contetdo narrado. Mais ainda, a narracdo 0s
transforma em ‘vasilhas’, em recipientes a serem ‘enchidos’ pelo educador.
Quanto mais va ‘enchendo’ os recipientes, com seus ‘depésitos’, tanto melhor
educador sera. Quanto mais se deixem docilmente encher, tanto melhores
educandos serdo (FREIRE, 2016, p. 104).

Na educacdo bancéria, o educador é tido como o detentor do conhecimento,
aguele que transfere, por meio de uma educacéo tradicional, uma série de conteudos

desconectados da realidade cultural do educando.

Freire defende uma educacao problematizadora em contrapartida a educacéo
bancaria, visto que um curriculo problematizador pode contribuir para a tomada de

consciéncia das injusticas sociais e para a transformacéo de sua realidade.
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Outro aspecto relevante da pedagogia de Paulo Freire é o olhar para 0os grupos
excluidos, os oprimidos, que sofrem o que o autor chama de “invasao cultural’,
“antidialégica”, de tal maneira que o0s invasores impdem a sua visdo de mundo
(FREIRE, 2016). A aprendizagem é resultado de acdes de um sujeito, ndo o resultado
de qualquer acao: ela s6 se constroi em uma interacdo entre esse sujeito e 0 meio
circundante, natural e social (DELIZOICOV; ANGOTTI; PERNAMBUCO, 2016).

7

Nesse contexto, € importante analisar as relagbes entre curriculo e
interculturalismo funcional (ndo critico), também chamando de multiculturalismo, que
obriga “[...] diferentes culturas raciais, étnicas e nacionais a viverem no mesmo espago”
(Silva, 2011, p. 85). O interculturalismo funcional privilegia apenas a convivéncia, o

respeito e a toler&ncia entre essas diferentes culturas. Porém,

[...] a ideia de tolerancia, por exemplo, implica também uma certa
superioridade por parte de quem mostra tolerancia. Por outro lado, a nogéo
de “respeito” implica um certo essencialismo cultural, pelo qual as diferencas
culturais séo vistas como fixas, como ja definitivamente definidas, restando
apenas “respeita-las” (SILVA, 2011, p.88).

Candau e Russo (2010) atentam para perspectivas interculturais que sao
baseadas apenas nos principios de tolerancia, respeito e convivéncia pacifica entre
culturas. De acordo com os autores, curriculos que apenas abordam a diversidade

cultural e propostas de pura aceitacdo da cultura do outro

[...] deixam intactas as relagdes de poder que estdo na base da producao da
diferenca [...] um curriculo inspirado nessa concepc¢ao ndo se limitaria, pois,
a ensinar a tolerancia e o respeito, por mais desejavel que isso possa parecer,
mas insistiria, em vez disso, numa analise dos processos pelos quais as
diferencas sao produzidas através de rela¢des de assimetria e desigualdade
(Silva, 2011, p. 88-89).

Na mesma direcao, Silva (2011) aponta que a

[...] perspectiva intercultural no &mbito educativo néo pode ser reduzida a uma
mera incorporacéo de alguns temas no curriculo e no calendério escolar.
Trata-se, de modo especial [...] de uma abordagem que abarca diferentes
ambitos - ético, epistemoldgico e politico -, orientada a construcdo de
democracias em que justica social e cultural sejam trabalhadas de modo
articulado (CANDAU; RUSSO, 2010, p.167).

Para os autores, muitos curriculos se limitam a apresentar a existéncia da
diversidade. Silva (2011) aponta que a presenca do interculturalismo no curriculo sofre

criticas em relacéo a possibilidade de fragmentar uma cultura nacional Unica e comum.
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Entretanto, o autor salienta que essas criticas acabam por ndo perceber que essa

cultura nacional comum se entrelaga com a cultura dominante.

Diferentemente das teorias criticas, que relacionam as desigualdades sociais e
as relacbes de poder no curriculo as diferencas de classes sociais, as teorias pos-
criticas consideram também as relacdes de raca, etnia e género. Silva (2011) discute
o fato de que a identidade étnica e racial € uma questéo de saber e poder, de acordo

com o autor:

O texto curricular, entendido aqui de forma ampla — o livro didatico e
paradidatico, as licdes orais, as orientagfes curriculares oficiais, os rituais
escolares, as datas festivas e comemorativas — esta recheado de narrativas
nacionais, étnicas e raciais. Em geral, essas narrativas celebram os mitos da
origem nacional, confirmam o privilégio das identidades dominantes e tratam
as identidades dominadas como exéticas ou folcléricas (SILVA, 2011, p. 101
- 102).

Ainda segundo o autor, raca e etnia ndo devem ser tratados como temas
transversais nos curriculos, isto é, a simples insercdo de conteldos referentes a
diversidade multicultural no curriculo. Um curriculo que questiona as construcfes
sociais de raca e de etnia “[...] deixaria de ser folclérico para se tornar profundamente
politico” (SILVA, 2011, p.102). Além disso, nao trataria o racismo como algo individual,

mas teria como foco suas causas institucionais, histéricas e discursivas.

Confere-se, assim, o poder do curriculo e a necessidade de um olhar critico
para o conhecimento escolar no processo de transformacéo social. O “curriculo &, por
consequéncia, um dispositivo de grande efeito no processo de construcdo da
identidade do(a) estudante” (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 28).

No decorrer desta pesquisa, procuramos transitar entre as teorias criticas e
pos-criticas do curriculo. Acreditamos que a inser¢cdo da astronomia cultural no
curriculo pode atuar como uma ferramenta para a representatividade da cultura

indigena.
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2 ASTRONOMIA CULTURAL NO CONTEXTO EDUCACIONAL

Nesta secdo realizamos uma discussdo sobre o que constitui AC, teméatica
central desta pesquisa. Apresentamos um levantamento do estado da arte de
producdes académicas em educacdo que tratam dos céus de povos indigenas que
vivem no Brasil. Utilizamos a Revista Latino-Americana de Educagdo em Astronomia
(RELEA), as atas das comunicac¢des orais e das comunicacdes em painéis (com
trabalhos completos) do Simposio Nacional de Educacdo em Astronomia(SNEA) e o
Banco de Teses e Dissertacdes sobre Educacdo em Astronomia (BTDEA). Por serem
meios de divulgacao especificos da area de educacdo em astronomia, acreditamos
que poderemos encontrar pesquisas que relacionem AC, educacéo e curriculo.

2.1 Contextualizando a astronomia cultural

O céu ¢é interpretado de diferentes formas a partir de diversos olhares.
Camponeses, fisicos, pintores, poetas, astrdnomos, musicos, religiosos,
meteorologistas, astr6logos possuem formas singulares de relagdo com o que
conhecemos como céu. O elo céu-terra vai muito além da atividade académica. A
prépria concepcédo de universo é relativa e particular para diferentes grupos. Povos
tradicionais, por exemplo, mantém relacbes proprias com a natureza e

consequentemente possuem modos proprios de interpretar e explicar o mundo.

Chamaremos de astronomia académica a area do conhecimento advinda da
tradicdo ocidental, que tem como objeto de estudo fenébmenos (eclipses, fases da Lua,
marés) e corpos celestes (as estrelas, planetas, cometas, nebulosas). Diferentemente
dessa astronomia académica, a astronomia cultural (AC) € uma nova area do
conhecimento que visa estudar as relacdes céu-terra de forma holistica e
transdisciplinar, sob a perspectiva cultural de diferentes povos, como ribeirinhos,

grupos quilombolas, povos indigenas.

A AC também € encontrada na literatura relacionada aos termos:
arqueoastronomia, astroarqueologia, astronomia antropologica e mais comumente as
terminologias astronomia cultural e etnoastronomia. De acordo com Lima et al. (2013),

estudos quantitativos relacionados a astronomia cultural surgiram em pesquisas sobre
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alinhamentos astronémicos de sitios arqueoldgicos em 1880 com o arquedlogo Sir
Flinders Petriee. Oliveira (2017), Afonso e Nadal (2013) citam que a arqueoastronomia
se desenvolveu por meio das pesquisas do astronomo inglés Joseph Norman Lockyer,
editor e fundador da Revista Nature, com seus estudos iniciados em 1890 sobre os

monumentos egipcios e dos megaliticos ingleses.

De acordo com Lima et al. (2013), a expressao “astronomia cultural” foi

proposta por Clive Ruggles e por Stanislaw Iwaniszewski e

[...] procura pensar os conceitos que as pessoas de diversas culturas foram
elaborando sobre o céu, as perguntas que fizeram e as respostas dadas com
referéncia ao conjunto de suas formas de conhecer e atuar sobre o mundo”
(LIMA et al., 2013, p. 100).

Pesquisadores como Rodrigues e Leite (2012), Lima et al. (2013) e Cardoso
(2016) tém-se dedicado ao levantamento de informacfes sobre essa tematica e

trazem na mesma direcdo objetivos dessa area de conhecimento.

A astronomia cultural, segundo Rodrigues e Leite (2012), tem como foco “[...]
compreender a organizacao particular de variadas sociedades, localizadas temporal
e historicamente, de forma conjunta aos saberes elaborados acerca de elementos do
céu” (RODRIGUES; LEITE, 2012, p. 45). Lima et al. (2013) aponta que esse campo
de conhecimento tem como objetivo “[...] distinguir a diversidade das maneiras como
cada povo, antigo ou moderno, percebe e interpreta os fendbmenos celestes
observados e os integra ao seu sistema cultural e referencial de observacéao [...]"
(LIMA et al., 2013, p. 90). Cardoso (2016), afirma que “[...] a astronomia nas culturas
investiga como o céu e o ser humano se relacionam em diversos lugares e tempos”
CARDOSO, 2016, p. 1).

Campos (2001), Lima et al. (2013), Jafelice (2015; 2016), Borges (2012), dentre
outros, escrevem sobre o desconforto dos pesquisadores quanto as terminologias
utilizadas ao tratar deste novo campo de investigacdo. As criticas em relacdo a
nomenclatura estdo ligadas a utilizacdo do substantivo astronomia e as chamadas
etno-x, em que x é alguma area do conhecimento académico, como, por exemplo,
etnobotéanica, etnobiologia, ethomatematica. Referéncias que levam a entender,

equivocadamente, que a AC é uma subarea da astronomia.
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Jafelice (2016) argumenta que a AC esta relacionada a etnoconhecimentos e
nao necessariamente a uma astronomia académica. Ainda segundo o autor, a
astronomia académica, quando se trata de AC, “tem desempenhado um papel
acessorio; muitas vezes, inclusive, dispensavel” (JAFELICE, 2016, p. 3). Desse modo,
por ter como principal relevancia o adjetivo cultural, a AC esta mais ligada as areas
humanas e deve ser considerada uma subarea da Antropologia. Pode-se destacar
que, diferentemente da nossa concep¢do de astronomia (académica), aspectos
ecologicos, meteorologicos, cosmologicos e astrondmicos, encontram-se integrados
(LIMA et al., 2013).

A respeito das etno-ciéncias e etno-x, Campos (2001) explica que “enfrentar o
estranhamento e entender o outro partindo de uma ‘ferramenta’ disciplinar nossa,
pode produzir um recorte enganoso e muito parcial da realidade de saberes do outro
— todos ja classificados e recortados por n6s” (CAMPOS, 2001, p. 47-48).

Borges (2012) também discute sobre a nomenclatura dada a essa area de
conhecimento. Segundo o autor, a denominacdo etnoastronomia € discriminatoria,
visto que “[...] estabelece uma dicotomia entre uma astronomia nao adjetivada (logo,
universal) e uma que é adjetivada de etno, isto é, particular” (BORGES, 2012, p.3). O

autor também apresenta criticas a terminologia astronomia cultural, em suas palavras:

Ainda que seja essa a denominacéo oficial e pela qual essa disciplina foi
encampada pela International Astronomical Union (IAU), ela certamente se
coloca ao lado da Astronomia tout court. Temos assim, uma disjuncéo entre
uma astronomia marcada como cultural ou na cultura e uma outra ndo
marcada, isto €, que ndo pertence a uma cultura, ou cujos fendmenos
estudados ndo o sejam no interior de uma cultura. Outro aspecto
problematizante disso é justamente a distingdo entre uma disciplina que
produz conhecimento universal (a Astronomia) e uma que lida com formas
locais de conhecimento (BORGES, 2012, p.3)

Rodrigues (2015) também discute em sua dissertacdo a utilizacdo dos
vocabulos astronomia cultural e etnoastronomia. Para a autora, na expressao
astronomia cultural, o termo astronomia deve estar ligado a ideia de 'saberes sobre
as coisas do céu’, incluindo os fenbmenos meteorologicos, atmosféricos,
cosmoldgicos e climéticos, e o termo 'cultural' deve estar relacionado a compreensao
dos “[...] elementos do céu de maneira vinculada a todos os demais aspectos da vida

e realizacdo humana que compdem o universo de manifestagcdes de um determinado
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grupo de pessoas” (Rodrigues, 2015, p. 50). No mesmo sentido, Jafelice (2010)

aponta que AC néo € acreditar que 'astronomia também € cultura'.

Algumas publicacbes tratam a etnoastronomia juntamente com a

arqueoastronomia, uma subéarea da AC. Para Cardoso (2016),

Enquanto a etnoastronomia se ocupa das relacdes entre o céu e grupos
humanos efetivamente existentes, a arqueoastronomia estuda as possiveis
relacdes entre seres humanos de culturas que néo estdo mais presentes, mas
gue deixaram evidéncias concretas de conhecimentos astrondmicos
(CARDOSO, 20186, p. 100).

Ainda segundo o autor, pesquisas relacionadas aos conhecimentos sobre os
céus indigenas sdo um bom exemplo de etnoastronomia, area que possui como um
dos instrumentos de pesquisa entrevistas com narradores e levantamentos que
remetem a etnografia. Cardoso (2007), Afonso (2009) e Priscila Faulhaber (2004;
2017) sao alguns dos pesquisadores brasileiros que se dedicam a pesquisas sobre 0s
céus de povos indigenas que vivem no Brasil. Suas pesquisas abordam relactes

praticas e espirituais que grupos indigenas realizam com fendmenos e corpos celestes.

Acreditamos que a astronomia académica é somente uma das inuUmeras
maneiras de compreender o meio em que vivemos. Corroborando com autores aqui
discutidos, utilizamos o termo astronomia cultural (AC) para tratar dos saberes sobre

0s céus das diversas culturas.

2.2 Astronomia cultural e educacao

Jafelice (2010; 2015; 2016) é um dos pesquisadores que estuda o
entrelagcamento entre a AC e a educacao. Para o autor, a AC acolhe e reconhece o
outro possibilitando a construcdo de uma sociedade mais equanime. Para isso, o autor
defende a insercéo do ensino da AC em toda a educacao basica em uma perspectiva
antropologica, “Porque todos os elementos culturais — e, portanto, educacionais —
importantes envolvem representagdes simbdlicas criadas e vividas por seres humanos.
[...] Seu carater ¢é intercultural” (JAFELICE, 2010, p. 244).

Diferentemente da astronomia académica, a AC reconhece as diferentes
interpretacfes dos céus para culturas diferentes, e, portanto, ndo limita o céu a um

anico. Para a AC, “[...] ha tantos céus quantas culturas humanas” (JAFELICE, 2016,
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p. 224). As relag6es com 0s céus sao construcdes humanas, isto €, cada povo possui
suas proprias interpretacdes. Os corpos celestes podem ter nomes e significados
diferentes para povos diferentes. Assim, podemos dizer que os céus sao diferentes

em diferentes culturas.

Essa diversidade acerca dos conhecimentos sobre os céus deve ser trabalhada,
de acordo Jafelice (2010; 2015; 2016), de modo antropoldgico. Segundo o autor, deve-
se “valorizar outros modos de conhecer; convidar outros atores, da comunidade onde
lecionamos, para nos auxiliar; e priorizar a vivéncia em nossas agdes pedagogicas”
(JAFELICE, 2015, p. 59). As praticas de AC no ambiente educacional devem ir ao
desencontro de um ensino tecnicista e conteudista. Devem ser centradas no 'vivenciar'

as coisas do céu.

Ainda de acordo com Jafelice (2010; 2015; 2016), a AC possui carater holistico
e transdisciplinar. Assim n&do ha '‘compartimento de areas de conhecimento’' e nem
segregacao entre céu e terra. Esse carater transdisciplinar prop6e uma ruptura das
fronteiras entre os componentes curriculares, como podemos observar na Figura 3 a

seqguir:
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Figura 3 - Representacéo transdisciplinar
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Fonte: Jafelice (2016, p.7)

A Figura 3 mostra a visao transdisciplinar da AC, defendida por Jafelice (2016).
Nela, a astronomia se inter-relaciona com outras areas do conhecimento e possui a
mesma importancia que as areas de educacdo ambiental ou de ensino de astronomia
e de antropologia. A Figura 3 também apresenta a AC como uma subarea de
antropologia e “[...] as fronteiras disciplinares sado difusas e certamente abertas,
permitindo trocas diversas, inclusive com areas ali nao representadas” (JAFELICE,
2016, p. 8). Assim, pesquisas em AC podem envolver o trabalho de bidlogos,
historiadores, antropdlogos, linguistas, dentre outros.

A AC procura valorizar a diversidade dos saberes acerca dos céus e nado
hierarquizar conhecimentos, isto €, a AC nao coloca o conhecimento cientifico como
algo superior ao conhecimento tradicional. Jafelice (2010) e Santos (2008) defendem
gue ndo podemos propagar uma superioridade da epistemologia cientifica. Para isso,
o0 caminho para a construcdo dos conhecimentos deve reconhecer que a cultura
cientifica ndo € a melhor pratica, mas uma pratica entre outras. Utilizar como base o
modelo atual de astronomia ocidental, acreditando que todos os povos irdo se

desenvolver conforme o padréo europeu, para julgar o modo de vida de outros povos,
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incluindo a forma de relacionar com o céu, €, segundo Lima et al. (2013), um equivoco.

Nesse sentido, Cardoso (2016) salienta que a AC

N&o se trata de relativismo cultural, mas a compreensédo de como se dao as
explicagbes locais sobre a natureza e de como ocorre o conflito entre formas
instituidas de conhecimento e outras, geralmente desprezadas nos embates
entre os que se consideram civilizados e os demais (CARDOSO, 2016, p. 2).

Jafelice (2011; 2015) fala do abismo entre as culturas humanas e cientificas, e
destaca a importancia da igualdade de status entre os conhecimentos cientificos e
tradicionais. O autor cita que “o conhecimento cientifico, portanto, ndo é visto como
especial ou superior, nem implica em alternativa privilegiada (em nenhum sentido, seja
social, ontolégico, filosofico etc.)” (JAFELICE, 2015, p. 59), ressaltando que na AC os
conhecimentos tradicionais podem ser protagonistas tanto quanto os académicos

cientificos no espaco escolar.

Assim, por ter carater holistico e transdisciplinar, a AC pode contribuir para a
valorizacdo da cultura e dos saberes socialmente construidos na vivéncia em
comunidade. Além disso, a AC, quando trabalhada nos curriculos com esse viés
antropoldgico, pode auxiliar na formacéo de cidadaos criticos que buscam mudar o
quadro de desigualdade e exclusdao. A AC pode contribuir “[...] na condugédo de uma
educacdo mais humanizadora, acolhedora das diversidades culturais e
epistemoldgicas e colaboradora na integragado das culturas humanistica e cientifica”
(JAFELICE, 2010, p. 220).

Atentando para as possibilidades da AC nos curriculos e suas contribuicdes
para o processo de ensino-aprendizagem na educacao basica, a revisdo apresentada
na préxima subsecdo ndo se refere a um estado da arte sobre pesquisas em AC.
Procuramos realizar um levantamento bibliografico em pesquisas em educacédo em
astronomia com o recorte no tema saberes sobre os céus de culturas indigenas que

vivem no Brasil. Nosso intuito € compreender como essas pesquisas relacionam

aspectos dos etnoconhecimentos indigenas em contextos da educacao.

2.3 Astronomia cultural: o estado da arte em pesquisas educacionais

Nesta secdo, a partir de uma abordagem qualitativa (GODOY, 1995),

procuramos mapear e discutir a produg¢ao do campo de educagao em astronomia nas
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pesquisas em AC, com o recorte em pesquisas que tratem dos saberes sobre o0s céus

de grupos indigenas.

A realizacdo de um levantamento bibliogréafico, referente a uma tematica
especifica, pode contribuir para uma reflexdo critica a respeito do que se pretende
pesquisar. Esse tipo de estudo é denominado estado da arte. Ferreira (2002) define

essas pesquisas como sendo:

[...] de caréter bibliogréafico, elas parecem trazer em comum o desafio de
mapear e de discutir uma certa produgcédo académica em diferentes campos
do conhecimento, tentando responder que aspectos e dimensdes vém sendo
destacados e privilegiados em diferentes épocas e lugares [...] (FERREIRA,
2002, p. 258).

Para a selecdo e analise do material que compde essa revisao, utilizamos a
andlise de conteudo (BARDIN, 2011; MORAES, 1999). A analise de conteudo trata-
se de “um conjunto de técnicas de analise das comunicag¢des. [...] um unico
instrumento, mas marcado por uma grande disparidade de formas e adaptavel a um
campo de aplicagdo muito vasto: as comunicagbes” (BARDIN, 2011, p. 31). A
categorizacdo, a descricAo e a interpretacdo sao as principais etapas desta
metodologia.

A analise de conteudo, “[...] ainda que eventualmente ndo com a denominagéao
de analise de conteddo, se insinua em trabalhos de natureza dialética,

fenomenoldgica e etnografica, além de outras” (MORAES, 1999, p. 2).

Dentre os trabalhos buscamos investigar e conhecer as pesquisas que
abordam os céus em diferentes culturas indigenas e compreender como elas
relacionam aspectos dos etnoconhecimentos indigenas com a educacédo. Para este
levantamento, escolhemos como recorte espacial trés meios de divulgagéo: a Revista
Latino-Americana de Educacdo em Astronomia (RELEA), as atas das comunicacdes
orais e das comunicacbes em painéis (com trabalhos completos) do Simpésio
Nacional de Educacdo em Astronomia(SNEA) e o Banco de Teses e Dissertacdes
sobre Educacdo em Astronomia hospedado no sitio da Universidade Federal de Sao
Carlos (BTDEA).

A RELEA é um periédico cientifico on-line lancado em 2004, atualmente
encontra-se hospedada nos servidores da Universidade Federal de Sao Carlos

(UFSCar) e esta na sua 27° edicao.
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O SNEA é um simposio bianual, com sua primeira edicdo em 2011 no campus
da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO). O evento esta agora

em sua quinta edicéo, que ocorreu em 2018 na Universidade Estadual de Londrina.

O BTDEA apresenta atualmente para consulta 276 trabalhos, sendo 30 teses e
246 dissertacfes. No sitio sdo apresentados quadros com os dados referentes as
teses e as dissertacdes, contendo: ano da defesa, autor, instituicao, grau de titulacdo
académica e titulo do trabalho.

Escolhemos a RELEA, o SNEA e o BTDEA para o levantamento, por serem 0s
anicos meios de divulgacao especificos no pais em educacédo em astronomia. Nesse
sentido, pode ser considerada uma amostra representativa de como os trabalhos que
abordam a area de AC integraram temas da educacéo.

Escolhemos analisar todas as edicdes do SNEA®,da RELEA e todas as teses e
dissertacBes divulgadas no BTDEA. Os trés meios de divulgacdo sao recentes e
tratam de uma temética especifica (educagdo em astronomia), assim o numero total

de trabalhos é relativamente pequeno (793 trabalhos®).

Moraes (1999) descreve a analise de conteido em cinco etapas: 1) Preparacéo
das informacfes; 2) Unitarizacdo ou transformacédo do conteudo em unidades; 3)
Categorizacdo ou classificacdo das unidades em categoria; 4) Descricdo; e 5)

Interpretacao.

A preparacéo das informacdes busca escolher os textos, formular as hipoteses,

0s objetivos, podendo também elaborar categorias para a interpretacao final, visto que

Nesta abordagem, assim como as categorias poderdo ir emergindo ao longo
do estudo, também a orientacéo mais especifica do trabalho, os objetivos no
seu sentido mais preciso, poderdo ir se delineando a medida que a
investigacao avanca” (MORAES, 1999, p. 3).

Essa fase é composta por atividades ndo estruturadas, por meio de critérios
abertos que podem ser definidos pelo pesquisador. Nessa perspectiva, fizemos a
leitura dos titulos de cada um dos artigos/trabalhos/teses/dissertacdes, buscando os

SAnalisamos as comunicacdes orais e as comunica¢des em painéis com trabalhos completos até o ano
de 2016, visto que as atas de 2018 ainda ndo foram divulgadas.

6115 trabalhos publicados entre 2004 e 2019 (edigao n° 27) da RELEA, 115 comunicacgfes orais e 287
apresentacdes em painéis publicadas nos anais dos SNEA até 2016 e 276 teses e dissertacfes
publicadas até o ano de 2018.
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trabalhos que sugeriam tratar de AC. ApOs essa triagem, procurando trazer mais
elementos que contribuissem para a selecao rigorosa de trabalhos de interesse dessa
pesquisa, uma vez que olhar somente para os titulos poderia ndo contemplar todo
esse universo, fizemos o que Bardin (2011) chama de leitura “flutuante” nas palavras-
chave e nos resumos, visando, assim, a um primeiro contato e a identificacdo das
primeiras impressdes e orientagdes, permitindo, desse modo, a localizagcdo dos
trabalhos de AC que tratem dos saberes sobre os céus de grupos indigenas.

Posteriormente realizamos a unitarizacdo, isto €, a escolha das unidades de
analise que, de acordo com Moraes (1999), podem ser os documentos em sua forma
integral, palavras, frases, temas que sé@o possiveis de serem compreendidas de forma
isolada, fora do contexto.

De acordo com as leituras realizadas sobre o tema desta pesquisa, elegemos
como unidades de analise os termos: antropologia, etnografia, ethoconhecimento,
cultura, etnoastronomia, astronomia cultural, arqueoastronomia, saberes sobre o céu,

indigena, indio, etnia, mitos e crencas.

Feitas as escolhas, realizamos nas pesquisas selecionadas 0 nosso recorte:
publicacdes na area da educacdo que trazem de algum modo os céus de povos
indigenas que vivem no Brasil. No levantamento, identificamos um total de 793
trabalhos. Dentre esses, 14 tém o recorte no tema saberes sobre os céus nas
sociedades indigenas. Esses trabalhos que abordam os céus indigenas estao
organizados no Quadro 1 a seguir. O Quadro 1 esta estruturado em quatro colunas,
na primeira esta o ano de publicacao/edi¢do, na segunda e na terceira, estao os titulos
e 0s autores, respectivamente. Na quarta coluna, apresentamos as palavras-chave

dos trabalhos.
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Quadro 1 - PublicagBes na RELEA, no SNEA e no BTDEA que tratam dos céus nas sociedades
indigenas.

Ano/N°7 | Titulo | Autores | Palavras-chave
RELEA
2004/1 O universo das sociedades numalFARES et al. (2004) Etnoastronomia;
perspectiva relativa: exercicios de constelacoes;
etnoastronomia. Diversidade cultural
2014/18 [As diferentes culturas na educacaolBARROS; OVIGLI|Curriculo;
em astronomia e seus significados|(2014) Historia da Ciéncia;
em sala de aula. Educacao em Astronomia;

Relacdes étnico-raciais.

2015/19 |Astronomia cultural nos ensinos{JAFELICE (2015) IAbordagem antropol6gica;
fundamental e médio. IAstronomia cultural;
Educacao ambiental,
Culturas indigenas e afro-
brasileiras;

Ensino de Geografia;
Ensino de ciéncias.

2016/21 ['As coisas do céu”: etnoastronomia|GARCIA et al. (2016) |Astronomia indigena;

de uma comunidade indigena como Conhecimento tradicional;
subsidio para a proposta de um Recurso didatico; Educacao
material paradidatico. indigena.

SNEA — Comunicacdes Orais

2016 A Lei Federal n°® 11.645 e 0s|RODRIGUES; LEITE|Diversidade cultural;
materiais didaticos em ensino de|(2016) IAstronomia cultural;
astronomia cultural. Lei Federal N° 11.645.

SNEA - Comunicac¢fes em painéis

2014 Formacao de professores|SOARES; Educacéao Intercultural;
indigenas e ac¢6es de divulgagdo no[NASCIMENTO (2014) |Astronomia;
espaco do conhecimento UFMG e Planetario;
do Parque Explora. Museu.

BTDEA - BANCO DE TESES E DISSERTACOES SOBRE EDUCACAO EM ASTRONOMIA

2004 Etnoastronomia Tembé-BARROS (2004) Etnoastronomia;
Dissertacdo [Tenetehara como matriz de Ensino de Matemética;
abordagem (etno)matematica no Etnomatematica.

ensino fundamental.

2012 Educacdo em Astronomia sob umalKANTOR (2012) Educacao em Astronomia;
Tese perspectiva humanistico - Astronomia (estudo e
cientifica: a compreensdo do céu ensino);
como espelho da evolugdo cultural. IAstronomia na

Educacéo Basica;
Cosmologia e humanismo;
Planetérios.

7Ano de publicacdo/edi¢cdo da revista e do evento.
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2014
Dissertacao

Saberes ambientais e estacdes do
ano

SILVA (2014)

Ensino de astronomia;
IAbordagem humanistica;
Estacbes do ano e
ambiente;

Sol;

IAstronomia cultural.

2014
Dissertacao

Uma proposta para a insercdo de
topicos de astronomia indigenal
brasileira no ensino médio:
desafios e possibilidades.

ARAUJO (2014)

Ensino de Astronomia;
Etnoastronomia;
IAstronomia Cultural;
Ensino de Fisica;
IAstronomia indigena
brasileira;

Material Didatico.

2014
Dissertacao

Contribuicdes para o ensino de
ciéncias do sexto ano do ensino
fundamental de Mato Grosso do
Sul: Formacgéo continuada de

ZANATTI (2014)

Formacéao de professores;
Ensino de Astronomia;
Material didatico.

professores em astronomia|
incluindo aspectos da
etnoastronomia indigena e
africana.
2014 \Valorizac&o dos Saberes|ORTIZ (2014) Fisica;

Dissertacao |Astrondmicos de uma Aldeia IAstronomia;
Indigena Terena no Estado de S&o Educacéo;
Paulo. Cultura.

2015
Dissertacao

A diversidade do conhecimento
sobre 0 céu e o ensino de
astronomia: propostas didéticas e
potencialidades da astronomia
cultural.

RODRIGUES (2015)

IAstronomia cultural;
Propostas didéticas;
Multiculturalismo; Ensino
de Astronomia.

2017
Tese

Etnoastronomia, interculturalidade
e formacao docente nos planetarios
do espaco do conhecimento UFMG
e do Parque Explora.

SOARES (2017)

Educacdo em Astronomia;
Etnoastronomia; Planetario;
Interculturalidade;
Formacé&o docente; Teoria
da atividade; Apropriacéo.

Fonte: Bueno (2020)

Feita a preparacdo das informacdes e a unitarizacdo, passamos para a

categorizagdo das informagbes. Esse processo consiste em “[...] agrupar dados

considerando a parte comum existente entre eles. Classifica-se por semelhanca ou

analogia, segundo critérios previamente estabelecidos ou definidos no processo”
(MORAES, 1999, p. 6).
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A partir da analise desses trabalhos em educacédo, que apresentam de algum
modo os céus de grupos indigenas, identificamos duas categorias que emergiram no

decorrer do processo:

1)Saberes sobre os céus indigenas. Consideramos nessa categoria trabalhos

em que os saberes sobre 0s céus indigenas sédo tema central da investigacao.

2) Saberes sobre os céus indigenas de forma periférica. Consideramos nessa
categoria trabalhos que tratam de saberes sobre os céus, porém os céus indigenas

nao sao o tema central.

Procurando contribuir para uma visao geral desse levantamento, apresentamos,

no Figura 4 a seguir, a sintese dessa revisao bibliografica.

Figura 4 - Diagrama da sintese da revis&@o bibliografica em educag¢do em astronomia

— RELEA
Saberes sobre os
céus indigenas

— BTDEA —— Astronomia cultural
Banco de dados em
educacdoem  —
astronomia Saberes sobre 0s
céus indigenas de
SNEA forma periférica

L_[(Apresentacgdes orais
€ painéis com
trabalhos completos)

Fonte: Bueno (2020)

A Figura 4 mostra que na RELEA e BTDEA todos os trabalhos foram acessados.
No SNEA pesquisamos em todas as comunicagdes orais, € nas comunicagdes em
painéis somente aqueles que apresentam trabalhos completos. Nesses trabalhos
buscamos inicialmente aqueles que tratam de AC e posteriormente selecionamos 0s
que apresentam os céus de alguma etnia indigena. Feita a selecdo, organizamos
esses trabalhos em duas categorias (1- Pesquisas em que os saberes sobre os céus
indigenas séo o tema central da investigacao e 2- Trabalhos que abordam os saberes

sobre os céus indigenas de forma periférica).
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Apbs a elaboracgéo das categorias, realizamos a descri¢cao das informacdes dos
trabalhos selecionados. Nessa fase “sera produzido um texto sintese”, recorrendo “a
‘citacbes diretas’ dos dados originais” (MORAES, 1999, p. 8).

Na primeira categoria, pesquisas relacionadas a educacdo em que os saberes
sobre os céus indigenas sdo o tema central da investigacdo, encontramos quatro
trabalhos publicados: Garciaet al. (2016), Barros (2004), Araudjo (2014) e Ortiz (2014).
Apresentamos a seguir as descri¢cdes desses trabalhos.

113

A pesquisa intitulada “As coisas do céu’: etnoastronomia de uma comunidade
indigena como subsidio para a proposta de um material paradidatico” é realizada com
o povo indigena da etnia Guarani MBYA, no municipio de Torres-RS. O trabalho de
cunho qualitativo é estruturado em trés fases: uma oficina pedagdgica, um
levantamento dos conhecimentos de etnoastronomia®; e a construcéo e distribuicdo
de um livreto paradidatico sobre temas etnoastrondmicos dessa etnia. A oficina,
realizada na escola da aldeia, conta com as contribui¢ées do cacique e do professor
para narrar a histéria da criagcdo do mundo, conforme a cultura desse povo indigena.
Os alunos, apds escutarem as narrativas, fazem desenhos sobre a criacdo do Sol e

da Lua.

O levantamento dos conhecimentos etnoastrondmicos, realizado por Garcia et
al. (2016), utiliza entrevistas semiestruturadas com questbes abertas e dialogos
informais com conhecedores tradicionais indicados pelo cacique. As entrevistas tém
como temas: criacdo do mundo, fases da Lua, plantacdo, colheita, estacdes do ano e
estrelas. O levantamento dos conhecimentos tradicionais desse povo esta presente
em um livreto sobre a criacdo do Sol e da Lua, distribuidos aos alunos da escola da

aldeia.

A pesquisa defende a AC como um recurso didatico-pedagoégico. Segundo os
autores, a AC atende a Lei 11.645/2008, permite o contato de alunos néo indigenas

com outras culturas e, aléem disso, quando trabalhada em escolas indigenas,

[...] pode propiciar ao aluno indigena e a toda equipe pedagdgica uma
continuidade de sua cultura, ou seja, em compreender e conhecer um

80 termo etnoastronomia € mantido na descricdo de alguns trabalhos respeitando a escolha dos
autores.
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conjunto de descri¢des e explicaces a respeito da astronomia sob a 6ética do
seu povo (GARCIA et al.,2016, p.10).

Para os autores, a insercdo de conteudos referentes aos conhecimentos
tradicionais no ensino escolar ndo sobrepde, desmerece ou descaracteriza o
conhecimento cientifico. Assim, Garcia et al. (2016) defendem a abordagem da AC
nas escolas como uma complementacdo ao conhecimento académico. Os autores
concluem que “as coisas do céu” influenciam de forma direta “nas atividades
cotidianas desenvolvidas na aldeia, como a pesca, a agricultura, a producdo de
artesanato, assim como nas poucas atividades de caga desenvolvidas” (GARCIA et
al., 2016, p. 27).

A dissertacao de Barros (2004) é um estudo da cosmologia Tembé-Tenetehara,
a partir da interdisciplinaridade entre matematica e a astronomia, com o objetivo de
contextualizar os conteudos de matematica. O principal referencial tedrico para as
discussbes desta pesquisa € a etnomateméatica. O trabalho de campo na aldeia
TekoHaw ocorre em parceria com o Planetario do Para. O céu da etnia é apresentado
a partir das suas representacdes cosmologicas, considerando a aplicabilidade destes

conhecimentos nas atividades cotidianas da aldeia.

Praticas conhecidas no estudo sobre o céu dos Tembé-Tenetehara s&o
desenvolvidas com estudantes do ensino fundamental das escolas publicas e privadas
de Belém e visitantes do Planetario do Para. Além disso, € construido um gnémon
com estudantes de licenciatura plena em matematica da Universidade Federal do
Para, buscando contextualizar a construcao junto aos saberes dos Tembé-Tenetehara

e a conceitos matematicos.

A dissertacdo de Araujo (2014) propde, por meio da concepcdo de educacao
dialogica de Paulo Freire e da etnoastronomia, a insercéo de topicos de astronomia
indigena brasileira nas aulas de Fisica no Ensino Médio. A proposta apresentada é
desenvolvida em uma escola da rede particular de ensino de Taguatinga, Distrito
Federal, Brasil, sendo realizada por meio de aulas expositivas e praticas direcionadas

aos estudantes do 1° ano do ensino médio.

Segundo o autor, a astronomia, associada com os demais conhecimentos

propostos pelo curriculo escolar, possibilita ao professor fundamentar a compreensao
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de diversas realidades culturais e, assim, ampliar o curriculo basico de fisica (ARAUJO,
2014).

Os céus de grupos indigenas sdo apresentados, por meio de revisao
bibliografica, principalmente no capitulo 3, na sec¢do: Um panorama sobre
etnoastronomia indigena brasileira. Nela, Araujo (2014) cita que grupos indigenas
brasileiros relacionam os céus com o plantio e a colheita de alimentos, contagem do

tempo, marés, questdes meteorologicas, mitos.

A dissertacdo tem como produto um livro paradidatico sobre a astronomia
indigena brasileira. A primeira parte desse material € dedicada a um texto sobre a
astronomia indigena brasileira, a segunda apresenta algumas sugestdes de atividades
didaticas e de materiais didaticos relacionados a AC.

A pesquisa de Ortiz (2014) € um levantamento do saber astronédmico do povo
indigena Terena, especificamente da comunidade indigena de Ekerua, na Terra
Indigena de Arariba. O levantamento ocorre por meio de encontros e oficinas com a
participagdo dos alunos do ensino fundamental, professores, liderangas e demais

pessoas da comunidade. Além disso, sao utilizados relatos dos mais velhos.

O trabalho tem como produto a construcdo de um gnémon (em oficinas
realizadas na escola inserida na aldeia) e um caderno institucional impresso que
consta as atividades realizadas, desde as oficinas até a construcéo do reldgio de Sol.
O objetivo desse caderno € valorizar o conhecimento astronédmico Terena. A pesquisa
nao aborda diretamente questdes sobre a educacéo e/ou o ensino. O principal objetivo

do trabalho é a divulgacéo dos saberes sobre o céu Terena.

As demais pesquisas encontram-se na segunda categoria, trabalhos que tratam

de saberes sobre os céus indigenas de forma periférica, descritos a seqguir.

O trabalho de Fareset al. (2004) apresenta um relato de uma das oficinas
desenvolvidas com escolas visitantes no planetario do Para. A oficina € intitulada de
‘Constelagdes’ e tem como objetivo a popularizagdo da etnoastronomia por meio da
contagcdo de historias e promoc¢do de debates. Esse trabalho mostra a construcao
social do céu no decorrer dos anos, desde a antiguidade até os dias atuais. Os autores
apontam as necessidades praticas das constelagbes para quem as criou, seja de

forma racional e instrumental, nomeando as estrelas individualmente e por niumeros,
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OuU como nossos antepassados, utilizando mitos para nomear os astros. O trabalho
nao esta direcionado a um espaco formal de ensino e ndo faz discussdes acerca de
relacdes entre a educacédo e a AC. A abordagem dos saberes sobre os céus indigenas
nesse trabalho é a citacdo de um exemplo retirado de Barros (2004) sobre o céu dos

Tembé-Tenetehara.

Barros e Ovigli (2014) tratam da utilizac@o da histéria da ciéncia no curriculo da
educacgdo formal em astronomia por meio de elementos culturais de grupos étnicos
que formam o povo brasileiro. Os autores apresentam resultados relativos ao
desenvolvimento de uma sequéncia didatica com docentes de Itapetininga/SP que
ministram disciplinas de ciéncias naturais. Tal sequéncia tem como tema norteador o
uso de histéria da ciéncia e o relacionamento com cosmogonias oriundas dos povos

loruba e Tupi.

O trabalho aponta a necessidade de o ensino de ciéncias naturais relacionar,
“elementos da histéria e da filosofia da ciéncia, dos estudos sociais da ciéncia e do
relacionamento destas ciéncias com outras areas do conhecimento” (BARROS e

OVIGLI, 2014, p. 108).

O artigo apresenta uma secdo dedicada a tematica de curriculo. Os autores
discutem, segundo Forquin (1993) e Silva (1999), a tendéncia dos curriculos em
valorizar apenas a cultura dominante, assim como as relacdes de poder que envolvem
os curriculos escolares. Além disso, os autores defendem um curriculo pautado na

diversidade cultural brasileira. Segundo os autores,

Para que uma proposta de curriculo pautado na diversidade se efetive, faz-
se necessdaria a abertura de espacos para que a cultura dos grupos néo
representados no curriculo escolar passe a fazer parte deste e se tornem
presentes por meio de narrativas que salientem suas experiéncias e
viabilizem dialogo entre as diversas culturas (BARROS; OVIGLI, 2014, p.106).

Os autores utilizam questionarios antes e depois da sequéncia didatica e por
meio deles observam “[...] a permanéncia da dificuldade em tratar temas de
Astronomia por um viés de outras culturas, manifestado por 67% dos entrevistados”
(BARROS; OVIGLI, 2014, p.116). Os pesquisadores concluem que € necessario
fornecer suporte, como cursos de formacgéo, para o planejamento de sequéncias

didaticas que incluem a AC na educacéao.
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Jafelice (2015) discute a importancia de um olhar antropolégico no ensino de
astronomia e apresenta oito conjuntos de atividades para se trabalhar a AC na
educacao basica. As atividades priorizam a vivéncia pedagodgica, os conhecimentos
tradicionais e o ndo enquadramento da nossa visdo de mundo ocidental que separa
céu e terra. O autor sugere que as atividades propostas “podem ser usadas para
encaminhar trabalhos de inclusdo de conteddos das culturas indigenas e
afrodescendentes brasileiras no curriculo [...]" (JAFELICE, 2015, p. 58).

Nesse trabalho identificamos, em trés aspectos, que os saberes sobre 0s céus
de grupos indigenas estéo relacionados as constelagdes. O primeiro, apresenta um
exemplo de constelagdo da cultura Tembé. No segundo, encontra-se o uso das
constelagbes para marcar o tempo na cultura Desana dos grupos Tiquié e Wabhari
Diputiro Pora. No ultimo aspecto, o autor mostra a relacdo do céu para esses grupos
Desana, com atividades cotidianas, como, por exemplo, a épocas de derrubada,

gueima e plantio das rocas e fendbmenos naturais.

O autor aponta a necessidade de que os educadores utilizem os conhecimentos
tradicionais no ambiente escolar e abordem o carater holistico e transdisciplinar da
AC. Ainda de acordo com Jafelice (2015), a inclusdo de conteudos referentes as
culturas indigenas nos curriculos abrange 'varios dominios, temas e assuntos' devido
a variedade de etnias e de diversidades culturais. O foco principal das atividades
propostas é a humanizacdo do ensino por meio da vivéncia pessoal e comunitaria.
Jafelice (2015) finaliza orientando que todas as praticas descritas no trabalho tém

carater inclusivo e sdo passiveis de adaptacdes para cada realidade escolar.

O trabalho de Rodrigues e Leite (2016) tem como objetivo investigar se a Lei
n°® 11.645/2008, que tornou obrigatdrio o estudo da histéria e da cultura afro-brasileira
e indigena em todo o curriculo escolar, € um instrumento que impulsionou a produc¢éo
de materiais didaticos na area de fisica e ciéncias, a partir de contetdos voltados a
AC. Essa € a unica pesquisa do SNEA que apresenta o recorte dos saberes sobre os
céus de culturas indigenas. O trabalho aborda esse recorte ao citar a obra de Curt
Nimuendaju a partir de Lima et al. (2013) trazendo a mitologia Ticuna. As autoras

trazem essa citacdo ao apresentarem a tematica da diversidade cultural no Brasil.
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A partir dos resultados obtidos, as autoras afirmam que ha uma maior
concentracéo de publicactes relacionadas a AC apés a Lei 11.645/2008. No entanto,
a mudanca na legislacdo ndo é apontada a partir dos trabalhos investigados pelas

pesquisadoras como tendo grande relevancia. Além disso, segundo elas:

[...] a Lei Federal n° 11.645 é de grande relevancia ao denunciar uma
situacdo a ser mudada e que deve ser concebida como incdmoda, o
“monoculturalismo” dos curriculos escolares, mas a mesma precisa ser
tomada de maneira conjunta a um plano de ag¢fes articulado a diversos
aspectos que estdo além da legislacdo educacional (RODRIGUES; LEITE,
2016, p.8).

Por fim, Rodrigues e Leite (2016) acreditam que a AC pode ser uma ferramenta

que facilite a inclusédo da diversidade cultural no curriculo escolar de ciéncias exatas.

O trabalho de Soares e Nascimento (2014) aborda a mesma temética da tese

de um desses autores (SOARES, 2017), apresentada a seguir.

A tese de Soares (2017) investiga como docentes se apropriam dos
conhecimentos relacionados a etnoastronomia referentes as etnias Guarani e Tayrona
nas atividades de formacao de professores realizadas nos planetérios do Espaco do
Conhecimento UFMG, em Belo Horizonte, e no Parque Explora, em
Medellin/Colémbia. Os participantes dessa pesquisa sao professores que agendaram
a sessdo astronomia indigena ou que participaram do minicurso de formacéo
intercultural em astronomia. Os instrumentos sédo discussdées em grupo, questionarios
e entrevistas com esses docentes. O recorte dos saberes sobre os céus de culturas
indigenas aparece principalmente quando o autor descreve a se¢do astronomia

indigena.

A interculturalidade critica, a formacdo docente e os curriculos escolares,
defendidos por Walsh (2009), Candau (2008) e Moreira (2006), sdo os principais

referenciais teéricos da pesquisa. Segundo o autor:

[...] € necessario repensar os curriculos escolares e a forma¢éo docente nas
diversas disciplinas, para desestabilizar a logica eurocéntrica, branca e
heterossexual para confronta-la com outras l6gicas, com outras formas de ver
e entender o mundo, questionando as visdes hegemonicas (SOARES, 2017,
p. 30).
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Com base nesses referenciais, 0 autor analisa a presenca da interculturalidade
na formacdo de professores com a abordagem de conhecimentos relacionados a

etnoastronomia.

Os resultados das discussdes, dos questionarios e das entrevistas realizadas
com o0s docentes permitem saber que a abordagem dos conhecimentos da
etnoastronomia é um bom ponto de partida para o desenvolvimento da
interculturalidade. Para Soares (2017), as praticas culturais “[...] podem ser
incorporadas aos curriculos escolares, sendo sua vivéncia parte do processo
educativo” (SOARES, 2017, p. 107).

A pesquisa de Silva (2014) tem como participantes os pescadores da praia de
Ponta Negra em Natal-RN. O objetivo é conhecer as percep¢des desses pescadores
sobre o ambiente da praia e investigar a relacdo deles com o céu. Um dos resultados
desse estudo € um recurso audiovisual sobre as estacfes do ano para uso didatico

em cursos de formacao de professores.

Esse trabalho apresenta uma critica a forma tradicional do ensino das estacdes
do ano nas escolas. A autora trabalha especificamente, dentro da AC, com as
estacdes do ano. Devido a isso, o0 recorte de céus de etnias indigenas aparece
relacionado a essa tematica para apresentar variacdes culturais relacionadas as
estacbes do ano. Os céus indigenas sao abordados por meio de citacdo das
pesquisas de Campos (2006), Afonso (2004; 2006) e Faulhaber (2004a; 2004b; 2011).

Silva (2014) critica como as estacdes do ano sdo ensinadas e apresentadas
particularmente no contexto do ensino das ciéncias. Segundo a autora, muitos
equivocos relacionados a essa tematica estdo relacionados a importagao acritica das
representacfes do hemisfério norte. A pesquisadora propde em ressonancia com
Jafelice, uma abordagem humanistica desses conteudos, valorizando a vivéncia

associada a um olhar antropoldgico e valorizando os conhecimentos tradicionais.

A dissertacao de Zanatti (2014) tem como foco o ensino de ciéncias da natureza
no sexto ano do ensino fundamental em Campo Grande-MS. A primeira parte da
pesquisa consta de analise documental do curriculo de ciéncias. O autor apresenta as
abordagens de astronomia que constam nos Parametros Curriculares Nacionais, do

Guia do Livro Didatico, do Referencial Curricular da Educacéo Basica de Mato Grosso



55

do Sul, do Referencial Curricular da Rede Municipal de Ensino e de quatro colecdes
do sexto ano de livros didaticos de ciéncias da natureza.

Com a analise dos livros didaticos, Zanatti (2014) péde perceber que neles nao
constam elementos das culturas indigenas e afros como determinam as leis. Por isso,
a segunda parte da dissertacéo é dedicada a elaboracdo de um gibi e o oferecimento
de um curso sobre a astronomia indigena, a africana e a ocidental para docentes do

6° ano do ensino fundamental.

O céu dos Tupi-guarani aparece no apéndice Il no quando um gibi &
apresentado. Nele a autora traz um mito Tupi-guarani relacionado a Vénus; a
utilizacao das estrelas e das fases Lua para a caca, o plantio e o corte da madeira; a
associacdo das estacdes do ano e as fases da Lua com o clima; além das

constelacdes da canoa, da Ema e da Anta.

A autora conclui que é necessario um numero maior de pesquisas e de
elaboracdo de materiais relacionados a AC, enfatizando a importancia de levar tais

materiais e informacdes aos docentes.

A dissertacdo de Rodrigues (2015) € uma pesquisa bibliografica que tem como
um dos objetivos evidenciar que discussfes sobre AC podem ser potencialmente
interessantes para trabalhar em sala de aula o respeito a diversidade cultural e
apresentar conhecimentos diferentes dos ocidentais.

Em sua dissertacdo, a autora faz uma discussao sobre histdrias e culturas das
populacdes indigenas que vivem no Brasil no curriculo da educacéo basica. Segundo

ela;

No que se refere ao debate em torno do curriculo, dentre os pesquisadores
da &rea identificou-se certa convergéncia no que se refere a necessidade de
guestionamento de seu carater monocultural. Tal caracteristica € apontada
como legado dos processos de dominacdo e exploracdo colonizadora que
promoveram historicamente o siléncio de diversos grupos culturais.
(RODRIGUES, 2015, p. 55)

A pesquisa conta também com duas revisfes bibliograficas que buscam
mapear as publicacdes relacionadas as tematicas multiculturalismo e astronomia
cultural. A busca realizada pela autora tem como fontes de pesquisa: revistas,

periédicos, bancos de teses e dissertaces, atas de eventos, livros didéaticos e
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referenciais curriculares estaduais. Os céus de povos indigenas estdo presentes

guando a pesquisadora descreve alguns dos trabalhos encontrados.

A revisdo que relaciona multiculturalismo e ensino de ciéncias usa como fonte
de pesquisa periddicos na area de Educacéo no intervalo de 2000 a 2013. Dos 6507
trabalhos consultados pela autora, 46 tratam de multiculturalismo e desses apenas 8

discutem o multiculturalismo entrelagcado ao ensino de ciéncias.

Os oito trabalhos que relacionam multiculturalismo e ensino de ciéncias sao
categorizados pela autora em curriculo escolar e referenciais tedricos. De acordo com
Rodrigues (2015), os trabalhos encontrados em ambas as categorias sugerem a
necessidade de uma reformulacdo dos curriculos monoculturais, assim como dos

referenciais tedricos.

A segunda revisdo realizada pela autora busca identificar producdes
académicas que trabalhnam com AC. As fontes sao artigos de revistas e periodicos;
trabalhos completos publicados nas atas de eventos na area de ensino de ciéncias e
bancos de teses e dissertacbes, também entre os anos 2000 e 2013. Dentre eles, a
autora identifica 17 trabalhos que articulam astronomia, cultura e ensino, que sao

categorizados em reconhecimento cultural e propostas de ensino.

De acordo com Rodrigues (2015), os temas mais presentes nas pesquisas sao
narrativas sobre o funcionamento do universo e constela¢des indigenas. Dentre os
trabalhos descritos, encontram-se mencdes a algumas dessas constelacées, como:
Tartaruga (Ticuna), queixada do jacaré (Ticuna), Afia Diaso (Tukano), Ema (Tembé)

e Beija-flor (Tembé).

Ainda de acordo com a autora, mesmo que as constela¢cfes indigenas estejam
muito presentes nas pesquisas estudadas por ela, é “[...] pouco recorrente o trabalho
aprofundado com variadas estruturas de pensamento ou outras visdes de mundo
distintas da cultura ocidental” (RODRIGUES, 2015, p.7).

Atese de Kantor (2012) é uma pesquisa bibliografica que aborda a necessidade
de acgbes que auxiliem na superagao do pragmatismo no ensino de astronomia e
apresenta uma visdo de como esta ciéncia pode ser trabalhada por meio da
humanizac&o do ensino de ciéncias integrando questdes culturais. Para isso, 0 autor

sugere a utilizacdo de sessbGes de planetarios como estimulo para estudos
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relacionados a astronomia. O pesquisador aborda a temética curricular em seu
trabalho com enfoque na astronomia académica, concluindo que o espaco dessa area

de conhecimento no meio escolar tem diminuido.

O céu de grupos indigenas é apresentado principalmente no capitulo quatro,
“Diferentes significados do céu”. Dentre informacfes referentes as sociedades
indigenas, o autor apresenta o mito de criagdo do mundo na perspectiva dos indios
Guaranis; mitos dos indios Tembé relacionada com o planeta Vénus e a Lua e dos
indios Sioux, na América do Norte, relacionada as Pléiades; e a festa anual de Santa
Cruz que, segundo Kantor, € considerada uma das principais celebracbes do
calendario religioso das comunidades indigenas do México, Guatemala e Honduras.
O autor cita que os ritos relacionados a esta comemoracdo estdo conectados a

mudanca da estac&o seca para a chuvosa, marcada pela passagem do Sol pelo Zénite.

Moraes (1999) salienta que a analise de conteudo nédo se limita a descricéo.
Para o autor, € por meio da interpretacdo que atingimos uma compreensao mais
aprofundada do conteudo analisado. Apresentamos, portanto, algumas consideracfes

sobre a revisao realizada.

2.3.1 Algumas consideragdes sobre a revisao

Os trabalhos encontrados, de um modo geral, mostram uma preocupac¢ao com
a diversidade cultural em contrapartida a uma visao etnocentrista dos conhecimentos
sobre o0s céus. Por serem pesquisas relacionadas a educacdo, alguns deles
(BARROS; OVIGLI, 2014; JAFELICE, 2015; GARCIA et al. 2016; RODRIGUES;
LEITE, 2016; ARAUJO, 2014; ZANATTI, 2014; RODRIGUES, 2015) procuram mostrar
que atividades com AC podem auxiliar na implementacédo da Lei 11.645/2008, que
trata da obrigatoriedade da inclusdo da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena” no curriculo oficial da rede de ensino. A pesquisa de Rodrigues e Leite (2016)

trata especificamente dessa legislagéo.

Quanto a abordagem dos saberes sobre os céus indigenas, nessas pesquisas

em educacao em astronomia, o nimero de trabalhos é pequeno. Dentre o total de 793
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publicacdes, somente 14 (quatro na RELEA?®, dois no SNEA° e oito no BTDEAX)
trazem de algum modo os céus de grupos indigenas. Dentre esses 14 trabalhos,
somente dois deles foram publicados anteriormente a Lei 11.645/2008. Podemos

pensar que a legislacdo pode ter incentivado pesquisas nessa area.

Dos 14 trabalhos, a tematica indigena tocante a seus saberes sobre os céus
apresenta-se, na maioria das vezes, relacionada a constelagbes e asterismos.
Verificamos também que apenas quatro deles (GARCIA et al. 2016; BARROS, 2004;
ARAUJO, 2014; ORTIZ, 2014) tém os céus indigenas como tema central da
investigacdo. Trés delas (GARCIA et al.,, 2016; BARROS, 2004; ORTIZ, 2014)

chegaram a realizar trabalho de campo com povos indigenas.

Dentre temas da educacgéao, as pesquisas abordam: formacao de professores
(SOARES, 2017; SOARES; NASCIMENTO, 2014, BARROS; OVIGLE 2014),
elaboracdo de material didatico (ARAUJO, 2014; ORTIZ, 2014; SILVA, 2014;
ZANATTI, 2014; GARCIA et al.,, 2016), divulgacdo da AC (FARES et al., 2004;
BARROS, 2004; KANTOR, 2012; ORTIZ, 2014; SILVA, 2014; GARCIA et al., 2016),
analise de documentos educacionais (ZANATTI, 2014; RODRIGUES, 2015;
RODRIGUES; LEITE, 2016) e também propostas de atividades educacionais com AC
(BARROS 2004, ARAUJO 2014, ZANATTI 2014, JAFELICE 2015).

As pesquisas que tratam de algum modo sobre curriculos escolares (KANTOR
2012, ARAUJO 2014, ZANATTI 2014, BARROS; OVIGLI, 2014; JAFELICE, 2015;
RODRIGUES, 2015; RODRIGUES; LEITE, 2016; SOARES, 2017) defendem a
importancia da presenca de teméaticas referentes a diversidade cultural nesses
documentos. Nenhum dos catorze trabalhos analisados mencionam o Referencial

Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNE/Indigena).

Acreditamos que a insercdo da AC nos curriculos escolares, numa perspectiva
intercultural, pode contribuir para a valorizacdo da cultura e dos conhecimentos
tradicionais dos diversos grupos indigenas que vivem no Brasil. Ao conhecer e

divulgar a cultura do outro, pode-se contribuir para a construcdo de relagdes de

°Fares et al. (2004), Barros; Ovigle (2014), Jafelice (2015) e Garcia et al. (2016).

ORodrigues; Leite (2016) e Soares; Nascimento (2014).

1Barros (2004), Kantor (2012), Silva (2014), Aradjo (2014), Zanatti (2014), Ortiz (2014), Rodrigues
(2015) e Soares (2017).
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respeito e reconhecimento, tanto dos saberes tradicionais quanto dos cientificos.
Nesse sentido, consideramos que, num universo de 793 pesquisas em educacdo em
astronomia, haver somente 14 trabalhos que abordam de algum modo conhecimentos
tradicionais sobre os céus indigenas requer um esforco para ampliar esses estudos.
Ressaltamos também que nenhum dos trabalhos analisados estuda especificamente

os curriculos indigenas.

As referéncias das pesquisas encontradas nessa revisao de literatura
encaminharam outras leituras para além dessas trés bases de dados (RELEA, SNEA
e BTDEA). Dentre essas estdo Cardoso (2007) e Faulhaber (2004; 2017), que séo
trabalhos importantes para fundamentar esta dissertacdo, uma vez que realizaram

pesquisas com etnias indigenas do estado do Amazonas.

De acordo com Lima et al. (2013), o trabalho de Cardoso (2007) esté entre as
trés primeiras teses e dissertacdes produzidas na area da AC no Brasil. Sua pesquisa
tem carater etnografico e € intitulada O Céu dos Tukano na escola Yupuri: construindo
um calendério dindmico. O trabalho ocorre principalmente por meio da realizacéo de
oficinas na Escola Yupuri localizada na propria comunidade indigena. O principal
objetivo destas oficinas é proporcionar aos estudantes da Escola Yupuri, por meio da
participacdo dos conhecedores tradicionais, estudar e identificar as constela¢gfes de
seus antepassados. Segundo o autor, as constelacdes dos Tukano estéo diretamente
relacionadas com a previsdo de fenbmenos naturais e de aspectos espirituais do

cotidiano desse povo.

Os trabalhos da pesquisadora Faulhaber (2004; 2017) referem-se
principalmente a antropologia do clima. Em ambas as pesquisas, a antropdloga
aborda os fendmenos astronémicos e atmosféricos nos mitos e ritos dos Tikuna, assim
como a importancia desses fenbmenos para as praticas sociais desse povo.
Ressaltamos, porém, que Faulhaber (2004; 2017) ndo sao pesquisas relacionadas a

educacao.

Contribuicdes do exame de qualificacdo permitiram conhecer uma base de

dados especifica sobre AC: a Sociedade Interamericana de Astronomia nas Culturas
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— SIAC*?. Essa Sociedade objetiva favorecer realizacées de congressos, oficinas e
escolas para promover essa area de estudo na América. Pesquisadores importantes
da area de AC, como, por exemplo, Marcio D’Olne Campos, Rudstein Vasques de
Nader, Walmir Thomazi Cardoso, Luiz Carlos Jafelice e Priscila Faulhaber, fazem

parte dessa sociedade.

Reconhecemos a importancia da SIAC nacional e internacionalmente para as
pesquisas em AC, sendo que trabalhos de pesquisadores ligados a essa sociedade
integram nosso referencial teérico. Nao consideramos a SIAC em nosso levantamento
por ela ndo ter uma preocupacao central com o ensino de AC. Assim, escolhemos
como base de dados para uma revisao aprofundada o SNEA, a RELEA e o BTDEA,
que possuem também grande relevancia como fontes de pesquisa de revisdo de
literatura, uma vez que séo, respectivamente, o Unico evento, a Unica revista e o Unico
banco de teses e dissertacbes, que tratam especificamente da divulgacdo de

pesquisas na area de educagdo em astronomia no Brasil.

Salientamos que, por se caracterizar como uma area transdisciplinar,
pesquisas desse cunho podem constar em outros bancos cuja tematica seja referente
a outras areas do conhecimento. Embora a AC néo seja uma subéarea da astronomia
e alguns pesquisadores da area nao considerem o substantivo (astronomia) adequado
0s saberes sobre 0s céus, na pratica geralmente estdo relacionados a essa area. Por
esse motivo, escolhemos os bancos de dados relacionados a educacdo em

astronomia.

Defendemos, no decorrer desta pesquisa, uma interculturalidade critica.
Sabemos que permear ou apenas apresentar de forma transversal a diversidade
cultural brasileira, como sugerem os PCN (1998a), nao é suficiente para promover
relacbes de forma horizontal, que promovam o respeito, 0 pensamento critico e a

necessidade de se colocar no lugar do outro.

Procurando alcancar um dos objetivos desta pesquisa (analisar o espaco que

0s saberes sobre o céu Parintintin ocupa nos curriculos de ciéncias naturais e/ou

http://eacultural.fcaglp.unip.edu.ar/
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geografia do ensino fundamental Il da Escola Estadual Indigena Kwatijariga®®), na
proxima se¢do mapeamos temas de AC nos principais documentos que orientam e
legislam a educacéao basica brasileira, inclusive o curriculo escolar da Escola Estadual
Kwatijariga.

13 Para tentarmos alcancar esse objetivo também realizamos trabalho de campo, por meio de
entrevistas com os professores da escola Kwatijariga.
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3 ASTRONOMIA CULTURAL NOS DOCUMENTOS EDUCACIONAIS

Mesmo sendo um grande desafio na realidade das salas de aula, a
recomendacdo ou determinacdo de tematicas que abordem as diferencas culturais
brasileiras esta prescrita em documentos educacionais. A Lei n°® 9.394/1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional (LDB, Art. 26 — A), alterada
pela Lei n°11.645/2008, torna obrigatério o estudo da historia e da cultura afro-
brasileira e indigena no nivel médio e fundamental. Além disso, esse artigo determina

que o conteudo programatico

[...] incluird diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a
formagdo da populacéo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais
como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o
indio na formagédo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes
nas areas social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.
(BRASIL, 2008, p.1)

Para as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais: diversidade e inclusédo (2013),
a organizacao das etapas do ensino fundamental das escolas indigenas (ciclos,
seriacdo) segue, na maioria dos casos, as definicbes das Secretarias de Educacao.
Porém, ressalta que as escolas indigenas possuem autonomia para a construcao de
seus proprios projetos politico-pedagdégicos (PPP), orientados pelas especificidades
do contexto escolar de cada comunidade. Ressalta também que a construcdo dos
curriculos deve atentar para os variados tempos e modos de aprendizagem dos
estudantes indigenas, considerando dimens@es biopsicossociais, culturais,

cosmoldgicas, afetivas, cognitivas, linguisticas.

Os Parametros Curriculares Nacionais (PCN - 1998a), documento orientativo,
ressaltam a importancia de se considerar os conhecimentos prévios dos estudantes
para que a aprendizagem seja significativa, entre outros fatores sdo citados a
importancia das suas experiéncias, a identidade cultural e social. Segundo os PCN
(1998a),

As culturas sdo produzidas pelos grupos sociais ao longo das suas histoérias,
na construcdo das suas formas de subsisténcias, na organizacdo da vida
social e politica, nas suas relagfes com 0 meio e com outros grupos, na
producdo de conhecimentos etc. A diferenca entre culturas é fruto da
singularidade desses processos em cada grupo social (BRASIL, 1998a,
p.121).
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A pluralidade cultural é tratada no documento Temas Transversais dos PCN
(1998a). O documento afirma que o trabalho com a pluralidade cultural exige “[...] que
a escola alimente uma 'Cultura da Paz', baseada na tolerancia, no respeito aos
direitos humanos e na noc¢édo de cidadania compartilhada por todos os brasileiros”
(BRASIL, 1998a, p.117, grifo nosso).

Diferentemente dos PCN, que é orientativo, a BNCC, aprovada no ano de
20174, ¢ um documento normativo que determina métodos e contelidos para o ensino
das diversas areas do conhecimento da educacéo infantil ao ensino fundamental. A
BNCC também legisla na construcdo dos documentos das escolas, como, por
exemplo, os Projetos Politicos Pedagdgicos. Ela determina dez competéncias gerais
que devem permear todas as areas. A nona competéncia, em especial, trata das

diferencas culturais citando que os educandos devem:

Exercitar a empatia, o didlogo, a resolucdo de conflitos e a cooperacao,
fazendo-se respeitar e promovendo o respeito ao outro e aos direitos
humanos, com acolhimento e valorizac@o da diversidade de individuos e de
grupos sociais, seus saberes, identidades, culturas e potencialidades, sem
preconceitos de qualquer natureza (BRASIL, 2017, p.10).

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNE/Indigena),
é um documento orientativo ® que compde os PCN (1998a). Este documento
reconhece a pluralidade de conhecimentos produzidos pelos povos indigenas.
Segundo ele, a escola é um dos espacgos “onde a relagdo entre os conhecimentos
proprios e os conhecimentos das demais culturas deve se articular [...]" (BRASIL,
1998b, p. 24).

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na
Educacédo Basica, definidas pela Resolucdo n® 5 de 22 de junho de 2012, tem entre
seus objetivos orientar os sistemas de ensino do Brasil a inserir 'especialistas em
saberes tradicionais' na formacdo de professores indigenas e no funcionamento
regular da educacédo escolar indigena, bem como também zelar pelo respeito aos

saberes proprios dos povos indigenas. De acordo com o artigo 3° dessa resolucéo,

Constituem objetivos da Educacdo Escolar Indigena proporcionar aos
indigenas, suas comunidades e povos: | - a recupera¢do de suas memoarias

1A BNCC para a etapa do ensino médio foi aprovada em 2018.
15 Os RCNE/Indigenas se auto intitula com “fungéo formativa e ndo normativa” (RCNE/Indigena, 1998b,
p. 13).
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historicas; a reafirmagédo de suas identidades étnicas; a valorizagao de suas
linguas e ciéncias; Il - 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos,
cientificos e culturais da sociedade nacional e demais sociedades indigenas
e nao-indigenas (BRASIL, 2012, p. 3).

Assim, em concordancia com a Resolucdo n° 5 de 22 de junho de 2012,
entendemos a importancia e a necessidade do acesso ndo s6 aos conhecimentos
tradicionais, mas também aos conhecimentos cientificos por parte das minorias. Como

afirma Paulo Freire (1999),

N&o podemos, acuados pelo medo de uma suposta invasédo cultural, negar
gue as classes populares possam seguir, para além de suas crencas e
‘saberes de experiéncia feitos’ do senso comum, até um conhecimento mais
metaddico, rigoroso e sistematico como € o caso do conhecimento cientifico
(FREIRE, 1999, p. 84).

Por outro lado, principalmente pelas relacbes de poder enraizadas nos
curriculos escolares, acreditamos que a insercao das culturas das minorias, por meio
dos conhecimentos tradicionais no ambiente escolar, pode contribuir para a
representatividade das identidades culturais diversas e agregar forca politica a esses

povos marginalizados.

Conhecimentos relacionados a AC, por seu carater antropoldgico, podem
colaborar para uma interacdo social. Assim, para compreendermos o espa¢o ocupado
pela AC no curriculo da Escola Estadual Kwatijariga, mapeamos o0s conteldos
referentes a essa tematica em documentos que orientam ou legislam a educacgéo
basica brasileira: PCN (1998a), BNCC (2017), RCNE/Indigena (1998b), Propostas
Curriculares do Ensino Fundamental do 6° ao 9° ano do Estado do Amazonas, duas
colecdes de livros didaticos!®, bem como o Projeto Politico Pedagdgico e o calendario
escolar da Escola Estadual Indigena Kwatijariga. Pelo fato de o recorte desta pesquisa
ser do 6° ao 9° ano e pelos conteldos sobre os céus estarem geralmente presentes
nas disciplinas de ciéncias naturais e geografia, procuramos nestes documentos,

conteudos de AC nessa fase de ensino e nesses componentes curriculares.

Para a analise dos documentos educacionais, utilizamos como metodologia a

Andlise de Contelido segundo Bardin (2011) e Moraes (1999)'7 e optamos por nédo

16Colecdes de livros didaticos de ciéncias e geografia fornecidos pela SEDUC a Escola Estadual
Indigena Kwatijariga.

17 Qutras informagOes referentes a essa metodologia encontram-se na Subsecdo: 2.3 Astronomia
cultural: o estado da arte em pesquisas educacionais.
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elaborar categorias. As unidades de andlise sdo os excertos desses documentos que
compdem o texto de apresentacao dos resultados.

3.1 Parametros Curriculares Nacionais — PCN

O ensino fundamental, nos PCN (1998a), esta organizado em quatro ciclos. Os
dois primeiros ciclos compdem os anos iniciais. No fundamental Il estdo o terceiro (52
e 62 séries) e o0 quarto ciclo (72 e 82 séries). Procuramos conteudos referentes a AC,

nos PCN (1998a) de ciéncias naturais e de geografia.

Os PCN (1998a) de ciéncias naturais estabelecem quatro eixos tematicos para
0 ensino desse componente curricular, sendo eles: Vida e Ambiente; Ser Humano e
Saude; Tecnologia e Sociedade; e Terra e Universo. Nesse ultimo estédo discutidos o0s
assuntos de astronomia, assim nossa analise sera nesse eixo tematico. Encontramos,
no terceiro ciclo, trechos em que a AC esta presente. Neles os PCN procuram fazer
conexdo entre conhecimentos sobre 0s céus e elementos do documento Temas

Transversais, em que a pluralidade cultural esta entre esses temas.

Conforme o Sol se movimenta em relacdo ao horizonte, sua luz projeta
sombras que também se movimentam, variando em comprimento e direcao:
de manha, as sombras sdo compridas; com o passar das horas, vao se
encurtando e, ao meio-dia, sdo minimas ou inexistem. Depois disso, vdo se
encompridando para o lado oposto até o fim da tarde. Sdo observaces
como essas que permitiram a constru¢cdo de calendarios pelas
diferentes culturas, refletindo diferentes concepg¢oes de “Terra e
Universo”, um tema a ser desenvolvido em conexdo com Pluralidade
Cultural (BRASIL, 1998a, p. 63, grifo nosso).

A construcdo de um relégio solar € importante atividade para os alunos
realizarem, discutindo o tamanho das sombras durante o dia e conhecendo
como 0s povos antigos construiram seus relégios (BRASIL, 1998a, p. 63,
grifo nosso).

Os estudantes devem ser orientados para articular informacdes com
dados de observacéo direta do céu, utilizando as mesmas regularidades
que nossos antepassados observaram paraorientacdo no espacgo e para
medida do tempo, o que foi possivel muito antes da bussola, dos
relégios e do calendario atual, mas que junto a eles ainda hoje
organizam a vida em sociedade em diversas culturas, o que pode ser
trabalhado em conex&o com o tema transversal Pluralidade Cultural.
Dessa forma, os estudantes constroem o conceito de tempo ciclico de dia,
més e ano, enquanto aprendem a se situar na Terra, no Sistema Solar e no
Universo (BRASIL, 1998a, p. 40, grifo nosso)

17 Qutras informagOes referentes a essa metodologia encontram-se na Subsecdo: 2.3 Astronomia
cultural: o estado da arte em pesquisas educacionais.
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Os excertos mostram que elementos da AC nos PCN nao explicitam nenhuma
cultura especifica. Trazem expressdes como “diferentes culturas”, “povos antigos”,

“nossos antepassados’.

Ainda no terceiro ciclo, no eixo Terra e Universo, sdo elencados quatro
conteudos centrais para o desenvolvimento de conceitos, procedimentos e atitudes.
Entre eles esta a “[v]alorizagdo dos conhecimentos de povos antigos para explicar os
fendmenos celestes” (BRASIL, 1998a, p.67)

O quarto ciclo apresenta uma breve referéncia a arqueoastronomia,

mencionando o0 monumento de Stonehenge, no seguinte trecho:

Registrar a observacdo do céu é algo muito antigo. O monumento de
Stonehenge, situado na Inglaterra e construido ha cerca de 2500 anos a.C.,
revela um método sofisticado de calcular o calendério, assinalando solsticios
e equinocios com precisao (BRASIL, 1998a, p.92).

Diferentemente das ciéncias naturais, 0s eixos tematicos da geografia ndo sédo
0s mesmos nos dois ciclos finais. Para o terceiro ciclo, sdo: a geografia como uma
possibilidade de leitura e compreensdao do mundo; o estudo da natureza e sua
importancia para o homem; o campo e a cidade como formacfes socioespaciais; e a
cartografia como instrumento na aproximacao dos lugares e do mundo. Para o quarto
ciclo, sdo: a evolucao das tecnologias e as novas territorialidades em redes; um sé
mundo e muitos cenarios geograficos; e modernizacao, modo de vida e a problematica
ambiental. Na andlise ndo encontramos nenhuma referéncia a elementos de AC nos

PCN de geografia.

3.2 Base Nacional Comum Curricular = BNCC

O ensino fundamental Il esta organizado, segundo a BNCC, em cinco areas do
conhecimento: linguagens; matematica; ciéncias da natureza; ciéncias humanas; e
ensino religioso. Além disso, a BNCC estabelece competéncias e habilidades gerais

e especificas para cada area.

A area de ciéncias da natureza esta organizada em trés unidades tematicas, a
saber: Matéria e energia; Vida e Evolucao; e Terra e Universo. Realizadas as leituras

dos objetos de conhecimentos e suas respectivas habilidades, encontramos
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elementos de AC apenas no 9° ano, na unidade tematica Terra e Universo. Esses
elementos estdo presentes no objeto de conhecimento: astronomia e cultura. A
habilidade EF09CI15 determina: “Relacionar diferentes leituras do céu e explicacdes
sobre a origem da Terra, do Sol ou do Sistema Solar as necessidades de distintas
culturas (agricultura, caga, mito, orientagao espacial e temporal etc.)” (BRASIL, 2017,
p. 351).

A éarea de geografia na BNCC esté organizada em cinco unidades tematicas, a
saber: O sujeito e seu lugar no mundo; Conexdes e escalas; Mundo do trabalho;
Formas de representacao e pensamento espacial; e Natureza, ambientes e qualidade
de vida. Nesse documento, da mesma forma que nos PCN, ndo encontramos AC

nesse componente curricular.

3.3 Proposta Curricular do Ensino Fundamental da rede publica do estado do
Amazonas?®

Procuramos mapear a AC também na Proposta Curricular do Ensino
Fundamental do 6° ao 9° ano da rede publica do estado do Amazonas. As propostas
curriculares para cada componente sdo divididas em objetivos gerais; objetivos
especificos; conteddos; conceitos; procedimentos; e atitudes.

A proposta da disciplina de ciéncias possui como eixo tematico no ensino
fundamental Il: O homem, sua histéria e evolucao. Ela inclui o ensino de fisica, quimica,

geociéncias e astronomia. Nao encontramos temas referentes a AC nesse documento.

Ja a proposta curricular da disciplina de geografia, cujo eixo tematico para o
fundamental Il é “A terra como morada, espaco, hatureza e cultura”, apresenta temas

de AC no 6° ano, como podemos observar no Quadro 2 a seguir:

18 Durante a pesquisa dos documentos aqui analisados encontramos o encaminhamento de uma nova
proposta curricular no estado do Amazonas. A reelaboracdo dessa nova proposta se da por exigéncia
da BNCC e acreditamos que a mesma entrard em vigor no segundo semestre de 2020.
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Quadro 2 - Excertos de AC na proposta curricular da disciplina de geografia do estado do Amazonas.
Conceito Procedimento Atitude

Compreender a origem do(Trabalhar atividades que [Interpretar diferentes visdes de
universo: sem® movimentos e lexplorem o contexto geogréafico dajmundo, tanto no contexto local
transformacdes. sociedade local e global. quanto no global.

Fonte: Bueno (2020) a partir de Amazonas (20?72, p. 141-142, grifo nosso)

O Quadro 2 é composto por conceitos, procedimentos e atitudes que, segundo
a proposta curricular, estdo baseados nas metas, diretrizes, objetivos gerais e
especificos para o Ensino fundamental, bem como nos Parametros Curriculares
Nacionais. Acreditamos que o conceito descrito no Quadro 2, “Compreender a origem
do universo”, somado a atitude de “interpretar diferentes visdes de mundo”, pode
encaminhar possibilidades de abordar cosmologias diversas, possibilitando assim

atividades educacionais relacionadas a AC.

3.4 Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas - RCNE/Indigena

O RCNE/Indigena (1998b) do ensino fundamental é dividido em duas partes. A
primeira aborda assuntos referentes a diversidade, a educacao escolar indigena, aos
marcos legais e histéricos.

A segunda parte, intitulada “Ajudando a construir os curriculos escolares”, é
dedicada a auxiliar a construcéo de curriculos de escolas indigenas, especialmente
os Projetos Politicos Pedagodgicos (PPP). Nas sugestdes de construcdo dos curriculos,
o documento integra diversos componentes curriculares?° (linguas, matematica,
geografia, historia, ciéncias, arte e educacado fisica) a seis temas transversais
(autossustentacao; ética indigena; pluralidade cultural; direitos, lutas e movimentos;
terra e preservacdo da biodiversidade; e educacdo preventiva para a saude). O
documento esta dividido em nove capitulos e apresenta “principios minimos
necessarios, em cada area de estudo do curriculo, para que se possam traduzir os
objetivos que se quer alcangar em procedimentos de sala de aula” (BRASIL, 1998b,
p. 13).

19 Acreditamos ser: Compreender a origem do universo: seus movimentos e transformacoes.
20 O documento chama os componentes curriculares de areas de estudo.
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E também nessa segunda parte que o documento apresenta sugestdes de
contetidos e atividades a serem trabalhadas em contextos educacionais indigenas. E
importante salientar que o documento é referente ao ensino fundamental | e Il e possui
sugestdes de conteudos e atividades divididos nos diversos componentes curriculares.
Além disso, diferentemente dos PCN e BNCC, o RCNEIl/Indigena ndo separa as

etapas do ensino fundamental em ciclos ou séries especificas. Segundo o documento:

Por conter principios e fundamentos gerais de ensino para as varias areas de
estudo presentes no ensino fundamental, e ndo orientagBes programaticas
fechadas em uma "grade", este Referencial pode ser pensado e aplicado nas
séries ou ciclos iniciais ou finais, dependendo da situacéo de cada escola em
particular (BRASIL, 1998b, p. 6).

Uma das particularidades da elaboracao desse documento € a participacao de
professores indigenas. O texto contém falas de educadores de diversas etnias,
descrevendo vivéncias e praticas educacionais ja realizadas por eles. Na
apresentacao dessas experiéncias aparecem pontualmente temas de AC. Segundo
o documento, a interculturalidade pode oportunizar a vivéncia de préticas
interdisciplinares na interacdo entre o0s conhecimentos tradicionais e 0s
conhecimentos cientificos. Nessas praticas “[...] os alunos das escolas indigenas tém
condicdo de reelaborar (as vezes modificando, as vezes ampliando) seu préprio

conhecimento sobre o tema/problema em estudo” (BRASIL, 1998b, p. 61).

O RCNE/Indigena reconhece a diversidade cultural dos povos indigenas e
defende a insercao dos conhecimentos étnicos no curriculo, trazendo como uma das
possibilidades a agregacédo de conhecimentos dos mais velhos, liderancas indigenas,
pais, artesdos, dentre outros, considerando que a educacdo escolar indigena

acontece além do ambiente escolar.

Cada componente curricular é apresentado em uma secdo que aborda temas
gerais amplos e seus respectivos objetivos didaticos. Cada tema, por sua vez,
contempla os contetdos que sao apresentados em forma de questionamentos. Na
secao destinada ao componente curricular de geografia, encontramos a AC nos temas:
1) Os espacos geograficos da aldeia, do territorio, de outros territorios e 2) Os espacos
geograficos da aldeia, do territorio, de outros territérios. Esses temas, 0s conteudos e
consequentemente o0s questionamentos relacionados a eles estdo descritos no

Quadro 3 a sequir.
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Quadro 3 - Excertos de AC no componente curricular de geografia do Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas.

Componente curricular: geografia

Tema Conteudo Excertos de AC

Como é o céu do lugar onde eu moro? E diferente do de outros
lugares? (BRASIL, 1998b, p. 233)

Como é a relagdo que o povo indigena tem com a terra, com
a mata, com 0s rios, com 0s animais, com o sol, com a lua,
com as estrelas? Esta relacdo sera que é diferente da forma
como outros povos se relacionam e interagem com a mata,
com 0 campo, com as aguas, com o céu, com 0S animais?
Como é usado o rio? E a mata? Existe musica para falar de
cada coisa dessas? Tem histérias e mitos sobre o sol, sobre
a lua? (BRASIL, 1998b, p. 233)

Como € o clima e as rela¢des de sua cultura com cada tempo?

Os espacos Componentes da |Por exemplo, depois do tempo das derrubadas e queimadas
geograficos da | natureza e modos [dos rogcados, os Nambikwara gostam de sair procurando
aldeia, do de vida papagaio nos ocos dos paus, para criar. E o tempo dos
territério, de papagaios, tempo de fazer longas viagens a pé, procurando
outros territérios 0s bichinhos. A comunidade faz algum ritual para marcar a

passagem das esta¢des? Os Krahd, por exemplo, fazem um
ritual quando termina o tempo do verdo e comega o do
inverno; nesse ritual, a administracéo da aldeia passa de uma
metade cerimonial para a outra: a metade Verdo e a metade
Inverno. E em outros lugares, outros povos, como é o clima?
E a passagem das estacdes? (BRASIL, 1998b, p. 234)

Os espacos Identidade, territério |De onde nosso povo surgiu? (BRASIL, 1998b, p. 235)
geogréficos da | e relagbes sociais
aldeia, do
territério, de
outros territorios

Fonte: Bueno (2020) a partir de Brasil (1998b)

O Quadro 3 apresenta as possibilidades de trabalhar AC no componente
curricular de geografia utilizando os saberes sobre os céus indigenas, tais como:

observacédo do céu, mitologias, cosmologias, relacdes meteorolégicas e com 0s astros.

No componente curricular de ciéncias, encontramos a AC nos temas: 1) Os
seres humanos e 0 meio ambiente; 2) O corpo humano e a saude; 3) Atividades

produtivas e relacdes sociais; e 4) A terra no espaco.

O tema “A terra no espaco” trata especificamente dos saberes sobre os céus.
Na parte introdutéria da tematica, os autores reconhecem a diversidade cultural
relacionada ao céu, o carater holistico dos saberes sobre os céus e a importancia de
trazer para o ambiente escolar os conhecimentos adquiridos com os mais velhos.

Segundo o documento,
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Grande parte da mitologia de cada povo esta relacionada com o sol, a lua, as
estrelas e demais corpos celestes. Muitas das ideias e historias
desenvolvidas sobre o homem e a natureza séo influenciadas pela concepcéo
gue cada povo tem da Terra, de sua relacdo com os astros (principalmente
com o sol e a lua) e com sua posicdo no espaco. Para realizar um bom
trabalho em suas aulas de ciéncias, o professor indigena precisa conhecer
as ideias que os mais velhos tém sobre todas essas coisas. O trabalho com
seus alunos sobre esse conhecimento serd Util ndo apenas nas aulas
dedicadas a este assunto, pois o tipo de concepg¢éo do Universo influencia
fortemente todas as ideias sobre os demais fendmenos naturais, o
comportamento dos animais e do ser humano. As ideias e descobertas da
ciéncia sobre esse tema também sdo muito importantes para que alunos
compreendam um pouco a légica do pensamento ocidental. Finalmente, a
observacdo do céu, as histérias relacionadas com as estrelas e a
compreensao a respeito dos movimentos da Terra, da Lua e do Sol, sera uma
fonte permanente de prazer e beleza para todos os alunos indigenas (BRASIL,
1998b, p. 276).

Dois dos quatro objetivos didaticos relacionados a tematica “A terra no espago”,

também fazem referéncia a AC: 1) Conhecer e valorizar as explicacbes de seu povo

sobre o céu e seus fendbmenos e 2) Conhecer outras explicac6es sobre o céu e seus

fendbmenos. As informagdes encontradas sobre AC, na disciplina de ciéncias, estao

apresentadas no Quadro 4 a sequir:
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Quadro 4 - Excertos de AC no componente curricular de ciéncias do Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas.

Componente curricular: ciéncias

Tema Conteudo Excertos de AC

Os seres Ambientes e suas |Como sdo o0s ambientes aquatico, terrestre, celeste?
humanos e o transformacBes |(BRASIL, 1998b, p. 263)
meio ambiente

Vocé se perguntou alguma vez: por que o sol é importante?
Quais os beneficios que o sol pode trazer para 0 homem?

O corpo humano | Luz e som, viséo e . o .
P Quais as variacdes das sombras no decorrer do dia e sua

e a saude audigao relagéo com as horas? (BRASIL, 1998b, p. 270)
Qual a divisdo temporal (p. ex. ciclo de um ano dividido em
meses ou ainda divisdo em época de chuva e época de
seca...) das diversas atividades, de acordo com a
Atividades Relagfes sazonalidade e demarcacBes anuais relacionadas com o
produtivas e econOmicas e [clima, a cosmologia e outros indicadores ambientais?
relagfes sociais ecoldgicas (BRASIL, 1998Db, p. 274)

\Vocé ja parou para pensar sobre as coisas que existem no céu
e na terra? O que se vé no céu em noite de lua cheia? E num
dia de sol? Vocé saberia responder o que séo as estrelas? E
0 sol, o que é? Qual o caminho da lua pelo céu? Qual o
caminho do sol pelo céu? Qual o nome das estrelas que vocé
conhece? Como vocé explica as fases da lua? Quais as
histérias e mitos sobre o sol? Quais as histoérias e mitos sobre
a lua e as estrelas? Qual o caminho da Terra pelo céu? O que
& sombra? Quais as variacdes entre o dia e a noite e nas
estacbes do ano? Qual o sistema tradicional de medida de
tempo utilizado por seu povo? Quais as histérias e mitos sobre
0s eclipses da Lua e do Sol? O que sdo mapas e globos
terrestres? (BRASIL, 1998b, p. 277)

A terra no espago

Fonte: Bueno (2020) a partir de Brasil (1998b)
O Quadro 4 mostra as possibilidades de trabalhar AC no componente curricular
de ciéncias utilizando os saberes sobre os céus indigenas, tais como: contagem do

tempo, cosmologias, relacées meteoroldgicas, dentre outras.

3.5 Livros didaticos

Dentre os documentos educacionais, analisamos também o livro didatico, pois,
de acordo com Lima (2018), é o principal material de apoio ao trabalho dos
professores, sendo reconhecido por Goodson (1995) como o documento que mais se
aproxima do curriculo real. Assim, nessa subsecdo apresentamos a analise das

colecbes de livros didaticos, fornecidos pela SEDUC a Escola Estadual Indigena
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Kwatijariga, referentes aos componentes curriculares de geografia e ciéncias do 6° ao
9° ano. Salientamos que essas cole¢cdes sdo as mesmas utilizadas nas escolas

urbanas do municipio de Humaita-AM.

A colecao que contempla o componente curricular de geografia tem como titulo
Geografia: Homem e Espaco. Essa colecdo publicada pela editora Saraiva, foi
aprovada no edital de 2015 do Plano Nacional do Livro didatico (PNLD) e é destinada
ao Ensino Fundamental Il. Ela € formada por quatro volumes cujas capas sao

apresentadas na Figura 5 a sequir:

Figura 5 - Capas da colecdo Geografia: Homem e Espaco.

Geografia Geografia 7| Geogréfia Bjﬁeografig 9

HOMEME2ES

Fonte: Bueno (2020)

Na Figura 5, que apresenta as capas da colecdo de geografia, observamos que
todas as imagens estéo relacionadas ao uso de tecnologia. Destacamos o volume do
sétimo ano, cuja capa apresenta um indigena da etnia Dessana usando um
computador a margem do Rio Negro. Na contracapa sdo apresentados os autores da
colecdo e as respectivas formacgdes académicas — Elian Alabi Lucci, bacharel e
licenciado em geografia, e Anselmo Lazaro Branco, licenciado em geografia. No

Quadro 5, a seguir, apresentamos excertos sobre AC encontrados nesta colecéo.
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Quadro 5 - Excertos sobre Astronomia Cultural na colecéo de livros Geografia e Espaco

Volume Unidade Capitulo Excerto sobre astronomia cultural

Mas como se orientar em espagos maiores, COmo no mar ou
no céu, onde ndo existem esses pontos de referéncia? Para
distdncias maiores, 0s povos antigos aprenderam a
observar as estrelas, inclusive o Sol e a Lua, guiando-se
pela posicao desses astros no céu. A observagao dos astros
foi por muito tempo o Unico referencial para a orientagéo no
espaco (LUCCI; BRANCO, 2015a, p. 47).

II: Planeta Cap. 4: A
Terra — orientacao
Movimentos, no espaco
6°ano | orientacdo e geografico
representacao

7° ano X X Nao consta.

Os astecas mediam o tempo de forma muito precisa e
parecida com a utilizada em nossa sociedade atualmente.
Desenvolveram um calendario solar no qual o ano era
dividido em 365 dias, organizados em 18 meses com 20 dias
cada, além de um més com apenas 5 dias (LUCCI;
BRANCO, 2015b, p. 98).

Os maias elaboraram um calendario complexo e exato, com
base em profundos conhecimentos no campo da
Matematica e da Astronomia, chegando a representar em

8%ano | Ii Américg— Cap. 7: Etni_a tabelas os eclipses da Lua e do Sol (LUCCI; BRANCO,
Colonizagéo, |e demografia 2015b, p. 99).

Regionalizagdo | na América

e Sociedade
A religido inca baseava-se no culto aos animais, aos objetos
sagrados e, principalmente, as for¢as da natureza. Seu deus
principal era o Sol, simbolo dessa civilizagdo (LUCCI;
BRANCO, 2015b, p. 101).
9° ano X X N&o consta.

Fonte: Bueno (2020) a partir Lucci e Branco (2015a; 2015b).

O Quadro 5 nos mostra que os excertos sobre AC no livro didatico de geografia
estdo relacionados a orientacdo espacial, medida de tempo e religido. Além disso,
identificamos que os volumes do 7° e do 9° ano ndo constam conteudos referentes a
AC.

A colecdo do componente curricular de ciéncias tem como titulo Projeto Telaris
— ciéncias. Os quatro volumes séo publicados pela editora atica e foram aprovados
pelo edital de 2015 do Plano Nacional do Livro didatico (PNLD) e sdo destinados ao

Ensino Fundamental Il. A Figura 6 apresenta as capas dos volumes analisados.
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Figura 6 - Capas da colecao Projeto Telaris — ciéncias.
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Fonte: Bueno (2020)

Na Figura 6, que apresenta as capas da colecao de ciéncias, observamos que
cada volume possui um subtitulo, a saber: 6° ano — Planeta Terra; 7° ano — Vida na
Terra; 8° ano - Nosso Corpo; e 9° ano — Matéria e Energia. A contracapa apresenta o
autor da colecao e sua respectiva formacgéo académica — Fernando Gewandsznajder:
Licenciado em biologia, mestre em educacdo, mestre em filosofia e doutor em

educacado. No Quadro 6 a seguir apresentamos o0s excertos sobre AC nesta colecao.
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Quadro 6 - Excerto sobre AC na colegao de livros Projeto Telaris: ciéncias.

Volume Unidade Capitulo Excertos sobre AC
IV:Oareo Cap. 13: A [Desde a Antiguidade, diversos povos perceberam a relagcéo
Universo tecnologia da [entre 0 movimento dos astros e algumas mudancas
previsdo do [observadas no ambiente: como as alteracbes de
tempo temperatura e a ocorréncia de cheias, secas e chuvas, por
exemplo. Com base em suas observacdes, eles aprenderam
a prever o inicio das estag6es do ano e a calcular a melhor
época para o plantio e a colheita (GEWANDSZNAJDER,
2015a, p. 195).
6° ano
Observando o céu, gregos, babilénios e outros povos da
Antiguidade perceberam uma diferenca entre dois grupos de
Cap. 16: O |[astros. Um grupo foi chamado de estrelas errantes ou
IV:Oareo Sistema |planetas. Os do outro grupo sdo o que hoje chamamos de
Universo Solar estrelas (GEWANDSZNAJDER, 2015a, p. 215).
7° ano X X N&o consta.
8° ano X X N&o consta.
I: Quimica - a Cap. 1. Um dos mais antigos relégios conhecidos tem cerca de 3500
constituicdo da |Propriedades [anos e foi encontrado no Egito: era um reldgio de Sol, que
matéria da matéria |mede as horas de acordo com a posi¢cao em que se encontra
a sombra projetada pelo instrumento. Veja a figura 1.9
(GEWANDSZNAJDER, 2015b, p. 17).
9° ano
A observacdo dos corpos celestes tem fascinado os povos
ll: Fisica: Cap. 10: A |desde a Antiguidade. No inicio, a observacédo tinha
movimentos, atracao utilidades préticas imediatas, pois permitia a previsdo dos
forca e energia. | gravitacional |ciclos das esta¢ges do ano, auxiliando as atividades
agricolas, a elaboragdo de calendéarios, a navegacéo
maritima guiada pelas estrelas, etc. (GEWANDSZNAJDER,
2015b, p. 151).

Fonte: Bueno (2020) a partir Gewandsznajder (2015a; 2015b)

O Quadro 6 nos mostra que os volumes do 7° e do 8° ano néo trataram sobre

AC. Os livros do 6° e do 9° ano apresentam formas préticas de relagcdes com o céu. O

excerto retirado do livro didatico do 9° ano esta relacionado a Figura 7, apresentada a

seguir, de um relégio de Sol encontrado a 3500 anos no Egito. Ndo sao dadas outras

informacgdes sobre a Figura no livro didatico, a n&o ser a descrita no Quadro 6.
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Figura 7 - Reldgio de Sol no livro didatico do 9° ano - Projeto Telaris Ciéncias.

/18 Relogio de sol

Fonte: (GEWANDSZNAJDER, 2015b, p. 17).
N&o encontramos em todos os livros elementos de AC. Porém, mesmo nao
sendo objeto de busca, durante a leitura flutuante localizamos, tanto na colecéo de
geografia quanto de ciéncias, fragmentos, imagens e textos que exibem outros
conhecimentos de povos indigenas que ndo estdo relacionados aos céus, a saber:
alimentacao, mitos, costumes, arte e satde. O autor da colecdo de geografia cita que
“Todos os seres humanos interagem com o ambiente, mas cada povo, de acordo com
sua cultura, se relaciona com os recursos naturais de maneiras distintas”
(GEWANDSZNAJDER, 2015a, p. 248).

Dentre estas informagdes que ndo compdem noSso recorte, mas, que se
referem aos conhecimentos de diversos povos, destacamos a imagem das Piramides
do Sol e da Lua. A ilustracdo do livro do 8° ano de geografia compde o texto “Os

primeiros habitantes da América” e esta representada a seguir:
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Figura 8 - Piramides do Sol e da Lua no livro didatico Geografia: Homem e Espaco — 8° ano
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Fonte: (LUCCI; BRANCO, 2015b, p. 98).
No livro a Unica referéncia a Figura 8 € a citacao que a:

[...] civilizac&o asteca comegou a se formar por volta de 1345, as margens do
lago Texcoco, no vale do México, dando origem a um dos maiores impérios
da América. A capital dessa civilizagdo era Tenochtitlan, e sobre suas ruinas
foi erguida a atual Cidade do México (LUCCI; BRANCO, 2015b, p. 98).

Esta imagem (Piramides Sol e da Lua) esta presente em um texto que aborda
diversos conhecimentos dos Astecas, como religido, agricultura e organizagéo social.
Ainda segundo os autores, nesse texto, os Astecas “[...] desenvolveram a escrita
(pitagdrica), a matematica e a astronomia” (LUCCI; BRANCO, 2015b, p. 98).

Embora, ao apresentar a Piramide do Sol e da Lua, o livro ndo trate de
elementos de AC, acreditamos ser uma possibilidade para a discussao dessa tematica,

uma vez que sdo Piramides relacionadas a equindécios e solsticios.

3.6 Projeto Politico Pedagdgico e calendario escolar da Escola Estadual
Indigena Kwatijariga

Em nossa analise desses dois documentos, ndo identificamos a presenca de
temas sobre AC. Temas como orientacdo e localizacdo espacial aparecem na
descricdo do componente curricular chamado geografia e contextos locais. Embora
no componente chamado ciéncias e saberes indigenas seja ressaltada a abordagem
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dos conteudos por meio da valorizagdo dos conhecimentos originais, também n&o

parecem explicitamente temas de AC.

Respaldada pela Resolucéo n° 5 de 22 de junho de 2012, a Escola Estadual
Indigena Kwatijariga tem calendario escolar proprio que difere das escolas urbanas
do municipio de Humaita-AM. Nesse documento aparecem datas comemorativas do
cristianismo: Corpus Christi, Nossa Senhora da Aparecida, Nossa Senhora da
Imaculada Conceicdo e Natal. O calendario consta também de um periodo destinado
a preparacao e a celebracao das festas tradicionais, bem como para a preparacéo e

colheita de castanha.

3.7 Consideracfes sobre astronomia cultural nos documentos educacionais

Os documentos analisados nessa subsecdo ndo trazem o termo AC nem
expressdes  sinbnimas  (arqueoastronomia,  astroarqueologia, astronomia
antropologica, astronomia cultural e etnoastronomia). Porém, a analise mostra que
conteldos referentes a essa temética estdo presentes nos curriculos oficiais, exceto

a proposta curricular de ciéncias do estado do Amazonas, que ndo apresentou o tema.

Percebemos, no decorrer da leitura dos documentos educacionais,
principalmente nos PCN de ciéncias, uma abordagem significativa de temas da
astronomia académica em detrimento a AC. Mesmo sendo descrito como um dos
quatro conteudos centrais dessa disciplina, a AC esta presente nesse documento
principalmente relacionada ao documento Temas Transversais, especificamente em
pluralidade cultural. Preocupamo-nos, assim como Silva (2000), com a desvalorizagéao
de tais temas. De acordo com o autor, o multiculturalismo e a diferenca sao tratados
de ‘forma marginal’, tornando-se questdes isoladas que prezam apenas pelo respeito

e pela tolerancia da diversidade cultural brasileira.

Jafelice (2016) realizou um levantamento referente a AC na BNCC na época
em que o documento estava em construcdo. Em sua publicacdo chama a atencao
para a omissdo do documento em relacdo a tematica AC. O autor, na época,
encontrou “apenas entradas muito genéricas e vagas ou incompletas, ou
improcedentes, sobre ‘o tema™ (JAFELICE, 2016, p. 11). Salientamos que, apos a
oficializacdo, ndo houve mudancas na quantidade de conteudos de AC na BNCC.
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Devido a normatividade da BNCC, que orienta inclusive a elaboracdo dos livros
didaticos, preocupamo-nos com a pouca relevancia dada a tematica.

Outro fator importante a observar é a timida?! presenca de AC na proposta
curricular de geografia do estado do Amazonas e nos livros didaticos analisados.
Destacamos a omisséo de temas referentes a AC nos livros didaticos de geografia do
7° e do 9° ano e ciéncias do 7° e do 8° ano. Considerando que o0 Amazonas € o estado
com o maior numero de pessoas autodeclaradas indigenas no pais, a abordagem de
temas relacionados a AC ressaltaria a importancia da valorizacdo dos conhecimentos

produzidos por esses povos.

Por se aproximar do curriculo real e ser o principal material de apoio no
cotidiano dos professores, ressaltamos a importancia de uma maior abordagem de
conteudos relacionados a AC nos livros. Outro fator importante sdo os cuidados
necessarios na explanacao de abordagens relacionadas a histéria da ciéncia. Jafelice
(2011) aponta que problemas na formacao dos astronomos acabam implicando em
textos com narrativas eurocéntricas. Segundo o autor, muitos textos que abordam a
histéria da astronomia trazem trechos com 'leitura historica anacronica e linear,
cumulativa’, trazendo, com isso, o0 recurso habitual de humanizar a area de AC,
usando o discurso da relagao da espécie humana com o céu “como se tivesse havido
relacao histérica, como se esta tivesse sido da espécie e como se 0 que entendemos,
na modernidade, por relacdo e por céu se aplicasse a todas as épocas e culturas
existentes” (JAFELICE, 2010, p. 331). Esse aspecto pode ser visto, por exemplo, nos
excertos: “Desde a Antiguidade, diversos povos perceberam a relacdo entre o
movimento dos astros e algumas mudangas observadas no ambiente[...]” e “A
observacédo dos corpos celestes tem fascinado os povos desde a Antiguidade [...]. Os

trechos evidenciam uma visao anacronica da historia da ciéncia.

Reconhecemos a presenca de temas relacionados a AC no RCNE/Indigena de
forma que valorize e compreenda a importancia dos etnoconhecimentos dos povos

indigenas. Por outro lado, como ja ressaltamos no decorrer desta pesquisa, 0S

21 Encontramos na proposta de geografia apenas um conceito relacionado as cosmologias
(Compreender a origem do universo: seus movimentos e transformacdes). A atitude referente a esse
conceito d4 margem a insercdo da AC: Interpretar diferentes visées de mundo, tanto no contexto local
quanto no global.
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conhecimentos tradicionais devem ser valorizados tanto quanto os cientificos e ndo
devem ficar limitados apenas a educac¢éo escolar indigena. Por isso, defendemos a
necessidade de uma maior credibilidade aos conteudos de AC nos documentos

oficiais que permeiam a educacéo brasileira tanto quanto os cientificos.

Apresentamos na proxima se¢ao nossa pesquisa de campo que tem o intuito
de compreender a relacdo entre saberes sobre os céus e o cotidiano dos Parintintin
e, além disso, analisar o espaco que esses saberes ocupam nos curriculos de ciéncias
naturais e/ou geografia do ensino fundamental Il da Escola Estadual Indigena

Kwatijariga.
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4 SABERES SOBRE OS CEUS NO AMBIENTE ESCOLAR DO POVO PARINTINTIN

Esta secdo procura responder os outros dois objetivos especificos desta
dissertacéo: 1) compreender a relacéo entre saberes sobre os céus e o cotidiano dos
Parintintin e 2) analisar 0 espaco que esses saberes ocupam nos curriculos de
ciéncias naturais e/ou geografia do ensino fundamental Il da Escola Estadual Indigena
Kwatijariga. Para isso, realizamos uma pesquisa qualitativa em campo utilizando

elementos etnograficos.

4.1 Caminhos escolhidos

Segundo Godoy (1995), a pesquisa qualitativa “ocupa um reconhecido lugar
entre as varias possibilidades de se estudar os fenbmenos que envolvem o0s seres
humanos e suas intrincadas relacdes sociais, estabelecidas em diversos ambientes”
(GODOY, 1995, p. 21). De acordo com André (1997), trabalhos etnogréficos
comecaram a ser utilizados por pesquisadores em educacédo em meados dos anos 70,
movidos por interesses relacionados as questdes de sala de aula e por avaliacdes
curriculares. Neste sentido, Ludke e André (2012) afirmam que esta metodologia
acaba por sofrer um ‘processo de transplante’ passando por adaptagdes e, por
conseguinte “[...] afastando-se mais ou menos do seu sentido original” da antropologia
(LUDKE; ANDRE, 2012, p. 13).

Ainda que alguns pesquisadores tratem a pesquisa etnografica como sinénima
de pesquisa qualitativa, Liudke e André (2012) entendem que nem toda pesquisa
qualitativa pode ser chamada de etnografica, pois “[...] a etnografia como ‘ciéncia da
descrigcao cultural’ envolve pressupostos especificos sobre a realidade e formas
particulares de coletas e apresentagées de dados” (LUDKE; ANDRE, 2012, p. 15).

Em conformidade com Lidke e André (2012), aproximamo-nos da etnografia
como uma categoria particular de investigacdo qualitativa, que tem como objetivo

principal a descri¢cdo da cultura de um determinado povo.

A abordagem qualitativa realiza, segundo Minayo e Sanches (1993),
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[...] uma aproximagéo fundamental e de intimidade entre sujeito e objeto, uma
vez que ambos sdo da mesma natureza: ela se volve com empatia aos
motivos, as intencdes, aos projetos dos atores, a partir dos quais as acdes,
as estruturas e as relacdes tornam-se significativas (MINAYO; SANCHES,
1993, p. 244).

Assim, 0 uso da metodologia de pesquisa qualitativa do tipo etnografico
demanda do pesquisador um zelo especial quanto ao comportamento ético, tanto no
contato com os participantes da pesquisa como na leitura e analise dos registros. Esse
zelo se manifesta no contato com o outro e na aproximacao entre entrevistado e
pesquisador. Esse ultimo busca ouvir e registrar com respeito as falas dos

participantes da pesquisa.

Dentre os instrumentos relacionados a pesquisa etnografica, escolhemos para
a construgdo de dados a observacdo participante, “[...] que envolve observacao,
anotacdes de campo, entrevistas, andlises de documentos??, fotografias, gravagoes”
(ANDRE, 1997, p. 1). Nesse método,

Os dados séo considerados sempre inacabados. O observador ndo pretende
comprovar teorias nem fazer generalizagfes estatisticas. O que busca, sim,
€ compreender e descrever a situagao, revelar seus multiplos significados,
deixando que o leitor decida se as interpretacbes podem ou ndo ser
generalizaveis, com base em sua sustentagdo tedrica e em sua plausibilidade
(ANDRE, 1997, p. 1).

Optamos por entrevistas?® ndo estruturadas, utilizando recursos de gravacéo
com: 1) conhecedores tradicionais?#, para por meio delas compreender a relacéo entre
saberes sobre os céus e o cotidiano dos Parintintin; e com 2) educadores do ensino
fundamental 1l das disciplinas de ciéncias naturais e geografia da Escola Estadual
Indigena Kwatijariga, para analisar o espagco que esses saberes ocupam nos
curriculos desses componentes curriculares. Além do recurso de gravacao, durante e
ap0s a realizacdo das conversas e dos momentos informais, realizei registros

pessoais escritos em um caderno de campo.

22Apresentadas na Secéo 3 desta dissertagéo.

23Nesta pesquisa utilizaremos o termo conversa pelo termo ser mais fiel o que foi realizado.
24Segundo Jafelice (2015) os conhecedores tradicionais sao “[...] as pessoas mais idosas aceitas na
comunidade como tendo autoridade epistemolégica e vivencial nos conhecimentos tradicionais e que
ainda os utilizam em seu dia a dia. Conhecimentos tradicionais — etnoconhecimentos ou conhecimentos
autéctones — sdo aqueles construidos ao longo de muitas geragdes, dentro de um determinado contexto
cultural e ambiental, transmitidos de geracao para geracao pela tradi¢cao oral” (JAFELICE, 2015, p. 60).
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Para uso dessa metodologia, foi necessario entdo um certo convivio com o
povo Parintintin, no periodo de dois anos, que resultou em uma relacéo, que nao se
limitou aos conhecedores tradicionais e aos educadores consultados. Por meio do
convivio, que envolveu partidas de futebol, oficinas de formacdo de professores,
banhos no rio Traira, fazer farinha, dancar, plantar roca, construi o que esta exposto

ao longo desta secéo.

4.2 Conhecer para se aproximar - Os Kagwahiva

Os Kagwahiva,que significa “Nossa Gente”, vivem no norte do Brasil, séo
falantes de uma lingua da familia Tupi-Guarani e aparecem nos documentos a partir
de 1750 na regido do rio Jurema préximo aos povos rivais Apiaka e Munduruku
(NIMUENDAJU, 1924). As lutas com esses grupos indigenas e o contato com o0 nao
indio provocou a dispersao desses povos, principalmente, para as margens do rio
Madeira onde foram registrados pela primeira vez em 1817 sob o etn6nimo de
Parintintin. Apds esse periodo, Kagwahiva e Parintintin foram registrados na literatura
com nomes sinbnimos até a pacificacdo, quando se compreendeu que Parintintin é
um dos grupos Kagwahiva (PEGGION, 2011).

A pacificagcdo dos Parintintin teve inicio em 1921 com o antropo6logo
Nimuendaju. Apos a pacificacdo foi instalado, no igarapéTraira, umposto indigena
pelo Servico de Protecdo aos indios SPI (6rgéo precursor da Fundacéo Nacional do
indio - FUNAI) denominado Nove de Janeiro. Segundo Cardoso e M (2012), este

contato pos fim aos conflitos com outras etnias, mas em contrapartida

[...] proporcionou uma série de epidemias como sarampo e gripe que vitimou
dezenas de Pykahu — Parintintin, reduzindo drasticamente sua populacao,
comprometeu seu territério e sua cultura e os tornou dependentes do poder
econdmico da regido, contribuindo para o desaldeamento de um grande
ndmero de indigenas, que vivem na cidade de Humaita, Manicoré, Borba,
Terra Indigena Andird e Manaus, no estado do Amazonas, e Ji-Parand,
Calama, Porto Velho, Terra Indigena lgarapé Lourdes e Itapod D’Oeste, no
estado de Rondénia, em busca de acesso a educacéo e atendimento a saude
(CARDOSO; JUNIOR, 2012, p. 9).
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Com a dispersao, os Kagwahiva dividiram-se em novos grupos, a saber: Juma,
Jiahui, Tenharin, Parintintin, Jupad?®, Karipuna e Amondawa. Hoje esses povos S&o
divididos em: Kagwahiva setentrionais residentes no estado do Amazonas e 0s
Kagwahiva meridionais, no estado de Rondonia. A Figura 9 a seguir mostra a atual

configuracéo Territorial desses povos.

Figura 9 - Diagrama da distribuicdo regional atual dos Kagwabhiva.
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Fonte:Bueno (2020)

De acordo com dados do Instituto Socioambiental, em 2014 havia 115 Jiahui,
828 Tenharin, 480 Parintintin, 123 Jupau, 55 Karipuna e 126 Amondawa. Quanto aos

Juma, os dados sdo mais recentes, em 2016 essa etnia somava apenas 4 indigenas.

Os Kagwahiva setentrionais estdo localizados geograficamente em diversas
aldeias ao longo da BR 230-Transamazoénica. O povo Parintintin, participantes dessa
pesquisa, € a etnia indigena mais préxima a zona urbana do municipio de Humaita-
AM.

25 Também conhecidos como Uru-eu-wau-wau.
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4.1.1 Povo Parintintin

Atualmente, o povo Parintintin vive no sul do estado do Amazonas no municipio
de Humait4 e, como mostram as Figuras 10 e 11, sdo organizados em trés aldeias
localizadas nas terras indigenas Nove de Janeiro?® e Ipixuna, que juntas ocupam uma
area de 444.139,2078 hectares. Segundo dados do IBGE (2012), na terra indigena

Nove de Janeiro viviam 344 pessoas e 64 na terra indigena Ipixuna.
Figura 10 - Diagrama da Organizagao das aldeias Parintintin
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26Nove de Janeiro é a data do contato entre o néo indigena e o povo Parintintin.
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Figura 11 - Localizagao territorial de terras indigenas no sul do Amazonas
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Fonte: Instituto Socioambiental modificado por Bueno (2020)

A Figura 11 mostra a localizacéo territorial de terras indigenas no sul do
Amazonas. Entre elas, as terras indigenas Nove de Janeiro (1) e Ipixuna (2) que fazem
limite com a terra indigena Piraha e, além diss////o, com pequenos produtores locais.
Na terra indigena Ipixuna esta localizada a aldeia Canavial, que fica as margens do
rio Ipixuna, cujo acesso € apenas por meio fluvial. Na terra indigena Nove de Janeiro,
estdo a aldeia Pupunha (a 7km de Humaita localizada as margens do lago Pupunha)
e a aldeia Traira (a 35 km de Humaita, as margens do igarapé Traira).

4.1.2 Aldeia Traira

Conhecendo os trabalhos do Nucleo de Estudos e Pesquisas Afro-brasileiras e

Indigenas (NEABI 27), durante minha graduacdo na Universidade Federal do

270 NEABI vem realizando vérias atividades de formagéo continuada com os povos indigenas do Sul
do Amazonas. Dentre elas estdo Curso de Atualizacao em Ensino de Ciéncias e Matematica para o
Ensino Fundamental, Projetos de iniciagcéo cientifica, e projetos de extensdo como o ensino da Lingua
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Amazonas (UFAM) no Instituto de Educacdo, Agricultura e Ambiente (IEAA),
interessei-me pela tematica indigena. Como integrante do NEABI, fui a uma aldeia
indigena pela primeira vez e atuei como colaboradora em atividades desenvolvidas
pelo nucleo. Ao conhecer o povo Parintintin acreditava que ja carregava comigo uma
certa experiéncia. De certo, leituras e essas atividades em comunidades indigenas
contribuiram. No entanto, foi a observacdo participante e o exercicio de aprender a
escutar que contribuiram de fato para minha pesquisa de campo.

Como podemos observar na Figura 12, no trajeto da zona urbana de Humaita-
AM para a aldeia Traira, h4 uma balsa para a travessia do rio Madeira. Em horéarios
pares, a partir das 6h, a travessia ocorre sentido Humaita — Santo Anténio do Matupi
(Distrito de Manicoré) e em horérios impares, até as 21h no sentindo Santo Antonio
do Matupi — Humaita. A travessia fora desses horarios s6 é possivel com voadeiras,
uma espécie de lancha. O restante do caminho até a aldeia ndo possui asfalto, o que
torna o percurso um tanto desafiador, visto que em tempos chuvosos € comum
automoveis ficarem atolados ou derraparem, e em épocas de seca a poeira acaba por
dificultar a visdo da estrada, dificultando ultrapassagens e ocasionando por vezes

colisdes.

Figura 12 - Travessia por balsa BR - Transamaz6nica/Humaita-AM

Fonte: Bueno (2020)

No quilémetro 35 da BR 230 — Transamaz6nica em direcdo a Santo Antonio do
Matupi, fica a entrada para a aldeia Traira. A aldeia esta organizada em quatro
aglomerados de casas em lugares distintos. Na entrada ja aparece um conjunto com

cinco casas, poucos metros a frente ha uma casa retirada das outras. A maior

Brasileira de Sinais, visto que ha uma pessoa surda na aldeia. Nesse momento o nicleo tem mobilizado
esforgos para implementacdo de uma turma de Licenciatura Especifica Formacdo de Professores
Indigenas que sera ofertada por professores da UFAM, IFAM e SEMED. A autora dessa pesquisa,
Mardila Alves Bueno, esta entre os professores que atuardo nessa licenciatura.
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concentracdo de casas esta ao final da estrada as margens do rio Traira (lugar esse
que o povo Parintintin reconhece como a aldeia de fato). Uma familia mora mais para
dentro da mata, cujo acesso a essa regiao pode ser feito por dentro da floresta ou via
fluvial. A Figura 13, € um croqui construido pelas liderancas Parintintin, durante o Il
Forum de Discusséo da Licenciatura Especifica Formacéo de Professores Indigenas,

e descreve a localizacdo das aldeias Pupunha e Traira.

Figura 13- Representacéo da terra indigena Nove de Janeiro
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Fonte: Araujo (2019)
A organizacdo social dos Parintintin, no geral, esta dividida em dois clas
patrilineares exogamicas, gavidao (kwandd) e mutum (myt m), que possuem
diferencas fisicas e comportamentais (Peggion, 2011). A organizacdo politica é

realizada por meio de liderancas, que sao subordinadas a um cacique.

Minha primeira visita a aldeia Traira foi no dia 24 de agosto de 2018. Conheci
o cacigue S?8. Parintintin e pedi autorizacdo para realizacdo da pesquisa. Seu S.
Parintintin, que é o atual cacique da aldeia Traira, diferentemente dos caciques

anteriores que herdavam o cargo, foi eleito democraticamente. O nosso primeiro

28 Por questdes de sigilo, assegurado pelo Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, utilizamos
para representar os participantes apenas letras.



90

encontro teve a participacdo de minha orientadora e coorientadora. Reunimo-nos na
casa do cacique e expliquei-lhe quais os objetivos e como pretendia desenvolver meu
trabalho de pesquisa na aldeia. O cacique foi muito gentil e concordou com a

realizacdo de minha pesquisa, desde que os participantes também concordassem.

Como o NEABI ja desenvolvia cursos de formacdo de professores tanto na
escola estadual quanto na escola municipal da aldeia Traira, comprometi-me em
auxiliar nas oficinas?® relacionadas a minha area de formacdo (matematica e fisica)
como uma forma de contrapartida ao povo Parintintin. Nessa conversa com o cacique

também sondei os nomes dos conhecedores tradicionais da aldeia.

Nesse mesmo dia conheci outros Parintintin e conversei com os diretores N.
Parintintin, da Escola Municipal Nove de Janeiro, e JJ. Parintintin3, diretor da Escola
Estadual Indigena Kwatijariga, para pedir autorizacdo para realizar a pesquisa.
Mesmo sendo o l6cus da pesquisa a escola estadual, por ser ela que contempla o
ensino fundamental Il, considerei importante apresentar a pesquisa ao professor N.
Parintintin, pois as escolas por vezes acabam trabalhando em parceria e também por
ele ter sido indicado pelo cacigue como um dos conhecedores tradicionais. Os dois

diretores concordaram em participar da pesquisa.

Minha ideia inicial era comecar a pesquisa com os conhecedores tradicionais e
sé posteriormente verificar junto aos professores quais e como 0s conhecimentos
sobre o céu estavam inseridos no ambiente escolar. Por conta da colocag¢do do
cacique, sobre a aceitacdo ou nao dos professores, aproximei-me dos Parintintin que
atuavam nas escolas. Percebi, entdo, com poucos dias em campo, que as conversas
com os conhecedores tradicionais e com os professores seriam concomitantes, alguns
conhecedores tradicionais eram professores e as conversas quase nunca aconteciam

de forma isolada, com uma Unica pessoa.

29As oficinas ofertadas pelo Curso de Atualizacdo em Ensino de Ciéncias e Matematica para o Ensino
Fundamental possuem diversas tematicas e sdo realizadas por uma equipe de professores e
estudantes.

30 JJ Parintintin exerce o cargo de gestor por indicagdo da comunidade Parintintin. Por ndo possuir
graduacdo e ndo ser concursado, ndo pode exercer o cargo oficialmente. Por este motivo, nos
documentos oficiais consta o nome de outra servidora publica como gestora da Escola Estadual
Indigena Kwatijariga.
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A localizacdo geogréafica, proxima a zona urbana de Humaita-AM, facilitou
minha presenca na aldeia. O cacique permitiu que, em minhas idas, eu dormisse no
centro cultural ou na escola, dependendo da programacéo da comunidade. Na maior
parte das visitas consegui informacdes referentes a pesquisa; em outras, 0S
conhecedores nao estavam dispostos ou disponiveis para conversar. Em todas as
visitas®!, a primeira atividade sempre foi ir a casa do cacique cumprimenta-lo e
informéa-lo da minha presenca. Com o tempo, o cacique ja brincava para ter cuidado

com 0 meu casamento, pois passava mais tempo na aldeia do que em casa.

A estrutura fisica da aldeia € composta por casas que Sdo0 em sua maioria
palafitas (embora nem todas as areas alaguem). Ha trés casas de farinha que séo
divididas entre as familias, uma igreja catolica construida em 2019, um posto de
atendimento médico, um campo de futebol, uma escola municipal e outra estadual,
além de duas constru¢cdes chamadas de Centros Culturais para reunioes e realizacao
dos festejos. E comum o plantio de rogas, principalmente de mandioca para fabricacéo
de farinha, que ficam localizadas préximas a aldeia. A pesca e a caca também séo
habitos comuns. As aguas do igarapé Traira®? sdo utilizadas pela comunidade para

pesca, banhos, atividade de producao da farinha e lavagem de loucas e roupas.

Criar um lagco com os conhecedores tradicionais demandou-me tempo e muitas
horas de conversas. Em meio as conversas, 0os conhecedores tradicionais iam

indicando e até mesmo me apresentando 0s outros.

4.1.3 Conhecedores tradicionais

Seu JC. Parintintin foi indicado como o mais velho da aldeia, tem 81 anos, é
vilvo e mora em uma casa com dois comodos juntamente com 5 filhos solteiros e 3
netos. Sua casa € localizada dentro da mata em um lugar isolado dos demais
Parintintin, ndo h& energia elétrica e nem agua encanada. Fui avisada que ele sofrera
um acidente vascular cerebral que afetou bastante a fala. O percurso até sua casa

pode ser realizado via fluvial ou por uma trilha na floresta de aproximadamente trinta

31 Nao me aterei a descrever as visitas por datas, ou em sequéncia.
32 A aldeia possui pogo artesiano que abastece a escola e alguma casas. O esgoto de dejetos é
descartado em fossas e ha trés banheiros publicos com chuveiros.
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minutos. Por conta de ser dificil o acesso, precisei de ajuda para conhecé-lo. A
primeira vez que estive |4 fui com enfermeiras da Secretaria Especial de Saude
Indigena do Estado do Amazonas (SESAI/AM) que o acompanham. Nessa visita seu
JC. ndo estava bem de saude, por isso resolvi retornar outro dia. Consegui retornar
meses depois, apos diversas tentativas. Mesmo com o auxilio do seu filho mais novo,
a conversa nao foi possivel, ele respondia aos meus questionamentos, mas eu nao
conseguia entendé-lo e algumas falas nem o préprio filho. Como ja havia sido avisada
anteriormente, a comunicacdo com ele é limitada por causa do acidente vascular

cerebral.

Conheci e conversei com outros ancides que aqui ndo serdo apresentados,
ater-me-ei aqueles que em algum momento conversamos sobre os saberes sobre 0s

céus do povo Parintintin.

N. Parintintin, 56 anos, é professor no ensino médio tecnolégico na Escola
Estadual Indigena Kwatijariga e diretor na Escola Municipal Indigena Nove de Janeiro.
Por ser o primeiro professor indigena da regido, possui muito prestigio frente a
comunidade Parintintin. N. vive com o seu pai no conjunto onde h& as cinco primeiras
casas. O professor € uma das vozes que representam o povo Parintintin frente aos

nao indigenas.

Seu L. Parintintin tem 62 anos e trabalha na educacao hi 22 anos. Possui o
Magistério Indigena Pira-yawara e ja ministrou ciéncias, matematica e portugués.
Atualmente ndo atua em sala de aula por problemas de visdo, mas € funcionario da
escola municipal na area de servigos gerais. Dona R. Parintintin tem 54 anos, € casada
com seu L. Parintintin e ndo é alfabetizada. Auxilia na renda familiar com a producao

de farinha e com a confeccao de artesanato.

C. Parintintin tem 74 anos, foi seringueiro e é irmao de seu L.. Seu C. Foi o
conhecedor tradicional que demonstrou mais curiosidade, sobre a minha investigacéo

sendo o participante que mais perguntou durante as conversas.

CL. Parintintin, 53 anos, vive na aldeia e é conhecido por ser o cagcador mais

7

experiente. Ele é o responsavel por organizar e liderar as cacas quando a festa

tradicional do povo Parintintin acontece na aldeia Traira.
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Dona MG, 80 anos, € vilva e sogra do cacique. E a ancid mais citada pelos
professores como fonte de pesquisa sobre os conhecimentos tradicionais do povo
Parintintin. E uma experiente tecedeira de cestos de cipd. R., C., CL. e MG. néo

possuem vinculo empregaticio com nenhuma das escolas.

Os conhecedores, de um modo geral, mostraram-se preocupados com a perda
dos conhecimentos tradicionais na cultura Parintintin. O principal deles é a lingua
nativa. Poucos Parintintin conhecem a lingua tradicional e a comunicacéo na aldeia é
feita por meio da lingua portuguesa. Dona R. me contou que a pintura e o artesanato
sofreram influéncia de outras etnias e de nao indigenas. “Isso vai acabando com nés.

Coloca miganga nos brincos. Nossa cultura é tucuma” (R.Parintintin, 2019).

Seu N. também é enfético frente as mudancas culturais do povo Parintintin.
Segundo o professor muitas tradic6es foram perdidas, como a lingua, que somente
0S mais antigos conhecem e usam, o ritual da menina moca e outros rituais espirituais
gue ndo sdo mais realizados. Seu C. alerta para a necessidade de os professores

trabalharem os conhecimentos tradicionais em sala de aula:

E muito dificil isso para mim. Sabe por qué? De repente nossos filhos saem
fora, vdo para a cidade estudar e servir o quartel. Dai vai se perder tudo
[cultura]! Os professores tém que se manifestarem em cima disso (C.
PARINTINTIN, 2019).

N., R. e C.associam a perda das tradi¢cdes a falta de interesse e a vergonha
gue 0s mais jovens sentem frente aos ndo indigenas. Essas transformac¢des culturais
corroboram com Freitas (2012), ao afirmar que, embora alguns comportamentos
possam ser interiorizados ao longo da nossa existéncia, outros poderdo sofrer
transformacdes em funcdo das nossas relagcdes sociais. Compreendemos, como
discutimos na Secdo 1, que essas mudancas culturais estdo diretamente ligadas a
sobrevivéncia social e que a cultura indigena Parintintin ndo é linear, ndo esta
congelada e passa por constantes modificagbes. Entretanto, associamos as
mudancas de costumes também a imposicdo da sociedade ocidental, isto €, ao

processo de colonialidade.

C. Parintintin mostrou-se interessado nas atividades que o projeto Curso de
Atualizagdo em Ensino de Ciéncias e Matemética para o Ensino Fundamental levou a
aldeia. Mesmo nao tendo vinculo empregaticio com a escola, participou de algumas

das oficinas. O conhecedor demonstrou interesse em aprender a explicagdo nao
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indigena para alguns fendmenos e por vezes fui questionada por ele sobre como se
pronunciava algumas palavras. Questdes relacionadas as viagens extraterrestres

também surgiram em nossas conversas, por interesse dele:

Eu queria que vocés me dessem uma informacao. Por que esses estrangeiros
falam que ja foram na Lua. E verdade? Eu vi uma vez na televisdo, mas faz
tempo. Acho que para chegar na Lua vai muito tempo.... Eu ouvi falar que a
Lua é no espago. Vocés que sao estudantes devem saber mais que eu.
Porque eu vejo o Sdo Jorge la. E verdade? Em um cavalo e com uma espada
(C. PARINTINTIN, 2019).

Conversei com seu C. sobre as viagens a Lua. Comentei com ele que a vida
académica néo esta relacionada a ter mais ou menos conhecimento, que ele mesmo
ja havia me ensinado muitas coisas que eu desconhecia. Além disso, a ciéncia é uma
das muitas explicacdes para os fendbmenos da natureza. Observamos também pela
fala de C. Parintintin que a presenca da igreja catllica esta entrelacada aos

conhecimentos sobre o céu Parintintin.

As conversas com 0s anciées também mostraram como 0s conhecimentos
tradicionais sdo perpetuados de geracdo em geracdo e geralmente de forma oral.
Esse carater esta presente em diversas falas, tais como: “naquele tempo, meu finado
avo falava”, “meu avé que contava essas coisas”, “meu pai me disse”, “aprendi a olhar
para o céu com o finado meu avé e com o finado meu pai” e “Eu sei a lingua porque

eu aprendi com meu avo”.

Uma das tentativas de manter as tradic6es Parintintin € a festa tradicional Irerua
— festa do guerreiro -, que acontece anualmente em uma das trés aldeias. A festa que
ocorreu no ano de 2019 foi realizada no més de setembro e teve a duracdo de trés
dias. Por meio de uma assembleia, as atividades para a festa foram divididas, entre
elas: danca, caca, pesca, ornamentacao, pintura corporal, vestimenta, confeccao de
artesanato. N&o indigenas e outras etnias participaram como convidados. Como nao
visitei as aldeias Canavial e Pupunha, o Irerua me oportunizou conhecer os Parintintin

dessas aldeias que estavam na festa.
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4.3 Céu Parintintin — conhecedores tradicionais

Presenciei a danca realizada pelo povo Parintintin em outras oportunidades,
mas somente no decorrer do Irerua descobri que nela ha uma homenagem ao Sol e a
Lua. A danca acontece sempre em roda, inicialmente € composta apenas por homens
que tocam a taboca e batem os pés no chdo, como podemos observar na Figura 14.

Figura 14 - Danca do povo Parintintin - 1

Fonte: Bueno (2020)

As mulheres entram na danga aos poucos, e uma ancia, geralmente dona MG,
escolhe o parceiro. Como podemos observar na Figura 15, os casais sdo formados e
dancam abracados, uma mao na taboca e a outra na cintura do parceiro, alguns
também carregam arcos e flechas. Os pés batem no chao seguindo o ritmo da taboca
e 0 pé direito é levantado um pouco mais alto que o esquerdo. Seu L. é o Unico na
aldeia que sabe cantar na lingua e a masica que acompanha a danca, na maioria das

vezes, é instrumental.
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Figura 15 - Danca do povo Parintintin — 2

Fonte: Bueno (2020)

Seu N. Parintintin me contou que a roda, quando fechada, representa o Sol e,

guando semiaberta, representa a Lua.

O povo Parintintin associa o clima as esta¢cfes do ano, dividindo-as em verao
e inverno, o que é comum para pessoas que vivem na regido norte do Brasil. Veréo
para o periodo de estiagem e inverno para a época das chuvas. O clima também

aparece associado a visualizacao de astros no céu:

Tem uma estrela que € bem grande. Que ela sai de madrugada, as vezes 4h,
sai cedo que faz frio. Quando ela esta no céu esta fazendo frio. Quero me
lembrar o nome dela na lingua... eu ndo me lembro! Eu estou esquecido
agora. Como € na lingua de vocés? (C. PARINTINTIN, 2019).

No momento da conversa, desconfiei que seu C. Parintintin estava se
referindo ao planeta Vénus. Pernoitamos na aldeia. Acordamos muito cedo no dia
seguinte para o retorno a Humaita, antes do Sol nascer. Seu C. Parintintin ja estava
de pé, ao me ver, chamou minha atencdo para mostrar o tal astro brilhante no céu,
permitindo confirmar que se tratava mesmo do planeta Vénus. Apontando o dedo para
o céu disse: “Olha ele 1&”. (C. PARINTINTIN, 2019). Falamos sobre sua beleza sem
preocupacao em categoriza-lo como planeta. Ele falou sobre como gostava de sempre
observa-lo.
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O cultivo esta associado principalmente a Lua. A mandioca® é o alimento mais
cultivado na aldeia e a producao de farinha também é uma fonte de renda para as

familias que a vendem na cidade.

Figura 16 — Casa de farinha e roca de mandioca
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Fonte: Bueno (2020)

A respeito da plantacdo, os conhecedores falaram sobre as mudancas que o

cultivo da mandioca sofreu com o passar do tempo e como esse astro pode influenciar.

Antigamente néo tinha esse negdécio de adubo, era a Lua. Na Lua cheia que
€ bom de plantar, porque assim que ela vai crescendo a batata dela vai
crescendo também. E bom para dar fruta também. Eu ainda uso para plantar
mandioca, tem gente que planta em qualquer época, mas ndo da muito bem.
Quando eu comeco a trabalhar e quando chega assim, mais ou menos dez
dias, para, porque a gente vai plantar s6 na Lua cheia, quando vai sair aquela
Lua grande. O sol, eu uso para secar o rogado (C. PARINTINTIN, 2019).

Macaxeira tem a época também junto com mandioca. E melhor na Lua cheia.
A Lua nova, ndo planta porque ndo da macaxeira! Na Lua cheia a batata vai

33No Amazonas mandioca e macaxeira sdo diferentes. A mandioca por conter uma substancia
venenosa € utilizada geralmente para a fabricacéo de farinha.
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aumentando. Qualquer coisa é melhor assim: E banana, ¢ mandioca,
macaxeira. Tudo é bom de plantar na Lua cheia (L. PARINTINTIN, 2019).

MG., N. e L. me contaram também que ha um periodo mais favoravel para a
construcdo de casas. Segundo os conhecedores, no periodo da Lua cheia ha uma
maior incidéncia de inseto: “Na Lua clara ndo pode tirar palha” (MG. Parintintin, 2019).
“Tem que fazer casa na Lua escura para ndo da broca” (L. PARINTINTIN, 20719). “Na
Lua cheia ndo pode fazer casa porque ndo pode tirar madeira, tem muita broca” (N.
Parintintin, 2019).

A Lua também esté presente na pesca e na caca. Seu C. mostrou ter o habito
de observar o céu. Em uma das conversas, eu me lembro de ele dizer: “hoje a Lua vai
sair onze e meia”, o que de fato aconteceu. Mesmo afirmando ndo mais cacar por
conta da idade, C. Parintintin disse que a melhor Lua para essa atividade era a nova,
segundo ele “[...] se falar: amanhé& é Lua nova, eu vou matar uma caca grande. Mata
mesmo!” (C. PARINTINTIN, 2019. Sobre pescar, o conhecedor acredita que a Lua

nova também é a melhor opcéo:

Na Lua escura pode fachear3* peixe, jogar tarrafa, botar uma malhadeira,
qualquer coisa [...] e no luar o peixe ndo dorme, ele fica s6 aguentando e nao
da para matar nada (C. PARINTINTIN,2019).

A observacao da Lua também esta relacionada a questdes espirituais e de

cura.

A noite escura ndo é muito boa para a saude, porque é escuro. Muito bicho
persegue, principalmente visagem3. Quando a Lua € igual ao dia que é
melhor. Porque antigamente como era muito escuro o indio usava para
clarear o fogo. A Lua cheia que é bom para a salde. Ela protege, € bom para
curar menino (C. PARINTINTIN, 2019).

A Lua cheia que é boa para a salde, o pajé fazia os remédios (MG.
PARINTINTIN, 2019)

Tive a oportunidade de ir a roca do seu L.%¢. A plantacdo é em meio a mata
fechada e frequentada diariamente. Toda a familia, incluindo os netos, participa do
processo da fabricacdo da farinha, desde a plantagdo até o momento de torrar. Seu
L. e eu, em uma dessas oportunidades que fui a roca com ele, conversamos sobre

como se localizar em meio a mata fechada. “Nao tem esse negocio de GPS na mata”.

34Ato de pescar durante a noite com o uso de uma lanterna, flecha (zagaia).
35 Visagem é sindnimo de assombracao.
36 As rocas sao individuais, cada familia tem a sua.
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Ele acenava com as maos para me indicar as direcées. “O Sol senta aqui. Né? E ele
sai daqui. Para ca vocé vai tirar no rumo da Transamazonica, porque Humaita esta
para ca. Nos viemos daqui. N&o foi?” No meio da mata, ele conseguia se localizar a
partir da observacédo que tinha do movimento do Sol no céu, dizendo que “a minha
casa esta a direita daqui. Vocé tem que lembrar € onde o Sol sai e onde o Sol senta.
N&o pode esquecer (L. PARINTINTIN, 2019).

Ainda sobre orientacdo, seu Claudio afirmou observar duas estrelas para ndo
perder na mata. Segundo o cacador, aprendeu a olhar para o céu com o seu avo:
“Tem duas estrelas no céu bem grandes: A estrela homem que sai de noite e estrela

mulher que sai de dia (CL. PARINTINTIN, 2019)”. Essa conversa aconteceu a noite e

bY

CL. apontou, ao se referir a estrela mulher, para onde o planeta Vénus estava

localizado ao amanhecer.

Seu C. também me contou sobre conhecimentos tradicionais relacionados a

marcacgao do tempo:

Na mata tem um passaro que canta, € s6 vocé observar, quando vocé esta
cacando, a cada hora ele canta, 10h, 11h. Chama Inhambu. Tem o Sol
também. Quando d& meio dia 0 Sol esta bem empinado. Quando o Sol dobra
um pouco ja sabe que é uma hora. Eu cortei muita seringa sem usar relégio.
Antigamente era um ou outro que tinha. Aqui o Sol nasce umas 6h (C.
PARINTINTIN, 2019).

Além de questbes como caca, pesca, cultivo e orientacdo, o céu Parintintin
também esta relacionado a questdes ndo pragmaticas. Em uma das conversas que
aconteceram por acaso em grupo, R., L. e N. me contaram sobre eclipses e como

lidam com a apreensao que eles trazem.

R: No tempo que meu finado avé falava...
Seu L a interrompe.
L: Conta para ela aquela de quando a Lua ta tipo sangue!

R: E o seguinte: eu falo em portugués! E Eclipse da Lua. Isso para nos é tipo
uma doenga. A pessoa ndo pode ver isso e ficar nervoso, sendo morre. Ndo
pode assustar.

L: Se ficar nervoso o cara ndo escapa.

R: A Lua ndo é chegada perto de Sol. O Sol faz a transferéncia do dia e ela
da noite. Dai se ela chega perto. Acontece o que? Ela transforma grande, tipo
um fogo dentro, na vista da gente é tipo um sangue. Tem vezes, que ela vai
diminuindo, se ela ficar pequenininha a escuriddo chega! E nessa escuriddo
vocé ndo enxerga nem o que esta pertinho de vocé. Vocé tem que pegar lata,
pega a espingarda, vai atirando, joga flecha, o que faz zoada.
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L: N&o pode ter medo.
R: Morre! Se dizer: Meu Deus o que esta acontecendo? O coracgéo ja comega!

R bate no peito fazendo sinal que o coragdo acelera e fala algo na lingua
nativa.

L: Vocé ndo pode se assustar!

Seu N chega.

R: Vocé tem que pegar lata, pega a espingarda vai atirando, para poder...
N a interrompe.

N: Atira para o lado da Lua.

R fala algo na lingua nativa novamente.

N: Vocé escuta onga esturrar, visagem assoviar, isso meu v falava.

R: tem que ter muito respeito.

N: Dura uma meia hora, vinte e cinco minutos.

Na transcricdo das falas anteriores, conhecimentos sobre eclipse lunar e

superlua aparecem presentes.

Outros conhecedores também falaram sobre os eclipses. C. Parintintin e MG.
Parintintin falaram sobre essas tradicdes quando acontecem os eclipses lunares e
sobre a Lua de sangue. C. chegou a lembrar sobre a data de um eclipse total da Lua:
“Aconteceu de o dia ficar escuro umas trés vezes aqui na aldeia, me lembro em 2001.
Acho que em 2003, 2014 teve e ninguém percebeu. Estava de noite, jA estava
dormindo. Esse eu vina TV” (C. PARINTINTIN, 2019).

A revisdo de literatura realizada para essa pesquisa mostrou que ha muitos
trabalhos que apresentam asterismos de varias culturas indigenas. Uma das
oficinas®’que foram desenvolvidas durante a minha pesquisa foi a de observacéo do
céu. Ela aconteceu em dois dias distintos e foi aberta para toda a comunidade
participar. Em ambos os dias, a observag¢do chamou a atencéo das criangas que foram
a maioria entre os participantes. O primeiro dia da oficina foi realizada na aldeia.
Utilizamos uma lona para que as pessoas pudessem deitar e olhar diretamente para
0 céu e além disso, disponibilizamos um telescopio. Notei que ha o costume de dormir
cedo na aldeia e talvez por esse motivo no primeiro dia, entre os conhecedores

tradicionais, somente CL. Parintintin participou. O segundo dia ocorreu no conjunto de

37As outras oficinas nédo foram de observacgdo do céu e ndo tiveram como tema 0 nosso recorte.
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cinco casas, L. e N. participaram, utilizando o telescépio observamos a Lua, Jupiter e
Saturno. A observacao direta do céu foi livre nas duas oficinas. Nas conversas durante

as oficinas nenhum asterismo foi mencionado.

Textos como Kurovski (2005), Kracke; Levinho (2002) e Nunes Pereira (1980)
me permitiram conhecer alguns mitos Kagwahiva. A cosmologia Parintintin, segundo
Kracke e Levinho (2002):

Os filhos de Pindova’'umi’ga brigaram na mata e reclamaram um do outro ao
pai. Pindova’'umi’ga ficou com raiva e disse: “Vou levar vocés para longe! Vou
levar vocés para longe, para se perderem! Nao gosto da gente daqui!”
(referia-se a nés, comentou o narrador). Entdo, ele foi espiar o céu, mas la
havia urubu por toda parte. Voltou e contou: “Tem urubu Ia!”.Em seguida, ele
entrouna terra, onde viu anhang. Voltou e contou a todos. Entdo, ele
mergulhou na agua. E la...viu peixe. Voltou e disse a esposa: “Tem muito
peixe!”. Ai, ele entrou num tronco. Tem mel, tem mel dentro da arvore! E ele
foi de novo ao céu. Existem dois céus, ndo é? O céu é dividido, e ele foi para
o segundo nivel do céu. N&o tinha mais urubu - momina hurubu. Entéo, ele
voltou e disse a sua familia: “Nés vamos la. A m ata aqui ndo presta. L3, ela
€ bonita, ikatu ka 'gwyra". Ai, as criangas perguntaram: “Onde é que vamos
brincar?”. Ele respondeu: "Vou levar tudo - a casa, a terra, 0s caititus. Vou
levar tudinho”. Levou-os todos: Kwatijakatui'ga, Arukakatui’'ga, Mbirava’um
i'ga e Pyraharamarano’ga. Foram para cima da casa. Os filhos e a esposa o
ouviram cantar: Karamemua nhatiman i Oré rerogwéwo rimba 'e, iaaa. [Com
raiva das coisas, dango, iii! Para levar nos outros, ha muito tempo, iaaa!]
Assim, levou a casa, e ele e seus filhos ficaram |4, em cima dela. N&o queria
gue os outros fossem, s6 seus quatro filhos e sua esposa. Ele jogou um pau,
gue virou poraqué. Jogou um pedaco de lenha, que virou jacaré. Ele jogou o
abano do fogo, que virou arraia. Nds ficamos ca embaixo e ele foi embora.
Deixou-nos a terra do jeito que €, s6 pau, toco. E nés, tristes. Estamos todos
juntos nesta terra - ndo ha outra. Nés ficamos, ndo €? Nunca mais nés o
vimos. E K agwhiv. K agwhiv, ndo é? N&o sei se ipaji, ndo &, é ipaji. ... E,
Mbiraova’umi'ga ipajiheté, muito pajé. E nhandemvihav, chefe (LEVINHO;
KRACHE, 2002, p. 147-148).

A dissertacdo de Kurovski (2005) apresenta e analisa outras trés versées da
cosmologia desse povo. Mbahira e Ngwaiv_ “mulher velha” também fazem parte dos
mitos Parintintin. Quando questionados sobre Mbahira, Ngwéiv_ e Pindova’'umi’'ga, a
conhecedora MG. Parintintin disse que Pindova’umi’ga fez o que tem na Terra, mas
gue nao se lembrava direito. Seu L. associou ao Deus cristdo e disse nao se lembrar
das histdrias, mas que ele ja teve um livro com mitos do Mbahira. C. me afirmou que

ele foi quem criou tudo o que existe e € quem o nao indio chama de Jesus.

R. me contou um mito referente a Ngwaiv_ “mulher velha” que pediu aos seus

filhos para que quando morresse a enterrassem em um lugar especifico da mata e
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que voltassem apdés um ano. De seus dentes nasceram pés de milho, das méos

mandioca e de outras partes do corpo, outros tubérculos.

N. Parintintin também associou Mbahira ao Deus cristdo e me contou alguns
mitos que envolviam o personagem, como o0 porqué de alguns animais (a cobra e a
aranha) terem veneno e o motivo da mulher sentir dor ao parir. Segundo N., “Mbahira
foi quem fez as coisas, foi quem deu o fogo para nés. Ele tirou o fogo e deu para nos
[...] “Aqui também era céu. Tinha dois céus. Os filhos de Mbahira brigavam muito uns

com outros e por isso Mbahira mudou para o outro céu” (N. PARINTINTIN, 2019).

Procuramos, nas entrevistas com os professores da Escola Estadual Indigena
Kwatijariga, conhecer o espaco que os saberes apresentados nessa Secéo 4.3, ou
outros, ocupam nos curriculos da Escola Estadual Indigena kwatijariga. Apresentamos

na proxima secao os resultados dessa investigacao.

4.4 Educacdao escolar na aldeia Traira

A educacéo escolar na aldeia Traira se entrelaca com a historia de vida de N.
Parintintin®. Quando crianca, N. foi alfabetizado por missionarios do Summer-grupos
de linguistas norte americanos e por padres da igreja catolica. Por volta dos 12 anos
de idade, mudou-se com seu tio para a cidade de Porto Velho-RO para concluir o
ensino basico. Em meados de 1989, retornou para a sua comunidade onde comecou
a trabalhar com a educacéo de varios povos indigenas da regido, tornando-se assim
o primeiro educador indigena do municipio de Humaita-AM. Na época viviam na aldeia
cinco familias Parintintin com 25 pessoas entre criancas e adultos e as aulas ocorriam

em um espaco na casa de uma das liderancas indigenas.

Posteriormente, o povo Parintintin construiu um espaco préprio para a
realizagao das aulas, “...] com cobertura de palha, piso de barro e paredes de ripas

de paxiubas” (PPP, 2015, p. 6). Espacgo esse que foi nomeado como Escola Nove de

38 Informacgdes extraidas da roda de conversa intitulada Histéria do povo Parintintin, realizado na |l
Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia: Ciéncia para a redu¢éo das desigualdades, no Instituto de
Educacéo, Agricultura e Ambiente — IEAA/UFAM. Roda de conversa realizada em parceria com o
professor N. Parintintin e com a autora dessa pesquisa.



103

Janeiro. Com a auséncia do professor N., para a alfabetizacdo de povos indigenas em
outras aldeias, a Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED) do Municipio de
Humaita-AM levou professores nao indigenas para dar continuidade ao trabalho
escolar nessa Escola Nove de Janeiro. Com a reivindicacéao do povo Parintintin, foram
oferecidos cursos de formacdo de professores para que outros Parintintin também
atuassem no processo de alfabetizacdo. Posteriormente, a Escola Nove de Janeiro
tornou-se oficialmente a Escola Municipal Indigena Nove de Janeiro.

Segundo o Censo (2010), considerando pessoas acima de 10 de anos de idade,
residentes na terra indigena Nove de Janeiro, de um total de 221 indigenas apenas

114 sé&o alfabetizadas, como podemos observar no Figura 17:

Figura 17 - Pessoas acima de 10 anos de idade, residentes nas terras indigenas, por condi¢do de
alfabetizacdo: Total e indigenas

240 Il Total (todas as pessoas)

Il Total (pessoas indigenas)
B Alfabetizadas (todas as pessoas)
Bl Alfabetizadas (pessoas indigenas)

B Nao alfabetizadas (todas as
pessoas)

B Nao alfabetizadas (pessoas
indigenas)
B Sem declaragao (todas as pessoas)

B sem declaragao (pessoas
indigenas)

180

120

60

Pessoas

Fonte: Censo (2010)

Nos dias atuais, a aldeia Traira possui duas escolas que oferecem juntas toda
a educacdo basica. A educacdo infantil*®e o ensino fundamental | (1° ao 5° ano) sédo
ofertados pela Secretaria Municipal de Educa¢cédo (SEMED) do Municipio de Humaita-
AM, por meio da Escola Municipal Indigena Nove de Janeiro, fundada oficialmente em

2008. O ensino fundamental 1l (6° ao 9° ano*°) e o ensino médio*! séo ofertados pela

39 A educacdo infantil é oferecida de forma multisseriada.

40 No ano de 2019 por falta de estudantes ndo havia turma do sétimo ano.

41 O ensino médio é tecnolégico é transmitido via televisdo ao vivo, com um professor auxiliar para
todas as disciplinas.
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Secretaria de Estado de Educacéo e Qualidade do Ensino (SEDUC/AM) na Escola
Estadual Indigena Kwatijariga*?, fundada no ano de 2014. Iremos ater-nos a discutir
sobre a Escola Estadual Indigena Kwatijariga, que oferece o ensino fundamental II,

recorte da nossa pesquisa.

Quando estive em 2018 na festa cultural dos Tenharin, que ocorreu na aldeia
Trakua, conheci o lugar onde ocorriam aulas de educagéo infantil. Uma palafita
coberta com palha. Esperava encontrar uma construcdo semelhante com aulas
multisseriadas na aldeia Traira. No entanto, a escola estadual da aldeia Traira se
destaca das demais constru¢des do lugar por sua estrutura fisica, como podemos

observar na Figura 18, a seguir:

Figura 18 - Escola Estadual Indigena Kwatijariga

i —

Fonte: Bueno (2020)

A Escola Estadual Indigena Kwatijariga € uma constru¢do de alvenaria que
chama a atencao por ser o Unico espaco da aldeia que possui muros. Assim como 0s
muros, outras caracteristicas da cultura escolar, conforme Julia (2001), fazem-se
presentes. Pude perceber padronizacdo de comportamentos comparaveis as escolas
da zona urbana. Entre eles, o uso de uniforme, cadeiras enfileiradas, quadro branco,

42 Em portugués Kwatijariga significa “Vamos aprender a escrever”.
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horarios definidos para cada disciplina, diretoria. O ensino na aldeia também

apresenta particularidades, como, por exemplo, o calendéario escolar e diferentes

componentes curriculares, ja apresentados na Subsecéao 3.6.

A equipe atual dos funcionarios esta descrita no Quadro 7 a seguir:

Quadro 7 - Equipe da Escola Estadual Indigena Kwatijariga.

Nome Funcdo/cargo Componente Formacgao Vinculo
curricular
JJ.Parintintin Gestor - Magistério Indigena Processo
Pira-yawara; Seletivo
F. Parintintin Professor |Lingua Estrangeira®3;| Magistério Indigena Processo
Arte Cultura e Pira-yawara; Seletivo
Mitologia, Lingua
Indigena (9° ano);
Formas Praticas de
educar.
Praticas Corporais e
Esportivas.
J. Parintintin Professor Historia e Magistério Indigena Processo
Historiografia Pira-yawara; Seletivo
Indigena; Geografia
e Contextos Locais
M. Parintintin Professor Ciéncias e Saberes Magistério Indigena Processo
Indigenas; Pira-yawara; Seletivo
Matematica e
Conhecimentos
Tradicionais;
Ensino Médio
Tecnoldgico (1° ano)
N. Parintintin Professor Ensino Médio Magistério Indigena Processo
Tecnolégico Pira-yawara Seletivo
(8% ano)
Lu. Parintintin | Professora |[Lingua Portuguesa e | Magistério Indigena Processo
Conhecimentos Pira-yawara; Seletivo
Tradicionais; Lingua
indigena (6° e 8°
ano)
Cle. Parintintin Professor Ensino Médio Ensino Médio Processo
Tecnoldgico Seletivo
(2° ano)
APC Servicos X Ensino Médio Terceirizado
Gerais

Fonte: Bueno (2020)

43Espanhol.
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O Quadro 7 mostra que todos os servidores que atuam na escola estadual
inserida na aldeia Traira sédo indigenas e que nenhum deles possuem graduacéo.
Além disto, mostra que ha apenas uma mulher atuando como educadora. A maioria
dos servidores trabalha nas duas escolas (estadual e municipal). As escolas
complementam a subsisténcia das familias, uma vez que praticamente todos os
servidores séo Parintintin. Além disso, observei na aldeia que os professores tém uma
posicdo de prestigio perante a comunidade em func¢éo da atividade que exercem: o

ensino.

Em relacdo a formacao dos professores, um projeto denominado Pira-yawara
tem sido oferecido pela SEDUC e busca qualificar os professores indigenas que estédo
em sala de aula nas aldeias para atuarem do 1° ao 5° ano do ensino fundamental. O
Pira-yawara € um curso modular que acontece em diversas aldeias. As aulas nao
ocorrem em férias escolares e, por esse motivo, os professores titulares que estao
realizando o curso séo substituidos pelos professores do ensino médio tecnolégico no
periodo do curso. No final de 2019, todos professores da Escola Estadual Indigena
Kwatijariga concluiram o Pira-yawara. Ressaltamos que ndo ha nenhum professor

com formacao especifica para atuar no fundamental Il e ensino médio.

Em meados de 2016, liderancas indigenas da regido de Humaita-AM, em
parceria com o NEABI, a FUNAI, e outras instituicdes, iniciaram um processo para a
implementacdo de uma turma de licenciatura intercultural pela Universidade Federal
do Amazonas em Humaita, com o intuito de graduar os professores indigenas. Tal

processo continua em andamento com previsao de inicio em 2020.

O Quadro 8, extraido e adaptado do PPP da Escola Estadual Indigena
Kwatijariga, € uma sintese da matriz curricular do 6° ao 9° ano. Ela apresenta os

componentes curriculares trabalhados e suas respectivas cargas horarias.
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Quadro 8 - Matriz Curricular Intercultural de Referéncia

Area do Componentes 6° ano 7° ano 8° ano 9° ano
conhecimento Curriculares
AS HA AS HA AS HA AS HA
Lingua Indigena 4 160 4 160 4 160 4 160
Lingua Portuguesa | 4 160 4 160 4 160 4 160
e Conhecimentos
Tradicionais
Linguagens Arte, Cultura e 2 80 2 80 2 80 2 80
Mitologia
Lingua Estrangeira | 2 80 2 80 2 80 2 80
Praticas Corporais | 1 40 1 40 1 40 1 40
e Esportivas
Matematica Matematica e 4 160 4 160 4 160 4 160
Conhecimentos
tradicionais
Ciéncias da Ciéncias e Saberes| 2 80 2 80 2 80 2 80
Natureza indigenas
Ciéncias Historia e 2 80 2 80 2 80 2 80
Humanas Historiografia
Indigena
Geografia e 2 80 2 80 2 80 2 80
Contextos locais
Formas Préprias de Educar: 2 80 2 80 2 80 2 80
Oralidade, Trabalho, Lazer e
Expressdes Culturais.
TOTAL GERAL DA CARGA HORARIA| 25 [ 1000 25 1000 25 1000 | 25 | 1000

AS: Quantidade de aula semanal HA: Total de hora aula anual.
Fonte: PPP (2015) da Escola Estadual Kwatijariga adaptado por Bueno (2020)

Observando o Quadro 8, destacamos que, entre todos 0s componentes

curriculares, aqueles que possuem maior espa¢o sdo: lingua portuguesa e

conhecimentos

tradicionais; lingua

indigena;

matematica e conhecimentos

tradicionais; cada um deles ocupando 160 horas anuais. O Quadro 8 também mostra

gue ‘Ciéncias e Saberes Indigenas’ e ‘geografia e contextos locais’ ocupam duas

aulas semanais e totalizam 80 horas anuais cada um.
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Para entender o funcionamento da escola, pedi para conversar com o gestor
JJ. Parintintin. Alguns professores participaram do inicio da conversa, cujo principal
foco foi a dualidade de conhecimentos que a matriz curricular (Quadro 8) integra: os

conhecimentos indigenas e os conhecimentos nao indigenas. Segundo o gestor:

Hoje tanto a escola municipal quanto a estadual estdo integradas na matriz
curricular indigena e ai todos os componentes curriculares séo voltados para
a culturalidade. E por isso que se trabalha muito com os conhecimentos dos
dois lados. Essa matriz curricular indigena trabalha muito isso: os
conhecimentos especificos dos povos indigenas, mas nao deixando também
de conhecer a realidade nao indigena. E também a questédo global que vocé
tem que estar inserido (JJ. PARINTINTIN, 2018).

Relacionamos essa fala do diretor, sobre a apropriacdo de conhecimentos nao
indigenas, com a ndo propagacao de uma suposta superioridade de conhecimentos,
defendida por Jafelice (2010) e Santos (1999). Ressaltamos a importancia dos
saberes tradicionais tanto quanto os académicos e destacamos que a apropriacao de
conhecimentos ndo indigenas se faz necessaria pelas relacdes de poder entrelacadas
no cotidiano desses povos apds o contato com o ndo indio. Além disso, como afirma
Freire (1999), ndo se pode negar as classes populares o direito de acesso a um

conhecimento mais metddico por medo de uma suposta invasédo cultural'.

Os professores que estavam presentes enfatizaram que ndao usam o livro
didatico, que sdo os mesmos adotados nas escolas urbanas da cidade Humaita-AM.O
gue mostrou, por meio das falas, uma subversdo ao curriculo oficial. Essa fala nédo
corrobora com Goodson (1995) e com Lima (2018), que afirmam o livro didatico é o
principal material de apoio aos professores e o documento que mais se aproxima do

curriculo real.

Quase ndo usamos os livros didaticos porque trabalhamos mais o contexto
local. Os livros séo distribuidos como um reforgo escolar (N. PARINTINTIN,
2018).

Matematica eu costumo consultar o livro. Ciéncias eu consulto menos, porque
eu vou ser bem sincero, eu preparo 0 meu material. Pesquiso na internet e
vejo videoaulas (M. PARINTINTIN, 2019).

As falas dos professores vao de encontro com o que observamos ao analisar,
na Subsecéao 3.5, as cole¢des de livros didaticos de ciéncias e de geografia fornecidas
pela SEDUC para o ensino fundamental Il. Ndo analisamos os conhecimentos

indigenas como um todo nas colec¢des, visto que 0 Nnosso recorte sdo saberes sobre
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0S céus, mas observamos uma timida presenca de temas relacionados a AC nos livros

didaticos de ciéncias naturais.

Ainda, ao discorrerem sobre a importancia de todos 0s conhecimentos
(tradicionais e cientificos), percebi que os professores ndo se limitam ao ambiente
escolar e destacam o reconhecimento dos conhecedores tradicionais nesse processo.
A educacéo indigena do povo Parintintin tem parceria com atividades do cotidiano das

familias dos alunos, como podemos observar nas seguintes falas:

Trabalho arte na pratica e na teoria. Explica a teoria e depois faz a prética.
Ajuda também essa questéo da arte porque os alunos praticam, por exemplo
0s paneiros. Porque quando os mais velhos morrem, vdo com eles um
bocado de conhecimentos. Entdo a nova geracdo tem que comecar a praticar,
para ndo esquecer essa identidade cultural (F. PARINTINTIN, 2018).

A gente traz os mais velhos para dentro da escola ou tira os alunos para ir
junto com os pais. Até mesmo hoje tem uma familia do meu pai que foi para
o Castanhal. A nossa escola ndo impede que os filhos acompanhem porque
eles estdo aprendendo junto com os pais a educacdo indigena, ndo a
educacdo escolar indigena, a educagéo indigena (JJ. PARINTINTIN, 2018).

Teve s6 um livro que falava sobre os ancides da aldeia. Eu busco experiéncia
com a minha vé. Eu vejo com ela como era antigamente e como é agora. Por
exemplo: sobre os direitos humanos das criancas, dos idosos, eu encaixo 0s
direitos dos povos indigenas. No livro, sobre o meio ambiente dai eu falo
sobre o lixo aqui na aldeia. Porque n&o pode ser jogado. Quando tem os
mapas nos livros, eu mostro 0 mapa aqui da nossa aldeia. Quantas terras
indigenas nés temos, eu explico que os ndo indigenas vivem em
comunidades, nés em aldeias, |4 tem presidente, aqui tem o cacique (F.
PARINTINTIN, 2019).

Vale destacar a fala do professor F. Parintintin, que me recordou o texto de
Bessa Freire (2010), discutido na primeira secdo desta dissertacdo. “E tem a
tecnologia, ndo da para viver mais como vivia antigamente, mas nao deixando de lado
a cultura. Entdo a gente leva isso para os alunos” (F. PARINTINTIN, 2018). E
perceptivel que os professores reconhecem que a cultura do povo Parintintin é fluida
e que isso ndo os torna menos indios (BESSA FREIRE, 2010). Por outro lado, também
reconhecem a importancia do conhecimento cientifico, inclusive por questbes de

relacéo de poder.

O diretor me apresentou o PPP da escola que esta em construgéo. Assim como
o calendario escolar que, mesmo tendo 200 dias letivos como exigido pela LDB, difere
do calendério usado nas escolas da zona urbana. Nele, como apresentamos na Secéo
3.6, ha periodos marcados para preparacao e colheita da castanha e também para a

preparacao e celebracédo das festas tradicionais. No calendario da Escola Estadual
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Indigena Kwatijariga, aparecem comemoragdes catélicas. Com o tempo, descobri que
a fé crista ligada ao catolicismo é predominante na aldeia Traira. Existe na aldeia uma

igreja catolica, Igreja de Nossa Senhora Aparecida.

4.4.1 Professores dos componentes curriculares: ciéncias e saberes indigenas; e
geografia e contextos locais

As entrevistas com o professor de ciéncias naturais mostraram a necessidade
de estender a investigacdo para o componente de geografia, do qual ele j& havia sido
professor em anos anteriores. Segundo ele, os temas relacionados aos céus estdo
mais presentes nesse componente curricular, que no curriculo da aldeia recebe o titulo
de geografia e contextos locais. Assim, pensando o curriculo de acordo com Forquin
(1992), passei a investigar a selecdo cultural realizada pelos professores para compor
estas duas disciplinas e dentro dessa selecdo, encontrar o espaco ocupado pelos

saberes sobre 0s céus.

M. Parintintin possui formacdo pelo Pira-yawara e trabalha ha 15 anos na
SEDUC e ha 17 anos na SEMED. Atualmente ministra no fundamental Il os
componentes curriculares: ciéncias e saberes indigenas; matematica e
conhecimentos tradicionais. M. também € professor interdisciplinar no ensino médio
tecnolégico e no fundamental | pela SEMED. Além de atuar como professor, é
articulador politico do povo Parintintin sendo considerado uma das liderancas da

aldeia Traira.

J. Parintintin comecou a trabalhar pela SEDUC em 2012, também possui
formacdao pelo Pira-yawara e hoje, além de trabalhar com geografia e contextos locais
também ministra a disciplina de histéria e historiografia indigena, ambas do 6° ao 9°

ano.

As conversas com M. e J aconteceram de forma isolada dos demais Parintintin

e em momentos especificos 4. Ambos comentaram principalmente sobre as

44 J. e M. foram consultados separadamente, em dias e horarios previamente marcados. Por serem
assuntos coincidentes descrevi de forma concomitante.



111

deficiéncias do livro didatico e como a matriz curricular propde a unido de

conhecimentos cientificos e tradicionais em sala de aula.

Compreendi, por meio das conversas, que a educacdo escolar indigena na
aldeia Traira ndo se limita aos muros da escola. Segundo M., os alunos tém permisséo

para auxiliar os pais em trabalhos domeésticos ou nas rocas, sem ganhar falta.

Figura 19 - Espacos de aprendizagem néo escolares — trabalho na roca

| ¥ &

Fonte: Bueno (2020)

Além disso, a colheita da castanha e da mandioca envolve, segundo os

professores, muito aprendizado.

Os peixes, a mata, 0s animais... tem técnicas para tratar a caga: eles
aprendem a dividir, como tirar os 6rgdos, na divisdo ja aprende matematica,
ja é fragdo. Como tirar os 6rgaos, biologia. [...] tem muitas coisas que da para
aprender muito. Se a gente for pegar tudo isso, vai anos e anos e a gente nao
vai ver todo esse conteddo (M. PARINTINTIN, 2018).

Como aqui a educacédo é diferenciada, sempre que os pais dos alunos
precisam que eles vdo para a roga, 0os alunos vao, ai a gente trabalha com
eles em cima do que eles observaram na colheita da mandioca. Como é um
processo. Isso tudo é um processo de aprendizado para eles que a gente vai
trabalhar em sala de aula (J. PARINTINTIN, 2019).

As falas anteriores demonstram que as aulas permitem uma abordagem dos
conhecimentos prévios a partir do contexto dos estudantes e da interdisciplinaridade,
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como propdem os PCN (1998a). Atendem também ao RCNE/Indigena (1998), que
indica que a interacdo entre os conhecimentos cientificos e os conhecimentos
adquiridos durante as experiéncias culturais podem proporcionar aos alunos

indigenas condicfes de elaborarem seus proprios conhecimentos.

Mesmo sendo um assunto presente em conversas anteriores (em momentos
coletivos), o livro didatico foi assunto recorrente em nossas conversas particulares.
Pela matriz curricular da Escola Estadual Indigena Kwatijariga, para integrar os
conhecimentos cientificos aos tradicionais, faz-se necessario que os docentes
busquem informacdes sobre os saberes indigenas. Nesse quesito, segundo 0s

participantes, o livro didatico ndo tem sido um bom material de apoio.

Para ser bem sincero, eu nao trabalho com livro didatico que vem da SEDUC,
eu construi 0s meus proprios materiais. As vezes eu pesquiso sim, no livro
didatico, mas bem pouco. Porque tem coisa que vocé precisa pegar
orientacdo: tipo na mateméatica (M. PARINTINTIN, 2019).

Eu trabalho com meus préprios livros ... como minha aula de geografia
também é voltada para a cultura, eu estou trabalhando esses temas. Eu vou
escolhendo de acordo com o que esta no livro, olhando para o que tem na
cultura. O livro ndo tem a cultura, mas eu crio de acordo com a cultura (J.
PARINTINTIN, 2019).

Trabalho nos dois contextos: ndo indigena e indigena, voltado para a nossa
realidade. Facilita o entendimento para as criangas ... se a gente for tratar da
realidade dos animais... se a gente for pegar do livro s6 tem girafa, elefante,
e eles vdo perguntar: “onde tem esses animais professor?” Nunca vao
encontrar! S6 estdo nos livros. Entdo a gente volta mais para a nossa
realidade (J. PARINTINTIN, 2019).

As falas anteriores mostram uma subversdo ao curriculo oficial. Observamos
também que os professores associam a cultura indigena com a ndo indigena e

elaboram os seus proprios materiais didaticos.

Forquin (1992) escreve que no ambiente escolar nem tudo que constitui cultura
é tido como relevante. Jafelice (2015) cita que os livros didaticos que utilizamos, por
muitas vezes, estdo bem distantes da realidade local, desvalorizando 'nossa rica e
especifica realidade local'. As falas dos professores apontam nessa direcdo. Assim,
os alunos indigenas, se dependessem exclusivamente do livro didatico, ndo teriam
suas identidades representadas; nesse material, predomina o capital cultural nédo

indigena.

A presenca predominante da cultura ndo indigena nos materiais escolares

também pode contribuir de forma implicita para a ‘alienagéo cultural’' ou de ‘dominacgéo
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cultural' (FORQUIN, 1996). Considerando que essas cole¢des de livros didaticos sao
as mesmas utilizadas nas escolas urbanas da cidade de Humait4-AM e em varias
outras do Brasil, a presenca equilibrada de contetudos de todas as culturas contribuiria

para a pratica de curriculos interculturais em todo o universo escolar do pais.

Como forma de suprir a auséncia dos conhecimentos indigenas nos livros
didaticos, os professores afirmaram recorrer aos conhecedores tradicionais da aldeia.
Ambos afirmaram trabalhar os conhecimentos tradicionais, oportunizando a

participacdo desses conhecedores no ambiente escolar.

A nossa cultura eu estou trabalhando bastante ja. Pegando os mais velhos
trazendo para a sala de aula. Semana passada eu fiz esse trabalho. Pegando
esse conhecimento que eles tém, transmitindo isso para o aluno, e eu
também aprendo com o cotidiano. [...] Como eles sabiam medir as distancias?
Como aprenderam a planejar uma ro¢a? N&o foi na escola! [...] cada ano que
se passa a gente vai envelhecendo, a gente perde um ancido da aldeia, a
gente ndo consegue buscar aquilo que ele levou (M. PARINTINTIN, 2019).

Se quebra uma lanterna por exemplo ... é por isso que as técnicas dos
ancifes sdo tdo importantes. A gente trabalha agora com GPS, mas eles néo,
eles trabalham pelo Sol. Quando vocé vai para a mata vocé olha para onde o
Sol nasce e para onde o Sol senta para saber onde vocé quer chegar (J.
PARINTINTIN, 2019).

M. afirmou que a maior parte da disciplina de ciéncias e saberes indigenas é
voltada para conhecimentos relacionados a biologia, mas a matriz curricular valoriza
matematica e lingua portuguesa em detrimento aos demais componentes curriculares.
“E o que priorizamos [...], hd pouco tempo para ciéncias. E as exigéncias acabam
caindo em cima dessas disciplinas. Todo dia tem aula de matematica” (M.
PARINTINTIN, 2018). Falando especificamente da disciplina de ciéncias, o professor
acredita que ‘...] envolve mais a biologia, fisica € bem pouco. Estuda o Sol, os
planetas mais em geografia” (M. PARINTINTIN, 2018). A hierarquia dos componentes

curriculares, discutida por Oliveira (2017), mostra a forca dos exames externos.

Existem saberes com maior valor académico e saberes com menos prestigio.
Mesmo sua abordagem sendo determinada pelos documentos educacionais,
conhecimentos tradicionais ndo sdo destaques nos exames externos, evidenciando
uma elitizacdo cultural e dificultando o acesso ao mercado de trabalho e ao ensino

superior de pessoas pertencentes as comunidades tradicionais.
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Ainda discutindo sobre os conhecimentos dos mais velhos, questionei 0s
professores se havia algum ancido que tinha conhecimentos relacionados ao céu. Os

dois responderam que ainda ndo haviam pesquisado esse tema com eles.

M. disse que, quando trabalhou geografia, realizou aulas de observacéo do céu
com os alunos. “Tentando localizar algumas estrelas, o cruzeiro do Sul, as
constelacées. Tem uma que chama as setes estrelas*®, que tem sete estrelas no
mesmo /ocal” (M. PARINTINTIN, 2019). Quando questionado sobre outras atividades

realizadas sobre a mesma tematica, M. disse:

Eu trabalhei com eles em geografia as fases da Lua, observando e usando o
calendario. Para conferir na pratica se consta o que esta dizendo. Sé que
agora eu estou mais com ciéncias. No ano passado que eu entrei com
ciéncias, antes com sé com geografia e matematica (M. PARINTINTIN, 2019).

Mesmo os professores afirmando que ndo pesquisaram junto aos
conhecedores saberes tradicionais do povo Parintintin sobre o céu, eles perceberam
meu interesse e fizeram alguns relatos. Entendi que sdo conhecimentos que nao
foram adquiridos de uma forma especifica na escola, mas com a vivéncia em suas

familias.

No Quadro 9, a seguir, apresento as transcricdes do relato dos professores:

4SAcreditamos que o professor se referia as Pléiades, grupo de estrelas da constelacdo de Touro
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Quadro 9 - Saberes sobre 0 céu do povo Parintintin: educadores
Atividade Conhecimento

No escuro, se ndo me engano, nao pode plantar maniva*® porque ndo da
batata. Quando vocé planta na cheia ai da bastante batata (M. PARINTINTIN,
2019).

Cultivo/clima
Também temos o periodo de plantar. Porque tem a época do Sol e a época
da chuva. Agora estamos no periodo do verdo. Temos que comecar a rogar
a roca, depois em junho ou maio deixamos secar para depois julho, agosto
tacar fogo, ai setembro e outubro plantamos (J. PARINTINTIN, 2019).

A partir do més de maio que vai ter um Sol bem quente. Quando enche muito
na época da chuva, isso quer dizer que o verdo vai ser longo também (J.
PARINTINTIN, 2019).

Na Lua escura, € bom de matar anta, porque ela vem mais cedo, em torno de
seis, sete horas ja esta na espera*’. Na noite clara ja é mais dificil, eles vém
sim na espera, mais s6 que no periodo da madrugada (M. PARINTINTIN,
2019).

Usa a Lua escura para cacar, porque eles sabem que quando a Lua esta
Caca aparecendo igual o dia, eles sabem que ali ndo é bom de cagada porque o
bicho néo vai vir cedo para comidia*® porque esta muito claro. S6 depois que
a Lua vai sentar e todo dia ndo € o mesmo horario (J. PARINTINTIN, 2019).

Quando est4 caindo o Sol e a chuva no meio, tem para muitos que fala que é
a queixada que vai aparecer. O da queixada é bem utilizada. Os mais velhos
ja falam que a queixada esta proxima (J. PARINTINTIN, 2019).

Para tirar o mel de abelha tem que tirar na noite. As abelhas estdo mais
calmas. Na Lua cheia que é bem clarinha (J. PARINTINTIN, 2019).

Antigamente o horario, a gente marcava pelo Sol, por onde ele nasce, por
onde ele senta e por onde fica. Por exemplo meio dia, ele fica, aqui para nés,
Orientagdo® 0s antigos quando ndo conheciam o relégio, por exemplo eles sabiam quando
era meio dia porque ele ficava bem em cima. Né? Bem centralizado. Bem no
meio do céu (JUNIOR, 2019)

Cura Usa a Lua cheia para curar crianga (J. PARINTINTIN, 2019).

Tudo isso, eles também costumam ver sobre as criancas, eu ndo tenho esse
conhecimento, mas j& ouvi falar, dependendo da Lua é menino ou menina (M.
PARINTINTIN, 2019).

Mito
Se aparecer o Sol e a chuva, muita gente também fala que alguém vai ficar
vilvo (J. PARINTINTIN, 2019)

Aquela pessoa que foi picada por cobra, na Lua cheia ela vai sentir a dor da
picada de novo. O porque eu ndo sei (J. PARINTINTIN, 2019).

Fonte: Bueno (2020)

46Maniva é uma parte do caule da mandioca utilizada como muda para o plantio.

4’Espera é onde o cagador aguarda a cacga para abaté-la.

48Comidia € o local que os animais se alimentam com frequéncia.

490 professor J Parintintin ainda citou um conhecimento do povo Piraha: “Para orientar de noite, temos
0 exemplo do povo Pirahd que € pela Lua. Eles falam assim: a gente vai voltar daqui trés Luas (J.
PARINTINTIN, 2019).
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Por meio do Quadro 9, podemos observar que, mesmo nao tendo realizado
pesquisas especificas sobre o céu Parintintin junto aos conhecedores tradicionais, 0s
professores J. e M. relataram conhecimentos apresentados pelos ancifes.
Conhecimentos esses relacionados ao uso da Lua para o cultivo/clima, caca, ecura e
a possiblidade de orientacéo pelo Sol. Ainda, de acordo com o Quadro 9, observamos
a presenca de outros temas relacionados a AC que nao foram apresentados pelos
conhecedores tradicionais investigados, como a facilidade de cacar queixada quando
ha Sol e chuva no mesmo instante. Além disso, os mitos sobre dor na Lua cheia por
guem ja foi ferido por cobra ou a possibilidade de ficar vivo também pela presenca
de Sol e chuva concomitantes ndo foram citados pelos ancides. O fato de os
professores conhecerem alguns dos saberes sobre o céu Parintintin d4 margem para
gue, de algum modo, esses conhecimentos ja tenham sido apresentados de forma

periférica nas aulas de ciéncias e geografia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta secdo apresentamos nossas consideragfes finais, apontamos
expectativas sobre as possiveis contribuicdes desta pesquisa e perspectivas futuras.
Retomamos nossos objetivos com o intuito de refletir sobre os resultados que

conseguimos alcancar no decorrer da investigacao.

A pesquisa apresentada nas sec¢0es anteriores busca responder qual o espaco
ocupado pelos conhecimentos sobre os céus no curriculo escolar do povo indigena
Parintintin. Acredito que, principalmente pela formacéo positivista que sempre estive
inserida, meu maior desafio foi a tentativa de aproximacdo com a antropologia. Por
isso, as leituras que constituiram o referencial teérico, principalmente a Sec¢do 1
(Nossas relagdes com o mundo e com o outro — culturas), me permitiram aproximar
dessa area de pesquisa tdo distante de minha formacédo. Esta secdo também foi
importante para a reflexdo do quanto predomina em nossa cultura brasileira o capital
cultural europeu, o quanto a escola opera como um aparelho ideolégico do estado e
como as relagBes de poder estdo arraigadas no curriculo escolar.

As discussdes sobre AC e educacéo, realizadas na Secao 2, apontam o carater
holistico desta area do conhecimento que entrelaca sujeito e objeto, o que
acreditamos favorecer a relacdo ensino-aprendizagem. Também mostram que
conhecer outras visdes de mundo auxilia na desmistificagdo de que o conhecimento
cientifico é Unico, verdadeiro e universal, além de reconhecer as limitacdes de todas

areas de producao de conhecimento.

Um dos objetivos dessa dissertacéo foi mapear o tema saberes sobre os céus
de culturas indigenas em pesquisas em educacao em astronomia no Brasil. A Secdo
2 visou responder a esse objetivo, por meio de uma pesquisa bibliografica. Nosso
estado da arte buscou pesquisas que apresentavam a tematica saberes sobre os céus
indigenas em meios de divulgacao relacionados a educacdo em astronomia. De 793
publicacdes investigadas, apenas 14 abordam saberes sobre os céus de grupos
indigenas. Destes 14, somente 4 possuem algum céu indigena como tema central da
pesquisa. Considerando uma das justificativas deste trabalho a valorizagdo e o

reconhecimento da cultura indigena por meio da inser¢éo de conteudos de astronomia
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cultural nos curriculos, acreditamos que se fazem necessarias mais investigagcoes que
relacionem a educacéo e os céus de povos indigenas.

Também foram objetivos neste trabalho compreender a relacdo entre saberes
sobre os céus e o cotidiano dos Parintintin e analisar 0 espagco que esses saberes
ocupam nos curriculos de ciéncias naturais e/ou geografia do ensino fundamental I
da Escola Estadual Indigena Kwatijariga. Nesta fase, a investigacao teve carater
documental e de campo. A parte documental foi realizada em documentos oficiais da
educacao brasileira que compdem os curriculos escolares. Nosso recorte foram 0s
documentos que poderiam apresentar conteddos e, assim, entre eles, identificar

aqueles que se relacionassem a AC.

A investigacao apontou que a Proposta Curricular do Estado do Amazonas, no
componente de ciéncias, ndo possui contetdos relacionados a AC. Além da auséncia
de AC na proposta curricular de ciéncias, consideramos pequena a presenca desses
temas nos demais documentos analisados. O RCNE/Indigena foi, dentre os
documentos analisados, 0 que mais surpreendeu, € um documento pautado na
interdisciplinaridade e, mesmo de forma timida, é o que mais aborda temas ligados a
AC.

Na pesquisa de campo, realizamos conversas com o0s conhecedores
tradicionais para investigar os conhecimentos presentes no cotidiano da aldeia Traira
sobre o céu Parintintin e também com os professores de ciéncias e de geografia para
investigarmos o espaco ocupado pelo céu Parintintin no curriculo da Escola Estadual
Indigena Kwatijariga.

A analise dos livros didaticos e das narrativas dos professores mostram que as
culturas indigenas estdo pouco presentes nos livros didaticos enviados pela
Secretaria de Educacdo a escola da aldeia. Acreditamos que essa pouca
representatividade é o motivo da subversédo ao curriculo oficial. As narrativas mostram
também o descaso do estado em relacdo a formacao dos professores indigenas, visto
gue nao héa professores habilitados para atuar no fundamental Il e no ensino médio.
O unico curso de formacao em licenciatura Intercultural fica em Manaus, a 600km de
Humaita.

Os resultados mostraram, na observacgao participante e nas entrevistas com 0s

conhecedores tradicionais, que o0s conhecimentos sobre o céu Parintintin estdo
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presentes em suas praticas cotidianas. A Lua foi o astro mais presente nas narrativas
e suas fases descritas na maioria das vezes como Lua Clara e Lua Escura, sendo
relacionada com o cultivo, construcdo de casas, pesca, caca e saude. Vénus foi
associado a condi¢des climaticas e a orientacdo. Os eclipses foram citados como
misticismo e motivo de temor. O Sol também foi bastante citado nas falas sobre
orientacao e cultivo.

O que nos surpreendeu nas narrativas foi a presenca de um unico asterismo
(sete estrelas). Nosso levantamento do estado da arte apresentou esse recorte com
frequéncia em outras culturas indigenas.

Os professores de ciéncias e geografia reconhecem a importancia de agregar
0s conhecimentos dos mais velhos no ambiente educacional. Afirmam que fazem
pesquisas sobre os conhecimentos tradicionais Parintintin junto aos ancifes. No
entanto, alegaram ainda néo terem feito um levantamento com o tema saberes sobre
0s céus. Acreditamos que a hierarquia dos componentes curriculares, também
presente no curriculo da Escola Estadual Indigena Kwatijariga, seja um dos motivos
dos professores nao terem investigado temas relacionados a AC, uma vez que esteve
explicito nas falas dos professores o destaque da matematica e da lingua portuguesa.
Ainda assim, os professores demostraram conhecer alguns destes saberes, o que
implica a possibilidade de j& terem inserido tal tematica, mesmo que de forma
superficial, nas aulas. Por esses motivos, acreditamos na importancia de curriculos
interculturais criticos. E necesséario pensarmos, enquanto educadores, ndo somente
no que ensinar, mas também o porqué estamos ensinando determinado assunto.
Pensarmos sobre o que nos é imposto e sobre as escolhas que podemos fazer.

Como perspectiva para a continuidade desta pesquisa, pretendo prosseguir
com oficinas de formacéo de professores Parintintin e inserir nessas formacdes 0s
resultados desta pesquisa. Nas entrevistas tive o entendimento que os professores
nao conheciam alguns documentos oficiais, como, por exemplo, o RCNE/Indigena. A
elaboracdo de um material paradidatico especifico dos saberes sobre o céu Parintintin
também estd entre as possibilidades. No ambito pessoal, pretendo ampliar leituras
sobre colonialidade, tematica que acredito ser fundamental para pesquisadores de
AC.



120

Acredito que o tempo despendido ao atendimento & documentagéo exigida pelo
comité de ética e ao prazo de vinte e quatro meses para defesa desta pesquisa
dificultaram o aprofundamento da investigacdo dessa tematica. Consideramos,
também, além das entrevistas com os professores, que uma observacao participante
em sala de aula poderia contribuir para o melhor entendimento do espagco que o0s
saberes sobre os céus ocupam nos curriculos de ciéncias naturais e/ou geografia do
ensino fundamental 1l da Escola Estadual Indigena Kwatijariga. Esta perspectiva da
observacdo participante em sala de aula pode estar em propostas futuras dessa

investigacao.
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penalizacdo, a seu critério, por quaisquer motivos ou caso a pesquisa em
desenvolvimento gere conflitos e/ou qualquer tipo de mal estar dentro da comunidade.

Dessa maneira o participante da pesquisa que vier a sofrer qualquer tipo de dano
resultante de sua participacdo, previsto ou ndo no Registro de Consentimento Livre e
Esclarecido, tem direito a assisténcia e a buscar indenizacdo conforme a Resolugcdo CNS
n°510, de 2016, capitulo 1V, Art. 19°, paragrafo 2; logo havera obrigacéo se de reparar 0
dano, independentemente de culpa, nos casos especificados em lei, ou quando a atividade
normalmente desenvolvida pelo autor do dano-implicar, por sua natureza, risco para 0s
direitos de outrem, conforme a Codigo Civil, Lei 10.406, de 2002, artigos 927 a 954,
Capitulos I, "Da Obrigacéo de Indenizar", e Il, "Da Indenizacao”, Titulo
IX, "Da Responsabilidade Civil".

O projeto foi desenvolvido com base nas Diretrizes e Normas Regulamentadoras
de Pesquisa Envolvendo Seres Humanos, do Conselho Nacional de Saude, Resolugédo
466/12, e atendera as exigéncias éticas e cientificas fundamentais: Comité de Etica e
Pesquisa, TCLE, confidencialidade e a privacidade dos dados. Para tanto, caso ocorra
constrangimento ou desconforto durante o desenvolvimento da pesquisa aos
participantes, 0s pesquisadores suspenderdo a aplicacdo dos instrumentos de coleta de
dados para prestar-lhe 0 acompanhamento psicolégico necessario, visando seu bem-estar.
Também poderdo encaminhé-lo (a) para o Centro de Atencdo Psicossocial (CAPS), do
municipio, estabelecido na Av. Brasil, 983, Sdo Francisco, Humaita/AM. Cumpre
esclarecer que a pesquisa, através da instituicdo gque a acolhe, garantird indenizagdo aos
participantes (cobertura- material), em reparacdo a danos imediato ou tardio, que
comprometa o individuo ou a coletividade, sendo o dano de dimensdo fisica, psiquica,
moral, intelectual, social, cultural ou espiritual do ser humano e jamais sera exigida dos
participantes, sob qualquer argumento, renincia ao direito a indenizacdo por dano.
Havendo algum dano decorrente da pesquisa, 0 participante terd direito a solicitar
indenizagdo através das vias judiciais (Codigo Civil, Lei 10.406/2002, Artigos 927 a 954
e Resolucdo CNS n°510/2016, Artigo 19).

Serdo empregadas providéncias para reparacdo de danos que esta pesquisa possa
acarretar, sendo garantido ressarcimento diante de eventuais despesas dela decorrentes.
Assim, serd assegurado ao participante da pesquisa, € c€aso necessario ao Seu
acompanhante, ressarcimento, na forma de compensacdo financeira de despesas
decorrentes desta pesquisa. Além disso, essa pesquisa ndo trara nenhum tipo de
despesas aos participantes, o deslocamento sera realizado pela pesquisadora, uma vez
que as entrevistas serao realizadas na prépria aldeia. Servicos como material para coleta
de dados em campo e todos os demais possiveis gastos serdo todos fornecidos pela
pesquisadora em parceria com a Institui¢do a qual esta vinculada.

Esta pesquisa sera realizada de acordo com: a Resolucdo N° 304 de 09 de agosto
de 2000 do Conselho Nacional de Salude que trata das normas para pesquisas envolvendo
Povos Indigenas; a instrugdo normativa da-Fundacio Nacional do indio — FUNAI N°
001/PRESI, de 29 de novembro de 1995 que aborda sobre as normas de ingresso em
Terras Indigenas com finalidade de desenvolver Pesquisa Cientifica; a portaria N°
177/PRES, de 16 de fevereiro de 2006 da FUNAI que trata dos direitos autorais e de
imagens indigenas; e com a Resolucdo N° 510/2016 do Conselho Nacional de Saude que
trata da normatizacao da pesquisa em ciéncias humanas e sociais.

Ressaltamos também que esta pesquisa foi aprovada no Comité de Etica em
Pesquisa — CEP que é um colegiado multi e transdisciplinar, independente, que deve
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existir nas instituigdes que realizam pesquisa envolvendo seres humanos no Brasil, criado
para defender os interesses dos sujeitos da pesquisa em sua integridade e dignidade e para
contribuir no desenvolvimento da pesquisa dentro de padrdes éticos (Resolucéo n° 466/12
Conselho Nacional de Satde) e pela Comisséo Nacional de Etica em Pesquisa — Conep
que esta diretamente ligada ao Conselho Nacional de Saude (CNS). Ela foi criada pela
Resolucdo do CNS 466/12 como uma instancia colegiada, de natureza consultiva,
educativa e formuladora de diretrizes e estratégias no &mbito do Conselho. Além disso, é
independente de influéncias corporativas e-institucionais. O CONEP tem como principal
atribuicdo o exame dos-aspectos éticos das pesquisas que envolvem seres humanos. Como
missao, elabora e atualiza as diretrizes e normas para a protecéo dos sujeitos de pesquisa
e coordena a rede de Comités de Etica em Pesquisa das instituices.

Como participante, vocé tera garantido acesso aos resultados da pesquisa e
liberdade para sanar quaisquer davidas sobre a metodologia. Para quaisquer outras
informacdes, o (a) senhor (a) podera entrar em contato com a pesquisadora responsavel
ou podera entrar em contato como o Comité de ética e Pesquisa — CEP CEP/UFAM,
localizado na Rua Teresina,495-Adrianopolis- Manaus —Am, telefone (92) 3305-1181
RAMAL 2004 / (92) 9171-2496, e-mail: cep.ufam@gmail.com. Em horario comercial.

Consentimentos pds-informacoes,
Eu , fui informado (a) sobre o que
a pesquisadora Mardila Alves Bueno quer fazer e porque precisa da minha colaboracao,
entendi a explicacdo. Por isso eu concordo em participar da pesquisa, sabendo que nédo
receberei nenhuma remuneracdo e que posso desistir quando quiser. Este documento é
emitido em duas vias que serdo ambas assinadas por mim e pela pesquisadora, ficando
uma via para cada um de nés.
O participante aceita colaborar com a pesquisa, assim como autoriza 0 uso da sua
imagem e/ou audio para fins da publicacdo da pesquisa, sendo seu uso restrito a
analise de dados e posteriormente o descarte do material?

() SIM, EU AUTORIZO () NAO, EU NAO AUTORIZO

Humaitd/AM, de de 20

Participante da pesquisa

Mardila Alves Bueno

(Pesquisadora responsavel)

Prof2 Dr2 Elrismar Auxiliadora G. Oliveira
(Orientadora da pesquisa)

Profé Dr3. Eulina Maria Leite Nogueira
(Coorientadora da pesquisa)
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO: Para estudo dos
saberes sobre o céu do povo Parintintin
Prezado (a),

Convidamos o (a) senhor (a) para participar, como voluntario e sem remunerag&o,
da pesquisa intitulada POVO PARINTINTIN E SEUS SABERES SOBRE O CEU: a
perspectiva dos conhecedores tradicionais e dos educadores de Ciéncias Naturais. A
pesquisa serd desenvolvida no Programa de Pds-Graduacdo em Ensino de Ciéncias e
Humanidades, do Instituto de Educacdo, Agricultura e Ambiente - IEAA/ UFAM, pela
pesquisadora Mardila Alves Bueno, email: mardilabueno@gmail.com; sob orientacdo da
professora Dr? Elrismar Auxiliadora G. Oliveira, e-mail: elrismar@gmail.com e
coorientacdo  da professora Dr* Eulina Maria Leite Nogueira, email:
eulinanog@hotmail.com, todas com o seguinte endereco institucional: Rua Vinte e Nove
de Agosto, 786 — Centro, Avenida Circular Municipal, 1805 — Sdo Pedro, Humaita —
Amazonas — CEP: 69800000, telefone (97) 3373-1180, telefone (97) 3373-1180.

Esta pesquisa tem como objetivo geral compreender os saberes sobre o céu do
Povo Parintintin e 0 espacgo ocupado por esses saberes no cotidiano das aldeias e nas aulas
de Ciéncias Naturais e como objetivos especificos:1) Conhecer a relacdo entre saberes
sobre 0 céu e o cotidiano de povos indigenas brasileiros; 2) Compreender a rela¢éo entre
saberes sobre o0 céu e o cotidiano dos Parintintin na concepcdo dos conhecedores
tradicionais; 3) Analisar o espaco que os saberes sobre o céu do povo Parintintin ocupam
nas aulas de Ciéncias Naturais das escolas das aldeias.

Justifica-se esse trabalho tendo em vista os beneficios esperados que visam
contribuir para a promocao do respeito e da valorizacdo da diversidade cultural indigena
do Amazonas. Além disso, pode auxiliar o processo ensino e aprendizagem nas escolas
do nosso Estado, visto que com o grande numero de indigenas inseridos nas escolas
municipais e estaduais faz-se necessario conhecer, valorizar e integrar os conhecimentos
cotidianos desses alunos. Além disso, contribuir para o atendimento da legislacédo
educacional que trata da insercao de contetdos relacionados a tematica indigena, como a
lei N° 11645/2008, os Parametros Curriculares Nacionais — PCN (1998) e Base Nacional
Comum Curricular - BNCC (2017).

Para tentarmos alcancar nossos objetivos, realizaremos observacgoes e entrevistas
semiestruturadas (gravadas e filmadas) com oito conhecedores das tradigdes
Parintintin/pessoas indicadas pelo cacique da aldeia Traira (entre os meses de dezembro
e janeiro de 2018) e com todos o0s professores de Ciéncias Naturais do fundamental Il da
escola inserida na aldeia Traira (de margo a abril de 2019). Os critérios de escolha dos
participantes sdo: 1) ser professor de Ciéncias Naturais; 2) Ser idoso(a) conhecedor das
tradicdes e dos costumes dos Parintintin/ser indicado pelo cacique. Ressaltamos que todo
0 processo da pesquisa de campo tera registro fotografico e audiovisual.

Toda pesquisa com seres humanos envolve riscos e/ou desconfortos. Os riscos
guanto a essa pesquisa estdo relacionados a entrevista. Nela o senhor(a) poderéa se sentir
constrangido por uma pergunta e ha possibilidade de alguma dessas perguntas lhe trazer
a memoria fatos desagradaveis quanto as dimensdes fisica, psiquica, moral, intelectual,
social, cultural ou espiritual. Na tentativa de minimizar tais riscos, algumas medidas seréo
tomadas: as entrevistas ocorrerdo em um local reservado e sua identidade néo sera
divulgada, sendo guardada em sigilo — mesmo com a publicagdo dos resultados. Além
disso, a realizagdo desta pesquisa podera ser suspensa/interrompida sem nenhuma
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO Plataforma
§8rasi

Titulo da Pesquisa: POVO PARINTINTIN E SEUS SABERES SOBRE O CEU: a perspectiva dos

conhecedores tradicionais e dos educadores de Ciéncias Naturais.
Pesquisador: MARDILA ALVES BUENO
Area Temaética: Estudos com populacdes indigenas;
Verséo: 3
CAAE: 99881118.0.0000.5020
Instituicdo Proponente: Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 3.159.294

Apresentacédo do Projeto:

DISSERTACAO DE MESTRADO

TITULO DA PESQUISA: POVO PARINTINTIN E SEUS SABERES SOBRE O CEU: a perspectiva dos
conhecedores tradicionais e dos educadores de Ciéncias Naturais.

PESQUISADOR(A) RESPONSAVEL: Mardila Alves Bueno

Orientadora: Dr2 Elrismar Auxiliadora G. Oliveira.

Coorientadora: Dr2 Eulina Maria Leite Nogueira

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ENSINO DE CIENCIAS
HUMANIDADESPPGECH/IEAAHuUmaita/UFAM

Objetivo da Pesquisa:
NAO SE APLICA

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:
NAO SE APLICA

Comentarios e Considerag8es sobre a Pesquisa:
NAO SE APLICA

Consideragdes sobre os Termos de apresentagéo obrigatdria:
NAO SE APLICA

Endereco: Rua Teresina, 495

Bairro: Adrianopolis CEP: 69.057-070
UF: AM Municipio: MANAUS
Telefone:  (92)3305-1181 E-mail: cep.ufam@gmail.com
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Recomendacdes:

Senhor(a) Pesquisador(a), conforme as Resolu¢des 466/2012 e 510/2016, recomenda-se que a Coleta de
Dados/Pesquisa de Campo do Projeto de Pesquisa ora avaliado néo seja iniciada antes da aprovacédo do
CEP/UFAM.

Conclustes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Senhor(a) Pesquisador(a), conforme as Resolucdes 466/2012 e 510/2016, recomenda-se que a Coleta de
Dados/Pesquisa de Campo do Projeto de Pesquisa ora avaliado néo seja iniciada antes da aprovacéo do
CEP/UFAM.

Senhor(a) Pesquisador(a), conforme a andlise da tramitac@o deste Protocolo de Pesquisa, INDICAMOS as
Recomendacfes constantes do Parecer Consubstanciado CONEP datado de 22.12.2018. O(A)
Pesquisador(a) deve dar atencdo e considerar as Recomendacdes.

1 . Quanto as informacdes basicas do projeto, disponiveis no arquivo "PB_INFORMACOES
_BASICAS_DO_PROJETO_1189337. pdf", gerado na Plataforma Brasil em 09/11/2018: o Sistema
CEP/Conep nao analisa projetos de pesquisa que ja tenham iniciado a coleta de

dados junto ao campo de pesquisa. Solicitam-se esclarecimentos e adequac¢do quanto ao cronograma,
conforme Norma Operacional CNS n° 001/2013, item 3.4.1.9, e recomenda-se que nos documentos do
protocolo seja apresentado 0 mesmo cronograma de forma padronizada, com o maximo de detalhamento
sobre as fases do estudo, organizado da data inicial até a previsao de final do estudo, com o compromisso
expresso da pesquisadora de que ndo iniciard a coleta de dados antes da aprovacéo final do Sistema
CEP/Conep.

2. Quanto ao arquivo, “TCLEalterado.pdf.”, postado na Plataforma Brasil em 09/11/2018, seguem as
seguintes consideracdes:

2.1. Na pagina 2 de 3, Ié-se: “[...] Os valores respectivos a indenizag&o ser&o estimados pela INSTITUICAO
PROPONENTE quando os mesmos ocorrerem, uma vez que nao ha valores preestabelecidos de acordo
com os riscos (destaque nosso)”, esta afirmacao é inadequada e deve ser retirada. Recomenda-se incluir no
Registro do Consentimento Livre e Esclarecido a informacdo de que, havendo algum dano decorrente da
pesquisa, o participante tera direito a solicitar

Endereco: Rua Teresina, 495

Bairro: Adrianopolis CEP: 69.057-070
UF: AM Municipio: MANAUS
Telefone:  (92)3305-1181 E-mail: cep.ufam@gmail.com
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Rrari

indenizacgao através das vias judiciais (Codigo Civil, Lei 10.406/2002, Artigos 927 a 954 e Resolu¢do CNS n°

510/2016, Artigo 19).

2.2. Processo e Registro do Consentimento Livre e Esclarecido devem informar os meios de contato com o

CEP (endereco, E-MAIL e TELEFONE nacional), assim como os horéarios de atendimento ao publico,

informaces ja apresentadas nesse documento. Além disso, porém, é necessario apresentar uma breve

explicacdo sobre o que é o CEP. Ademais, como o estudo envolveu andlise ética pela Conep, TODAS estas

recomendacfes também devem ser estendidas a esta Comisséo (Resolugdo CNS n° 510/2016, Artigo 17,

Incisos IX e X). Recomenda-se adequacéao.

Sejam consideradas as Recomendagoes.

PROTOCOLO DE PESQUISA APROVADO.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informagées Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS DO P | 15/02/2019 Aceito
do Projeto ROJETO 1189337.pdf 10:26:20
TCLE / Termos de |tcleALTERADOS.pdf 15/02/2019 |MARDILA ALVES Aceito
Assentimento / 10:23:54 |BUENO
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / | ProjetoALTERADOcronograma3.pdf 14/02/2019 [ MARDILA ALVES Aceito
Brochura 12:56:10 |BUENO
Investigador
Cronograma cronogramaALTERADO3.pdf 14/02/2019 |MARDILA ALVES Aceito
12:35:41 | BUENO

Outros cartaresposta.pdf 09/11/2018 |MARDILA ALVES Aceito
10:25:51 | BUENO

TCLE / Termos de | SEDUC.pdf 13/09/2018 |MARDILA ALVES Aceito

Assentimento / 12:53:58 |BUENO

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | FUNAI.pdf 13/09/2018 | MARDILA ALVES Aceito

Endereco:
Bairro: Adrianopolis
UF: AM

Telefone:

Municipio:
(92)3305-1181

Rua Teresina, 495

CEP: 69.057-070
MANAUS

E-mail:

cep.ufam@gmail.com
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Assentimento / FUNAI.pdf 12:53:41 |BUENO Aceito

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | Aldeia.pdf 13/09/2018 [MARDILA ALVES Aceito

Assentimento / 12:53:24 |BUENO

Justificativa de

Auséncia

Outros lattesMardila.pdf 13/09/2018 | MARDILA ALVES Aceito
12:50:58 | BUENO

Outros lattesEulina.pdf 13/09/2018 [ MARDILA ALVES Aceito
12:48:50 | BUENO

Outros lattesElrismar.pdf 13/09/2018 |MARDILA ALVES Aceito
12:46:56 | BUENO

Orgcamento orcamento.pdf 13/09/2018 [MARDILA ALVES Aceito
12:41:53 | BUENO

Folha de Rosto Folhaderosto.pdf 13/09/2018 [MARDILA ALVES Aceito
12:32:21 BUENO

Situagdo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

MANAUS, 21 de Fevereiro de 2019

Assinado por:

Eliana Maria Pereira da Fonseca
(Coordenador(a))
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