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RESUMO

A presente dissertacdo é pautada na defasada educacdo escolar indigena por conta das
dificuldades linguisticas e da comunicacdo dos jovens estudantes da etnia Sateré-Mawé que
vivem em contexto urbano. Baniwa (2019) argumenta que quando confrontamos a educacéo
escolar indigena com analise sobre a educacdo no Brasil, percebemos nitidamente o
enguadramento dessa populacéo no perfil da exclusdo e os desafios educacionais. O trabalho em
voga respondeu a seguinte questdo: como ocorre 0 preconceito linguistico para com o portugués
indigena Sateré-Mawé e como isto atrapalha o ensino-aprendizado do aluno indigena e, até
mesmo, compromete sua identidade? Trata-se de um estudo no campo da interdisciplinaridade
gue tece didlogo entre a sociologia, educacdo e linguistica, com o intuito de desvelar o
preconceito linguistico que em tese esses estudantes Sateré-Mawé sofrem no &mbito escolar
urbano. A metodologia utilizada é de natureza qualitativa com base em Ludke & André, (2014),
pautada na Otica descritiva, exploratdria e de campo, por meio da observacao e intensiva no
local do fenbmeno a ser desvelado. A técnica de pesquisa utilizada foi a aplicagdo de
guestionario semiestruturado com perguntas abertas e fechadas com base em Ardenghi (2013).
A pesquisa bibliografica também foi utilizada e teve papel imprescindivel nesse processo,
trazendo a contribuicdo de tedricos para reflexdo do tema abordado. Através da pesquisa
bibliografica buscamos subsidios tedricos para fomentar as discussdes criticas do corpus do
trabalho, através de leituras e andlises de publicacGes de artigos de outros pesquisadores acerca
do tema em voga. Relacionado a fundamentagdo tedrica a pesquisa se apoiou em estudos de
base antropolégica em Ribeiro (1995), Bosi (1992) e Rosa (2010); com base sociolégica com
Torres (2014), Bourdieu (2008) e Soares (2020); e sociolinguisticos com Simas (2012), Labov
(2008), Calvet (2002) e Tarallo (2007), entre outros. Além de apresentar um perfil
socioecondmico, o trabalho investiga como os alunos indigenas utilizam a lingua Sateré-Mawé
no contexto escolar; verifica se a pratica pedagdgica da escola oportuniza espacos de interagéo e
sociolizacdo da cultura linguistica Sateré; e, averigua quais as dificuldades encontradas pelo
alunado indigena em face ao preconceito linguistico. Os resultados dessa pesquisa se deram de
maneira consecutiva no que foram propostos no objetivo geral e especificos, destacando que as
condi¢des socioecondmicas dos jovens indigenas sdo de baixa renda, a recepcao no ensino da
lingua portuguesa € dificultosa e longinqua da realidade linguistica desses estudantes. A préatica
pedagogica tanto da escola quanto dos professores em relacdo a cultura linguistica dos
educandos Sateré-Mawe, desconhece as leis da LDB/BNCC, e ndo possue vinculo de valoragado
ou aprendizado concernente com os conceitos da sociolinguistica em inclusdo a Lingua Sateré-
Maweé.

Palavras-chaves: Preconceito Linguistico. Sociolinguistica. Sateré-Mawé. Escola.
Educacao.



ABSTRACT

The present dissertation is based on the deficient indigenous school education due to the
linguistic and communication difficulties of young students of the Sateré-Mawé ethnic group
who live in an urban context. Baniwa (2019) argues that when we confront indigenous school
education with the analysis of education in Brazil, we clearly perceive the framing of this
population in the exclusion profile and the educational challenges. The present study answered
the following question: how does the linguistic prejudice against the Sateré-Mawé indigenous
Portuguese occur and how does it hinder the teaching-learning of indigenous students and even
compromise their identity? This is an interdisciplinary study that weaves dialogue between
sociology, education, and linguistics, with the purpose of unveiling the linguistic prejudice that
these Sateré-Mawé students suffer in the urban school environment. The methodology used is
qualitative in nature according to Ludke & André, (2014), based on the descriptive, exploratory
and field optics, through observation and intensive in the location of the phenomenon to be
unveiled. The research technique used was the application of semi-structured questionnaire with
open and closed questions based on Ardenghi (2013). The bibliographic research was also used
and played an essential role in this process, bringing the contribution of theorists for reflection
on the subject addressed. Through the bibliographical research we sought theoretical subsidies
to encourage critical discussions of the corpus of the work, through reading and analysis of
publications of articles by other researchers on the subject in vogue. Related to the theoretical
foundation, the research was based on anthropological studies in Ribeiro (1995), Bosi (1992),
Rosa (2010), sociological studies with Torres (2014), Bourdieu (2008), Soares (2020) and
sociolinguistic studies with Simas (2012), Labov (2008), Calvet (2002) and Tarallo (2007),
among others. Besides presenting a socioeconomic profile, the work investigates how the
indigenous students use the Sateré-Mawé language in the school context; verifies if the
pedagogical practice of the school provides spaces for interaction and sociolization of the Sateré
linguistic culture; and, investigates the difficulties encountered by the indigenous students in
face of linguistic prejudice. The results of this research were consecutive to what was proposed
in the general and specific objectives, the socioeconomic conditions of young indigenous people
are low income, the reception of the Portuguese language teaching is difficult and far from the
linguistic reality of these students. The pedagogical practice of both the school and the teachers
in relation to the linguistic culture of the Sateré-Mawé students are unaware of the laws of the
LDB/BNCC, without any bond of valuation or learning concerning the concepts of
sociolinguistics in inclusion of the Sateré-Mawé language.

Keywords: Linguistic Prejudice. Sociolinguistics. Sateré-Mawé. School. Education.



MIENOIHIT (Resumo em Sateré-Mawé)

Mesuwat motpap wan hepapmo “educacgao escolar indigena” etiat niatpo musu hawyi sehay
Satere-Mawe ipakuptiaria wemu’e haria gute’en tawa hempypuat haria. Baniwa (2019) to’e
watiporokpun to’orampe “educacao escolar indigena” wateha’at “educagédo Brasil” piat etiat
wywo, watikuap heremo pe kahato mejuwat ywania hep ywyk hap mi'ihawyi wemu’e potyi ko'i
hap. Motpap tiwesat apo’e hap: aikotdmeig sa’ag musu etiat heremo Satere-Mawe pusu
ekaraiwa ehay wywo hawyi aikotdme tapy’yia wemu’e hat toimo’akag aia, iwemu’e hap ete,
hawyi i'ewyte iwat heko ete? lhay wentup wemu’e ete wuati wemu’e hap wywuat ihay rakat
sociologia, educagao hawyi “linguistica”, Satere-Mawe wemu’e haria kosap sa’ag musu etiat
sehay hempypuat wemu’e hap puo.lnug hamuat miekowat aikotad toigne’en hap Ludke hawyi
André pe (2014), heremo iwan hap,ikat hap hawyi ikat-kat'i mit'in wywo hap, weha’at wehaponik
puo hawyi ajumpe heremo hap moherep hamo. lkat'i-kat'i hap nug hamuat miekowat apo-apo
ehap tuwepytyk Ardenghi (2013) ete. lkat'i-kati wemu’e haria potpap miekowat wy sése
topotpowyro mesuwat motpap minug ete. lkat'i-kat'i wemu’e haria potpap puopyi mikat mu’ap
mesuwat motpap etiat sehay hamo., popera mowempap puopyi hawyi irania'in wemu’e haria
potpap kat'i-kat'i mesuwat motpap etiat awywuaria te ihay rakaria. Mesuwat wemu’e wan, ikat’i-
kat'i hap tepytyk mit'in etiat wemu’e hap ete Ribeiro (1995), Bosi (1992), Rosa (2010), pe
aikotdme wentup ywania mit'in tukupte’en Torres (2014), Bourdieu (2008), Soares (2020)
wywo, hawyi mit'in pusu Simas (2012), Labov (2008), Calvet (2002) hawyi Tarallo (2007) wywo
hawyi irania’'in. Mesuwat timoherep mit'in kupte’en yhop wuwuat hap, motpap tikat aikotame
wemu’e haria tapy'’yiaria tiekowat Satere-Mawe ehay wemu’e hap tote; tékat sio wemu’e hap
tote tejum Satere ehay eko etiat; hawyi tuwekéat aimewat niatpo ko’i hap wemu’e haria
tapy'’yiaria tipuenti sa’ag musu ehay etiat. Mesuwat ikat'i-kat'i hap kaipyi tepuenti aikota yjanme
te wanentup hap minug awy, tapy'yiaria ipakuptiaria he’yhop yikai rakaria kupte’en hap, karaiwa
pusu ehay etiat niatpo hawyi mot'i wemu’e hap wemu’e haria pe. Wemu’e hap totiat motpap
minug i'’ewyte puruweiria wemu’e haria Satere-Mawe eko yt ikuap’i LDB/BNCC eko ko'i, yt kat
hin’i kat wo inug hap sio wemu’e hap mit'in pusu etiat ihay rakat etiat Satere-Mawe pusu pag
hap.

Sehay ko’i-apopik: Sa’ag musu etiat. Mit'in pusu. Satere-Mawe. Wemu’e hap. We’eg.
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INTRODUCAO (Ho’owy hap)

A presente pesquisa € pautada na defasada educacdo escolar indigena por conta
das dificuldades linguisticas e de comunicacdo dos jovens estudantes da etnia Sateré-
Mawé que vivem em contexto urbano. Baniwa (2019) argumenta que quando
confrontamos a educacdo indigena com analise sobre a educagéo no Brasil, percebemos
nitidamente o enquadramento dessa populacdo no perfil da exclusdo escolar e o0s
desafios educacionais. A educacdo escolar indigena em contexto urbano é cerceada pela

norma padrdo de ensino quer seja em sua estrutura quanto na lingua portuguesa.

A realidade social em que esta centrado o referido estudo é encontrada na cidade
de Parintins, localizada no interior do Estado do Amazonas. A cidade mencionada é
uma urbe com veias indigenas como todas as cidades do Amazonas, conforme afirma
Silva (2004, p.168), “a Amazdnia Indigena que antecede a Amazonia Lusitana ndo tem
equivaléncia na cultura europeia. E produto do desenvolvimento independente dos
povos que ocuparam a regido Norte, num periodo de pelo menos trés mil anos, antes da

colonizagao”.

Duas etnias fazem frente a construcdo do panorama linguistico-histérico de
Parintins: Sateré-Maweé e Hyxcariana. A escolha do tema partiu da necessidade de se
fazer um estudo acerca do portugués indigena Sateré-Mawé e seus desdobramentos na
lingua padrdo e desvelar o possivel preconceito linguistico que os alunos indigenas
sofrem no @mbito escolar, e dessa forma mostrar a relevancia da pesquisa no campo

linguistico na cidade de Parintins.

O presente trabalho busca responder a seguinte pergunta: como ocorre o
preconceito linguistico para com o portugués falado pelo indigena Sateré-Mawé, e como
essa situacdo pode atrapalhar o ensino-aprendizado do aluno indigena e, até mesmo,
comprometer sua identidade? Trata-se de um estudo no campo interdisciplinar que tece
didlogo entre a sociologia, educagdo e linguistica, com o intuito de desvelar o
preconceito linguistico que em tese esses estudantes Sateré-Mawé sofrem no ambito

escolar urbano.

O Amazonas é umas das regifes brasileiras em que sua populacdo € constituida
pelos povos originarios. De acordo com Aryon (2004, p. 32), “na Amazonia sdo faladas

cerca de 250 linguas indigenas, sendo que 150 em territorio brasileiro”. Em Parintins ha

12



moradores de diversas etnias indigenas, por exemplo, Hyxcariana, Mundurucu, Satere-
Mawé. O nosso estudo € direcionado ao povo Mawé, especificamente aos jovens que
migram de suas comunidades de origem em buscar de concluir seus estudos no ensino
médio nas escolas da zona urbana. Em conformidade ao trabalho do pesquisador Pery
Teixeira (2005) que fez o levantamento sociodemografico do povo Sateré-Maweé,
corrobora com o fluxo migratdrio dos jovens estudantes da etnia em voga:

A pirdmide de idade da populagdo Sateré-Mawé que migrou para as
cidades tem uma forma semelhante a da area indigena, mas é muito
mais larga para o grupo de idade de 15 a 19 anos, provavelmente por
causa da grande quantidade de jovens que se mudam com o objetivo
de estudar.

O estudo em voga estd organizado em trés capitulos. Cada capitulo forma o
conceito que desvela a problematizacéo dessa dissertacdo, entrelacando as percepcdes e
experiéncias a partir do fio condutor da pesquisa. No capitulo | é apresentado o povo
Sateré-Mawé através dos aspectos da lingua e cultura. O enfoque dessa pesquisa esta
nos jovens dessa etnia, muitos buscam oportunidade de trabalho e estudo na cidade. Ao
chegarem a zona urbana se deparam com muitas dificuldades e mazelas sociais. O

preconceito étnico e linguistico estdo presentes ferozmente na realidade destes jovens.

O capitulo 11 é debatido sobre os percal¢os que inibem o aprendizado dos alunos
indigenas Mawé na escola de ensino formal no ambito urbano. A evasao escolar por
parte dos alunos indigenas esta atrelada a dificuldade de aprendizagem, desafios na
inclusdo dos estudantes indigenas e evasdo na educacdo bésica. Somam-se ainda as
diferencas culturais, entre outros fatores, que se apresentam como potenciais indices de
desmotivacao para os estudantes, por ndo conseguirem acompanhar os conteudos com a
mesma facilidade dos alunos néo indigenas.

No terceiro capitulo dialogamos sobre os caminhos para construcdo de uma
escola intercultural que ponha em pratica a educacdo escolar indigena. Apontamentos
dos avancos da educacdo escolar indigena nas comunidades e nas escolas urbanas.
Evidenciam-se também as politicas linguisticas em favor dos povos indigenas como
norteadora da educacéo intercultural.

A realizacdo desse estudo foi um grande desafio visto que essa temética é pouco
estudada pela comunidade académica local, que ndo enxerga com olhos de pesquisa
cientifica um fendmeno que nos € proximo. Nesse sentido o presente trabalho buscou
informacdes para o fortalecimento de politicas publicas para a educacdo indigena da

etnia Sateré-Maweé.
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CAPITULO | — INDIGENAS SATERE-MAWE EM CONTEXTO URBANO:

lingua e preconceito linguistico.
(Tapy’yiaria Sateré-Mawé Tawa Wato pe: sehay hawyi as’ag sehay etiat.)

“Por meio do conhecimento (Sehaypori) é
que compreendemos a razdo porque estamos
no mundo e porque SOomos O que Somos, Pois
ndo estamos aqui somente para viver, mas
sim para saber viver” (Provérbio Mawé).

1.1 - O povo e a lingua Sateré-Mawé.

(Mit’in hawy Sateré-Mawé pusu.)

Ao se inferir sobre a génese dos povos da Amazénia é necessario realizar um
deslocamento temporal milenar, haja vista que a historia dos povos nativos desse
tropico ndo nasceu em 1500 como é pautado e ensinado nos livros didaticos. A intruséo
europeia a este continente foi catastrofica e dizimou diversas nagBes autdctones,
enguanto outros povos migraram para o centro do continente para sobreviver, de acordo
com Tavares & Torres (2020, p. 59), demonstra que:

Evidentemente o invasor apés aniquilar e subjugar os nativos, escreve
a historia a seu bel-prazer. Passa a versdo dessa histéria para a
posterioridade, transmitindo inverdades acerca do dominio
massacrante da terra em que se instalou vilmente e intrusa. N&do lhes
importa se a terra era habitada ou ndo. Em sua percepcdo moral e
religiosa, tem a visdo de construtor de uma nova civilizagdo a ser
criada em lugar in6spito para o indigena.

Através da empreitada religiosa lusitana para a chamada “conquista espiritual”
da Amazonia, a coroa portuguesa tratou de enviar missionarios para “amansar” e
conquistar os Sateré através da religido. No livro “Os indios Maués”, Nunes Pereira
(2003), enfatiza que essas missdes religiosas foram o primeiro encontro de diversos
povos da Amazonia com o europeu, ao que “Os dados historicos que mostram os Maués
e 0s Andiras, submetidos e humildes, nas missdes fundadas no rio Andira ou no Maué-
Acu, 1968, também ndo podem ser interpretados como absolutamente correspondentes a
verdadeira atitude psicoldgica desses indigenas”.

A artimanha utilizada pelos nativos consistia em se “converterem” a religido do
colonizador, dessa forma evitando conflitos com a Igreja e o governo. Essas duas
instituicdes de poder levaram aos indigenas anos de escraviddo e massacres, como

afirma Pereira (2003, p. 42) “muitos anos depois do desaparecimento, o fato de
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conservarem capelas e santos a maneira catolica ndo exprime mais do que acomodagéo
inteligente para subsistir, & sombra dos padres e da Igreja Catolica, aos efeitos da justa
guerra que o governo lhes impusera por massacres cometidos nas comunidades
brancas”.

Atualmente diversos autores indigenas integram uma enorme colecdo de
pesquisas que visam demonstrar 0 engano que a colonizagdo pregou acerca do
controverso “descobrimento do Brasil™”. No livro “Kapi — uma lideranca clénica e
afins”, Josias Sateré (2020), fomenta essa discussdo ao afirmar que “No0sso intuito e
mais propenso a pontuar um tanto do que, desde as esquadras de Cabral, foi feito com
0s nativos que no Brasil e na Amazonia habitavam milenarmente, como a ciéncia atesta.
Interessa destacar que milhares de versdes da histéria apds o fatidico ano de 1500 ja
foram descritas, contadas”.

Sateré (2020, p. 37) ainda descreve “Essas versodes resistiram ao tempo, diferente
de uma parcela dos saberes tradicionais dos autoctones, aqueles saberes constituidos
pelos nativos viventes antes do tempo da invasdo e poOs-Cabral”. A narrativa do
colonizador sempre sobressaira em relacdo a narrativa do colonizado. A histéria dos
povos nativos ndo iniciou em 1500, mas em milénios antes. Coloca-se em evidéncia o
conhecimento ancestral que dominava estas terras e como ele preservava a sociedade
nativa em coexisténcia com a natureza.

Apobs esses percalcos historicos acerca do etnocidio ocorrido nessa “terra
brasilis”, adentramos de fato na historia do povo Sateré-Mawé. Lorenz (1992, p. 11),
corrobora a respeito do termo Sateré-Mawé “O povo que habita a regido do médio rio
Amazonas, na divisa dos estados do Amazonas com o Pard [...] S3o chamados
regionalmente de “Mawés”, no entanto, se autodenominam Sateré-Mawe.

A denominacdo Sateré-Maweé significa de acordo com Lorenz (1992), o primeiro
nome — Sateré — quer dizer “lagarta-de-fogo” e € o cla mais importante dentre os que
compdem esta sociedade, porque indica tradicionalmente a linha sucessoria dos tuxauas
(palavra que designa chefe politico). O segundo - Maweé - quer dizer “papagaio
inteligente e curioso”. O termo Mawé ndo ¢ designacdo clanica, mas demonstra um dos

aspectos culturais vigentes dessa etnia.

' O trago grosso da dominagdo é inerente as diversas formas de colonizar e, quase sempre, as
sobredetermina. Tomar conta de, sentido basico de colo, importa ndo s6 em cuidar, mas também em
mandar. Nem sempre, é verdade, o colonizador se vera a si mesmo como a um simples conquistador;
entdo buscara passar aos descendentes a imagem do descobridor e do povoador, titulos a que, enquanto
pioneiro, faria jus. (BOSI, 1992, p. 6). Ver Dialética da Colonizacdo de Alfredo Bosi (1992).
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Como mencionado no excerto anterior, a etnia Sateré-Mawé é composta por
guerreiros que se subdividem em clds. Cada cla possui uma identidade guerreira ou
importancia politica, ou religiosa na tribo. Yama (2007, p. 15), ilustra como é divido
cada cla e sua devida importancia:

Em sua cultura original, os Maweé sdo organizados e divididos em
cinco clas tribais: Sateré, o cld principal e detentor dos “direitos
politicos” do povo; Napu’wany’a, o cla agricultor; Koreriwd, o cla
cacador; Wanturia, o cld pescador, e Huwaria, o cla guerreiro. Além
desses cinco, ha outros clas menores importantes pertencentes a cada
cla principal: o Awi’4, ou cla das abelhas, o Wasai, o Ga’ap, o Méi, o
Warand, o Maragua (independente) e 0 Hamaut.

Segundo dados atuais da Fundagio Nacional do Indio, o territério Andira-Marau
é composto por 788. 528 383 (setecentos e oitenta e oito milhdes, quinhentos e vinte e
oito mil, trezentos e oitenta e trés) hectares de superficie. Essa faixa de terra
compreende os estados do Amazonas e Para, abrangendo as cidades de Parintins,
Barreirinha, Maués, Aveiro e ltaituba.

A terra Andira-Marau é considerada uma ocupacao ancestral da etnia Sateré-
Mawé, homologada desde a Constituicdo de 1988. A saber, Terras Indigenas
Tradicionalmente ocupadas sdo as terras indigenas de que trata o art. 231 da
Constituicdo Federal de 1988, direito originario dos povos nativos, cujo processo de
demarcacdo é disciplinado pelo Decreto n.° 1775/96. (FUNAI, 2020).

Figura 1 — Atual territério Sateré-Mawé Andira-Marau.
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Fonte:amazoniareal.com.br, 2016.
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A etnia Sateré-Mawe tem diversas versdes do mito cosmogoénico de sua criagéo.
Segundo Sérgio Garcia Ward®, “Antes que comecasse a historia, nossos antepassados
moravam num lugar onde ficam os moldes de pedra de todos os Seres vivos da Floresta:
0S animais assim como as plantas, com toda a arte do Mawé, que também é uma arte
viva”. Chama-se Nusoken®. Porém, tiveram que deixar esse lugar, porque o mal tomara
conta do mundo. Assim o Imperador os conduziu rumo a civilizagao.

Conta a historia que no caminho, o Imperador foi para a frente, mas eles pararam
para comer frutas numa bonita floresta cheia de toda fartura de espécies selvagens uteis
aos homens. O Imperador voltou, entendeu, e mandou entdo eles ficarem: doravante
eles teriam que cuidar dessas riquezas, seriam os guardides desse Jardim do Imperador.
Foi ali que os Sateré-Mawé se formaram como Povo, espalhando o verdadeiro Guarand,
a Paulinia Cupana Sorbilis. O jardim do imperador € a nossa Terra, nos mapas € a terra
Indigena Andira-Marau, 800 mil hectares de reserva da fronteira entre Amazonas e
Pard; mas para nos é o Santuario ecoldgico e cultural do Guarana dos Sateré-Mawé:
Sateré-Mawé éco ga apypiat warana mimotypoot sése®.

Esta etnia também desenvolve a cultura das plumagens, grafismos e artesanato.
O artesdo indigena Douglas Sateré” revela como é elaborado o artesanato Mawé:

O artesanato Sateré-Maweé é feito com madeira de Molongée, barro e
sementes. Essa matéria-prima que é utilizada para fazer colares,
brincos, cocares e artesanatos vem das terras indigenas Sateré-Mawé
no rio Waikurapa. Foi o meu avé que me ensinou essas artes, cada
uma delas representa as lendas mitos da minha tribo. Através da
minha arte mostro ao mundo a histéria do meu povo’.

Os Sateré-Mawé sdo um povo guerreiro que fizeram historicamente parte do
movimento da Cabanagem (1835 — 1840). Tanto os seus cantos de guerra quanto 0s
seus grafismos narram suas lutas e conquistas. A historiografia tradicional conta que 0s
Mawé primeiramente lutaram ao lado dos brancos e mais tarde se aliaram aos cabanos.
Alvarez (2019, p. 94), retrata a inteligéncia dessa etnia em estratégicas bélicas ao inferir

que “Quando se aproximava o barco dos portugueses, eles atiravam uma flecha

? Presidente do Consércio dos Produtores Sateré-Mawé — CPSM (2019).

® Significa lugar das pedras, e tudo o que é original e nativo vem de 14 segundo a cosmologia Sateré-
Mawsé.

* Informac#o verbal, 2019.

% José Douglas de Oliveira, 50 anos, indigena Sateré-Mawé. Artesdo e lider da Casa de Transito Indigena
(CTI) em Parintins, Amazonas.

® Arvores amazonica com tronco fino, alto e leve. E encontrada em florestas alagadas da regido
amazonica e é utilizada para fazer artesanato. Fonte Instituto Mamiraua.

" Informagéo verbal, 2020.
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assoviadora, com um coquinho na ponta. Quando os portugueses olhavam para a flecha,

0s Sateré os flechavam em linha reta”.

A organizacdo social da etnia Sateré-Mawé estd agregada na tradicao cultural,
sendo esta organizada em cl&s e cada um com sua representatividade politica. De acordo
com essa dinamica politica-social-cultural é evidenciada nos cantos de guerras e ritos de
passagem, o0 que orienta o individuo Sateré a compreender a sua visdo de mundo, a
importancia de sua tradi¢do cultural e o valor linguistico que é revitalizado quando é
transferido as geracdes posteriores. Alvarez (2009) revela em sua pesquisa que 0Ss ritos
de passagem funcionam como uma mudanca de status de crianca para categoria de
jovem, o qual sera cacador que chegara ao nivel de guerreiro, onde tera participacao
ativa e efetiva na tribo, podendo assim casar e constituir familia.

O Waipeirid ou ritual da tucandeira® é o principio politico-social-religioso
primordial dos Sateré-Maweé. Nesse processo 0 menino provara sua valentia ao se
submeter as ferroadas da formiga tucandeira, ao resistir a esse doloroso procedimento o
rapaz € reconhecido e elevado ao status de guerreiro pelas liderancas e anciaes da tribo
Mawé. Apos essa prova de coragem o individuo poderéd participar das reunibes para
tomadas de decisOes, ingressar na empreita da caca, ter sua roga, casar e ter familia.
Yama (2007, p. 16-17) salienta que “O Waiperia ¢ o ritual de passagem da adolescéncia
para idade adulta. Nessa cerimbnia, 0s participantes calcam luvas cheias de
tunkandeiras — formigas venenosas — e sdo por elas picados enquanto dancam e
entoam o hino sagrado”.

O ritual da tucandeira é muito mais que 0 momento mitico dos Sateré-Mawé, ele
define o futuro dos jovens na tribo. Ao se submeterem ao desafio de enfiar a mao na
luva cheia de formigas venenosas e suportarem as ferroadas, 0s jovens Mawé ascendem
ao nivel de homem feito e dessa forma demonstram coragem, bravura e determinagdo
para ascender ao status de homem e lider politico no Conselho da tribo. Yama (2007)
nos fala sobre esse processo e seus desdobramentos “Esse rito tem o propdsito de tornar
0S meninos homens corajosos, guerreiros valentes, bons pescadores e bons cacadores e
serve tambem para ensinar-lhes a suportarem a dor e prevenir qualquer doenca, como

gripe, catapora, malaria, sarampo, etc.

® E uma formiga encontrada nas florestas tropicais brasileiras. Ela é facilmente reconhecida pelo seu
tamanho (com 2 cm de comprimento muito superior aos da formiga comum). Sua picada é tdo dolorosa
que algumas pessoas dizem ser pior que um ferimento a bala. Fonte: conexaoplaneta.com.br.
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E imprescindivel notabilizar o papel da mulher Sateré-Mawé como principio
gerador dessa etnia. Segundo o relato mitico Mawé a nascitura da humanidade foi
concebida por uma mulher. Segundo Torres (2014, p. 28) “A mitologia Sateré-Mawé da
conta de que a origem e a humanidade desse povo advém da forca de uma mulher que,
vivendo ainda em uma dimensdo encantada, pré-humana, teve seu filho morto por dois
irmaos seus que ndo aceitaram sua gravidez gerada por uma cobrinha macho”.

Essa narrativa cosmogoOnica enfatiza a importancia da mulher para a
sobrevivéncia da tribo. Enquanto os homens se ocupam da pesca e da caca, as mulheres
Sateré sdo responsaveis pelas rocgas, criacdo de galinhas, da preparacdo da farinha de
mandioca que é um dos alimentos cruciais para essa etnia. Estas também séo dotadas de
desenvoltura para confeccionar artesanatos e costuras. Atualmente, ndo se atendo
somente ao trabalho domeéstico, as mulheres Satere-Maweé também cumprem varias
outras funcdes sendo elas professoras, agentes de salde, técnicas de enfermagem,
auxiliares-administrativo, etc. Moreira; Teixeira (2020, p.79 — 80) corroboram que essas
mulheres “quando indagadas que outros trabalhos elas realizavam além daqueles da
roca, elas declararam que cuidam da casa, dos filhos, buscam palhas na floresta, fazem
algum artesanato, carregam agua, fazem limpeza nas ruas e nos espagos comuns da
comunidade”.

As mulheres Sateré-Mawé buscam alcancar espaco em funcdes que antes eram
delegadas aos homens, mas isso ficou no passado, pois, estas mulheres também sdo
guerreiras. Moreira; Teixeira (2020, p. 80) contribui com essa primicia ao relatar que
“algumas trabalhavam na escola como professora, coordenadora auxiliar administrativa,
na Igreja como catequista, zeladora, cantora. Algumas também estudam, outras séo
parteiras”.

A importancia da agricultura e beneficiamento da mandioca traz ndo somente
um alimento de subsisténcia, mas também um viés econdmico a esta etnia. A venda da
farinha de mandioca para cidade acarreta um adicional no ganho das familias que em
sua maioria dependem de programas governamentais como 0 “bolsa familia”. Filho
(2020, p. 88) fomenta que “A farinha, provimento basico da dieta Sateré-Mawé é
utilizada para o consumo diario das familias, mas também é comercializada para a

aquisicao de produtos necessarios”.
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Figura 2 - mandioca, alimento principal dos Sateré-Maweé.

Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

N&o é somente dos afazeres politicos, religiosos e domésticos que os Sateré-
Mawé se ocupam. Em face de a modernidade chegar as comunidades indigenas, o
esporte emprega 0 momento de lazer de jovens e adultos. Soares (2020, p. 124) pontua
que “O homem desde cedo apreende valores, normas e costumes sociais por meio dos
Seus corpos, ou seja, ele incorpora 0os componentes culturais ao seu conjunto de
expressdes. SA0 essas normas e regras que vao orientar o uso das praticas corporais
permitindo o desenvolvimento de padrdes culturais especificos”.

Atividades esportivas como futebol, volei, natacdo, canoagem, danca entre
outras sdo desenvolvidas nas comunidades Sateré-Mawé para entretenimento e politica
de bem viver entre eles. As praticas esportivas também sdo uma ferramenta para tirar os
jovens do écio e também como cuidado com a salde do corpo.

Outra tradicdo cultural importante para os Sateré-Mawé é o warana usado como
simbolo identitario aparecendo em diferentes categorias de registros, como, por
exemplo: o mito do warand; consumo ritual do warana no ¢ap0; canto do warana; a
tradicdo no sentido hermenéutico do termo; warana como simbolo raiz do povo Sateré-
Maweé (ALVAREZ, 2009).

Para os Sateré-Mawé, o warana ndo é apenas um termo mistico no campo
espiritual realizado como ritual. O warana € um indicador histérico da genealogia dessa
etnia. O povo Mawe séo divididos em clds, sendo estes representativos por animais da
floresta amazonica, surge como mito cosmogoénico dos Satere-Mawe a figura feminina
Uniawasap, que segundo a tradi¢do oral dos Mawé morava em um bosque sagrado com

seus irmaos.
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Fiaura 3: renresentacdo aleadrica da lenda do auarana.

Fonte: imagem da internet, 2020.

A narrativa lendéaria diz que certo dia Uniawasap engravidou de uma cobra, seus
irmdos temendo que a jovem fosse morar com a cobra, pois, ela era detentora da
harmonia e do conhecimento no bosque sagrado de Tupd, resolvem matar a crianca apos
0 nascimento. Feito isso, Uniawasap desconsolada pela morte do filho, enterra-o fora do
bosque sagrado. Tupd se compadece dela e faz brotar uma planta cujo fruto se
assemelha a olhos humanos. Desde entdo, os Sateré-Mawé se apropriaram dos efeitos
medicinais da warand (ALVAREZ, 2009).

O Warana é uma semente que se desenvolve num cip6, e o Waré é o projeto de
vida que ela contém no seu cddigo genético. Em outras palavras: Ward, o principio
espiritual do Guarand, significa inicio de todo conhecimento, que se traduz também
numa explicacdo. Quando o Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé foi se organizando
para vender guarana e outros produtos. Essa organizagdo tem o intuito de autofinanciar
projetos sociais e ecoldgicos para melhorar a qualidade de vida na Terra indigena, essa
iniciativa foi nominada “Projeto Guarana”.

Nas palavras de Sérgio Garcia Wara (2019), temos a ideia de como o fruto do
guarana passa de beberagem sagrada e moeda de troca para um produto beneficiado,
certificado e exportado internacionalmente. Garcia conta como se da o processo do
beneficiamento do guarana: o warana é colhido manualmente pelos produtores Sateré-
Mawé e em seguida vai para o processo, desde que o fruto é retirado da arvore, passara
por um procedimento de “secagem” que consiste em deixar o fruto de molho em uma

gamela para facilitar sua “descascagem”.
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Em seguida ird para o processo de “torragem”, onde as sementes ja descascadas
irdo para o forno por um periodo de quatro horas. ApGs esse processo de torragem, o
fruto é embalado em sacos de juta, ird para o Gltimo processo organico conhecido como
“fumé” sendo o método de defumacdo do produto. CPSM® é 0 drgéo responsavel pela
compra e beneficiamento do guarana para o comércio.

Garcia ressalta a respeito da criagdo deste 6rgdo: “No ano de 1993, iniciou-se 0
projeto  “Guarand”, sendo atualmente conhecido como Programa de
Etnodesenvolvimento do Povo Sateré-Mawé, a partir desse momento entdo se deu a
unido dos produtores do rio Andira para o plantio coletivo do guarand com intuito de
comercializacdo. “A tecnizagdo contribui para aproximagdo e a unificagdo da
humanidade". Entretanto, quanto mais se avanca nessa dire¢dao, mais evidente se tornam
as diferengas entre os grupos humanos” (ELIAS, p.28, 1993), ilustrando como se d& o
processo de figuracdo nos moldes primitivos do uso do guarana em termos misticos para
uma mudanca radical de comércio exterior das comunidades indigenas.

Garcia reitera que 0 consOrcio passou por um processo de tecnizacdo para
produzir o guarand em parceria com ONGs estrangeiras. Essas instituicbes por suas
vezes ensinaram aos Sateré-Mawé a manipulacdo industrializada, assim como toda parte
burocréatica e comercial para que dessa forma pudessem se tornar autdbnomos nas
praticas comerciais capitalistas. No ano de 2012 houve o fortalecimento institucional,
que visou a formacdo de lideranca do que viria ser o consorcio dos produtores Sateré-
Maweé.

Hoje em dia o consércio anda com pernas préprias, ou seja, realiza todo o
processo desde o plantio do guarana, colheita, processamento organico, compra,
processamento industrial e venda para o comércio exterior, o produto é certificado pelos
Orgdos competentes de salde alimentar e farmacéuticos (inter)nacionais.

Para o Sateré-Mawé, todo o processo tanto manual como industrializado é uma
conquista, pois, engquanto estes continua com suas praticas ancestrais de plantio do
guarand também se d& a reafirmacdo da cultura, da lingua, dos rituais e politica para o0s
de fora.

Campos (2016) afirma que todo processo civilizador é doloroso, para chegar a
esse patamar de produtores autbnomos os Sateré-Mawe passaram por diversos conflitos

internos. O primeiro deles foi o reconhecimento do povo, pois & medida que o tempo foi

° Consoércio dos Produtores Sateré-Mawé é uma entidade auténoma auxiliar do Conselho Geral da Tribo
Sateré-Mawé — CGTSM. www.nusoken.com
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passando essa identidade como povo descobridor do guarana ficou em descredito para
estes.

A maior preocupagéo dos ancidos deste povo foi a imigragdo massiva dos jovens
Sateré-Mawé para ambito urbano, fazendo com que estes neguem sua propria cultura.
Entra em acéo o ja mencionado projeto de etnodesenvolvimento do povo Sateré-Mawé
que ndo visa apenas a producdo de guarana, mas também como um projeto educacional
afim do resgate cultural do seu povo, principalmente os jovens.

Agora se evidenciam as mudancas figuracionais dos moldes tribais a vivéncia no
mundo globalizado. “A teoria do processo civilizador sugere que a autorregulacéo
individual em sociedades menos desenvolvidas sera menos estavel, menos uniforme e
menos permanente que nos paises mais desenvolvidos” (ELIAS, p.15, 1993).

O mais importante principio ético-politico-religioso-social se encontra em um
artefato considerado como o legislador do povo Sateré-Mawé. Neste objeto estdo
gravadas as leis que regem a vida material e espiritual dessa etnia.

De acordo com Torres (2014), “O Purantin, simbolo sagrado dos Sateré-Maweé,
assume o aspecto fisico de um remo cuja simbologia remete para o caminhar da vida
sempre para frente, rumo a terra sem males, onde os membros da etnia Saterée-Mawé
encontrardo conforto e fartura em suas vidas”. O portador dessa reliquia sagrada é
sempre 0 ancido da tribo, o qual tem o dever de guiar e passar 0 conhecimento milenar

para os jovens Maweé.

Yama (2007) certifica que o remo sagrado Poranting representa a identidade
cultural do povo Sateré-Mawé representada pelos grafismos talhados neste objeto, o
qual é considerado como um elemento sagrado pelos ancides Mawé. Somente o Yjan
akang pode possuir acesso a este artefato que representa o poder mistico da génese

Sateré-Mawe.

Considerado ndo apenas como um instrumento de poder e autoridade, o
puranting também é a memdria dos Sateré-Mawé. Os grafismos pintados no remo
sagrado rememoram diversas narrativas cosmogoénicas importantes para essa etnia. O
padre Henrique Uggé (s/d) enfatiza sobre o puranting “é o simbolo, a memoria dos
Sateré-Mawé (...) tem gravadas linhas e desenhos geométricos que narram — dizem 0s
Sateré-Mawé, de um lado os bons acontecimentos da tribo, e do outro lado os fatos
ruins” (UGGE, s/d, pg. 92).
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Segundo a tradicdo Sateré existia o Puranting verdadeiro, presente das
divindades ao seu povo. Desse remo original foram criadas outras copias para evitar que
as entidades malignas se apoderassem do conhecimento desse instrumento sagrado e

usassem contra os Sateré-Maweé.

Figura 4 - Yjan akang (lider) Sateré-Mawé segurando o
Porantig.

Fonte:https://web.facebook.com/folhade.maues.
acesso 2020.

A producdo de guarand de acordo o CPSM (2019), alavancou a economia nas
diversas comunidades indigenas do rio Andird, isso inseriu diversas tecnologias no seio
da etnia Saterée-Mawé. Evidentemente essas inovagdes tecnoldgicas acarretaram
diversos pontos negativos na vivéncia cultural deste povo. O Sateré-Mawe deixou de
lado a figuracdo do “habitus” guerreiro, ou seja, deixando de lado suas praticas
ancestrais como a caga e a pesca para ser um consumidor ferrenho dos alimentos

industrializados comprados na cidade.

Atualmente a migracdo dos Sateré-Maweé para as areas urbanas tem diversas
razdes. O enfoque dessa pesquisa estd nos jovens dessa etnia, muitos buscam
oportunidade de trabalho e estudo na cidade. Ao chegarem a zona urbana se deparam
com muitas dificuldades e mazelas sociais. O preconceito étnico e linguistico estdo

presentes ferozmente na realidade destes jovens.

A necessidade de se habituar no ambito urbano, principalmente no escolar

acarreta a estes jovens indigenas a perca da sua identidade cultural. As dificuldades em
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aprender ou dominar outro idioma ocasionam a desvalorizacdo cultural e linguistica
dessas pessoas. Luchessi; Picango (2021, p. 39) “Nesse contexto, as situacOes de
contato entre linguas, multilinguismo, bilinguismo e afins, sdo bem localizadas e

marginais”.

1.2 - O Portugués indigena Sateré-Mawe e suas contribuic¢des na Lingua Padréo.

(Tapy’yia Sateré-Mawé ekaraiwa ehay hawyi ipotpowyro sehay wentup yn awy.)

A lingua é flexionada por fatores linguisticos e extralinguisticos, esses elementos
determinam as variacfes sobre a lingua. Os fatores linguisticos advém da estrutura do
Iéxico, a saber, a gramatica. Um aspecto importante relacionado a variacdo e que esse
fendmeno ndo esta limitado a um dos niveis da gramética: encontramos variagdo no

nivel fonoldgico, bem como no morfolégico, no sintatico e no lexical.

No segundo caso, s&o também chamados condicionadores extralinguisticos ou
sociais; e, entre eles, 0s mais comuns sdo 0 sexo/género, o grau de escolaridade e a faixa
etaria do informante. Cada uma dessas categorias influencia a variacdo linguistica.
Nesse subtdpico serd discutida a variacdo linguistica denominada Portugués Indigena

Sateré-Mawé e suas implica¢des na Lingua padréo.

Para haver sucesso na compreensdo dos sons entre dois interlocutores, Seara
(2011, p. 11), fomenta que “qualquer comunicagdo realizada com sucesso (...),
pressupde alguns requisitos basicos para os interlocutores: um funcionamento fisico
adequado do cérebro, dos pulmdes, da laringe, do ouvido, dentre outros Orgaos,
responsaveis pela produgdo e audi¢ao (percepgdo) dos sons da fala”. Ou seja, a lingua
ndo € apenas uma ferramenta de expressdo reflexiva da cognicdo humana, mas também
um recurso identitario de um povo e ainda além, um mecanismo de interacdo social e
cultural.

E imprescindivel salientar que mesmo a Lingua portuguesa seja o 1éxico padréo
no Brasil, esta sofre na sua constituicdo fonética e semantica a influéncia das linguas
indigenas. Essas influéncias se caracterizam como mecanismos linguisticos para
dominar os indigenas, segundo Robl (1985, p. 160):

Se a lingua € visdo e expressao de uma cultura, torna-se evidente que
ela devera adaptar-se, infalivelmente, aos novos conceitos e as novas
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coisas. Assim, ao entrar em contato com o portugués, sofreu o tupi —
gue, ademais, era veiculo da catequese — algumas alteraces,
sobretudo de ordem semantica. Houve certa irradiacdo significativa,
gue emprestou a determinadas palavras tupis sentido europeu ou
cristdo: tapiira, "anta" — "boi"; Anhanga, "génio malévolo das matas"
— "demdnio". Criaram-se neologismos circunloquiais, por exemplo:
Tupd-mongetd, "falar com Deus" = "rezar"; itaiuba (ita, "pedra" —
"ferro" — "metal"”, + iuba, "amarelo"), "pedra amarela" — "ouro" —
"moeda" — "dinheiro". Também ja se nos depararam no tupi brasilico
alguns lusismos, v.g., cabara (cabra), cabaru (cavalo), missa (missa) e
outros termos referentes a Religido.

As contribui¢des do Tupi-Guarani na Lingua Portuguesa influenciam a sua

estrutura gramatical. Dessa forma modificando as classes gramaticais que a norteiam.

Surge entdo o portugués brasileiro, nascido das matrizes linguisticas indigenas,

africanas e europeia. Empréstimos linguisticos presentes tanto nas linguas nativas

quanto na lingua padrdo. A figura abaixo demonstra algumas influéncias da lingua

indigena ao portugués brasileiro.

Figura 5 — palavras do léxico da lingua portuguesa de origem tupi.

alimentos

tapioca

mandioca

fucup!

plantas animais cidades Nomes proprios
Maracuja tatu Para [racema
agaf Jaguar Sorocaba Moacyr
buriti ariranha Copacabana Juracy

Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

A lingua Sateré-Maweé sofre grande influéncia do Nheengatu na composic¢ao do

seu léxico. O nheengatu também conhecido como Lingua Geral da Amazdnia

acrescentou diversos empréstimos linguisticos a lingua Sateré, conforme corrobora

Silva (2005, p. 33):

26



(...) o falante ndo identifica o empréstimo. Denominagdes para remo
‘apukuita’, cuia ‘kuia”, jararaca ‘jararaka’, feijdo ‘kumana’ e enxada
‘purure’ sdo empréstimos da lingua geral que os falantes usam sem
nenhuma categoria de restricio ou sem mesmo considera-las como
emprestadas do ‘tupi’ (forma como o Nheengatu ¢ denominado no rio
Andira).

Figura 6 — Exemplos de incorporacfes com alterac8es fonolégicas na lingua
Sateré-Mawé.

Satere Nheengatu Iraducao
awati awatfi milho

tapi?ia tapuja indio
muka mukawa espingarda

Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

Ao analisarmos os exemplos de mudanca fonética nos exemplos citados na
figura 6, identificam-se elementos gramaticais que ndo sdo do bojo linguistico da lingua
Tupi. Elementos lexicais inseridos por missionarios a época da colonizacdo da
Amazonia e logo ap6s outras etnias indigenas. Nisto Silva (2005, p. 34) corrobora que
“Sobre diferencas lexicais de elementos ndo-tupi na lingua Sateré-Mawé, existe a
hipotese de que a area cultural indigena Tapajés-Madeira, classificada pela moderna
etnografia como pertencente a tradicdo cultural tupi, tenha sido palco de movimentos
migratorios de grupos Aruak e mais recentemente Caribe, 0 que poderia explicar a
presenca desses elementos na lingua.

Em face da analise sociolinguistica 0os empréstimos linguisticos sempre
ocorreram nas sociedades, como ressalta Calvet (2002, p. 39) “todas as linguas tomaram
empréstimos de linguas proximas, por vezes massivamente (...), a ponto de se poder

assistir, em contrapartida, a reacdes de nacionalismo linguistico”. O individuo Sateré

27



em necessidade de comunicacéo fora da sua comunidade de fala aprendera uma segunda
lingua, a saber, a Lingua Portuguesa. Este fendmeno linguistico é denominado
“bilinguismo”.

De acordo com Tavares; Macedo (2019, p. 17), “o bilinguismo nao é apenas um
conceito longe das praticas linguisticas dos indigenas que migram para a cidade (...)
toda sociedade dotada de linguagem € bilingue, por conta das muitas culturas
linguisticas envolvidas no contexto (...). Silva (2005, p. 35) contribui pertinentemente
ao contexto do bilinguismo Sateré-Mawé “A questdo do bilinguismo torna-se ainda
mais evidente, e grave, quando consideramos 0 processo migratdrio dos indigenas para
0s centros urbanos”. Como dito anteriormente, muitos Sateré migraram para 0s centros
urbanos (Parintins, Maués e, principalmente, Manaus) em busca de estudo e trabalho”.

Indigenas de diversas etnias migram de suas comunidades interioranas e vivem
em contexto urbano. Sdo muitos os impactos que condicionam a perda da identidade
cultural e linguistica desses povos. A barreira linguistica impulsiona o primeiro impacto
negativo a essas pessoas. Silva (2005) comenta a esse respeito “Segundo estimativa da
COIAB cerca de 20 mil indigenas de varias etnias residem hoje em Manaus. Entre elas
estdo os Sateré-Mawé, que tém facil acesso a capital, por transporte fluvial. O fato de
estarem fora de sua terra, longe de suas origens e em permanente contato com a
sociedade ndo-indigena traz danos irreparaveis a lingua e a cultura desses indigenas.

O mecanismo de dominacdo linguistica do invasor europeu teve auxilio do

estratagema denominado “lingua de contato’%”

, que utilizava idioma baseado na lingua
geral falada pelos indigenas — o Nheengatu. Nesse processo historico ocorreu uma
situacdo de multilinguismo com os povos indigenas, uma espécie de bilinguismo.
Salgado conceitua bilinguismo como “[...] termo usado para a situacdo onde o
individuo fala uma ou mais linguas. Geralmente a lingua materna do falante, ou sua
primeira lingua, ¢ uma das duas linguas que o fazem bilingue.” (SALGADO, 2008, p.
142).

No entorno do municipio de Parintins ha diversas comunidades indigenas
Sateré-Mawé. Atualmente os habitantes dessas comunidades sdo bilingues, ou seja, sdo

falantes da lingua-mée Sateré-Maweé, mas possuem a lingua portuguesa como segundo

19530 a(s) lingua(s) e suas variacdes hibridizadas com as culturas de uma dada comunidade de fala, como
no caso as dos indigenas; as dos imigrantes; e as de fronteiras geograficas no Brasil. Ver Araljo; Santos
em Contato de Linguas e Linguas de Contato em Politicas Linguisticas (2018).
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idioma. Com a imersdo da lingua portuguesa nas escolas indigenas Mawé, a lingua-mée
é passivel de desaparecimento entre os falantes mais jovens. Lucchesi; Picanco (2020,
p. 41) corroboram que:

Quem observa o panorama linguistico atual do Brasil ndo imagina que
sua formacdo historica é profundamente marcada pelo contato entre
linguas, pois o Brasil é, na atualidade, um dos paises de maior
homogeneidade linguistica do planeta, com mais 98% de sua
populacdo sendo monolingue em portugués (LUCCHESI, 2015b).
Porém, eram faladas no Brasil mais de mil linguas indigenas, quando
se iniciou a colonizacdo portuguesa no século XVI (RODRIGUES,
1993), e mais de 200 linguas africanas teriam sido trazidas.

Em seus estudos sobre a fonética Sateré-Mawé¢, Silva (2005) pontua que “A
classificacdo da lingua Sateré-Mawé ainda ndo estd bem definida. Rodrigues (1958)
inicialmente a incluiu como membro da familia Tupi Guarani, porém, depois

reconsiderou a afiliacdo:
"Até agora tanto o Aweti quanto o Mawé vinham sendo incluidos na
familia Tupi-Guarani. O melhor conhecimento de ambos deixa claro,
entretanto, que sdo tdo aberrantes, cada um a sua maneira, em relacdo
a todas as outras linguas incluidas naquela familia, que sua associacao
com elas deve ser procurada em outro plano. (Rodrigues, 1984/85, p.
35)".

Silva (2005) assinala que “Com base em evidéncias lexicais e fonologicas
Rodrigues & Dietrich (1997:256) levantam a hipdtese de que inicialmente existia um
ramo composto por Mawe-Aweti-PTG, com outras familias do tronco Tupi
(Munduruku, Tupari, Juruna, Monde, Purubori, Arikém, Ramarama)”. Os autores
consideram que houve duas separacdes: a primeira entre Mawé e Aweti-PTG, e a
segunda entre Aweti e PTG, resultando na atual composicéo do tronco linguistico Tupi.

Diversos estudiosos destacam que a lingua Sateré-Mawé sofreu acentuada
influéncia lexical do Nheengatu desde o inicio do século XVII. Silva (2010, p. 62)
corrobora com esta analise:

Uma das maneiras de se ampliar e/ou se adaptar o léxico de uma
lingua é através de empréstimos e neologismos. Esses processos
ocorrem geralmente em situacdes de contato entre linguas.

As influéncias do Nheengatu podem ser facilmente observadas no
Iéxico Saterée-Mawé. Basicamente sdo de dois tipos. O primeiro
corresponde a palavras que foram incorporadas ao léxico sem
nenhuma alteracdo. O segundo, a palavras que foram adaptadas ao
sistema da lingua Sateré-Mawé.

Segundo Silva (2005) “A lingua Sateré-Mawe apresenta um inventario fonético

de 27 sons consonantais classificados a partir do modo e do ponto de articulagao”.
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Dessa forma, ao se estudar a fonologia de uma lingua, se conduz necessario considerar
dois estagios de andlise, “Em Sateré-Mawe, como em outras linguas Tupi, mudancas
morfofonémicas ocorrem com frequéncia em fronteira de morfema". Semelhantemente
ao que ocorre com 0s segmentos consonantais, existem contrastes de fones vocalicos
que ndo apresentam semelhanca fonética. (SILVA, 2005).

O resultado dessas modificacBes provém da insercdo da Lingua Portuguesa nas
comunidades indigenas Sateré-Mawé. Jovens Sateré que estudam na cidade passam por
um processo conhecido como Bilingualidade. Esse processo de adaptacdo linguistica é
nomeado por Barreto (1988), como Bilingualidade “representa os diferentes estagios de
bilinguismo, pelo quais os individuos, portadores na condi¢do de bilingue, passam na
sua trajetoria de vida” (BARRETO, 1988, p. 128).

Em relacdo ao tema da pesquisa temos um link com o que a obra de Rosa (2010)
aborda uma realidade como dos indigenas do Brasil. No contexto de Cabo Verde como
pais de populacdo organizada nos moldes tribais, havia uma lingua a qual foi
expropriada pelos invasores europeus e lhes foi imposta como diz 0 seguinte excerto
“de facto o discurso relativo das linguas africanas com as linguas colonizadoras tem
refletido uma posicao dicotdmica” (ROSA, 2010, p. 26).

Essa problematica dicotdmica em relacdo a lingua opressor/oprimido se da de
maneira distinta no contexto da populacdo Cabo-Verdiana. Haja vista que uma parte da
populacdo é a favor do uso das linguas dos colonizadores para poderem se comunicar
com o mundo exterior. Por outro lado, hd os que sdo a favor do uso e desenvolvimento
da lingua nativa fora dos padr@es linguisticos coloniais, como revitalizacao e resgate da
cultura local.

De acordo com Freire (2008) “nessas condi¢des historicas, sociais e linguisticas,
a nova comunidade de fala ndo foi construida, como ocorreu em quase todos os sistemas
coloniais, em base a lingua do colonizador” (FREIRE, 2008, p. 207). O processo de
dominacdo linguistica do invasor europeu teve auxilio do seguinte estratagema,
chamado “lingua de contato” que dispunha usar um idioma baseado na lingua geral
falada pelos indigenas, a saber, 0 Nheengatu.

A dificuldade em se comunicar em Lingua Portuguesa por ndo dominar o léxico
padrdo leva os estudantes a reclusdo tanto na sala de aula quanto ao seu cotidiano

comum. Silva (2005, p. 36) indica que:
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Ao tratarmos da questdo do bilinguismo em Sateré e Portugués,

evidenciamos uma situacdo incobmoda, que é a situacdo dos

indigenas que vivem nos centros urbanos sem recursos e sem

apoio das instituicfes para a preservacdo de sua lingua e cultura.

Dessa forma, a situagéo identificada pelo contexto de aquisi¢do de uma segunda

lingua pelos jovens indigenas, interfere na competéncia linguistica de sua lingua

materna, pois no contexto da sala de aula a lingua portuguesa exerce um papel de

dominio linguistico. Essa alteracdo do uso linguistico sofre modificagdes também em

decorréncia de fatores sociais e comportamentais. Lucchesi; Picanco (2020, p. 40),
assinalam que:

(...) o estudo do chamado portugués indigena €, igualmente,

importante, ndo apenas pela relevancia de se conhecer a diversidade

étnica da lingua portuguesa no Brasil, mas também pela observacéo

direta dos efeitos do contato entre linguas e do bilinguismo sobre a

estrutura linguistica do portugués. Os resultados de tais analises

podem lancar luzes, tanto sobre a forma como as situagdes de contato

massivo afetam a estrutura das linguas em geral, quanto sobre a

historia sociolinguistica do Brasil, na qual o portugués se foi impondo

crescentemente sobre comunidades indigenas, levando a substitui¢éo e
ao desaparecimento da imensa maioria de suas linguas.

Os jovens que conseguem se locomover para cidade em busca de concluir seus
estudos no nivel médio, sdo abrigados na Casa de Transito Indigena — CTI, onde
vivem a maior parte do tempo que precisam para concluir os trés anos do ensino medio.
Outros vivem na casa de parentes. A faixa etaria dos estudantes indigenas varia entre 17
a 20 anos, um dado que corrobora com ingresso tardio dos mesmos no Ensino Médio.
Em contrapartida, h& alunos indigenas que ingressam com idade de 15 a 17 anos no
Ensino Médio.

As questdes fonéticas da lingua portuguesa para estes estudantes sdo a maior vila
em compreender de fato o 1éxico padrdo, Lucchesi; Picango (2020, p. 49), exemplificam
essa situagdo linguistica ao inferir que “Muitos falantes de portugués L2'! tém
dificuldade em marcar corretamente o género, sobretudo aqueles cujas linguas maternas
ndo tém marcacdo gramatical de género. Porém, a variacdo na concordancia de género,
longe de ser geral, mesmo no portugués popular brasileiro, esta circunscrita a algumas
poucas variedades.

A lingua Sateré tem sua primicia na oralidade e forma escrita desse idioma tem

pouco tempo de uso. A lingua portuguesa foi inserida de maneira violenta desde o0s

" Termo dos estudos linguisticos que define a segunda lingua de um falante.
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tempos coloniais, forcando assim a realizacdo fonética da Lingua Sateré-Mawé
defasada. Luchessi; Picanco (2021) contribuem “Portanto, a ampla hegemonia da lingua
portuguesa na atualidade é o resultado de um violento processo de homogeneizagédo
linguistica que se perpetrou através do exterminio de povos indigenas, da escraviddo e
de processos degradantes de aculturagdo forcada”.

Nesse contexto da andlise fonética da Lingua Sateré-Mawé é importante
salientar que a lingua ndo é somente composta por normas gramaticais, se conduz
necessario compreender que a lingua de qualquer nacdo é repleta de simbolismos
culturais. O conjunto dessas trocas linguisticas faz parte da constituicdo social e no seu
conhecimento de mundo, essas interacdes se ddo por meio da lingua. Bourdieu (2008, p.
24) nos diz que “A gramatica define apenas muito parcialmente o sentido, e ndo é na
relacdo com um mercado que se opera a determinacdo completa do significado do
discurso. Uma parte, e ndo a menor, das determinacdes que constituem a definicédo

prética do sentido se transfere de fora automaticamente para o discurso”.

Bourdieu, (2008) ainda comenta “No principio do sentido objetivo que se
engendra na circulacdo linguistica, ha primeiramente o valor distintivo, que resulta do
relacionamento operado pelos locutores, consciente ou inconscientemente, entre o
produto linguistico oferecido por um locutor socialmente caracterizado e os produtos
simultaneamente propostos num espaco social determinado”. A linguagem ¢ composta
por fatores sociopoliticos arregimentados por instituicdes de poder como a escola. Entra
em voga na discussdo de como a escola como instituicdo educacional, em tese pode
promover uma educacéo intercultural.

Ha de se destacar que a formacéo de professores indigenas se da nos parametros
da Lingua Portuguesa, sem considerar a diferenca gramatical da lingua mae desses
professores, conforme D’Angelis (2013, p. 329) “Muitos consultores e docentes de
cursos de formacdo de educadores indigenas, possivelmente percebendo a importancia
das questdes colocadas acima, julgam indispensavel ministrar Fonética e Fonologia
naqueles cursos de formacdo, seguindo a tendéncia dos cursos de Letras das melhores
Universidades do pais”.

A lingua Satere-Maweé assim como todas as linguas indigenas séo passadas por
seus falantes oralmente. A questdo da escrita nessa lingua é um mecanismo recente que
foge de longe da realidade fonética dessa etnia. As empreitadas para definir a ortografia

se deram no inicio do século XX. D’Angelis (2013, p. 330) fomenta que “foi somente a
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partir da década de 1960 que diversos empreendimentos missionarios evangélicos — e, em
parte, acOes oficiais (da FUNAI) aliados aqueles18 — deram inicio a préticas de alfabetizacéo
na lingua indigena e, como sua maxima realizacdo, a tradugdo do Novo Testamento para tais

linguas.

Os ancidos nao detém o conhecimento da escrita e por parte dos mais jovens ha
dificuldade em se expressar oralmente em Sateré-Mawé. Silva (2005, p. 36) “A
preocupacdo com a preservacdo da lingua e dos costumes é quase que exclusiva dos
mais idosos. Estes, mesmo em meio urbano, organizam-se e procuram amenizar 0O
impacto do contato, tentando manter a lingua e a tradi¢éo oral, passando as criancas do
grupo familiar suas histdrias e costumes”.

Essa preocupacdo em preservar a Lingua Sateré-Maweé dentro de seus territorios
é o trabalho das liderangas Mawé. Haja vista que seus jovens saem das comunidades
para morar na cidade e ndo retornam, pois, a estrutura no espago se faz mais atrativo do
que a vivéncia na aldeia. Sateré (2020, p. 161) corrobora que:

Todavia, nos anos 1980, liderangas kapis decidiram que as novas
geragdes ndo iriam ser cooptadas sumariamente pelos karaiwas, no
sentido nem de aprender somente o portugués, esquecendo sua histéria
existencial, nem aprenderiam somente o Sateré-Mawe, ficando a
mercé da sociedade urbana ocidentalista. Todos deveriam ter acesso a
coédigos nativos tradicionais e também a lingua portuguesa,
igualmente, para usar em defesa de si, do outro, da casa comum, do
clé e do povo em geral.

O professor Gibeon Ferreira Batista’? relata que a educacdo das criancas
indigenas quanto dos jovens Sateré-Mawé € pautada na Lingua Portuguesa. Na
comunidade “Nova Alegria” localizada no rio Uaicurapd ¢ o local onde o professor
Gibeon leciona e em entrevista narra que “Sdo muitos os desafios da aula em escola
indigena. S@o problemas de estrutura, humanos, pedagdgicos e disciplinares. Nessa
comunidade onde ministro aula para alunos de 11 a 15 anos, eles ndo querem saber de

aprender o idioma Sateré-Mawé”.

Gibeon é um professor bilingue que fala a Sateré-Mawé e portugués. No curso
intercultural em que ele se graduou ainda sd@o ministrados por professores “brancos” e
deliberadamente pautados no ensino da gramatica padrdo. Ele ressalta que “desde as

séries iniciais esses alunos foram ensinados em Lingua Portuguesa e acham dificil

' Professor Sateré-Mawé, 35 anos. Formado em Licenciatura Indigena pela Universidade Federal do
Amazonas — ICSEZ/UFAM.
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aprender e falar |Sateré. Mesmo na casa deles, onde 0s avds e pais se comunicam em
Sateré esses jovens ndo se interessam em interagir na lingua mae”. (Entrevista, 2019).
Na prética das aulas algumas questdes gramaticais sdo incompreensiveis aos seus alunos
e gue ele tem dificuldades de contornar as mesmas por conta das fracas abordagens da

fonética da lingua portuguesa enquanto era académico.
D’Angelis (2013, p. 235) comenta que:

Um professor indigena que aprenda e assuma aquele tipo de
concepcgdo, criticado no tdpico anterior, ndo s6 julga que a escrita
representa a fala, como passa a crer que a “letra” confunde-se com o
fonema, e o valor fonético de uma letra é o valor de um fonema.
Assume, com isso, uma concep¢ao nuclear do “modelo”: a
biunivocidade. A um determinado fonema (“simbolo” ou “letra”, no
final das contas) correspondem determinadas caracteristicas fonéticas,
de modo que, ocorrendo o fonema, aquelas caracteristicas tém que ser
evocadas/realizadas; em contrapartida, a uma determinada
combinacdo de caracteristicas fonéticas corresponde um fonema, de
tal modo que, se os tragos fonéticos ocorrem obrigatoriamente se deve
assumir a ocorréncia do fonema a que correspondem.

Por mais que existam professores bilingues nas areas indigenas, a lingua materna
vem perdendo espago no ensino escolar. Silva (2010) corrobora ao dizer que “Em
relacdo ao ensino, também a maioria respondeu que prefere ler e escrever em ambas as
linguas, embora o resultado identifiqgue uma ligeira inclinacdo para leitura e escrita em
Portugués”. Com a defasagem do ensino da lingua Sateré nas aldeias revela uma das
constantes problematicas sociolinguisticas desse estudo.

Apesar da importancia da variacdo Portugués Indigena Sateré-Mawé ser um dos
pontos-chave desse estudo, essa matriz linguistica corre sério risco de desaparecer, Silva
(2010, p. 69) pontua “Uma questdo que preocupa quanto ao uso do Sateré-Maweé € que
cada vez mais a lingua esta perdendo espaco para o Portugués em area indigena. Isso se
reflete no ensino bilingue e diferenciado”. Além disso, por conta da comodidade
linguistica, os indigenas Maweé preferem se expressarem em Lingua portuguesa, como
ainda exemplifica Silva (2010) “Apesar da atitude positiva em rela¢do as duas linguas,
ha certa tendéncia de se considerar o Portugués mais apropriado”.

O portugués indigena Satere-Mawe é uma realidade linguistica presente nas
escolas de Parintins. Essa variacdo da Lingua padréo é desconhecida dos professores na
sala de aula. Esse desconhecimento dd margem ao preconceito linguistico. O ensino
homogéneo da lingua portuguesa representa a degradacdo das variagBes linguisticas.

Luchessi; Picanco (2021) pontuam sobre a variedade do portugués indigena:
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Portanto, a situacdo de cada variedade do portugués indigena vai
variar bastante, consoante o grau de integracdo do povo que a fala, por
um lado, e grau de conservagdo cultural e linguistica desse povo, por
outro. O portugués pode ser desde a lingua ja hegemonica, ou mesmo
Unica do povo indigena, até ser uma segunda lingua adquirida e usada
em graus variados de proficiéncia, em um espectro funcional
igualmente variado; ou seja, podendo ser essa variedade bem restrita,
em seu grau de proficiéncia e espectro funcional. (LUCHESSI;
PICANCO, 2021, p. 45).

Os desdobramentos da Lingua Satere-Mawe representam um novo valor
discursivo dessa etnia. Assim como esse, 0 povo se utilizou de diversos estratagemas
para sobreviver desde os tempos coloniais. A condi¢do bilingue que este povo é
condicionado, parte do pressuposto de sobrevivéncia e resisténcia cultural.

O topico em voga revisita a discussao a respeito do Portugués indigena Satere-
Maweé e a importancia da inclusdo dessa variante no ensino de Lingua Portuguesa. Para
fomentar e validar essa tese, a sociolinguistica variacionista surge como um mecanismo
de desvelamento do preconceito linguistico que essa variante sofre, como as demais
variagBes. O papel social dessa pesquisa é trazer o desvelamento do preconceito
linguistico em relacdo a lingua Sateré-Mawé através da visibilidade e reconhecimento
ao Portugués Indigena Sateré-Maweé. Haja vista como foi pontuado no tépico em voga,
0 portugués indigena Sateré-Maweé é uma das inimeras variacdes da Lingua Portuguesa

Brasileira.

1.3 - Falar ou nao falar Sateré-Mawé, preconceito linguistico na escola? eis, a
guestao.

(Ahehay sio yt ahehay i Sateré-Mawé, sa’ag sehay etiat wemu’e hap tote?)

A questdo bilingue dos povos indigenas que permeiam a sociedade amazonica é
uma realidade gritante e carece de pesquisas em relacdo. As relacdes em torno desse
fendmeno ndo se ddo apenas no campo linguistico, de modo que existe toda uma
condigdo psicoldgica que acomete esses jovens indigenas como a frustracdo por néo
compreender a lingua vigente em sala de aula. O preconceito linguistico € um fator
psicolinguistico que esses alunos indigenas sofrem, tanto por colegas de aula quanto dos
professores que ministram as diversas disciplinas do ensino médio regular.

E necessario arguir nesse topico a respeito das variagdes linguisticas que fazem

parte do bojo linguistico do Portugués Brasileiro. Vale ressaltar que a sociolinguistica
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variacionista é uma subéarea da Linguistica que trata desses fatores que influenciam a
nossa maneira de falar. William Labov é dos tedricos precursores dessa corrente
linguistica. Labov critica a separacdo estabelecida por Saussure entre langue e parole e
entre sincronia e diacronia, e também o fato de Saussure desconsiderar os fatores
externos a lingua ao defini-la como um sistema de signos que estabelecem relacdes
entre si. Em dltima instdncia, Labov posiciona-se contra a primazia dos estudos
imanentes da lingua.

N&o existe uma comunidade de fala homogénea, nem um falante/ouvinte ideal.
Pelo contrério, a existéncia de variacao e de estruturas heterogéneas nas comunidades
de fala é um fato comprovado. Existe variagdo inerente na comunidade de fala — néo
ha dois falantes que se expressam do mesmo modo, nem mesmo um falante que se
expresse da mesma maneira em diferentes situaces de comunicacao. Para analise, a
lingua é influenciada tanto por fatores linguisticos quanto por fatores extralinguisticos.

Labov (2008, p. 215) rotula a sociolinguistica como uma “sociologia da
linguagem e estd lida com fatores sociais de larga escala e sua intencdo mdtua entre
linguas e dialetos”. Na lingua padrdo ha varios dialetos que concorrem, mas ddo o
mesmo sentido semantico na norma padrdo. O portugués brasileiro é influenciado por
varias outras linguas, principalmente as linguas indigenas. A base de discusséo desse
topico trata da variagdo da lingua padrdo denominada “Lingua Portuguesa Sateré-
Mawe”.

As macrorregides indigenas Andira e Marau situadas na regido do rio
Waycurapéa sao referéncias nesta pesquisa, as quais sao embutidas varias comunidades
de onde sdo provenientes os estudantes que migram para cidade de Parintins em busca
de condicdes melhores de estudos. Importante ressaltar que nessas comunidades
indigenas sdo oferecidos apenas o Ensino Fundamental.

A crianca Sateré-Mawé ndo é alfabetizada em sua lingua materna, havendo
assim a excluséo de seu dialeto e consequentemente de toda a sua cultura. Para Bortoni-
Ricardo (2008) “um dominio social ¢ um espaco fisico onde as pessoas interagem
assumindo certos papeis sociais. Os papeis sociais sd0 um conjunto de obrigacdes e de
direitos definidos por normas socioculturais” (BORTONI-RICARDO, 2008, p. 23).

O ambiente de letramento da cultura Sateré-Mawé é pautado na organizagédo
social tribal como as mais diversas etnias nativas do Brasil. Ha dois fatores
determinantes na educacdo Sateré-Mawé¢, sendo “Waymat”, o ritual da tucandeira e o

“capo”, bebida feita do guarana. Segundo Alvarez (2010).
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Em vista da melhoria da educacdo intercultural dos Sateré-Mawé varios
levantamentos de dados foram realizados por parte da Secretaria de Educacdo do Estado
do Amazonas — SEDUC no ano de 2005. Apds um pedido por parte das liderancas foi
implantado o Ensino Fundamental de 6.°ao 9.°ano na comunidade indigena Vila
Batista, onde funciona a Escola Municipal Laudelino Batista, cujo espaco serviu como
extensdo da Escola Estadual Dep. Glaucio Gongalves, originalmente localizada no
espaco urbano da cidade de Parintins.

Em primeiro momento os professores do 6.° ao 9.° ano eram n&o-indigenas,
tendo apenas uma professora indigena para lecionar em lingua Sateré-Mawe. Com o
ensino de 6.° ao 9.° ano disponivel na Escola Municipal Laudelino Batista, por meio da
extensdo da Escola Estadual Dep. Glaucio Gongalves localizada no espago urbano de
Parintins, a populacdo ndo-indigena, habitante do lado direito do rio Waikurapa, passou
a também se beneficiar do ensino escolar nos referidos anos de escolarizacao.

A partir dai, os pais indigenas e ndo-indigenas comecaram a observar vantagens
em ter um ensino ampliado na regido, ja que eles convivem com a mesma preocupacao
das liderancas indigenas: de seus filhos irem a cidade estudar e acabarem por se perder
nos “maus caminhos” do espago urbano como a prostituicdo, as drogas e o alcool
(MONTEIRO, 2010).

Em 2006, com aumento do nimero de alunos e a situacdo do espaco geografico
com relacdo a distancia, também foi necessario implantar a educacdo de ensino
fundamental de 6.° ao 9.° ano na Escola Municipal Anténio Ferreira. Na comunidade
Nova Alegria, localizada no Médio Waikurapa, com a finalidade de atender as
comunidades indigenas e ndo-indigenas daquela regido, tais como a Vila da Paz e Séo
Francisco de Assis.

Na comunidade indigena Vila Batista, localizada no Alto Waikurapa, o ensino
fundamental de 6.° ao 9.° ano teve inicio em 2005, chegando a sua efetiva¢do no ano de
2008, com uma turma de vinte trés alunos, dos quais dez desistiram e treze
permaneceram até a conclusdo do 9.° ano.

Em Nova Alegria, o processo de inclusdo do 6° ao 9° ano teve inicio em 2006,
no espaco da Escola Municipal Antonio Ferreira, tendo como primeira turma um total
de vinte e cinco alunos. A implementacéo do ensino fundamental completo s6 ocorreu
no ano de 2009 e continuidade no ano de 2010 (MONTEIRO, 2010).
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Figura 7 — criancas Sateré-Mawé na escola em uma comunidade do
rio Waikurapa

Fonte: CGTSM, 2020.

N&o se considera a sabedoria indigena a respeito de como educar 0S seus
descendentes. O governo brasileiro toma uma posicdo arbitraria, paternal e tutelar
diante das comunidades indigenas ao praticar sua politica de educacdo e salde
indigenista.

Em vista de solucionar essa constante depreciacdo da educacdo indigena, se faz
necessario uma organizacao escolar elaborada para os Sateré pelos Sateré. Nao ha
duvida que a tecnologia chegou ao meio indigena, mas 0s mesmos ndo tém como fugir
da modernidade, embora a histéria de nosso pais pejorativamente descaracterize a
epistemologia indigena desde os tempos coloniais (SILVA, 2004).

Uma educagdo “branca” tem sido vigente desde os tempos catequéticos dos
jesuitas, quando diziam que o indio ndo era gente e carecia da salvacdo divina; tremenda
falacia discursiva para escravizar e tornar os guerreiros como o “bom” selvagem. Essa
realidade indigesta ao povo Sateré vem mudando desde que foi promulgada a
Constituicdo Federal de 1988, nos seguintes termos:

“Da educag@o, da cultura e do desporto”, no art. 210 da se¢do I — Da
educacdo, que: “Serdo fixados contetidos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagdo bésica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais”.
Especificamente da educagdo dos povos indigenas lemos assim: “§ 2.°
— O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacéo
de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”.
(Constituicdo, 1988).

E assegurada pela constituicio brasileira a educacdo aos indigenas em seu

ensino-aprendizagem dos mesmos, a valorizagdo da sua cultura linguistica, politica e
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social (MONTEIRO, 2010). De essa forma garantir que todos os indigenas que
ingressam na escolaridade tanto do ensino fundamental quanto o ensino medio, Ihes foi

outorgado por direito constitucional aprender em sua lingua materna.

A constituicdo federal de 88 condiciona tais direitos as comunidades indigenas,
quando enfatiza teoricamente a educacdo destes em lingua materna, como condicao
primordial de preservar a identidade cultural de cada etnia. Esses direitos por muitas
vezes ficam apenas na teoria, a realidade que esses jovens estudantes indigenas passam
no seu cotidiano escolar esta longe de ser aplicada, por falta de politicas publicas e

projetos pedagogicos que validem a cultura linguistica dessa etnia.

Em muitos paises onde a matriz linguistica procede de lingua indigena,
concentram-se esforcos para atender as demandas crescentes de indigenas ao ensino
médio, superior e em pesquisas de cunho cientifico. No Brasil essa situacdo ndo é
condicionada positivamente as diversas etnias que compGem esse pais amerindio.
Muitos indigenas nem sequer alcancam o término do ensino fundamental, ha diversos
projetos por parte do governo federal acerca da questdo educacional indigena, mas em
muitos aspectos ndo compreendem as diferencas linguisticas do portugués que véo de
encontro com as linguas indigenas. Como impacto negativo desse dilema, a escola tende
a modificar a organizacdo sociocultural desses povos. Desse modo o PCN do Ensino
Médio prevé em seu estatuto:

A nova sociedade, decorrente da revolucdo tecnol6gica e seus
desdobramentos na produgdo e na area da informacdo, apresentam
caracteristicas possiveis de assegurar & educacdo uma autonomia ainda
ndo alcancada. Isto ocorre enquanto o desenvolvimento das
competéncias cognitivas e culturais exigidas para o pleno
desenvolvimento humano passa a coincidir com 0 que se espera na
esfera da producédo. (PCN, 2000, p. 11)

E de fato vigente na LDB da educacdo a inclusdo do desenvolvimento das
diversas culturas que permeiam nossa miscigenada sociedade. Em conformidade dos
PCNs do ensino médio se conduz necessario partir do sistema educacional um olhar de
inclusdo e respeito a cultura indigena, tendo em vista a valoragdo linguistica e cultural
de muitos jovens indigenas que ingressam na escola publica. Em concordancia com
isso, O PCN da educacéo escolar indigena dispde:

A nova LDB define como um dos principios norteadores do ensino
escolar nacional o pluralismo de ideias e de concepgdes pedagdgicas.
O artigo 78 afirma que a educacdo escolar para os povos indigenas
devem ser intercultural e bilingue para a “reafirmacdo de suas
identidades étnicas, recuperacdo de suas memorias historicas,

39



valorizacdo de suas linguas e ciéncias, além de possibilitar o acesso as
informacGes e conhecimentos valorizados pela sociedade nacional”
(LDB, 1999, p. 6).

A educacdo especial prevista na LDB prioriza 0 ensino na educacgéo indigena
conforme a episteme da sua cultura linguistica. Essa educacao chamada “especial” ndo ¢é
dissociada da cultura branca, haja vista que as sociedades indigenas concretizam parte
da construcgdo sdcio-historicas do Brasil. Nesse sentido, se faz necessario por em pratica
a educacdo intercultural do saber linguistico indigena ir ao encontro do saber linguistico
da Lingua Portuguesa. Monteiro (2010), fornece um panorama dessa problematica e
uma possivel solugdo “Objetivando refletir sobre a questdo do ensino bilingue nas
comunidades indigenas, se faz necessario compreender alguns dados estatisticos
enquanto indicativos de duas intencionalidades no bojo desse processo de insercdo da

educacdo escolar indigena”.

Contudo, ha algumas preocupantes contradi¢es sobre as quais devemos refletir
no sentido de uma sistematizacdo escolar pertinente as demandas de um ensino
valorativo da lingua e da cultura, interessar-se obtermos mais clareza acerca dos
elementos constituintes da educacdo escolar indigena (MONTEIRO, 2010, p. 4). Uma
dessas contradicdes, pertinente a discussdo do problema dessa pesquisa, € 0 Preconceito
Linguistico.

Apds a andlise da génese em potencial da educacdo escolar indigena nas
comunidades Sateré-Mawe, se faz necessario apresentar a educacao indigena escolar em
contexto urbano. S&o dados comprovados da migracdo dos jovens Mawé para as areas
urbanas, com efeito, destes em busca de melhorias educacionais e de trabalho. Segundo
Simas; Fernandes; Pereira (2016, p. 163) “Devido a ineficiéncia de projetos
econdmicos-sociais que auxiliem a sobrevivéncia financeira de indigenas em contexto
urbano, os Sateré-Maweé desenvolvem mecanismos e formas diferenciadas para se
manterem financeiramente na cidade”. Muitos indigenas dessa etnia dependem dos
programas de renda do governo federal, desenvolvem trabalhos com a producéo e venda
de artesanatos ou trabalhos bragais.

Jovens Sateré-Mawe entre 15 e 18 anos realizam uma jornada dupla que envolve
0 estudo e trabalhos avulsos de meio periodo. Tavares; Macedo (2019) mostra um
panorama socioecondmico desses jovens indigenas “Quando se conheceu as condi¢des
socioeconémicas dos entrevistados, observou-se que todos os alunos apresentam

condigBes semelhantes, ou seja, a maioria desses estudantes sobrevive com a renda de
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um salario minimo”. Outro fator social importante que esta pesquisa abarca ¢ do
ingresso e conclusdo do ensino médio tardio por parte desses alunos “Outro fator a ser
explorado em relagdo a condigdo social da pesquisa, € o ingresso tardio dos alunos
indigenas no ensino médio, haja vista, que nas comunidades que residem ndo
disponibilizam a modalidade do ensino médio regular, sendo que muitos desses
indigenas auxiliam seus pais na produ¢do agricola para sobrevivéncia dos mesmos”
(TAVARES; MACEDO. 2019. p. 24).

No Brasil existem inimeras formas de preconceito, mas um dos mais praticados
e menos discutidos nas escolas é o preconceito linguistico. Segundo Marcos Bagno
(2007), autor do livro “Preconceito Linguistico — o que €, como se faz”, essa categoria
de preconceito nasce da ideia de que ha uma unica lingua portuguesa correta. Essa
linguagem padrao € ensinada nas escolas, esta presente nos livros e dicionarios e baseia-
se na gramatica normativa. Apesar de ser muito importante a existéncia de uma norma
que regulamente a escrita, a torne homogénea e defina suas regras, a mesma acaba
servindo como instrumento de exclusdo social ao ndo reconhecer a lingua como uma
unidade viva e mutavel.

O léxico padrdo é como meio de distingdo social daqueles que tem acesso a
educacdo, e consequentemente adquirindo mais capital intelectual e linguistico do que
aqueles que ndo tém acesso. Além disso, é incitado o preconceito com determinadas
construcdes linguisticas que variam de acordo com cada regido do pais. A respeito do
preconceito linguistico trazemos aqui Bagno (2007, p. 44) quando afirma “Dar vida ao
preconceito linguistico € julgar falantes ou grupos inteiros em uma comunidade pelas
formas linguisticas que empregam (e essas formas geralmente séo as que se afastam do
padrdo).

Esse preconceito linguistico envolve também as linguas de matrizes indigenas e
africanas. A violéncia simbdlica causada aos grupos indigenas pela colonizacgdo forgosa
pelos portugueses ocorreu principalmente no campo linguistico. Sateré (2020, p. 161)
evidencia que “o idioma indigena, entdo considerado pejorativo e sem valor social
outrora diante da lingua ocidental dominante, que se afirmou majoritaria e menosprezou
as linguas amerindias”. Lucchesi; Picanco (2020, p. 42) corroboram que:

Portanto, a ampla hegemonia da lingua portuguesa na atualidade é o
resultado de um violento processo de homogeneizacdo linguistica que
se perpetrou através do exterminio de povos indigenas, da escraviddo
e de processos degradantes de aculturacdo forgcada Como parte desse
processo, as linguas indigenas brasileiras foram reduzidas a menos de
trezentas na atualidade, e sua sobrevivéncia deve-se, sobretudo, ao seu
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isolamento em regiBes mais remotas e pouco acessiveis da Amazonia
e do Planalto Central.

Os jovens indigenas se deslocam de suas comunidades de origem para cidade,
em busca de melhores condic¢des de estudo. Eles se deparam com uma grande barreira
nesse processo educacional. Segundo McCleary (2009) “O bilinguismo de uma
comunidade se chama bilinguismo social. O bilinguismo social também € muito
comum, mas nem sempre ¢ reconhecido” (McCLEARY, 2009, p. 27). De acordo o
excerto anterior, toda sociedade dotada de linguagem é bilingue, por conta das muitas
culturas linguisticas envolvidas em contexto. A lingua dominante se sobressai no
ambito escolar.

Silva (2004, p. 35) reitera a respeito do preconceito linguistico que os indigenas
em contexto sofrem na cidade de Manaus “Em relagdo a lingua Sateré-Maweé, sua
situagdo n&o difere ao que acontece com outras sociedades indigenas no Brasil.”. Muitos
indios deixam de falar a lingua Sateré-Maweé e falam apenas o Portugués para nao
sofrerem nenhum tipo de preconceito.

A questdo do preconceito linguistico ao portugués indigena Sateré-Mawé €
fomentando pelo total desconhecimento dessa variacdo linguistica do Portugués
Brasileiro. E notdrio que os falantes da lingua Sateré-Mawé estdo em estado transitorio
da aquisicdo do portugués. A influéncia da Lingua portuguesa na Lingua Sateré-Maweé
dao origem a um novo dialeto, sendo este de uso social dessa etnia.

Ozair da Silva Oliveira'® evidencia em seu depoimento, realizado na cidade de
Parintins, as dificuldades linguisticas, econdmicas e estruturais que os estudantes
Sateré-Mawé enfrentam ao se deslocarem a cidade:

Vim pra Parintins para cursar 0 ensino médio, minha primeira
dificuldade na escola urbana era porque o ensino é mais elaborado. Eu
ndo sabia me expressar em Lingua portuguesa porgque ndo tive um
bom aprendizado pra saber falar em portugués. Por minha estatura ser
baixa comecei a sofrer ‘bullying’* por parte dos meus colegas que
ndo eram indigenas, isso afetou muito meu aprendizado. (Entrevista,
2020).

A pratica pedagogica dos professores em relacdo a cultura linguistica desses

estudantes, ndo considera o devido valor que essa cultura precisa. Na perspectiva

3 Estudante universitério da etnia Sateré-Mawé. 21 anos.

"0 termo em inglés "bullying" é derivado da palavra "bully” (tirano, brutal), corresponde & prética
de atos de violéncia fisica ou psicoldgica, intencionais e repetidos, cometidos por um ou mais
agressores contra uma determinada vitima. Ver https://www.todamateria.com.br/bullying/
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educacional das escolas publicas de Parintins que ndo consideram as dificuldades
linguisticas que os alunos indigenas tém no aprendizado da Lingua Portuguesa em
relacdo aos alunos ndo-indigenas pelo fato de que na maioria das atividades, ha a falta
de interacdo dos educandos indigenas.

Outro fator que pode ser negativo na préatica pedagogica dos professores é o
desconhecimento das leis da LDB/BNCC que amparam a educag&o indigena. Por conta
dessa possivel falha na formacao dos professores de Lingua Portuguesa ndo se prioriza a
cultura linguistica indigena. No contexto de sala de aula as dificuldades dos alunos sédo
alheias aos professores que na maioria das vezes interpretam essas dificuldades como
preguica por parte dos alunos indigenas.

Como no Brasil a educacdo de qualidade ndo € acessivel a todas as classes
sociais, mas somente a uma parcela da populacdo, aquela que detém o maior poder
aquisitivo, os ricos tém acesso ao desempenho linguistico enquanto o pobre, a
competéncia dos cddigos gramaticais da Lingua Portuguesa. Para Guimaraes (2017, p.
47) que foca suas discussdes linguisticas na teoria Chomskiana, enfatiza a respeito da
dicotomia desempenho/competéncia:

H& uma tendéncia geral para aceitarmos o que é gramatical e
rejeitarmos o que ¢ agramatical [...] Para tudo, ha uma diferenca
entre ‘saber fazer’ e ‘conseguir fazer o que se sabe [...] Os
diferentes graus de desempenho ndo refletem necessariamente
diferentes graus de competéncia. O mesmo ocorre com nossa
capacidade de processar operacdes gramaticais.

A lingua exerce forte influéncia sobre a sociedade, a medida que esta ndo
sobrevive sem comunicacdo. A lingua é social, dessa forma o ser humano por natureza é
um ser social. A informacdo e até mesmo a sobrevivéncia humana depende da
comunicacdo, realizada atraves da Lingua. A lingua tem no seu construto social bases
psicoldgicas, antropoldgicas e socioldgicas, tem como pilar primordial para estudo
cientifico a linguistica. A linguagem move a sociedade, ¢ um meio de locomocéo,
formagéo e desenvolvimento do mundo, aliada a outros fatores como producéo,
economia, tecnologia, etc. Silva (2005, p. 35) contribui acerca do preconceito
linguistico acerca da Lingua Saterée-Mawé “Em relacdo a lingua Sateré-Mawe, sua
situacdo ndo difere do que acontece com outras sociedades indigenas no Brasil. Muitos
indios deixam de falar a lingua Sateré-Mawé e falam apenas o Portugués para nao

sofrerem nenhum tipo de preconceito”.
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A lingua Sateré-Maweé ndo faz parte do ensino formal nas escolas Urbanas de
Parintins. O estudante dessa etnia se esforca para aprender a lingua padrdo, nesse
interim, ele tem consciéncia que a sua cultura linguistica ndo tem espago no ensino
formal. Silva (2005) enfatiza que “Com Isso, as novas geracdes se veem privadas de
aprender a lingua Sateré, sendo educadas em escolas de educacdo formal da rede
publica. Aliado a isso estd o fato de estarem, como ja dissemos em permanente contato

com a sociedade ndo indigena”.

Figura 8 — estudantes Sateré-Mawé em escola publica de Parintins

——

Fonte: IFAM, 2019.

E necessario compreender & luz da sociolinguistica que ninguém fala “errado”,
haja vista que a escrita ndo é apenas uma forma de transcrever o que dizemos em forma
de simbolos e a sua funcéo € garantir a comunicacédo efetiva, ou seja, se esse proposito
se cumpre, a comunica¢do e a lingua utilizadas estdo “corretos”.

A educacdo indigena na cidade de Parintins carece de pesquisa sociolinguistica
de cunho epistemoldgico ligado a propria génese da cultura Sateré-Mawé, a saber, 0
retorno social para esta etnia. A cultura linguistica Mawé necessita ser revitalizada e
respeitada, dessa forma termos uma relagdo de alteridade com nossa propria identidade

indigena.
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SEGUNDO CAPITULO - A ESCOLA PUBLICA URBANA ENQUANTO
ESPACO INADEQUADO DE EDUCAGAO INDIGENA.

(Torania Wemu’e Hap Tawa Wato Piat Sejam Tuweupi Tapy’yia Wemu’e Hamo,)

2.1 — O ensino formal e a inadequacéo da aprendizagem dos jovens indigenas.
(Wemu’e wentup yn awywuat hawyi tuweupi tapy’yaria ipakuptiaria hepap etiat.)

O que € debatido nesse topico a priori, sdo os percalcos que inibem o
aprendizado dos alunos indigenas Mawé na escola de ensino formal no @mbito urbano.

As linguas indigenas sempre foram menosprezadas desde a colonizacdo do
Brasil. Essas linguas sendo agramaticais, ou Seja, ndo possuiam estrutura escrita,
baseadas na oralidade passada de pai para filho, geragdo (pds) geragdo. Simas (2012)
nos d& um panorama sobre essa realidade linguistica:

Os portugueses que chegaram a terra brasilica, ao se depararem com
as sociedades indigenas, logo trataram de classificar os nativos de
sociedades barbaras ou atrasadas, posto que, no seu ponto de vista, 0s
aborigenes sO utilizavam a memdria para assegurar 0S Seus
conhecimentos miticos, econdmicos, sociais e transmitir suas
historias, sua cultura, suas lendas e suas linguas. (SIMAS, 2012, p.
58).
Ao serem classificados de selvagem pelos portugueses, os nativos que habitavam
0 continente nomeado de Brasil posteriormente, se utilizavam da oralidade para
comunicar seus feitos enquanto sociedade. Por terem uma relagcdo quase simbidtica com
a natureza, nao lhes era necessario estruturar a suas linguas. Todo conhecimento era
baseando aos sons do ambiente natural, sons que 0s animais emitiam, som dos ventos
nas copas das arvores, das cachoeiras, da caca, das cancdes e historias contadas pelo
ancido ao redor da fogueira.
Ao se pensar na educacao escolar indigena atualmente é necessario caracterizar
0 que é educacdo indigena, educacdo nédo indigena e educacdo escolar indigena. Simas
(2012, p. 45) ao se referir sobre o sistema socioeducacional dos povos nativos pré-
colonizagdo, aponta que “Os povos nativos, antes de os portugueses se estabelecerem
nas terras brasilicas, possuiam um sistema social préprio e bem peculiar, logo, tinham
uma forma de educar seus filhos de modo a torna-los cidaddos capazes de sobreviver no

seu meio e dar prosseguimento ao seu sistema social vigente.
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De acordo com Simas (2012), a educacdo indigena perpassa pela oralidade,
ensinada pelos ancidos e lideres da tribo aos mais jovens. Esses conhecimentos contém
toda génese social para o bem viver em comunidade. A educagdo ndo indigena tem seus
moldes construidos para integrar o indigena a sociedade colonial desde os tempos
jesuiticos.

Os ensinamentos politico-sociais também eram passados pela fala, ndo era
necessario escrever, o aprendizado era internalizado pelas préticas diérias na tribo.
Assim se dava o letramento dos povos antes da colonizacdo forcosa. Pensar que a
histéria dos povos indigenas iniciou em 1500 com o "famigerado” descobrimento, ¢
negar milénios de sabedoria ancestral. Esses ensinamentos foram demonizados pelo
europeu que constatava no nativo um ser sem “alma” ¢ sem cultura, incapaz de construir
sua propria narrativa de vida.

A educacdo escolar indigena na atualidade tem realizado diversas conquistas na
teoria. A necessidade do ensino intercultural nas escolas urbanas se faz presente a cada
dificuldade dos alunos indigenas. Freitas (2017) menciona que “A educagdo escolar
indigena tornou-se um instrumento de inclusdo no contexto da educacdo intercultural
enquanto os indigenas assumiram o desafio de dialogar a partir de seus saberes
indigenas com os conhecimentos técnicos cientificos, que se tornou hegeménico no
processo de contato”.

Os indigenas da etnia Sateré-Mawé usam como estratégia de sobrevivéncia a
aquisicdo da lingua portuguesa. Utilizam também para fins comerciais e diplomaticos.
Segundo Sateré (2020) “os Sateré-Maweé, incluidos de modo forgado nos planos
mercantis e geopoliticos portugueses de supremacia continental — que insistiram na
anulacdo das diferencas e das diversidades étnicas para forcar a domesticacdo —,
viram-se enredados em processos de invisibilidade por conta da necessidade de dominio
da lingua portuguesa para a comunicagao com os brancos.

E necessario fugir dos moldes da educacdo formal, a qual foi instituida pelo
colonizador europeu. Baniwa (2019, p. 59) corrobora que “em primeiro lugar, é
importante entendermos que a instituicdo escolar, assim como a ideia de educagéo
intercultural, é invencdo do colonizador. Sdo ferramentas, instrumentos, discursos e
modos de pensar e fazer dos colonizadores para atingir determinados objetivos™.

O indigena ao ser integrado a vivéncia em contexto urbano, perde a sua
identidade. Essa perda é forcada por diversos fatores socioecondmicos e ocorre entre 0s

mais jovens conforme Luchessi; Picanco (2021) “Contudo, a penetragdo do portugués ¢
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crescente, em funcdo das pressdes socioeconémicas, sobretudo nas novas geracoes e na
periferia das cidades, que j& abriga parte dessa etnia (LUCHESSI; PICANCO, 2021, p.
40).

No Brasil 0 governo toma uma posicao de tutela em relacdo a educacdo escolar
indigena. Politicas educacionais indigenistas pregam uma pedagogia intercultural, dessa
forma mantendo as escolas nos moldes do periodo colonial. Essa maneira de encarar o
indigena o ver como um ser atrasado sem possibilidade de desenvolvimento cognitivo,
se faz presente na atualidade. O governo Bolsonaro idealiza uma educacgéo
integracionista para os indigenas, disseminando a ideia de que o “indio” precisa viver
em sociedade, sair do “mato” e morar na cidade e se tornar um cidaddo “comum™”.

Munduruku (2012) pontua que a educa¢do indigena passou por trés momentos
historicos desde a colonizacao do Brasil, sendo elas exterminacionista, integracionista e
indigenista. O exterminacionismo dos povos primevos se deu pela invasdo europeia.
Munduruku (2012, p. 29), enfatiza essa tese quando nos diz que “a catequese e a
educacao ministradas aos povos indigenas significaram, na verdade, o emprego de outra
categoria de violéncia contra esses povos, configurada pela imposicdo de valores
sociais, morais e religiosos, acarretando a desintegracdo e a consequente destrui¢do de
incontaveis sociedades indigenas [...]”. Tal exterminio dessas sociedades ¢
caracterizado como etnocidio. Etnocidio de um povo indigena caracteriza ndo somente a
morte da sua cultura no plano material, mas também no espiritual.

Ao remeter para a educacgdo integracionista, Barreto (2003, p. 64) mostra que
“ha estagios de evolugdo cultural pelos quais os indios (isolada ou coletivamente)
passardo necessaria e inexoravelmente, estagios a partir dos quais € possivel diferencia-
los numa escala hierarquica de cerca de inferioridade”. Essa concepgdo afirmava que a
cultura indigena por ser atrasada estava fadada ao desaparecimento por ser considerada
inferior a cultura europeia. Sendo assim o0s indigenas sobreviventes do etnocidio pés-
descobrimento seriam “integrados” a sociedade nacional. Esse discurso reverbera
presentemente com descaso do governo federal em relagdo as demandas educacionais

indigenas.

1> 'Cada vez mais, o indio é um ser humano igual a n6s', diz Bolsonaro em transmisséo nas redes sociais.
Matéria  veiculada  pelo  jornal digital Portal G1 em 24/01/2020. Fonte:
https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/24
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A violéncia simbdlica acarretada aos povos indigenas pelo atual governo inicia
na questdo do marco temporal a violéncia brutal causada pelos garimpos ilegais em
terras indigenas. O indigena ao migrar para a cidade perde sua cultura em necessidade
do trabalho. No contexto urbano os indigenas sao induzidos pela condicdo de sobreviver
a sociedade capitalista, submetidos ao trabalho bracal e informal. A maioria dessas
pessoas mora na periferia da cidade de Parintins.

Ao aludirmos a respeito da educacdo indigena tutelada pelo governo federal, é
necessario realizarmos uma regressdo histérica. Ap6s a extincdo do SPI'®, nasceu a
Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI. Orgdo responsavel a priori para defender as
demandas dos povos indigenas pelo Estado brasileiro, surge assim o indigenismo que é
a acdo social, politica, econdmica; aportada de ideias ndo indigenas sobre os indigenas.
Munduruku (2012, p. 35) assim assinala:

O surgimento da FUNAI deu-se no auge da politica
integracionista, isto, €, na concepc¢do do novo 6rgdo indigenista
oficial, o papel a ser desempenhado pelo Estado brasileiro, junto
dos povos indigenas, seria de representa-los, defendendo a
vontade dos tutelados no exercicio do papel de tutor dos povos

indigenas, classificados pelo cddigo civil de 1916 como
silvicolas, e cuja capacidade era considerada relativa.

A FUNAI surge no contexto (pds) ditadura que ocorreu no Brasil. No governo
dos militares os povos indigenas foram vilmente massacrados. Na empreitada de
“civilizar” a regido amazonica, diversos estudiosos apresentavam em suas escritas sua
visdo ainda baseada no eurocentrismo. Gilberto Freyre (1987) se refere a Amaz6nia
como uma regido indspita, e que esta precisa ser ocupada por pessoas “civilizadas”
descartando assim as “gentes” que a habitam desde tempos imemoriais. Diversas
construcdes como a ferrovia Madeira-Mamoré, Fordlandia e a estrada transamazonica
sdo tentativas frustradas de trazer a Amazonia o progresso e liga-la ao resto do pais.
Bastos (2014, p. 58) pontua acerca do pensamento freyriano sobre “ocupar” a
Amazonia:

As expressbes trazem o0 eco da tese, entdo divulgada pelo
governo, de que se trata de uma fronteira com populacao rala e
pouco integrada a Nacdo, e, por isso, a ser conquistada. Em
outros termos, a “aceitagdo” da afirmacao de ser espaco “mal

'® Servico de Protecéo ao indio, primeiro aparelho de poder governamentalizado instituido para gerir a
relagdo entre os povos indigenas, distintos grupos sociais e demais aparelhos de poder. Ver Souza Filho
(1993, p. 159) em Tutela dos Indios; protecdo ou opresséo.
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ocupado demograficamente” mascara a intervengdo de carater
econémico-politico, de submissdo da regido ao modelo
econdmico desenhado naquele “projeto nacional”. Mas ainda,
podemos ver que 0 autor procura mascarar a repressdo aos
movimentos sociais e a censura intelectual entdo vigente.

O pensamento militar com base nos estudos de Gilberto Freyre sobre a ocupagéo

e integragdo da AmazoOnia ao estado nacional permanece vivo atualmente. O

pensamento errdneo e preconceituoso de integrar os indigenas e quilombolas, a dita
“civilizacao” capitalista, nada mais que um mecanismo de apagamento dessas culturas.
Atua também com violéncia simbdlica contra os costumes, tradi¢coes, religies e linguas

dessas gentes amazonicas. Batista (2007, p. 55) assinala que essa reproducdo de
pensamento integracionista ainda se pauta na visdo europeia desde os tempos coloniais:

Para o indio, os resultados desse choque foram sumamente

graves: houve mudanca dos métodos de trabalho e dos habitos

alimentares; a imposic¢éo de novas crencas, embora o absurdo de

pretender que o primitivo pulasse, de um salto, do politeismo ao

monoteismo; o propdésito de subordina-los, pela escravidao

declarada ou disfarcada aos conquistadores, além de

modificagdes profundas na estrutura familiar (...) Trouxe

também, uma lingua estruturada e que se difundiu pela colénia

portuguesa da Ameérica, contribuindo decisivamente, para a

unidade do Pais que, desde o principio, comegou a se formar, e

que substituiu, na Amazodnia, os mil e um dialetos
monossilabicos usados pelos incolas.

Perpassando esse recorte histérico sobre a educacdo indigena brasileira é
necessario refletir sobre a realidade atual desse ensino. Enfatiza-se o surgimento de
varios grupos indigenas e ndo-indigenas que pleiteardo sobre o carater da educacao
indigena no século XX. Freitas (2017, p. 176) fomenta em sua tese de doutorado acerca
dessa quebra do paradigma indigenista acerca do ensino escolar indigena “Essas
mudancas que se dao a partir dos anos 1960 e 1970, culminado com a Assembleia
Nacional Constituinte em 1987 para a elaboragdo de uma nova Carta Magna para o
Brasil, momento de conquista dos direitos dos povos indigenas e reconhecimento da
pluralidade étnico-cultural pelo Estado brasileiro”.

Através da militancia das ONGs e diversos movimentos indigenas, como o
Conselho Indigenista Missionario e Associacdo Brasileira de Antropologia, causaram
grandes mudangas na politica ideologica do Estado que tutelava os povos indigenas

hegemonicamente até entéo.
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Salienta-se a mudanca de paradigma para uma concepcdo de valorizacao
cultural, social, historica e linguistica dos povos indigenas como outorga a Constitui¢ao
de 1988, conforme dispde a Lei 9.394 de 20 de dezembro de 1996 em seu artigo 79:

Art. 79 — A Unido apoiara técnica e financeiramente 0s
sistemas de ensino no provimento da educacdo intercultural as
comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de
ensino e pesquisa. § 1.°-Os programas serdo planejados com
audiéncia das comunidades indigenas. § 2.° — Os programas a
que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educacdo, terdo os seguintes objetivos: — fortalecer as préaticas
socioculturais e a lingua materna de cada comunidade indigena;
— manter programas de formacdo de pessoal especializado,
destinado a educacdo escolar nas comunidades indigenas; —
desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo
0s contetdos culturais correspondentes as  respectivas
comunidades; — elaborar e publicar sistematicamente material
didatico especifico e diferenciado.

Em face dessas conquistas por movimentos sociais indigenas e ndo-indigenas,
estas ainda ndo sdo colocadas em préatica em sala de aula. Ao que se refere a educacgédo
Sateré-Mawé houve e ha diversos movimentos por parte dessa etnia que reivindicam a
aplicacdo intercultural nas escolas das comunidades e urbanas. E pertinente que haja
discussdo das liderangas Sateré-Maweé na formulacdo da pedagogia escolar de seus
filhos. Gradualmente vem surgindo uma politica educacional nas comunidades Sateré-
Maweé, protagonizadas por estudantes da educacdo média e Universitaria. Sateré (2020,
p. 167) ilustra como ocorre esse levante da educacdo Mawé:

A juventude indigena em processo escolar ou universitario foi a
ancora que motivou o desenvolvimento do Projeto Warana.
Concomitante, a escola em terra indigena, reestruturada a partir
de pressupostos debatidos no contexto da atividade, demandou
professores bilingues capazes de dominar dois sistemas
informacionais e comunicacionais. A sociedade Sateré-Mawe,
dessa forma, ao se construir na relacdo entre o tradicional e o
ocidental, vislumbrou pontos positivos e negativos.

Mesmo diante dessas conquistas tdo importantes para os Satere-Mawe, se
conduz necessario discutir os percal¢os da educacdo escolar indigena na modernidade
principalmente no ambiente escolar urbano. O que se discute nesse tdpico ndo é de
maneira alguma descartar o aprendizado em Lingua Portuguesa, mas evidenciar a
importancia da Lingua Sateré-Mawe englobada nesse conjunto de saberes. Baniwa
(2019, p. 253) enfatiza "Ora, se os indios abandonam sua terra, sua cultura, sua lingua e
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seu modo de vida, migram para as periferias das cidades e se tornam pessoas sem
identidade ou pertencimento étnico-cultural especifico, perdem todos os direitos

especificos, inclusive o direito a uma educagao escolar diferenciada (...).

Por isso a importancia dos movimentos indigenas no &mbito nacional, regional e
local. Ouvir as vozes das etnias acerca da educacdo, cultura, politica, religido e seus
préprios parametros epistemologicos. Munduruku (2012, p. 194) pontua sobre o carater
educacional do movimento indigena no Brasil “Ja conversamos sobre como a educagao
indigena aconteceu no cotidiano dos nossos povos, hum processo permanente de
inser¢do da crianga no seio da comunidade”.

No ambito local muitos indigenas da etnia Sateré-Mawé tem ingressado no
ensino superior nas universidades publicas de Parintins. Essa realidade demonstra que
apesar ainda serem minoria, esses alunos vencem o preconceito étnico e linguistico.
Muitos desses estudantes vém na graduagdo uma forma de alcancar seu lugar na
sociedade vigente, visam também voltar as suas comunidades de origem para por em
pratica os conhecimentos adquiridos em prol da sua etnia. Sateré (2020, p.) argumenta
que “Todos deveriam ter acesso a codigos nativos tradicionais e também a lingua
portuguesa, igualmente, para usar em defesa de si, do outro, da casa comum, do cl& e do
povo em geral”.

E necessario aludir sobre a génese do movimento indigena no estado do
Amazonas e suas contribuicdes para a educacdo escolar indigena. Através da luta dos
professores indigenas em favor da educacdo intercultural como ferramenta para
valorizacdo e revitalizacdo de suas linguas trouxe avancos educacionais. Cursar uma
graduacdo na universidade onde a lingua padrdo é o portugués é um grande desafio, mas
superando esta barreira o Sateré-Mawé usard os conhecimentos adquiridos na
universidade dos brancos para alcancar o discurso e desvelar as mazelas que estes
sofrem por conta da lingua. Baniwa (2019, p. 254) esta certo que “Os povos indigenas
de hoje estdo bem mais preparados para enfrentar esse quadro obscuro da politica
brasileira que ameaga, persegue e nega os seus direitos conquistados” e ainda que “No
campo da educacdo escolar indigena, por exemplo, os professores indigenas
imediatamente reagiram as ameacas, criando o Forum Nacional de Educacdo Escolar
Indigena (FNEEI) no @mbito nacional e varios foruns estaduais”.

A escola é um instrumento para agregar conhecimento, através dela € que pode

haver mudanca linguistica, social, cultura, etc. Compete a escola colocar em pratica
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também a educacdo intercultural, visto que os direitos dos povos originarios foram
promulgados por lei. A realizacdo de tais direitos como a educagdo em lingua materna
ndo é de fato executado em sala de aula. Freitas (2017, p. 113) destaca que:
A escola torna-se um aparelho sociocultural, nesse processo,
dado que possibilita a ressignificacdo e valorizagdo da educacao
escolar indigena, revitalizando o uso de suas linguas maternas,
recuperando em simultdneo, suas memorias historicas e
coletivas na reafirmacéo identitaria.

E necesséario compreender que a construcdo da educagio intercultural esta além
das condicGes estruturais na escola de educagdo formal. Empregar de fato a educagéo
indigena, na prética, € conceber o ensino dos aspectos culturais gerais de cada etnia.
Freitas (2017) corrobora “Valoriza a gastronomia ¢ arte indigena entre outros elementos
de cunho politico e pedagdgico discutidos pelos indigenas em suas assembleias visando
a construgdo do seu projeto politico pedagdgico para suas escolas”.

A cultura Sateré-Mawé traz no bojo pedagdgico de suas lendas ensinamentos
importantes. Tais conhecimentos, sejam eles na origem dos alimentos, dos animais ou
do homem, contém em suas géneses um mecanismo educacional crucial para a
sobrevivéncia desta etnia. Baniwa (2019, p. 61) pontua que “No campo politico-
pedagogico, estamos falando de uma I6gica de complementariedade de conhecimentos,
saberes, cosmologias e epistemologias, propria da racionalidade ontoldgica dos povos
amerindios”. O aluno indigena aprende os conhecimentos da educacdo formal “branca”
como estratégia de sobrevivéncia, especificamente a lingua portuguesa para articulacdo

com a sociedade envolvente.

Essa realidade educacional indigena se faz presente no municipio de Sdo Gabriel
da Cachoeira interior do estado do Amazonas. Essa cidade tem sua populagéo
majoritariamente de origem indigena localizada as margens do Rio Negro. As linguas
indigenas cooficializadas nessa cidade sdo Tukano, Baniwa, Nheengatu e Yanomami,
projeto elaborado pelo IPOL (Instituto de Investigacdo e Desenvolvimento de Politicas
Linguisticas) que virou lei em 2002. Silva (2020, p. 78) sinaliza que “Nesse ano
também, o governo do Amazonas cria a Fundagdo Estadual de Politica Indigenista
(FEPI), com a finalidade de orientar as a¢Ges do governo estadual, fazendo uma

interlocucdo em defesa dos direitos dos povos indigenas”.
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Importante aludir a respeito do Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI), projeto criado em 1998 pelo Ministério da Educacdo. De acordo
com Freitas (2017), esta ideagdo surge das “experiéncias dos projetos de educacgédo
indigena em andamento no Brasil. Esse documento veio para fortalecer a criacdo de
uma politica estadual e municipal de educacdo para atender os povos indigenas que
integram seu sistema de ensino” (FREITAS, 2017, p. 150).

Na prética pedagdgica em sala de aula essas conquistas nos PCNs voltados para
0 ensino intercultural estdo presentes. Julga-se necessario uma sensibilizacdo a estes
estudantes indigenas de que as comunidades indigenas as quais pertencem também
produzem conhecimento. Visto que essa realidade pedagdgica é amparada pela Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao (1996), como € previsto no capitulo V — Da Educacgdo
Especial, através do titulo III, art. 78 diz que: “O Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboracdo das agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos™:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias histdricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas
linguas e ciéncias;

Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indias.

A referida lei se dispde em incentivar os estudos dos jovens indigenas em locais
de ensino ndo-indigenas para eles adquirirem conhecimentos técnicos e cientificos, dado
que a realidade exposta na pesquisa requer o deslocamento desses estudantes para zona
urbana. Rosa (2010), argumenta a respeito dessa situacdo linguistica de ensino como “a
nocdo de lingua pode servir como um instrumento de dominio ou um escudo de
resisténcia” (ROSA, 2010, p. 127). Os entrevistados tém a nocdo dos dois lados da
lingua, como se a Lingua Portuguesa dispbs-se de maior dominio de conhecimento em
relagdo a seu idioma materno.

O conceito de Bilingualidade é evocado na discussdo da questdo. A proposta
encontrada no conceito de aquisi¢éo linguistica da Lingua Portuguesa pelos estudantes
indigenas tem uma ldgica social, sendo assim, essa situacdo se predispde de fatos
socioculturais que envolvem o cotidiano desses alunos (BARRETO, 1988). Tal fator

linguistico trata dos niveis de aprendizado da lingua padrdo. Em conformidade da
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vivéncia do aluno no ambito escolar urbano, alguns alunos indigenas superam essas
etapas com facilidade e se expressam em lingua portuguesa normalmente. Outra parcela
de estudantes em face ao preconceito linguistico é levada a uma condigdo baixa na
fluéncia da lingua portuguesa.

No ambito urbano o Bilinguismo ndo é apenas um conceito longe das praticas
linguisticas dos indigenas que migram para cidade. Freire (2011), argumenta com a
seguinte questdo historica sobre o bilinguismo em uma grande cidade do Amazonas
“Manaus, tal qual Belém, era uma cidade bilingue que, distante cinquenta anos (1820 —
70). Também como uma “usina” de transformacgdo de falantes de lingua geral em
usuarios do portugués” (FREIRE, 2011, p. 196). Este fato se mostra presente na fala dos

entrevistados, como aponta o excerto abaixo:

“As duas linguas sdo faceis de falar, mas eu prefiro falar em Sateré-
Mawé” (Moi, 19 anos. Aluna do 3.° ano do ensino médio. Entrevista,
2019).

O depoimento da aluna em questdo demonstra a dinamica da bilingualidade em
seu grau de compreensdo e fala das duas linguas. De acordo o excerto anterior, toda
sociedade dotada de linguagem € bilingue, por cota das muitas culturas linguistica

envolvidas em contexto. A lingua dominante se sobressai no ambito escolar.

2.2 — O impacto do desajustamento do ensino formal e a evasdo escolar indigena.
(Wemu’e wentup yn awywauat hawyi wemu’e hap pyi tapy’yaia wentem hap.)

O Brasil é um pais que possui um grande déficit na educacdo publica. As
dificuldades variam desde condicGes estruturais das escolas publicas a didatica de
ensino. Colocamos em pauta também as condi¢Ges sdcio-historicas que perpetram a

construcdo da educacdo em nosso pais.

A construcdo linguistica de um povo é desenvolvida de geracdo em geragdo € a
sua identidade, sua religido, suas competéncias sociodiscursivas, sua organizacdo social
e politica. Essa era condicdo na historia primeva dos povos originarios dessa terra

“brasis”, um povo auténomo, vigoroso, guerreiro e construtor de seu préprio legado
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cultural e linguistico. A historia milenar desses povos cairia em desgracga por conta de
um suposto erro de navegacdo do homem branco.

No levantamento de dados para fomentar a pesquisa em voga, foi constatado a
problematica da evaséo escolar por parte dos alunos indigenas Sateré-Mawé. A maioria
desses alunos dependem dos pais financeiramente, seus familiares contam com ganhos
mensais de meio a um saldrio-minimo. O cenario pandémico agravou a precariedade
financeira desses alunos, alguns precisam trabalhar para ajudar no sustento de casa. Em
meio ao fechamento das escolas para por em pratica os decretos sanitarios anticovid
estipulados pelo ministério da salde, os alunos Sateré em sua maioria retornaram para

suas comunidades de origem.

Observamos que o desajuste educacional a estes alunos ndo é apenas estrutural,
mas também de ordem social. Mesmo diante de muitas conquistas em relacdo a
educacdo intercultural, hd um descompasso entre o que esta garantido nas legislacoes
educacionais em relacio ao que é posto em préatica na realidade escolar. E necessario
trazer a discussdo como é orientada essa educacdo escolar indigena pelo estado e
municipio. Ha& grandes dificuldades por esses 6rgdos gestores educacionais em

diferenciar o que educacdo indigena e educacéo escolar indigena.

As instituicBes que gerenciam e legislam a educacdo formal ndo considera em
curriculo escolar a educacdo intercultural. Deixam de lado os ensinamentos e cultura
linguistica dos povos originarios. Essas conquistas para uma educacao intercultural sao
resultados das diversas lutas dos movimentos indigenas, tanto pela demarcacédo de terras
quanto as questdes educacionais. Ao deixar apenas no papel e ndo implementar de fato

isso nos educandarios, o estado minimiza e inviabiliza as populac6es indigenas.

A realidade das escolas de ensino formal em focarem no letramento do aluno,
mostra a estratégia de apenas inserir esses estudantes no mercado de trabalho. N&o é de
interesse politico investir em educacdo para formar cidaddos criticos, mas sim em
sujeitar o povo a mao de obra barata. Essa educacéo defasada potencializa a negacao da

cultura dos povos originarios consideradas atrasadas pela educacdo formal vigente.

Desde a constituicdo de 1988 a educacdo escolar indigena se tornou um direito.
Importante aludir que muitos estudiosos diziam que a educacdo escolar indigena era
tratada pelo estado como uma politica assistencialista aos povos indigenas. E

imprescindivel compreender que a educacdo escolar indigena é uma reivindicagdo dos
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povos indigenas, uma estratégia de pér em visibilidade as demandas e mazelas sociais

destes povos.

Abordar sobre educacdo intercultural nas escolas de educacdo formal é re
(visitar) a real histéria do Brasil. Necessario aludir que antes da constituicdo de 88 os
povos indigenas ndo ligavam para educacdo formal, viam com estranheza ou até como
estratégia do branco para exterminar sua cultura e lingua. Adiante disso, surgiu o
Movimento indigena pela educacdo, suas frentes de batalhas por uma educacéo
intercultural gestou as legislacdes especificas do ensino escolar indigena na constituicao
de 1988.

A priori é necessario discutir acerca das condicGes infraestruturais das escolas
indigenas. Nas comunidades indigenas a maioria dessas escolas ndo dispdem de
estrutura adequada para o ensino dos alunos indigenas. Em algumas aldeias €
inexistente a estrutura formal, obrigando os estudantes a formas e locais precarios de
ensino, 30 por cento das escolas indigenas no Brasil ndo possuem prédios, no estado do
Amazonas essa realidade se agrava, sendo 50 por cento das escolas sem qualquer
condig&o estrutural.

A precariedade das condicGes de trabalho dos professores indigenas também é
uma problematica a ser discutida. Grande parte dos professores indigenas ndo séo
concursados, isso gera um impacto negativo muito forte na educacéo escolar indigena.
Diante dessas situacfes adversas, assim como o aluno indigena precisa se deslocar de
uma regido para outra para estudar, com o professor indigena ndo € diferente. A
remuneracdo baixa desses professores sdo um fator que determina as condi¢Oes

precérias de ensino aos alunos indigenas.

Vale ressaltar que durante o pico da pandemia muitos professores indigenas
morreram por conta da covid-19. Essa realidade demonstra o quanto o estado brasileiro
desvaloriza o professor indigena. Pela falta de estabilidade financeira desses professores
especificos, os que faleceram deixaram em condi¢des precarias seus familiares. Em
muitos casos dependiam exclusivamente do cargo de educador nas comunidades

indigenas para sobreviver.

Dados de uma pesquisa sobre a evasdo escolar de alunos indigenas demonstram
uma triste realidade educacional no Brasil. A ndo valorizagdo da educacdo escolar

indigena nas escolas urbanas diminuem o processo de permanéncia dos alunos
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indigenas. Em face ao atual cenario de pandemia, os alunos voltaram ao convivio de
suas respectivas aldeias. A proposta do ensino remoto ndo abarcam as condic¢des dessas
comunidades indigenas de ndo possuirem conexdo com a internet.
Nesse aspecto, a questdo da educacdo escolar indigena passa pela
redundancia da presenca dos desafios ja existentes na educacgdo
escolar em geral, com o adendo de que a escolarizacdo indigena tem
especificidades delicadas, j& que a escola, na realidade da cultura

indigena, constitui-se da representacdo institucional da cultura néo
indigena dominante. (BRAGA, et al., 2021, p. 7).

Assim como a educacdo publica béasica passa por dificuldades estruturais e
pedagogicas, a educacdo escolar indigena sofre maior descrédito ainda. As popula¢des
indigenas representam uma minoria étnica em nosso pais. Os investimentos na educagdo
intercultural nas escolas publicas sdo minimos ou inexistentes. Posto essa realidade em
mente o aluno indigena ndo ver na educacdo escolar indigena um caminho para se torna

um sujeito visivel na sociedade.

Os desafios da educacdo escolar indigena na atualidade sdo muitos, mas o que se
evidencia nessa pesquisa esta relacionado ao preconceito linguistico como o grande
vildo da evasdo escolar indigena. O aluno indigena ao falar em sua lingua materna seja
na escola ou fora dela, é visto com estranheza ou ridicularizado pelos ndo indigenas.
Essas reacGes nos levam a uma problematica que os povos indigenas enfrentam Brasil
afora. A questdo do apagamento cultural dessas minorias étnicas traz o néo

reconhecimento da populagdo brasileira como descendentes indigenas.

Na cidade de Parintins a questdo do preconceito étnico como o linguistico, séo
realidades negativas que afetam as etnias indigenas locais. Picango (2016) corrobora a
esse respeito ao inferir que:

(...) notou-se que as dualidades linguisticas sdo muitas: escolas da
cidade nédo sdo bilingues; ha o preconceito linguistico com o uso da
lingua indigena; géneros orais e escritos que circulam na cidade séo

em lingua portuguesa e ndo h& politicas linguisticas voltadas a

preservacdo da lingua indigena em contexto urbano”. (PICANCO,
2021, p. 171).

A evasao escolar por parte dos alunos indigenas esta atrelada a dificuldade de
aprendizagem, desafios na inclusdo dos estudantes indigenas e evasdo na educagdo

basica. Somam-se ainda as diferencgas culturais, entre outros fatores, que se apresentam
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como potenciais indices de desmotivacdo para os estudantes, por ndo conseguirem
acompanhar os contelldos com a mesma facilidade dos alunos néo indigenas.

Desmotivados por ndo compreenderem os contelidos passados pelos professores
em sala de aula em lingua portuguesa, os alunos indigenas se sentem incapazes de
continuar estudando. O impacto causado pelo ensino regular da Lingua Portuguesa é um
obstaculo a ser superado pelos indigenas, visto que muitos ndo dominam a Lingua
dominante no contexto urbano.

No entanto, vale salientar que essas dificuldades sdo mais acentuadas pelos
alunos ingressos na turma do primeiro ano do Ensino Médio. Ja os alunos que cursam o
segundo ano, o grau de aquisicdo linguistica desses alunos estd em um estagio
intermediario, em decurso-tempo do processo do ensino aprendizagem da Lingua
Portuguesa no contexto escolar. Conseguinte, os alunos do terceiro ano tém uma
compreensdo mais aprimorada por adquirem através do tempo de convivéncia na sala de
aula e vivéncia no ambito urbano.

A questdo sociolinguistica dos povos indigenas que permeia a sociedade
amazonica é uma realidade que carece de atencdo por parte dos pesquisadores das
Ciéncias Sociais. As analogias em torno desse fenbmeno ndo se dao apenas no campo
linguistico, de modo que existe toda uma condigdo psicologica que acomete esses
jovens indigenas, que se sentem frustrados por ndo compreenderem a lingua vigente em
sala de aula. O preconceito linguistico € um fator psicolinguistico por qual esses
estudantes indigenas sofrem, tanto por parte de colegas de aula quanto dos professores

que ministram as diversas disciplinas do ensino médio regular.

2.3 — A vergonha indigena frente ao preconceito linguistico e a perda da
identidade.

(Tapy’yia wemonti sa’ag sehay etiat hap tote hawyi teko pum hap,)

Ao apresentar esse topico, peco licenca das estruturas enunciativas coerentes do
texto académico. Alids, esse escrevimento é parte da teoria Sociolinguistica, isso me
respalda em errar as nomenclaturas do léxico padréo de nossa sociedade. O meu intuito
também ndo é escrever por meio da licenca poética, pois palavras rebuscadas néo
intentam o real sentido das peripécias da lingua a ser narrada, a saber, a lingua Sateré-

Mawsé.
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Nas narrativas iniciais desse trabalho nos foi apresentada a cultura do povo
Sateré-Mawé, aspectos de sua educacéo tradicional nos moldes tribais e a importancia
da lingua Sateré. Narramos também as dificuldades que esse povo enfrenta ante a
modernidade. O preconceito étnico e linguistico sdo fatores negativos que 0s
prejudicam. Os Sateré-Mawe Sd0 um povo guerreiro, eles resistem a sua destruicdo
desde os tempos coloniais. Essa realidade é evidenciada nos cantos de guerra dessa
etnia, segundo Alvarez (2009) “para os Sateré-Maweé, 0 branco enquadra-se na categoria
de inimigo, e sdo considerados inimigos até o dia de hoje. A Cabanagem foi a maior
guerra enfrentada pelos Sateré-Maweé e quase levou o grupo a extingdo”.

Os Sateré-Mawé sdo um povo mistico, festivo, guerreiro e construtor da nossa
sociedade, ainda que ndo recebam o devido reconhecimento. A corriqueira realidade
que perturba os jovens Mawé no ambito urbano é de fato negativa. Alguns poucos
jovens Sateré assumem sua identidade indigena “meus tracos, meu jeito e minha voz
sdo de “indio”, sou feliz por ser Sateré-Maw¢”. Muitos outros jovens Mawé se deixam
“engolir” pelas trevas do preconceito e desistem de assumir sua identidade indigena.

A juventude Sateré-Maweé é como qualquer outro grupo de jovens modernos séo
sonhadores. Sonham em alcancarem os seus lugares na sociedade, a serem médicos,
advogados, engenheiros, professores. Estes jovens objetivam uma profissdo que lhes
possibilitem ajudar seus pais e a comunidade ao qual pertencem. Os pais desses jovens
se sentem orgulhosos por seus filhos estudarem na cidade. O sabio ancido faz um alerta
em tom de preocupagdo “€é preciso que nossos jovens niao se esquecam das nossas
tradi¢cdes, conhecimento da cidade embriaga e os faz cair no esquecimento de suas
raizes”.

Na outra face da historia os jovens Mawé se misturam a juventude urbana, aos
costumes, lingua e trabalho e isso lhes proporcionam serem aceites socialmente na
cidade. Esses jovens tém os propositos de concluir o ensino médio, dominar a fala em
Lingua Portuguesa e arranjar um emprego para se mantiver nos centros urbanos. Voltar
para vivéncia na aldeia e seus afazeres diarios ndo sdo mais interessantes a uma grande
parcela dos estudantes Sateré. A prética de falar na lingua mae também néo lhes parece
util na cidade.

Impendido de exercer seu direito natural ao discurso e ndo dominando a lingua
vigente da sociedade “branca”, o jovem Sateré-Mawé emudece ante ao seu paradoxal
dilema linguistico “falar ou nao falar Sateré?”. Em face dessa realidade linguistica, essa

a pesquisa apresenta aos seus interlocutores: os jovens Sateré-Mawé¢ “sem lingua”.
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A realizacdo oral da lingua se d& atraves da fala e esta no que Ihe concerne é um
fato social. A constituicdo da fala na sociedade é composta por elementos linguisticos e
extralinguisticos. Lingua e fala sdo elementos de pesquisa da ciéncia linguistica, essa
dualidade de conceitos linguisticos sdo herancas de Ferdinand de Saussure, Carvalho
(2003, p. 57) sinaliza que “Fundamentada na oposi¢do social/individual, revelou-se com
0 tempo extremamente, proficua. O que é fato da lingua (langue) estd no campo social;
0 que é fato da fala (parole) situa-se na esfera do individual”.

Repousando sua dicotomia na Sociologia, ciéncia nascente e ja de grande
prestigio entdo, Saussure afirma e adverte em simultaneo: “A linguagem tem um lado
individual e um lado social, sendo impossivel conceber um sem o outro”. Vale lembrar
que, para Saussure, a linguagem é a faculdade natural de usar uma lingua, “ao passo que

a lingua constitui algo adquirido e convencional”.

A andlise social da realizacdo da linguagem por seus falantes fica por conta da
Sociolinguistica. Este ramo de estudo linguistico ndo se preocupa apenas na analise
estrutural da linguagem, mas dos fatos sociais que permeiam as mudangas nos padroes
linguisticos. Calvet (2005, p. 12) pontua que:

Ora, as linguas ndo existem sem as pessoas que as falam, e a histdria
de uma lingua é a histéria de seus falantes. O estruturalismo na
linguistica foi construido, portanto, sobre a recusa em considerar o que
existe de social na lingua, e se as teorias e as descri¢cOes derivadas
desses principios sdo evidentemente uma contribuicdo importante ao
estudo geral das linguas, a sociolinguistica.

Neste tdpico serd abordado a respeito dessa ciéncia da linguagem e seus
desdobramentos. A Linguistica é definida hoje como o estudo cientifico da linguagem,
segundo Mounin (1972) “um saber muito antigo € uma ciéncia muito jovem”
(MOUNIN 1972, p. 25). Desde os tempos da idade classica, os filésofos gregos se
debrucam sobre a reflexdo acerca da origem da linguagem. Séculos depois o estudioso
genebrino Ferdinand de Saussure intensificou o estudo da linguagem ao vies cientifico.

A linguistica é a ciéncia que estuda os fendmenos relacionados a linguagem
verbal humana. Buscando entender quais caracteristicas e principios regem as estruturas
das linguas, além de formular hipoteses referentes aos mecanismos da linguagem
considerando as modificagdes em determinado periodo ou na situacdo atual, conceito
dualistico encontrado em Saussure (1972) que emprega na linguistica a diacronia e a

sincronia. A respeito dessa teoria dicotdbmica saussuriana, Faraco (2005, p. 95) assinala
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“Na primeira, o centro das atengdes sdo as mudangas por que passa uma lingua no
tempo; na segunda, sdo as caracteristicas da lingua vista como um sistema estavel num
espago de tempo aparentemente fixo”. Em outras palavras, pode-se dizer que o
pressuposto da andlise diacronica e a mutabilidade das linguas no tempo, enquanto o
pressuposto da andlise sincronica e a relativa imutabilidade das linguas.

Saussure considerava que a divisdo dos estudos linguisticos em dois tipos se
impunha imperiosamente por ser possivel enfocar a lingua (abstraido seu permanente
movimento no tempo). Como um complexo sistema de valores puros, isto é, um sistema
onde os termos ndo se definem por si, isoladamente, mas por relacGes de dependéncia
reciproca.

O léxico de uma sociedade sofre transformacdes de grafia temporalmente. A
linguagem ndo é heterogénea sofre alteracGes na sua estrutura temporalmente, e isso
pode ser perceptivel ou ndo aos seus falantes. Essas condi¢cdes de mudancas linguisticas
vao além da estrutura gramatical. Faraco (2005, p. 15 — 16) fomenta que:

Ha, porém, situacbes onde os falantes acabam por perceber a
existéncia de mudangas. Isso ocorre quando, por exemplo, os falantes
sdo expostos a textos muito antigos escritos em sua lingua; ou
convivem mais de perto com falantes bem mais jovens ou bem mais
velhos; ou interagem com falantes de classes sociais que tem estado
excluidas da experiéncia escolar e da cultura escrita, ou que tem pouco
acesso a ambas; ou ainda quando escrevem e encontram dificuldades
para se adequar a certas estruturas do modelo de lingua cultivado
socialmente na escrita.

Os estudos da Linguistica observam a lingua em uso, os fatos linguisticos que a
envolvem, objetivando conhecer o funcionamento, as semelhancas e diferencas, a
influéncia das linguas. Para Petter (2004) “linguistica ¢ a ciéncia que estuda as linguas
naturais, caracterizadas para comunicacao mais altamente desenvolvida e de maior uso”
(PETTER, 2004, p. 17).

A autora corrobora em seus estudos linguisticos sobre o tema, ao dizer que a
lingua € uma propriedade cultural de determinada comunidade de falantes, no que lhe
concerne em contato com outro léxico sofre mudancas em suas estruturas. Nesse
contexto sincronico, a autora afirma “essas linguas possuem ente outras, as propriedades
de flexibilidade e adaptabilidade, que permitem expressar conteddos diversificados,
assim como possibilitam falar do presente, passado ou futuro” (PETTER, 2004).

A lingua é um tesouro depositado pela pratica da fala em todos os individuos
pertencentes a uma comunidade (SAUSSURE, 1972, p. 21). Por isso, pode-se dizer que
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a lingua constitui a alma de um povo. E por meio dela que esse povo se expressa e, em
se expressando, revela toda sua cultura, suas tradi¢fes, suas crengas e seus costumes.
Portanto, a abordagem da lingua como objeto cientifico é uma tentativa em
busca de desvelar a leitura de mundo de seus falantes codificada na lingua e avancar na
compreensdo de como funciona a linguagem humana em todas as especificidades de

seus sistemas particulares.

E importante ressaltar que os estudos sobre a Linguistica sofrem mudancas
significativas a partir do século XX. E nesse momento que ocorre a chamada virada
paradigmatica. Isto é, os estudos linguisticos passam a se interessar ndo pelo sistema da
lingua, mas também pelo seu uso. Nesse sentido, 0 que interessa em nosso estudo é

entender a articulacdo dos estudos da lingua com os estudos sobre a sociedade.

Louis-Jean Calvet (2002) enfatiza em seus escritos acerca dessa virada
paradigmatica, na contraposicdo de teorias linguisticas de Meillet e Saussure. De um
lado Saussure se preocupava em opor a linguistica interna da externa, Meillet as
associava. Antoine Meillet tem a sua teoria mais proxima a concepc¢ao sociolinguistica,
fato de que a sociolinguistica € a linguistica, Calvet (2002, p.18) afirma que:

Mesmo que Saussure e Meillet utilizem quase a mesma formula, eles
nado lhe ddo o mesmo sentido. Para Saussure, a lingua é elaborada pela
comunidade, é somente nela que ela é social, enquanto, ja vimos,
Meillet d& a nogéo de fato social um conteido muito mais preciso (...)
De fato, enquanto Saussure distingue cuidadosamente estrutura de
historia, Meillet quer uni-las. Enquanto o empreendimento do
linguista suico é essencialmente terminolégico (ele tenta elaborar o
vocabulério da linguistica para embasar teoricamente esta ciéncia), o

de Meillet é programético: ele ndo deixa de desejar que se considere o
carater social da lingua.

Anos mais tarde William Labov se vale das teorias de Meillet acerca da lingua
ser analisada como fato social, formula as varia¢des linguisticas. Este autor enfatiza que
as mudangas na lingua sdo empregadas por fatores sociais como escolaridade, classe
econdmica, idade, etnia, regido e género. Sdo os chamados fatores extralinguisticos que
estdo além das regras gramaticais, Labov (2008).

Todo linguista reconhece que a lingua é um fato social, mas nem todos déo a
mesma énfase a esse fato. Quando os linguistas escrevem sobre mudanca linguistica,
encontramos um grau muito diferente de preocupacdo com o contexto social em que
essas mudancas ocorrem. Alguns ampliam sua visdo para incluir uma ampla gama de

fatos sobre os falantes e seu comportamento extralinguistico, enquanto outros estreitam
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sua visdo para excluir o maximo possivel. Em geral, podemos predizer, com base na
definicdo que o autor da de lingua, o quanto ele estar4 preocupado com os fatores
sociais na mudanca linguistica. Além disso, aqueles que focalizam a comunicagdo da
informacdo cognitiva ou referencial tratardo mais do individuo, e aqueles que se
envolvem com os usos afetivos e faticos da lingua, das questfes sociais.

Para Tarallo (2007), toda pessoa que se propOe a pesquisar o fendbmeno das
variantes linguisticas se autodenomina de sociolinguista. Nas Ultimas décadas, a
pesquisa sociolinguistica tem se intensificado visando integrar e revitalizar variacgdes,
dialetos e linguas nativas de determinada regiao.

A questdo do reconhecimento das linguas nativas no Brasil € alvo de muitas
contradi¢des, pois ainda se privilegia o Iéxico portugués e suas variantes regionais,
excluindo as matrizes linguisticas negras e indigenas, sendo esta uUltima bastante
presente na constituicdo do idioma vigente, exemplo disso € a lingua Sateré-Mawe.
Tarallo (2007, p. 18) corrobora “o fato linguistico, o dado de analise, ¢ em simultaneo, a
base para o estudo linguistico: o acervo de informacdes para fins de confirmacgdo ou
rejeicdo de hipdteses antigas sobre a lingua e também para o levantamento de novas
hipoteses”.

Na perspectiva da Sociolinguistica, o ser humano é por natureza plurilingue (usa
diversas linguas). Até mesmo entre nds indigenas, a lingua materna se apresenta de
diversos modos, por exemplo: em casa, usamos o idioma familiar mais informal e
descompromissado com a gramatica; na escola, modificamos o nosso modo de usar a
lingua de uma maneira mais coesa e gramatical, mas que sofre interferéncias dindmicas
quando interagimos com colegas, professores e outras pessoas, com modos de usar a
lingua diferentes do nosso. Isto acontece em qualquer lingua, seja o portugués brasileiro
ou indigena. A este respeito Calvet (2002, p. 39 — 40) conceitua:

O plurilinguismo suscita evidentemente um problema diferente,
guando um falante se encontra numa comunidade cuja lingua ele ndo
conhega. Temos aqui dois casos tipicos: pode se tratar de uma pessoa
de passagem (um turista, por exemplo), que tentara entdo lancar mao
de uma terceira lingua que tanto ele como a comunidade em que se
encontram conhegam. Neste caso, ele se vale do que se chama uma
lingua veicular (...). Mas pode se tratar também de uma pessoa que
tem a intencdo de permanecer naquela comunidade, sendo-lhe, por
iSO, necessario, para se assimilar, adquirir a lingua da comunidade de
acolhida.

Calvet debate sobre as questdes de trabalhadores estrangeiros que deixam sua

patria mée para se empregarem em outros paises em busca de melhores condicOes de
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vida. Estes mesmos proletariados necessitam aprender urgentemente a lingua daquela
comunidade para desse modo haver interacdo verbal destes. Conduz-se um paralelo com
a situacao dos alunos indigenas Sateré-Mawé que deixam suas comunidades de origem,
ao migrarem para meio urbano em busca de concluirem os estudos do ensino medio, se
deparam com a barreira da lingua dominante. Bruno; Santos (2011, p. 9) pontuam sobre
as pesquisas linguisticas realizadas no estado do Amazonas:

Amazonas é o Estado que tem a menor concentragdo de
pesquisas por linguistas brasileiros, enquanto tem, por longe, o
maior numero de linguas indigenas. Além da necessidade
cientifica da pesquisa e da documentacdo dessas linguas, hd um
interesse por parte das proprias comunidades indigenas em
compreender 0 que a linguistica estuda, como adquirimos ou
‘perdemos’ uma lingua, como elas sdo classificadas, qual a
relacdo entre lingua e cultura e qual deve ser o papel do estudo
da lingua indigena na escola.

Essa deficiéncia nas pesquisas linguisticas ndo sao fatos exclusivos do estado do
Amazonas. Como ja mencionado nessa discussdo, o Brasil € um pais plurilingue. Em
vista disso ndo somente a lingua portuguesa é a principal construtora do seu léxico
padrdo, fazem parte também do construto linguistico do nosso pais as matrizes
linguisticas indigena e negra. Bruno; Santos (2011) corroboram que “o Brasil ¢ um pais
multilingue. No entanto, o Art,, 13 da Constituicdo de 1988, institui a Lingua
Portuguesa como lingua oficial da Unido, suscitando tensao politica e histdrica entre um
imaginario de unidade e o reconhecimento dessa pluralidade de linguas, etnias e
identidades” (BRUNO; SANTOS, 2011, p. 9).

As linguas sdo um aglomerado de niveis de expressdo, atestando que nenhuma
comunidade de fala é inteiramente homogénea. De fato, cada falante é, em simultaneo,
usuario e agente modificador de sua lingua, nela imprimindo marcas geradas pelas
novas situagcdes com que se depara.

Para fomentar a discusséo de nosso estudo, a coleta de dados foi realizada com
alunos indigenas da etnia Sateré-Mawé devidamente matriculados no ensino médio
regular de uma escola publica. A amostragem destes alunos segue 0s seguintes critérios:
alunos tanto do sexo masculino quanto do feminino que cursam o 1.°, 2.° e 3.° ano do
ensino médio. Importante salientar que estes alunos precisam ser indigenas Satere-

Maweé e sejam oriundos das comunidades interioranas pertencentes a esta etnia.

Em virtude do contexto atual de pandemia, nessa época da pesquisa a escola se

encontrava fechada para cumprir o decreto sanitario anticovid estabelecido pelo
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Ministério da Sadde. Em funcéo dessa situacdo atipica para haver éxito na coleta de
dados foi necessario adequar o instrumento de coleta. Para contornar essa situacao,
realizou-se junto a secretaria da referida escola o levantamento de dados dos alunos
indigenas, principalmente o contato de celular e e-mails. Ancorado nessa estratégia foi
enviado através da plataforma digital (Google forms), um documento contendo um
questiondrio aos alunos indigenas para estes poderem responder as perguntas

pertinentes ao tema da pesquisa em voga.

Cada aluno indigena foi orientado quanto ao preenchimento do questionario, 0s
quais foram eximidos de quaisquer obrigatoriedades quanto ao preenchimento do
questionario, caso se sinta constrangido. Os estudantes participaram de forma voluntéria
dessa etapa, ap0s assinar o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE. Este
documento visa resguardar tanto o pesquisado quanto ao pesquisador perante o Comité
de Etica e Pesquisa (CEP/MEC), 6rgdo que regula as pesquisas com seres humanos.
Imprescindivel salientar que foram tomados todos os cuidados conforme os protocolos

anticovid, estipulados pelo Ministério da Saude.

Para melhor compreensdo dos resultados serdo apresentadas em ordem
sucessivas, envolvendo os seguintes topicos de discussdes: condi¢bes socioecondmicas,
razdo pelo qual os alunos vieram estudar na cidade, fluéncia na Lingua Sateré-Mawé e
sua importancia na vida escolar, sobre os alunos indigenas saberem o que € preconceito
linguistico, aprendizado sobre variagdo linguistica em sala de aula e como combater o
preconceito linguistico na escola.

Quando se conheceu as condicBes socioeconémicas dos entrevistados, observou-
se que todos os alunos apresentam condi¢des semelhantes, ou seja, a maioria desses
estudantes sobrevivem com a renda de um sal&rio minimo e os demais com auxilio de
bolsa familia oriundas de seus pais. O grafico abaixo representa a porcentagem da renda

familiar dos alunos indigenas Sateré-Maweé participantes dessa pesquisa:
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fiaura 9: Renda familiar dos alunos indioenas.

Rendimento familar dos
alunos indigenas

Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

Constatou-se também que estes alunos ao se deslocarem para escola, a qual se
situa em um bairro periférico da cidade, vdo a pé. Sendo que lhes é assegurado pela
Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, o uso de transporte escolar especial, mas essa
pratica ndo ocorre aqui na cidade. Outro fator observado € o ingresso tardio dos alunos
indigenas no Ensino Médio na rede regular de ensino. Isso decorre por ndo existir em
suas comunidades indigenas a oferta da modalidade do Ensino Médio regular. Muitos
desses jovens indigenas auxiliam seus pais na producdo agricola para sobrevivéncia
familiar.

Os jovens que conseguem se locomover para cidade em busca de concluir seus
estudos no nivel médio, sdo abrigados na Casa de Transito Indigena — CTI, onde
vivem a maior parte do tempo que precisam para concluir os trés anos do ensino médio.
A faixa etéria dos estudantes indigenas envolvidos na pesquisa varia entre 17 a 20 anos.

Questionados sobre 0 motivo de virem estudar na cidade, foram unanimes em
afirmar que querem concluir o Ensino Médio, haja vista que em suas comunidades ha
apenas o ensino fundamental e buscam melhores condi¢cdes de vida e aquisicdo de
conhecimentos para contribuir no melhoramento de suas aldeias. Como se observa nos

argumentos do quadro (1):

Quadro 1: Razdo dos jovens Sateré Mawé se deslocarem para a cidade de Parintins

Waran’a (19 anos, 3°. ano): “Para adquirir mais conhecimento através do estudo
para planejar objetivo da vida. E principalmente buscar na melhoria da minha
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Etnia”.

Waymat (18 anos, 3°. ano): “finalizar o ensino médio”.

Akuri (17 anos, 2°. ano): “Como néo tem Ensino médio na comunidade e tive que

sair da aldeia para cidade pra continuar estudo”.

Sateré (16 anos, 1°. ano): “Nunca estudei na minha comunidade”.

Fonte: Elaborado pelo autor, 2021.

Realiza-se necessario uma sensibilizacdo a estes estudantes indigenas de que as
comunidades indigenas as quais pertencem também produzem conhecimento. Visto que
essa realidade pedagdgica é amparada pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo
(1996), como ¢é previsto no capitulo V — Da Educacdo Especial, no titulo Ill, art. 78
diz: “O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educacgdo escolar bilingue e intercultural aos povos

indigenas, com os seguintes objetivos”:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacao de suas
memédrias histéricas; a reafirmacéo de suas identidades étnicas; a valorizacdo
de suas linguas e ciéncias;

Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias. (LDB, 1996, p. 6).

A referida lei dispbe incentivar os estudos dos jovens indigenas em locais de
ensino ndo-indigenas para eles adquirirem conhecimentos técnicos e cientificos, visto
que a realidade exposta na pesquisa requer o deslocamento desses estudantes para zona
urbana. Rosa (2010), argumenta a respeito dessa situagdo linguistica de ensino como “a
nocdo de lingua pode servir como um instrumento de dominio ou um escudo de
resisténcia” (ROSA, 2010, p. 127).

Outra questdo abordada na pesquisa visou saber se os entrevistados falam
fluentemente a lingua Sateré-Mawé. Nesta questdo percebeu-se que a maioria dos
estudantes domina a sua lingua materna e tem consciéncia da importancia em falar em

Sateré. Como é perceptivel nos depoimentos no Quadro (2):

Quadro 2: Fluéncia na Lingua Sateré-Mawé e sua importancia na vida escolar

Waran’a: “Sim! E importante porque pelo qual dialogos dia a dia.”.

Waymat: “falo mais ou menos. é legal”.

Akuri: “Falo sim. E de extrema importancia pra mim, pois é a minha identidade.”.

Sateré: “Sim eu falo, porque e a minha lingua de verdade é Sateré-Mawé. Minha
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mée disse que meu filho, estuda bom, porque um dia vocé vai ser professor ou

médico é isso que minha mae falou pra mim".

Fonte: Elaborado pelo autor, 2021.

A sociolinguistica estuda a lingua como um fendmeno social, a partir de suas
relagbes com a sociedade, ou seja, as variacdes linguisticas. O préprio termo,
sociolinguistica remete a ideia de a lingua ser social, a revitalizacdo e entendimento das
variantes linguisticas. Calvet (2002) sugere que para haver uma ciéncia da linguagem é
necessaria a compreensao de uma sociologia da linguagem, conforme este autor, “o
objeto de estudo da Linguistica ndo é apenas a Lingua ou as linguas, mas a comunidade
social sob seu aspecto linguistico” (CALVET, 2002, p. 143).

O Portugués indigena Sateré-Mawé faz parte das variagdes linguisticas da
Lingua Padrdo. Luchessi; Picango (2021, p. 40) conceituam “0 estudo do chamado
portugués indigena é igualmente importante, ndo apenas pela relevancia de se conhecer
a diversidade étnica da lingua portuguesa no Brasil, mas também pela observacéao direta
dos efeitos do contato entre linguas e do bilinguismo sobre a estrutura linguistica do
portugués. O estudo em voga concentra esfor¢cos para re (visitar) discussdes pertinentes
acerca do uso do portugués indigena Sateré-Mawé.

Esses jovens estudantes sofrem um processo de adaptagdo a Lingua Portuguesa,
visto que em suas comunidades de origem, o ensino da Lingua Portuguesa (LP) é
pautado na silabacdo de palavras e construcdo genéricas de frases. Esse processo de
adaptacao linguistica ¢ nomeado por Barreto (1988), como Bilingualidade “representa
os diferentes estagios de bilinguismo, pelo quais os individuos, portadores na condicdo
de bilingue, passam na sua trajetoria de vida” (BARRETO, 1988, p. 128). As
dificuldades em se comunicarem em portugués por ndao dominar o léxico padrdo levam
0s estudantes a reclusdo tanto na sala de aula quanto ao seu cotidiano comum. Sendo
que as questdes fonéticas da lingua portuguesa para estes estudantes sdo a maior vila em
compreender de fato o Iéxico padréo.

Dessa forma, a situacgéo identificada pelo contexto de aquisi¢do de uma segunda
lingua pelos jovens indigenas, interfere na competéncia linguistica de sua lingua
materna, pois no contexto da sala de aula a lingua portuguesa exerce um papel de
dominio linguistico. Essa alteracdo do uso linguistico sofre modificagfes também em

decorréncia de fatores sociais e comportamentais.
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Na questdo onde os entrevistados sdo questionados a respeito da compreensao do

que é preconceito linguistico Quadro (3):

Quadro 3: Sobre os alunos indigenas saberem o que € preconceito linguistico

Waran’a: “Sim! O individuo ela julga falante, o argumento incorreta”.

Waymat Néo

Akuri: “quando bagungam porque vocé nao sabe falar direito”.

Sateré: “Preconceito linguistico é a discrimina¢do entre 0s falantes de um
mesmo idioma, em que ndo h& respeito pelas variagdes linguisticas (formas de

falar escrever).

Fonte: Elaborado pelo autor, 2021.

Na cidade de Parintins a questdo do preconceito étnico como o linguistico, sdo
realidades negativas que afetam as etnias indigenas locais. Pican¢o (2016) corrobora a

esse respeito quando diz que:

(...) notou-se que as dualidades linguisticas sdo muitas: escolas da
cidade ndo sdo bilingues; ha o preconceito linguistico com o uso da
lingua indigena; géneros orais e escritos que circulam na cidade sdo
em lingua portuguesa e ndo ha politicas linguisticas voltadas a
preservacado da lingua indigena em contexto urbano”. (p. 171).

A partir da inserc¢do da Sociolinguistica no quadro mais amplo de interesses da
linguistica, fica atestada a intima relacdo que existe entre lingua e sociedade. Por causa
dessa constatacdo — a de que o estudo da lingua ndo pode prescindir, até certo ponto, da
sociedade — que o acumulo em teoria e em pesquisas da Sociolinguistica pode nos

ajudar a compreender melhor um fenémeno social: o preconceito linguistico.

Dar vida ao preconceito linguistico é julgar falantes ou grupos inteiros em uma
comunidade pelas formas linguisticas que empregam (e essas formas geralmente séo as
que se afastam do padrdo). O argumento € haver, em uma lingua, construcdes corretas e
incorretas, melhores e piores, e que os falantes que “erram” em suas escolhas ao falar e
ao escrever, sdo, consequentemente, também imperfeitos. Pessoas que ou desprezam, ou
que tem dificuldade em atingir o nivel em que sO se empregam as construcoes
aceitaveis/ corretas. A aceitacdo dessa ideia, e da no¢do de erro no uso linguistico por
trés dela, autoriza a exclusdo social gerada pelo preconceito linguistico, uma exclusédo

gue, em muitos casos, € bastante dura.
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Na questdo a seguir, quadro (4) sera analisado sobre a questdo se o professor ja
ministrou alguma aula sobre variacdo linguistica e sua importancia para o aprendizado

da Lingua Portuguesa.

Quadro 4: Aprendizado sobre variagao linguistica em sala de aula

Waran’a: “Sim! Pelo qual entendi, ela estd cada vez mais presente para nosso

cotidiano, e nos estabelecimentos”.

Waymat: “sim”.

Akuri: “Ja. Mas nao compreendia bem”.

Sateré: Preconceito linguistico é a discriminacdo entre os falantes de um
mesmo idioma, em que ndo ha respeito pelas variagdes linguisticas (formas de

falar escrever)”.

Fonte: Elaborado pelo autor, 2021.

Um fendmeno varidvel bastante perceptivel em nosso dia-a-dia de falantes do
portugués e o da alternancia entre os pronomes pessoais tu e vocé para a expressao da
segunda pessoa do singular. Muitos de vocés ja se deram conta de que, dependendo da
origem de uma pessoa, ou, por vezes, do grau de formalidade com o qual ela nos trata,
podemos ouvi-las referindo a nos tanto por tu quanto por voce.

O que ocorre ai nada mais € do que o fenbmeno que vimos discutindo ate agora:
a variacao linguistica. Para um sociolinguista, o fato em uma comunidade, ou mesmo
na fala de um individuo, conviverem tanto a forma tu quanto vocé ndo pode ser
considerado marginal, acidental ou irrelevante como pesquisa e de avango de
conhecimento.

No exemplo anterior, em que mencionamos a variacdo entre 0s pronomes tu e
vocé, comumente chamamos variavel o lugar na gramatica em que localizamos
variacdo, abstratamente; no caso, a varidvel com a qual estamos lidando e a da
expressao pronominal da segunda pessoa do singular. Chamamos variantes dessa
variavel as formas individuais que “disputam” pela expressdo da variavel — no caso, 0s
pronomes tu e vocé.

Em um caso de variacéo, as formas variantes costumam receber valores distintos
pela comunidade. Trabalharemos com o significado social das variantes logo mais, mas
por enquanto vale estabelecermos a diferenca entre as variantes padréo e ndo-padrao.
As variantes padrao sdo, grosso modo, as que condizem com as prescri¢des dos manuais

de norma padréo; ja as variantes ndo-padréo se afastam desse modelo.
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Os condicionadores em um caso de variacdo sdo os fatores que regulam, que
influenciam nossa escolha entre uma ou outra variante. O controle rigoroso desses
fatores que permite ao linguista sugerir em que categoria de ambiente, tanto linguistico
quanto extralinguistico, uma variante tem maior probabilidade de ser escolhida em

detrimento de sua(s) “rival (is)”.

Eles sdo divididos em dois grandes grupos, em funcao de serem mais ligados a aspectos
internos ao sistema linguistico ou externos a ele. No primeiro caso, sdo também
chamados condicionadores linguisticos; exemplos sdo a ordem dos constituintes, a
categoria das palavras ou construcdes envolvidas, aspectos semanticos etc. No segundo
caso, sao também chamados condicionadores extralinguisticos ou sociais; e, entre eles,
0S mais comuns sdo 0 sexo/género, o grau de escolaridade e a faixa etaria do

informante.

Quadro 5: Como combater o preconceito linguistico na escola

Waran’a: “Na minha opinido, a equipe pedagogica poderia esta mais presente.

Waymat:” ndo bagungando com 0s outros

Akuri: “Uma punig@o pra quem pratica essa agao.

Sateré: “Os professores devem ficar mais atentos com os alunos indigenas,

perguntar se eles estdo se sentindo bem naquele ambiente.

Fonte: elaborado pelo autor, 2021.

Bagno (2007) aponta alguns costumes que desencadeiam o preconceito
linguistico, podendo ocorrer prejuizos na aprendizagem dos alunos. “A lingua
portuguesa falada no Brasil apresenta uma unidade surpreendente” (BAGNO, 2007, p.
15). Este mito ndo reconhece a pluralidade cultural brasileira, reconhecendo a escola
como a Unica ferramenta para a linguagem. “As pessoas sem instrucao falam tudo
errado” (BAGNO, 2007, p. 40). Nao existe uma unica forma de falar e de se expressar
no Brasil, tendo em vista que a cultura predominante em cada regido expressa a maneira
de cada pessoa falar. A linguagem foge da escola, da gramatica e do dicionario, ha uma
associacdo de fala errada, mas o que ocorre sdo manifestagdes das variedades
linguisticas. Segundo Brasil (1997): A lingua portuguesa, no Brasil, possui muitas
variedades dialetais, identificam-se geografica e socialmente as pessoas pela forma

como falam.
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Alguns preconceitos decorrentes do valor social relativo sdo atribuidos aos
diferentes modos de falar: E muito comum se considerarem as variedades linguisticas de
menor prestigio como inferiores ou erradas (BRASIL, 1997, p. 26). O portugués
brasileiro ndo apresenta uma unidade surpreendente, mas sim uma variedade enorme de
dialetos, girias e expressdes, e ndo existe 0 certo e 0 errado ao Se expressar,
independentemente do nivel de instrucdo do falante, mas sim a necessidade de adequar a
fala a situacdo em que vai utiliza-la. A principal fonte do preconceito linguistico, no
Brasil, esta ligada geralmente a discriminacdo que as classes sociais mais baixas sofrem
pela comparagdo que fazem entre a sua forma de falar e a forma considerada correta
pelos cddigos normativos da lingua.

Segundo Preti (2003): (...) A lingua funciona como um elemento de interagao
entre o individuo e a sociedade em que ele atua. E através dela que a realidade se
transforma em signos, pela associacdo de significantes sonoros e significados
arbitrarios, com os quais se processa a comunicagao linguistica (...) (2003, p. 1 —2). O
preconceito linguistico € uma das problematicas nas vertentes linguisticas, a
sociolinguistica ameniza esse problema. O primeiro passo para isso € a compreensao da
supremacia e rigidez das normas gramaticais, onde através da criacdo de esteredtipos
sobre a maneira certa e errada de falar, faz com que esse preconceito esteja presente na
sociedade em geral.

Conforme Bagno (2006): O preconceito linguistico esta ligado, em boa medida a
confus&o criada, no curso de histdria, entre lingua e gramatica normativa. E necessério e
urgente desfazer essa confusdo. A gramatica € a lingua na sua estrutura estatica, traz a
nocdo de que a lingua é um enorme aglomerado de ideias enunciativas, e a gramética
normativa € a tentativa de descrever apenas uma parcela mais visivel dele, a chamada
norma culta.

Enfim, ap6s analisarmos os principais eixos de investigacdo da presente
pesquisa, fica evidente que os estudantes entrevistados se deslocam de suas
comunidades para virem estudar na cidade foi para concluir o ensino médio, haja vista
gue em suas comunidades ha apenas o ensino fundamental. Além de apresentar um
perfil socioecondmico, a pesquisa investiga como os indigenas utilizam a lingua Sateré
Maweé no contexto escolar; verifica se a pratica metodolégica da escola oportuniza
espacos de interacdo e socializacdo entre seus pares e; investiga quais as principais
dificuldades encontradas pelos indigenas frente ao preconceito linguistico na escola no

percurso escolar.
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CAPITULO Il — OS CAMINHOS PARA A EFETIVACAO DE UMA
EDUCACAO ESCOLAR INTERCULTURAL EM CONTEXTO URBANO.

( Mu’ap ko’i wemu’e hap nua Wuat’i seko Wywuat tawa wato piat hap.)

3.1 - A legislacéo e a politica linguistica indigena em contexto urbano.
(We’eg ahyt hawyi tapy’yia esaikap tawa wato piat.)

O presente topico aborda a construgdo das escolas interculturais e bilingues a
vista da lei, apontamentos dos avancos da educacgéo escolar indigena nas comunidades e
nas escolas urbanas. E pertinente apontar também as politicas linguisticas em favor dos
povos indigenas como norteadora da educacdo intercultural.

O papel imprescindivel da educacdo é formar cidaddos letrados e
conscientemente capazes de transformar a sociedade em seu redor. A lingua é um
mecanismo enunciativo da educacdo, através dela nos € possivel comunicar ideias e
convencimentos através do discurso. Lingua também € instrumento de poder, seja no
ambito social, politico, historico ou religioso, na guerra ou na paz.

No éambito linguistico, o prestigio linguistico alia-se simultaneamente a
injuncBes sociais (extralinguisticas) e linguisticas que configuram uma variedade e
qualificam seu uso como prestigioso, estandardizado ou estigmatizado. A condigéo
educacional, econdmica, regional e profissional entre outas sdo fatores extralinguisticos
que influenciam a nossa maneira de falar e escrever. Ndo existe uma comunidade de
fala homogénea, nem um falante/ouvinte ideal. Pelo contrario, a existéncia de variacao e
de estruturas heterogéneas nas comunidades de fala € um fato comprovado. Existe
variacdo inerente na comunidade de fala — ndo ha dois falantes que se expressam do
mesmo modo, nem mesmo um falante que se expresse da mesma maneira em diferentes

situacBes de comunicacéo.

A outorga de prestigio é afetada pelo grau de influéncia de agéncias
emblematicamente simbdlicas e institucionalizadas, tais como a norma académica, a
correcdo gramatical, a adequacdo pragmatico-linguistica dos enunciados as situagdes
comunicativas e a aceitabilidade sintatico-semantica. Essas caracteristicas ndo devem
ser confundidas com a norma, j& que se relaciona as distintas alternativas sintatico-

semanticas de que os usuarios da lingua dispdem a partir de um sistema de producgéo de
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sentidos dentro de um determinado grupo sociocultural. Assim, um uso pode ser aceite

em uma dada comunidade linguistica ou da fala, mas rejeitado em outra.

O intento sociolinguistico, o prestigio pode ser mensurado com base na
ocupacdo, prestigio do individuo, atributos de sua reputacdo e de seu posto social. Na
atitude (prestigio como conduta, abalizado pelo uso de formas e posturas social e
culturalmente valorizadas e conferido a partir da interacdo entre membros de distintos
grupos). Nesse dominio, distingue-se também entre prestigio vertical ou externo (entre
classes ou grupos sociais, influenciando, por exemplo, a imitacdo de condutas de classes
mais altas por aquelas de classes mais baixas) e horizontal ou interno (no interior de
cada classe ou grupo social, influenciando, por exemplo, a propagacao de inovacdes ou
mudancas linguisticas) (RONCARATI, 2008, p. 47).

Colocando em destaque o que Darcy Ribeiro argumenta sobre a condigéo
linguistica dos nativos “apesar da unidade linguistica e cultural que permite classifica-
los numa s6 macroetnia. Elas se opdem globalmente aos outros povos designados pelos
portugueses como tapuias (ou inimigos), os indios do tronco tupi ndo puderam jamais
unificar-se numa organiza¢do politica que lhes permitisse atuar conjugadamente”
(RIBEIRO, 1995, p. 32). O portugués ndo introduziu nenhuma linguagem tecnoldgica
aos nativos, pois eles ja possuiam uma vasta linguagem oral, mas impedida de chegar ao
seu apice discursivo pela invasdo lusitana.

Foi no inicio do século XX gue comecaram a germinar as sementes que viriam
posteriormente, depois de cerca de meio século de dominio de correntes estruturalistas,
a florescer e dar frutos no terreno fecundo da éarea de estudos da linguagem que ficou
conhecida como Sociolinguistica. Assim é que, a partir da década de 1960, como
heranca de Meillet, volta a ganhar forca a nogdo de lingua como fato social dinamico,
cuja variacdo é explicada pela mudanca social, por forcas externas. A heranca
Bakhtiniana, se renova a perspectiva de que a lingua é um fenémeno social cuja
natureza é ideologica. Dias (1996, p. 126) conduz uma boa sintese dos pensamentos
provenientes da abordagem Sociolinguistica Variacionista:

A lingua individual é concreta e heterogénea; estrutura e
heterogeneidade caminham juntas; a variacdo tem carater sistematico;
mudanca linguistica implica sempre variacdo (mudanca é variagdo); a
investigacdo linguistica € mais rigorosa quando leva em conta 0 uso
da lingua no contexto social; a Sociolinguistica Variacionista assume
a existéncia de forgas externas interagindo com forcas internas na
interpretacdo do funcionamento de uma dada lingua; a aptiddo para o
emprego de regras varidveis € um dos aspectos da competéncia
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linguistica; o conhecimento da lingua corresponde ndo sé ao dominio
da gramatica dessa lingua como também ao conhecimento do valor
social atribuido as formas linguisticas.

A questdo do reconhecimento da lingua nativa no Brasil é alvo de muitas
contradicGes, pois ainda se privilegia o léxico portugués e suas variantes regionais,
excluindo as matrizes linguisticas negras e indigenas, sendo esta Ultima bastante
presente na constituicdo do idioma vigente, exemplo disso é a lingua Sateré-Mawé.
Nisto Tarallo (2007) corrobora “o fato linguistico, o dado de anélise, ¢ em simultaneo, a
base para o estudo linguistico: o acervo de informacdes para fins de confirmacéo ou
rejeicdo de hipdteses antigas sobre a lingua e também para o levantamento de novas
hipoteses” (TARALLO, 2007, p. 18).

Na perspectiva da Sociolinguistica, o ser humano é por natureza plurilingue (usa
diversas linguas). Quando usamos nossa lingua, se apresenta de diversos modos, por
exemplo: em casa, usamos o idioma familiar mais informal e descompromissado com a
gramatica; na escola, modificamos 0 nosso modo de usar a lingua de uma maneira mais
coesa e gramatical, mas que sofre interferéncias dindmicas quando interagimos com
colegas, professores e outras pessoas, que trazem modos de usar as linguas diferentes do
nosso. Isto acontece em qualquer lingua, seja o portugués brasileiro ou indigena. As
linguas sdo um aglomerado de niveis de expressdo, atestando que nenhuma comunidade
de fala é inteiramente homogénea. De fato, cada falante €, em simultaneo, usuario e
agente modificador de sua lingua, nela imprimindo marcas geradas pelas novas
situacBes com que se depara.

Segundo Rodrigues (2000), a lingua Sateré-Mawé esta ligada diretamente ao
tronco Tupi. Florestan Fernandes (1989) reitera essa afirmagdo em seus estudos etno-
historicos que assinalam uma vasta migracéo da etnia Tupinamba tanto para a regiao sul
quanto a regido oeste e, menciona o territério amazonico. Na obra do referido autor, se
observa o registro do contato dos missionarios com os grupos Tupi na llha de
Tupinambarana (atual Parintins), no século XVII e assinala que o grupo teria
desaparecido, integrando-se as populacdes locais mediante casamentos.

A organizacdo social dessa etnia estd agregada na tradi¢do cultural, sendo esta
organizada em clds e cada um com sua representatividade politica. Essa dinamica
politica-social-cultural é evidenciada nos cantos de guerras e ritos de passagem. Essas
diretrizes orientam o individuo Sateré a compreender a sua visdo de mundo, a

importancia de sua tradi¢do cultural e o valor linguistico que é revitalizado quando sdo

75



transferidas as geracdes posteriores. Alvarez (2009) revela em sua pesquisa que 0s ritos
de passagem funcionam como uma mudancga de estado de crianca para categoria de
jovem, o qual serd cagador que chegard ao nivel de guerreiro, onde tera participacdo
ativa e efetiva na tribo, podendo assim casar e constituir familia.

O Brasil pode ser considerado um pais plurilingue devido a pluralidade de
linguas faladas em seu territdrio. Essa diversidade linguistica, no entanto, estd ameacada
pelo nimero reduzido de falantes por lingua. Maher (2010, p. 117) afirma que, "além do
portugués, sdo faladas, hoje, em nosso pais, mais de 222 linguas [...]. Dessas linguas,
pelo menos 180 s3o linguas indigenas [...]". Essas 180 linguas encontram-se em
situacdo de risco de desaparecimento devido ao nimero reduzido de falantes e a falta de
politicas linguisticas que ajudem a preservar, a valorizar e a divulgar entre os seus
membros a prépria lingua, dando um sentido de pertencimento e identidade ao grupo.

O ndmero reduzido de falantes de algumas linguas minoritarias mostra a
vulnerabilidade linguistica que muitos povos indigenas estdo enfrentando. Ao olharmos
0 mapa do Brasil, na época da colonizacdo, podemos observar o territorio brasileiro
coberto por populacdes indigenas, reunidas por agrupamentos linguisticos, com
caracteristicas muito peculiares. Estudiosos da lingua, como Calvet (2007) e Maher
(2010), afirmam que as causas para esse comprometimento devem-se principalmente a
falta de documentacdo e de implementacdo de politicas por parte do Estado que
efetivamente ajudem a manter as linguas dessas comunidades.

A Constituicdo assegura as comunidades indigenas uma educacdo escolar, em
seu artigo 210, dizendo que “serdo fixados contetdos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formacdo béasica comum e respeito aos valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais". O paragrafo 2.°, do mesmo artigo, diz que
“o ensino fundamental serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem” (BRASIL, 1988).

Ao analisarmos o texto legal, podemos destacar a palavra “assegurada” que
nessa situacdo marca o direito dos povos indigenas de terem uma educacdo em lingua
materna, apresentando pela primeira vez, a ideia de uma educagao escolar que respeita
as especificidades da lingua e cultura indigenas. Esse aspecto inédito no documento
oficial mostra a disposicdo do Estado (o assegurador) em garantir tal educacéo.

Também ganha destaque o respeito as peculiaridades culturais dos indigenas ao afirmar
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que serao assegurados, a eles, processos proprios de aprendizagem. Esse aspecto marca
a compreensdo do Estado no sentido de que os povos indigenas tém uma cultura
diferenciada e que, por isso, necessitam de processos de aprendizagem que considerem

essa especificidade.

Nesse sentido, a Constituicdo de 1988 se consolida como documento que
permite a garantia dos direitos dos cidaddos, dando-lhes garantias constitucionais de que
o0 Estado assumira responsabilidade para com a modalidade educacédo escolar indigena.
Essas garantias abrem caminhos para que novas regulamentacdes, leis, parametros,
referenciais, enfim, um aparato legal pudesse ser constituido, dando condicGes
adequadas para o cumprimento dos direitos sociais a educagdo em suas disposi¢cdes

amplas e objetivas.

A Constituicdo destaca a relevancia da educagdo como um dos direitos sociais,
publicos de cada cidadao brasileiro. Com sua redacgdo inédita, provoca a sociedade e, em
simultaneo, suscita novas leis, que possam complementa-la, dando mais dinamicidade
as instituicBes responsaveis por efetivar o processo educativo no pais. Nesse sentido, 0s
movimentos sociais tém papel relevante, pois eles reivindicam novas propostas que
possam ampliar e dotar o pais de um sistema educacional mais moderno e atendam o

crescimento e desenvolvimento da sociedade (AFONSO, 2014).

Os desdobramentos das disposi¢es contidas na Constituicdo preenchiam,
naquele contexto, as pautas das reivindicacBes e dos clamores da sociedade. Sua
realizacdo pode dar conta das demandas dos educadores e de toda a sociedade, com a
elevacdo dos niveis de escolarizacdo e acesso de todos, indistintamente a escola,
respeitando a diversidade da sociedade brasileira. Um dos primeiros desdobramentos da
Constituicdo de 1988 realizou-se em 1991, por meio da Portaria Interministerial n.°
559/91. O Ministério da Educacdo — MEC assumiu a responsabilidade antes atribuida a
FUNALI.

A partir desse momento, organizaram-se, em cada Estado, Nucleos de Educagéo
Indigena, que garantiriam as populacgdes indigenas o respeito a cultura e a lingua desses
povos, bem como propiciariam condicGes para que as escolas indigenas pudessem
funcionar em condig¢des adequadas conforme recomendava a lei. Concomitantemente
criou-se a Coordenacdo Geral de Apoio as Escolas Indigenas e o Comité Escolar

Indigena que tinham como integrantes: antropdlogos, linguistas, técnicos de diversos
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orgdos do governo. Esse Comité teve um papel importante na definicdo das politicas

nacional de educagéo escolar indigena.

3.2 — Escola a favor da educacéo escolar intercultural.
( Wemu’e hap wuat’i seko wywuat wemu’e hap upi.)

A linguagem ¢é prépria da natureza biolégica do ser humano, é importante
ressaltar que as linguas sdo um conjunto de recursos simbolicos discursivos da
sociedade. Por meio da lingua é criada a separacdo dos individuos entre identidades
grupais ou individuais. A lingua é poder e também é posicionamento ideologico que

pode incluir ou excluir as pessoas.

De acordo com Bourdieu (1992), cada troca linguistica contém potencialidade de
um ato e ndo somente um particular sistema de palavras ou de regras gramaticais, mas
algo que é sempre escondido através de um poder simbdlico e de uma forma particular
de comunicar. Para Bourdieu a lingua ndo € somente um sistema autbnomo, mas um
sistema que é constantemente ativado por processos sociopoliticos incluindo instituicdes

burocréticas, a exemplo a escola.

Embora em tese, o estado brasileiro tenha promulgado os direitos aos indigenas
a terem acesso a educacao intercultural, esse mesmo estado ainda adota uma atitude de
tutelagem ao pdr em pratica educacdo escolar indigena. O objetivo do governo € de
integrar os alunos indigenas a educacgdo formal, tornando-os como meros reprodutores
de conteldo e médo de obra barata. Julido (2015, p. 18) conceitua de fato o que
interculturalidade ao dizer que “¢ o dialogo entre e com culturas (...) assim uma
educacdo intercultural valoriza o desenvolvimento de estratégias que promovem a

construcdo de identidades, sem que uma sobreponha a outra”.

A escola precisa refletir e por em préatica a no¢do de ensino intercultural em
consonancia com o ensino formal. Ndo devem descartar de suas matrizes curriculares as
linguas indigenas. Sabemos que o léxico da lingua padrdo é passivel de variacéo
linguistica, essas variacdes sdo pautadas em fatores linguisticos e extralinguisticos. Isso
ocorre pelo fato das linguas serem dindmicas e em constante transformacgdo, a

linguagem esta a favor da comunica¢do humana. Conforme Calvet (2004), as linguas
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existem para servir aos homens e ndo os homens servirem a lingua. Quando uma lingua

sobrepuja outra, compreendemos a relacao de lingua e poder.

As linguas minoritarias no Brasil sdo resultados da desastrosa colonizacéo,
indmeras populagdes indigenas foram exterminadas e com elas suas linguas. Algumas
centenas de dialetos sobreviveram a cinco séculos de exploracgdo e hoje sofrem violéncia

simbolica ante a sociedade capitalista vigente.

A Amazonia se caracteriza por ser uma regido onde a diversidade étnico-cultural
representa 60% da populacdo indigena do Brasil. Nesse contexto multicultural é
necessario discutir a respeito do ensino intercultural nas escolas publicas. Os
movimentos sociais sejam eles ambientais e de defesa dos direitos dos povos indigenas,
se fortalecem e se mobilizam na luta pelos seus direitos culturais e educacionais, por
exemplo, a Coordenacdo das OrganizacOes Indigenas da Amaz6nia Brasileira (COIAB)

criada em 1989 para mobilizar os diversos povos originarios da regido.

A educacdo escolar indigena tem essa dimensdo de emancipacéo politica. Para
0s povos indigenas os saberes tradicionais sdo conhecimentos que devem ser
considerados no projeto societario de educacdo escolar em articulacdo e didlogo com
esses conhecimentos. Para os indigenas esses conhecimentos sdo inseparaveis e
constitutivos do todo, ou seja, integram a realidade sociocultural do mundo cosmolégico
indigena.

A educacdo indigena conduz parte desses costumes e tradigcdes, integra a
organizacao social dos grupos indigenas do Brasil independente da historia de contato

como a lingua, arte, roga, bebidas, pinturas corporais, entre outras.

A escola publica contemporanea necessita se atualizar para abarcar as demandas
da educacéo intercultural. Segundo Silva; Rebolo (2017, p. 181).
A escola atual, inserida em uma sociedade que se transforma
rapidamente e que esta marcada fortemente por movimentos que
combatem as desigualdades em todos os sentidos, se vé frente a
grandes desafios para que possa realizar, de fato, uma educacdo

intercultural e cumprir seu papel social na construcdo de uma
sociedade mais justa, igual e solidéria.

O movimento indigena vai para o confronto contra as politicas indigenistas

brasileiras calcadas nas ideias de homogeneizacdo e desenvolvimentismo, buscando a
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integracdo nacional dos povos indigenas por parte do governo brasileiro. Por isso 0s
povos indigenas se organizam como uma acdo coletiva para lutar pelos seus direitos

sociais e culturais, conforme esta garantindo na legislacéo brasileira.

A autonomia e dignidade que os povos indigenas lutam e erguem suas bandeiras
de resisténcia contra a dominacdo, e isto entremeado a conquista de sua cidadania em
torno da reivindicacdo dos direitos territoriais e educacionais. Essa autonomia se torna
um imperativo para os indigenas que reivindicam seus direitos constitucionais,

respeitando a diversidade étnico-cultural e a realidade sociocultural.

Em se tratando de educacdo escolar indigena essa autonomia ainda precisa ser
mais bem posicionada no campo da resisténcia na garantia dos direitos, haja vista que o
governo ndo reconhece a liberdade que a comunidade precisa ter para trabalhar com os
processos diferenciados da realidade indigena.

No contexto da mobilizacdo social dos povos indigenas pelos seus direitos. A
questdo da cidadania, uma palavra tdo antiga, mas, em simultaneo, atual. E assim que o
movimento indigena com as experiéncias sociais na busca por educacdo para as suas
comunidades contribui enormemente para o espirito de coletividade na garantia dos
direitos, assumindo uma identidade social engquanto movimento, no ambito da luta

coletiva e politica.

N&o podemos deixar de reconhecer a importancia da Lei n° 10.639, de 9/1/2003
que trata de incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-brasileira”. Essa Lei foi alterada em 2008 para incluir a
tematica indigena trabalhada no sistema de ensino brasileiro. Trata-se de uma tentativa
do Estado brasileiro para fazer o enfrentamento ao preconceito e a discriminacdo em
relacdo a esses povos, garantindo o respeito a pluralidade étnico-cultural existente no

pais. Sendo assim, instituido no dia 20/11 como Dia Nacional da Consciéncia Negra.

A educacdo, nesse &mbito tem o papel de libertar os humanos da dominacéo e de
valorizar os conhecimentos que cada individuo tem acumulado pela experiéncia de vida,
rumo a sua emancipacdo como cidaddo e cidada. A educacgéo indigena com o processo

de escolarizacdo vem nessa perspectiva de uma cidadania emancipatoria.

A emancipacdo rompe com a ideia de tutela que perdurou durante décadas no

ambito do Estado brasileiro que insistia em tratar os povos indigenas como
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relativamente incapazes no Codigo Civil, no inicio do século XX, superado pds-1988 e
também com a reformulacdo da legislacdo indigenista. Contudo, o que é peculiar no
problema da emancipacédo, enquanto efetivamente centrada no complexo pedagdgico, é
gue mesmo na literatura pedagogica ndo se encontre esta tomada de posicdo decisiva
pela educacdo para a emancipacdo, como seria de se pressupor, 0 que constitui algo

verdadeiramente assustador e muito nitido.

A luta dos povos indigenas rompe com os modelos de educacdo que
historicamente foram impostos pelas politicas governamentais de cunho integracionista
e assimilacionista. Buscam construir outras experiéncias que possam contribuir com
essa emancipacdo politica e de cidadania. 1sso é possivel com a educacdo escolar

baseada no contexto sociocultural das comunidades indigenas.

No campo da educacéo escolar os indigenas lutam por especificidade e o direito
a diferenciacdo em suas escolas. Desde pautas a respeito da contratacdo de professores
indigenas e pessoal administrativo, passando pela producdo de materiais educativos e
pedagogicos, o uso de linguas indigenas na matriz curricular, até o reconhecimento de

um calendério especifico no sistema escolar de ensino, entre outros.

Coordenacdo das OrganizacGes Indigenas da Amazonia Brasileira — COIAB, €
que existem 207 organizacGes indigenas em diversos estagios de desenvolvimento
institucional na Amazoénia e sdo com essas associa¢Oes que estdo sendo discutidos os
projetos de desenvolvimento, 0s quais questionamentos na maneira como Sao
implantados. Nessa luta pela autonomia de um sistema de ensino especifico e
diferenciado é que os professores indigenas reivindicam a formacdo de professores ao
nivel superior para fortalecer a resisténcia cultural de escolas indigenas com pessoal

qualificado.

A educagdo escolar indigena no Brasil toma um novo rumo a partir da
Constituicdo Federal de 1988 quando garante os direitos socioculturais dos povos
indigenas e a regularizacdo dos territorios tradicionais de suas populagdes. Outro
aspecto é no que se refere aos direitos educacionais que respeita 0s processos proprios
de aprendizagens e uso de suas linguas maternas nas escolas indigenas. Ha um avanco

no campo da legislagéo, mas ainda tem resisténcia na criagdo de politicas publicas.

A luta e resisténcia cultural dos povos e comunidades indigenas do Brasil

materializam uma série de documentos que vige hoje no ambito do MEC para a
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formulacéo de politicas educacionais indigenistas, por exemplo, a Resolucdo 03/99 da
CEBJ/CNE que reconhece a categoria ESCOLA INDIGENA. A educaco indigena é um
direito a diferenca, levando se em consideracdo a questdo cultural dos povos indigenas

com suas tradicdes e costumes na implementacédo de politicas educacionais.

Os indigenas detém saberes sobre a floresta, tanto da arquitetura de seu territorio
como de suas matas e animais. Crescem e socializam-se neste ambiente, tem com a terra

uma relacdo que nédo passa pela ideia de propriedade.

Os processos identitéarios e territoriais que permeiam a luta dos povos indigenas
assumem diferentes estratégias politicas em defesa de seus direitos no campo dos
movimentos sociais. A luta do movimento indigena esta centrada em trés eixos se assim
podemos afirmar a partir de suas assembleias politicas que sio: TERRITORIO,
EDUCACAO E SAUDE, ou seja, a retomada pelos territorios tradicionais expropriados

historicamente, 0s processos de escolarizacdo e a assisténcia a saude.

A educacdo escolar indigena teve avancgos no aspecto legal, como também nas
experiéncias de formacdo de professores indigenas nas ultimas décadas do século XX,
incluindo a expansdo de escolas nas comunidades com a presenca do professor
indigena. Foi com essa expansdo da educacdo basica nas comunidades indigenas que
vem a reivindicacdo pela educacdo superior, surgindo as licenciaturas interculturais. A
implantacdo de uma educacdo escolar indigena diferenciada constitui um projeto de
certo modo amadurecido quanto a seus principios e fundamentos, que ja dispbe de
amparo legal e institucional, conformando-se em um espaco de atuacdo de expressivas

organizac@es indigenas locais e regionais.

A partir dos anos de 1990 as experiéncias em curso dos processos de
escolarizacdo com o apoio das organizacdes indigenas e ndo-governamentais foram
importantes na institucionalizacdo das politicas educacionais indigenistas. O avanco
legal, sendo tambem criados espacos politicos nas esferas governamentais sejam elas 0s
governos estaduais na sua grande maioria e 0S municipais com menor proporgdo para

desenvolver e executar as politicas de educagdo escolar indigena.

A mobilizagéo social dos indigenas pelos seus direitos como politicas oficiais,
remonta o final dos anos de 1970 quando esses povos ddo inicio a luta pela retomada

dos territorios. Surgiram com o proposito de apoiar as lutas politicas dos grupos
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minoritarios. “Institui¢des que contribuiram, substancialmente, nas experiéncias em

educacdo escolar como recurso favoravel aos projetos indigenas”.

O resultado dessa mobilizacdo no campo da educacdo escolar indigena é que
essa demanda constou na agenda do MEC, enquanto em 1991 sai da instancia da
FUNAI, para ser coordenado por este ministério e executado pelos estados e

municipios.

Com essas conquistas nos campos do territorio e da educagdo os povos indigenas
buscam agora a formacéo e escolarizagdo dos indigenas nas diversas areas para garantir
a autonomia das comunidades. Uma formacgdo que atenda as necessidades das escolas
indigenas, com a melhoria da satde do seu povo e a gerenciamento territorial das terras
indigenas, surgindo assim os cursos especificos ao nivel superior.

Pelo contrério, essa presenca de alteracéo e de estruturas heterogéneas
nas comunidades de fala é uma circunstancia comprovada. Existe
variagdo inerente a biocenose de dicgdo, ndo existem dois falantes que
se expressam do mesmo modo, nem mesmo um falante que se
expresse da mesma maneira em diferentes situaces de comunicacao.
Fica notorio, diante dessa busca tetrica de sinais ndo é uma entidade
gue estd dentro de um recipiente e deve ser retirada para instrumento
de estudo. Ela estd a qualquer momento, interagindo com o ambiente.
Para lidar com esses codigos, é imprescindivel olhar para os dados de
fala da rotina e confrontad-los as teses gramaticais 0 mais justo

possivel, ajustando a teoria de forma que ela dé conta do objeto.
(SANTOS; ANDRADE; ALMEIDA, 2020, P. 6).

O Governo brasileiro reconhece aos indigenas a posse permanente de suas terras
para garantir a sua reprodugio fisica e cultural e, assim, programara uma “nova” pratica
na sua politica indigenista, tanto nos aspectos sociais, educacional, econémico,
ambiental como politico e juridico.

Em relacdo ao aspecto educacional hoje as comunidades e povos indigenas tem a
garantia de poder usar suas linguas maternas inserindo seus processos proprios de
aprendizagens no contexto da escola. Ou seja, cada povo indigena pode usar sua lingua
materna e buscar novas formas de conhecimentos e aprendizagens a partir de seu
contexto sociocultural, buscando atender as suas necessidades e demandas oriundas do
contato com a nossa sociedade, como também da propria dindmica cultural, integrando

a organizacdao social desses povos.
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A reflexdo conduzida pelas liderancas indigenas acerca do que estava ocorrendo
com o0 ensino nas escolas indigenas abriu possibilidades para se reivindicar uma
educacao mais proxima da realidade indigena. Uma educagdo que respeitasse o modo de
vida das pessoas dentro de suas comunidades, bem como os seus saberes tradicionais.

O reflexo maior dessa mudanca veio com a descentralizacdo na execucdo da
educacdo, que antes era desenvolvida pela Fundagdo Nacional do indio, e em 1991 por
meio do Decreto n°. 26/91 que passou a coordenacdo do Ministério da Educacdo. Sua
implementacao ocorreu por meio das Secretarias Estaduais e Municipais de Educacdo,
obedecendo a especificidade sociocultural de cada grupo étnico e a realidade
sociocultural de cada comunidade.

A mudangca significativa porque a educacéo feita pela FUNAI nas comunidades
indigenas tinha o cunho integracionista, desconsiderado a realidade sociocultural,
inclusive existia o interprete e tradutor bilingue para contribuir com o professor néo
indio nos processos de escolarizacéo.

A educacdo escolar indigena toma uma dimensao que vai além da esfera estatal,
pois as organizagdes nado-governamentais estdo atuando junto a diversos povos
indigenas do Brasil com modelos experimentais no sentido de procurar realizar uma
educacdo e curriculo diferentes, construidos num diadlogo permanente com o
protagonismo indigena.

O preconceito linguistico €, segundo o professor Marcos Bagno, todo o juizo de
valor negativo de reprovacdo, de repulsa ou mesmo desrespeito as variedades

linguisticas de menos prestigio social. Isso pode ser comprovado quando ele descreve:

O preconceito linguistico se baseia na crenga de que existe [...] uma
Unica Lingua Portuguesa digna deste nome e que seria a lingua
ensinada nas escolas, explicada nas gramaticas e catalogada nos
dicionarios. Qualquer manifestacdo linguistica que escape desse
tridngulo escola-gramaética-dicionario é considerada, sob a Otica do

preconceito linguistico, “errada, feia, estropiada, rudimentar,
deficiente (BAGNO, 1999, p. 40).

Baseados nessas experiéncias e discussdes com liderangas indigenas e com 0s
consultores especializados que o MEC lanca em 1993, as Diretrizes para a Politica
Nacional de Educacdo Escolar Indigena, tendo como principios gerais uma educacao
que seja especifica, intercultural, diferenciada e bilingue/multilingue. Esses termos que
foram sendo materializados nas diretrizes nacionais sdo resultados das lutas e

experiéncias de educacéo escolar indigena.
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Ao se referir sobre a educagdo indigena bilingue/multilingue estamos nos
referindo aos povos que falam a lingua de origem e a Lingua Portuguesa. Outros povos
que vivem em regides fronteiricas falam essas duas linguas mais o inglés ou espanhol,
mas ha povos que ainda sdo monolingues por conta da recente histéria de contato que
falam apenas a lingua de origem. Isso e uma discussdo muito interessante no campo da

linguistica ou sociolinguistica.

3.3 — O enfrentamento contra o preconceito étnico e linguistico de jovens Satere-

Mawé.

(Sateré-Mawé ipakuptiaria kasap sa’ag ywania etiat hawyi as’ag sehay etiat

hap,)

O silenciamento da lingua de um povo ocasiona a sua perda cultural e o
apagamento do saber ancestral. Esta nos ancides a lingua materna, nos adultos a lingua
mée € que lhes é estrangeira, no jovem resquicio de sua lingua ancestral sobrepujada
pela lingua da cidade. Ao falar em lingua materna na escola ou em qualquer ambiente
urbano, o jovem indigena € ridicularizado ou corrigido por paladinos conservadores da
moral dos bons costumes da lingua padrao.

Os termos especificos e diferenciados levaram-se em consideracdo o0s aspectos
socioculturais de cada povo ou comunidade, além da questdo metodoldgica nos
processos de ensino e aprendizagem. Por isso ndo ha um unico modelo de educagdo
indigena, o que existem sdo experiéncias que trazem aspectos do que é especifico e
diferenciada, sobretudo no que se refere ao curriculo com a insercdo dos saberes
tracionais indigenas. A predominéncia do ensino disciplinar nas escolas indigenas, fruto
da heranca cultural da historia de contato e imposicao das agéncias governamentais nas
comunidades indigenas do Brasil.

A problematizacdo desses termos conduz-se necessaria porque escutamos as
vezes de tuxauas que a educacdo diferenciada tem a conotacao de inferioridade, como se
fosse algo facil do que o modelo que vige nas escolas dos ndo indigenas. Com o passar

do tempo e discussdes nas assembleias essas questbes tém sido superadas no
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entendimento das liderancas tradicionais de base. A prépria educacdo superior nas
licenciaturas especificas tem contribuido para esse debate.

Agora a discussdo do conceito de interculturalidade tem avangado nos debates
académico e cientificos, a partir das experiéncias de formacao de professores indigenas,

sejam elas no magisterio ou licenciatura especifica.

Em 1991, os professores indigenas elaboraram quinze principios sendo
ratificados em 1994. Em um dos principios esta posta a critica dos professores indigenas
em relacdo a questdo do preconceito por parte da nossa sociedade nos seguintes termos:
“nas escolas dos ndo-indios sera corretamente tratada e veiculada a historia e cultura dos
povos indigenas brasileiros, de modo a acabar com os preconceitos e o racismo”.

Esse principio nos instiga a discutir como vem sendo trabalhado nas escolas
publicas o tema transversal Pluralidade Cultural que integra os parametros curriculares
nacionais para o ensino fundamental. Esse tema vem ao encontro do que almeja a
educacdo intercultural em reverter a imagem do “indio” presente nos livros didaticos
que chega com informacdes errbneas as escolas dos nao-indigenas. Ou seja, uma
concepgdo genérica de pensa que 0s povos indigenas sdo iguais, negando as
especificidades como tradi¢Bes, linguas, costumes, organizacao social, etc. que fazem
parte do universo cultural indigena.

O efeito mais notavel destes eventos é, sem duvida, a irradiacdo da reflexdo e da
discussdo sobre escola indigena em diversas populacdes locais de professores, como a
dos Sateré-Mawé. Além disso, encontra-se em fase de discussdo ou implementacdo
organizacbes do mesmo tipo nas regides do Alto Rio Negro e do Médio Solimdes. Os
professores indigenas Tikuna talvez tenham sido os primeiros a se organizar e, de certa
forma, inspiraram todos os outros.

O papel social dos professores indigenas na luta por escolas especificas e
diferenciadas a partir do contexto sociocultural de cada povo, eles pensam no
protagonismo indigena para dialogar com o Estado politicas educacionais que atendam
as demandas e necessidades.

A criacdo da Organizacéo dos Professores Indigenas dos Satere-Mawe (OPISM)
que reivindicam junto ao Governo do Amazonas a formacdo de professores de suas
escolas e comunidades. A partir das experiéncias em curso na formagdo de educadores
indigenas e expansdo de escolas nas comunidades indigenas e formatado o Referencial

Curricular Nacional das Escolas Indigenas (RCNEI). Trata-se de um material muito rico
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em informacOes elaborado a partir dos projetos de educacdo escolar indigena em
andamento no Brasil.

Esse documento veio orientar a criacdo de uma politica educacional estadual e
municipal de educacdo para atender os povos indigenas que integram seu sistema de
ensino.

Cabe a cada instituicdo, seja ela secretaria estadual ou municipal, 6rgdos que
estdo diretamente envolvidos com essas populagdes, adaptar e formular uma proposta
que atenda as reais necessidades das comunidades indigenas, levando-se em
consideracdo o dialoga e o respeito na construcao de propostas curriculares indigenas.

Com base nesse referencial politico-pedagdgico o Conselho Nacional de
Educacdo (CNE) por meio da Camara de Educacdo Basica instituiu a Resolucdo n°.
03/99, fixa as diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas, determinando que
os sistemas de ensino reconhecam a categoria escola indigenas, dando as condicdes
basicas e apoio necessario ao seu pleno funcionamento e também criando uma politica
local de educagdo escolar indigena.

Em amparo legal e publicacdo de materiais didaticos e diretrizes para nortear o
novo modelo de educacdo escolar indigena no Brasil. ApGs isso ocorreram avancos,
pois a perspectiva de educacdo integracionista comeca a ser rota por uma visao de
alteridade de respeito ao outro, ao diferente culturalmente, garantia dos direitos culturais
e educacionais. Destaque-se que, em 2001, ocorreu a elaboracdo do Plano Nacional de
Educacdo (PNE) onde aparece a educacdo indigena. O Estado estabelece para os entes
federativos a prerrogativa ou a tarefa do sistema publico de ensino
pensar/planejar/instituir as politicas publicas em atencdo as comunidades e povos
indigenas.

A educacdo escolar aparece na pauta do movimento indigena voltada para a
expansdo de escolas ao nivel de ensino fundamental. Posteriormente com a
implementacdo do ensino médio para garantir a presenca do jovem indigena na
comunidade ou aldeia em detrimento das migragoes causadas por falta de continuidade
dos estudos e ampliada para o ensino superior. Essa questdo da educacdo escolar na
comunidade foi sendo pautada no movimento Indigena para que o indigena adquirisse
mais conhecimento.

Com essa realidade de criagdo de escolas indigenas vem o desafio de qualificar e
habilitar o professor indigena para atuar nas comunidades. Nesse processo de expansao

da Educacdo escolar indigena que surge a demanda de formacgdo de professores
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indigenas ao nivel de magistério e também ao nivel superior. E preciso se fazer cumprir
a LDB (Lei no 9.394/96), no tocante a valorizagdo dos profissionais da educacéo e da
cultura, garantindo uma educacdo bésica de qualidade, considerando 0s aspectos
culturais e a realidade dos Povos Indigenas. (FREITAS, 2017).

O Movimento Indigena em suas assembleias sempre pautam a temaética da
educacdo indigena para que 0s tuxauas possam avaliar como esta a realidade
educacional nas etnorregides politicas. Esse € momento de mostrar a luta e resisténcia e,
em simultaneo, reafirmar o compromisso historico por melhores condicdes das escolas

nas comunidades.

Ao se abordar sobre etnicidade na Amazonia compete escrever sobre 0s seus
habitantes primevos, abordando seus costumes, tradicdes e cultura. E necessario
também realizar um apanhado historico acerca da intrusdo europeia e 0S
desdobramentos que essa passagem acarretou sobre 0s povos amazoénicos. Silva (2004,
23) fomenta que “A presenca de espanhdis, portugueses, ingleses, franceses e
holandeses na Amazoénia deve ser vista nesse contexto. A intervencdo no espago, na

vida e na organizagdo das populagdes amazonicas também”.

Os invasores, com ou sem 0 apoio dos seus governos, disputam na Amazonia
escravos potenciais, possiveis mercados, rotas maritimas e comerciais alternativas,
terras, matérias-primas e um espago propicio para a medida e o ajuste de rotas da
corrida colonial. A Amaz6nia é um dos lugares dos reajustes econémicos e politicos da

Europa dos séculos XVI1 e XVII.

Para inicio de conversa aborda-se sobre a corrida maritima para descobrir o que
havia além-mar do continente europeu, por conta de dissidéncias politicas mercantis e
territoriais. E importante frisar o contexto historico vivenciado pelos grandes reinos
europeus, aos quais eram assolados por pestes, fome e conflitos da Igreja e o Estado.
Permeava também a inquietacdo cientifica do Iluminismo latente através das
transformacdes sociais e do pensamento filosofico no seculo XVIII. O iluminismo foi
considerado um movimento intelectual, filoséfico e cultural e defendia o uso da razéo

contra o antigo regime e pregava maior liberdade econdmica e politica.

A construcdo social da Amazoénia é pauta discursiva de diversos autores desde a
época de sua colonizacdo. Gondim (2019, p. 97) elenca elementos de demonstram como
0s sentimentos desses autores variam de um “primitivismo pré-edénico ou infernismo

primordial até um complexo a ser conquistado” como disse Djalma Batista (2007).
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Santos (2007, p. 382) assinala que “No encontro com a Amazonia, a civilizagdo europeia
sofrera um impacto de proporgbes ndo experimentadas antes ou da mesma monta que a do

provocado pelo encontro com o Oriente”.

Nas paginas dos primeiros cronistas, a Amazonia é inventada segundo uma
paisagem que contem coisas bizarras, portentosas. Oscilam entre o edenismo e uma
visdo infernal. Encontram-se sugestdes da existéncia do Lago Dourado (utopia do olhar
sedento por metais preciosos forjado no contexto do mercantilismo), narrativas de

encontro com as amazonas, as mulheres guerreiras, e o0 Paraiso na terra.

Durante o periodo da conquista a Amazdnia, diversas narrativas sao
desenvolvidas através dos aventureiros, cronistas e pesquisadores; ora ¢ representada
como inferno, ora como paraiso: o clima insuportavel, indoléncia e preguica do nativo;
em contraponto, o paraiso terrestre, a exuberancia da natureza, o potencial econdmico
dos recursos naturais. E necesséario destacar também que as narrativas sobre a Amazonia
impulsionaram descobertas que tinham relagdo ndo s6 com o expansionismo europeu,
mas também com a fé catdlica. A respeito da colonizagdo da Amazonia no vieis
religioso, Silva (2004, p. 115) enfatiza que “Entre os pros e contras da agdo religiosa na

Amazonia, ha sempre uma referéncia a Igreja como a agéncia cultural predominante do

processo de colonizagio”.

Na Amazodnia, especialmente, o clero foi o primeiro difusor do pensamento
europeu sobre as terras e as gentes. Ao seu modo, a sua visdo do mundo, classificou o
espaco fisico, os habitantes. As relacdes existentes, o maravilhoso e barbaro. O que lhes

era estranho e diverso foi formalizado segundo as suas referéncias proprias.

E importante destacar que na invencio da Amazonia (GONDIN, 2019), ocorre 0
encontro com a diferenca, 0 encontro com o0 outro, 0 encontro com o desconhecido, e
esse encontro sempre € extremamente problemético, pois envolve uma série de

questdes, sejam elas politicas, econdmicas ou culturais.

Nesse choque de culturas, o imaginario europeu versus a realidade do nativo
produz uma seérie de inquietacOes, alteracbes estas representadas na literatura, cria e
dissemina a Invencdo da Amazonia. Francisco de Oliveira em seu artigo A Reconquista
da Amazénia (1994) mostra como a expansdo econdémica na Amazonia no fim da
década de 1960 e inicio de 1970 foi tragica. Consoante o0 autor, essa Reconquista possui

semelhancas com a Conquista original, pois descobrir significa revelar o desconhecido,
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0 sem nome, sem forma e sem sujeitos. O Conquistador por essa logica, se arvora de
todos os direitos: o que descobre é seu, ele Ihe d& os nomes, o conforma e é sujeito da
descoberta, pois revela o que néo existia. (OLIVEIRA, 1994, p. 85).

Souza (2014, p. 31), fomenta que “Os habitantes da Amazonia, portanto, nao se
assustam facilmente com problemas de modernidade, o que vem provar que a regido €
bem mais surpreendente, complexa e senhora de um perfil civilizatério que o falatorio

internacional faz crer”.

Entre as causas de tal preconceito, temos as variedades linguisticas, as classes
desfavorecidas e a dificuldade do ensino em aceitar a lingua materna, pois o0 aluno ja
chega a escola sabendo falar a propria lingua, e esta ali para aprender as variedades que
a lingua apresenta, inclusive a norma culta. Os Parametros Curriculares Nacionais
reconhecem haver (ou hd) “excessiva valorizacdo da gramatica normativa e a insisténcia
nas regras de exce¢do, com 0 consequente preconceito contra as formas de oralidade e
as variedades ndo-padrdo. ” (BRASIL, 1998, p. 18).

Apobs o inicio da exploragdo da borracha na regido amazonica, houve uma
intensa migracdo de pessoas para 0 Amazonas como ilustra Batista (2003, p. 69) “So
mesmo o surto da borracha, atraindo massas humanas para Hiléia Brasileira, permitiu,
sob bases econémicas favoraveis, a criacdo de uma sociedade onde a cultura, na sua
extensa gama de valores, pode tomar corpo e ser aferida pelos padrdes comuns”. Em
contraposicdo a esse pensamento de Djalma Batista, Silva (2004) pontua “N&o ha
duvida que a tecnologia chegou ao meio indigena, os mesmos nao tém como fugir da
modernidade, ja que a histéria de nosso pais pejorativamente descaracteriza a

epistemologia indigena desde os tempos coloniais”.

Na empreitada de “civilizar” a regido amazdnica, diversos estudiosos
apresentavam em suas escritas sua visdo ainda baseada no eurocentrismo. Gilberto
Freyre (1987) se refere a Amaz6nia como uma regido inospita, e que esta precisa ser
ocupada por pessoas “civilizadas” descartando assim as “gentes” que a habitam desde
tempos imemoriais. Diversas constru¢des como a ferrovia Madeira-Mamoré, Fordlandia
e a estrada transamazonica séo tentativas frustradas de trazer a Amazonia 0 progresso e
liga-la ao resto do pais. Bastos (2014, p. 58) pontua acerca do pensamento freyriano

sobre “ocupar” a Amazodnia “As expressdes trazem o eco da tese, entdo divulgada pelo
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governo, de que se trata de uma fronteira com populacdo rala e pouco integrada a
Nagao, por isso, a ser conquistada”.

Em outros termos, a “aceitacdo” da afirmacdo de ser espago “mal ocupado
demograficamente” mascara a intervencdo de carater econdmico-politico, de submisséo
da regido ao modelo economico desenhado naquele “projeto nacional”. Vemos que o
autor mascara a repressdo aos movimentos sociais e a censura intelectual entdo vigente.

O pensamento militar com base nos estudos de Gilberto Freyre sobre a ocupagéo
e integracdo da Amazbnia ao estado nacional permanece vivo atualmente. O
pensamento errbneo e preconceituoso de integrar os indigenas e quilombolas, a dita
“civiliza¢ao” capitalista, nada mais que um mecanismo de apagamento dessas culturas.
Atua também com Violéncia simbdlica contra os costumes, tradi¢des, religides e linguas
dessas gentes amazonicas. Batista (2007, p. 55) assinala que essa reproducdo de
pensamento integracionista ainda se pauta na visao europeia desde 0s tempos coloniais
“Trouxe também, uma lingua estruturada e que se difundiu pela colonia portuguesa da
América, contribuindo decisivamente, para a unidade do Pais que, desde o principio,
comecou a se formar, e que substituiu, na Amazbnia, os mil e um dialetos

monossilabicos usados pelos incolas”.

Para o indigena, os resultados desse choque foram sumamente graves: houve
mudanca dos métodos de trabalho e dos habitos alimentares; a imposicdo de novas
crencas, embora o absurdo de pretender que o primitivo pulasse, de um salto, do
politeismo ao monoteismo; o proposito de subordina-los, pela escraviddo declarada ou
disfargada aos conquistadores, além de modificacfes profundas na estrutura familiar.

Nesse contexto de revitalizacdo identitaria dos povos autdctones da Amazonia,
compete a ciéncia antropoldgica trazer discussdes pertinentes acerca dessas naturezas
fragmentadas. Faz-se necessario realizar um recorte histérico para compreender a
questdo de etnicidade na regido amazonica, dessa forma mostrar o que houve com 0s
indigenas séculos apos sua quase dizimagao. Batista (2003, p. 167) aponta que “Restam
hoje alguns milhares de silvicolas espalhados pela vasta superficie da Amazonia,
principalmente nos altos rios: Negro, Branco, Guaporé, Tapajos, Xingu e seus afluentes.
Nos baixos rios ainda se encontram alguns, perdida a capacidade de enfrentar a natureza

e inteiramente “desculturados”.

Por séculos antes da intrusdo europeia, as sociedades autoctones desse

continente viviam em consonancia com a natureza. Seus costumes e tradicdes eram
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baseados no ambiente verde que os cercava. O europeu fragmentou essas ideias de vida
do amerindio na forgcosa colonizacdo. Colonizou o pensamento, a terra, a religido e a
lingua dos povos originarios. Restou aos sobreviventes migrarem para o espaco urbano
de modo a sobreviverem as mazelas e preconceitos pés-coloniais as que foram
acometidos. Malheiro (2019) ilustra que “Etnicidade indigena no espago urbano, nio
compreende apenas situacdes de migragdo e afastamentos de nichos com evidentes

contrastes culturais, como aldeias e reservas”.

Na Amazoénia o urbano e a etnicidade indigena se constituiram de forma mutua
num contato historicamente construido numa interdependéncia, que adquiriu diferentes
significados ao longo da histéria do contato interétnico, permeado de relagdes
colonialistas (internas e externas) de violéncia e expropriacdo aos povos indigenas.
Expresso na relacdo entre a formacéo dos nucleos urbanos e as politicas de aldeamentos
de nagbes indigenas baseadas em remocdes e redugdes territoriais, vinculadas a
estratégias de apropriacdo ora do trabalho indigena, ora das terras ocupadas por

comunidades indigenas.

Atualmente na maioria das cidades da Amazonia suas populagdes desconhecem
as raizes étnicas dos mais variados costumes e tradicdes por eles praticadas. Silva
(2004) situa que existem trés Amazonias, a saber, a Amazo6nia indigena, portuguesa e
brasileira. As duas primeiras sdo antagonistas, sendo que o indigena resiste bravamente

aos costumes lusitanos, essa confluéncia resulta na constituicdo miscigenada do Brasil.

Esse contexto das trés Amazdnias como aponta Silva (2004), a que se sobressai
atualmente é Amazoénia lusitana. Esta abarca a sociedade amazonense com seus
costumes, tradi¢des, cultura e principalmente a lingua. A sociedade envolvente esta nela
arraigada por processos educacionais que ddo primazia ainda ao conhecimento europeu,
excluindo assim as suas raizes indigenas, descaracterizando a cultura ancestral para se

manter no topo do poder.

A lingua é heterogénea e todas as variedades devem ser aceites para que ocorra a
desconstrucéo do preconceito linguistico, pois as linguas mudam e estdo em constante
evolugdo. A norma culta, segundo Bagno (1999), estd atrelada diretamente ao
preconceito linguistico, que esta naturalizado na sociedade, como se realmente a norma
culta fosse a unidade variedade correta da lingua, pois € a ensinada nas escolas; “nao ¢é

dificil perceber que a norma culta — por diversas razdes de ordem politica, econdmica,
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social, cultural. Uma coisa ndo pode deixar de reconhecer: existe atualmente uma crise
no ensino de lingua portuguesa. Muitos professores, alertados em debates e conferéncias
ou pela leitura de bons textos cientificos, j& ndo recorrem tdo exclusivamente a

gramatica normativa como Unica fonte de explicacdo para os fenémenos linguisticos.

Por outro lado, sentem falta de outros instrumentos didaticos que possam, sendo
substituir, ao menos complementar criticamente 0s compéndios gramaticais
tradicionais. Muita gente acredita e defende ser a norma culta que deve constituir o
objeto de ensino/aprendizagem em sala de aula. Mas 0 que é e onde esta essa norma
culta? (BAGNO, 1999, p. 106)

A realidade a que se refere essa pesquisa sdo 0s povos indigenas, explicitamente
a etnia Sateré-Mawé. Os percalgos e mazelas sociais que essa etnia sofre regularmente
desde os tempos coloniais. Aqui tratamos da cultura desse povo como constituinte da
sociedade vigente, ndo somente cultural, mas também ao que remete a politica, a
historia, cosmogonia e lingua. No topico seguinte é discutido acerca dos aspectos
linguisticos Sateré-Mawé e como a ciéncia linguistica tem papel fundamental para

desvelar e valorizar a lingua Sateré-Mawe.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os resultados da investigacdo de como ocorre 0 preconceito linguistico para com
0 portugués falado pelo indigena Sateré-Maweé e como essa situacdo pode atrapalhar o
ensino-aprendizado do aluno indigena e, até mesmo comprometer sua identidade leva-
nos a apresentar algumas consideragdes a seguir.

E bastante preciso evidenciar o uso linguistico bilingue dos jovens indigenas no
contexto escolar urbano, uma situacdo de dualidade do uso do idioma Sateré-Mawé e o
uso da Lingua Portuguesa por esses estudantes. Foi apresentada na discussédo tedrica da
pesquisa a Varia¢do Linguistica denominada “Portugués Indigena Sateré-Maweé”, seus
desdobramentos na Lingua Padr&o.

A respeito dos objetos especificos propostos nessa pesquisa, buscou-se um
levantamento sobre as condi¢Bes socioecondmicas que estdo representadas em
porcentagem na figura 1, sendo que esse indice retrata ganhos minimos pelos jovens
indigenas e adaptacdo linguistica no mbito escolar desses estudantes, quesito este
bastante discutido no desenvolvimento deste trabalho.

Outra questdo relevante retratada na pesquisa diz sobre o motivo principal dos
alunos Sateré-Maweé virem estudar na cidade. Eles foram unanimes em afirmar que
querem concluir o Ensino Médio. Haja vista que em suas comunidades ha apenas o
ensino fundamental, esses alunos buscam melhores condi¢des de vida e aquisicdo de
conhecimentos para contribuir no melhoramento de suas aldeias.

A respeito de saber se os entrevistados falam fluentemente a lingua Sateré-
Mawé, percebeu-se que a maioria dos estudantes domina a sua lingua materna e tem
consciéncia da importancia em falar em Sateré. Pontuou-se sobre o preconceito
linguistico e se os estudantes indigenas tém conhecimento sobre o tema. N&o existe
uma Unica forma de falar e de se expressar no Brasil, tendo em vista que a cultura
predominante em cada regido expressa a maneira de cada pessoa falar.

A linguagem foge da escola, da gramatica e do dicionario, ha uma associagao de
fala errada, mas o que ocorre sdo manifestacdes das variedades linguisticas. O
questionamento sobre o que é variagdo linguistica e suas implicacGes nas aulas de
Lingua Portuguesa. Os alunos foram unanimes em responder que em determinada aula,
o professor de Lingua Portuguesa ministrou contetidos sobre variacdo linguistica e suas

implicagdes em sala de aula e fora dela.
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A questdo final é como os alunos Sateré-Mawé combatem o preconceito
linguistico? As respostas dos alunos indigenas Sateré-Mawé expressas através do
questionario demonstram consciéncia da importancia do uso da lingua Sateré. No
decorrer das coletas de dados muitos alunos Sateré-Mawé se recusaram a responder as
perguntas da pesquisa por vergonha de se identificarem como indigena. O preconceito
étnico e linguistico em sala de aula é velado. Os alunos indigenas que responderam os
questionamentos acerca do preconceito linguistico tem uma convic¢do muito importante
sobre falar em Saterée-Mawe. Essa conviccdo parte muitos das alunas Mawé, elas
consideram que falar no idioma Sateré na cidade é uma maneira de preservarem suas
raizes indigenas.

Os estudantes Sateré entendem que mesmo diante da dificuldade em aprender a
Lingua Portuguesa, isso € um processo necessario para eles avancarem na educacao
bilingue. O preconceito étnico e linguistico € uma realidade negativa que faz com que
muitos alunos percam sua identidade indigena. Essa realidade pode ser mudada através
de iniciativas da implantacdo de politicas linguisticas nas unidades educacionais de
Parintins.

Sobre a questdo da pratica pedagdgica da escola na valorizacdo da cultura
linguistica desses alunos, essa realidade ndo é posta em pratica pelos professores que
ministram aula de Lingua Portuguesa. A inclusdo de ensino intercultural para esses
alunos indigenas, nao é verificada na escola devido a falta de formacao dos professores
a respeito das leis sobre educacdo intercultural e inclusdo da mesma em suas praticas
pedagogicas em sala de aula.

No decorrer da pesquisa foram verificados de maneira positiva 0s objetivos
propostos. Sdo retratados pontos importantes na educacdo escolar indigena na cidade de
Parintins através dessa pesquisa que também tem um teor de denuncia social, nessa
cidade se expressa a discriminacdo de uma etnia que é construtora de nossa sociedade.
Como pesquisador a relevancia desse trabalho trouxe respostas significativas para o
meu aprendizado, em detrimento a observacdo que fiz ao longo de trés anos na referida
escola onde estudam os sujeitos dessa pesquisa. Como descendente da etnia pesquisada
me sinto encorajado a prosseguir no engajamento social e cientifico desses fendbmenos
linguisticos da bilingualidade e do portugués indigena Sateré-Mawe exercidos pelos
estudantes indigenas que vivem em contexto urbano.

A questdo do preconceito étnico e linguistico dos povos indigenas que permeiam

a sociedade amazonica é uma realidade gritante e carece de pesquisas em relagdo. As
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relacGes em torno desses fendmenos ndo se dao apenas no campo linguistico, de modo
que existe toda uma condicdo psicologica que acometem esses jovens indigenas como
frustracdo por ndo compreender a lingua vigente em sala de aula. O preconceito
linguistico é um fator psicolinguistico pelo qual os alunos indigenas sofrem, tanto por
colegas de aula quanto dos professores que ministram as diversas disciplinas do ensino
médio regular.

A intencdo dessa pesquisa ndo é apenas um trabalho académico que demonstra
uma realidade superficial da educacdo escolar Satere-Mawe, mas uma tentativa de
condicionar esforgcos para fomentar projetos politico-pedagogicos em cima do tema,
mostrar a realidade dessa problematica para sociedade académica e comum. O povo
Sateré-Mawé é nossa génese cultural, merecem o devido respeito e reveréncia a sua
cultura e lingua. Em Parintins € incentivado que os parintinenses aprendam linguas
estrangeiras. De modo a que seja realizado uma recepcdo calorosa e amigavel a
estrangeiros que visitam essa cidade com veias indigenas. Por outro lado, as linguas
indigenas sdo hostilizadas e inferiorizadas, expondo assim o preconceito étnico e
linguistico contra 0s povos originarios, em voga os Sateré-Mawe.

E necessario compreender & luz da sociolinguistica que ninguém fala “errado”,
haja vista que a escrita ndo é apenas uma forma de transcrever o que dizemos em forma
de simbolos e a sua fungdo é garantir a comunicacédo efetiva, ou seja, se esse propdsito
se cumpre, a comunicagdo e a lingua utilizadas estao “corretos”.

A educacdo escolar indigena na cidade de Parintins carece de pesquisa
sociolinguistica de cunho epistemoldgico ligado a prépria génese da cultura Sateré-
Mawé, a saber, o retorno social para esta etnia. A cultura linguistica Mawé necessita ser
revitalizada, respeitada e dessa forma termos uma relacdo de alteridade com nossa

prépria identidade indigena.

Disto isto, devo dizer que concentrei esfor¢os diante das dificuldades estruturais,

epistémicas e culturais para concluir a distinta pesquisa.
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