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RESUMO

Esta dissertacdo, intitulada “A ficcionalizacdo dos seringais amaz6nicos em Banco de Canoa
— cenas de rios e seringais do Amazonas, de Alvaro Botelho Maia, teve como objetivo
analisar o referido livro, para investigar como 0s seringais amazbnicos se encontram
ficcionalizados na obra, tendo como parédmetros tedricos e tematicos o panorama historico do
ciclo da borracha na Amazonia e sua representacdo na literatura, especialmente na ficcdo do
escritor amazonense Alvaro Maia, em didlogo com Marcio Souza (2010) e Lucilene Lima
(2007); a teoria geral do imaginério aplicada ao contexto amazodnico por Paes Loureiro
(2001); e reflexbes sobre a presenca do sagrado na Amazbnia, em diferentes recortes
relacionados a dicotomia sagrado x profano e suas implicacfes nos modos de vida de
individuos e coletividades, tais como se mostram nas narrativas do livro em estudo, com base
em Mircea Eliade (1992), Eduardo Galvéo (1955), Paes Loureiro (2002) e Socorro Santiago
(1986). O estudo mostra o carater inovador do autor, por ter criado uma maneira peculiar,
propria, de dizer o mundo da economia gomifera, tdo retratado por outros ficcionistas, mas
nunca da forma como ele montou os seus enredos, inclusive fazendo dialogar diferentes
formas literdrias e praticamente pulverizando as fronteiras entre cronica, conto, ensaio,
autobiografia e documentario. Nessa criagdo multifacetada, deu uma inequivoca contribuicao
para que o leitor consiga interpretar as contradi¢cdes que envolvem as questdes relativas a tdo
enigmatica porcdo do planeta, que é a Amazodnia, e um dos periodos mais emblematicos da
sua historia, que foi o ciclo da borracha.

Palavras-chave: Ciclo da borracha. Seringais Amazonicos. Ficcionalizagdo. Banco de canoa.



ABSTRACT

This dissertation, entitled “The fictionalization of the Amazonian rubber plantations in Banco
de Canoa — cenas de rios e seringais do Amazonas, by Alvaro Botelho Maia”, aimed to
analyze this book, in order to investigate how the Amazonian rubber plantations are
fictionalized in the work, considering as theoretical and thematic parameters the historical
panorama of the rubber cycle in the Amazon and its representation in literature, especially in
the fiction of the Amazonian writer Alvaro Maia, in dialogue with Marcio Souza (2010) and
Lucilene Lima (2007); the general theory of imaginary applied to the Amazonian context by
Paes Loureiro (2001); and reflections about the presence of the sacred in the Amazon, in
different cuts related to the sacred and profane dichotomy and its implications in the
individuals and collectivities ways of life, as shown in the narratives of the book under study,
based on Mircea Eliade (1992), Eduardo Galvdo (1955), Paes Loureiro (2002) and Socorro
Santiago (1986). The study shows the innovative character of the author, for creating a
peculiar way, own, to say the world of gum economy, so portrayed by other fictionists, but
never the way he set up their plots, dialoguing with different literary forms and practically
spraying the borders between literary chronicle, short story, essay, autobiography and
documentary. In this multifaceted creation, he made an unequivocal contribution so that the
reader can interpret the contradictions that involve the issues related to the enigmatic portion
of the planet, which is the Amazon, and one of the most emblematic periods of its history, that
was the rubber cycle.

Keywords: Rubber cycle. Amazonian rubber plantations. Fictionalization. Banco de canoa.
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PROA (a guisa de Introducéo)

Foi através dos encontros de producdo cientifica no Grupo de Estudos da
Metafora e Pesquisas sobre Lingua e Literatura de Expressdo Amazonica
(GREMPLEXA) que tive o primeiro contato com 0 objeto de pesquisa desta
Dissertagdo, o livio Banco de Canoa - cenas de rios e seringais do Amazonas
(doravante BC), de Alvaro Botelho Maia (1997), (doravante Alvaro Maia).

Ao cursar a disciplina Literatura no Amazonas, no Programa de Pos-Graduacéo
em Letras da Universidade Federal do Amazonas, na modalidade de aluna especial,
comecei a dar forma ao objeto de pesquisa. Elaborei o pré-projeto de pesquisa que teve
como titulo “A representagdo do imaginario ribeirinho no seringal amaz6nico em Banco
de Canoa - cenas de rios e seringais do Amazonas, de Alvaro Botelho Maia”, que foi
aprovado pela Banca Examinadora do PPGL da UFAM por ocasido da selecdo para
ingresso de novos alunos. No decurso do Mestrado, houve a necessidade de ajustes na
pesquisa, que passou a ser intitulada “A ficcionalizagdo dos seringais amazonicos em

Banco de Canoa - cenas de rios e seringais do Amazonas, de Alvaro Botelho Maia”.

Igualmente as outras atividades de exceléncia produzidas pelo Programa de Pos-
Graduacdo da Faculdade de Letras, os encontros cientificos promovidos pelo
Gremplexa resistem a indiferenca da atual politica do pais frente as producgdes
cientificas no campo das humanidades (Literatura, Letras, Filosofia, Histdria, Artes e
Teologia), das Ciéncias Sociais (Sociologia e Antropologia) em contato com as demais
areas de outros saberes, razdo pela qual destaco a importancia do Gremplexa nas
atividades de ensino, pois realiza eventos anuais e promove palestras, comunicagdes e

publicacGes de pesquisas.

O Gremplexa tem como principal lider, o Professor Doutor Carlos Antdnio
Magalhdes Guedelha. E por intermédio dele que o grupo de pesquisa executa acdes que
tornam acessiveis a participacdo dos publicos externo e interno a universidade e as
discuss@es epistemoldgicas. Principalmente no que diz respeito a literatura de expressao
amazonica, em cujo contexto se situa a escrita de Alvaro Maia, nascido em 19 de
fevereiro de 1893 no Seringal Goiabal, area pertencente ao municipio amazonense de

Humait, filho do seringalista Fausto Pereira Maia e de Josefina Pereira Maia.



Segundo informa Paula Ramos (2016), em 1913, Alvaro Maia ingressou na
Faculdade de Direito do Ceara, mas transferiu o curso para a Faculdade do Rio de
Janeiro e finalizou o ensino superior em 1917 na Faculdade Livre de Ciéncias Juridicas
e Sociais no entdo Distrito Federal. Retornou para Manaus e fundou o jornal A
Imprensa, foi redator da Assembleia Legislativa do Amazonas em 1918 e atuou na
politica amazonense como Interventor, Governador e Senador do Estado do Amazonas.

Faleceu aos 76 anos, no dia 04 de maio de 1969, em Manaus.

Ha de se considerar, no percurso literario de Alvaro Maia, as seguintes
publicacbes: o livro de crbnicas Na vanguarda da retaguarda (1943), o livro de
narrativas Gente dos seringais (1956), o livro de poemas Buzina dos paranés (1958), o
livro politico Nas barras do pretério (1958), o romance Beiraddo (1958), o livro de
narrativas Banco de canoa - cenas de rios e seringais do Amazonas (1963), o livro de
narrativas diversas Defumadores e porongas (1968), e o livro de divagaches

espiritualistas Tendas dos Emaus (1968).

Os escritos de Alvaro Maia, segundo Rosa Brito (2001), retratam a regi&o
amazodnica com tematicas que envolvem questbes politicas, éticas, econdmicas,
religiosas e antropologicas. As narrativas que compdem o livro BC apresentam o
declinio econdmico da goma eléstica e ttm como locus os seringais amaz6nicos do rio
Madeira e seus afluentes como um ponto alto na construgéo dos enredos. Apesar de toda
a riqueza encontrada nas narrativas ficcionais de BC, o livro conta com apenas duas
edicdes: a primeira de 1963 em Manaus, pela Editora Sérgio Cardoso, e a segunda de

1997 pela Editora da Universidade do Amazonas.

O livro BC é bem robusto. E composto por trezentas e noventa e quatro paginas
e apresenta um segmento introdutério denominado: “Banco de Canoa” (MAIA, 1997, p.
01-08), “Glossario” (MAIA, 1997, p. 371-377) e “Anexo” (MAIA, 1997, p. 379-394),
onde s&o registrados e ficcionalizados os flagrantes do mundo amazdnico, com a visao
critica a respeito do arrivismo dos seringalistas, que se sustentava perversamente sobre a

exploracdo desumana dos seringueiros e do caboclo ribeirinho.

Os capitulos do livro sdo organizados em sete segmentos que abarcam
aproximadamente quatro a catorze textos, identificados por partes e titulos, ordenados
em algarismos romanos, com 0s seguintes titulos: “Explorados e Exploradores” (MAIA,
1997 p. 07); “Seringalistas e Seringueiros” (MAIA, 1997 p. 65); “Vivos e Encantados”
(MAIA, 1997 p. 105); “Historias que se Repetem” (MAIA, 1997 p. 131); “Farsas
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Politiqueiras” (MAIA, 1997 p. 171); “Aventuras do Mato” (MAIA, 1997 p. 225); e
“Fogo Selvagem” (MAIA, 1997 p. 273). As narrativas que compdem o livro apresentam
uma riqueza literéria ainda a ser explorada por pesquisadores atentos a diversidade da

tradicdo literaria da Amazonia e do Amazonas.

Uma das marcas constantes de Alvaro Maia foi a polivaléncia de sua atuaco
pessoal e profissional, tanto como professor, jornalista, escritor, pensador, cronista,
poeta, ensaista, contista e romancista, quanto como politico em seu estado de origem.
Pelo fato de ser um destacado intelectual de seu tempo e filho da terra, Alvaro Maia
ganhou notoriedade tal que o levou a ocupar a sétima cadeira da Academia Amazonense

de Letras.

Ap6s deixar a vida politica, Alvaro Maia passou a dar a maior importancia as
producdes literarias, e nesse contexto BC nasce a partir dos registros que teve nos anos
em que morou em comunidades ribeirinhas do Amazonas. Cada capitulo desnuda
muitos flagrantes como trapacgas, conflitos, aflicdes, sofrimentos, desastres, éxitos,
aventuras, memorias, felicidades, divagagdes, contextos socio-politicos e outras

vivéncias humanas encarnadas pelas personagens.

As narrativas ndo seguem uma linearidade tipoldgica, uma vez que o livro
contém cronicas, contos, divagacdes filosoficas, ensaios e fatos historicos, politicos e
jornalisticos. Em outras palavras, o livro parece ser tdo multifacetado quanto o proprio
autor, que era um intelectual polivalente. Seu estilo de escrita mescla a linguagem
rebuscada, escorreita, com a linguagem coloquial, popular, embora ndo banalize o
coloquialismo, e tdo somente valorize o falar cotidiano do caboclo ribeirinho, principal
ator das cenas e cenarios focalizados.

Por ter vivenciado o periodo aureo e o declinio do ciclo da borracha no
Amazonas, Alvaro Maia transporta para muitas de suas narrativas da segunda edicdo do
livro BC acontecimentos que testemunhou durante o fausto e a decadéncia da economia

gomifera amazonica.

O ciclo da borracha na Amazénia tem sido uma fonte recorrente de abordagem
literaria, em que muitos autores se debrucaram e muitos pesquisadores continuam se
debrugando sobre a questdo da narrativa relativa a esse periodo emblematico da historia
da regido. A presente Dissertacdo pretende ser uma contribuicdo para a ampliagdo dos
debates em torno da questdo. Nesse sentido, este trabalho partiu do seguinte problema



de pesquisa: como se encontram ficcionalizados os seringais amazonicos em Banco de
Canoa — cenas de rios e seringais do Amazonas? O problema de pesquisa, definido
nesses termos, propiciou a elaboracdo do seguinte objetivo geral para a investigacao:
Analisar o livro BC e verificar como 0s seringais amazoOnicos se encontram
ficcionalizados na obra. No que diz respeito aos objetivos especificos, foram assim
delineados: a) elaborar um quadro tedrico sobre o ciclo da borracha na Amazénia e sua
representacdo na literatura amazonica, especialmente na ficcdo de Alvaro Maia; b)
interpretar textos de BC a luz das reflexdes tedricas de Paes Loureiro, no que concerne
ao imaginario amazonico; c) explorar, em narrativas de BC, imagens que recriam

flagrantes do sagrado na selva.

No que tange ao percurso metodoldgico, a pesquisa caracteriza-se como
bibliogréafica, e tem como universo de amostra as narrativas selecionadas de BC, o que
possibilitou investigar como 0s seringais amazo6nicos se encontram recriados nesses
textos. No desenvolvimento do estudo, primeiramente selecionamos os textos de BC
que constituiriam o universo de amostra e depois identificamos os textos tedricos que
dariam ao estudo o embasamento tedrico. O passo seguinte foi efetivar as analises das

narrativas a luz do quadro tedrico construido.

Quanto ao embasamento tedrico que da ao estudo a necesséria cientificidade,

elaboramos o quadro teérico com base nos paradigmas que seguem.

A) Apontamentos sobre aspectos historicos do ciclo da borracha na Amazonia,
notadamente uma das principais unidades econémicas do periodo, denominadas de
“seringais”, € também sobre a representacdo ficcional desses espagos e relagdes na
literatura. Os principais textos que embasaram esse topico foram: A Expressao
amazonense, de Marcio Souza (2010), que analisa conjuntamente a histéria da
economia gomifera e a literatura que a representa; Fic¢bes do ciclo da borracha, de
Lucilene Lima (2007), que elabora um panorama historico do ciclo da borracha e em
seguida rastreia os caracteres gerais da literatura que retrata os seringais da Amazonia;
A metaforizacdo da Amazénia em textos de Euclides da Cunha, de Carlos Guedelha
(2013a), que revisita textos amazonicos de Euclides, mapeando as metaforas do autor
que traduzem os pormenores da vida nos seringais; O inferno é o paraiso, de Rosalia
Santos (2018), que desenvolve uma analise comparativa entre o romance A Selva, de
Ferreira da Castro, e dois filmes homénimos, baseados no referido romance. S&o obras

que retratam, de forma contundente, a estupidez da exploragdo do homem pelo homem
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nos reconditos dos seringais; as reflexdes relativas a questdo historica e ficcional do
ciclo da borracha e dos seringais em particular, foram enriquecidas com 0s seguintes
textos: A borracha na historia: expansdo e decadéncia, de Barbara Weinstein (1993);
Os ciclos ficcionais do ciclo da borracha, de Rafael Voight Leandro (2014); Mad
Maria, a ferrovia do diabo: entre a ficcdo e a histdria, de Valderiza Alves (2019);

Mulheres no seringal: experiéncia, trabalho e muitas historias, de Agda Brito (2017).

B) Teoria geral do imaginério, aplicada ao contexto amazdnico, sobretudo as
reflexdes de Jodo de Jesus Paes Loureiro (2001), tal como estdo registradas no livro
Cultura amazonica, uma poética do imaginario, livro oriundo da tese de doutoramento
do autor pela Sorbonne-Paris, no qual ele analisa a cultura amazénica sob o angulo
dominante de uma poética cuja matriz € o imaginario, sendo este um imaginario
poetizante e mitico. As consideracOes tedricas de Paes Loureiro possibilitaram um
produtivo didlogo com as ideias de Maurice Halbwachs (1968), no livro Memdria
coletiva, a respeito da relacdo entre memoria coletiva e memoria individual, e ainda
memoria historica, associando esses tipos de memdria ao tempo e ao espago, conceitos
plenamente aplicaveis ao espago-tempo do imaginario amazonico. E também um
didlogo com Leandro Tocantins (2020), em Amazénia, natureza, homem e tempo, no
sentido de uma tentativa de interpretacdo histérica da Amazonia, levando em conta o0s
imbricamentos entre a natureza, 0 homem e o tempo, permeados pela Histdria e pela

imaginacéo.

C) Reflexdes sobre a presenca do sagrado na Amazonia e suas implicacdes.
Imprescindivel para tratar desse tema foi o livro O sagrado e o profano, de Mircea
Eliade (1992), em que se aborda a faceta do homem “religioso”, o qual desenvolve para
si um modo de existéncia sui generis, que se materializa na assimilacdo de posturas,
crencas, opinides, sentimentos e praticas que estabelecem diferencas marcantes em
relacio ao homem ndo-religioso. Fazem parte desse cabedal de imaginario as
hierofanias, que tém a ver com as manifestacfes do sagrado. No caso do imaginario
amazobnico, ganham vulto as apari¢des, os encantados e as mandingas que pdem em
confronto o sagrado e o profano. Contribuem para essas reflexdes os livros Santos e
visagens, de Eduardo Galvdo (1955); Ritos de passagem, de Van Gennep (2012);
Meditacdo devaneante entre o rio e a floresta, de Paes Loureiro (2002); Esboco de uma
teoria geral da magia, de Marcel Mauss (2003); Uma poetica das aguas, de Socorro

Santiago (1986). Todos esses textos abordam diferentes recortes relacionados a
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dicotomia sagrado x profano e suas implicacbes nos modos de vida de individuos e
coletividades, e todos forneceram conceitos importantes para as analises das narrativas
de BC.

Ap0s tracar e seguir todo o percurso metodoldgico com as respectivas analises,
os resultados obtidos foram organizados no formato da Disserta¢do, em cuja concepgéo
tomamos emprestado da cultura e do imaginario amazonico a imagem de uma viagem
de canoa, algo representativo da vida ribeirinha, seja nos pequenos cursos de agua, seja
nos caudalosos rios da maior bacia hidrografica do planeta. Assim sendo, a introducéo,
que é o ponto de partida, recebeu no nome de “proa”, que é a parte frontal da canoa; a
conclusdo foi batizada de “popa”, que ¢ a parte traseira da canoa. E os capitulos que
compdem a Dissertacdo foram referenciados como segue: o primeiro capitulo é o
“casco”, que vem a ser o corpo da canoa, o qual fica abaixo da linha de 4dgua e
proporciona a estabilidade e o equilibrio necessario para a navegacdo; o segundo
capitulo € o “estibordo”, que corresponde ao lado direito da canoa; o terceiro capitulo é
0 “bombordo”, que corresponde ao lado esquerdo da canoa; as referéncias sdo a
“amurada”, que se refere a borda ou trilho que percorre o topo da canoa. Assim sendo,

0s capitulos contam com a configuracéo que segue.

Capitulo 1: “Casco — O ciclo da borracha embarcado ”: explora a historicidade
da economia gomifera na Amazonia e apresenta uma analise da ficcionalizacdo dos
seringais do rio Madeira e seus afluentes como um ponto alto da construcéo dos enredos

das narrativas de BC.

Capitulo 2: “A estibordo com Paes Loureiro”: discorre sobre a teoria do
imaginario aplicada ao contexto amazonico, tendo por base as reflexdes tedricas Jodo de
Jesus Paes Loureiro (2001), que evidencia 0 modo como 0 sujeito amazobnico se
relaciona com o mundo, 0 que converte 0 imaginario em uma poética propria dos
nativos dessa tdo enigmatica porcdo do planeta. A teoria do imaginario ilumina a leitura
de narrativas de Alvaro Maia.

Capitulo 3: “A bombordo com o sagrado e o profano”: analisa as manifestaces
do sagrado em BC, focalizando, especialmente, a figura do curador, presente nas
narrativas “Z¢ dos Espiritos” e “Mandingueiras do Mato”, e as “apari¢des” de santos e

encantados, tdo comuns no cotidiano das comunidades ribeirinhas.
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1. CASCO (o ciclo da borracha embarcado)

Este capitulo explora a historicidade da economia gomifera na Amazonia e
apresenta uma analise da ficcionaliza¢do do ciclo da borracha como ambientacdo dos
seringais amazoénicos do rio Madeira e seus afluentes como um ponto alto da construgédo
nos enredos das narrativas. O apoio tedrico conta com textos de Antonio Candido et al
(1968), Weinstein (1993), Guedelha (2013a; 2013b), Lima (2007) e Santos (2018).

1.1 O panorama histérico do ciclo da borracha

De acordo com Weinstein (1993), a seringueira, cujo nome cientifico € hevea
brasiliensis, ¢ uma planta nativa na regido amazonica. A arvore produtora do latex,
constituida de galhos altos e flores delicadas, atraiu a atencdo do cientista francés
Charles Marie de La Condamine (1701-1774), ndo somente pela sua beleza, mas
também pela utilidade que ela propiciava ao mundo capitalista. Em 1743, esse cientista
observou os nativos da Amazoénia que extraiam da hevea um liquido leitoso, o latex, que
depois de coagulado originava uma substancia de consisténcia viscosa, impermeavel e

maleavel.

Todavia, Lima (2007) explicita que foram os nauhas e 0s mayas, sociedades
nativas mexicanas, que primeiro usaram a goma elastica e realizaram a pratica de
escambo, ou seja, eles produziam as bolas de borracha e efetivavam as trocas
comerciais com os demais povoados da regido a época. As bolas no formato pequeno
serviam, na maioria das vezes, para o entretenimento das criancgas, ja as maiores eram
negociadas com outros grupos nativos, que as usavam para a fabricacdo de utensilios

domeésticos como vasos e garrafas.

Percebendo a importancia da goma elastica, La Condamine divulga em 1745
para a Academia de Ciéncias de Paris a descoberta que obteve nas terras amazonicas e
envia para a Frangca uma quantidade da substancia extraida da hevea brasiliensis.

Weinstein (1993) revela que:

La Condamine levou para a Franca em, 1745, uma pequena quantidade
desse caoutchouc, como o chamavam na Amazénia, e publicou
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importante trabalho sobre suas propriedades peculiares. Embora néo
tenha sido o primeiro a escrever a respeito da notavel substancia, esse
francés teve um papel primordial em sua promocdo, ndo apenas
continuou a importar pequenas quantidades dela para Guiana Francesa,
como também tentou fabricar uma roupa a prova d’agua (Weinstein,
1993, p. 22).

Embora a borracha amaz6nica abastecesse as indUstrias manufatureiras na
Europa, a manipulacdo da goma eléstica ocorria de modo artesanal. Essa prética
perdurou até a descoberta da vulcanizacdo da borracha, sendo que os produtos feitos a
partir dela — como solas de sapatos, seringas, botas de galochas, mochilas para soldados
e roupas impermedveis, entre outros — foram aperfeicoados pelas fabricas

manufatureiras estrangeiras.

Notadamente, a borracha brasileira modificou as estruturas dos produtos e teve
como fator a alta procura pela elite estrangeira, porém os artigos fabricados ndo eram
resistentes, j& que a borracha utilizada ainda permanecia na forma bruta — natural,
fazendo com que os produtos perdessem a qualidade em climas diferentes, deixando-os
grudentos no verdo e endurecidos no inverno. Essa situacdo climatica restringia o

melhor aproveitamento dos itens.

Weinstein (1993) sinaliza a existéncia de dois tipos de borrachas: a “bruta”,
encontrada no estado natural, e a “fina”, que passava por transformacdo quimica. De
acordo com Rafael Leandro (2014), os utensilios que eram fabricados com o uso da
borracha bruta ndo possuiam durabilidade, perdiam o efeito impermeavel e elastico,

enguanto a fina conservava e mantinha a resisténcia dos artefatos.

Somente no ano de 1844, o americano Charles Goodyear e o inglés Thomas
Hancok desenvolveram simultaneamente o método de vulcanizacdo da borracha natural.
Valderiza Alves (2019) explica que o processo de vulcanizacdo da goma elastica
consiste em misturar a borracha bruta com enxofre e calor. 1sso resultava em um tipo de
borracha mais elastica e resistente a variacdo de altas e baixas temperaturas.
Contribuicdo importante foi dada também por Mc Intosch, que descobriu a
impermeabilizacdo da goma elastica. O procedimento adota o “emprego da benzina
como solvente” (ALVES, 2005, p. 26), que deixava a borracha potencialmente

impenetravel e maleavel.

Os avancos cientificos transformaram a borracha natural em borracha fina. A

substancia vulcanizada e impermeabilizada possibilitou que muitas empresas
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estrangeiras adequassem os produtos de usos domésticos e produzissem outros mais,
como “bolas, cintos, espartilhos, suspensorios, ligas, molas para portas, capas
impermeéaveis, tapetes, cadeiras, sacos para dgua quente, salva-vidas” (SOUZA, 2010,
p. 102), também capas de chuvas, sapatos, “rodas dentadas, correias, mangueiras e
telhas” (WEINSTEIN, 1993, p. 23). A borracha possibilitou a construgcdo de canos para
navios, bombas de incéndios, toldos de embarcacges, tendas, estojos para munic¢des de
guerra, arreios para as carrogas, “‘para-choques entre vagodes de trens” (LEANDRO,

2014, p. 18).

Muito antes das descobertas dos processos de vulcanizagdo e de
impermeabilizacdo, os produtos que os nativos faziam eram exportados ilegalmente
para 0 mercado europeu. Sendo assim, a borracha prontamente era aceita na sua forma
natural pelo mercado estrangeiro e, quando se tornou resistente através da vulcanizacéo,
foi amplamente valorizada pelas fabricas automobilisticas europeias e norte-americanas
em meados do século XIX. Essa situagdo gerou o “interesse dos mercados
internacionais pela goma elastica em estado puro” (SOUZA, 2010, p. 101). Foi somente
com o processo de vulcanizacdo que a goma amazénica se tornou matéria-prima
fundamental para diversas aplicacdes, sobretudo na fabricacdo de pneus para carros e

bicicletas.

Desde o século XVI, o grande interesse dos estrangeiros no territorio brasileiro
foi o de explorar intensamente 0s recursos naturais, que para eles proporcionam o lucro
econémico. Guedelha (2013) afirma que entre os assuntos preferidos pelos exploradores
e pelos aventureiros estrangeiros estdo a caca de riquezas em terras desconhecidas, 0
desejo de “encontrar um paraiso terrestre — novo Eden, a curiosidade ante os exotismos
das terras e das gentes, a mediagdo da expansdo politica e religiosa dos reinos”

(GUEDELHA, 2013a, p. 30).

No ciclo da borracha, novamente, o territorio brasileiro foi, e ainda €, palco de
interesses dos exploradores. Dessa vez, os olhares se voltavam para a Amazonia. A
cobica pela goma eléstica despertou o interesse de aproveitadores oriundos das diversas

nacOes para tirar alguma vantagem do lucro na regido amazonica.

A borracha brasileira atingiu o 4&pice das exportacbes para o mercado
internacional nos anos de 1847 a 1900, e isso provocou 0 aumento consideravel da
circulacdo de moeda estrangeira na regido amazoénica. A exploragdo da seringueira no
espaco amazonico possibilitou a revitalizacdo de duas importantes capitais: Manaus,
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situada no Amazonas, e Belém, situada no Para, deixando-as ornamentadas com
construgdes de edificios e de mansGes que imitavam os prédios franceses. Contudo, para
Lima (2007) essas imitagOes simbolizavam um progresso econdmico que Se apoiava no
trabalho escravo dos seringueiros, que viviam em condi¢cdes degradantes: o0s
seringalistas aplicavam “castigos fisicos € morais para os que se recusassem a aceitar as

regras do trabalho” (LIMA, 2007, p. 30).

No enredo de “O proeiro do machado” (MAIA, 1997, p. 53-59), estdo presentes
essas condi¢cOes que exploram as situacdes de patologia social, como por exemplo, 0s
castigos fisicos que eram aplicados sob as ordens do seringalista Barrosdo como atos de
punigdo aos seringueiros ou aos moradores que ndo lhe obedeciam. Os vocabulos
“proeiro” e “Machado” expressam, respectivamente, o condutor que manuseia € que

guia a proa da canoa € o rio, que era denominado de Machado.

O enredo inicia-se em dois momentos: o primeiro pela voz do narrador que
compara 0 rio Machado com rios Abund, Jamary e 0s demais rios que s&o
caracterizados como os rios dos suplicios, pois foram palcos de muitas mortes. O
Abund, conhecido como rio de sangue, foi batizado assim pelos moradores, devido aos
acontecimentos fatidicos de tempos passados, rios que no decorrer dos tempos se
redimiram da ‘fama ameacadora’. Era nesses rios que as figuras dos desbravadores,
“facinoras brasileiros e estrangeiros misturavam-se nesse faroeste verde cintado pelos
encachoeiramentos do Madeira” (MAIA, 1997, p. 53), na intencdo de conquistar o

“deserto verde dos seringais” (MAIA, 1997, p. 53).

O Segundo momento do enredo acontece de acordo com as ordens expressas
pelo seringalista Zé Barrosdo. Nesse momento, outras personagens estdo presentes,
como os moradores locais, 0 seringueiro Timbau e o carrasco Mané Burro, que era um
“preto medonho, que ndo cortava as unhas e azunhava as mulheres, sangrando-as no

sexo. Possui-as depois dizendo que estavam sempre virgens” (MAIA, 1997, p. 54).

Essas personagens existem através da rememoracdo dos velhos seringueiros que,
fatigados das andancas na mata, descansavam na proa das embarcagdes em momentos
de pescarias de tambaquis e de pirapitingas. Recordavam as severas punic¢oes de outros
seringalistas cruéis e de carrascos, como o de Mané Burro, exposta na seguinte

passagem do enredo:
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- Tempos bons estes! E ainda hd quem se queixe! Depois de tantos
anos, ainda ha paxiubas e tdbuas manchadas de sangue. Hoje o
camarada diz que tem a perna bamba e a barriga doendo com uma tal
de pendicite — e 14 vai pra faca do médico, em Porto Velho, todo
lampeiro no teco-teco. Me alembro do Timbadl. Faltou alguns dias na
estrada, porque ndo podia andar”. Barrosdo mandou chamar. La
chegou se arrastando. Mesmo que nambu chumbado, caxigando huma
perna so.

- Que tem vocemecé?

[...] Venho pedir conta, passagem pro baixo, pra Manaus... Tenho

mulher e filho...
[...] — Deixemo de conversa. Vou mandar-te operar. Mané Burro, vem
cal

- Opera o Timbad. T4 com pendicite, todo frouxo e enjoento.

Preso a um tronco seco, despido totalmente, Timbau olhava em redor.
Com uma peixeira amolada, Mané Burro cortou-lhe a barriga, riscada
a carvao, puxou-lhe os intestinos. Morreu no mesmo dia escorrendo
sangue, gemendo como porquinho castrado (MAIA, 1997, p. 54).

No excerto da narrativa, os castigos fisicos sofridos pelos seringueiros estavam
nas rememoracdes dos velhos seringueiros, como também as marcas de sangue dos

inocentes que se encontravam expostas nos troncos de arvores.

No que tange ao enredo rememorado, a personagem verbaliza a situacdo de outra
personagem, Timbau, que, por estar com fortes dores de apendicite, solicitou ao
seringalista Barrosdo a dispensa do corte da seringa e também as passagens de motor
para recuperar a saude na capital, levando consigo a mulher e o filho. Essa proposta
desagradou ao Barrosdo que determinou que o carrasco Mané Burro realizasse uma

cirurgia no seringueiro Timbad.

A partir da descricdo da cena com riquezas de detalhes, 0 narrador expressa a
intencdo de fazer com que o leitor se torne ora testemunha pela morte do seringueiro
Timbau, ora cumplice dos sentimentos de pavor e de medo que sdo despertados pelo

seringueiro quando perdia a vida nas maos do carrasco.

A sequéncia é expressa pela determinacgdo do seringalista em ordenar a cirurgia
que ja assinalava o prendncio de morte do seringueiro Timbad, como também estava
implicita a mensagem de resolugdo do problema, que era de inconveniéncia do
seringalista: a vida do seringueiro. Outro ponto a ser esclarecido no enredo, é que as
impressdes subjetivas do seringueiro ndo sdo narradas, mas é possivel inferir o

desespero de Timbal expresso através do grito de dor na imensidao da mata.
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Ainda de acordo com a narrativa, a hostilidade do seringalista ndo tinha limites:
mesmo 0 Mané Burro sendo o feitor das barbaries, ndo se livrou da punicdo do
seringalista. Acusado por expressar o descontentamento em realizar os mandos e 0s
desmandos do patrdo, foi, entdo, “amarrado de cabega para baixo num tronco seco e

queimado Vvivo, depois de lanhado a ponta de faca e banho de sol” (MAIA, 1997, p. 55).

As atrocidades de Zé barrosdo eram temidas entre os moradores. Certa vez,
obrigou “um desgracado a ladrar como cdo para espantar pacas dos buracos, tocar com
pente a boca até sangrar e espumar...” (MAIA, 1997, p. 55). No verao, fez o regatao de
frutas Pedro Banana ficar despido, e ordenou que fosse amarrado na prépria canoa até
ser “chupado pelos borrachudos e piuns, ficou uma posta de carne inchada” (MAIA,

1997, p. 55).

Em outra passagem dessa narrativa, € demonstrada a afronta as convencdes de
valores morais, quando Barrosdo, de crueldades sem limites, “negava remédios aos que
caiam na antipatia. Condenou familias inteiras ao aniquilamento — mulheres, criancas,

homens, na epidemia que devastou uma colocagao” (MAIA, 1997, p. 56).

A cena de crueldade registrada pela tortura até levar todos a morte, configura-se
em um fatidico espetéaculo criado através da opressdo e do atordoamento. As imagens de
violéncia séo detalhadas a ponto de provocar os sentimentos de agonia e de assombro ao
leitor. Nesses cenarios de pavor, 0 medo acomete 0s seringueiros que passam a nutrir
aversdo pelos patrbes, mas para o seringalista corresponde a uma forma de manter sua
autoridade nos seringais. E nesta construcio imagética de poder que se faz a divisdo na

pirdmide social e econémica do ciclo da borracha amazonica.

A historicidade ilustra a economia da borracha formada, estruturalmente, pela
casa bancaria estrangeira, pela casa aviadora, pelo seringalista e pelo seringueiro. Do
ponto de vista econdmico, Weinstein (1993) compara duas importantes casas comerciais
do periodo gomifero: a casa aviadora e a grande casa aviadora. A grande casa aviadora,
denominada de firma importadora e exportadora, “atuava como representante de firmas
compradoras de borracha de Nova York ou Liverpool” (WEINSTEIN, 1993, p. 34), que

tinha o acesso ao capital estrangeiro e funcionava como agéncia bancéria.

No entanto, a funcdo primordial era adquirir grandes quantidades de borracha
bruta para exportar aos paises industrializados. Geralmente a firma realizava “a venda

final da borracha ao fabricante, com quem possuia em geral algum acordo
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preestabelecido” (WEINSTEIN, 1993, p. 34). A casa aviadora ou casa recebedora de
borracha foi considerada um importante elo comercial da Amazbnia. O
aviador/comerciante desempenhava vérias atividades nos centros de Belém e de
Manaus. Controlava, ainda que de modo informal, a producdo e o comércio central da
borracha, negociava a producdo dos seringueiros e 0s mantinha abastecidos de
ferramentas para o trabalho da coleta de latex. Os seringalistas, por sua vez,
comercializavam as bolas de borracha nas casas aviadoras. O aviador as empacotava e
as enviava para a firma importadora e exportadora, para ser despachada ao estrangeiro.
Além disso, os aviadores providenciavam os seringueiros oriundos do Nordeste, de

outras regides e nacOes para 0s seringais.

Nota-se, com isso, que a atuacdo das casas aviadoras foi de suma importancia
para a economia do ciclo da borracha. Sobre as a¢des de aviamento que movimentavam
0 comércio de trocas nos seringais amazonicos, Lima (2007) pontua algumas praticas

corriqueiras feitas pelo aviador:

[...] o status dos aviadores tinha como base real 0s seus recursos
financeiros que se mediam pelos bens que conseguiam amealhar, entre
eles barcos para transportar as mercadorias para 0S seringais,
indGstrias de alimentos, fazendas de criacdo. A importancia dos
aviadores baseava-se na dependéncia em que mantinham o0s
seringalistas. A relacdo entre os aviadores e os seringalistas era, em
grande parte, de troca de produtos — produtos industrializados pelo
produto da natureza — apesar de os seringalistas também receberem
em dinheiro o saldo da transacdo. A relagdo de troca repetia-se entre
0s seringalistas e os seringueiros, entre o aviador e o seringalista, a
majoracdo excessiva do valor dos produtos (LIMA, 2007, p. 18,
negrito nosso).

O seringalista fixava os valores inflacionados da goma elastica, dos remédios,
das ferramentas e de outros suprimentos de uso necessario dos seringueiros. Os
seringueiros, em isolamento na selva, adquiriam esses mantimentos e utensilios para a
sobrevivéncia e para o trabalho da coleta do latex, gerando, assim, uma total
dependéncia do patrdo, pois o seringalista “era o cavalheiro citadino em Manaus e o
patriarca feudal no seringal” (SOUZA, 2010, p. 108). Desempenhava, portanto, duas
condutas: a de aristocrata na capital, onde reproduzia os modos sofisticados de um

cortés parisiense; e a de ‘patriarca feudal’ que expressava a tirania nos seringais.

A mudanca de ambiente, bem como dos movimentos realizados pelas viagens da

capital para o seringal, refletia a metamorfose de carater e das atitudes do seringalista,
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pois era nos campos dos seringais que vinha a tona a sua verdadeira personalidade, a de

um senhor sem instrucdo de saber, perverso e sem escrupulos.

A busca do enriquecimento fécil gerado pelo latex seduzia muitos forasteiros e
aventureiros a regido amazonica, pois “a febre de lucro apresentava seus primeiros
sintomas psicologicos na regido. O produto da borracha e seu lucro cresciam mais
depressa do que a populacdo” (SOUZA, 2010, p. 101). Nesse alvoroco, os seringalistas
arrivistas visavam quaisquer tipos de vantagens. Praticavam o regime de escravidao dos
seringueiros que eram alocados no meio da floresta amazonica, considerada “um lugar
longinquo onde a justica ndo conseguia ou nao tinha interesse em chegar”
(GUEDELHA, 2013a, p. 86). Isso mostra que 0 perigo cercava rotineiramente a vida
dos seringueiros, seja nas garras dos seringalistas seja nas garras do sistema publico,
“para sangrar pelo resto da vida enquanto sangravam as seringueiras” (GUEDELHA,
2013a, p. 61). Os seringueiros que estavam isolados e solitarios nas estradas de
seringueiras, “cortando, colhendo e defumando o latex, coubera a tarefa de carregar nas
costas aquele mundo de ostentagdo, sem participar em nada dos seus fulgores”

(GUEDELHA, 2013a, p. 61).

A vida dos seringueiros era, entdo, sinbnimo de lucro para o seringalista, e
quaisquer sinais de prejuizos eram abandonados na imensiddo da selva. Em “Dentadas
de coatas” (MAIA, 1997, p. 227-235), o seringalista Timbauba negou os medicamentos
para 0s habitantes do seringal Pirambi que estavam entregues a varicela, alastrim — uma
forma atenuada da variola, catapora, bexiga e pele de lixa — doenca que deixa a pele

com erupcoes.

Embora os seringueiros solicitassem a ajuda do governo, foram ignorados, e, por
conseguinte, o seringalista Timbalba fez 0 mesmo. Receoso pelas grandes perdas que
pudessem acontecer nos seus seringais, ordenou que todos os moradores da regido
adoentada, fossem isolados no barracdo e que “l4 ficassem, vivessem ou morressem.
Muitos faleceram de fome e a mingua, ficaram sem medicamentos, deixando a pele nas
folhas de bananeiras” (MAIA, 1997, p. 228, negrito N0SSO).

Em outro momento de absurdos da cronica, o narrador explora com precisdo o
trabalho infindadvel de Satirio, que era considerado um seringueiro devotado ao
Timbauba “como um cachorro de caga” (MAIA, 1997, p. 229). Por tal fidelidade ao
patrdo, caiu na antipatia dos conterraneos, que no tempo da epidemia negaram-lhe
alimentos, pois “o egoismo impera no mato, quando irrompem epidemias” (MAIA,
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1997, p. 229) e partiu para cortar seringas, “mesmo esquelético e caxingando, caindo
aqui e ali, para ndo faltar com pele de borracha na pesada de sabado” (MAIA, 1997, p.
229).

Em mais um episodio, é narrado o caso do indio Capuari, que era um
domesticado, uma espécie de faz-tudo do seringalista Timbauba. Assumia varias
fungdes como pescador, cagador, mateiro, roceiro, maquinista e vigia. Adoeceu de
variola e ndo podia mais viajar, “cortar lenha, dar lucros” (MAIA, 1997, p. 230), e
produzir; sem serventia para o patrao, foi isolado e morreu a mingua, de fome e de sede.
“O cadaver estava roido pelos ratos” (MAIA, 1997, p. 230), e o seringalista ordenou
que jogasse o indio dentro do rio para “empestar as piranhas” (MAIA, 1997, p. 230). O
seringalista ndo tinha consideracdo por nenhum ser, pois para ele o lucro estava em

primeiro lugar, mesmo que custasse a vida dos seus empregados mais devotos.

O lucro do latex propiciou na Amazdnia uma época de esplendor para um grupo
minoritario que detinha o controle do sistema econdmico. Dessa forma, o aludido
“periodo aureo” da borracha s6 foi “4ureo” mesmo para bem poucos, enquanto a
maioria da populacéo foi deixada a margem do decantado progresso. Como engrenagens
desse sistema perverso, o0 seringalista e 0 seringueiro sdo as personagens na literatura
que aborda o ciclo da borracha, tema recorrente na escrita de Alvaro Maia, como vemos

no topico que segue.

1.2 Ficcionalizacao dos seringais amazonicos

As narrativas de BC sdo espelhos que refletem a realidade histérica do periodo
do latex. O leitor pouco afeito a arte literaria pode ficar em divida quanto a natureza das
narrativas, sem saber se esta consumindo textos Historicos ou de ficcdo. Candido (1968)
esclarece que a ficgdo repousa na realidade empirica e “comunica a impressao da mais
lidima verdade existencial” (CANDIDO, 1968, p. 40). E Lima (2007) assegura que “a
ficcdo geralmente faz recortes desses fatores através de cenas” (LIMA, 2007, p. 116),
que muitas vezes sdo adaptadas da realidade. Desse modo, essas “cenas” sdo recriadas e
abrigadas por verdades ficticias, a ponto de serem contestadas apenas por outras

comprovacoes ficcionais.
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O livro BC é construido a partir das memdrias individuais de Alvaro Maia, das
memorias coletivas dos ribeirinhos e dos seringueiros nos espacos dos seringais
amazoénicos. Com este olhar, o escritor expde a circunstancia historica, politica e social
como narrativas ficcionais e metaforizadas do ciclo da borracha amazonica, as quais
foram colhidas “entre os seringueiros nos bancos de latadas e canoas” (MAIA, 1997, p.
07), sendo, portanto “veridicas ou produtos da imaginativa popular” (MAIA, 1997, p.
07). Conforme atesta Maia (1997), BC “¢ um livro de cronicas seringueiras destinadas a
seringueiros e operarios da selva. Devo algumas a retentiva de Manoel de Souza
Rodrigues, chefe da estagdo de Humaita, e aos veteranos do Madeira” (MAIA, 1997, p.
07).

Enveredando pelas memodrias, ele dedica a producdo de BC aos operarios da
selva, uma vez que os textos incorporam elementos da cultura ribeirinha, como relacdes
constitutivas dos modos de vida e de agir dos seringueiros e dos caboclos ribeirinhos
amazoOnicos, uma “espécie de folclore pioneiro - caboclitude para imitar negritude,
qualidade comum as atitudes e as condutas dos caboclos do interior" (MAIA, 1997, p.
07). Seu modo narrativo compartilha fatos que experienciou durante o ciclo aurifero e o
periodo da agonia da borracha amazo6nica. O escritor articula um estilo bem construido
ao valorizar as marcas da oralidade dos ribeirinhos e dos seringueiros “a linguagem foi
um pouco modificada e atenuada nas expressdes fesceninas, inerentes aos primeiros
exploradores e aos atuais moradores. Falharia a verdade se torcesse suas palavras e
pensamentos” (MAIA, 1997, p. 07).

E valido pensar que grande parte das obras ficcionais que se referem & borracha
amazonica expdem os episodios mais pormenorizados da vida nos seringais. Conforme
exemplifica Guedelha (2013), o seringueiro era submetido a um regime de trabalho
escravo, pois a sua existéncia era feita de tristezas insanaveis e aos meios-jejuns
permanentes no interior da floresta. Alvaro Maia (1997) descreve as cenas nesses
lugares em uma realidade sem enfeites. Geralmente, essas narrativas retratam a mesma
cartilha em dramas humanos vividos pelos seringueiros e pelos demais “operarios da
selva”, tendo como 0 ambiente usual os seringais amazo6nicos; a exploracdo continua do
trabalho na coleta do latex; o descaso do poder publico para com esses habitantes; a
idealizagdo de alcancar as melhores condi¢gdes de vida proporcionadas pela goma; o
percurso agoénico realizado pelo seringueiro nordestino ao deixar a terra natal para fugir

da miséria ou da grande estiagem, tendo como Unico reflgio a Amazénia.
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Outros aspectos recorrentes nas narrativas que exploram a borracha séo
enumerados na dissertagdo de Santos (2018), ao realizar as comparagdes entre “margem
x centro” nos espacos do seringal e da capital, e também entre “patrdo (coronel) x
empregado (seringueiro)” (SANTOS, 2018, p. 30). Concernente a oposi¢ao destas duas
personagens, Alves (2019) afirma que a imagem do seringalista é vista continuamente
nas ficgbes como um patréo truculento ou um estere6tipo criado com base nas relagdes
estabelecidas nos seringais. J& 0 seringueiro aparece como um ser passivo e submisso,

sendo, constantemente, reprimido pelo seringalista.

Como sabemos, a vida no seringal girava em torno do patrdo seringalista.
Considerado a autoridade méaxima naquele espaco, era ele quem controlava tudo: o
trabalho dos seringueiros, a vida dos ribeirinhos, o comércio local, as plantacfes
frutiferas e as pequenas ou grandes criacdes de animais. O seringal é, portanto, o centro
de vida tanto para o seringueiro quanto para o seringalista e, por isso, é retratado como

ambiente corriqueiro nas literaturas que abordam essa temética.

Guedelha (2013b) mostra que o seringueiro ficava nesses espac¢os em isolamento
e se tornava vitima da caréncia, sobretudo, a do tipo sexual. Ndo havia mulheres nos
primeiros seringais, e para satisfazer os desejos carnais, o seringueiro era obrigado a
realizar praticas homossexuais e de masturbacdo, além de atos bestiais: zoofilia, estupro,
onanismo, assassinatos e pedofilia, “fartos na literatura sobre os seringais amazonicos”

(GUEDELHA, 2013D, p. 03).

Nesses ambientes, as mulheres, sejam elas idosas ou jovens desprovidas de
salde ou/e de beleza, eram consideradas um artefato luxuoso, pois “eram uma presenca
rara nos seringais da Amazonia. As poucas que existiam, todas tinham ‘dono’, até
mesmo as criangas, meninas pré-adolescentes” (GUEDELHA, 2013b, p. 08). Elas,
muitas vezes, valiam como moedas de troca para o acordo comercial do seringalista,
caso 0 seringueiro ndo conseguisse saldar a divida, e se estivesse concubinato ou casado
“o patrdo tomava-lhe a mulher para da-la a outro seringueiro que tivesse saldo. O
seringueiro que recebia a mulher assumia a divida do outro, e este ficava quite com o
patrao” (GUEDELHA, 2013b, p. 08).

Em BC, as mulheres nativas ndo ocupavam o rio Madeira, e as poucas bolivianas
eram encontradas no rastro de 300 km abaixo das cachoeiras, sempre protegidas em um
pequeno reduto boliviano, mas ndo se sabe ao certo quando adentrou nos seringais a
primeira nordestina. Nesses “sertdes amazonicos” de dificil acesso e raramente
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habitados, a presenca feminina era muito disputada tanto pelos seringueiros gquanto
pelos nativos, e aqueles que as possuiam tinham a obrigacdo de protegé-las dos olhos
famintos de caga sexual, pois “muitas delas passaram a ser perseguidas e estupradas
pelos sertanejos” (GUEDELHA, 2013b, n. p).

Tendo em vista que 0 “Nordeste era o inacabavel viveiro dos trabalhadores”
(MAIA, 1997, p. 92), muitos pioneiros foram enviados para os ‘sertdes amazonicos’ €
passaram a ocupar as tropas de vanguarda, cuja finalidade consistia em desbravar a
selva para o surgimento de novos seringalistas e de castanhistas. Do mesmo modo, 0s
sertanejos eram agenciados para compor as ‘tropas de choque’ na inteng¢ao de confrontar
0s nativos dos seringais. Levados pelo espirito de aventura, de posse e da catéstrofe do
sertdo nordestino, os seringueiros ndo admitiam a participacdo de mulheres nessas
formacgdes. De acordo com Guedelha (2013b), somente mais tarde, a companhia
feminina entre os seringueiros na sociedade extrativista da borracha foi aceita pelo

seringalista, tornando-se, dessa maneira, um item precioso para a conta do seringalista.

Em algumas narrativas, vé-se a proibicdo de mulheres nos seringais por ordens
do patrdo. O impedimento consistia em evitar a distracdo dos seringueiros com a
presenca feminina, para que pudessem se dedicar, exclusivamente, a extracdo do latex.
No entanto, Alvaro Maia (1997) evidencia em BC a existéncia de mulheres e de familias

dos seringueiros para os trabalhos nos seringais do rio Madeira.

As narrativas que tratam dos seringais assinalam a submissdo da mulher
vinculada aos prazeres lascivos dos seringueiros, que a usavam para o trabalho no corte
da seringa ou para os afazeres domésticos no tapiri — barraca feita com o material da
floresta, geralmente coberta por palhas. Guedelha (2013b) mostra alguns dessas
submissbes como flagrantes de estupros, de aliciamentos e de outras formas de
violéncia citados nos livros: Deserdados (1921), de Carlos Vasconcelos; Dos ditos
passados nos acercados de Cassiana (1969), de Paulo Jacob, Beiraddo (1958), de
Alvaro Maia e No circo sem teto da Amazonia (1966), de Ramayana Chevalier.

Em BC, ela aparece como um ser atuante e protagonista de muitas situacoes
ocorridas nos seringais. Por exemplo, a narrativa “Marcacdo a fogo” (MAIA, 1997, p.
280-290) inicia quando Dona Quitéria, esposa do coronel Antunes, que era também
chamada de dama pelos seringueiros, ordenou aos capangas o castigo para ser efetuado
ao Dom Rinald, falso padre que nas confissdes dos penitentes extorquia dinheiro,
cobres, joias e tudo que aos olhos dele tivesse algum valor. Como ato de defesa contra
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as chantagens que sofria de Dom Rinald, ela planejou a vinganca e sorrateiramente

esperou 0 momento oportuno em que ninguém veria o ato se consumando.

Em uma tarde chuvosa, o castigo aconteceu. Motivada pelo sentimento de justica
e de vinganga, Dona Quitéria “chamou trés trabalhadores, conversou rapidamente, deu-
Ihes instrucdes decisivas. Pelo sim, pelo ndo, fossem armados e tivessem cuidado. Dom
Rinald fora soldado na guerra e deveria ser valentagco” (MAIA, 1997, p. 288). Eles
tinham ordens de levé-lo para o barracdo, porém conduziram-no para a casa de farinha.
Quando Dona Quitéria avistou o “miseravel sacrista”, ela “se retorcia em risadas
sadicas” (MAIA, 1997, p. 286-288). Ordenou que 0 marcasse uma numeracao a ferro no
meio da testa, “como se fosse um boi fujao” (MAIA, 1997, p. 289). A narrativa finaliza
quando o falso padre foi identificado e ‘marcado a fogo’ para que jamais voltasse a

enganar 0s moradores dos seringais naquelas paragens.

Muitas vezes, o seringalista era truculento com todos os moradores dos
seringais, inclusive com a prépria mulher. Tal atitude, somada com as longas viagens
feitas em canoas pelo seringalista, contribuia para que a esposa ficasse sozinha nos
seringais, consequentemente sendo confortada nos bracos de outros. Na crdnica
“Dentadas de coatas” (MAIA, 1997, p. 227-235), era rotineiro o adultério praticado pela
esposa do seringalista Timbalba com o remador Zé Lima, que recebia presentes dos
seus pares pela proeza.

Sempre apds o almogo de “pirasco, nome popular do peixe pirarucu”
(MONTEIRO, 2016, p. 417), e farinha d’agua feita em uma dessas longas viagens, o
seringalista Timbauba deitava na popa da canoa e dormia roncando e babando, como se
fosse um barrasco, “porco inteiro que nao foi castrado” (MAIA, 1997, p. 371). Era um

momento oportuno para que 0s remadores externassem a repulsa contra o patréo:

- Cabrao filha de uma égua! A gente devia afogar esse diabo e dizer
gue caiu no rio durante o sono.

- Nada disto. A policia acabava descobrindo, debaixo de peia e
formiga de fogo, com o pobre amarrado no formigueiro. Deixa o
homem viver. Ja estamo vingado. Basta o que Zé Lima faz com a
patroa enfeitando a cabeca do capitdo que até parece touro
“Manhoso”. Os remadores riram baixo para ndo acordar o piloto. lam
comprar presente bom pro Zé Lima continuar a beneficiar a patroa...
(MAIA, 1997, p. 228).
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O presente simboliza o agradecimento ao remador Zé Lima para que
prosseguisse o adultério com a patroa, era uma atitude de retaliacdo as afrontas do
seringalista Timbau. Apés a crise da borracha, que ocasionou a saida de muitos
seringueiros dos seringais, o seringalista se viu obrigado a buscar novas frentes para o
trabalho. Neste caso especial, as mulheres e as familias dos seringueiros constituiram
um papel fundamental no cotidiano dos seringais. A presenca feminina modificou as
estruturas de trabalho. Concomitante a isso, deixou de ser um problema para o
seringalista, pois “fazia crescer os niveis de produ¢ao nos seringais” (BRITO, 2017, p.
51); e para o seringueiro, possibilitou o recomeco da vida na selva amazonica ao lado da

familia.

Em BC, elas sdo as mulheres dos vencedores do deserto, como eram conhecidos
os primeiros desbravadores a abrir o caminho da selva que viabilizou muito tempo
depois, a passagem e a instalacdo das familias dos seringueiros para 0 povoamento nas

sedes municipais e nos seringais maiores.

As mulheres “vencedoras vencidas da floresta” (MAIA, 1997, p. 98) eram assim
chamadas, porque ja tinham concluido o trabalho extraordinario em vida, as quais
tinham sido operérias, enfermeiras e seringueiras, como também auxiliaram no
“dominio das selvas, em circunstancias mais heroicas e decididas do que o homem”. Na

hora do perigo, usavam a peixeira e a espingarda para resolver a ameaca.

Segundo Agda Brito (2017), as mulheres nos seringais passaram a realizar os
servicos de agricultura de subsisténcia para amenizar a fome na floresta. Além disso,
ajudavam os companheiros na coleta e na defumacdo do latex, como também
realizavam a producéo da farinha, a coleta da castanha, o pescado e se desdobravam

para cuidar dos doentes e dos filhos.

As seringueiras de BC seguiam o companheiro de deslocamento em todos os
perigos da selva e dos movimentos dos seringais, acompanhava-o nas marchas a pé
“vivendo a miseravel vida dos acampamentos em chogas humildes que quase sempre
ajudaram a construir sofrendo a incleméncia do sol e da chuva; e alegrando o deserto

com seu sorriso e suas cangdes” (MAIA, 1997, p. 98-99).

Sobre a presenca da familia nos estabelecimentos dos seringais amazonicos,
Alvaro Maia (1997) relata que os primeiros imigrantes e retirantes permaneceram nas

“barranqueiras onde precederam os cholos as arrancadas sucessivas dos nordestinos,
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forcados pelas estiagens devoradoras dos sertbes verdes, até os Gltimos brotos, e pelos
contratos dos seringalistas que 0s levavam em grupos mais selecionados” (MAIA, 1997,
p. 73).

Com a necessidade de ocupar os espagos dos seringais, sobretudo para o trabalho
de extracao do leite da seringueira, os seringalistas tiveram que transportar ‘nesses
grupos mais selecionados’ as mulheres e as criangas. No entanto, essas familias ja
“traziam intuitos de fixar-se para sempre as margens dos rios, praticando a agricultura
ligeira” (MAIA, 1997, p. 73), em plantios de crescimento rapido como pepino,
abobrinha, quiabo, feijdo de metro, batata, pimenta doce e criagdes de pequenos

animais.

Embora os tapiris que acomodavam os seringueiros fossem construidos nas
margens dos rios pelos “primeiros regimentos masculinos esfarrapados e famintos”
(MAIA, 1997, p. 73), a permanéncia da familia nos seringais do rio Madeira fez com
que os seringueiros adequassem 0 seu tapiri em casebre para fixar moradia no local.
Apesar de ndo possuirem estruturas adequadas que garantissem as necessidades de

saneamento basico, ainda assim os casebres serviam para acomodar os filhos e a esposa.

Ainda que o patrdo seringalista permitisse a presenca das familias nos seringais,
ainda que o seringal do rio Madeira fosse o preferido para o seringueiro residir com a
familia, o tratamento de injustica e de truculéncia continuava e se estendia as familias
dos seringueiros sendo elas, do mesmo modo, tratadas com descaso. Alvaro Maia
explora essa ocorréncia na narrativa “Odio além da morte” (MAIA, 1997, p. 155-160),
quando o seringueiro Porfirio Canto “perdeu a mulher por sovinice do seringalista, que
lhe negara uma passagem no motor e permissdao para descer no rio” (MAIA, 1997, p.
155), sadicamente deixou-a morrer a mingua com o seu filho cacula. O traco de

perversidade do seringalista Teréncio € demonstrado no didlogo com o Padre Luis:

- Caridade se resolve com peia grossa, reverendo. E assim no interior.
Quando ficar bem velho, vou pro céu, igualzinho a vocemecé. Pro céu
ou pro purgotoério. Pois ndo vou me confessar e arranjar absolvicdo?
Enquanto viver, ja sabe é lambada nestes malandros. Querem viver de
papo pro ar, cocando as virilhas. Ndo vou me endividar com a praga.
Estou velho e trabalho a valer. Ndo vou suar e engordar vagabundo
(MAIA, 1997, p. 156).
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Imerso em um universo sem culpa ou juizos morais, 0 seringalista Teréncio se
impde na mesma posicdo de sujeito, a de um religioso. Para ele, os castigos fisicos
praticados nos seringueiros eram considerados um estilo de vida trivial e comum. De
certo, o olhar do seringalista Teréncio para com 0s seringueiros é tido como afronta para

a autoimagem se comparado a mesma condic¢do humana e social.

Outro trecho que demonstra, claramente, a perversidade do seringalista aparece
na narrativa “Paiol de castanha” (MAIA, 1997, p. 100-104). A narrativa demonstra a
truculéncia do seringalista José Emidio ao negar os medicamentos para a familia do
seringueiro Ziquiel, o qual “via a desgraca dos filhos por alguns vidros de remédios”
(MAIA, 1997, p. 103) ficando doente posteriormente. A atitude cruel do seringalista

José Emidio indignava a muitos.

A mesquinharia do patrdo de proibir os remédios levou Ziquiel com a familia a
morte, e isso revoltou os outros seringueiros. Cansados de serem prejudicados e
ludibriados, alguns cogitaram para se vingarem do seringalista José Emidio das
atrocidades que vinha praticando. Nesse contexto, 0s seringueiros se insurgiram contra
as brutalidades e as impetuosidades do seringalista, e como ato de resisténcia
vociferavam: “- Patrdo safado, mal e ladrdo! Gastou dez vezes mais nas diligéncias com
delegado e com os politiqueiros. Os filhos morrendo, a mulher doente, o0 marido sem
julgamento, carregando &gua e limpando as ruas” (MAIA 1997, p. 104).

A narrativa “Paiol de castanha” (MAIA, 1997, p. 100-104) apresenta uma
sucessdo de conflitos do seringalista José Emidio contra o seringueiro Ziquiel. Isso
desencadeou o desejo de vinganca de outros seringueiros, seja no modo mais pratico -
de concretizar o ato vingativo contra as opressdes do patrdo, seja no modo mais ténue -

de pensar e projetar uma represalia contra o seringalista.

A trama é finalizada quando os seringueiros pensam, embora nao se concretize,
em realizar uma represéalia contra o patrdo, e apresentam a intencdo de punir o
seringalista: “tempo bom de filho de uma égua vai acabar, compadre! O Ziquiel vai ser
vingado. Sua mulher e seus filhos também. E também o bando desinfeliz que sofre por

ai afora, como negro escravo ou indio amarrado no tronco...” (MAIA, 1997, p. 104).

Os seringueiros, estando em uma perspectiva otimista e livres de quaisquer
remorsos, exteriorizavam os desejos de compartilhar as terras das seringueiras e das

castanhas para os conterraneos: “escravidao do preto ndo acabou, mas vai acabar. Quem
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sabe? O terrdo todo deste castanhal vai ser divido entre os pobres...” (MAIA, 1997, p.
104). No que tange a fomentacdo de riqueza, os seringalistas preferiam fazer fortunas

sempre a custa da mao de obra dos seringueiros em seringais com dificil acesso.

Na narrativa “Seringalistas ¢ Seringueiros” (MAIA, 1997, p. 73-78), 0s
seringueiros que decidiam se aventurar em seringais distantes como o Jamary,
Machado, Jaci, Panamé e Santo Antdnio se despediam “para sempre da familia”, pois
“nesses lugares havia a propagagdo de doengas, como febre, beribéri e impaludismo,
além dos perigos de ataques dos indios que eram tdo fartos como leite das arvores
cobigcadas” (MAIA, 1997, p. 73).

O seringal de Santo Anténio do Rio Madeira € um ambiente conhecido,
conforme expressa o narrador de “Seringalistas e Seringueiros” (MAIA, 1997, p. 73-
78), como “um lugar onde o diabo perdeu as botas” (MAIA, 1997, p. 74). Preferido
pelos seringalistas e pela administracdo publica, ¢ o “local escolhido para os supremos
castigos” (MAIA, 1997, p. 74), ja que torturavam ndo somente 0S Seringueiros e 0s
acusados, mas também os vitimados do sistema publico: “o governo federal, cioso das
instituicdes, resolveu punir os revoltosos da Marinha. Para onde? Para Santo Anténio do
Rio Madeira!” (MAIA, 1997, p. 74).

Essa situagc@o pode ser percebida na seguinte passagem: “Da inveja aos tiranetes
atuais. Bastava por o adversario, ou o condenado numa reparticdo ou na cadeia, sem
medicamentos: morria, na certa, de acessos perniciosos” (MAIA, 1997, p. 74). As
embarcacdes do governo, como aponta Maia (1997), percorriam os rios com destino aos
seringais Jamary, Machado, Jaci, Panama e Santo Anténio que transportavam o0s
rebeldes e os inocentes, esses jamais regressariam para a cidade natal.

Alguns dos seringueiros que progrediram socialmente para a posicdo de
seringalista tiveram por base o entendimento da estrutura e da funcionalidade do ciclo
econdmico, uma vez que o enriquecimento ocorria na forma de exploragdo do homem e
da goma elastica. N&o era apenas o seringueiro que desejava evoluir socialmente, mas
também os imigrantes de outras na¢fes. Empresarios ou comerciantes de pequeno e
grande porte também almejavam a ascensdo. Levados por fatores que favoreciam as
mobilidades sociais, bem como o prestigio, a riqueza, o respeito pelas autoridades e
pelos habitantes da comunidade, os aspirantes “que souberam triunfar e escalar
posi¢des, pulando de seringueiros a seringalistas” (MAIA, 1997, p. 76) enriqueceram.
Conforme apresenta a passagem da narrativa “Seringalistas e Seringueiros”:
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[...] Estes seringueiros (seringalistas) levam a vida de fazendeiros
ricos ou aristocratas rurais, cercados, - & moda de barGes medievais,
por servicais indigenas e suas familias. Essa vida patriarcal é
espléndida em muitos aspectos. Tais homens sdo senhores absolutos
de seus pedes. Para eles sdo os melhores produtos da terra, a melhor
caca, o pescado mais fino. Criam algum gado e plantam alguma coisa,
mas sé para atender o consumo local. Viajam exclusivamente em
canoas, e essas tiradas de dezenas ou centenas de quildmetros
assemelham-se as que empreendiam os desbravadores norte-
americanos ao longo dos rios Ohio, Mississipi e seus afluentes. Aqui,
porém, 0s empregados dedicados e o clima quente tornam as viagens
geralmente mais agradaveis (MAIA, 1997, p. 77).

O excerto revela que os aspirantes a seringalistas “ndo procuravam o rio Madeira
por mero aventureirismo” (MAIA, 1997, p. 76). Escolhiam um lugar para triunfar em
seringais com dificil acesso e distantes da capital. Quando conquistavam o territorio, os
aspirantes a seringalistas “transformavam os seus seringais em centros de vida” e
“controlavam todo o comércio no Alto Madeira” (MAIA, 1997, p. 73). Apesar de a
extracdo do latex promover o lucro para os bolsos dos seringalistas, a maior
rentabilidade desse negécio era proporcionada pelas dividas e pela dedicacdo do

seringueiro na extracao.

O empenho do extrator do latex aparece na narrativa “Seringueiros de saldo”
(MAIA, 1997, p. 78-85). O termo ‘seringueiro de saldo’ esta ligado diretamente ao
comprometimento dos coletores da seringueira que conseguiam obter saldos, ao invés
de dividas na conta do patrdo. E, portanto, considerado um dos mais valiosos
investimentos, pois se dedicava ao corte da seringueira e proporcionava lucros para o
seringalista. Todavia, 0s seringueiros com saldo eram aqueles que ndo contrairam
dividas, pois tinham dois objetivos: o primeiro, de escalar socialmente a estrutura
gomifera; o segundo, de retornar para a terra natal. Isso causava inveja aos demais
grupos de seringueiros, e descontentava o seringalista que, por sua vez, ndo aceitava o

retorno deles para os sertdes do Nordeste.

O saldo dos seringueiros, era uma pratica corriqueira “inventada” entre os
trabalhadores da selva, como uma maneira criada para conseguir créditos com o patrdo
para adquirir um sitio préprio ou voltar para a terra de origem. Entretanto, o seringalista
via nesta invencdo mais uma forma de lucro, e prometia aos seringueiros o prémio

esperado: a “viagem no fim do ano, tao logo terminasse o verdo e, com a invernada, as
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chuvas impediam o corte, favorecendo, ao mesmo tempo, a saida dos bateldes” (MAIA,

1997, p. 78).

Embora essa pratica pudesse parecer vantajosa para 0S seringueiros, era em
alguns seringais uma atividade perigosa, ja que nesses lugares ndo chegava a acao da
policia e, ainda, o seringueiro de saldo “provocava a inveja dos devedores, presos a
floresta por anos e anos, até o pagamento da conta: se tivessem filhos, quando
crescessem... O patrdo desfiava sorrisos melifluos” (MAIA, 1997, p. 78), mas tudo eram
jogos de cena: ao patrdo arrivista ndo agradava ver seringueiros de posse de um saldo

libertador.

Prova disso é que o seringalista via nos descendentes dos seringueiros uma
forma de seguranca a ser perpetuada no corte da seringueira, cuja intencdo cumpria em
saldar as dividas deixadas pelos progenitores, em caso de alguma fatalidade como
falecimentos e doencas. Além do que, segundo Brito (2017), os descendentes eram do
mesmo modo aproveitados para realizar os servigos de extracdo da borracha, ja que as
criangas, em sua maioria, acompanhavam as mées e ficavam responsaveis em ajudar nas

tarefas de agricultura ou de corte da seringa.

O seringueiro que, de alguma forma, adquiria os créditos, era no final das contas
trapaceado pelo seringalista. Em vez da tdo sonhada “viagem no fim do ano” (MAIA,
1997, p. 79), recebia em troca “a bala para o seringueiro-de-saldo” (MAIA, 1997, p.
79), que “‘ja estava preparada, pronta para 0 momento decisivo no fim do ano, depois de
aproveitadas todas as suas energias. Era melhor dever, pois a divida era uma seguranca
de vida” (MAIA, 1997, p. 79). O bem-aventurado seringueiro, liberto da divida, era
assassinado traicoeiramente, no porto de embarque, a mando do patrio. E o que
acontece com o seringueiro Zé Firmo, assassinado por um capanga do coronel Domingo
Alvarez, quando ja festejava, no acesso ao porto, a alforria proporcionada pelo saldo

libertador.

Assim, o seringalista, sendo o senhor absoluto, garantia a exploracdo do
seringueiro, da esposa e dos filhos. Os seringueiros que ndo conseguiam quitar os
débitos com o patrdo geralmente ficavam presos. Agueles que conseguiam, comumente
eram mortos pelo patrdo ou pelo carrasco se, por algum imprevisto ocorresse alguma
fatalidade, a familia herdava a divida do falecido. Ele, o seringalista, era quem

determinava a duracdo da divida, que passava por geracdes, e suas ordens jamais eram
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contestadas. Conforme Maia (1997) quem desafiasse as ordens corria o risco de

desaparecer “sob as garras do seringalista” (MAIA, 1997, p. 155).

Embora a maioria dos seringalistas insistisse em tratar os seringueiros com
crueldade, existiam outros seringalistas que eram admirados por sua benevoléncia.
Conforme se vé€ na narrativa “Sair da Lua” (MAIA, 1997, p.275-279), em um episodio
relembrado pelo regatdo velho Restolho, de quase noventa anos, que se intitulava o
“lobo do mar”. Sentado em uma popa de igarité, o velho contava a historia do antigo
seringal afirmando: “aqui s6 morou gente de trato, coronel do bom que gritava com os
grandes. Ele foi embora antes da agua levar tudo [...]. O branco era duro quando se

zangava, mas tratava bem a seringueirada [...]” (MAIA, 1997, p. 278).

Santos (1997) aponta que, apos o periodo da crise da borracha, “os patrdes
violentos e barbaros acabaram sendo substituidos por profissionais liberais” (SANTOS
1997, p. 63). Esses, portanto, conseguiram triunfar na vida de patrdo sem oprimir tdo
ostensivamente 0s seringueiros, caracterizando, assim, uma nova ordem de relagdes

sociais nos seringais amazonicos.
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2. AESTIBORDO COM PAES LOUREIRO

Neste capitulo, recorremos a teoria do imaginario aplicada ao contexto
amazonico, por Paes Loureiro (2001). Cabe pontuar que, nesta pesquisa, 0 uso do termo
“sujeito amazonico” se refere ao caboclo, descendente da miscigenagao do indio com o
negro e o branco. O termo “caboclo” apresenta o significado etimoloégico nativo como o
sujeito que vem do mato. No entanto, Loureiro (2001) sinaliza que esta definigéo
ultrapassa os espacos fronteiricos dos nascidos amazonenses. Para ele, sdo considerados

caboclos todos os estrangeiros que internalizaram a cultura amazonica.

Semelhantemente a essa nocdo de Loureiro (2001), Eduardo Galvdo (1955)
assinala que todo imigrante ao fixar moradia na regido passa a adquirir os novos habitos
de orientacdo da vida local que, muitas vezes, mantém o laco afetivo com uma cabocla

“e sua prole reflete por isso mesmo a influéncia do ambiente cultural misto”

(GALVAO, 1955, p. 17).

O caboclo ribeirinho, conforme atesta Loureiro (2001), é o homem do rio que
retira da natureza apenas 0 necessario para o sustento da familia. O seringueiro, homem
da terra e agricultor, aprende o cotidiano dos caboclos amazonicos, 0s segredos do novo
habitat e passa, posteriormente, a se dedicar ao trabalho do extrativismo. Sobre isso,
Galvdo (1955) assinala que, para o caboclo nédo ser surpreendido pelas enchentes da
Véarzea usa como estratégia a abertura dos rocados em lugares altos da mata com a
finalidade de proteger os produtos cultivados e as criacBes. A habitacdo € em sua

maioria de palha e elevada com estacas de madeiras.

A expressdo “imaginario amazonico” nos remete ao legado natural oferecido
pela regido - uma importante geografia que abriga as diversidades da fauna, da flora e a
imensiddo dos rios como lugares de pertencimento do caboclo ribeirinho. Sdo nesses
vales de extensbes naturais que o caboclo-ribeirinho se torna um criador do espaco
fisico e do espaco imaginal. E o que Loureiro (2001) relaciona como as estéticas do

imaginario amazonico.

A estética do imaginario amazonico se mantém pela formacgéo do tecido social
de que fazem parte os ribeirinhos, que vivem em constante relacdo com a natureza. De
modo geral, essa formacdo é representada pelo cotidiano dos caboclos e pela

contemplag&o dos elementos do locus, que abrange varias dominantes, como a fauna, a
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floresta, 0 Rio Negro, o Rio Solimdes, o Rio Purus, o Rio Juru, o Rio Madeira e os
demais afluentes desses rios amazbnicos e de tantos outros grandes rios. Essas
dominancias sdo, do mesmo modo, englobadas no espago imaginado, que € por onde

subjaz a criacdo das narrativas orais dos nativos como mitologias da floresta.

Tais elementos agem como intensificadores do imaginario ribeirinho. E, pois, no
cenario da selva e das profundezas do Rio Negro, rio de coloragdo negra, e do Rio
Solimdes, rio de coloragdo barrenta, que imergem na imaginacao a existéncia de seres
misticos e miticos, como a lendaria cobra-grande e o boto, entre outras narrativas

mitoldgicas.

Os elementos do imaginario social rodeiam as rotinas das comunidades
ribeirinhas e sdo visiveis nas producdes de carater utilitdrio, como os desenhos em
canoas, barcos e palafitas. Sdo habilidades artisticas que expressam, segundo Loureiro
(2001), as motivacBes de um ambiente propiciador tanto de criacdo quanto de tensdes,
onde os ribeirinhos ficam mergulhados na dimenséo do rio e dispersos na infinitude da

floresta.

Outro uso social sinalizado por Galvdo (1955) é o machado e o facdo, que sdo
instrumentos essenciais para o trabalho de corte da seringa, para as aberturas das
estradas, para o rogado, para o trato dos alimentos e para a defesa de qualquer ameaca.
Nessa constituicdo utilitaria, a rede é a principal peca mobiliaria do caboclo, geralmente

customizada pelas fibras de algodéo, tucum ou de buriti.

Os tracos sociais sao identificados como pontos estratégicos que intensificam o
reconhecimento das direcGes aos navegantes dos rios e da selva amazonica. Essas
descricdes interioranas sao traduzidas nos planos das praticas usuais e no plano das

sensacOes perpetuadas sempre pelos caboclos ribeirinhos.

Esses meios, conforme afirma Loureiro (2001), operam no espaco fisico
amazonico e no espaco imaginal dos caboclos ribeirinhos sdo, na verdade, funcdes
esteticas do imaginério cultural dominante e constituem as relagdes sociais, as imagens,

as ideias e as percepcOes que fazem parte desse universo das estéticas amazoénicas.

E nessa majestosa paisagem que a natureza se manifesta por meio de uma dupla
forma: natureza do tipo usual e natureza do tipo ndo usual, duas realidades que nédo séo
paralelas, mas coincidentes. O termo estritamente “paralelo” é usado equivocadamente

na tentativa de estabelecer, de certo modo, a fuséo sobre as duas realidades (informacao
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verbal), haja vista que, nos estudos geométricos, o termo “paralelo” é representado por
duas linhas correspondentes que possuem as mesmas constancias, as mesmas

inclinagdes, as quais ndo se interceptam por ndo haver contatos entre elas.

Logo, esse paralelismo ndo ocorre no mundo usual e tdo pouco no mundo
imaginal amazo6nico, pois elas ndo sdo distintas, mas inerentes as “visualidades
amazonicas”. E, entdo, nessa ineréncia de realidades que acontece a geografia do
esplendor. Esse tipo de ocorréncia pode ser compreendido a partir de infinitos pontos de
contatos do espaco fisico amazdnico com o espaco imaginado, que estdo conectados e

interpenetrados na mesma visualidade.

No instante em que as visualidades do mundo fisico e do mundo imaginado
amazonicos sdo fundidos, sdo pausadas como resquicios sublimes que agem como um
limite ténue entre os dois mundos. Loureiro (2001) chama esse fendmeno de sfumato.
Por isso a natureza ¢ “lida pelo caboclo como um livro do mundo, progressivamente
sendo acrescentadas as visualidades, como iluminuras do imaginério em suas sucessivas
paginas do cotidiano” (LOUREIRO, 2001, p. 122). O sfumato se comporta como uma

fronteira na lembranca como pontos de intersec¢cdo correspondentes a vida dos grupos.

As iluminuras do imaginario amazonico sdo, portanto, os modos de vida do
caboclo ribeirinho em sua dupla realidade, que atua na jornada tanto no espaco fisico
quanto no espaco imaginado. Ele, o caboclo ribeirinho, € quem comanda nas noites as

trilhas dos labirintos das florestas e dos rios.

Contudo, Loureiro (2001) adverte que “nada estd totalmente organizado em
compéndios na cultura amazonica” (LOUREIRO, 2001, p. 25). Para dominar as técnicas
ribeirinhas é necessario internalizar o conhecimento ribeirinho, experimentar o frémito
de um caminhar errante, tatear no escuro das noites da floresta, procurar os sinais
perdidos pela varzea, vagar pelos labirintos dos rios e da selva como se fossem
localidades de facil acesso. Séo, portanto, os vetores de identidade que compartilham os

conhecimentos e ressignificam as experiéncias as demais comunidades ribeirinhas.

O imaginério estetizante amazénico privilegia o espaco ribeirinho como
propiciador de uma cultura criativa. A selva e os rios promovem uma relacdo utilitéria,

consideradas como vias de escape, de transporte para a sobrevivéncia dos sujeitos

'Fala do prof. Carlos Anténio Magalhdes Guedelha na disciplina de Teoria da Literatura, da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM, em 14 abr. 2021.
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amazonicos. Do mesmo modo que a selva e os rios acionam a relacdo pratica do
cotidiano, também promovem a contemplacdo imaginativa, pois a estética do imaginario
amazonico esté ligada a contemplacdo da paisagem, que reflete a relagdo homem com a

natureza.

O rio é o espaco de orientacdo ritmica do caboclo ribeirinho, pois ora orienta o
caminho da labuta, ora orienta 0 caminho da surrealidade, da vida submersa nas &guas
escuras do Rio Negro e nas barrentas do Rio Solim@es. No imaginério caboclo, os rios
sdo ocupados por monstros gigantes que separam 0s rios, mas também refletem nas
4guas a seducdo, a curiosidade, o assombro, as estrelas e a muralha vegetal. E o
imaginario sendo gerado, recriado como se fosse um mundo cosmogdnico unico e real.

A labuta do ribeirinho é comum porque o rio é o seu cotidiano.

Dessa forma, a estética do imaginario amazonico se vale da fusdo do mundo
imaginado com o mundo fisico pelo sujeito ribeirinho, e de como ele opera a costura
entre 0s dois mundos. Esse fato, de certa maneira, faz do ribeirinho uma figura
determinante da cultura amazonica, pois realiza um papel importante na construcdo das
relacGes sociais e desenvolve com nobreza a esséncia do fazer, como as habilidades
demandadas nas praticas do pescado, da agricultura, da criacdo de animais, da coleta da

castanha, da seringa e de variadas frutas regionais.

E valido pensar que o sujeito ribeirinho mostra, de maneira mais significativa, o
prazer estético na relacdo do saber-conhecer para o saber-fazer; é, portanto, o que
instiga as percepcles estéticas no proprio cotidiano como deslumbramento, ja que o
sujeito ribeirinho se “distrai minuciosamente num lugar” (LOUREIRO, 2001, p. 25,
negrito nosso), contemplando a natureza e re/criando os mitos na realidade imaginada.
Dessa maneira, 0 imaginario estético amazonico age constantemente, sendo operado

como iluminuras do imaginario pela visao do sujeito amazonico.

De acordo com as reflexdes de Loureiro (2011), o ribeirinho se adapta as
circunstancias da selva, dos rios e do clima. Como um ser sofredor, ele supera os niveis
de dificuldades a cada instante proposta pela realidade fisica local. A natureza projeta
um cenario que alude ao comportamento geografico insaciavel, e sem abdicar do
comprometimento de seu papel social, o sujeito ribeirinho se sacrifica pacientemente, ao
passo que se enriquece também de heroismos. Pode-se dizer que o sujeito amazonico
realiza a permuta como trocas coletivas com a natureza, tendo como gratificacdo
perante todas as adversidades a recompensa adquirida na forma de experiéncias.
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E importante ressaltar que o imaginario amazonico é banhado nas construcdes de
mitos nativos que enriquecem téo intensamente os imaginarios socioculturais da regido.
As mitologias tém raiz nas manifestacdes culturais das sociedades nativas e que
compartilham influéncias dos meios, das crencas, dos costumes e dos rituais, as quais

sdo praticas comuns que determinam a identidade do povo.

Geralmente, o rio e a floresta s&o pontos de encontros onde afloram esses
imaginarios. Loureiro (2016) explica que:

[...] a Amazodnia esta no imaginario de todo o mundo, como a vastidao
das aguas, matas e ares; o emblema primordial da vida vegetal, animal
e humana; o emaranhado de lutas entre o nativo e o conquistador; o
colonialismo, o imperialismo e o globalismo; o nativismo e o
nacionalismo; a ideia de um pais imaginario paraiso perdido; o
Eldorado escondido, a realidade prosaica, promissora, brutal; uma
interrogacdo perdida em uma floresta de mitos (LOUREIRO, 2016, p.
08).

Nesse contexto, de acordo com Loureiro (2001), os elementos naturais
conduzem o imaginario amazonico as narrativas mitologicas e a criacdo imaginadora
que sugere as presencas de monstros selvagens que habitam o fundo dos rios
amazonicos, como a boiuna, o boto — uma espécie de golfinho que se transforma em
homem para seduzir as donzelas, e seres mitoldgicos que habitam a imensiddo da
floresta, como mapinguari e curupira, entre outros, cuja finalidade € protegé-la da
humanidade destruidora.

Ao mesmo instante em que o sujeito da comunidade ribeirinha é entrelacado
com esse social, ele internaliza e retrata as experiéncias em histdrias que sdo
potencializadas pelo coletivo. Embora ocorram algumas falhas nos fragmentos narrados,
esses serdo a posteriori preenchidos e reforcados pela memdria do coletivo local como

fatos verdadeiros.

Segundo Maurice Halbwachs (1968), a memoria € individual no sentido de que
possibilita a acdo da lembranca do sujeito no ato de narrar. No entanto, a memoria é
também coletiva no que concerne as trocas sociais entre o0 sujeito, a sociedade e o
espaco como ato testemunhal de que o individuo é sempre evocado, lembrado e
emoldurado durante o processo de internalizagdo. Para pertencer a memoria coletiva, 0s
outros sujeitos devem rememorar e divulgar as lembrancas, neste caso se faz necessaria

a existéncia dos pontos de contato entre as duas memorias, bem como a do sujeito que
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conta e a do sujeito que resgata do passado a lembranca para o reconhecimento, a fim de

ser construida e divulgada.

Essa nocdo € lembrada por Halbwachs (1968) como ato de reconstrucdo do
individuo que foi ambientado nos grupos sociais de referéncias, pois a memdria seja
individual, seja coletiva é sempre construida na interacdo. Tal rememoracéo €é, de certa
maneira, gerada por abstracdo de imagens, jA que essa lembranca apresenta um
significativo constante de vida, do que foi um momento real. Embora se constitua de
uma rememoracao individual, ela sé foi proporcionada pelos pontos de referéncia do
grupo em que se percebe a participacdo do individuo no cotidiano do espaco em que

esta inserido.

Halbwachs (1968) avanca a ideia de referéncia social quando o grupo esta
presente no sujeito, ndo unicamente de modo fisico, mas também de retomar certas
rememoracdes que foram narradas por determinados grupos sociais. E o dinamismo da
lembranca acontecendo, sendo atuante em um processo coletivo que fortalece a
comunidade afetiva da memoria para a internalizagdo e para o forjamento do ser. E pela
afetividade que as referéncias permitem atualizar e identificar a memoria de
determinados coletivos, pois o sujeito passa a nutrir a participacdo como um ser atuante

e reconhecido.

Essa referéncia social também configura o plano da sensibilidade do sujeito
amazonico, pois estabelece os sentimentos de apreco, de medo e de respeito com as
entidades que contemplam o rio e a floresta, cujo ambiente configura de diferentes
formas, espécies e cores das arvores como também o0s cursos do rio e de igarapés e

como sintonias essenciais da memoria de referéncia dos sujeitos amazonicos.

Como diz Leandro Tocantins (2020), os igarapés sao as artérias do rio e 0s
caminhos por onde o caboclo navega com toda delicadeza e dominio das realidades
imaginadas e usuais. Ele recria as imagens da selva e do rio como se estivesse sendo
vigiado pelas brechas cortinadas da imensidao verde e, concomitantemente, pelos olhos
d'agua, onde se abrigam as entidades amaz6nicas no mundo secreto das aguas escuras

do Rio Negro e das correntezas do Rio Solimdes, que de igual modo se escondem no
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assombramento da selva propiciando, assim, a imaginacdo criadora (informacéo

verbal)?.

A temporalidade também constitui o aspecto da vida do caboclo ribeirinho tanto
no dinamismo da lembranca quanto nos planos das sensacdes no ambiente. O caboclo
ribeirinho ndo ignora a duracdo do tempo e o seringueiro mesmo isolado na selva se
ajustam & passagem temporal para o corte, a coleta e a defumacdo diaria da goma
elastica amazénica, como também se ajustam as convencdes da floresta e das forcas das

cheias.

Na cronica de “Sabidices da macacada” (MAIA, 2017, p. 364-369), ha um
episddio em que o seringueiro Manué desiste de ir para a estrada de seringa devido a
forte tempestade que o faz retornar para a rede. Neste caso, ndo vai aos desencontros da

natureza, pois passa a compreender o dinamismo climatico.

O caboclo ribeirinho narra com senso de pertencimento local. As narrativas
externam as intencionalidades veridicas, e como tal se espera a ‘“simpatia da
credibilidade”. Em outras palavras, convém aceitar de fato a simpatia como um acordo
ficcional estabelecido pela narracdo cabocla que enriquece as a¢bes com detalhes a fim
de causar o efeito do real; e como ouvinte, se espera acreditar nos relatos como fatos,
cujas verdades tém carater inverossimil, pois “o que se inventa existe ¢ pode ser muito
real; mesmo porque muitos tomam a invencdo como referéncia, vivéncia, possibilidade
ou realidade” (LOUREIRO, 2016, p. 130). Essas vivéncias permitem a contemplagao

do espaco, onde se constitui o trabalho da imaginacao.

E dessa forma que o ribeirinho rememoriza as sensacBes audiovisuais nas
atividades da selva, cujo trabalho € rotineiro e vivenciado pelos barulhos, pelos odores e
pela contemplacdo das diversidades como trocas sociais entre o sujeito e a natureza. O
ribeirinho a0 mesmo tempo em que labuta, reflete sobre a sua propria experiéncia

vivida.

Em BC, a construcdo do imaginario amazénico se da por interacbes como se
fossem teias sociais em que 0s sujeitos dos seringais contemplam e participam do
entrelacamento a partir de experiéncias e de vivéncias aprendidas nas comunidades

ribeirinhas. A lembranga € perpassada pelos dialogos das personagens e muitas vezes do

2Fala do prof. Carlos Antdnio Magalhdes Guedelha na disciplina de Seminario de Apresentacdo
da Universidade Federal do Amazonas — UFAM, em 28 out. 2022.
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préprio narrador. A reconstrucdo da memoria em BC é experienciada pela vivéncia do
caboclo, do ribeirinho e do seringueiro. E através da memoria que as personagens

internalizam as referéncias do grupo social ambientado nos seringais.

Foi o que o narrador de “Sabidices da macacada” (MAIA, 2017, p. 364-369)
procurou mostrar ao trazer a experiéncia de vida do seringueiro Velho Serra, ao contar
para 0os moradores jovens do lugar o significado das piruetagens dos macacos. O Velho
Serra narra a preferéncia pelos macacos-da-noite, que sdo os boémios dos passeios
noturnos das matas. Eles emitem uma serie de trinados, como sons especiais nas
ingazeiras dos igapds e o seringueiro interpreta como alerta de temporal que virad
acontecer: “— Macaco-da-noite cantou chuva. As cunhas tdo dormindo. Patrdo ndo anda
no molhado...” (MAIA, 2017, p. 366).

Sabendo que o patrdo ndo fiscaliza as estradas no aguaceiro, o0 seringueiro
retorna para a rede e aguarda o dia amanhecer para a ca¢ada ou para a pesca. Outro sinal
compreendido pelo seringueiro ¢ de que a “salvagdo dos fomentos” (MAIA, 2017, p.
366), bem como o livramento da fome em um lugar que estd sem peixe e sem caga,
dava-se quando o bando de macacos estava presente no lugar. O bando era uma espécie

de termdmetro que assinalava os tempos de chuva e de fartura.

A auséncia dos macacos na mata significava a falta de alimentos. Apds um
determinado periodo, a fome se estendeu para todos no seringal. Nao havia mais caca,
pesca e nem um “naco de bico-de-pato pra um caldinho magro” (MAIA, 2017, p. 364).
Apenas, alguns sapos e cobras que escapavam a persegui¢do de um braseiro ou de uma
panela que eram muitas vezes insuficientes para 0s curumins, 0S quais buscavam nas
copas das arvores os passarinhos de muitas espécies para assa-los. Na falta de peixe, o
seringueiro esfoliava 0s macacos, e 0s demais integrantes do bando, avistando o perigo,
agiam com ‘sabidices’ e se afastavam dos seringais. O velho Serra termina a historia
sinalizando que os que ficam sozinhos, seja homem ou macaco, ficardo em pau seco,

sem fruta, sem &gua e sem nada.

Tendo em vista que os elementos naturais contribuem, atualizam ou reorganizam
0 imaginario estético amazbnico e que, de certo modo, dialogam com as narrativas
mitolOgicas, € recorrente transitar a percep¢do do imaginério em relacdo as terras
amazonicas como lugar dotado, exclusivamente, de terrenos férteis, sendo uma regido
onde tudo se re/produz em exorbitantes quantidades, onde existem variedades de
animais de caca, de frutos comestiveis e abundancia de 4gua doce que ddo ao humano,
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de suas profundezas, diversas especies de peixes ou de frutas levadas pela correnteza

dos rios (informagéo verbal)®.

Todavia, existe terra infecunda, e por causa do solo estéril hd lugares onde os
alimentos sdo escassos e inapropriados para quaisquer tipos de praticas agricolas e de
criacdo de pequenos animais. Isso leva a pensar na natureza em sua totalidade
transgressora, que expressa através do solo improdutivo a insubmissdo contra as a¢oes
humanas. E dessa forma que se apresentam os enredos de “Sabidices da macacada”
(MAIA, 2017, p. 364-369), e de “Desgraceira de Arigoés” (MAIA, 1997, p. 258-263), a
natureza amazonica como o assombro da fome, da terra improdutiva que circunda a vida

dos habitantes e dos animais da floresta.

Em “Desgraceira de Arigds” (MAIA, 1997, p. 258-263), a narrativa inicia
qguando o sertanejo Aniceto Caiupe, pai de cinco filhos, decide fugir da seca das
caatingas com a familia, tendo como refigio os seringais do Amazonas. Ainda “no
éxodo para a fartura” (MAIA, 1997, p. 262), Aniceto perdeu os dois filhos que foram

enterrados nos fundos de um sitio, onde havia somente carcacas de bois.

A expressdo “no éxodo para a fartura” (MAIA, 1997, p. 262), evidencia o
flagelo da seca, o sofrimento e a fome que ocasionou a morte dos filhos no ambiente
nordestino. Sobre a promessa de que na imensiddo amazénica havia agua, frutas, peixes
em excesso, partiram os flagelados para a regido na intencdo de buscar as melhores

condicdes de vida.

Na viagem para 0s seringais amazonicos, 0 navio que transportava centenas de
sertanejos também levava as doengas, ja que havia nesse percurso muita insalubridade.
A fedentina “era nauseabunda, por baixo das redes e entre 0s manchados sacos de
bagagens, onde se misturavam fezes, vémito e restos de comida. A porcaria resistia a
limpeza, pelas mangueiras de bordo” (MAIA, 1997, p. 260). Essa situacdo acentuava

muito mais as enfermidades de todos 0s passageiros.

Os sertanejos viajantes eram oriundos de diferentes zonas, e a atencdo de
Aniceto era redobrada para Chiquita, filha mais velha do casal, que tinha quinze anos,

pois No navio:

3Fala do prof. Carlos Anténio Magalhdes Guedelha na disciplina de Teoria da Literatura, da
Universidade Federal do Amazonas — UFAM, em 14 abr. 2021.
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[...] Havia caca sexual em quaisquer vestigios de vida. Olhos felinos
faiscavam no escuro; misturavam-se halitos e boduns na confusao das
maqueiras, que se chocavam aos balancos do mar. Aniceto
surpreendera mais de um olhar derramado em Chiquita. Era até um
insulto a sua magreza esquelética.

-Esses diabos querem dar pernadas na cabrita e se espetar na ponta da
faca. Honra de 15 anos custa dois sangues, o da menina e o do sujeito.
-Toma juizo, Aniceto. Chiquita é um trapo. Ninguém vai bulir com
ela. A gente mal pode com tanta doenca [...] (MAIA, 1997, p. 260).

A bordo do navio, a mulher de Aniceto e os trés filhos sofreram de ‘disenterias’.
Mesmo assim, pensavam no regresso ao seu sertdo quando “o navio jogava nas ondas.
Caia a noite, pior que o dia, e 0s arigés aguardavam novas mortes para a manha
seguinte” (MAIA, 1997, p. 261).

Eles desembarcaram em uma varzea, onde ficaram conhecidos como “os arigos,
os retirantes nordestinos, sem eira nem beira” (MAIA, 1997, p. 263). Tiveram que se
adaptar a realidade amazodnica e, como estratégias de sobrevivéncia no verao da selva,
“ergueram a barraca, plantaram o rocado, tomaram emprestada ao regatdo as

mercadorias essenciais” para 0 uso do trabalho (MAIA, 1997, p. 261).

Contudo, as grandes enchentes da selva fizeram com que as raizes nao
amadurecessem. Elas “apodreceram na baixa encharcada, onde se empocavam as
chuvas. Nem farinha, nem galinhas, nem porcos” (MAIA, 1997, p. 261). A fome foi a

primeira saga nos seringais enfrentada pelo sertanejo Aniceto Caiupe.

Esquecido “na lama das enchentes”, o sertanejo saiu em busca de alimentos,
levando consigo os corpos dos ultimos dois filhos pequenos que, a essa altura, ja

estavam mortos. Aniceto Caiupe expressa a desilusédo no espaco amazonico:

- Desgraca pouca é bobagem, mas desgraca de morte é
desgraceira mesmo. Tirante agua e mato, que se vé aqui? lgualzinho
ou pid que seca. L& se morre de sede, grudando os beicos no chéo;
aqui se morre afogado. Falta de baco-baco. L4, o fogo queima a roca;
aqui, a agua engole. Matam do mesmo modo.

Aniceto Cauipe blasfemava, ilhado pela enchente grande, sem um alto
de terra para ver a cor. Chuvas, bamburrais, enxurradas, desde as
margens até os centros.

Mais dois filhos morreram de febre e fome, sem alimentos, sem
remédios, sem assisténcia. Os pequeninos cadaveres, enxameados de
moscas, ndo pesavam na paxilba. Teria de sepulta-los a beira do mato
em um dado inundado. Ndo havia outra saida. Longe dos firmes,
dispondo apenas de uma ub& podre, ndo poderia abandonar a barraca,
onde a mulher e a filha restante azedavam o estbmago com biribas e
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aracas do lgapd, que sdo iscas de tambaquis. Resistira, quanto lhe foi
possivel, junto aos cadaveres, que entraram em decomposicdo. N&o
apareceu a caridade de uma canoa ou motor. Apanhou dois pranchdes
de piranheira, brocou-os a machado, e ali colocou o0s mortos,
amarrando a tampa com tiras de envireira e de flandre do boido de
seringa. Prendé-los-ia no fundo, com tronco de jenipapeiro, e
guardaria o verdo, dai a trés meses. Pesada e resistente como ferro, a
piranheira defenderia 0s 0ss0s, presos ao tronco em contato a terra;
mais tarde, quando se descobrissem as margens e secasse o lamacal,
tird-los-ia das singulares urnas e lhes daria repouso em altas terras.
N&o poderia cavar em trés metros de profundidade alagada. Era aquela
a saida unica. Acendeu a lamparina; ajoelharam-se todos; aprontou a
uba e, sozinho, remou para o jenipapeiro. Amarrou a fragil canoa,
arrojou as aguas o bad-caixdo de piranheira, mergulhou e segurou-o
com cipos, enfiando ainda quatro esteios em tornos aos despojos.
Marcariam um lugar exato e impediriam que fossem carregados para
longe (MAIA, 1997, p. 258 — 259, negrito nosso).

Os sertanejos, portanto, eram seduzidos pelas promessas de vida farta no
Amazonas, propagandeado como a terra do enriquecimento facil, onde era possivel se
obter terras cheias de seringueiras com possibilidades de fartura de peixes, cacas, frutas
e outros alimentos. O beneficio de desfrutar da riqueza do latex, do clima ameno ou
chuvoso fulguravam como elementos interessantes, estimuladores da retirada do agreste
com o destino para os seringais. Mas, antes mesmo de chegar ao destino final, os
imigrantes percebiam que estavam sendo ludibriados, presos em navios que eram
ambientes propicios a todo tipo de mazelas, de assédios e de abusos sexuais que se

intensificavam depois, quando passavam a habitar os seringais.

Eles “traziam a vida, mas recebiam a morte. Tombaram sobre o
estrangulamento de duas fomes - a fome carregada de sol, fulgurante como um
incéndio, e a fome imposta pela d4gua que ndo mitiga todas as sedes” (MAIA, 1997, p.
263). As cheias dos rios cobriam os rocados e afetavam os terrenos, as colheitas, as
criacfes de animais e deixavam as arvores secas. Na auséncia dos frutos, os peixes, as

aves e as cacas desapareciam do seringal.

A fome atingia a todos, inclusive os animais da floresta, como os ‘calangos’ que
roiam a cauda como ato de sobrevivéncia, mas para 0s seringueiros nada sobrava. Nao
tinham “arirambas em solapos, nem camaledes e jacuarus. Nem bem-te-vis pra algum
caldinho de caridade. Nem bacus e filhotes de piraibas, ciganas e gavides” (MAIA,
1997, p. 261) que eram o0s Ultimos recursos para o sustento. E o regatdo evitava a

passagem nos seringais alagados, “porque nada tinha a receber e, sem desembolso de
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produtos, mercadoria alguma poderia adiantar” (MAIA, 1997, p. 261 - 262) para 0s

miseraveis.

O narrador explora essas cenas como demonstragcdo da realidade tanto nas
dimensGes do espaco quanto nas impressdes sensoriais que visivelmente sdo retratadas
em situacOes funebres. Os sentidos mais instigados sdo o paladar e o visual, pois 0
narrador descreve como seguiu a vida do seringueiro que estava sempre submetido ao

isolamento geogréfico.

Neste caso, 0 nordestino Aniceto é exilado no ambiente amazénico. Passa a
entender com muito custo a geografia, que era até entdo desconhecida, repleta de
perigos e dimensionada pela “enchente grande”, pois perdeu dois filhos em
consequéncia da fome e da febre provocada pela malaria. Passa a utilizar de artificios
para acomodar 0s dois mortos, constroi uma espécie de urna e na auséncia de pregos,
recorre as tiras de borrachas e de enviras - espécie vegetal usada para prender a tampa
das urnas até a chegada da vazante, e assim enterrar 0s restos mortais dos dois corpos

infantis.

Ainda na narrativa “Desgraceira de Arigoés” (MAIA, 1997, p. 258-263), é
notavel a visualidade imagética na linha que divide de um lado o céu carregado de
nuvens escuras, e do outro a cor negra do rio amazonico, centralizada pela posi¢édo do
seringueiro Aniceto a espera da vazante. A outra percep¢do sensorial é a olfativa,
interligada com a imagem descritiva na decomposicdo dos dois cadaveres infantis, ja
enxameados de moscas e potencializados pelo odor desagradavel. Essa era a triste saga
angustiante de Aniceto em enterrar 0s corpos dos filhos, espelhos de acontecimentos

que viriam acontecer com os Ultimos sobreviventes da familia.

Ampliando ainda a descricdo sensorial, o sentido do paladar e do tato aparecem
concomitantemente, nos episddios em que a esposa e a filha “azedam o estdmago com
sementes”, enquanto Aniceto faz 0 uso das méos para a construgdo do caixote que
guardariam os 0ssos dos filhos. A escassez de alimentos nos seringais desgracou muitos
retirantes. O narrador relembra um fato em outro seringal quando os seringueiros que

estavam famintos perseguiram uma conterrénea na intencdo de devoréa-la.

[...] Qualquer dia deste, o pessoal come carne de gente. Repetia a
historia de uma sertaneja, que ndo se desbarrigou, ndo perdera gordura
com o jejum. Uma tarde, retirantes barbados e magros perseguiram-
na. Correu julgando que fosse um atentado sexual. Puxaram facas.
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Haviam devorado um cdo magro. Compreendeu que pretendiam
carneé-la, como remédio a fome. Desatou a correr e enfiou pela cerca
de um sitio, onde ainda sobrara um jumento. O sitiante reagiu por
humanidade. N&o Ihe era possivel enfrentar a horda famulenta.
Chegou, entretanto, a um acordo para ganhar tempo. Cedeu o jumento
pela mulher. Foi sangrado, esfolado e mal assado ali mesmo.
Comeram-no imediatamente, fungando de satisfacdo desesperada,
fitando, de quando em vez, a mulher. Nao foi para os espetos, porque
fugiu a noite, aproveitando uma caravana de retirantes, que batiam
para Fortaleza. Meninos eram papados a influéncia do desespero [...]
(MAIA, 1997, p. 261 - 262).

Devido as cheias, os espacgos dos seringais nao disponibilizavam mais quaisquer
vertigens de alimentos. Os seringueiros que ndo conheciam as condi¢fes da natureza
amazébnica encontraram dificuldades para enfrentar a realidade local dos periodos
climéticos na regido amazénica, as estiagens das frutas e a infertilidade temporal do
espaco fisico. Logo os seringueiros com as familias e os restantes dos habitantes que
estavam sem perspectivas e ilhados, passaram a ver uma forma de se livrar da fome, e a

Unica maneira que encontraram foi de devorarem-se uns aos outros.

A natureza Amazonica antes exaltada pelos seringueiros como um delirio de
conquistas de riquezas &, agora, figurada como um pesadelo que reflete os temores e as
misérias dos seringueiros nos seringais sem vida. A selva passa, entdo, a domina-los e
os transformam socialmente ao ponto de revelar a pior desgraca da humanidade, o ato

de canibalismo.

Ha de se considerar a alegoria da narrativa mitoldgica grega do suplicio de
Tantalo no texto “Desgraceiras de Arigds” (MAIA, 1997, p. 258-263). Tantalo, segundo
a narrativa mitoldgica grega, furtou uma iguaria que era atribuida apenas aos deuses do
Olimpio. Ao comer o manjar dos deuses, intitulou-se como uma divindade, teve a
atitude de servir o filho esquartejado como banquete para os deuses. Foi punido pelos
deuses. Teve como castigo a sede e a fome eterna. Embora Tantalo estivesse
mergulhado em agua até a altura do pescoco, era impedido pelas forcas da natureza,

sempre que tentava ingerir o fruto situado acima da prépria cabeca.

No texto “Desgraceiras de Arigos” (MAIA, 1997, p. 258), os seringueiros estao
sujeitos ao castigo da sede e da fome eterna. Tal circunstancia equipara-se ao suplicio
de Tantalo, pois a fome e a sede sinalizam tanto o sofrimento fisico e moral do
seringueiro, quanto o sofrimento fisico da terra, que inundada e coberta por ‘lodos’ ndo

produzia mais nutrientes, alimentos ou frutos. Os seringueiros se encontravam
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condenados ao eterno suplicio de Téantalo. Tiveram como consequéncia a aflicdo da
fome a prética do canibalismo. Dominados pelo desespero, os sertanejos devoravam

pessoas, incluindo criancas.

Em “Desgraceiras de Arigos” (MAIA, 1997, p. 258-263) sdo operadas as
condicdes fisicas do ambiente, do solo afetado pelas condigdes das temperaturas, que
favorecem o aparecimento de lodos repletos de fungos, de bactérias e de pragas que
adoeciam a terra e ocasionavam uma severa infertilidade para 0os manejos agricolas. O
solo incultivo ndo supria mais a necessidade do seringueiro, permanecendo este sob a
falta de agua potavel e de alimentos, o que acarretou, progressivamente, a extensdo do
estigma daqueles homens a receptividade do seringal estéril. Sobre isso, Loureiro
(2001) diz que:

[...] a natureza havia no principio. O homem veio depois.
Confrontaram-se, enfrentaram-se, alternaram-se, modificaram-se,
transfiguraram-se. Uma lenta perda da inocéncia e ingresso na
historia.

Ao longo do tempo, as tensdes entre 0s homens e com uma natureza
foram crescendo e se renovando, na dindmica de um dilema fundador:
dominio ou submissdo. Ou melhor: dominagdo submissiva versus
submissdo dominante. Uma tensdo agonica e desmedida de mitos e
exorcismos. Ora a natureza impondo-se ao homem. Ora 0 homem que
a ela se impde (LOUREIRO 2001, p. 15).

De propor¢des monumentais férteis, a natureza amazonica € “rica de plasticidade
e inocente magia” que se revela como pertencente a uma idade mitica, primitiva,
possuidora de liberdade e de energia telarica, “[...] situa-se em um tempo césmico no
qual tudo brota como nas fontes primevas da criacdo: a mata, 0s rios, as aves, 0S peixes,
0s animais, o homem, o mito, os deuses” (LOUREIRO, 2001, p. 16). Essas
caracteristicas conduzem o exercicio do caboclo ribeirinho que propicia, entdo, a
imaginacdo criadora denominada de cultura viva, evoluida, integradora e formadora de
identidade.

Como se pode perceber em “Desgraceiras de Arigos” (MAIA, 1997, p. 258-
263), a regido foi modificada no percurso sociocultural. As alteragdes ocorridas na
fauna, na flora e na ambientacdo propuseram uma nova forma de sobrevivéncia aos
seringueiros. A natureza expressa a face indomavel que deserda o homem e da como
heranca ao seringueiro, em vez da fartura de alimentos e de solo fecundo, a rigidez da

terra e a abstinéncia dos frutos. Ela se torna indtil, toxica, e favorece uma ambientagéo
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tenebrosa, desenvolvendo naqueles que permeiam o ambiente a acdo do canibalismo,
instinto de sobrevivéncia inaceitavel para o convivio social, mas aceita naquelas

paragens e temporalidades.

A humanidade transfigurou a natureza para se adequar as circunstancias da
prépria existéncia. Contudo, a natureza amazoénica se torna avassaladora e vingativa,
passa de devorada para assumir o papel de devoradora, que até entdo era um predicativo
da humanidade. Nesse jogo dicotdmico devorado X devorador, 0s seringueiros que
executaram o ato canibalesco retrocederam a uma sociedade primitiva, tendo, portanto,
invertido o seu processo social. Na forca do determinismo, a situacdo dos seringais
acaba moldando a vida dos habitantes, a ponto de esquecer a razdo e a sensibilidade
humana. Devido ao desespero da fome e da dor se animalizaram nos seringais, se

esquecendo de quem sdo e assumindo outra identidade.
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3. ABOMBORDO COM O SAGRADO E O PROFANO

Este capitulo analisa as manifestacbes do sagrado em BC, focalizando,
especialmente, a figura do curador, presente nas narrativas “Zé dos Espiritos” (MAIA,
1997, p. 107-114) ¢ “Mandingueiras do Mato” (MAIA, 1997, p. 114-120); e as
“apari¢des” de santos ¢ encantados, tdo comuns no cotidiano das comunidades

ribeirinhas.

Os ambientes dos seringais, conforme define Edineia Dias (2007), eram lugares
rusticos, proliferadores de febres e de outras doencas que vitimavam muitos
trabalhadores, sobretudo os seringueiros. Devido a falta de infraestrutura nos seringais,
0 acesso ao local se tornava dificultoso e perigoso, pois estavam situados em
localidades afastadas dos centros comerciais de goma elastica, tal como Belém e

Manaus.

Os seringueiros que decidiam se aventurar nesses seringais ficavam sujeitos a
doencas, a ataques de indios e de animais selvagens. A esse respeito, Abreu e Guedelha
(2014) afirmam que a mudanca repentina do clima amazonico era outro agravante que
dificultava os trabalhos dos seringueiros, pois o clima tropical contribui para a
proliferacdo da febre amarela, beribéri e outras doencas. Os seringueiros padeciam com
a situacdo climatica, uma vez que as condi¢des do clima se alternavam constantemente
por momentos de tempestades e por momentos de temperaturas elevadas. Nas palavras
de Abreu e Guedelha (2014):

Enchente e vazante sdo como uma moeda de dupla face: uma muito
triste, as vezes calamitosa, a enchente — casa e pasto alagados,
pescaria escassa, muita chuva, fome, miséria, perigos de morte,
doencas, ataques de animais do rio, principalmente cobras. Esta
estacdo esta relacionada ao inverno, cuja metafora da toalha impura e
suas dobras cheias de desolacdo nos parece apropriada; a outra face,
um pouco menos triste, a vazante, a seca, 0 verao — época do plantio e
da colheita, das pescarias, das festas e dos encontros sociais,
momentos de sublimacdo para aquelas vidas atribulada (ABREU;
GUEDELHA, 2014, p. 234).

Alguns seringais eram localizados em ambientes de varzea e muitos ficavam
inundados no periodo chuvoso. Os seringais eram considerados recintos de precarias

condicGes de vida e de moradia. Em fung&o dessas restrigdes, 0s servi¢os publicos como
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agua potavel, esgoto e salde, que sdo essenciais para a sobrevivéncia, ndo chegavam
para 0s habitantes dos seringais. L& o0s seringueiros, conforme aponta Leandro
Tocantins (2020), perdiam ndo somente os direitos civis, mas a propria dignidade de

serem homens.

Desprovidos de quaisquer assisténcias de salde e de seguranca, tanto pela
politica oficial quanto pela politica do seringalista, os seringueiros ficavam propensos as
mais diversas enfermidades. Ndo tinham recursos para manter a refrigeracdo dos
mantimentos. Isso ocasionava a proliferacdo de bactérias e de virus nos alimentos. Nao
havia cuidados basicos de higiene, o que facilitava a ingestdo de parasitas nos alimentos
contaminados, acarretando posteriormente a intoxicacdo alimentar, diarreia, inchagos e

dores abdominais nos habitantes dos seringais.

Outras endemias apareciam quando alguns seringueiros praticavam zoofilia com
os animais da floresta e dos rios. Ficavam sujeitos a ataques que resultavam em
infecgBes e hemorragias que os levavam frequentemente a 6bito. A Unica forma que os
trabalhadores encontravam para aliviar quaisquer enfermidades era recorrer aos

benzedeiros ou curandeiros.

O termo “curador”, cuja raiz latina é curator, designa o individuo que cura por
meio das rezas. O vocébulo curator apresenta a mesma relacdo semantica de benzedor e
curador, igualmente nomeado em algumas crengas, como registra a historiadora Daniela
Calainho (2012), de “saludadores” e “mezinheiros”. O curador tem o papel de evocar as
forcas divinas atraves das rezas e, portanto, realiza a intermediacao entre a divindade e o

enfermo.

A importancia do curandeiro para os seringueiros dava-se por dois fatores: o
primeiro, como ja citado, é a dificuldade de auxilio médico. E, por isso, o curandeiro
tornava-se uma figura importante, ja que para os olhos dos seringueiros, ele sabe usar as
ervas como ato medicinal para restabelecer a salde ou aliviar as moléstias dos
moradores dos seringais; o outro fator consiste na expulsdo das possiveis revelacdes

malignas.

A acdo dos curandeiros tem ligagdo intrinseca com a concepg¢éo do sagrado. Para
Mircea Eliade (1992, p. 13), a ideia da oposi¢do “sagrado x profano” ¢ considerada uma
definicdo didatica que conceitua o sagrado no sentido de totalidade reveladora pela
pratica de hierofania. O termo hierofania é a parte elementar da:
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[...] manifestacdo do sagrado num objeto qualquer, uma pedra ou uma
arvore — e até uma hierofania suprema, que, é para o cristdo, a
encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solugdo de
continuidade. Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a
manifestacdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que
nao pertence ao nosso mundo “natural”, “profano” (ELIADE, 1992, p.

13).

O excerto sinaliza a pratica de hierofania como uma devo¢do manifestada no
objeto ou no elemento designado como sagrado. Para os devotos, essa realizacdo é
idealizada e materializada como significado supremo. No entanto, para o profanavel a
realizacdo ndo tem o valor de consagracdo, pois o0 objeto/simbolo se mostra como

existente e palpavel ao mundo existencial, bem como pertencente ao cotidiano.

Assim como Eliade (1992), Mariza Peirano (2002) admite que o termo
hierofania revela “o propdsito de uma transferéncia imperativa de suas propriedades
para o recipiente” (PEIRANO, 2002, p. 27). Essa transferéncia de valor impulsiona a
pratica ritualistica e a manipulacdo do objeto/simbolo no dominio aceito como sagrado.
O mesmo ocorre com individuos que sdo validados como divindades pela aceitacdo do

coletivo.

Eliade (1992) explica que o devoto busca maneiras de estar mais préximo dos
seres que sdo tidos como divinizados. A acao reconhecida como sagrada pelo devoto se
mostra como realidade no dominio do plano espiritual. No dominio do profano, a
realidade se apresenta como existencial, rotineira e geradora de caos.

O espaco fisico ndo é homogéneo em sua totalidade, pois permeia
simultaneamente os mundos sagrado x profano ocasionando o caos. Na divisdo entre
sagrado x profano existe “o limiar”, ou seja, o limite “a baliza, a fronteira que distingue
e opdem os dois mundos” (ELIADE, 1992, p. 19). E, portanto, o lugar onde o sagrado e
o profano se comunicam, “onde se pode efetuar a passagem do mundo profano para o
mundo sagrado” (ELIADE, 1992, p. 19), mantendo sempre o limiar do ambiente
sagrado, onde acontece simbolicamente o contato com as divindades. Assim, para
Eliade (1992) e Van Gennep (2012), o limiar representa uma espécie de regulamento

como medida coercitiva imposta pelo contexto social da crenga.

A liminaridade no livro BC estd expressa na relacdo sociocultural e econdmica

nos cenarios dos seringais amazonicos, sobretudo na politica de desenvolvimento de
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centros urbanos - local em que os seringalistas vivem com regalias, em detrimento dos
seringais - onde os seringueiros vivem em ambientes degradantes. Entre as diversas
liminaridades que integram o livro BC, faco um recorte desses flagrantes e destaco o

aspecto limiar das personagens curandeiras e seringueiros.

Na ficcdo de BC, os seringais do Madeira s@o descritos como espacos insalubres.
Por estarem em condigOes adversas e sem medicamentos do governo, 0S seringueiros
recorriam aos curandeiros Zé dos Espiritos, que tinha a funcdo de expulsar os espiritos
do corpo do sujeito, e Firmino Preto, negro que domina a arte das ervas. No lugar onde
ndo existia médico, a figura do curandeiro era percebida pelos seringueiros como a
Unica e capaz de eliminar os infortinios das doencas, e por isso era respeitada como
figura sagrada, por recuperar o corpo seja das doencas de causas naturais, seja de

doencas de causas sobrenaturais.

Essa caracteristica norteia a narrativa de “Zé dos Espiritos” (MAIA, 1997, p.
107-114) que tem como curandeiro o Z¢ dos Espiritos; e “Mandingueiras do Mato”
(MAIA, 1997, p. 114-120), cuja personagem curandeira é nomeada de Firmino Preto.
Ambos os curandeiros utilizam os objetos retirados da floresta para praticar a

ritualizacdo por meio de rezas.

A narrativa “Z¢ dos Espiritos” (MAIA, 1997, p. 107-114) inicia com a festa de
Sado Sebastido no lgarapé das Popunhas, onde os caboclos cumpriam o ritual da
procissdo e depositavam as flores murchas no rio, as quais desciam a correnteza e
fugiam sempre de cobras-grandes, dos “bichos-do-fundo” e escapavam dos botos,

principalmente, o da espécie Tucuxi.

Os caboclos acreditavam que o boto Tucuxi era um tipo sensual que seduzia as
mocas. Por isso, realizavam a oferenda das flores no rio, porque com essa ac¢ao os botos
“ndo poriam as trombas nos cedros bubuiantes” (MAIA, 2007, p. 107), que eram locais
em que as cunhds lavavam as roupas. Essa pratica assegurava a tranquilidade e a
protecdo dos moradores contra 0s animais do rio, pois 0s caboclos acreditavam que

esses animais “deixariam em paz o pessoal de terra, por muito tempo” (MAIA, 2007, p.
107).

Caso alguma flor caisse em qualquer médo, passaria a servir de amuleto para o
sortudo contra doencas, mau-olhado e paixao recolhida. Com a temporada da safra da

castanha, eram comuns as rezas, que consistiam, segundo 0s seringueiros, em evitar a
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queda de ourico na cabeca. A reza também tinha como objetivo impedir as brincadeiras

do curupira que espalhava as améndoas de castanhas que estavam amontoadas.

O forrd no Igarapé das Popunhas durou trés dias e resultou “num escangalho”.
Na festa, os caboclos consumiam os charques oriundos da Bolivia, muitas vezes
contaminados por bicheiras. O pessoal que era acostumado aos caldos de peixes frescos,
porém faminto de carnes, ap0s se fartarem evacuavam no mato ou na beira do rio. Em
contato com os dejetos humanos, alguns seringueiros ficavam com a planta do pé
comido de mijacdo e de frieira. Na tentativa de curar essa enfermidade “nem queima de
castanha de caju dava jeito” (MAIA, 2007, p. 107). J& as criangas ficavam com prisao
de ventre e com barriga empachada, embora 0s moradores realizassem as
“afumentagdes de alho e cebola” (MAIA, 2007, p. 107) - prética que consistia em
submeter o produto a acdo da fumaca -, a cura ndo surtia resultados, e 0s seringueiros

acabavam tendo que enterrar 0s doentes na rede.

Por essas circunstancias, os moradores do lgarapé das Popunhas resolveram
apelar para o Zé dos Espiritos. Ele era “chamado para espinhela caida, empacho,
erisipela, dor-de-chifre” (MAIA, 1997, p. 114). Conforme apresenta Maia (2007), o
curandeiro aliviava as feridas dos seringueiros quando sofriam acidentes originados pela
coleta da castanha e do latex, como também de doencas provocadas pela ingestdo dos
alimentos infectados que causavam disenteria, tremedeiras e outras patologias

cotidianas nos seringais.

A fama do curandeiro corria 0 mundo. O subdelegado de policia ndo conseguia
resolver a morte de um seringueiro que ocorreu no seringal Galileia e pediu a ajuda para
o rezador a fim de que se resolvesse o caso. Z¢ dos Espiritos, entdo “pensou, pensou,
fungou. — Urubu esta voando... Esta voando no pau seco. O corpo esta no oco do pau...”
(MAIA, 2007, p. 110). Os assassinos haviam escondido o defunto no pau oco e o
cobriram com folhas. Zé dos Espiritos fora certeiro: o subdelegado meteu a peia com

talos de urtigas fazendo com que 0s assassinos confessassem o crime.

Com o0 Zé dos Espiritos por perto, os moradores dos seringais ndo tinham medo
de nada, pois “ninguém pode com os espacos de Z¢”. Ele fazia “muié velha ficar
coberta” e costurava “moga vadiada por boto pra casamento novo” (MAIA, 2007, p.
110). Foi ao curral curou as bicheiras das vacas que impediam Joari e Perdida de darem
leite:
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- Mal que comeis

a Deus ndo louveis!

Esta bicheira ndo heis de comer

E héa de cair.

Nesta bicheira ndo tem de ficar bicho,
Amém! (MAIA, 2007, p. 112).

Assim que benzeu as vacas, o0s tapurus cairam no capim. No entanto, ainda
tinham muitos nos montes no pirasco e para garantir o feito Z¢é dos Espiritos “aspersou

dgua com um ramo de ouerana sobre os pirarucus”. “Tapuru vai pro fundo d’agua! Vai

pro fundo d’agua. Tapuru!” (MAIA, 2007, p. 113).

Outro fato aconteceu em Santarém. O coronel Sabino ficou “birutando”, apos ter
dormido com a Luiza Dente-de-Ouro. Para ela, deu dinheiro e retrato. O coronel enjoou
de tudo, suspirava no trabalho e na rua. Zé dos Espiritos descobriu a trama: “— Botaram
seu retrato dentro do cupim. O cupim esfarelou-se ¢ o coronel voltou a ficar sério”
(MAIA, 2007, p. 114). O curandeiro ndo ensina a ninguém, apenas ensina a catar

muirapuama no mato, Como se usa, isso € outro segredo.

Em “Mandingueiras do Mato” (MAIA, 1997, p. 114-120), Firmino Preto é perito
nas funcionalidades das plantas medicinais. Conhecido nos seringais do Madeira como
o doutor de raizes, pois “ndo usa remédios da praga. So raiz, folha, pena, pelo e reza”
(MAIA, 2007, p. 119). Aqui o narrador relembra um momento em que o velho
Solidonio estava debilitado, ndo podia andar, estava “chupado de pium e tatuqui”.
Estava cheio de “perebagem nas pernas, rendidura na barriga. Parecia paqueiro, que
comeu 0sso de mutum em agosto. Mal de tristeza, mal de casco. As coxas tinham

buraco de oura e os pés fediam com o mijacdo que pegou na aninga podre” (MAIA,

2007, p. 119).

Quando chegou a Humaita, desembarcou como um defunto na rede, sendo
carregado no pau. Tomou alguns remédios e voltou para o seringal para morrer. Era
acompanhado da mulher que estava gorda como uma novilha no pasto de capim-gordura
e “morcegada pelos danceiros famintos, no escuro dos forros” (MAIA, 2007, p. 119).
Procurou a barraca de Firmino Preto “que o recebeu na rede e comecou a dangar,

invocando as miraangas do mato”. As paredes da barraca de Firmino Preto estavam
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enfeitadas de chifres de veado, peles de oncas e penas de mutum. J4, nas pequenas cuias

estavam guardados os segredos das defumacdes e das fumigagdes.

Firmino Preto realiza a ritualizagcdo no velho Solidonio:

[...] - Vou dar uns espacos em vocemecé. Esta magro que nem sarapd:
parece que s6 comia tira-fome no garapé. Estou vendo um diabinho
travessado no seu coracdo. Esta escondido, dando dentadas. Sai dai,
vai pro oco do pau! E mesmo que guariba chumbada, presa pelo rabo.
Vou te amarrd. O pau vai cair! Foi embora. Depois vocemecé vai
tomar cha de ouerana com piroca torrada de coati [...] (MAIA, 2007,
p. 119-120).

O velho Solidénio e a mulher fizeram todas as instru¢es propostas pelo
curandeiro. Apbds o éxito das recomendacOes, ela emagreceu e o velho Solid6nio
“reapareceu rosado como um farinheiro ao redor do forno, na torragdo do inverno.
Esperou o primeiro magote para o Cunid. A rapaziada perdeu a esperanca, de queixo
caido como frango esbordoado” (MAIA, 1997, p. 120). A preparagdo dos chés de
oueranas, de piroca torrada de coati e dos olhos de boto transformou o velho Solidénio

em um touro danado.

Zé dos Espiritos e Firmino Preto conheciam os caminhos da floresta e dela
retiram os elementos apropriados para combater as doencas. Os curandeiros
transformam os elementos da natureza em remédios caseiros. Além da pratica de
defumacdo de ervas, também usavam os ramos de flores borrifadas em &gua que
garantiam a recuperacdo do doente. Assim, agua, terra, fogo e ar representavam o0s
principais elementos naturais da selva que eram potencializados pelos curandeiros
através das rezas, a fim de que fossem validadas as curas dos doentes, conforme

demonstra a seguinte rememoracdo da narrativa “Z¢ dos Espiritos”:

[...] Recordavam-se vérios feitos de Zé dos Espiritos, que trabalhava
sozinho ou com gente entendida. Exigia siléncio. Esmurra uma
enorme pedra, cantarola, evocando os espiritos do fundo e, dentro em
pouco, tira 0 mal de dentro do sofredor.

“O estrondo deu no rio

e 0 céu balanceou!...

E o céu balanceou...

Tupirangd ta no teu corpo”...

O trovéo ja deu na gente,

e 0 céu balanceou...

Tupirangd j& est4 aqui perto.
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Vamos arrecebé perddo” (MAIA, 1997, p. 108).

Observa-se nessa passagem o ritual praticado por Zé dos Espiritos, que pede
siléncio, canta e bate em uma pedra. A mesma atuagdo aparece em “Mandingueiras do
Mato” (MAIA, 2007, p. 114), quando Firmino Preto resolve invocar os espiritos da
natureza para curar a personagem conhecida como velho Solidonio: “- Vou dar 0s
espacos em vocemecé. Estou vendo um diabinho travessado no seu coracdo. Esta
escondido, dando dentadas. Sai dai, vai pro oco do pau!” (MAIA, 1997, p. 119).

A ritualizacdo sagrada realizada pelos curandeiros, em especial pela personagem
Zé dos Espiritos que, “exige siléncio”, “esmurra uma enorme pedra” e “cantarola”,
exprime a comunicagdo com o0s espiritos ou as divindades da natureza. As praticas
seguidas de rezas validam as atitudes sacralizadas que demarcam o espacgo sagrado nos
cenarios dos seringais. As palavras proferidas por eles exprimem significacGes de
verdades, de magia e de mistério que intensificam a crenca natural dos seringueiros

devotos.

No gue tange a origem do vocabulo natural, Eliade (1992) elucida a expressdo
por ser proveniente tanto da natureza quanto da experiéncia humana, ja que o termo
natural faz relacdo com as experiéncias plausiveis ou cotidianas pela sociedade. Como
explica o autor, uma pedra € um elemento natural que pertence a esfera existencial, pois
faz parte da experiéncia humana, sendo, portanto, profano. De certo modo, 0 mesmo
elemento natural serd considerado sagrado no instante em que possuir uma validade

simbdlica para o devoto.

Os elementos naturais como a floresta e os rios nutrem as relagdes do coletivo
social “tanto no que diz respeito aos fins praticos da produgdo, circulagdo e consumo,
como o que vem dando origem a um processo dominantemente oralizado de
transmissdo cultural” (LOUREIRO, 2001, p. 67). Esses processos sdo considerados
“fonte inesgotavel de inspiracdo, de experiéncias, de trabalho acumulado, de beleza, de
utopias e da preservacdao da memoria coletiva por um grupo, ainda que pequeno € uma
verdadeira tabua de salvacdo para toda a comunidade” (LOUREIRO, 2001, p. 86).

Para os seringueiros, os curandeiros séo verdadeiras divindades e apresentam as
possiveis autenticidades das praticas ritualisticas e de benfeitores representadas nas duas

narrativas. A legitimacdo da figura do curandeiro ocorrera somente quando houver
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inimeros sucessos dos ritos, tendo, com isso, 0 reconhecimento perpetuado pelo

coletivo local, bem como pelos habitantes dos seringais.

A respeito da representagdo divinizada, Frangois Laplantine e Liana Trindade
(2003) destacam que:

A construcdo da divindade é realizada no imaginario coletivo. Este
imaginario caracteriza-se por uma criacdo limitada e definida pelo
sistema religioso e social. A medida que sdo colocados para a
sociedade novos fendmenos e problemas, criam-se novos deuses ou
reinterpretam-se as divindades tradicionais. As criacdes de novos
deuses sdo feitas pelas relagbes entre as tradicGes religiosas e
socioculturais e a reinterpretagdo dessas tradi¢cdes (LAPLANTINE;
TRINDADE, 2003, p. 13).

Segundo os autores, a denominagdo do sagrado é vigorada e constituida pela
crenca do coletivo. A credibilidade da esséncia sagrada ocorre pelo sucesso dos feitos
praticados pelo curador. Isso fortalece o imaginario encantado e também o imaginario
ritualistico, sendo, portanto, notavel nas cronicas de “Zé dos Espiritos” (MAIA, 2007, p.
107) e de “Mandingueiras do Mato” (MAIA, 2007, p. 114). Em sintonia com o
imaginario encantado, os seringueiros devotos contemplam o0s curandeiros Zé dos
Espiritos e Firmino Preto como amuletos que asseguram os dias prosperos de saude e de

protecao nos seringais.

Ainda que ocorra a ineficacia do imaginario ritualistico pelos curandeiros, o
acordo social estabelecido entre eles ndo é quebrado, como demonstra a passagem da
narrativa “Z¢é dos Espiritos” (MAIA, 2007, p. 107): “As vezes, ndo ha cura. Zé dos
Espiritos medita, revira os olhos para o céu, e tal qual um doutor, confessa: N&o é coisa

deste mundo. Tem cheiro de milagre e milagre s6 14 de cima” (MAIA, 1997, p. 109).

Semelhantemente, o0 mesmo acordo social aparece em “Mandingueiras do Mato”
(MAIA, 1997, p. 114-120), quando o curandeiro Firmino Preto expressa a nulidade da
reza e debita o fracasso da cura ao aumento do povoado, onde se encontravam 0S
incrédulos, e o curandeiro resolveu “[...] mudar de lugar, pois as beberagens ndo curam
0s homens sem fé, perdidos para sempre. Nem ninho de gavides, nem chéas, nem rezas,

nem defumagoes dao jeito a quem esta realmente perdido...” (MAIA, 1997, p. 120).

Dessa maneira, 0s curandeiros Firmino Preto e Zé dos Espiritos buscam, através

das técnicas de oralidade, da encenacdo e das rimas a legitimagdo do imaginario
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encantado para a acao ritualistica. A situacdo que impede Firmino Preto de curar os
devotos é explicada pelo motivo de que eles “ndo tém grande poder, curam apenas os
males de menor importancia” (GALVAO, 1955, p. 133).

Galvédo (1955) prossegue pontuando que para o sucesso do feito, a reza deve ser
acompanhada com repeticdes de sinais da cruz sobre a parte do corpo afetado. A forma
e o conteudo das rezas sdo diferenciados para cada tipo de mazela ou de doenca, pois
existe uma encenagdo para infortinios de quem apresentar os “ossos quebrados, para

gripe, para dor de cabeca e para dor de dentes” entre outros.

Com relacdo a nulidade do imaginario encantado, sabe-se, de acordo com
Peirano (2002), que n&o deve ser avaliado como algo inauténtico ou errbneo, mas como
circunstancia invalida ou imperfeita, pois o sucesso da a¢do ritualistica desse imaginario
é levado “pelos objetivos de persuasdo, expansdo de significado, assim como 0s
critérios de adequacdo que devem ser relacionadas a validade, pertinéncia, legitimidade
e felicidade do rito realizado” (PEIRANO, 2002, p. 27).

Embora os curandeiros ndo alcangassem o objetivo de realizar a passagem do
doente para o estado saudavel, estava intacta a sua autoridade e continuava a perpetuar
0s ritos nos seringais. Mesmo com a infelicidade do ato, Zé dos Espiritos é reconhecido
pelo coletivo local como “um Anjo da Guarda que estava ali, de asas abertas”, (MAIA,
1997, p. 109), pronto para concretizar o ritual das preces para propagar o poder de cura

para os espectadores e para os devotos que se encontravam nos seringais.

E importante salientar que muitos estudiosos ndo determinam, via de regra, 0s
conceitos estaticos acerca do rito e do ritual, iguais aquelas encontradas nos manuais de
instrucdo quando se pretende buscar um conceito de certos termos. No entanto, para
falar das possibilidades de “conceito” que abarcam o rito e o ritual, estas serdo dadas a
partir de “aproximacgdes” partilhadas através das relagdes sociais determinadas pelas

sociedades.

E o que afirma a antrop6loga Peirano (2002) quando esclarece que 0s ritos
assumem em sua composicao a transformagao social que esta “engendrada pela situagao
etnografica” (PEIRANO, 2002, p. 26), ou seja, os ritos se adequam de acordo com
determinado espaco, tempo, cultura e sociedade. Assim como Gennep (2012), Peirano

(2002) aproxima a definig&o de rito para o contexto social e temporal das sociedades.
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O sujeito estd sempre ritualizando e incorporando as diversas formas de rituais.
E para Gennep (2012) a vida social € um grande ritual repleto de muitas performances,
de linguagens, de gesticulagdes, de falas e de siléncios, pois a vida e a morte do
individuo séo cheias de ritos de passagens, logo o ato de passar € ritualizar. Afinal, a
ideia que penetra a nocgdo de rito e de ritual é de que se trata de uma relacdo simbiotica,
ou seja, uma se interliga totalmente a outra. E, por conseguinte, a simbiose entre elas
cria um efeito de plasticidade no que se refere as muitas relagdes do rito e do ritual em

torno do cotidiano, do sujeito e do coletivo.

Em tom mais didatico, o rito se comporta como uma espécie de estatuto, de lei
que rege a sociedade para manter uma boa convivéncia do que deve ser feito, e para que
ocorra a eficiéncia da lei é necesséria a préatica realizada pelo individuo, pelo coletivo.
Enquanto o rito se comporta como lei, o ritual se comporta como préatica. E dessa
maneira que as circunstancias da vida vao sendo percebidas como elementos de

diferenciacéo entre o rito e o ritual.

Conforme Gennep (2012) e Peirano (2002), a sociedade estd em constante acdo
ritualistica, e o sujeito é sempre permeado e incorporado por novos rituais. Dessa forma,
0 rito permite a legitimacao e concede a autorizacdo para organizar os valores morais do

individuo.

Sobre a possibilidade de organizar os valores morais da cunha em BC, Zé dos
Espiritos retornou para a festa de forr6 e deparou com os seringueiros sonolentos e 0s
musicos adormecidos. Para o curandeiro, o saldo de festa estava encantado, pois a dona
da casa “saracoteava” e “junto dela havia uma cunha” (MAIA, 1997, p. 113) que fazia
uso de uma fita do santo enrolada na cabega, a qual “dangava em requebros lascivos,

ameacando pegar macho” (MAIA, 1997, p. 113).

Ambas dancavam sem mdsica, e para 0 Zé dos Espiritos essa atitude é
considerada um “pecado no duro! Cairam no feitico”. Z¢ dos Espiritos se aproximou da
cunhi e verbalizou a seguinte reza: “- Tira Espirito! Bota Espirito! Sai Espirito! Apés o
efeito, a cunha voltou a calma, ocultando a cabeca entre as méos. - Onde estava? Que é
que houve? Ah! O boto queria me agarra!” (MAIA, 1997, p. 113). E nesse limiar social
gue a personagem Zé dos Espiritos pratica a reza a fim de restaurar a racionalidade e o

comportamento da cunha.
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Para Gennep (2012) as praticas ritualisticas sdo manifestacbes operantes nas
relagOes sociais que definem, compartilham, dinamizam e reconhecem a importancia do
sistema social nas divisdes de determinados grupos. Segundo o autor, o coletivo é
permeado pelo dominio de passagens dos ritos que, por sua vez, estd em constante

ligacdo com a temporalidade e com o0 ambiente no contexto social.

O rito de passagem ¢, entdo, um sistema social compartimentalizado como uma
casa dividida em coOmodos. Neste caso, a passagem do sujeito de um comodo para o
outro é realizada atraves de uma permissdo dada pela autoridade daquele ambiente,
assim acontece no contexto do rito de passagem. Gennep (2012) apresenta a existéncia
de vérias manifestacdes de ritos e classifica em tipos simpéticos e de contégio; diretos e
indiretos; negativo e positivo.

Os ritos simpaticos “sdo aqueles que se fundam na crenca da acdo de
semelhante, da parte sobre o todo, da palavra sobre o ato”, que contribuem para a
organizacdo de sentidos a serem exploradas pelas a¢0es dos valores sociais mediante a
linguagem da palavra, seja ela verbal ou ndo verbal (GENNEP, 2012, p. 26). Alan Silva
e Silvia Liidorf (2011, p. 1109) reafirmam a no¢do de Gennep e admitem que os “ritos
simpaticos se pautam na perspectiva da acdo de objetos que possuem certa relacdo ou

proximidade”, com intengdes comunicativas para o coletivo.

E possivel concluir que os ritos simpaticos remetem os atos de simpatias que s&0
desempenhados pelas acBes do sujeito e do coletivo. Sobre os ritos de contagios
“fundam-se na materialidade e na transmissibilidade, por contato ou a distancia, das
qualidades naturais ou adquiridas” (GENNEP, 2012, p. 27). Sdo, portanto, ritos em que
os envolvidos precisam tocar uma divindade a fim de reverenciar ou adquirir protecéo,
como também, essa representacdo pode ser alcancada sem gue exista a necessidade da

confirmacéo do ato de tocar.

Gennep ndo aprofunda com detalhes a teoria dos ritos simpéticos e de contagio,
no entanto a teoria impulsionou os desdobramentos na ciéncia antropolégica. Sobre o

rito direto e rito indireto:

Entenderemos como rito direto aquele que possui uma virtude
eficiente imediata, sem intervencdo de um agente autbnomo, por
exemplo, a imprecacéo, o feitico, etc. Ao contrério, o rito indireto é
uma espécie de choque inicial, que pde em movimento uma poténcia
autdbnoma ou personificada, ou uma série inteira de poténcias desta
ordem, por exemplo, um deménio ou uma classe de djins, ou uma
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divindade, que atuam em proveito de quem realizou o rito, voto,
oracdo, cultos, no sentido comum da palavra, etc. O efeito do rito
direto é automatico, e do rito indireto faz-se por acdo de retorno
(GENNEP, 2012, p. 28).

O efeito do rito direto ocorre de modo eficiente, enquanto os ritos indiretos
dependem de um agente para desenvolver o ritual (SILVA; LUDORF, 2012). O rito
positivo se caracteriza pelo desejo benéfico de um feito, essa acdo é diferente aos ritos
negativos que corresponde ao ato negado e proibido (GENNEP, 2012). Os ritos
positivos sdo atos de querer em contrapartida aos ritos negativos (SILVA; LUDORF,
2012).

Entre essas possibilidades de ritos, aparecem em “Z¢ dos Espiritos” (MAIA,
1997, p. 107-114) ¢ “Mandingueiras do Mato” (MAIA, 1997, p. 114-120), trés tipos de
manifestacdes: o rito simpatico, o rito direto e o rito indireto. O do tipo simpatico ocorre
por meio de utilizacdo de objetos em consonancia com o grau de aproximacéo da préatica
ritualistica, bem como sdo usados os elementos naturais da floresta pelos curandeiros Zé

dos Espiritos e Firmino Preto.

O do tipo direto repousa em uma resposta rapida. Neste caso, 0s seringueiros e
os moradores dos seringais desejam a cura das doencas com imediata eficacia. Os
curandeiros Zé dos Espiritos e Firmino Preto se enquadram no terceiro tipo, o do rito
indireto — o de agentes, em que 0s seringueiros precisam de um intermediario

reconhecido para desenvolver o feito.

Silva e Lidorf (2011) elucidam que um tipo de rito ndo € essencialmente
dominante, uma vez que ele manifesta varias sobreposicdes e combinagdes de outros
ritos de passagens. Dessa maneira, 0 sujeito faz da vida social uma rotina de ritos, de
cerimdnias e de repeticBes que se baseiam em a¢bes do coletivo, e que esta permeado
por inUmeras passagens de ritos sinalizadas por zonas que limitam os espacos do

sagrado e do profano. Além disso, o sujeito também:

[...] pode sair do mundo anterior para entrar em um novo mundo
passando por ritos em zonas consideradas neutras, como os ritos de
margem. Nesse caso, Gennep apresenta a possibilidade da
concretizacdo de ritos de entrada e de saida. O autor ainda menciona
que todo individuo ou grupo é selecionado por determinados aspectos
estabelecidos socialmente que o enquadram em um mundo sagrado ou
profano. Nesse contexto, pode haver diferentes formas de lidar com o
outro, com o diferente (estrangeiro) do mundo do sujeito (SILVA,
LUDORF, 2011, p. 1110).
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E, portanto, nessas transices, seja de um espaco a outro, seja de posicdo social a
outra, que o rito de passagem acontece; ja nos ritos de margens se apresentam neutros,
situados na divisa, no meio, entre a passagem do sagrado para o profano. De certo
modo, os imaginarios ritualisticos sdo regidos tanto pelas decisdes individuais quanto
pelas decisdes do coletivo em consonancia sempre com o periodo espaco-temporal do
coletivo, uma vez que “ha sempre novos liminares a atravessar, pois a vida do sujeito €
formada por um continuo desagregar-se e reconstituir-se” (SILVA e LUDORF, 2012, p.
1109-1110).

E nesse contexto que Zé dos Espiritos e Firmino Preto passam de uma
circunstancia a outra, como o de curandeiros, quando recuperam a saude do doente, e a
de rezadores, quando proferem as sUplicas as divindades. As personagens assumem
papéis de acordo com a necessidade do coletivo, embora estejam em posicdo de
destagues quanto ao nivel de posicdo social aos demais moradores dos seringais, ainda

assim os curandeiros pertencem a mesma coletividade.

Outros esquemas de ritos de passagens sao realcados quando Zé dos Espiritos
nota uma faixa com desenho de santo sendo usada pela cunhd em um ambiente profano.
Nesse trecho da narrativa, sdo evidenciados dois momentos: a recuperacdo da cunhd,
bem como o rito de passagem do tipo incorporacdo; e 0 uso inapropriado da faixa

desenhada com a imagem de um santo em um ambiente profano.

A partir dessas relacdes, é possivel deduzir que ela entrou em um estado alterado
de consciéncia devido ao encantamento feito pelo boto, e para que esse encantamento
fosse quebrado, era necessaria a participacdo imediata do rezador. Zé do Espirito agiu
de modo que a livrou da aura ameagadora do boto, tendo em vista que ela se encontrava
em um estado de possessdo, sendo, por assim dizer, exorcizada e toda a sua condigédo

natural restabelecida.

A ideia de presenca do boto, que se transforma em um homem majestoso cuja
finalidade € seduzir as mocas, € mostrada como uma energia categdrica que esta
ambientada no espago onde a cunhd se encontra. A energia advinda do boto permite
considerar uma relacdo dialética do sujeito com a historia de crencas locais que sé@o
perpetuadas e reafirmadas, garantindo-lhe, dessa forma, a existéncia do ser

metamorfoseado.
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Nessa sociedade a energia categorizadora € instavel, fragil e por isso é necessaria
a reafirmacéo dos atos praticados pela cunha e pelo Zé dos Espiritos, como também pela
dona da casa e pelos homens que se encontram como espectadores e asseguradores da

veracidade do ato.

A alteracdo da consciéncia ocorre quando ha perda da nocdo do mundo. Nesse
caso a cunha perde a nocdo temporal e espacial da realidade tangivel no momento em
que se encontra em um estado de possessdo, e somente passa a ter a consciéncia
restaurada a partir das rezas legitimadas. E com as rezas que a nogdo da realidade volta
a fazer sentido para a cunhd@ que estava incorporada, pois 0os moradores dos seringais
acreditam que o Zé dos Espiritos garantira a reintegracéo dela na sociedade. Além disso,
ele estd incumbido de evitar que aconteca a possessao da presenca novamente, ja que
essa alteracdo corporificada gera o temor tanto nos moradores locais quanto na cunha de

ndo retornar ao estado de equilibrio mental e social.

A energia categorica do boto que se transforma em um homem sedutor é
consolidada pela cultura dos ribeirinhos amazoénicos e pelo ambiente natural onde os
rios amazonicos ddo a vida para o ser metamorfoseado, que, por sua vez, nutre o
interesse de procriacdo apenas com mulheres em estado de reproducdo. O rito de
margem pode ser exemplificado nesse estado reprodutivo, bem como da maturagéo do
corpo feminino em que a cunh@ se encontra, pois deixa de ser crianca e passa a adentrar

a etapa da puberdade, validada pela ocorréncia da primeira menstruacao.

Entre muitas invencdes criadas e reafirmadas pelos seringueiros nas solid6es da
selva, entre arvores e aguas como a do curupira que gira as tigelinhas cheias de leite da
seringa fixadas nas arvores ou de estorias de satds que os perturbam e de anjos que 0s
ajudam no trabalho do corte da seringueira. Apenas a do boto ndo perde o prestigio e
“mantém o antigo esplendor em fama donjuanesca” de “macho irresistivel, gostoso e
consolador”. Com o faro adestrado em certos dias do més para perseguir apenas as
mulheres solteiras e vilvas. E respeitado entre os homens, pois ndo persegue as

mulheres casadas. Caso isso aconteca, é dendncia de traicdo (MAIA, 1997, p. 121).

Em “Diabos ¢ Miraangas” (MAIA, 1997, p. 120-125), o seringueiro narra o

episddio de infidelidade da comadre Anica:
[...] - Tucuxi sem-vergonha! Se mete debaixo da canoa da comadre

Anica, boiando na proa. Cheiro de més ndo pode ser, pois ela botou
barriga paresque de trés homens... Mesmo que gota.
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-E séria e nunca se ouviu falagéo.

- Quando tucuxi se atira pra casada, é porque adivinha e tem prova.
Nem é bom falar. Uma destas manhas, eu tigelava uma seringueira de
moitd-alho, na beira do rio. Descia uma canoa com 0S remos pra,
dentro toda se sacudindo. N&o havia vento, nem maresia, nem
rebojoaria nem “onda” de motor. Que historia era essa? Olhei bem no
meio das folhas. Era a comadre Anica e um garimpeiro l4 de cima. E
gente gue topa tudo e ndo respeita ninguém. Ora, tucuxi também viu e
perdeu consideracdo. O compare Rego vai desconfiar...

-S06 h& um jeito.

-Comadre Anica, quando bater roupa na prancha, vai ouvir assobio
nos canaranas. Tem de arresponder e corresponder. E a justica do rio.
N&o é muito certo, mas pode ser que o tucuxi se acomode (MAIA,
1997, p. 121).

Nesse excerto, o seringueiro liga os acontecimentos do boto com indicios de
ocorréncias de infidelidade da comadre Anica. Mostra-se desapontado pelas atitudes da
comadre, e como solucdo de uma possivel quarta gravidez que viria acontecer da
relacdo com o garimpeiro, 0 seringueiro encontra uma solucdo que seria a comadre
atender os chamados do boto tucuxi, tendo assim a prole reconhecida como o filho do
boto.

Ainda sobre os ritos de passagens, a vida em sociedade consiste na
aprendizagem aos diversos ritos. Em certos grupos sociais, como 0s povos originarios, o
sujeito deve cumprir determinadas etapas para aceitacdo. Ja outros ritos se constituem
independentemente, como é o caso dos ritos de passagens cosmicos associados com as

cerimdnias de passagens humanas, pois:

[...] é o proprio fato de viver que exige as passagens sucessivas de
uma sociedade especial a outra e de uma situacao social a outra, de tal
modo que a vida individual consiste em uma sucessao de etapas, tendo
por término e comego conjuntos da mesma natureza, a saber,
nascimento, puberdade social, casamento, paternidade, progressdo de
classe, especializagdo de ocupacao, morte (GENNEP, 2012, p. 25).

Dessa forma, o sujeito inserido no universo das relacGes estabelece conexdes
tanto com os ritmos da natureza quanto com os aspectos de fendmenos cosmicos,
sociais, geograficos, econémicos, ecoldgicos, psicolégicos e crencgas, entre outros
segmentos. E nessas circunstancias que a organizagdo dos comportamentos do sujeito
possui o sistema articulado como categoria l6gica existente no sistema interno cultural,

ou seja, “a coeréncia de um habito cultural somente pode ser analisada a partir do
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sistema a que pertence” (LARAIA, 2009, p. 87), e cada cultura organiza a propria forma
de relagéo, de interacdo social e de reconhecimento do sujeito.

O sistema cultural em “Mandingueiras do mato” (MAIA, 1997, p. 114-120), e
“Zé dos Espiritos” (MAIA, 1997, p. 107-114) é influenciado pelos padrdes de vida
ribeirinha nos ritmos das cheias dos rios e das secas que organizam o cotidiano dos
caboclos, dos ribeirinhos, dos seringueiros; e que se insere em uma sociedade destacada
pelo conhecimento do senso comum potencializado pelas supersticdes e tradigOes
locais. Em “Z¢é dos Espiritos” (MAIA, 1997, p. 107-114) tais praticas sdo evidenciadas
quando os caboclos e os seringueiros ritualizam ao colocar as flores como oferendas
para os animais de rios. O elemento flor é simbolizado como ritos de contagio - material
- positivo, pois o elemento é palpavel e transmite positivamente as boas sortes para o

sujeito que o encontrar.

Gennep (2012) assinala que o rito positivo “sdao voli¢gdes traduzidas em atos”
(GENNEP, 2012, p. 28), ou seja, sdo atos expressados nos discursos, nas suplicas e na
consolida¢dao da materialidade. Ja o rito negativo, denominado de “tabu”, esta atrelado
as proibic¢des, a negacdo. Se o sentimento de desejo e “vontade” ¢ aspiracdo para o rito
positivo, para o negativo a correspondéncia se da pela “ndo vontade”. No entanto, é
primordial salientar que o tabu tem em seu carater a dependéncia exclusiva ao rito ativo,

este é 0 que efetiva as regras de convivéncia na sociedade.

Assim, em BC, o rito negativo aparece quando a Luiza Dente-de-Ouro consegue
a fotografia da pessoa inimiga, que neste caso € o coronel Sabino. O ritual negativo,
bem como a prética da magia negra, consiste em enfeiticar o coronel Sabino para que
perca a memoria e a no¢do da realidade, a fim de deixa-lo mentalmente perturbado. O
ato de Luiza Dente-de-Ouro teve como resultado a eficiéncia do feitico. Trata-se, dessa
forma, de um rito de contégio, cuja acdo se deu pela transmissdo do feitico ao material
fotografado; e rito direto — negativo, j& que ndo precisou de intermediador, pois foi a
Luiza Dente-de-Ouro quem realizou o ritual, atingindo negativamente o coronel Sabino.
O fato de que o rezador Zé dos Espiritos tenha quebrado a ritualizacdo de Luiza Dente-

de-Ouro fez com que o feiti¢o instaurado no coronel Sabino n&o fosse renovado.

Embora o senso comum seja um fator dominante nos seringais, 0 conhecimento
cientifico alinhado com a crendice popular fez com o que o rezador solucionasse um

homicidio. De acordo com a crenca local, o urubu sobrevoando carrega 0s maus
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pressagios, e naquele instante o voo dos urubus que sobrevoavam um pau-oco era 0

indicio de um corpo escondido, dando o fim a problematica do caso policial.

Zé dos Espiritos era uma autoridade no seringal, o conhecedor da medicina das
ervas, e aqueles que se aventuravam nesse conhecimento muitas vezes morriam ou,
entdo, a cura das doencas ndo surtia resultado, j& que os seringueiros ndo tinham o
conhecimento tacito. Foi o que aconteceu quando 0s seringueiros tentavam curar as

criangas doentes com afumentacdes de alho e cebola, e todas foram a dbitos.

Em decorréncia da falta de auxilio médico no seringal, Zé dos Espiritos e
Firmino Preto eram considerados figuras importantes no que se refere a arte da cura.
Nesse cendrio surgiam os falsos curandeiros, que levados pelo interesse de desfrutar os
melhores alimentos e os melhores espacgos no tapiri, além de possuir uma boa recepc¢ao
por parte dos devotos, os falsos curandeiros enganavam a todos. Quando descobertos,
eram sempre desmascarados e fugiam para seringais mais distantes, na intencdo de

alcancar no novo territdrio a reputacéo de curandeiros reconhecidos.

Tal faganha foi relembrada em terreiros e canoas quando os veteranos do
seringal contavam ‘“as capoeiragens” de Giovane Rinald, o qual se aproveita da
ingenuidade de “uma populacdo bisonha e desassistida” (MAIA, 1997, p. 280), em um
ambiente sem técnicos especializados, sem médicos, sem vigarios, sem escolas, sendo,
dessa forma, vulneravel a charlatfes. Giovane Rinald explorou os moradores de todas as
formas. Sendo um conhecedor de histérias de combates e entendedor de vérios oficios
era como uma espécie de ‘“sabe-tudo” e de “faz-tudo” nos seringais. Dizia ser
malabarista, batoteiro, heréi de guerra e conde italiano; se curvava aos idosos sendo
prestativo e com essas sutilezas impressionava a todos nos seringais. “Timidamente
pedia agasalho” (MAIA, 1997, p. 280), atava a rede na casa-de-farinha, comia do bom e

exigia vinho.

Nos barracdes, ele consertava objetos como cabos de tercados, serrotes e canoas.
Soldava os tachos e capava os porcos. Além disso, clinicava os doentes do seringal,
passando-se por meédico-cirurgido, uma invencdo que dizia ter adquirido durante a
guerra. Arrancava dentes e tumores. Prescrevia xaropes com promessas de melhoras dos
doentes, porém muitas vezes falhavam. Em alguns dos varios procedimentos mal
sucedidos no seringal, arruinou a vida de muitos, inclusive a mulher do major e

seringalista Lucas: “- Estou sem companheira, gritava o major Lucas. N&o pode mais ter

65



filhos. So faltou descer o feto pelo buraco aberto. Vai pagar caro!” (MAIA, 1997, p.
283).

Receoso pela flria do seringalista Lucas, Giovane Rinald foi ludibriar em outros
seringais. Dando continuidade aos seus delitos, passou a ser conhecido como padre
Sardenha e comecou a extorquir o dinheiro dos confidentes. Foi 0 que aconteceu com a
dona Quitéria, esposa do seringalista Antunes, que fora chantageada pelo falso padre.
Sobre os mandos de vinganga de Dona Quitéria, 0s capangas levaram o falso padre para

0 barracéo e la discutiram a punicéo, pois ele:

Zombara de funcBes sagradas de padre, e espoliara uma familia
honrada, escangalhou até barrigas de mulheres com a sua criminosa. O
gringo ja era usado e ndo valia a pena capé-lo, espremendo-0 na
prensa de mandioca, poderia regressar com um disfarce e roubar os
pobres, ali mesmo ou em outro rio qualquer. O vaqueiro alvitrou
marca a ferro. Touro ferrado foge pros matos, mas nao pode ocultar a
sua origem, a fazenda de onde saiu. Amordagaram Dom Rinald, bem
Seguro nos esteios.

Olhos esgazeados, rangendo os dentes, emitia ruivos surdos de pavor e
odio.

— Fica quieto gringo do diabo, se ndo te metemo na prensa de
mandioca. Trouxeram a marca de borracha, apenas um nimero, um
pequeno zero e queimaram-lhe a testa perto dos cabelos. Poderia
partir, como partiu em seu proprio motor, ia marcado a ferro, como
um boi fujdo. A noticia correria celeremente e teria de procurar outros
lugares menos conhecidos. O reverendo desapareceu [...] (MAIA,
1997, p. 289).

As facanhas de Dom Rinald serviam como ligdes, pois eram rotineiramente
contadas para jamais serem esquecidas pelos moradores. No que tange ao discurso da
reza, este exprime nao somente o conhecimento adquirido, mas também a magia da
palavra em fungdo da vida. Tal discurso atribui as caracteristicas do rito como formas
magicas perpetuadas pela legitimidade do curador. E possivel considerar que o0s
curandeiros sdo reconhecidos, de certa maneira, COmo seres magicos que carregam
caracteristicas magicas, de modo que realiza a interferéncia e a mudanca do estado de
salde do doente para o sadio.

E, portanto, nessa mudanca de estado do corpo que surge a magia, como sugere
Marcel Mauss (2003): “a magia ¢ arte da mudanga” (MAUSS, 2003, p. 97), j4 que o
devoto espera de fato um milagre e, ainda, considera a magia como resposta imediata,

pois:
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[...] 0 magico sabe e percebe claramente que desse modo sua magia é
sempre semelhante a si mesma; ele tem a ideia sempre presente de que
a magia ¢ a arte das mudancas. H4, na ideia de um rito méagico, outros
elementos ja concretos. As coisas vém e partem: a alma retorna, a
febre é expulsa. Procura-se justificar, por acumulacdes de imagens, o
efeito produzido. O enfeiticado € um doente, um aleijado, um
prisioneiro [...] (MAUSS, 2003, p. 97-98).
O conhecimento do rito, portanto, eleva a autoridade daquele que o domina. O
sujeito comum somente € legitimado como curador a partir da aprovacdo do coletivo
local. Essa aprovacdo é valorizada como tdbua de salvacéo, conforme assinala José

Torres (2016):

[...] é aquilo que resta de alguma cultura, incorporado e valorizado no
imaginario cultural do individuo e do coletivo. O imaginario
encantado sdo resquicios culturais no inconsciente coletivo, isso
permite considerar que 0s vestigios mentais tém haver ndo s6 com
aquilo que a pessoa de um determinado grupo ou de um determinado
momento pensa, mas tém haver com a construgdo cultural de um
imaginério coletivo ou de como essa construcao cultural constituida e
transmitida desde épocas remotas as épocas recentes (TORRES, 2016,
p. 78).

A reminiscéncia da memadria coletiva pode ser representada na obra ficcional,
pois “parte de uma cultura é recriada de forma artistica, sobretudo na Literatura”
(SILVA, 2007, p. 42), pois é na ficcdo que se explora a fantasia envolvida pelos
elementos predominantes da cultura, dos costumes sociais que sdo organizadas no

imaginario coletivo.

Do mesmo modo, Candido (1968) explica que esses elementos séo
transfigurados da realidade empirica para 0 mundo da ficcdo. De certa maneira, esse
dialogo se apresenta nas figuras do sagrado como uma representacdo verossimil que
“depende em principio da possibilidade de comparar o mundo do romance com o
mundo real” (CANDIDO, 1968, p. 22), consideragdo perfeitamente aplicavel as
manifestacGes do sagrado em BC, pois 0s curandeiros expdem a possivel autenticidade
de atos de benfeitores que ganham vidas como figuras sagradas nas personagens Zé dos

Espiritos e Firmino Preto.

O narrador de BC destaca a importancia dos curandeiros como representacdes
construidas das divindades, as quais sdo responsaveis pela salvacdo dos caboclos e dos
seringueiros nos contextos dos seringais amazo6nicos. Apresenta, como ponto de partida,

as formas de trabalho na busca do tratamento de doencas, como também o de solucionar
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algumas causalidades dos habitantes dos seringais. Essas caracteristicas norteiam as
narrativas “Mandingueiras do Mato” (MAIA, 1997, p. 114-120), ¢ “Z¢é dos Espiritos”
(MAIA, 1997, p. 107-114).

Como se V&, a presenca da figura do curandeiro nos seringais amaz6nicos nos
permite pensar em trés aspectos importantes: que ele possui o conhecimento da técnica,
bem como o ponto da efervescéncia das ervas a serem usadas e misturadas; que ele tem
nocdo dessas fusbes que contribuem tanto para a cura do sujeito quanto para a morte,
caso fosse usado algum elemento natural diferente, ou caso fosse solicitado ao curador
um pedido de passagem para outro mundo; e que ele detém o conhecimento comum que
se liga ao conhecimento cientifico no instante em que preenche a lacuna da auséncia de

médico no que concerne a arte da cura.

As aparices de santos e de encantados sdo frequentes no cotidiano das
comunidades ribeirinhas. Socorro Santiago (1986) explica que nas comunidades
ribeirinhas é comum o sincretismo religioso catélico com a crenca dos encantados que
habitam a floresta e as profundezas dos rios, ou seja, a mesma cerimonia realizada para
0s santos é dedicada aos encantados que formatam a crenca cabocla ribeirinha. Caso 0s
santos “ndo atendem todas as necessidades e setores da vida e do ambiente local, o
individuo e a comunidade apelam para as outras crencas, que reunidas aquelas cristas,
formam o todo da religidao” (GALVAO, 1955, p. 43), cujo ato é considerado uma
transgressao aos mandamentos da igreja, pois as realizacdes de festas do santo e de

cultos de irmandades revelam as misturas dos elementos sagrados e profanos.

Em “Diabos ¢ Miraangas” (MAIA, 1997, p. 120-125), explora-se o receio do
seringueiro em ser castigado pelo santo. A cronica inicia com a voz do narrador, mas
depois ganha poténcia na fala da personagem Anisio Mota, seringueiro devoto de S&o
Sebastido. O narrador relata as muitas aparicdes isoladas em torno das sepulturas, do
cemitério e dos seringais mal-assombrados. Nesses lugares 0s mortos exigiam as
missas, e 0s santos os festejos. Depois de uma jornada na coleta da seringa, Anisio Mota
chegou apavorado na barraca relatando o assombramento que presenciou na mata para o

companheiro de trabalho, quase derrubando o balde coletado de seringa:

- Que foi? Estas da cor desse leite de seringa.

-N&o ¢é pra menos. Vi S&o Sebastido na dobra de igarapé, perto da
seringueira grossa. Olhava triste com peito frechado... E o santo falou:
- E assim mesmo! Vivo com vocé, padeco frio, acabo com bexigas, e
ndo vejo preparo para festa do dia 20 de janeiro. Os outros santos ja
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tiveram suas ladainhas... E eu protejo tanto vocés! Cai de joelho e pedi
perddo. Corri pra casa, sem colher o resto do leite.

-Defuma logo o leite! Almoca e pega canoa. Vai arranjar esmolas pra
festal

A canoa subiu e desceu o parand. O santo em maos de mocgas era
levado as barracas vestidos de fitas. E recebia contribuicdo para 0s
festejos: dinheiro, velas e promessas de capados (MAIA, 1997, p.
123).

Nessa passagem, o seringueiro realiza uma analogia com a arvore do carvalho -
tipo de arvore a qual o santo foi simbolicamente amarrado -, para com a arvore da
seringueira, que era a mais grossa naquele recinto. A apari¢do para o seringueiro Anisio
Mota indica um episodio de milagre e de cobranca do santo, exigindo o cumprimento

das promessas dos devotos.

Ainda de acordo com o Galvao (1995), ao falar de ‘contato mutuo’ entre o
individuo e o santo estabelece, de certo, 0 cumprimento social de ambas as partes, bem
como o santo que protegera a comunidade contra os males, e 0 sujeito que deve quitar a

promessa feita ao santo.

No excerto, a cobranca do padroeiro é nitida, e como ameaca da quebra do
contrato, o adverte: “- E assim mesmo! Vivo com vocé, padeco frio, acabo com bexigas,
e nao vejo preparo para festa do dia 20 de janeiro. Os outros santos ja tiveram suas
ladainhas... E eu protejo tanto vocés!” (MAIA, 1997, p. 123). Amedrontado, o
seringueiro sai em busca de coletar dinheiro dos outros devotos com a finalidade de
executar o compromisso, a ponto de agradar o padroeiro e de evitar o castigo e as
possiveis desgracas. O enredo termina quando o santo é carregado na procissdo pelas

donzelas do local.

A passagem temporal que acontece na narrativa se passa no dia 20 de janeiro,
que, segundo a religiosidade catdlica, é o periodo em que se comemora a celebracéo de
Sao Sebastido. O santo foi submetido a torturas até a morte e, por isso, é simbolizado
com o corpo flechado e amarrado em volta do carvalho, espécie de arvore de grande
porte e resistente. O padroeiro é cultuado pelos seringueiros por proporcionar a protecao

contra todos os tipos de epidemias, guerras e perseguicdes de almas aflitas.

Em “Diabos e Miraangas” (MAIA, 1997, p. 120-125), € comum a ocorréncia do
sincretismo religioso, e o culto aos santos tem a finalidade de garantir a protecdo e

fartura. A mesma cerimonia realizada para os santos se apresenta ao instante da crenca
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local que esta em igual reveréncia ao boto, pois segundo, o caboclo, o animal ndo ataca

as mulheres casadas, conforme foi apresentado em narrativa de “Z¢ dos Espiritos”

(MAIA, 1997, p. 107-114).

Contudo, Galvéo (1955) elucida que os sujeitos amazonicos ndo fazem culto aos
bichos visagentos, pois o caboclo deseja evita-los ou praticar maneiras para que possam
quebrar os poderes ou deixarem mais fracos os bichos que os assombram, como
curupira, boto, cobra-grande e as visagens que aparecem como veados de olhos de fogo

ou como apari¢do sem aspectos definidos.

A procissdo que os caboclos de BC fizeram para o santo Sdo Sebastido foi no
més de janeiro. H4, portanto, uma elucidacao feita nesse periodo por Galvédo (1955), de
que os caboclos realizam as novenas, as procissdes e as festas de santos no més de
dezembro, podendo se estender a janeiro, cujo periodo cessa 0 plantio das rogas. Os
caboclos aproveitam para pagar as promessas e pedir aos santos de devocdo uma boa
colheita, curas de doencas que os aflige ou a alguém da familia. As festas de santo séo
consideradas promessas de efeito coletivo e dessa forma asseguram a boa convivéncia

na comunidade.

99, ¢

Na passagem do texto de “Z¢é dos Espiritos™: “os caboclos cumpriam o ritual da
procissdo em que depositavam as flores murchas no rio” (MAIA, 1997, p. 107), é
notavel nesse excerto a obrigacdo que o devoto possui em cumprir a promessa. O
contrato social é posto entre a comunidade local e o santo. Caso o afetado ndo cumpra o

acordo, este recebera o castigo devido.

Galvéo (1955) discorre sobre o respeito que 0s devotos devem ter para com 0
santo, a comecar pela festa que é preciso ocorrer no dia adequado. Depois, 0
comprometimento em realizar as ladainhas e as novenas, em seguida é preciso reservar
o melhor espaco para posicionar a imagem do santo. Estas circunstancias devem ser
atendidas para evitar a puni¢cdo ou castigo do santo padroeiro, e assim obter o beneficio
do pedido. Outra forma de conseguir a béncdo € financiar as despesas da festa. O
seringueiro nordestino internaliza a cultura do caboclo ribeirinho e adquire, conforme
expressa Galvao (1955), a alimentacdo, as expressdes linguisticas locais, a crenga nos

curandeiros, o respeito aos pajés e aos curandeiros, e 0 medo dos bichos visagentos.

Essa adaptacdo ocorre dentro das regras e de todas as manifestacfes culturais em

que o sujeito é inserido, seja qual for o sistema social. O sujeito reproduz e fortifica as
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dimensGes culturais, assim ocorre na comunidade ribeirinha que lanca méo do universo
usual e do universo contemplativo como estética social, bem como, o do sentir em
comum. E o caboclo ribeirinho vivendo na sua dor e na sua felicidade, exprimindo
através do seu cotidiano os rituais diarios que traduzem as multiplicidades de ritos,
desde as situacdes comuns do ato de acordar até aos oficios que emprega na selva, nos
rios e na contemplacéo imaginativa do ambiente. Todo esse espaco é delimitado como

espaco de liberdade.
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POPA (a guisa de conclusao)

Antes que desembarquemos da canoa de BC, finda a viagem de que
participamos, convém deixarmos registradas as nossas impressdes de viagem mais
marcantes, a guisa de conclusdo. Primeiramente, cumpre destacar que em BC temos
como cicerone (ou guia de viagem) um narrador que nos convida a embarcar,
agasalhando-nos no banco da canoa-obra, as vezes confortavelmente, as vezes nem
tanto, considerando que os bancos da canoa sdo feitos de linguagem, de arranjos
estéticos e linguisticos, mais bem-sucedidos em algumas narrativas do que em outras.
Ao longo da viagem, foi possivel contemplar a exuberante paisagem da selva e 0s
contornos dos caudalosos rios amazénicos, assim como os reconditos igarapés, lagos e
outras pequenas artérias fluviais que compdem a imensa hidrografia da Amazoénia. Em
muitos dos lugares visitados, 0 acesso somente € possivel a bordo de uma montaria, ou

seja, de uma canoa.

A viagem é conduzida, por vezes, pelos proprios seringueiros e pelos caboclos
ribeirinhos do interior amazonense. Assim como a canoa € orientada pelo proeiro, 0s
leitores, do BC, sdo transportados nas viagens para que possam presenciar 0S
acontecimentos que dao vida ao local. Entregues a forca da correnteza, proeiro e
passageiros confidenciam os segredos, as conversas e as historias, rememoram 0S
episddios ou apenas contemplam a paisagem. Dependendo do tamanho da canoa, 0
narrador revela a ocorréncia das viagens que sdo feitas ora em grupos, ora em duplas,
ora de forma solitaria. Sdo viagens nas quais 0 seringueiro e o caboclo ribeirinho
realizam as permutas sociais, exercitam o imaginario e refletem sobre os dilemas da
existéncia, tendo a selva e os rios como companhia, conforme atesta Loureiro (2001),

como parte indissoluvel da estrutura dominante da fisiografia amazonica.

Assim como o caboclo ribeirinho, o seringueiro inserido na selva passa a ter a
vida regulada pelos regimes das aguas dos rios e dos igarapés - que constituem o
caminho da canoa. Foi por esses caminhos feitos de &gua que tivemos acesso aos
seringais de que fala Alvaro Maia em BC. E tivemos como companheiros de viagem
respeitaveis pesquisadores e tedricos que, antes de nos, ja realizaram essas viagens, com
olhar atento aos flagrantes da natureza e da humanidade, e nos legaram importantes

mapas de viagem em diferentes formatos tedricos, como a Teoria do Imaginario em
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contexto amazonico, que nos mostra o caboclo ribeirinho operando a costura entre dois

mundos que se tocam: o fisico e o imaginado.

Nessa configuracdo, Alvaro Maia pode ser alcado & categoria de experiente
fabricante de canoas, artifice nautico, tendo a sua disposicdo um bem equipado
estaleiro, feito de linguagem, matéria prima da ficcionalizacdo, com requintados
equipamentos linguisticos e estéticos, entre os quais se sobressai a metafora. Assim, cria
narradores que desvendam as sensibilidades, as experiéncias, as imagens, as vibracdes,
o0 temperamento das personagens, fazendo irromper o sentido de uma floresta
enigmatica, um ambiente propicio a magias, a nostalgias e a hipertrofia dos mistérios,
pois a natureza ficcionalizada por ele aparece agitada, em transe, como uma natureza
agressiva e hostil ao invasor, mas ao mesmo tempo consoladora e sensivel para com 0s
que a defendem. Ali é o reino do sagrado, o territorio dos encantados e das hierofanias,
onde os curandeiros decifram as manifestacdes das entidades abstratas que habitam na

floresta e nos rios, 0s quais sdo responsaveis pelos acontecimentos tdo corriqueiros.

Navegar pelos seringais amazonicos em BC foi uma experiéncia marcante para
esta pesquisadora. Consistiu em um rico aprendizado no campo literario, no ambito da
literatura de expressdo amazonica. Significou singrar aguas renovadas no grande caudal
das narrativas atinentes ao ciclo da borracha, porque o autor soube criar uma maneira
peculiar, propria, de dizer o mundo da economia gomifera, tdo retratado por outros
ficcionistas, mas nunca da forma como ele montou os seus enredos, inclusive fazendo
dialogar diferentes formas literarias e praticamente pulverizando as fronteiras entre
cronica, conto, ensaio, autobiografia e documentario. Nessa criacdo multifacetada, deu
uma inequivoca contribuicdo para que o leitor consiga decifrar o enigma da superlativa

esfinge que é a Amazonia, e, portanto, nao ser devorado por ela.
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