T S

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS - UFAM PPGSCA
INSTITUTO DE FILOSOFIA, CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS - IFCHS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO SOCIEDADE E CULTURA NA AMAZONIA -
PPGSCA

TESE DE DOUTORADO

Negros em Parintins/AM: relagdes raciais, fronteiras étnicas e reconhecimento

identitario

Doutoranda: Jéssica Dayse Matos Gomes

Orientadora: Profa. Dra. Renilda Aparecida Costa

Manaus/ AM
2022



JESSICA DAYSE MATOS GOMES

Negros em Parintins/AM: relagdes raciais, fronteiras étnicas e reconhecimento

identitario

Tese de Doutorado apresentada a Banca Examinadora do
Programa de Pés-Graduacdo em Sociedade e Cultura na
Amazonia, da Universidade Federal do Amazonas, como
requisito final para a obtencéo do titulo de doutora em
Sociedade e Cultura na Amazénia. Linha de Pesquisa 3:
Processos Sociais, Ambientais e relacdes de poder, sob a
orientacéo da Prof.2. Dra. Renilda Aparecida Costa.

Manaus/ AM
2022



Ficha Catalografica

Ficha catalogréfica elaborada automaticamente de acordo com os dados fornecidos pelo(a)
autor(a).

Gomes, Jéssica Dayse Matos
G633n Negros em Parintins/AM : relagdes raciais, fronteiras étnicas e
reconhecimento identitario / Jéssica Dayse Matos Gomes . 2022
244 1.: il. color; 31 cm.

Orientadora: Renilda Aparecida Costa
Tese (Doutorado em Sociedade e Cultura na Amazoénia) -
Universidade Federal do Amazonas.

1. Negros. 2. Amazodnidas. 3. RelagBes étnico-raciais. 4.
Identidade Parintinense. I. Costa, Renilda Aparecida. Il.
Universidade Federal do Amazonas lll. Titulo




JESSICA DAYSE MATOS GOMES

Negros em Parintins/AM: relacgdes raciais, fronteiras étnicas e reconhecimento

identitario

Tese de Doutorado apresentada a Banca Examinadora do
Programa de Pés-Graduagéo em Sociedade e Cultura na
Amazbdnia, da Universidade Federal do Amazonas, como
requisito final para a obtengdo do titulo de doutora em
Sociedade e Cultura na Amazodnia. Linha de Pesquisa 3:
Processos Sociais, Ambientais e relagdes de poder, sob a
orientacéo da Prof.2. Dra. Renilda Aparecida Costa.

Aprovada em: 30/08/2022.

BANCA EXAMINADORA

Profa. Dra. Renilda Aparecida Costa
Universidade Federal do Amazonas — UFAM

Prof. Dr. Jodo Marinho da Rocha
Universidade do Estado do Amazonas - UEA

Prof. Dr. Adailton da Silva
Universidade Federal do Amazonas — UFAM

Prof. Dr. Bruno Rodrigues de Oliveira
Universidade Federal do Amazonas — UFAM

Prof. Dr. Michel Justamand
Universidade Federal do Amazonas - UFAM

Manaus/ AM
2022



DEDICATORIA

A todos 0s negros e negras de
Parintins/Amazonas que contribuem para a
historia, cultura e identidade local.



AGRADECIMENTOS

A Deus, que me inspira, abengcoa com a sabedoria e me fortalece para a concluséo
desta tese. Em meio a pandemia de Covid-19 foi necessario todo o equilibrio e hoje posso
respirar e dizer que consegui, cheguei até aqui. Muito obrigada!

Ao meu filho Miguel Victor, razéo de tudo o que fago de bom. Que me impulsiona a
ser melhor. Meu filho, vocé me ensina o necessario sem dizer uma palavra e agradego por
ter vOCé nesta trajetoria.

A minha méie que além de ter me dado a melhor educacdo também sempre me
incentivou a buscar conhecimentos que contribuissem para a minha formac&o. Obrigada pela
paciéncia nos momentos que me retirei do convivio familiar para me dedicar a pesquisas e
escrita da tese.

A minha orientadora Renilda Aparecida Costa, que me encorajou e conduziu nos
caminhos da pesquisa. Obrigada pelo incentivo e inspiracdo em cada percurso desta tese!

Ao meu irmdo Jousefe e minha cunhada Katriane, que me acompanharam em
algumas atividades de pesquisa e deram suporte em acdes que eu precisava desenvolver. A
minha sobrinha Maria que trouxe mais alegria e esperanga em meio aos momentos dificeis
da pandemia.

Aos colaboradores e colaboradoras desta pesquisa que gentilmente se dispuseram a
conversar e contar suas historias, memorias e identidades. N&o teria conseguido sem voceés!

Aos professores do Programa de Pds-graduacdo Sociedade e Cultura na Amazénia
pelos ensinamentos e experiéncias compartilhadas. Por estarem contribuindo com a
formacdo de professores e demais profissionais do interior do Estado do Amazonas,
ministrando aulas por meio do programa de interioriza¢do da Ciéncia que nos oportunizou
ter acesso a diferentes conhecimentos que ndo seriam alcancados se tais docentes ndo se
deslocassem para nossa localidade.

Aos professores Jodo Marinho da Rocha e Julio Claudio da Silva pelo incentivo,
oportunidades de estudos e diferentes sugestdes de leitura e analise para as pesquisas. A
equipe do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros - NEAB e Nucleo de Histéria Oral da
Universidade do Estado do Amazonas — UEA, Campus Parintins, que contribuiram direta e
indiretamente nas pesquisas por meio dos encontros, eventos e discussdes académicas.

Aos colegas de Mestrado e Doutorado do PPGSCA, principalmente a Lucineli e
Naia, mulheres guerreiras e que admiro imensamente. Nos momentos de partilha e risadas

foram importantes neste processo, assim como 0s momentos de dificuldade e dor.



Aos colegas da Escola Estadual de Tempo Integral Glaucio Gongalves pelos
incentivos durante o periodo de doutoramento.

Aos compositores de toadas dos Bois-bumbas de Parintins pelas mais belas obras,
inspiracdes e papel educativo gque elas desenvolvem em diferentes contextos.

As pessoas vitimas da COVID-19 e as que ndo puderam participar da pesquisa por
conta de outras enfermidades.

A negros e negras que conheci e que me inspiraram a escrever esta tese. Pessoas
maravilhosas como a professora Raimunda Elaine Pires, que além de ter sido amiga e colega
de trabalho também contribuiu na revisdo da minha dissertacdo de Mestrado. Obrigada mais
uma vez! Seu legado ndo sera esquecido.

Ao Jodo Francisco, que sempre esta disposto a contribuir desde a especializacdo na
UEA. Obrigada por sempre me ajudar nos textos académicos. Agradeco também ao Weslley

e a Jennifer Gdes pela disponibilidade e dedicagdo em ajudar na revisao do texto.



EPIGRAFE

[...] A liberdade € um valor da identidade

A qualidade dessa raca, a negritude de viver
Expresso canto e suas dangas no batuque

Da marimba, da viola e do xequeré

Derruba mastro colorido na festanca

Reza a S&o Benedito a interceder nesse viver
Danca o lundu, o carimbo ralentado

Pitit do Ver-0-Peso faz Dona Onete se inspirar
A consciéncia negra! A bela arte negral

A ciéncia negra! A ascensdo dos negros!
Ainda assim o preconceito reproduz tanto defeito
até aonde a tolerancia ndo ha

Afirmacao da identidade é o caminho

que exalta os negros do meu boi-bumba [...].

O hip-hop, a capoeira, o berimbau na cachoeira
sao andangas desse povo no alegrar

O meu destino é o bem de um menino

Sou filho de Catirina,

o0 qual nunca se ouviu falar

A expressdo maior ndo se contém

naquela carta de alforria e o respeito limitar

O negro € conceito escrito e irrestrito

Na pele, nos olhos e na alma brasileira

A consciéncia negra

A resisténcia negra!®

(DU SAGRADO, 2018).
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RESUMO

A contribuicdo da cultura negra € reconhecida na formacao étnico-racial amazo6nida,
evidenciada principalmente nas narrativas transmitidas de geracdo a geracdo, nas
manifestagdes folcloricas, na gastronomia, nas religides, entre outros aspectos socioculturais
da regido. Apesar disso, ainda ha muito a ser revelado sobre as vivéncias dos negros na
Amazonia, sobretudo no Estado do Amazonas, onde a cultura afro foi considerada, durante
muito tempo, insignificativa para a constitui¢ao sociocultural do territorio. Sobre o exposto,
entende-se que a historia dos negros no territério amazonico é um campo de estudo onde
indagacOes sdo comuns em face a caracterizacdo de uma Amazonia predominantemente
marcada pela cultura indigena, o que se alia a construgdo de uma histdria regional produzida
a longos passos. No que diz respeito a Parintins — municipio distante 369 km em linha reta
de Manaus, capital do Estado do Amazonas — negros fazem parte da constituicdo étnico-
racial da populacdo local, porém a historia, cultura e identidade afro ainda causa
estranhamento quando sdo colocadas em discussdes sobre a formacdo sociocultural do
municipio. Considera-se importante conhecer as identidades e relagcdes étnico-raciais em que
estdo envolvidas a presenca de negros no municipio de Parintins, analisando as contribuigdes
dos africanos e afrodescendentes amazoOnidas para a Historia e identidade do referido
municipio e verificando suas possiveis relagdes/influencias com as populacdes de
municipios proximos onde ha afirmacéo de identidade negra (quilombola ou ndo). Discute-
se como Parintins se insere no contexto das relagfes raciais brasileiras, suas fronteiras
étnicas, relacdes étnico-raciais, territorialidades, identidades negras refletindo a diversidade
étnica existente no contexto amazonico. Os transitos, lutas e identidades afro-amazonenses
sdo apresentados e as acOes afirmativas de grupos étnicos do Amazonas. Pretendeu-se
também analisar as memdrias da presenca negra no Amazonas transmitidas através dos
relatos orais de geracdo a geracdo assim como as referéncias contidas nas manifestacfes
folcléricas como toadas de boi-bumba (GOMES E COSTA, 2016), nas festas de S&o
Benedito, nos terreiros de Umbanda e manifestacdes do Candomblé em Parintins (SILVA E
FERREIRA, 2015). Registros historicos e antropolégicos sobre negros em Parintins, dados
constantes em documentos oficiais e notas jornalisticas que tratam da escravizacdo e
resisténcias negras sdo apresentados assim como as manifestacdes afro como resisténcias
antigas e significativas para a populacdo local. As falas de Parintinenses e suas consideracfes
sobre a presenca negra no territorio local ecoam no texto e as mulheres negras que
representaram a personagem Mae Catirina no Festival Folcldrico de Parintins, desenvolvem
a discussdo sobre identidade, presenca feminina no boi-bumbd, representatividade e
perspectivas para a festa folcldrica. Assim, ampliaremos os resultados dos estudos dedicados
a analisar as trajetorias de negros no territério amazonico acrescentado a estes trabalhos
novas abordagens sobre o cotidiano de negros e negras no espaco amazo6nico, assim como
as diferentes préticas e influencias que podem (ou nao) estar registradas em obras produzidas
sobre os negros/negras na Amazonia.

Palavras-chave: negros; amazonidas; relagcdes étnico-raciais; identidade parintinense.



ABSTRACT

The contribution of the black culture people is recognized in the amazonian racial ethnicity
evidenced it mainly in the transmitted narratives from generation to generation in the folk
manifestations in gastrnomy, in the religions and among other sociocultural aspects of the
region. Even though there is still much to be revealed about ways of life of the black people in
the amazon region, specially in state of Amazonas where the afro culture was considered
insignificant to the sociocultural constitution of this territory. About the subject exposed
understands itself that the black people history in the Amazon territory is a field of study where
questions about it are commom in face of a characterization of a predominant Amazon marked
by indigenous culture which allies itself with the construction of a regional history produced by
a long time. About it in Parintins city, distant 369km Manaus straight line, capital of state of
Amazonas, the black people make part of the constitution ethnic racial of the local population.
However the history and afro identity still cause estrangement when they are discussed about
their cultural information in Parintins. Considering itself important to know the identities and
the ethnic-racial relations which are involved the presence of black people in the city of
Parintins city analyzing the contributions from the african and afro-descendants amazonian to
the history and idenntity of Parintins, and verifying their possible relationship/influences to the
population from the other nearby cities where there is affirmation of black people identity
(quilombola or not). Discussing itself how Parintins fits into this context of the brazilian race
relations, its ethnic borders, ethnic-racial relations, territoriality, black identities which reflects
ethnic diversity, which are present in the amazon context. The transits, fights and afro
amazonian identity are presented and the affirmative actions from the amazonian ethnic groups.
It intended itself also to analyze the memories of the black people in the state of Amazonas that
are transmitted through oral reports from generation to generation as folk references like boi-
bumbé songs (GOMES E COSTA, 2016) in the Sdo Benedito parties, in the terreiros of
Umbanda and manifestation of Candoblé in Parintins (SILVA E FERREIRA 2016). Historical
and anthropological records about black people in Parintins, data contained in official
documents and in journalistic notes wich report about enslavement and black people resistences
are presented as well as the afro manifestations as former significant resistences to the local
population. The speech from parintinese and their considerations about presence of black
people in the local territory echo in the text, and the black women who represented the Catirina
mother character in the folk festival of Parintins, develop a discussion about this identity, female
presence in the boi-bumba, representativeness and perspectives to the folk party. So we will
expand the results of the studies which are dedicated to analyze the tragetories of the black
people in the amazon territory adding these works new approaches about day after day of the
men and women black in the amazon space, as well as the different practices and influences
that can (or can’t) to be registered in works wich were produced by black men and black women
in Amazon.

KEY WORDS: black people; amazonian; ethnic-racial relations; parintinense identity.



RESUME

La contribution de la culture noire est reconnue dans la formation ethnico-raciale de
I'’Amazonie, mise en evidence principalement dans les récits transmis de génération en
génération, dans les manifestations folkloriques, dans la gastronomie, dans les religions, entre
autres aspects socioculturels de la région. Malgré cela, il reste encore beaucoup a révéler sur
les expériences des Noirs en Amazonie, notamment dans I'Etat d'’Amazonas, ou la culture afro
a longtemps été considérée comme insignifiante pour la constitution socioculturelle du
territoire. Par rapport a ce qui précede, il est compris que I'histoire des Noirs en territoire
amazonien est un domaine d'étude dans lesquels les questions sont fréquentes face a la
caractérisation d'une Amazonie majoritairement marquée par la culture indigéne, qui est
associee a la construction d'une histoire régionale produite & grands pas. En ce qui concerne
Parintins — une municipalité distante de 369 km en ligne droite de Manaus, capitale de I'Etat
d'’Amazonas — les Noirs font partie de la constitution ethnico-raciale de la population locale,
mais I'histoire, la culture et I'identité afro suscitent encore I'étrangeté quand ils sont placés dans
les discussions sur la formation socioculturelle de la communauté. Il est important de connaitre
les identités et les relations ethnico-raciales dans lesquelles la présence de Noirs dans la
municipalité de Parintins est impliquée, en analysant les contributions des Africains et des Afro-
descendants de I'Amazonie a I'histoire et a l'identité de cette municipalité et en vérifiant leur
possibles relations/influences avec les populations des communautés voisines ou il existe une
affirmation de I'identité noire (quilombolas ou non). On discute comment Parintins s'insére dans
le contexte des relations raciales brésiliennes, ses frontieres ethniques, ses relations ethnico-
raciales, ses territorialités, ses identités noires reflétant la diversité ethnique existant dans le
contexte amazonien. Les transits, les luttes et les identités afro-amazoniennes sont présentées
et les actions affirmatives des groupes ethniques en Amazonie. Il était également prévu
d'analyser les souvenirs de la présence noire en Amazonie transmis par des rapports oraux de
génération en génération ainsi que les références contenues dans des manifestations
folkloriques telles que les toadas de boi-bumba (GOMES E COSTA, 2016), dans les fétes de
Sao Benedito, dans les terreiros Umbanda et les manifestations de Candomblé a Parintins
(SILVA E FERREIRA, 2016). Des archives historiques et anthropologiques sur les Noirs de
Parintins, des données contenues dans les documents officiels et des notes journalistiques
traitant de I'esclavage et de la résistance noire sont présentées ainsi que des manifestations afro
comme des résistances anciennes et significatives pour la population locale. Les discours des
Parintinenses et leurs considérations sur la présence noire sur le territoire local font écho dans
le texte et les femmes noires qui ont représenté le personnage Mée Catirina au Festival
folklorique de Parintins, développent la discussion sur l'identité, la présence féminine dans le
boi-bumbad, la représentativité et perspectives pour le festival folklorique. Ainsi, nous allons
étoffer les résultats d'études consacrées a l'analyse des trajectoires des Noirs dans le territoire
amazonien, en ajoutant a ces travaux de nouvelles approches de la vie quotidienne des hommes
et des femmes noirs dans I'espace amazonien, ainsi que les différentes pratiques et influences
qui peuvent (ou non) étre enregistrés dans des ceuvres produites sur les Noirs en Amazonie.

Mots-clé: Noirs ; amaz6nidas; relations ethnico-raciales; Identité parintinense.



RESUMEN

Se reconoce el aporte de la cultura negra en la formacion étnico-racial de la Amazonia,
evidenciado principalmente en las narrativas transmitidas de generacion en generacion, en
las manifestaciones folcldricas, en la gastronomia, en las religiones, entre otros aspectos
socioculturales de la region. A pesar de esto, aun queda mucho por revelar sobre las
experiencias de los negros en la Amazonia, especialmente en el Estado de Amazonas, donde
la cultura afro fue considerada, durante mucho tiempo, insignificante para la constitucion
sociocultural del territorio. Por lo anterior, se entiende que la historia de los negros en el
territorio amazonico es un campo de estudio donde son comunes las indagaciones frente a la
caracterizacion de una Amazonia marcada predominantemente por la cultura indigena, lo
que se conjuga con la construccion de un modelo regional. historia producida a lo largo de
largos periodos de tiempo.pasos. Con respecto a Parintins — municipio a 369 km en linea
recta de Manaus, capital del Estado de Amazonas — los negros son parte de la constitucion
étnico-racial de la poblacion local, pero la historia, la cultura y la identidad afro aln causan
extrafieza cuando se sitdan en discusiones sobre la formacion sociocultural del municipio.
Se considera importante conocer las identidades y relaciones étnico-raciales en las que se
involucra la presencia de los negros en el municipio de Parintins, analizando los aportes de
los africanos y afrodescendientes de la Amazonia a la historia e identidad de ese municipio
y verificando su posibles relaciones/influencias con las poblaciones de municipios cercanos
donde hay afirmacion de identidad negra (quilombolas o no). Discute cdmo Parintins encaja
en el contexto de las relaciones raciales brasilefias, sus fronteras étnicas, relaciones étnico-
raciales, territorialidades, identidades negras que reflejan la diversidad étnica existente en el
contexto amazonico. Se presentan transitos, luchas e identidades afroamazonicas y se
presentan las acciones afirmativas de las etnias amazonicas. También se pretendid analizar
las memorias de la presencia negra en la Amazonia transmitidas a través de relatos orales de
generacion en generacion asi como las referencias contenidas en manifestaciones folcloricas
como las toadas de boi-bumba (GOMES E COSTA, 2016), en las fiestas de Sdo Benedito,
en las manifestaciones de Umbanda terreiros y Candomblé en Parintins (SILVA E
FERREIRA, 2015). Se presentan registros histdricos y antropoldgicos sobre los negros en
Parintins, datos contenidos en documentos oficiales y notas periodisticas que tratan sobre la
esclavitud y la resistencia negra, asi como las manifestaciones afro como resistencias
antiguas y significativas para la poblacion local. Los discursos de parintinenses y sus
consideraciones sobre la presencia negra en el territorio local resuenan en el texto y las
negras que representaron al personaje Mae Catirina en el Festival Folclérico de Parintins,
desarrollan la discusion sobre identidad, presencia femenina en boi-bumba, representacion
y perspectivas para la fiesta folklorica. Asi, ampliaremos los resultados de estudios
dedicados a analizar las trayectorias de los negros en el territorio amazonico, agregando a
estos trabajos nuevos acercamientos a la vida cotidiana de los hombres y mujeres negros en
el espacio amazonico, asi como las diferentes practicas e influencias que puede (o no) estar
registrado en obras producidas sobre negros en la Amazonia.

Palabras clave: negros; amazonidas; relaciones étnico-raciales; identidad parintina.
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INTRODUCAO

Minha historia inicia oficialmente em 21 de novembro de 1988 na cidade de
Parintins?, interior do Estado do Amazonas e fronteira com o Para. Minhas memdrias se
ligam aos meus antecedentes maternos, pois, minha avé nasceu no Parana da Aguia, interior
do municipio de Parintins e meu avé era oriundo da cidade de Faro, Para. Eles construiram
a familia em uma trajetdria que encontrou sua principal residéncia a casa localizada na rua
Sao Benedito, no bairro homonimo, lado ocidental da cidade de Parintins.

Minha mae relata que a avd ora contava sua ascendéncia indigena e portuguesa,
engquanto meu avO mostrava a negritude paraense. Passei muito tempo com minha avé
ouvindo as historias da familia, entre as quais estavam relatos de parentes que tinham o dom
para a cura e sensibilidade medilnica e também as ocorréncias de racismos, que
posteriormente fui entender. Os termos morena, mulata e mestiga estavam constantemente
presentes nas memdarias que minha avo narrava a mim e meu irméo. Nao cheguei a conhecer
0 meu av0, mas senti que pouco se falou sobre a historia dele. Ele entdo foi o primeiro negro
que gostaria de conhecer e saber sobre suas vivéncias para além do contexto familiar que
conheci.

Os questionamentos sobre a identidade étnica vieram desde a infancia, pois eu ja me
considerava muito diferente do meu irmdo e da minha mde. Hora ou outra, alguém
perguntava o porqué de meu irm&o ser moreno e eu ser bem branca. Alguns duvidavam do
fato de sermos filhos da mesma mae e pai. Minha avé chamava a minha mée de morena e
nunca perguntei diretamente a ela 0 motivo desse apelido, mas pensava muito a respeito.

Assim, estudei o ensino basico em escolas publicas e desenvolvi o interesse pelo
conhecimento histérico e pelas relagdes étnico-raciais. No periodo escolar do Ensino
Fundamental e Médio presenciei varias situacGes de racismo que aconteciam com colegas
negros e indigenas, que eram tdo constantemente chamados com titulos agressivos e
humilhantes que até entdo eram considerados “de brincadeira” e que se “ficasse zangado
seria pior”, e eu ainda ndo sabia o quao grave todas essas situagdes eram. Eu assistia as

apresentacdes do Festival Folclorico® e sempre via as representagdes de brancos, indigenas

2InformacGes sobre 0 municipio de Parintins — Amazonas. Disponiveis em: https://parintins.am.gov.br/?q=277-
conteudo-103826-conheca-parintins

3 Evento realizado em Parintins — AM todos os anos, no Gltimo final de semana do més de junho. Teve sua
primeira realizacéo oficial em 1965 e com o tempo se tornou um grande evento conhecido nacionalmente e
internacionalmente.
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e caboclos, mas ndo via as apresentagdes da cultura negra, apenas breves momentos de
animacéo e comicidade que os personagens Pai Francisco e Mé&e Catirina faziam.

Assim, cursei 0 ensino fundamental e 0 ensino médio me interessando pelas questdes
de raca, apreciando literatura de Jorge Amado e Machado de Assis e a disciplina historia,
que sempre me traziam reflexdes sobre a formacdo do povo brasileiro, ainda que naquele
contexto ndo se falava sobre a histdria e cultura negra de forma aprofundada e que o foco
dos estudos ficava na historia da escravidéo e fases econdmicas brasileiras.

Em 2006, obtive aprovacao no vestibular para o curso Licenciatura Plena em Histéria
da Universidade do Estado do Amazonas — UEA, Centro de Estudos Superiores de Parintins
— CESP. Cursei a graduacdo até 2010, tendo pouco contato com 0s conhecimentos sobre
Historia da Africa, Histdria e cultura afro-brasileira.

Apenas uma disciplina me levou a refletir sobre os negros no Amazonas durante a
graduacao: as aulas de Historia Oral no sétimo periodo (segundo semestre de 2009) do curso
que nos levaram as comunidades do Rio Andir4, Barreirinha — Amazonas, onde tivemos
contatos com pessoas que lutavam pelo direito de serem reconhecidos como remanescentes
quilombolas. Até o momento ndo tinha nenhuma informacéo mais detalhada sobre evidéncia
da cultura negra no Estado do Amazonas. Tive experiéncias significativas nesse contato com
0s comunitarios de Santa Tereza do Matupiri, Trindade e Sdo Pedro conhecendo suas
memorias ancestrais, 0s relatos de fugas, diferentes formas de resisténcia a escravidao, as
reminiscéncias da Cabanagem, as tradi¢cbes passadas e ressignificadas no cotidiano
comunitario.

Observei pela primeira vez as dancas do gamba e lundu. Vi e registrei os cantos
africanos e pude refletir o quanto a histéria e tradigdes negras sdo silenciadas na cultura e
sociedade amazonense. Como eu ainda ndo sabia muito a respeito das vivéncias negras no
Estado do Amazonas e para além dele, na regido amazonica como um todo? A histéria dos
negros que conhecia até a experiéncia era a relacionada a escravidao nos engenhos e regies
mineradoras. Nao sabia sobre as trajetdrias de africanos e seus descendentes na regido onde
Vivo.

Em 2012, passei a atuar como professora de Historia da rede publica do Estado do
Amazonas e trabalhei em duas escolas distintas. Tive 0s primeiros contatos com a colecao
A Africa esta em nds, uma vez que uma das escolas em que lecionava desenvolvia um projeto
interdisciplinar sobre a Historia e cultura afro-brasileira. Fui orientada a trabalhar as

tematicas com as turmas que ensinava e constatei que possuia pouco conhecimento dos
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temas, necessitando assim de formacgdo continuada para poder desenvolver o estudo das
tematicas com os discentes.

Ainda no ano de 2012, iniciei o curso de Pds-graduacdo em Historia e Geografia pela
Faculdade Integrada do Brasil — FAIBRA e em virtude de a outra escola em que trabalhava
ter projetos voltados para as relagdes étnicas no ambiente educacional acabei por optar por
escrever um trabalho de concluséo de curso sobre a Diversidade Cultural como ferramenta
de incluséo social dos alunos do Ensino Médio na referida escola.

Comecei a cursar a pos-graduacdo em Metodologia do Ensino de Historia, um curso
da Secretaria de Educacdo do Amazonas — SEDUC em parceria com a Universidade do
Estado do Amazonas — UEA. Foi neste curso que tive oportunidade de conhecer mais sobre
a Historia da Africa e da Cultura Afro-brasileira através de uma disciplina homdnima.

No decorrer das aulas dos cursos de pds-graduacGes em que estudei e mais as
experiéncias nas escolas Irméa Sa e Colégio Batista o interesse pelas relagfes entre culturas
e 0s aspectos de identidade entre grupos étnicos foram cada vez acentuando a minha vontade
de avancar na formacéo continuada e adentrar na pds-graduacao strictu sensu.

A partir dos questionamentos que surgiram das experiéncias académicas vivenciadas,
redigi o projeto de pesquisa visando cursar o mestrado do Programa de Pds-graduacao
Sociedade e Cultura na Amazonia - PPGSCA da Universidade Federal do Amazonas —
UFAM, que naquele periodo oferecia oportunidade para que pessoas do interior do Estado
do Amazonas como eu pudessem cursar a pés-graduacao strictu sensu em sua cidade de
residéncia.

Apés a aprovagdo no processo seletivo do Mestrado em 2015 participei das
disciplinas que deram significativa contribuicdo para o estudo, entre elas, a disciplina
Seminario Tematico | — A construcdo da identidade Nacional Brasileira que trouxe a
discussdo de temas tais como a “Identidade e o processo de construgdo da identidade
nacional brasileira” de forma aprofundada e interrelacionada com as diferentes leituras sobre
a construcdo da identidade nacional e a constituicdo das identidades étnico-raciais, que me
fizeram refletir e buscar analisar a identidade étnico-racial amaz6nica a partir de uma
perspectiva interdisciplinar.

Ao pesquisar a comunidade do Mocambo do Arari identificando analisando a
percepcao dos comunitarios sobre o reconhecimento ou afirmacdo da presenca negra na

localidade verificou-se a necessidade de ampliar os estudos sobre a presenga negra na cidade
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de Parintins, onde muitas indagacdes a respeito emergiram e constituiram o projeto de tese
a qual me propus pesquisar,

A histdria dos negros no territorio amazonico € um campo de estudo onde duvidas e
indagac0es sdo corriqueiras, em face da caracterizacdo de uma Amazonia constituida em sua
maioria, por etnias indigenas e comunidades tradicionais, o que se alia a construgdo de uma
historia regional produzida a longos passos onde as relagcBes étnico-raciais foram se
constituindo em territorios de conflitos e relagdes de poder.

Como parte essencial das politicas publicas implantadas no ano de 2003, a alteracao
do artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo - LDB, Lei 9394/96, e a
determinacdo do ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira marcaram o desenvolvimento
da cidadania entre os brasileiros e alavancaram diferentes reflexdes e acGes sobre o estudo
da Historia da Africa e afro-brasileiros, sua resisténcia, luta e contribuicdo sdcio-politico
cultural. Ainda que a legislacéo tenha se tornado imperiosa no contexto da Educagéo Escolar
Basica e Superior, se ressente de estudos sobre as teméticas que envolvem a cultura africana
e suas identidades étnico-raciais no territorio brasileiro. Centros de estudos, tais como as
universidades do Estado do Amazonas (UFAM, UEA entre outras) tém evidenciado estudos
sobre as tematicas, sobretudo nos campos histéricos, antropoldgicos, socioldgicos e do
ambito do direito (ROCHA E FREITAS, 2016; COSTA, 2014; CAVALCANTE, 2013;
SAMPAIOQ, 2011; ROCHA, 2019).

Se por um lado os temas estabelecidos pela Lei 11.639/03 e ampliados pela Lei 11.
645/08 tém fundamentado o desenvolvimento de multiplas pesquisas e publicacdes
cientificas, por outro lado pensar as identidades e fronteiras étnico-raciais em Parintins
parece ser um desafiador problema de pesquisa. Com grande énfase a cultura indigena, a
Histdria, cultura e identidade local tem apresentado as influéncias da presenca étnica de
diferentes povos indigenas que situaram -se na localidade, assim como a miscigenacdo com
europeus, a cristianizagdo e outras contribuicbes como, por exemplo, a chegada e
permanéncia de nordestinos na regido, sendo que a presenca afro ainda causa estranhamento
por parte de grande segmento da populacéo.

No Amazonas, territérios vém sendo revisitados historicamente por diversos
estudiosos em virtude da luta por reconhecimento das matrizes africanas de grupos
amazonicos que, por meio das memorias e tradi¢des tém ressignificado a identidade cultural

da regido.
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Pelo exposto, entende-se que é importante conhecer as identidades e relacdes étnico
raciais em que estdo envolvidas a presenga de negros no municipio de Parintins - Amazonas.
Analisa-se as contribuicbes da presenca afro para a Historia e identidade do referido
municipio e verificando suas possiveis relagdes/influéncias com as populacGes de
municipios proximos onde ha afirmacdo de identidade negra (quilombola ou n&o).

Este estudo também tem a intencdo de analisar o processo que resultou na
invisibilidade dos negros no municipio de Parintins. Sou neta de um negro, da qual
desconheco a histdria, apenas sei que meu avd veio do Para para 0 Amazonas para trabalhar
e por aqui ficou. As lacunas e o pouco conhecimento das origens negras da minha familia
sdo uns dos motivos iniciais para as indagaces cientificas que fiz posteriormente. Parintins
€ um municipio que tem limites territoriais com o Estado do Para, logo recebe muitas
influéncias culturais paraenses, além de costumes e manifestacdes de outras regides como o
Nordeste brasileiro.

Também sou professora de Historia do Ensino Basico e constato cotidianamente que
a trajetoria histérica dos negros no Amazonas, em Parintins, particularmente, ainda €
invisibilizada nos documentos oficiais, nas interpretacfes histdricas contidas nas propostas
e livros didaticos utilizados no ambiente escolar. A partir do momento que fui orientada a
trabalhar a historia e cultura afro-brasileira nas turmas em que lecionava sem saber a riqueza
desta cultura, me desafiei a pesquisa, pois, na graduacao, nao realizei estudos sobre cultura
afro-brasileira até o sétimo periodo no ano de 2009, quando cursava a disciplina optativa
Histdria Oral e tive o primeiro contato com as comunidades do Rio Andira. Algo breve, mas
significativo e instigante.

O desafio de trabalhar com os temas histéria e cultura africana e afro-brasileira
moveu toda a minha busca pelo conhecimento e acdo docente, uma vez que no ambiente
escolar também sdo visualizadas as diferencas étnicas e os contrastes com a relacdo com o
outro. A presenca negra no ambiente escolar esta envolta de conflitos, siléncios e ndo ditos,
além de constantes situacfes de injdrias e racismos que emergem resultantes de todo o
processo colonizador de identidade nacional branqueada e hegemonica.

Em Parintins, as manifestagdes que possuem de cultura negra ndo auto afirmam

ligagdo ou se identificam explicitamente como de matriz afro e sim como manifestagdes
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sincréticas ou interraciais. A exemplo, temos o folguedo do boi-bumba*, que, derivado do
bumba meu boi adequou-se ao contexto regional constituindo identidade distinta e apenas
nos Ultimos cinco anos tem direcionado maior evidéncia a cultura negra e sua contribuicao
na formacdo historico-cultural e também no desenvolvimento do Festival Folclérico de
Parintins.

Fora tal manifestacdo, hd o conhecimento de outras formas de expressao que ndo se
identificam como de forte expressao africana, tal como a umbanda, que, analisada através
das pesquisas ja realizadas no municipio (FERNANDES, 2008; SILVA E FERREIRA,
2015) é considerada uma manifestacdo cuja figura central evidenciada nos terreiros por meio
de arquétipos ndo é a africana e sim a indigena (SILVA, 2019). As manifestacdes que
possuem ligacdo com a cultura afro em Parintins tal como Batucada®, Marujada®,
homenagem a Sao Benedito também pouco fazem mencéo as origens e seus significados em
relacéo a cultura negra na Amazonia. E nos indicios e narrativas que se encontram as raizes
afro da cultura local.

Nos territorios que compreendem ao municipio de Parintins atualmente ndo se
encontram comunidades quilombolas reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares - FCP,
ao contrario do municipio de Barreirinha e Manaus, ainda que Parintins esteja localizada
entre tais municipios. Contudo historicamente hd um grande transito entre os habitantes dos
trés municipios e diferentes influéncias relacionadas a cultura negra no &mbito regional.

H& comunidades negras rurais parintinenses que informam sobre as memdrias
diaspodricas, mas ndo sdo reconhecidas como territérios quilombolas. Nessas comunidades
h& memdrias sobre negros e negras que passaram e se fixaram nas localidades, constituiram

familia, mas teriam se miscigenado e adquiriram identidades consideradas “caboclas” ou

4 Na Amazonia, sobretudo nos Estado do Pard e Amazonas, o termo “boi bumba” é usado para caracterizar o
conjunto de dancgas, cantos e batuques que tem como personagem central um boi de pano ou uma carcaca
bovina que € levado por um brincante chamado “tripa do boi”, que evolui (danga) nas ruas, quintais ou palcos
em meio aos batuques e toadas (musicas) que alegram os brincantes. Para Salles (2004) o termo boi-bumbé
deriva do africano bumba, que significa “instrumento de percussio, tambor, que pode derivar do quicongo
mbumba, bater”. (SALLES, 2004: 193-200). Em Parintins, o boi-bumba brinca nas ruas durante as noites de
determinadas datas e & acompanhado por vaqueiros, batuqueiros (do Boi Garantido) ou marujeiros (do Boi
Caprichoso), além de cantores de toada e demais brincantes que formam uma multidao festiva.

5> Conjunto de torcedores/brincantes do Boi-Bumba Garantido que utilizam instrumentos de percusséo para as
apresentagdes. A pessoa que toca instrumento na Batucada é conhecida como batuqueiro ou batuqueira.

& Conjunto de torcedores/brincantes do Boi-Bumba Caprichoso que utilizam instrumentos de percussdo para
as apresentacfes. A pessoa que toca instrumento na Marujada é conhecida como marujeiro ou marujeira.
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“pardas”. Comunidades como Mocambo do Arari e Mocambo do Mamurid’ (atualmente
pertence ao Pard) séo localidades onde negros e sua cultura sdo revelados nas memdrias dos
comunitarios, ainda que em meio a negac¢des. Na zona urbana de Parintins, foco deste estudo,
também é constatada a presenca de negros e negras em meio a tentativas de silenciamento.

Nesse sentido parece ser relevante a investigagdo da presenga negra em Parintins
também considerando tais territorios a partir dos relatos orais e ensaios etnogréficos sobre
as manifestacOes folcléricas em Parintins. O estudo apresenta analises sobre as memorias da
presenca negra no Estado do Amazonas transmitidas através dos relatos orais de geracdo a
geracdo. Assim como as referéncias contidas nas manifestacdes folcloricas como o boi-
bumbé e elementos estruturais tais como o Auto do boi e as toadas (GOMES E COSTA,
2016); nas festas em homenagem a Séo Benedito; nos terreiros de umbanda e manifestacdes
de candomblé em Parintins (SILVA E FERREIRA, 2015; SILVA, 2018; SILVA,; 2019).

Objetivamos analisar as fronteiras étnicas, identidades e relacfes raciais em que estao
envolvidas a presenga de negros em Parintins, identificando as contribui¢0es dos negros para
a Historia e identidade dos parintinenses. As relac6es/influéncias da identidade negra
(quilombola ou ndo) em diferentes manifestagdes culturais de Parintins sdo visualizadas e
verificadas somando-se as discussdes de estudos sobre 0s registros da presenca negra no
Estado do Amazonas nos ultimos anos.

Com tais estudos pode-se visualizar e perceber como as relagdes raciais, as fronteiras
étnicas e os reconhecimentos identitarios ocorrem no municipio de Parintins — Amazonas.
Assim ampliaremos os resultados dos estudos dedicados a presenca negra no territorio
amazonico para além da mao de obra na Amazonia Colonial ou Imperial, acrescentado a
estes trabalhos novas abordagens sobre o cotidiano de comunidades negras no espaco
amazonico, assim como as diferentes praticas e influéncias que podem (ou ndo) estar
registradas em obras produzidas sobre a relagdes étnico-raciais Amazoénia, em particular em
Parintins, no Estado do Amazonas.

A investigacdo sobre o universo dos negros em seus diferentes ambitos torna-se
essencial para o (re) conhecimento da Amazénia profunda no que diz respeito as questdes

étnico raciais que tangem em suas diversas culturas, ndo apenas a limitando etnicamente a

" Realizei pesquisas nas comunidades intituladas Mocambo (do Arari e do Mamur() no periodo do Mestrado
entre os anos 2016 e 2017. No entanto, ha outras comunidades cujos moradores falam sobre as familias negras
em suas localidades e como estes territdrios  seriam  reflgios para tais.  Ver:
https://periodicos.uff.br/revistagenero/article/download/53178/31400/185991 e
https://www.nucleodoconhecimento.com.br/historia/catolicismo-popular. Acesso em 22 de julho de 2022.
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cultura indigena ou cabocla; pensamento o que “fez com que a escraviddo e a cultura
africanas se deslocassem a um plano menor, constituindo um vazio na historiografia
regional” (FUNES, 1995, p. 195).

E para o (re) conhecimento da cultura negra amazonica e suas relagdes étnico raciais
€ necessario compreender o processo de vinda, experiéncia e permanéncia dos afro-
amazonidas em Parintins e municipios proximos e verificar de que forma a presencga negra
se desenvolveu nesses territdrios. A partir deste estudo se objetiva também contribuir com a
historiografia regional mostrando a formagéo historico-cultural da Amazénia através dos
conhecimentos da historia dos negros na regiao.

Conhecer as identidades e relagdes étnico raciais em que estdo envolvidas a presenca
de negros no municipio de Parintins propiciando um olhar profundo sobre a permanéncia de
negros e conflitos que cercam a formacéo da identidade de povos da Amazonia. A anélise
das contribui¢des dos negros para a Historia e identidade dos parintinenses se constitui uma
contribuigéo para a identificagdo da presenca negra em Parintins e suas relagdes/influencias
inter-raciais.

As trajetdrias desta pesquisa sdo tracadas pelas vias da Historia Oral e ensaios
etnograficos com narrativas e descricbes que trazem multiplos olhares e sentidos sobre a
presenca negra em Parintins e as identidades étnico raciais relacionadas a ela. Foram
realizadas coleta de dados através de pesquisa de campo com uso da Histéria Oral, recurso
utilizado para criar registros, documentos, arquivamento e estudos alusivos a experiéncia
social de pessoas e grupos. Ela € uma histéria do tempo presente e também reconhecida
como historia viva (MEIHY, 2011).

Existem desafios a serem enfrentados pela Histéria Oral na contemporaneidade.
Philippe Joutard (2000) considera que, em meio ao século XIX, a Historia Oral tem como
forca e desafio “dar voz aqueles que normalmente ndo a tém: os esquecidos, os excluidos
[...] E preciso ir além, [...] dar a palavra - amplamente - aos analfabetos e a0 mundo da
pobreza extrema” (JOUTARD, 2000, p. 33).

Entrevistas foram feitas utilizando a Histdria Oral e Etnografia ap6s a selecdo dos
colaboradores pelo critério de afinidade com o tema de pesquisa e disponibilidades para
participar da pesquisa. Alguns entrevistados se reconhecem como negros/negras, enquanto
outros ndo afirmam ser negros, porém mostraram interesse em contribuir com a pesquisa.
Roteiros foram utilizados para dirigir a entrevista e gravador de voz para obter arquivos,

além de maquina fotografica Samsung 16 megapixels e caderno de campo. Meihy (2011),
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considera que na academia, o didlogo sobre uso de diferentes fontes também se vale da
historia oral como recurso complementar de afirmagdes conseguidas a partir de varios meios.
Nesses casos o carater dialdgico das fontes orais € valorizado ter.

O campo muda nossos anseios, nos trazendo novas concepcdes. Também realizamos
pesquisas Bibliogréfica e Documental com utilizacdo de varios tipos de documentos
impressos, fotografias, literaturas, entre outros que forem importantes para o
desenvolvimento da pesquisa. Elencamos as categorias de analise relacdes étnico-raciais;
Mesticagem e territorialidade. Pois, as mesmas contribuem para a tessitura da tese, sendo
que a discussao sobre relacdes étnico-raciais é fundamental para abordar a presenca negra
em Parintins, apresentando as teorias de Kabengele Munanga (1999), Renato Ortiz (2012) e
Renilda Aparecida Costa (2017), inicialmente.

Analisa-se também nesta tese as relac@es de poder, a ideologia do branqueamento, a
homogeneizacao, a escolarizacao e as redes de solidariedades em Parintins que podem ter
contribuido para a invisibilizagdo dos negros no territrio parintinense. Munanga (1999)
considera que o Brasil e 0 mundo sdo dominados por um imaginario racista, tendo em vista
que, no territorio brasileiro se desenvolveu o projeto politico de construcéo da nacionalidade
brasileira marcada pelo “amorenamento” do pais, a partir da ideia de um pais mesti¢o
denotando progresso, onde ser negro subentendia atraso. Mesmo com suas particularidades,
o territério amazonico com suas etnias ndo ficou de fora do projeto de cultura e identidade
nacional.

~ %

As tematicas “presenc¢a negra” e a “historia da escraviddo” na Amazdnia foram
contestadas por um longo periodo devido alguns intérpretes da regido a considerarem uma
‘histéria menor’. Funes (2012, p. 195) considera o desconhecimento da histdria do territorio
amazonico como revelador do tom surpreso de pesquisadores a respeito da trajetoria de

negros e negras na Amazonia:

Ante o estudo de teméticas que abordam a presenca negra na Amazonia, ndo
raro o pesquisador é indagado: e ali houve escraviddo?! O tom surpreso da
pergunta revela ndo apenas um desconhecimento da historia daquela regido,
mas também pde em relevo esta auséncia na historiografia brasileira sobre o
escravismo, que tem privilegiado as areas de plantation e de mineragé&o, onde
a méo de obra escrava africana foi hegeménica. (FUNES, 2012, p. 195).

Tais estudiosos erroneamente insistiam em quantidade de escravizados, como
justificativa para a relevancia social” (FARIAS JUNIOR, 2011, p. 131). O quantitativo de

negros presente na regido em meio a predominancia indigena e cabocla seria pequeno e
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insignificativo na formagdo sociocultural amazonica, mas, a AmazOnia ndo resume
etnicamente a indigenas e caboclos.

Ao observar o fenétipo da populagdo amazonense, Silva Junior (2006) considera que
populacdo negra no Estado cujo que homenageia as guerreiras Icamiabas ndo sao apenas 0s
individuos de cor preta, mas a soma dos que possuem cor preta e parda, expandindo ainda
mais a representatividade dos afrodescendentes na populagéo do estado. A presenca negra
na Amazonia é reforcada pelas pesquisas cientificas em diferentes areas do conhecimento
contrariando 0 senso comum de que a regido é marcada significativamente pela
predominancia indigena e miscigenacao com o europeu, “enquanto que a contribuicao social,
econdmica e cultural do negro € sistematicamente diminuida ou menosprezada no conjunto
das etnias formadoras da sociedade amazdnica” (BENCHIMOL, 2009, p. 117).

A mesticagem abrangeu diretamente as populacdes amazonicas, uma vez que a
regido se constitui numa &rea fronteirica em termos geograficos e simbdlicos, caracteristica
da chamada mesticagem racial. As teorias de Bastide e Fernandes (2008), Fernandes (1972
e 2007) e Munanga (2004), possibilitam a analise do hibridismo cultural, assim como para
o conhecimento da formacao cultural do Amazonas e Amazonia étnicos como um todo. Para
Paiva (2002, p. 91), “desse processo de hibridagdo teria emergido o “caboclo” como suporte
social que possibilitou a prépria construcao de um tipo societal novo”.

Com relacdo a Territorialidade das populagbes negras no Amazonas,
geograficamente, o seu conceito esta ligado as relacfes de poder e abrangem muito mais que
os limites dos espacos. Para Heidrich (2014) as territorialidades advém anteriormente a
fixac&o dos sujeitos a um territorio ou é a priori a caracterizacdo da extensdo territorial como
meio de poder ou propriedade que detém o controle da sociedade, uma vez que a chegada ao
territorio s6 acontece ao alargamento da relacdo com a territorialidade.

O autor destaca que territdrio corresponde a correlagdo com identidade,
pertencimento, separacdo, apropriacdo, demarcacao e dominio, sendo que caso algumas das
caracteristicas estejam presentes pode-se considerar que o principio da territorialidade ocorre
(HEIDRICH, 2014, p. 3). Os territorios sdo interpretados a partir do sentimento de
pertencimento ou apropriacdo a qual sujeitos e grupos desenvolvem com seu espaco
vivenciado. Territorialidades sdo delimitadas pelas representagdes que os individuos/grupos
constroem no espaco e no tempo, o que contribui para a constituicdo da identidade e por isso
0 estudo através desta categoria é fundamental para o conhecimento da presenga negra em

Parintins e as relacdes étnico-raciais constituidas no territério parintinense.
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As concepc0es de territorios emocionais de acordo com as compreensdes weberianas
(1998) e também as teorias de Axel Honneth (2005) sobre invisibilidade social e
reconhecimento aprofundam o conhecimento da presenca afro em Parintins/Amazonas. O
trabalho esta dividido em 3 (trés) capitulos. No primeiro discutimos como Parintins se insere
no contexto das relacdes raciais brasileiras. O local da pesquisa é apresentado e se inicia a
discussdo sobre as caracteristicas étnicas da populagdo parintinense. As fronteiras étnicas,
relacBes étnico-raciais e territorialidades locais sdo apresentadas assim como os trajetos
metodoldgicos utilizados para a realizacdo da pesquisa.

No segundo capitulo, desenvolvemos abordagens sobre as identidades negras e as
relacbes étnico-raciais em Parintins refletindo sobre a diversidade étnica existente no
contexto amazénico. Os transitos, lutas e identidades afro-amazonenses sao apresentados e
as acOes afirmativas de grupos étnicos do Amazonas.

No capitulo 3 apresentamos os registros histdricos e antropoldgicos sobre a presenca
negra em Parintins, iniciando com os dados constantes em documentos oficiais e notas
jornalisticas que tratam da escravizacao e resisténcias negras contra os desmandos na regiao.
As religibes afro em Parintins sdo apresentadas como resisténcias que tem trajetoria antiga
e significativa para a populacéo local. Os tambores do boi-bumba vibram com a realizacéo
do Auto, com as letras das toadas que cantam e contam histérias, memdrias, identidades e
ritmos negros em Parintins embalando as trajetérias dos Bois Garantido e Caprichoso, seus
fundadores, organizadores e demais brincantes assim como seus lugares simbolicos que se
revelaram redutos de negros na llha Tupinambarana.

Na terceira parte desta tese ainda presentamos parintinenses e suas consideragoes
sobre a presenca negra no territdrio local assim como as relagGes étnico-raciais, os siléncios,
ndo ditos, as aculturacGes e negacbes que envolvem o0s negros em Parintins. Diferentes
contribuicdes de negros parintinenses ecoam no texto se aliando as falas de mulheres negras
que representaram a personagem Madae Catirina no Festival Folclérico local. Elas
desenvolvem a discussdo sobre identidade, presenca feminina no boi-bumba,
representatividade e perspectivas para a festa folclorica.

Realizar este estudo sobre a identidade negra em Parintins é de suma importancia
para mim, pesquisadora, para a comunidade académica e sobretudo para a populagdo
parintinense que podera visualizar ndo apenas a cultura e identidade negra, mas também suas
relagcbes com outros grupos étnicos e suas identidades étnico-raciais, que contribuem para o

todo parintinense.
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CAPITULO I: IDENTIDADE NEGRA EM PARINTINS A PARTIR DA ANALISE
DAS RELACOES RACIAIS NO BRASIL

Com a Mée Africa no tambor

Meu coracdo amerindio pulsou
Quebrei correntes com fé e coragem
Meu canto liberto é diversidade

O jeito, a fé, o gingado, o calor
Mulheres e homens de ferro e fogo
O povo festeiro, orgulhoso e bravio
E nessa mistura meu nome é Brasil!

(DIAS, MOURA E KENNEDY, 2019)8

1.1 “UM PINGO DE CAFE NUM JARRO DE LEITE®". Parintins e as questées de
identidade étnico-raciais no ambito brasileiro.

Parintins'® (Figura 1) é municipio distante 369 km em linha reta da capital do Estado
do Amazonas, Manaus. Faz parte do grupo de municipios que compdem o interior do
referido Estado assim como se localiza, junto com outros 30 municipios na mesorregido
Centro Amazonense e compde a microrregido®! de Parintins? (IBGE, 2021).

A cidade de Parintins esté localizada na 1lha Tupinambarana, margem direita do Rio

Amazonas, ao leste do territorio amazonense e a oeste do Estado do Para'® (PA). Também

8 Toada intitulada N6s, o povo! Composicgio de Enéas Dias, Marcos Moura, Jodo Kennedy e Adriano Aguiar.
Faz parte do CD oficial do Boi-bumba Garantido (2019), que possui titulo hom6nimo a toada.

® Metafora de Mario Ypiranga Monteiro (1967) para a presenga negra (pingo de café|) na Amazonia,
considerada pelo autor como pequena e de pouca forgca, comparada ao jarro de leite (brancos) que domina a
regido. In: MONTEIRO, Mério Ypiranga. Folclore Amazonico valoriza o indio. In: Folha de S&o Paulo, Supl.
Da Amazbnia: pgs.38,39, 16 de Abril, 1967.

1°Disponivel em http://portal.cnm.org.br/sites/8100/8133/Distancia_dos Municipios_em_relacao_a_cap.pdf.
Acesso em 21 de setembro de 2017.

11 Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2021), Parintins faz parte da Microrregido
hom6nima e Mesorregido Centro Amazonense. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/am/parintins/panorama.

12 Microrregido formada pelos municipios de Maués, Boa Vista do Ramos, Barreirinha, Nhamunda, Urucara e
Sao Sebastido do Uatumd. Dados disponiveis em: https://parintins.am.gov.br/?9=277-conteudo-103826-
conheca-parintins. Acesso em 05 de dezembro de 2021

13 Parintins limita-se a leste como os municipios paraenses Terra Santa e Juruti.
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compondo a sub-regido do Baixo Amazonas'4, o municipio pertence a gigantesca e complexa
Amazonia (BATISTA, 2007) que integrou o sistema colonial portugués que foi instaurado
na extensao regido, assim como em todo o territério nacional e tem em sua historia e
populacdo®® as contribuicdes de diferentes povos e culturas, entre os quais evidencia-se neste

estudo 0s negros e suas relagdes étnico-raciais no territorio local.

Figura 1: Vista aérea da cidade de Parintins - Amazonas
o T ST s W il B

Fonte: Jinior Preto.16

A cidade de Parintins é conhecida no &mbito nacional e internacional em virtude de
seu Festival Folclérico que tem como grande espetaculo as apresentacfes dos bois-bumbas
Caprichoso'’ e Garantido*® que possui notoriedade pelo talento artistico nato de grande parte

dos parintinenses. Os referidos locais impactam os visitantes e apreciadores da festa com a

14 Dados disponiveis em: http:/sit. nda.gov.br/download/caderno/caderno_territorial 017 Baix0%20-
%20Amazonas%20-%20AM.pdf.

15 Na péagina oficial da Prefeitura de Parintins na web é afirmado que a populagio parintinense tem em suas
raizes culturais as herangas dos grupos indigenas que habitaram a regido, somadas as contribuicdes europeias
implantada pelas missdes religiosas catdlicas; pelas contribui¢cGes da cultura africana e de povos imigrantes
como os japoneses ¢ judeus” (GARCIA, BUTEL, VIANA e KARLA, 2021). Disponivel em:
https://parintins.am.gov.br/?q=277-conteudo-103826-conheca-parintins. Acesso em 05 de dezembro de 2021.

16 Disponivel em: https://portalnortebrasil.com.br/?q=502-conteudo-204984-urbano-norte-comeca-a-operar-
em-parintins-no-mes-agosto. Acesso em: 13 de agosto de 2021.

17 Boi de pano de cor preta com estrutura interior de ferro e espuma. E conhecido como o boi da estrela na
testa. Defende as cores azul e branco.

18 Boi de pano de cor branca com estrutura interior de ferro e espuma. E conhecido como o boi do coragdo na
testa. Defende as cores vermelho e branco.
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composicao de poesias em forma de musica (toadas'®); com a construcio de belas esculturas,
alegorias gigantescas com movimentos e iluminagdo que d&o aspectos Vvivos as
representacdes da natureza e dos seres humanos, além da confeccéo de figurinos e aderecos
distintos.

A poténcia da cultura apresentada no evento folclorico contribui para que Parintins
seja reconhecida em multiplos sentido, entre 0s quais o ambito turistico, pois a cidade “é
uma referéncia de turismo no centro da Amazonia. O Festival Folclorico tornou-se um icone
da cultura amazonense dentro do imaginario popular da cultura amazonica e brasileira”. A
cultura de Parintins teria contribuindo para a revitalizacdo da cultura regional e para “a
construgdo de uma identidade amazénica em dialogo com a cultura mundial” (VIEIRA
FILHO, 2002, p. 32). A cultura regional é cada pela exaltacdo da natureza amazonica - sua
diversidade e beleza -, e dos povos da floresta, com suas constituicdes historico-sociais e
relacdes de poder.

A hospitalidade e as belas paisagens somam nas caracteristicas que atraem turistas
para 0 municipio, uma vez que nao € apenas a cidade que atrai os “olhares do mundo20”,
mas ha localidades da zona rural como, por exemplo, as comunidades da Boca da Valéria21l
que sdo visitadas por turistas de diferentes nacionalidades por conta das belezas naturais
amazonicas e pelo patrimonio arqueoldgico da regido (DIAS, RODRIGUES, GOMES E
MENEZES, 2015).

As riquezas naturais de Parintins sdo constantemente exaltadas nas toadas de boi-
bumba, em outras obras poéticas e musicais como a intitulada Cantiga de Parintins??, de

autoria dos compositores Chico da Silva e Fred Goes:

[...] No seio da mata virgem
A pureza das araras

O som do siléncio morno
A maloca dos caicaras

O canto da ariranha
Barranco do rio mar

O som rouco do remanso

O mormaco branco no ar

19 para Barros, Pinto e Santos (2022) a toada € o fio condutor que narra todo o universo/cenario amazénico
apresentado pelos bois-bumbas Garantido e Caprichoso no Festival Folclorico de Parintins.

20 Referente a fama internacional que Parintins alcancou, principalmente por conta do sucesso de toadas de boi-
bumbé em festivais europeus e a transmissdo da festa folclérica por grandes emissoras de Televisao.
2 Dias (2020) considera que Boca da Valéria é um “termo popular utilizado para se referir a entrada para chegar
até o lago” da Valéria.
22 Masica disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=7QunXrldBi0. Acesso em 05/07/2021.
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O cantar do miri miri
Mari mari e tapereba

O cheiro do muruci

O vinho de pataua
(SILVA E GOES, 1983).

Os compositores parintinenses mostram por meio da obra a significativa relagdo que
os moradores da localidade tém com a diversidade de espécies, assim como com 0S recursos
naturais, que além de serem necessarios para a subsisténcia, também sdo importantes na
economia regional. A relacdo homem/natureza amazonica é constantemente retratada em
obras poéticas e musicais de Parintins.

Sobre a populacgéo e a identidade étnico-racial, pode-se considerar que composi¢ao
étnica dos parintinenses nao apresenta caracteristicas de homogeneidade, mas para a
discusséo sobre o ambito local da identidade negra partimos do processo de construgédo e
constituicdo da identidade étnico-racial no contexto nacional que envolve a chamada triplice
matriz ou por assim dizer, as matrizes indigena, africana e europeia. Estas matrizes sdo as
referéncias historico-culturais do povo brasileiro conforme Darcy Ribeiro considerou.

Pode-se considerar que a populagio negra? foi, durante muito tempo, excluida dos
documentos oficiais, e limitada a feiras do conhecimento sob o ponto de vista do folclore,
apresentando apenas a contribui¢do gastrondmica, festiva e a condicdo escrava. Kabengele
Munanga (2004) considera que é dificil e doloroso o processo de identidade negra no Brasil,
pois é complexo definir quem é ou ndo negro, uma vez que a ansia pelo branqueamento
envolveu a populacéo brasileira.

A introjeccdo do ideal de branqueamento é considerada por Munanga como um fator
que faz com que muitos sujeitos ndo se considerem negros/negras. Para Follmann et al.
(2017) o branqueamento processual imposto ao Brasil alienou a sociedade que a condicionou
a se identificar como branca, a ter a referéncia cultural europeia na religido, a marginalizar,
subalternizar e silenciar sujeitos em virtude da narrativa histérica.

Nas ultimas décadas tem-se analisado de forma mais abrangente os variados aspectos
da cultura Africana e Afro-brasileira, ligando sua importancia como uma das culturas
formadoras da identidade brasileira, mas, sobretudo, de grande relevancia na identidade

nacional, com novas abordagens que até entdo eram silenciadas nos registros da Historia

2 A populagdo negra ou afrodescendente é composta pelos cidad&os/cidadds que se definem como os que
possuem cor preta e/ou parda, considerando as definicGes do Movimento Negro, os conceitos Antropoldgicos,
Histéricos-sociais, e as classificacbes do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (SILVA
JUNIOR, 2000).
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Oficial. Com as lutas do Movimento Negro que tiveram alcance nas camadas do governo,
principalmente na esfera da Educacdo, as leis n° 10.639/03 e n° 11.345/08 foram
promulgadas possibilitando promocéo das discussdes sobre as relagcdes étnico-raciais nas
modalidades de ensino, desde a Educacao Basica até o Ensino nas Universidades e Institutos.

Trazer a discussao a identidade negra em Parintins também inclui abordar questdes
sobre outras identidades e matrizes, uma vez que, as outras culturas ndo séo isoladas e as
relacdes interraciais sdo importantes para o estudo da identidade étnica. A identidade se
constrdi nas relacdes com o outro (ELIAS, 1994) e estd sempre em processo (HALL, 2011).

A afirmacdo de identidades em Parintins parece estar ligada a valorizacdo da
chamada cultura cabocla, ao resultado da miscigenacdo das ragcas na Amazonia que supde
uma certa harmonia entre as culturas amazonicas, mas que ainda assim pode-se observar a
matriz negra subalternizada na formacéo étnico-cultural do parintinense algo perceptivel nas
exaltacBes culturais que ocorrem no Festival Folclorico ocorrido no municipio hd mais de
50 anos.

Ousa-se afirmar que consideravel nimero de parintinense sentem pertencimento ao
grupo étnico caboclo, pois, para Follmann et all (2017) os “grupos étnicos” realizam-se da
auto atribuicdo e da identificacdo de si mesmos. Em Parintins existe consideravel produgédo
literaria que exalta o caboclo e seu modo de vida, além das apresentagdes folcléricas. Sobre
o0 termo caboclo e a exaltacdo da caboclitude, Costa (1997, p. 187) considera que:

O regionalismo, mais que um elemento de identificacdo, é arma de defesa.
No Amazonas, o conceito de caboclitude articula-se com a idéia de raca,
mesticagem, mas muito mais como estratégia de redencdo da planicie. O
folclore, a cultura popular, os mitos e lendas sdo reservas de tradicdo, de
identidade. O paradigma modernista da época, até os anos 40, desenha
alguns tragos racistas, mas quando a Amaz6nia é chamada a cooperar com o
esfor¢o mundial em prol da luta dos aliados na “constru¢do da democracia”,
o0 orgulho regional na forga e nobreza do “soldado da borracha” recupera a
figura do caboclo e recria a ideologia da caboclitude, associada a idéia de
glebarismo, cuja voz mais alta ecoa de Alvaro Maia.

Ainda que seja negro, pode-se considerar que parintinenses passaram por
desenquadramento historico de seu grupo étnico, o que lhes resultou na “aceitacdo da
mobilidade, flexibilidade e diversidade das culturas” (FOLLMANN ET AL, 2017, p 43),
pois, “.pertencer a uma categoria étnica implica ser um certo tipo de pessoa que possui aquela
identidade bésica, isso implica igualmente que se reconheca o direito de ser julgado e de
julgar-se pelos padrbes que sdo relevantes para aquela identidade (BARTH 1998, p. 194).
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Sobre o exposto, Antonio Andrade (Figura 2), 58 anos, relata que apds passar
periodos fora de Parintins por causa dos estudos, volta & ilha Tupinambarana®® e tenta

mobilizar outros negros e negras locais, mas ndo tem sucesso. Segundo o colaborador:

Quando eu voltei para c, eu gueria formar um Movimento Negro aqui em
Parintins e a maior dificuldade foi que alguns negros que estavam aqui ja
eram bem sucedidos e ndo tinham interesse de ter essa conversa e ai 0
Movimento negro nunca vingou aqui em Parintins por conta disso
(Entrevista, 2018).

Figura 2: Anténio Andrade

Fonte: Pesquisa de Campo.

Antbénio relata que ndo havia muitas familias negras em Parintins no periodo em que
voltou a cidade e que apesar de sua iniciativa, falar sobre Movimento Negro a nivel local
néo fazia parte dos interesses dos negros e negras parintinenses. Outro fator observado sobre
a subalternizacdo da cultura negra em Parintins é a auséncia de obras literarias que
evidenciem a matriz afro no territério parintinense, sendo que 0s memorialistas
(BITTENCOURT, 2001; SAUNIER, 2003; SOUZA, 2003) destacam sobretudo a presenca
catolica e indigena.

Para Follmann et al. (2017) as popula¢des que foram marginalizadas, invisibilizadas
e levadas a exclusdo no processo histérico apresentaram sofrimentos também pela falta de
respeito por sua tradicdo oral, com recusas para que a cultura letrada Ihes fosse acessivel,
pois, suas oralidades suportaram sucessivas proibi¢des como, por exemplo, “de falar sua

lingua materna ou vivenciar a sua cultura plenamente por serem julgadas como inferiores

2 Nome dado por José Pedro Cordovil ao antigo territério de Parintins (VALENTIN, 2005).
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pelos europeus”. A falta de acesso a cultura letrada fez com que “muito de sua historia oral
nao fosse documentada” (IBIDEM ET AL, 2017, p.43).

Na contemporaneidade, ser negro envolve muitas questdes que ultrapassam a
determinacdo do pigmento melanina que compde a derme. A analise da cor da pele com
carater puramente bioldgico ndo é mais o Gnico elemento levado em questdo quando se trata
sobre a identidade racial. Guerreiro Ramos (1995) considera que ndo se pode utilizar
conceitos bioldgicos para analisar as questfes sociais, sobretudo as relac@es étnico-raciais
no Brasil. E importante considerar que na atualidade, o sentido de pertencimento a um grupo
pela conscientizacdo de seus direitos politicos e sociais e seu amparo simbolico tem
constantemente estado no nucleo das discussdes sobre as questdes étnico-raciais (BARROS,
2014).

Abordar a etnicidade e o tema identidade é trazer a discussdo e reflexdo sobre o
processo de (re) conhecimento de si no meio social. Hall considera que a identidade cultural
passa por crise na sociedade moderna e existem varias identidades, pois 0s sujeitos se
fragmentaram. As identidades culturais sdo, segundo o autor, pontos de identificacdo que
possuem instabilidade ou sutura criados dentro das manifestacfes historico-culturais
(HALL, 1996, p. 70). Elas sdo construidas muitas vezes ao se recorrer aos antepassados
historicos e com ressignificacdes ou ainda mais fragmentacdes.

Sobre os sujeitos fragmentados, o autor também enfatiza que a decadéncia atingiu as
antigas identidades até entdo estabilizadas e que solidificaram as sociedades mundiais. Tal
declinio acabou por favorecer o surgimento de “novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como sujeito unificado” (HALL, 1998, p. 6).

Zygmund Bauman considera que a fragmentacdo das identidades ou sua mutagéo
gera consequentemente uma sociedade individualizada. As identidades entdo sdo (trans)
formadas historicamente de acordo com as representac@es das culturas. Elas sdo construidas
e estdo em constante mudanca, entram em conflito e contradi¢des, pois, ndo séo unificadas
em volta de um sujeito coeso, l6gico (HALL, 2012).

Pode-se entender que as identidades sdo construidas e constituidas em meio a era
p6s-moderna, em virtude dos discursos levantados nesta fase. “A nacdo € construida e
constituida de representacdes, pois, € algo que produz sentidos - um sistema de representagédo
cultural. [...] uma nacéo seria entdo uma comunidade simbdlica, imaginada, forjada em nivel
representacional” (PANTA E PALLISSER, 2017, p. 118). A analise sobre os negros em

Parintins nos impulsiona a revisitar distintas discussdes e trajetdrias sobre 0s processos de
33



identidades e relacbes étnico-raciais no Brasil. Follmann (2001, p. 49) sinaliza que “a
identidade ndo existe a ndo ser na forma de manifestacdo da capacidade autbnoma dos
individuos e grupos na construgao de sua historia”.

Questdes que envolvem a identidade cultural sucessivamente foram e continuam
sendo pautas de discussfes de varios tedricos. A categoria identidade permite revisitagdes
as teorias socioldgicas, as concepgdes antropoldgicas, aos registros histdricos e juridicos,
além de outras discussdes que perpassam pelos campos da Psicologia e da Biologia.

E possivel que cada parintinense, no transcurso de sua historia, ja tenha levantado
questdes sobre sua identidade ao indagar sobre quem &, qual o seu papel dentro da sociedade
ou de onde veio e para onde sua jornada o levara. Os questionamentos sobre a identificac&o,
conforme Kabengele Munanga (2008), provocam a construcdo processual da identidade do
sujeito e sua caracteristica dentro de um grupo, que acaba por se tornar sua “plataforma
mobilizadora” (MUNANGA, 2008, p. 14). E o que Bauman (2007), ao conceituar
identidade, chama de “proje¢do critica do que se busca e/ou exige sobre «aquilo que é»,
introduzindo a condicdo adicional de que compete «aquilo que é» ascender, pelo seu proprio
esfor¢o” (IBIDEM, 2007, p. 89), dando a entender que a identidade € investigacao forcosa
que pode ser complexa, esquiva que se escapam e flutuante para alguns sujeitos.

Quando nos propomos a abordar as questdes de identidade em Parintins
consideramos as caracteristicas particulares de cada sujeito, seus aspectos simbolicos, modos
de vida, ritos, religiosidade e a reflexdo sobre qual grupo étnico pertence. Mas também se
analisa a complexidade na percepc¢do da identidade - que leva a afirmacéo de um sujeito e o
seu pertencimento a um grupo - denotando que sujeitos e grupos podem possuir mais de uma
identidade, em meio ao paradoxo causado pelas relacdes de poder existentes na sociedade
(FOUCAULT, 2000).

Sobre a identidade, Hall (2012) considera que esta é construida por meio da
afirmacdo dos sujeitos e do conhecimento do que lhes é diferente, da relagdo com o outro.
Deve-se considerar que a afirmacdo de identidade tem se desenvolvido com evidéncia em
meio aos estudos de diferentes campos do conhecimento cientifico assim como entre
guestionamentos da sociedade civil e, principalmente ligam-se a processos de lutas por
reconhecimento identitario, por reivindicacdes de territorios ancestrais e manutencao de
tradicOes de grupos e comunidades. Entende-se que a identidade contribui para que cada
grupo possa se reconhecer no grupo, tendo sua linguagem, seus simbolos, tradi¢des e

mem©érias como base.
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E importante refletir que a afirmac&o e reconhecimento de identidades passam pela
percepcdo do que € diferente pelo sujeito que se reconhece como pertencente a um grupo
especifico e se vé amparado por este. A diferenca faz parte da humanidade e esta conectada
a diversidade de caracteristicas pessoais e publicas que cada sujeito ou grupo possuli.

Pode-se entender que a percepc¢do da identidade se da na relagcdo com o diferente,
mais precisamente com o Outro, dependendo de outra identidade para a sua existéncia como
ja afirmaram Marcielly Cristina Moresco e Regiane Ribeiro (2015) no primeiro capitulo da
obra “Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais”, elaborada por Kathryn
Woodward.

As relag0es raciais no ambito parintinense refletem todo o projeto de constituigéo
identitaria elaborado para o contexto nacional. No que tange ao Brasil, as diferencas
percebidas e construidas socialmente desencadearam a percepcdo de sujeitos sobre suas
identidades, perpassando por um longo processo envolvido na complexidade das relagdes
étnico-raciais.

As relagdes étnico-raciais possuem impactos na vida dos sujeitos e grupos sociais
onde elas estdo inseridas e, quando as desigualdades dificultam a “insercdo das pessoas
negras na sociedade brasileira, [...] comprometem o projeto da construcdo de um pais
democratico, com oportunidades iguais para todos” (HERINGER, 2002, p. 58).

Renilda Aparecida Costa (2017) considera que ao se abordar a construcdo das
relacdes raciais no territorio brasileiro deve-se atentar para como se deram as trajetorias de
sujeitos que foram realizando a sua constituicdo identitaria étnico-racial no decorrer da
construcdo da nagéo brasileira. E necessario analisar a constituicdo subjetiva da identidade
étnico-racial dos sujeitos da nacdo brasileira edificada e que refletem as consequéncias em
Parintins e por isso se utilizam anélises socioldgicas em dialogos com outros campos do
conhecimento como a Histdria, a Antropologia e a Geografia.

Na escrita da Historia da nacdo existem grupos que sdo reconhecidos como
importantes para a formacdo da cultura considerada tipicamente brasileira, contribuindo de
forma significativa para a identidade nacional. Para os grupos se reconhecerem como tal
existe a base em suportes como a lingua, 0s simbolos e 0s costumes de seus antepassados
que contribuem para a compreensdo da chamada identidade da nacéo. Ivo Follmann et. al.
(2017) destacam que o povo brasileiro deriva da triplice matriz cultural “apoiada e
alimentada em trés grandes tradi¢cGes, com raizes distintas - a indigena ou amerindia, a

africana ou dos afrodescendentes e a europeia ou branca” (IBIDEM ET AL, 2017, p. 40).
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O Brasil da triplice matriz indigena, africana e europeia se constituiu alienado de sua
prépria génese cultural em virtude do danoso processo de branqueamento e enquadramento
de sua memoria tendo como referéncia a matriz europeia (IBIDEM ET. AL., 2017). Para os
autores, o branqueamento imposto ao povo brasileiro refletiu 0 modelo colonial arquitetado
pelos europeus, que ndo aceitavam as diferencas culturais de outros povos e acabavam por
negéa-las.

A negacdo das diferencas no Brasil liga-se ao distanciamento sociocultural e
marginalizacdo das culturas negra e indigena, assim como as lutas desses grupos étnicos por
emancipacdes e exercicio de direitos. Deve-se também considerar que ndo se pode dissociar
a historia das desigualdades, das lutas pela liberdade e pela igualdade social da historia das
diferencas (BARROS, 2014, p. 7).

O modelo colonial imposto ao Brasil se desenvolveu com a negacdo e com
ideologias, sobretudo a de branqueamento da populacdo brasileira que tentou sufocar o
méaximo que pode as identidades étnicas diferentes a sua. Para Kabengele Munanga (2008)
0S movimentos sociais tais como 0 Movimento Negro, em particular, tém dificuldades em
mobilizar seus pares em sua luta comum que buscam mudangas no seio social devido
dificuldades que se assentam nas bases da ideologia racial de branqueamento organizada
pela elite brasileira no periodo conclusivo do século XIX a metade do século XX.

Levando-se o periodo base apontado por Munanga (2008), Renato Ortiz (2006) em
seu livro Cultura Brasileira e Identidade Nacional aborda a questdo racial analisando os
discursos dos precursores das Ciéncias Sociais brasileira Nina Rodrigues, Silvio Romero e
Euclides da Cunha no periodo de transicdo entre os séculos X1X e XX.

Analisando a obra de Silvio Romero e o periodo de transi¢cdo entre os séculos XIX e
XX, Ortiz (2006) considera que o autor de Historia da Literatura Brasileira (1943) lista as
teorias europeias que teriam sobrepujado os limites do periodo romantico brasileiro,
destacando o positivismo de Comte, o darwinismo social e o evolucionismo de Spencer.
Essas teorias, segundo Ortiz, se assemelham por considerar a evolucgdo histérica dos povos,
apesar de terem concepcdes distintas entre si.

Deve-se considerar que a superioridade europeia era fundamentada por meio das
teorias que ganharam evidéncia em meio a efervescéncia cientifica que considerava a Europa
0 continente em estagio mais avangado da civilizagdo mundial. Novas concepcdes derivadas
das teorias comtiana, darwinista e spenceriana acabaram por justificar a superioridade

europeia e logo, a inferioridade do povo americano, sendo que no Brasil as teorias
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mostravam aos intelectuais o problema do atraso da nacgdo brasileira em rela¢do aos paises
da Europa (ORTIZ, 2006).

O autor também enfatiza a necessidade de explicar o atraso brasileiro e apontar a
possibilidade de o Brasil se constituir como nagdo num tempo préximo ou mesmo em um
futuro distante, pois, a questdo contraditéria em foco dos estudiosos do periodo envolve o
descompassado entre teoria e 0 que era vivenciado, o que se fortalecia na construgdo de uma
identidade nacional, no destaque desse carater, sendo que a teoria evolucionista concedeu a
vanguarda intelectual brasileira as concep¢fes para o entendimento do dilema entre o
conceito de atraso e a realidade nacional distante da europeia. Mas, deve-se considerar que
a diferente nacdo brasileira desenvolve suas préprias caracteristicas em sua diferenca em
relacdo a Europa avancada (IBIDEM, 2006).

Nesse sentido, o carater particularmente nacional do Brasil no periodo estudado e o
questionamento sobre o descompasso entre o tedrico e o real cenario de atraso brasileiro
pode ser entendido com o auxilio de outros conceitos. O proprio Ortiz (2006) aponta que a
nocao geral de compreensdo das sociedades fornecida pela teoria evolucionista, somada a
outras concepgdes - que contribuem para o entendimento da especificidade nacional
brasileira - encontram na transi¢cdo dos séculos X1X e XX justificativas nas no¢des de meio
e raca (IBIDEM, 2006).

O Brasil atrasado seria, segundo a interpretagdo desses conceitos (sobretudo o de
meio), um lugar onde a natureza supera o homem, sendo que a cultura europeia teria
empecilhos para se enraizar. Os precursores das Ciéncias Sociais brasileiras aceitaram em
parte a interpretacdo determinista do historiador inglés Henry Buckle, uma vez que a questao
racial era considerada mais problemética do que a de determinismo pelo meio (IBIDEM,
2006). O autor também enfatiza que a questdo racial no Brasil também é reforcada pela
politica de imigracdo realizada no final do século XIX e volta a tona a discussdo sobre 0
problema da mesticagem (IBIDEM, 2006).

Até este periodo de transicdo as discussdes sobre as relagcdes étnico-raciais eram
tratadas de forma superficial. Os intelectuais do Romantismo no Brasil ignoraram a presenca
dos africanos, no entanto, a culminancia do processo abolicionista com a promulgacédo da
Lei Aurea gera transformacOes radicais nesse cenario da presenca do africano e seus
descendentes no territorio brasileiro. O autor ressalta que a transicdo do negro do regime de
escravidao para o trabalho livre marca uma nova ordem politica ainda que a populacgao negra

seja tratada pelos brancos como massa de cidaddos de menor qualidade. Os negros entéo
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passam a ser observados e reavaliados pelos produtores culturais e estudiosos da época como
individuos que obtém maior relevancia social e econdmica que os indigenas (IBIDEM,
2006).

Entdo, pode-se considerar que, com as transformacBes sociais e 0 processo
abolicionista ocorrido no final do século XI1X e inicio do século XX, o negro passa a estar
em meio as preocupacdes nacionais. Ainda assim ha a preocupacdo com 0s contrastes
culturais que existem no Brasil trazendo entdo novamente as misturas étnicas que o brasileiro
pOSSuUli.

Sobre a questdo da mesticagem, Ortiz (2006) retoma a ideia de o Brasil ser espago
de miscigenacdo das trés ragas (branca, negra e indigena) ainda que a cultura branca estivesse
considerada como o padrdo de civilidade no quadro de interpretacdo social brasileiro
(IBIDEM, 2006).

Na questdo do progresso da humanidade, em particular, da civilizacdo brasileira, o
negro e o indio eram considerados atrasados, empecilhos para a civilidade. Para Carneiro
(2015) a origem de todas as construcfes de nossa identidade nacional esta na violacao
colonial de mulheres negras e indigenas realizadas por senhores brancos, que acabaram
gerando a miscigenagdo como resultado de tais violéncias e dando estrutura “ao mito da
democracia racial latino-americana, que no Brasil chegou até as tltimas consequéncias”
(CARNEIRO, 2011, p. 1).

E importante ressaltar que o projeto de branqueamento da populacio brasileira no
teria sido concluido, resultando em uma sociedade plural composta de varias identidades
étnicas, com composi¢des proporcionalmente desiguais que colorem o Brasil que se conhece
atualmente (MUNANGA, 2008).

Pode-se entender que havia desigualdade racial na questdo da identidade nacional.
Necessitava-se de um equilibrio na evolucdo do brasileiro, sendo que o mestico foi
concebido como tal ponto de harmonia idealizado pelos intelectuais do século XIX. O
mestico seria a representacéo adequada da chamada identidade nacional (ORTI1Z, 2006), que
era uma particularidade racial idealizada no Segundo Reinado gue evoluiu para um simbolo
de uma nacdo devidamente mestica (FERNANDES, 2007).

Para Mariana Panta e Nikolas Pallisser (2017, p. 118) “as culturas nacionais surgem
como um dos fundamentos basicos da composi¢cdo da chamada identidade cultural, uma vez
que, sdo construidas e alteradas no cerne da representacao”, conforme Stuart Hall j& afirmou

(HALL, 2006).
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Na virada dos séculos XIX e XX, de acordo com Ortiz (2006) é desenvolvida a
“fabula das trés racas” em meio as teorias raciais europeias que transitavam entre 0s
intelectuais brasileiros da época. Para Follmann et. all (2017) as trés referéncias histérico-
culturais de base da constituicdo da identidade brasileira foram envolvidas em um processo
de branqueamento que resultou na alienacdo do brasileiro a respeito de suas proprias origens
culturais negra e indigena, ou seja, projetou a negagdo dessas matrizes e a identificagdo com
a cultura branca/europeia hegemonica.

A respeito das relacdes raciais no Estado do Amazonas pode-se considerar o exemplo
da capital Manaus como ponto de partida para a discussdo sobre o processo de
branqueamento ocorrido na populacédo do territério. Méario Ypiranga Monteiro (1976) afirma
que Manaus trilha para se tornar uma cidade cosmopolita no inicio do século XX, com o

boom da borracha®, mas que

N&o se deve esquecer de que a sua fundagao, como forte, data de 1669. Antes,
ja 0s portugueses ensaiavam por aqui essas coisas de contbios com a india e
também por via das dividas, estabelecia o governo luso a estratificacdo
racial, afastando o preto. O preto na Amaz6nia, € um elemento de poucas
sugestdes, sobreviveu a duras penas, condenado a ndo usar joias e roupas
burguesas, enquanto que o indio plantava a sua cultura em plena sociedade
lusa, impondo a sua lingua como primeiro fator de aprisionamento social do
conquistador. Mais tarde surgiram as familias brancaranas e a heranga
sanguinea continuaria dominando para sempre. Esse processo de
caldeamento persevera. N&o se duvide, portanto, da auséncia completa de
folclore negro na Amazonia, de origem diretamente africana. A escraviddo
por aqui foi escassa, € 0 negro — um pingo de café num jarro de leite.
(MONTEIRO, 1967, p. 38-39).

O autor cita como os indios e negros lidavam com a dominacao lusa, uma realidade
em que vivenciavam e que resistiram de distintas maneiras no territrio amazonense. Afirma
que se pode entender o porqué da pouca evidencia a cultura negra no Amazonas justificando
que foram poucos os negros em condicdo de escravidao presentes no Estado, sendo que as

outras culturas assim teriam se sobressaido. Para Costa (2005):

Apds o chamado “ciclo da borracha”, a regido sofre realmente um
processo de retragdo econdémica. Manaus recolhe-se para remendar suas
redes e refazer suas forcas em novas aliangas politico-culturais. As elites
desenvolvem um pensamento glebarista, de exaltacdo ao regionalismo,
expresso na literatura da caboclitude de Alvaro Maia, na sociologia

% Corresponde ao periodo histérico extragdo do latex na Amazonia também chamado de ciclo da borracha,
“que se inicia por volta de 1850, adquire intensidade nas décadas de 1890-1900 e atinge 0 seu apogeu ha
primeira década do século XX (BENCHIMOL, 2009, p. 227).
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humanista de André Aradjo, nos estudos do folclore amazonense de Mario
Ypiranga Monteiro e na etnologia de Nunes Pereira, estudiosos da cultura
cabocla, cultura da mesticagem que se implanta no Brasil a partir dos
anos 30 (COSTA, 2005, p. 94).

O projeto de nacdo que visou o0 branqueamento da populacgéo brasileira ndo extinguiu
as matrizes negra e indigena, porém deixou marcas profundas na historia, cultura e
identidade do pais. As sucessivas tentativas de homogeneizar e unificar a populacéo
brasileira teriam causado fragmentacdes nas identidades étnicas que se tornaram conflitantes

e paradoxais.

1.2 Fronteiras Etnicas, Territorialidades e Relagdes Raciais em Parintins

Fronteira. Um termo que possui mdltiplos significados e usos. Areas do
conhecimento cientifico abordam o conceito de fronteira sob aspectos politicos, sociais,
culturais, simbolicos e concretos. Parintins, municipio amazonense foco deste estudo situa-
se na regiao fronteirica ou de limite com o Estado do Para (Figura 3), unidade da federacéo
onde as pesquisas referenciais sobre a presenca negra na Amazonia?® foram iniciadas. Mas

qual termo estaria mais de acordo com Parintins? O limite ou fronteira?

% Referéncias como: FIGUEIREDO, Napoledo. Presenca africana na Amazonia. Afroasia, Salvador 12, p.
145-160, 1976; SALLES, Vicente. O negro no Para: sob regime de escraviddo. Rio, Fundacao Getulio Vargas
& Univ. Fed. do Parti, 1971. 336 p. ilus.; SILVA, Anaiza Vergolino e. O tambor das flores: uma anélise da
Federacdo Espirita Umbandista e dos cultos afro-brasileiros do Pard; 1965-1975. 1976. 272 f. Dissertagcdo
(mestrado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, SP.
Disponivel em: <http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279208>. Acesso em: 16 jul. 2018;
ACEVEDO MARIN, Rosa Elizabeth. Du travail esclave au travail libre: le Para (Brésil) sous le régime
colonial et sous I’Empire (XVII-XIX siécles). Tese (Doutorado em Histéria e Civilizagdes), Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1985.; FUNES, Euripedes Antonio. “Nasci nas matas, nunca tive
senhor”: historia e memoéria dos mocambos do Baixo Amazonas. Tese apresentada & Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, SP. 1995; SAMPAIOQ, Patricia Maria Melo. Espelhos Partidos:
etnia, legislacdo e desigualdade na Col6nia — Sertdes do Grdo-Parg, ¢.1755 — ¢.1823. (Doutorado em Histdria).
Niteroi: Universidade Federal Fluminense, 2001. 342 f.; BEZERRA NETO, José Maia. Por todos 0s meios
legitimos e legais: as lutas contra a escraviddo e os limites da abolicdo (Brasil, Grdo-Para: 1850-1888). 2009.
468f. Tese (Doutorado em Histéria Social). Programa de Estudos Pds-Graduados, PUC-SP, S&o Paulo, 2009,
entre outros.
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Figura 3: Mapa de Parintins

BEBERASIL

— AmAzONAS S ’ o

Fonte: Pesquisa de Campo (2017)

Sob o ponto de vista histérico, Maristela Ferrari (2014) considera que a nocao de
limite e fronteira pode ter ocorrido nas sociedades antigas ou tradicionais. O conceito de
fronteiras e limites pode ser percebido em sociedades arcaicas devido a estudos
arqueoldgicos, que de acordo com Paul Guichonnet e Claude Raffestin (1974) aliadas a
fundamentos de materiais etnograficos trazem informacdes de que as populacdes
tradicionais das Américas e demais continentes (excluindo a Antartica) delimitavam
territorios por meio de “cursos d’agua ou marcas dentro da paisagem, sobre arvores, por
exemplo. Em tais sociedades, cada grupo percorria determinado territério, delimitado por
fronteiras misticas ou sagradas, rigorosamente respeitadas “(FERRARI, 2014, p. 4).

Pode-se observar pelas afirmacdes da autora que a existéncia do teor politico do
termo fronteira acaba por coincidir com o Estado Moderno, o que ndo exclui o uso do
conceito anteriormente. O uso de marcos, demarcacGes de territério, elementos naturais ou
artificiais para representar os limites remetem aos conceitos de limites fronteiricos, mas
pensar a fronteira como uma linha divisoria, que separa regides e pessoas é uma ideia
equivocada, pois a mesma nao se limita a isso.

Relacionando ao estudo do espaco e para além dele, os tedricos da Geografia como,
por exemplo Carlos Eduardo Viana Hissa (2006) considera que 0s termos poder ter
significados andlogos, mas com defini¢Ges que podem ter proximidades e afastamentos entre

si, pois, ao se considerar limite como linha abstrata demarcatéria pode-se observar que tal
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definicdo pode estar inclusa no conceito de fronteira, que segundo o autor parece estar
construida dentro de um ambiente abstrato que define por onde passa o limite territorial e

suas demarcacg6es. O autor salienta que:

Fronteiras e limites ainda parecem dar-se as costas. A fronteira coloca-se a
frente (front), como se ousasse representar o comeco de tudo onde
exatamente parece terminar; o limite, de outra parte, parece significar o fim
do que estabelece a coesdo do territério. O limite, visto do territdrio, esta
voltado para dentro, enquanto a fronteira, imaginada do mesmo lugar, esta
voltada para fora como se pretendesse a expansdo daquilo que lhe deu
origem. [...], Entretanto, a linha que separa 0s conceitos é espaco vago e
abstrato. (HISSA, 2006, p. 34).

O autor destaca as caracteristicas que fazem com que os termos limites e fronteiras
sejam considerados semelhantes, ainda que possuam diferencas entre si. Alguns
pesquisadores levam em consideracdo o conceito geografico de fronteira que resume o
significado do termo a um traco marcante que divide territdrios, que os separam por um
monumento ou linha imaginaria (HISSA, 2006).

Deve-se entdo considerar que o significado de limite dentro dos estudos geogréaficos
reforca o conceito de separacdo e distancia no ambito territorial diferentemente do termo
fronteira que estimula a ideia de integracdo e contato (IBIDEM, 2006). Marlon Lima da
Silva e Helena Lucia Zagury Tourinho (2017, p. 97) afirmam que a fronteira ndo é
meramente “uma linha mapeada cartograficamente e descrita em seus marcos geodésicos
com a finalidade de separar duas ou mais unidades espaciais”, pois, se se resumisse sO a isso
os limites em territdrios e os problemas concernentes a estes se resolveriam com a
“tecnologia empregada para proceder referido tragado e descri¢ao” (SILVA E TOURINHO,
2017, p. 97).

Para os autores, abordar sobre os termos fronteira e limite remetem aos conceitos
mais aprofundados sobre territorio e territorialidade, uma vez que a discussdo sobre
fronteiras e limites envolvem as reflexdes sobre as relacGes de poder dentro dos territorios,
ja que no emprego dos termos também se referem a demarcacfes e dominios territoriais
(HISSA, 2002).

Refletir sobre as relacbes de poder dentro do territorio conectando a concepgéo de
territorialidade traz a discussdo sobre o controle que pessoas e culturas podem ter sobre
determinado limite territorial, pois, a territorialidade agrega extensdes politicas, econémicas,

culturais e simbolicas, como aponta Haesbaert (2004, p. 3) ao afirmar que a territorialidade
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“esta intimamente ligada a0 modo como as pessoas utilizam a terra, como elas préprias se
organizam no espaco e como elas dao significado ao lugar”.

Pode-se considerar, com base nos conceitos de fronteiras e limites nos ambitos da
Histéria e da Geografia que a localizacdo de Parintins — Amazonas conhecida pelos
moradores da cidade envolve as noc¢des de Hissa (2006b) onde o front representa o0 comego
de tudo onde exatamente parece terminar ja que a Historia de ocupacdo da regido tem forte
ligacdo com o Estado vizinho, o Para, da qual Parintins e todo o territorio do Amazonas ja
fez parte como unidade politica. A influéncia das culturas paraense e nordestina
ultrapassaram o limite territorial (que parece significar o fim do que estabelece a coesdo do
territorio), mas o limite que foi encontrado para separar Parintins do territério paraense néo
pode separar as influéncias e contribuicdes na cultura, em especial, da cultura negra.

As fronteiras de Parintins envolvem o0s suportes das vivéncias sociais que 0S
parintinense e seus saberes acabaram constituindo em sua territorialidade. As fronteiras
constituidas no territorio parintinense também sdo simbdlicas, configurando-se em fronteiras
étnicas, que segundo Fredrik Barth é determinante para se entender que grupos desenvolvem
fronteiras entre o que é acolhido ou ndo em sua cultura. Barth (1998) ao considerar 0s grupos
étnicos e suas fronteiras traz a discussdo antropoldgica as interpretacfes sobre 0s grupos
étnicos abordando conceitos que constituem a etnicidade. Priscila Faulhaber (2001)
considera que Barth da foco a persisténcia das fronteiras nos grupos étnicos a partir de sua
ideia interacional da sociedade.

Philippe Poutignat e Joselyne Streiff — Fenart (1998) afirmam que Barth € o autor do
ambito da Antropologia Social que possui notabilidade na conceituacdo de fronteiras étnicas.
Ele apresenta a discussdo sobre as fronteiras iniciando seus ensaios com criticas ao raro valor
dado pelos antropdlogos sociais aos persistentes problemas colocados pelos grupos étnicos.
As distingbes, vinculos e fronteiras entre culturas teriam recebido atencdo, no entanto,
segundo o autor, o processo de “constituicdo dos grupos étnicos € a natureza de suas
fronteiras ndo foram examinadas de maneira tao sistematica” (POUTIGNAT E STREIFF —
FENART, 1998, p. 188).

E importante considerar as caracteristicas empiricas de sujeitos e grupos, sendo que
Barth também tece criticas ao uso da ideia de sociedade de configuracdo ampla como forma
representativa de analises de grupos e unidades solidas, o que pode negligenciar aspectos
constituintes relevantes de tais coletividades ou grupos étnicos de estrutura menor

(FAULHABER, 2001).
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Antes de desenvolver a discusséo da perspectiva de Barth sobre a definicdo de grupo
étnico, Philippe Poutignat e Joselyne Streiff — Fenart (1998) consideram que o antrop6logo
alem@o nega a existéncia de tribos ou povos isolados sendo que a diversidade cultural se
deve a mobilidade, contatos e informacdes interculturais que atravessam nas fronteiras
étnicas. Os movimentos continuos nas fronteiras sdo, segundo o autor, individualmente
atravessados e ligados as inclusdes ¢ exclusdes “pelos quais categorias discretas sdo
mantidas, apesar das transformacdes na participacdo e na pertenca no decorrer de histérias
de vidas individuais (POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 1998, p. 188).

Sobre o exposto, Denys Cuche (1999) afirma que para Barth:

Os membros de um grupo néo séo vistos como definitivamente determinados
pela sua vinculagdo etno-cultural, pois eles sdo os proprios atores que
atribuem uma significacdo a esta vinculacdo, em funcdo da situacéo
relacional em que eles se encontram. Deve-se considerar que a identidade se
constroi e se reconstréi constantemente no interior das trocas sociais.
(CUCHE, 1999, p. 183).

Pode-se entender que Barth realiza analises sobre como 0s grupos tem diferentes
intencBes e interesses em sua construcdo e constituicdo da identidade étnico racial. As
dindmicas da identidade étnica e da territorialidade do parintinense passam por tais fronteiras
que sdo processuais, relacionais e com consideraveis fluxos de culturas. As formas como 0s
negros em Parintins se ligaram ao lugar que se conhece como Ilha Tupinambarana, mas,
especificamente ao territdrio parintinense, se organizando, desenvolvendo elementos
simbolicos, agregando sua cultura ancestral, construindo suas relagdes, seus significados
para a constituicdo sua identidade esta entrelacada a sua territorialidade. Gilles Deleuze e
Félix Guattari (1976) entendem a ideia de territorialidade como zona de fluxos, interligacdes
associadas a elementos da subjetividade assim como de feitios materiais/imateriais.

Para os autores, as territorialidades s&o demarcadas pelas representacdes que 0s
individuos e grupos arquitetam no tempo e no espaco, que contribuem para a constituicao da
identidade étnico-racial sendo que a andlise da territorialidade afro-parintinense é
fundamental para o conhecimento das vivéncias dos negros em Parintins, suas relacdes, (re)
criagdes e fronteiras étnico-raciais constituidas no territério local.

E também importante analisar a etnicidade do parintinense e sua relagdo com a
identidade negra, pois, Poutignat e Streiff-Fenart (1998) destacam levando em consideragao
as apreciacOes de varios estudiosos gque se define etnicidade como préxima ao conceito de

cultura, mas que pode-se considerar a soma de caracteristicas ou atributos culturais tais como
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o idioma, as préticas religiosas, habitos e costumes que teriam proximidades a antepassados
presumidamente considerados gerais entre 0s moradores do municipio, denotando

proximidade com o que se considera como raca.

1.3 Trajetos e diregdes para estudo das relacOes raciais em Parintins

Para o desenvolvimento deste estudo e escrita da tese cujo tema e delimitacdo
intitulam-se “Negros em Parintins/AM: relac@es raciais, fronteiras étnicas e reconhecimento
identitario” tornou-se crucial a adocdo de abordagens interdisciplinares e procedimentos
metodoldgicos para o direcionamento das tematicas e o desenvolvimento das analises que
emergiram destas.

Considerou-se a utilizagao de abordagem qualitativa sem excluir dados quantitativos
também relevantes a pesquisa. Como procedimentos para o recolhimento dos dados foram
realizadas pesquisas Bibliografica e Documental com utilizacdo de varios tipos de
documento impressos e digitais (Relatérios de provincia, oficios de delegacia e notas de
jornais), fotografias, literaturas, filme de curta metragem e toadas de boi-bumba.

As toadas de boi-bumbé foram selecionadas considerando os temas afro abordados
nas letras das cances, assim como o ritmo das mesmas. As obras fazem parte do repertorio
musical das AssociacBes de boi-bumbéa de Parintins e podem ser encontradas em folhetos
antigos, discos e plataformas musicais (servico streaming?’).

Com o objetivo de analisar as identidades e relagdes étnico-raciais dos negros em
Parintins, suas contribuicdes, fronteiras e narrativas que constituem para a historia, cultura e
identidade do parintinense este estudo traz em suas abordagens a categoria identidade e
relacdes étnico-raciais que favorecem (re) visitagdes as teorias do campo da Sociologia, da
Antropologia assim como da Historia além de didlogos com outras areas do conhecimento
como os do &mbito bioldgico, psicoldgico, geogréafico e juridico.

Para o conhecimento das narrativas e contribuicdes que fazem parte da historia dos

negros e suas relagfes raciais em Parintins foi necessario o uso da Historia Oral e da

ZISANTOS, MACEDO e BRAGA (20186, p. 3) consideram que o streaming ¢é “é uma forma de distribuigdo e
transmissdo de multimidia que ndo é necessario ser feito o armazenamento de arquivos no disco rigido (HD)
do aparelho. O usuario acessa o contetdo na plataforma facilmente, e sé faz o download no aparelho se desejar
contratar o servigo.
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Etnografia. A respeito do uso da Historia Oral na pesquisa que abrange 0s processos sociais,
ambientais e relacGes de poder no contexto de Parintins/Baixo Amazonas é relevante frisar
gue sua metodologia contribui para recuperar e preservar a memoria nacional sendo que a
Histdria Oral se apresenta como um procedimento promissor nas praticas de pesquisas em
diversas &reas do conhecimento, sendo “uma metodologia interdisciplinar por exceléncia”
(ALBERT], 2008, p. 156).

Neste estudo, se utiliza a metodologia da Historia Oral para as analises sobre as
mem©arias da presenca negra na localidade, pois, deve-se considerar que 0s ambitos da
Historia e Memoria que unem possibilitando a assimilacéo e ressignificacdo do que foi
vivenciado, sendo que, Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira (1998 p.78-79)
consideram que a Histdria Oral tem tido especial importancia nesta relacdo devido seus
processos que envolvem a recuperacéo e reapropriacao do passado. As autoras destacam que
0 uso da Histdria Oral abrange muito além do conhecimento das extensGes da memdria
coletiva no ambito historica; ela possibilita o entendimento de “como a historicizagdo formal
e autoconsciente vem se transformando numa dimensao cada vez mais importante do como
lembramos o passado e entendemos sua relacdo com a vida e a cultura contemporaneas”
(AMADO E FERREIRA, 1998 p. 78-79).

Alberti (2008, p. 155) considera que a metodologia da Histéria Oral permite o
“registro de testemunhos e amplia as interpretacGes do passado”. O estudo da memoria €
importante em pesquisas realizadas em territorios amazonicos, que possuem historia oficial
gue ndo abrangem periodos essenciais da trajetdria dos possiveis entrevistados.

Paul Thompson (1992), enfatiza que “¢ preciso preservar a memoria fisica e espacial,
como também descobrir e valorizar a memoéria do homem. A memoria de um pode ser a
memoria de muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos” (THOMPSON, 1992,
17). As reminiscéncias de parintinenses negros e negras assim como de outros moradores do
municipio podem trazer narrativas de grande relevancia para o conhecimento das trajetorias
afros em Parintins e suas relacdes étnicos raciais.

Por meio das memdrias € possivel ter uma maior proximidade com o l6cus da
pesquisa, uma vez que, “a memoria ¢ um elemento essencial do que se costuma chamar
identidade, individual ou coletiva, cuja busca € uma das atividades fundamentais dos
individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angutstia” (LE GOFF, 1990, p. 477). Na
relacdo entre memoria e identidades estdo também os sentimentos de pertencimento e

fronteiras étnicas que envolvem as dinamicas entre lugares, fatos e sujeitos.
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Quando se aborda a memoria também se evidencia a identidade, uma vez que, a
Histéria Oral “ao valer-se da memoria estabelece vinculos com a identidade do grupo
entrevistado e assim remete a constru¢do de comunidades afins” (MEIHY E HOLANDA,
2011, p.14). O uso da Historia Oral nas pesquisas pode contribuir para desenvolver
discussdes sobre identidades e até mesmo impulsiona-las. Joutard (2000) considera que ao
realizar as entrevistas deve-se ter visdo critica, cuidados e atitude ética com o tratamento das
fontes para que os entrevistados nao sejam desrespeitados. O autor enfatiza que tem a iluséo
de que pode ajudar, por meio do uso de entrevistas, as identidades reclusas a se abrirem
(JOUTARD, 2000).

Mesmo com o uso das fontes orais, a historia oficial ndo deve ser dispensada, uma
vez que os documentos também sdo registros que as populacdes necessitam manter sobre

suas localidades. Meihy e Holanda (2011, p. 24) consideram que:

Independentemente da existéncia de documentos, para a histéria oral
justifica-se a captacdo de entrevistas em trés situa¢fes pontuais, quando:

1 — Existem versdes diferentes da historia oficializada;

2 — Se elabora uma “outra histdria” com base em documentos efetuados para
circunstancias em que a interdicdo ndo permitiu registros ou apenas gerou
um tipo de registro;

3 — Estudos de memoria, construcdo de identidade e formulacdo de
consciéncia comunitaria.

Quanto ao objeto, pretendeu-se realizar pesquisa de campo de duas horas de duracao,
durante o periodo de dezembro de 2017 e julho de 2022, divididos em etapas como
reconhecimento das fontes, contato e trocas de informacdo com as possiveis fontes orais e
identificacdo de documentos; agendamento e realizacdo de entrevistas. Em meio a pandemia
de COVID-19, por questbes de seguranca sanitaria, a maioria das entrevistas combinadas
ndo foram realizadas, mas em meio a tantas limitacdes e dificuldades pode-se conseguir éxito
em alguns contatos.

Foram realizadas 12 (doze) entrevistas com moradores adultos e idosos da cidade de
Parintins cujos trechos das transcri¢@es estdo incluidos neste texto. Tais colaboradores/fontes
de memoria estdo divididos nos seguintes grupos: a) colaboradores que possuem ligacdo aos
bois-bumbas; b) que possuem envolvimento com as religides de matriz africana; e c)
familiares de negros que contribuem para 0os campos socioculturais de Parintins e d) os que
se autodeclaram negros/negras. E importante destacar que os colaboradores possuem ligacéo
direta ou indiretamente com o0s bois-bumbas de Parintins. As entrevistas foram realizadas

com o uso de gravador de voz e registro fotografico.
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Nas entrevistas, almejou-se utilizar um roteiro composto de 20 questionamentos,
produzidas pelo pesquisador, indagando o conhecimento do entrevistado sobre a presenga
negra nos locais pesquisados, a relacdo dos entrevistados com a identidade, a afirmacéo de
identidade negra ou negacao da mesma nas localidades pesquisadas e as possiveis memarias
dos moradores sobre a presenca negra nos territérios em que vivem. Os colaboradores da
pesquisa estdo descritos da seguinte maneira:

1 -Enéas Dias Navegantes: compositor e musico da Associacdo Folclorica Boi-
bumbé Garantido, em outubro de 2015 foi realizada no Liceu de Artes e Oficios Claudio
Santoro, unidade Parintins, onde 0 mesmo leciona. No periodo, eu realizava pesquisas sobre
0s patrimonios culturais imateriais parintinenses e entrei em contato com o0s professores do
liceu de Artes para realizar oficinas culturais com os alunos participantes do projeto que eu
desenvolvia na escola publica em que trabalhava.

2 -Manoel Marcos Moura Clementino: compositor, coredgrafo, gestor, produtor
cultural e folclorista, em 20 de maio de 2018 na Cidade Garantido. O contato com o
colaborador se deu apds analises de toadas de boi-bumba que fazem referéncia a cultura
negra na Amazonia, tais como a intitulada Quilombolas da Amazbdnia, composta em
conjunto com Enéas Dias e Jodo Kennedy para o repertorio musical da Associacdo Folclérica
Boi-Bumba Garantido em 2017. Atualmente desenvolve nos municipios de Parintins e
Borba projetos voltados para o combate ao racismo estrutural e intolerancia religiosa.

3 - Benedita Pinto dos Santos: conhecida como Mé&e Bena, mée de santo natural de
Parintins — Amazonas. A entrevista com a mesma foi realizada em janeiro de 2020 no terreiro
de S&o Sebastido e foi possibilitada pelo contato realizado em um Seminario do Ndcleo de
Estudos Afro-brasileiros da Universidade do Estado do Amazonas, campus Parintins onde
Mae Bena fez uma apresentacdo e me despertou interesse em entrevista-la.

4- José Raimundo de Albuquerque Faria: comerciante e ex-presidente da
Associacao Folclérica Boi-bumba Garantido em 4 de agosto de 2018. A entrevista foi
possibilitada por indicacGes de populares sobre a organizacao do boi-bumba desde o periodo
das brincadeiras de rua até a apresentacao na arena do Bumbddromo.

5 - Adria Lorena Brasil Barbosa: Mae Catirina da Associacio Folclérica Boi-
bumba Caprichoso. O encontro com a mesma foi realizado em maio de 2019. A iniciativa
de entrevista-la veio de observar a repercussao de sua atuacdo como Mée Catirina, sobretudo

nas redes sociais.
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6 - Juciara Matos Guimar&es: ex Mé&e Catirina da Associacdo Folclérica Boi-
bumba Garantido, em maio de 2019. A iniciativa em realizar entrevista com a mesma veio
da observacdo de sua atuacdo como Maéae Catirina em ensaios do bumba, festas e
apresentacdes para turistas internacionais que visitam Parintins nos periodos das temporadas
de navios.

7 - Basilio José Tendrio de Souza: historiador, pesquisador e escritor nascido em
Urucard em 1953. Reside ha muitos anos em Parintins. Sua mée € natural de Parintins e seu
pai, de Barreirinha. Autor do livro A cultura do boi-bumba em Parintins. Fundador e ex-
presidente do Instituto Geogréfico e Historico de Parintins - IGHP. Entrei em contato com o
mesmo por meio de indicacdo de colegas académicos.

8 - Antdnio Andrade Barbosa: funcionario publico em 19 de abril de 2018. Atual
presidente da Associacédo Folclorica Boi-Bumba Garantido. A entrevista foi possivel devido
indicacdo de alguns colaboradores da pesquisa.

9 - Hennio de Souza Modesto: professor e psicopedagogo em dezembro de 2020. O
contato se deu por conta de uma publicacdo do mesmo em uma rede social que homenageava
0 pai dele, o senhor Horacio Ramos, conhecido como Lajeiro. Na entrevista com José Faria
e outros colaboradores 0 nome Lajeiro foi constante citado, sendo entdo um dos motivos
para entrar em contato com o senhor Hennio Modesto.

10 — Marivaldo Jacauna dos Santos, funcionario publico, em 2022. O encontro foi
possibilitado pela disponibilidade do professor em colaborar com a pesquisa. A entrevista
foi realizada no local de trabalho do colaborador que mostrou interesse em participar do
estudo.

11 — Venicio de Souza Garcia, funcionario publico em 2022. A entrevista foi
realizada no local de trabalho do mesmo ap6s conversas informais e disponibilidade do
colaborador para a entrevista.

12 — Maranice Paixdo de Souza, funcionaria publica em 2022. A entrevista com o
mesmo foi realizada no local seu local de trabalho apds conversa sobre as contribuicdes de
negros para Parintins. A mesma mostrou disposicdo em colaborar com a pesquisa revelando
suas memdrias sobre as contribui¢cGes de negros e negras na historia, cultura e identidade
local.

Algumas entrevistas foram marcadas, mas nédo realizadas por dificuldade em
encontrar os possiveis colaboradores. Conversas informais com moradores da ilha também

contribuiram para a definicdo de possiveis colaboradores. Apds as entrevistas, os dados
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obtidos foram transcritos, relacionando com os documentos oficiais, toadas de boi-bumbé e
pesquisas ja realizadas sobre a presenca negra no Baixo Amazonas para conhecer as
identidades e relaces étnico raciais em que estdo envolvidas a presenca de negros no
municipio de Parintins.

Deve-se considerar que a memoria dos entrevistados contribui para o conhecimento
da identidade parintinense, com as revisitacfes ao passado e reflex&o sobre o presente pode
desenvolver contestacdes que podem gerar novas e futuras identidades nacionais, evocando
origens, mitologias e fronteiras do passado” (WOODWARD, 2000 p. 23).

Com os dados, serd feita a andlise dos mesmos atentando para as possiveis
contribui¢cbes dos negros para a historia, cultura e identidade parintinense, verificando as
presumiveis relacdes/influencias da presenca negra no municipio estudado. Serdo também
identificados os registros da presenca negra no Baixo Amazonas e o0s estudos realizados
sobre a mesma nos ultimos anos, conforme os documentos e relatos apontarem.

Pode-se considerar um trabalho arduo encontrar fontes pretéritas que tragam a
vivéncias dos negros em Parintins, uma vez que, a populacéo negra, assim como a indigena
foi marginalizada, invisibilizada e excluida de documentos oficiais além de nao ter sido
respeitada em suas tradi¢Oes orais e sofrerem ataques por conta de sua cultura (FOLLMANN
ET AL., 2017). Para Honneth (2005), a invisibilidade de sujeitos e grupos no meio social
reflete a ndo aceitacdo dos mesmos por meio do reconhecimento.

Ainda que muitos guardifes da memdria negra ndo estejam mais disponiveis, as
entrevistas sdo realizadas com colaboradores mais jovens, além da utilizacdo de observacdes
etnogréficas em relacdo as manifestacdes afros existentes em Parintins, uma vez que
observadas tais culturas os ensaios podem ser desenvolvidos.

A respeito das observacBes participantes pode-se considerar que, objetivando a
realizacdo da pesquisa cientifica a observacdo é um processo pelo qual a presenca do
observador face a face com os observados é mantida numa situagdo que ocorre na sociedade,
fazendo com que o primeiro participe e colha dados do cotidiano e da cultura do segundo.
Pois, “assim o observador ¢ parte do contexto sob observacdo, ao mesmo tempo modificando
e sendo modificado por este contexto” (SCHWARTZ e SCHWARTZ, 1955, p. 355)

Sobre a técnica etnogréafica, Ruberval Sousa (2016) destaca que o conhecimento
sobre as comunidades é continuo e crescente no meio cientifico; e que, com a Etnografia, a
pesquisa é fiel a0 que estd presente na realidade dos comunitarios. Por meio do olhar

etnografico é possivel ter maior proximidade com o l6cus pesquisado, uma vez que na
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atualidade, o saber antropoldgico e historico sdo campos do conhecimento que se veem
diante das mesmas possibilidades, pois sdo subordinados aos mesmos afluentes, alimentados
pelas mesmas forcas intelectuais (BIERSACK, 1992, p. 99).

A analise da constituicdo subjetiva da identidade étnico-racial dos sujeitos da nacédo
brasileira edificada e que refletem em Parintins é necesséria, que enfatiza e justifica a
utilizacéo de analises socioldgicas e dialogos com areas das Ciéncias Humanas e Sociais.

Para a discussdo sobre identidade étnico-racial e fronteiras étnicas em Parintins
utiliza-se a metodologia compreensiva do socidlogo alemao Max Weber, que com Karl Marx
e Emile Durkheim compde o trio de autores classicos mais evidenciados da Sociologia. O
pensamento weberiano possibilita relevantes contribuigfes para este estudo, uma vez que,
sua obra traz conceitos fundamentais como os de acdo e relacdo social, poder, dominacéo,
além andlises sociologicas da Religido.

O Método compreensivo de Weber investiga as a¢des individuais para a compreensao
dos motivos das agdes dos individuos no meio social, buscando entender como cada
individuo se comporta em meio as a¢des da sociedade que interferem em sua vivéncia. Sobre

0 método compreensivo, Weber (2001, p. 88) considera que:

A ciéncia social que nos pretendemos praticar é uma ciéncia da realidade.
Procuramos compreender a realidade da vida que nos rodeia e na qual nos
encontramos situados naquilo que tem de especifico: por um lado, as
conex0es e a significacdo cultural de suas diversas manifestacdes na sua
configuracdo atual e, por outro, as causas pelas quais se desenvolveu
historicamente assim e n&o de outro modo.

Logo, pode-se entender que a acdo social é analisada pelo método compreensivo, que
possui carater racionalista (IBIDEM, 2001). Para o autor, 0 conhecimento das causas das
acOes individuais é necessario para entender um grupo, pois, a soma das a¢des dos individuos
produz a acdo social.

Na investigacdo com o método compreensivo, ha o chamado “tipo ideal”, conceito
que, segundo Weber (2001, p. 137) “propde-se a formar o juizo de atribui¢do. Ndo é uma
hipGtese, mas pretende apontar o caminho para a formagdo de hipGteses. Embora néo
constitua uma exposicao da realidade, pretende conferir a ela meios expressivos univocos”.

A elaboracdo de tipos ideais para comparar a realidade também possibilita o estudo
das ligacOes de causas irracionais que causam efeitos na acéo social, pois, o tipo ideal € uma
construcdo teodrica criada pelo pesquisador com base nas diferentes manifestacGes

particulares de determinado fendmeno. O tipo ideal construido pode ter caracteristicas
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realcadas com exagero pelo pesquisador, sendo que “a construcdo de tipos ideais abstratos
ndo interessa como fim, mas uUnica ¢ exclusivamente como meio de conhecimento”
(IBIDEM, 2001, p. 139).

Entende-se que para o autor, se pode ter o conhecimento da realidade, quando suas
caracteristicas investigadas sdo analisadas de forma exagerada e logo se consiga elaborar
com precisdo as indagagdes sobre as ligacdes que ocorrerem entre os fatos constatados.

Diferentemente de Durkheim e seu método comparativo e funcionalista, Weber nédo
vé necessidade em identificar as interferéncias de leis gerais da sociedade na vida dos
sujeitos e sim verificar as motivacdes, intengdes dos fatos que os sujeitos irdo realizar e como
estes constroem suas identidades dentro do meio social. Weber concebe o conhecimento
sociologico como aquele que implica a compreensdo por meio da interpretacdo da acdo
social que possibilita ilustrar a atuacdo dos individuos em meio a suas agdes e nas
consequéncias destas (IBIDEM, 1998).

Criticando o objetivismo durkheimiano, Weber entende que os individuos podem
construir sua identidade sem as interferéncias do coletivo, pois, segundo o autor, cada um
tem autonomia para realizar suas acdes tendo o seu subjetivo. Deve-se considerar que 0
método compreensivo weberiano permite interpretar acdes sociais e analisar as vivéncias,
sentidos e significados das identidades e relacfes étnico raciais parintinense.

Considerando a agéo social com base em Weber, entende-se que os sujeitos agem
conforme suas vontades e sentimentos, sendo que podem agir de forma homogénea (acao
executada por muitos individuos de forma simultanea) ou de configuracéo condicionada pela
relagdo com o outro, na qual percebemos as relagbes dos negros em Parintins, uma vez que
a acdo dos parintinenses pode estar ligada a subjetividade dos sujeitos em suas relacGes
raciais com outros sujeitos de diferentes culturas no territério, assimilando entdo as
referéncias desses grupos.

O pertencimento liga-se ao carater afetivo da relacdo social além de outros elementos,
sendo que entender as identidades, relagcdes étnico-raciais em que estdo envolvidas a
presenca de negros em Parintins faz parte da analise sociolégica compreensiva weberiana,
pois, estudar e compreender as agdes dos sujeitos/negros, suas subjetividades e relacOes
étnicas/identitarias estdo no nucleo das investigaces da Sociologia. Para Raymund Aron
(1982) o conhecimento weberiano é definido como um esforgo destinado a compreender e a
explicar os valores aos quais 0s homens aderiram, e as obras que construiram (ARON, 1982,

p. 469-470).
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CAPITULO Il: CONSIDERACOES SOBRE NEGROS E RELACOES ETNICO-
RACIAIS NO AMAZONAS

O pensamento social disseminado com o sistema colonizador implantado na
Amazonia, assim como em varias outras areas do Brasil, subjugou e transformou pessoas em
objetos da colonizagéo, centros de discursos estereotipados que negavam 0 sujeito negro
existente na colénia de forma intencional (HONNETH, 2005), realocando-os a condi¢édo de
individuos, invisibilizados e silenciados em razdo de sua cor.

A dominacdo branqueadora fez de tudo para tirar a autonomia das populagdes
indigenas e dos negros amazonidas colocando-os em um processo de alienacdo e assim
silenciando-os, pois, para Follmann et all. (2017, p. 30) quando falta autonomia ocorre a
alienacdo, o sujeito € silenciado. Este conceito de alienacéo esta inspirado nas reflexdes de
Peter Berguer ao contrapor o “opus alienun”ao “opus proprium”. (BERGUER, 2004 apud
FOLLMANN, 2012, p. 04).

O alcance epistemologico dos temas afro-brasileiros impulsiona pesquisadores a
circulos que estdo além do limite temporal e espacial que sdo analisados no ambiente da
academia e para além deste: 0 meio social. Tais estudos podem se enquadrar na
interdisciplinaridade. Entretanto, deve-se considerar que a concepg¢do epistemoldgica do
pesquisador e de outros atores sociais determina e condiciona sua pratica no espaco
académico e em seu cotidiano.

Olhar para a identidade negra na constitui¢do sociocultural da populagdo amazonense
e suas perspectivas na contemporaneidade é imprescindivel para o conhecimento do contexto
amazOnico e de suas populac@es, pois, ainda ha negacdo da presenga negra no Amazonas,
assim como também existem defensores da suposta democracia racial na regiao.

E necessério analisar os processos de luta, identidades, reconhecimento étnico e
novas abordagens sobre as concepgdes epistemoldgicas relativas a cultura negra identificada
no Amazonas, uma vez que héa casos onde a negligéncia historiografica nacional causou
como uma de suas graves consequéncias o silenciamento dos afrodescendentes.

A Cultura Nacional homogeneizada, com a ideia de nagdo ligada a modernidade
caracteriza o desejo de branquear a sociedade brasileira, excluindo os sujeitos e ocultando

as culturas subalternizadas assim como suas identidades.
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2.1 Olhares iniciais para a Amazonia multiétnica e seus amazonidas

Abordar as identidades negras e as relacdes étnico-raciais em Parintins nos direciona
a refletir sobre a diversidade étnica existente na Amazoénia, de onde as pessoas e contextos
pesquisados fazem parte. Batista (2007) considera o territorio como sendo toda a extensdo
de terras abrangidas pela bacia homonima, regido de intensa complexidade e contrastes.

A Amaz6nia, um celeiro de incognitas, é constantemente analisada a partir de seus
fragmentos, que revelam segredos e faces desta regido complexa. Assim como Djalma
Batista (2007), nos desafiamos a buscar entender e realizar a defesa da regido que ndo possui
homogeneidade?® em seu territorio assim como em sua cultura (FUNES, 2012).

As comunidades amazonicas sdo marcadas por multiplos processos historicos.
Batista (2007) considera que a regido é gigantesca e possui desproporcdes entre a terra e seus
habitantes, sendo acelerado desde sua ocupacdo. Face a sua complexidade podemos estuda-
las de forma interdisciplinar, iluminando assim conhecimentos sobre grupos que por muito
tempo foram silenciados nos documentos e registros oficiais.

Existem distintas leituras da Amazénia assim como varias identidades na regido. Para
Reis (2017)° o Brasil ndo teria uma Unica identidade definida, mas, uma histéria plural com
multiplas leituras. Entender a posi¢do da geografia, da sociedade, dos aspectos econdmicos,
culturais e politicos das regies brasileiras na conjuntura histérica e contemporanea do
conjunto que constitui o territorio denominado Brasil. Contribuem para o entendimento das
leituras feitas com base nas posicGes desses lugares (REIS, 2017).

A Amazbnia vem sendo interpretada sob diferentes olhares desde o periodo
quinhentista, sendo que do periodo citado até o século das luzes tais interpretacdes tem base
nos relatos dos cronistas, naturalistas e demais viajantes que percorrem a extensao
amazonica fazendo seus registros sobre suas impressdes da regido (TORRES, 2008).

Os naturalistas demonstram em suas leituras do “paraiso®"" amazénico, descricdes

das populagdes locais e determinados acompanhantes/escravos, uma vez que alguns dos

2 Ana Pizarro (2012) em seu livro Amazonia: as vozes do rio: imaginario e modernizacéo enfatiza que a
Amazonia esta longe de ser uma unidade homogénea (2012, p. 25).

2 Cf. REIS, 2017, p. 7-20).

30 A Amazoénia se tornou o “paraiso dos naturalistas" durante o século 19, segundo Hideraldo Costa (2013, p.
25).
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sujeitos encontrados nos dominios amazo6nicos seguiam viajem junto com os naturalistas e
demais viajantes como escravos destes, como pode-se verificar nos relatos de Agassiz.

Os registros de negros na regido de outrora mostram que, ainda que sem
aprofundamentos, os africanos e seus descendentes na Amazonia ndo foram apagados ou
ocultados por completos da historiografia local, ainda que tenham existido tentativas de
esquecimento e silenciamento. Braga (1988, p. 52) considera a presenca de negros no
Amazonas ndo passou despercebida nem mesmo durante as viagens de estrangeiros pois,
viajantes como “Willian Bates, Louiz e Elizabeth Agassiz, por exemplo, narram seus
encontros com 0s negros na regido, ora fortuitamente, a esmo pelos caminhos do interior,
ora na relacdo de servigo, mais intima ¢ atenta”.

A Amazonia teve seu processo de invencao de acordo com a visdo dos europeus com
imaginarios que abrangiam desde os textos biblicos até o imaginario medieval ainda
persistente no homem da modernidade (GONDIM, 2007). A regido e suas populacdes
tiveram as primeiras impressdes a partir da Otica dos navegantes que construiram
interpretacdes e conceitos pré-concebidos de forma deturpada sobre os povos gque habitavam
0 dominio amazonico no periodo entre os séculos 16 e 19 (TORRES, 2005).

N&o era incomum o viajante comparar os modos das popula¢des por onde seu destino
passava aos do povo de sua terra natal ou de fixacao, considerando os locais como distantes
do nivel de civilizacdo da qual conhecia. Sua origem e ideia de superioridade determinavam
sua visdo sobre a Amazonia e suas populacgdes.

As viagens atendiam o projeto de colonizacdo objetivando legitimar sua ordem na
regido amazonica por meio de praticas para “civilizar” as populagdes locais a partir da dtica
superioridade europeia nutrida pelos exploradores.

As populacdes amazoénicas ndo eram consideradas como possuidoras de cultura e
modos de vida nas interpretac6es dos naturalistas, conforme Hideraldo Costa (2013). O autor
destaca que a preocupacdo em classificar os tipos de habitantes locais como objeto de
andlises fazia parte do interesse dos viajantes, que ndo tinham pretensfes de conhecer 0s
amazonicos (COSTA, 2013). A populacéo local chegava a causar incomodo aos aventureiros
que viajavam pela extensdo amazonica, pois, suas “misturas raciais” seriam um estorvo para
0 desenvolvimento da regido (COSTA, 2013).

Abordar a diversidade étnico-cultural amazonica € necessario para o conhecimento
da regido plural a que nos referimos. Deve-se considerar que é importante conhecer as

perspectivas dos povos da regido, uma vez que a Amazonia vista de fora (TORRES, 2008)
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causou grande dificuldades para a constru¢do do pensamento amazonico, pois, muitas das
ideias contemporaneas que se tém da Amazonia sdo influenciadas pelas concepgdes
formuladas pelos viajantes europeus que exploraram o territério e divulgaram ideias que nédo
representam de fato a realidade local.

Pizarro (2012) considera que diferentes fatores alavancaram renovagdes no olhar
cultural que se tem da Amazonia nas Ultimas décadas e entre tais elementos condicionantes
estd a ampliacdo do conceito de cultura que o coloca como razéo estruturante do
fortalecimento e organizacéo das comunidades amazonicas (PIZARRO, 2012).

As anélises aprofundadas e o desenvolvimento da ideia de cultura permitiram a
compreensdo de um conjunto maior de sujeitos culturais evidenciando a diversidade
sociocultural da regido, considerando os problemas consequentes da modernizagdo. A autora
enfatiza que “as atuais pesquisas revelam que a Amazonia ndo € apenas indigena, que os
sujeitos sociais sao multiplos e que seu imaginario revela a turbulenta histéria da area”
(PIZARRO, 2012, p. 27-28).

A atualidade dos estudos nos permite analisar a gigantesca regido amazonica com
discussdes de carater mais abrangente, tal como a dimensao de seu territorio. Ainda se tem
visdes homogeneizantes da Amazonia, que ndo levam em consideracdo a complexidade e
diversidade da regido (GONCALVES, 2001). A ideia dos colonizadores de homogeneizar
as populacdes do territério ndo s6 foi arquitetada pelo incentivo para os casamentos
interraciais, mas também por meio do uso de termos que reduziriam a diversidade cultural
na regido (ARRUTI, 1997), termos esses como “caboclo” e “mulato” num contexto que em
outro topico deste estudo sera apresentado.

Pelo exposto, pode-se considerar que realizar a abordagem sobre a diversidade e
relacBes étnico-raciais na Amazonia € relevante para o proprio entendimento do territorio
em sua pluralidade que resiste ainda que maltiplos processos sociais tenham se desenvolvido
em razao do processo civilizatério imposto aos povos e seus territérios amazonicos.

Para Pizarro (2012), “a Amazodnia ¢ uma construgao discursiva” (PIZARRO, 2012,
p. 33), sendo que dos discursos e imagens que se levantaram no processo historico recebemos
uma parte, que corresponde a versao do dominador”. Pinto (2008), considera que ao longo
de cinco séculos um conjunto de ideias foi se construindo e reconstruindo, se tornando a base
para o pensamento social na regiéo.

Sobre a cultura negra na complexa Amazonia ainda ha muito a ser revelado sobre 0s

as vivéncias dos afromazonidas, em particular, no Estado do Amazonas onde a presenga afro
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foi considerada, durante muito tempo, pouco significativa para a formagdo e constituigéo
sociocultural dos amazonenses devido muitos intérpretes da regido considerarem o
quantitativo de negros como de baixa expressividade para a constituicdo identitaria das
populacgdes locais.

Para intérpretes da cultura amazdénica como Mario Ypiranga Monteiro, a influéncia
afro na cultura do Amazonas deixou de sua fase inicial de “passagem” apenas
“insignificantes manchas culturais que vdo perdendo a significacdo, completamente
eliminadas pelas culturas branquoide e indigena” (MONTEIRO, 1964, p. 27). O autor
considera que a presenga negra no Amazonas nao teve impacto comparado a predominancia
indigena, esta Ultima importante e responsavel principal da salvaguarda da cultura
tipicamente amazoénica

Juarez Clementino Silva Junior (2019) considera que variados equivocos e distor¢des
pesam sobre as visOes populares internas e externas que existem a respeito da regido
amazOnica. Tais visfes equivocadas abrangem as concepcdes sobre a composicao étnico-
racial do povo amazonico e suas influencias historico-culturais, demograficos e sociais
possibilitando a permanéncia de premissas falaciosas sobre o contexto regional que indicam

a mesma base de pensamento social, que segundo autor tem 0s seguintes eixos:

A da quase exclusiva presenca e ancestralidade indigena; A da inexisténcia
ou inexpressiva presenca de populacdo negra/afrodescendente; A de que a
populacdo seria composta virtualmente apenas por indigenas, brancos ou da
figura tipica regional amazbnica, o caboclo, que por critérios
cientificos/sociais, ndo configura na realidade grupo étnico- racial, mas sim
uma identidade cultural regional (SILVA JUNIOR, 2019, p. 224)

As ideias errbneas sobre a constituicdo sociocultural amazonica reafirmam a negacgéo
a contribuicdo de negros e negras na regido, como se 0s mesmos fossem irrelevantes para a
formacdo e desenvolvimento regional, como se ndo tivesse tido impacto. Mas, a cultura
negra é presente na formacado étnica amazdnica, nas memdrias transmitidas entre geracoes,
nas multiplas manifestacdes folcloricas, na linguagem, na gastronomia, nas préaticas
religiosas e para além das manifestacdes populares esta entre outros aspectos historicos,
socioculturais, politicos e econdmicos da regiéo.

Em meio a toda a diversidade que a presenca negra disseminou na Amazonia
encontramos as relacdes étnico étnico-raciais que ainda sdo analisadas em fragmentos, assim
como esta regido complexa e diversificada. Vale ressaltar que o estudo da cultura negra na

regido é de suma importéncia para o conhecimento da Amazbnia multiétnica que
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contemporaneamente é conhecida e evidenciada, mas ainda estudada com poucos olhares
para a contribuicdo negra (GOMES E COSTA, 2021).

Ousa-se questionar a referida “fase de superacao de preconceitos” em meio ao
processo de miscigenacdo ocorrido na Amazo6nia, como Benchimol (2009) considerou ao
abordar que em tal periodo a sociedade amaz6nica teria absorvido e integrado varias nuances
étnicas e antropoldgicas de grupos que geraram uma vasta populagdo mestica. O autor ainda
enfatiza que, apesar disso se tem algumas contribuicdes das populacbes negras que, com
outros grupos étnicos criaram “formas de convivéncia, de vida e de trabalho” com valores,
virtudes e pecados do “velho mundo afro-ibérico e mediterraneo com os novos dons,
primicias e diferentes maneiras de ser e viver do tropico umido amazdénico” (BENCHIMOL,
2009, p. 121).

Diante do exposto pode-se considerar que os intérpretes da Amazonia citaram alguns
encontros e analises ndo aprofundadas sobre a presenca negra na regido, mas, evidenciando
povos indigenas e caboclos, suas influéncias e legado que contribuiram para o
enquadramento das referidas identidades étnico raciais na regido. Em Parintins, os estudos
de tais intérpretes contribuiram para a institucionalizacdo dos discursos identitarios no
Festival Folclorico apresentados no decorrer dos anos. Sobre o referido, a discussdo é

apresentada em outra secdo deste estudo.

2.2 Afro-amazonenses: transitos interfronteiricos, lutas e identidades em questéo

As analises e discussdes sobre as tematicas referentes as vivéncias de negros e negras
no Amazonas, ainda que causem estranhamento em determinados sujeitos e grupos, sao
crescentes no campo académico. Com a implementacdo da Lei n® 9394/96 e a incluséo do
ensino da tematica Historia e Cultura Afro-brasileira na Educacdo Béasica e Superior (Artigo
26) foi possivel desenvolver amplamente nos espacos educacionais as discussdes sobre
temas como Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros; cultura afro no Brasil,

assim como o papel do negro na formagéo socioeconémica e politica nacional®. Tais

31 Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/L10.639.htm. Acesso em 13 de setembro de
2017.
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tematicas e objetos compdem os recentes estudos desenvolvidos no meio universitario do
Estado do Amazonas em diferentes instituicdes de ensino, pesquisa e extens&o.

Em meio a era global, as relagdes sociais sofrem constantes mudancas. Coadjuvantes
se tornam protagonistas de sua propria historia através da maior visibilidade de suas lutas,
que passam a ser mais conhecidas com a facilidade de acesso a informacgdes que a era pos-
moderna tem proporcionado. Estudos sobre cultura e identidade afro-brasileira tém
possibilitado revisitacdes de ambientes que de acordo com a politica colonialista foram
designados aos negros e que os subalternizou, marginalizando suas vivéncias na constituicdo
do conhecimento historico. Ainda existe a negacdo a cultura negra, recusa a epistemologia
afro que se ousa dizer que estd atrelada a epistemologia colonizadora que dominou as
Américas.

Pesquisadores impulsionam a tematica voltando os olhares para a presenca de negros
e negras no Amazonas, os transitos de africanos tanto no periodo de colonizagéo e Império
assim como no Pds-Abolicdo com toda a base das pesquisas realizadas no Para e outros
territorios.

Entre os estudos encontramos tematicas que tratam de personalidades negras no
campo politico (SILVA JUNIOR, 2006; 2017); Memoérias da escravidio no Baixo
Amazonas (CAMPOS, 2010; SILVA, 2010; MOURAO, 2010), Tréfico de africanos e
mesticagem no Amazonas (SAMPAIO, 2011; COSTA, 2014), Fugas e emancipacfes no
Amazonas (POZZA NETO, 2011; GOMES, 2011; CAVALCANTE, 2011, 2013),
Identidades e territorios quilombolas (FARIAS JUNIOR, 2011; RANCIARO, 2004, 2016;
SILVA, 2014; ROCHA, 2014;2019), manifestacdes culturais negras (BRAGA, 2011,
AVILA, 2012), assim como outras pesquisas de multiplas abordagens sobre a presenca negra
no Estado do Amazonas que estdo sendo realizadas.

Os estudos realizados pelos pesquisadores tornaram-se pontos de bifurcacdes no
meio académico fecundando novas perspectivas sobre a identidade amazonense, sobre a
cultura regional sob diferentes perspectivas, leituras e ambientes em seu universo de
pluralidade (REIS, 2017). O reducionismo da realidade deu lugar as novas abordagens sobre
a formacéo sociocultural do Amazonas, destituindo de maneira gradual o determinismo que
contribuiu para caracterizar uma Amazonia predominantemente indigena, com exclusdo da
cultura negra. Ainda que as teorias sejam finitas, 0s novos estudos sdo um reencantamento
do universo cientifico, uma vez que possibilitam novos sentidos e significados ainda mais

sensiveis para a realidade em que se vive (PRIGOGINE E SLENGERS, 1984).
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Documentos e relatos de época testemunham que a presenca negra no Amazonas se
deu em virtude da vinda de pessoas escravizadas procedentes do Pard e Maranhdo que
acabou por disseminar influéncias culturais como o tambor de mina e o boi-bumba® (SILVA
JUNIOR, 2006). Relatos de naturalistas trazem informagces sobre manifestacdes negras no
Amazonas, como por exemplo, o realizado por Henry Bates na antiga Vila de Serpa,
territorio do atual municipio de Itacoatiara. O viajante registrou a manifestacdo de negros
com batuques de gamba® e dangas em honra & S3o Benedito no periodo do Natal (BATES,
1979)

Braga (2011) considera que o registro do naturalista mostra que o mesmo via indicios
de monotonia na estética musical dos batuques negros com o tambor de gambé e 0 uso do

tubo de caracaxa, conforme se pode entender pelo seguinte relato:

A noite generalizou-se por toda parte alegre algazarra. Os negros que tém
um santo de sua c6r, S. Benedito, faziam sua festa em separado, passando a
noite inteira cantando e dan¢ando com a masica de um comprido tambor, o
gambd, é do caracaxa (319). O tambor era um tronco 6co, com uma das
extremidades coberta de pele, e era tocado pelo musico que ficava
escanchado em cima dele e batia na pele com os n6s dos dedos. O caracaxa
é um tubo de bambd, cheio de dentes, que produz som rascante, quando se
esfrega uma vara dura sobre os dentes. Nada podia exceder em triste
monotonia esta musica, bem como o canto a musica que se prolongavam sem
esmorecimentos pela noite a dentro. Os indios ndo conseguiam dancar, pois
0s brancos e mamelucos monopolizaram todas as raparigas bonitas para 0s
seus bailes e as velhas indias preferiam ficar espiando a tomar parte nelas.
Alguns maridos se juntaram aos negros, embriagando-se rapidamente. Era
divertido ver como os indios, naturalmente taciturnos, se tornam palradores
sob a acdo da bebida. Os negros e indios desculpavam-.se de sua
intemperanca dizendo que os brancos se estavam embriagando na outra
extremidade da vila, de que era verdade (BATES, 1944, p. 336).

O registro de Henry Bates da manifestacdo negra em Serpa (Itacoatiara) apresenta
uma préatica que também se fazia presente em varios ambientes do Amazonas, assim como
em multiplos territérios amazonicos. O gambd, de acordo com Braga (2011, p. 164) tem
como referéncia o instrumento musical homénimo cujo batuque embala a danca de matriz

africana realizada por negros na Amazonia.

32 Salles (2004, p. 193-200) considera que popularmente divulgado no Pard, o termo boi-bumba é uma
expressdo provavelmente alusiva a palavra africana bumba que significa “instrumento de percussdo, tambor,
que pode derivar do quicongo mbumba, bater”.

33 Esse tambor era chamado de gamba, em alusdo ao animal marsupial. [...] (BRAGA, 2011, p. 164).
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O tambor da manifestacdo é feito em um tronco de madeira escavada revestido de
uma membrana® em uma das extremidades que, tendo o couro golpeado pelas méos do
negro fazem a percussao, além de ser também “golpeado por um segundo tocador igualmente
sentado no tronco que percute o instrumento batendo no tronco apoiado no chao” (BRAGA,
2011, p. 164).

A danga do gambéa também ¢é registrada em outros territorios do Baixo Amazonas,
como é o caso do municipio de Maués®. Para Avila (2016, p.10) “o gamba uma manifestacao
performatica de comunidades ribeirinhas da regido do Baixo Amazonas (compreendida na
fronteira entre os Estados do Amazonas e Para)”.

O autor considera que a manifestagdo pode ser encontrada em varios municipios
amazonenses, principalmente os considerados ribeirinhos, comunidades quilombolas e
indigenas, no periodo de brincadeiras dancantes ou festas de santo. Entre os municipios onde
a danca do gamba ainda ocorre estdo os localizados no Baixo Amazonas, na regiao do rio
Madeira e territorio do Médio Rio Negro (AVILA, 2012).

Em Vila Nova/Parintins, na regido do Baixo Amazonas, Henry Bates registra a
presenca de negros entre os 31 alunos do Padre Torquato®® (BATES, 1979). Vale ressaltar
que Parintins localiza-se na fronteira como o Estado do Par4, &rea de forte transito de pessoas
e cargas. O proprio naturalista faz o relato de um encontro com um negro alforriado préximo
a Serra da Valéria, comunidade rural de Parintins. O negro chamado Lima estaria com sua
esposa da etnia Maué em uma canoa descendo para Santarém-Para a fim de barganhar a sua
colheita anual de tabaco por mercadorias da Europa.

A Provincia do Amazonas foi a segunda unidade administrativa do pais a abolir a
escraviddo quatro anos antes da lei Aurea de 1888, tendo como antecessora a Provincia do

3 Também chamados de Membramofones (AVILA, 2016).

35 Maués é um municipio amazonense localizado na regifo conhecida por Baixo Amazonas, fronteira com o
Estado do Pard, ao leste. Compreende a antiga missdo de Maguases, “que foi fundada em 1669 pelos
missionarios jesuitas entre os indios Maraguases (agora conhecidos pelo nome de Sateré-mawé)” (AVILA,
2016, p. 56).

3% padre Torquato Anténio de Sousa. Bates (1944) relata que Pe. Torquato foi varias vezes presidente da
Camara Provincial do Amazonas, sendo que durante a visita do naturalista a Vila Bela o referido padre estava
assumindo os cargos de vigario e mestre-escola do lugar. O projeto n.7 do vereador Odovaldo Ferreira Novo,
da casa legislativa de Parintins no ano de 1956 propde que a praga da matriz tenha nome alterado para
homenagear o Pe. Torquato pelos servicos prestados ao municipio. E registrado no projeto que o sacerdote foi
um dos autores do Projeto transformado na Lei n. 2, de 15 de outubro de 1853 que elevou a Freguesia de Vila
Nova da Rainha a Vila e Municipio da Vila Bela da Imperatriz. O mesmo documento apresenta Pe. Torquato
como o primeiro professor da primeira escola publica Provincial e criador da cadeira do ensino primario para
o0 sexo feminino. In: BUTEL; SOUZA; CURSINO; CARNEIRO, 2011, p. 134)
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Ceard, que oficializou a abolicdo da escravatura em seu territério no dia 25 de marco de
1884.

E importante rememorar a emancipacdo da populacdo negra no Amazonas e a
esperada declaracdo dada na Praca 28 de setembro, mais precisamente no dia 10 de julho de
1884, no centro da capital do Amazonas, Manaus, um marco da luta pela liberdade da
populacdo afro amazonense. Mas, também € necessario destacar que a Abolicdo da
Escravatura no territorio do Amazonas aconteceu como resultado de um arduo processo de
lutas, com as acdes de negros resistentes a escraviddao, a segregacdo e ao racismo; do
movimento negro, de abolicionistas e defensores da liberdade/equidade, além da afirmacao
identitaria em sua auto-eco-organizacdo (MORIN, 2001), com todo esse processo 0s que até
entdo eram tidos como meros individuos na sociedade brasileira passaram a ser vistos como
sujeitos de sua propria historia, ndo mais restritos a mao de obra escrava, marginalizado (a),
objeto sexual ou empregada doméstica, ainda que exista a fragmentacao dos conhecimentos
sobre e dos sujeitos também em relagdo a suas atividades e identidades culturais.

No Amazonas, a emancipacdo dos negros ocorreu apos uma campanha abolicionista
de 16 anos que teve a African House e a fundacdo dos chamados “bairros negros” no pos-
abolicdo como, por exemplo, a Vila S&o José (atual Praca da Saudade), Praga 14 e 0 Zumbi
dos Palmares (SILVA JUNIOR, 2006). Para Provino Pozza Neto (2011) em sua dissertacio
intitulada AVE LIBERTAS: a¢bes emancipacionistas no Amazonas Imperial considera que a
alforria foi um dos instrumentos usados para a abolicdo da escravatura no territorio

amazonense, pois, proporcionava

A emancipa¢do dentro dos limites da legalidade juridica, [...] foi um
instrumento da luta antiescravista explorado pelos emancipacionistas
convictos em limpar gradualmente a mancha da escraviddo, numa luta tardia
que fez do Brasil o ultimo pais cristdo e ocidental a abandonar o regime
(POZZA NETO, 2011, p. 11).

O autor considera que as alforrias foram concretizadas principalmente no decénio de
1870, periodo em que negros ou “pardos” como o padre Daniel Pedro Marques de Oliveira®’
enfrentaram o sistema escravista e se destacaram de tal modo que se tornaram ameacas a
autoridades locais (ABREU, 2013).

No final do século X1X, o Estado do Amazonas tinha como chefe do poder executivo

0 maranhense Eduardo Gongalves Ribeiro, considerado o primeiro governador negro do

37 Deputado da Provincia do Amazonas na década de 1870 (ABREU, 2013).
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Brasil (SILVA JUNIOR, 2006). Durante o seu governo, mudancas significativas foram
realizadas em Manaus e no interior do Estado, mas se destacam as obras que tiveram inicio
na Capital e que atualmente séo patrimonios arquiteténicos e pontos turisticos que remontam
a Belle Epoque amazonense.

A Manaus com carater cosmopolita teria sido idealizada desde antes ao periodo aureo
da extracdo do latex. Mério Ypiranga Monteiro (1967), considera que a cidade se
cosmopolitizou nos anos iniciais do século XX, mas que anterior a sua fundacdo como centro
urbano os portugueses ja teriam ensaiado essa cosmopolitizacdo em alianga com as indias
estabelecendo a administracdo portuguesa assim como “a estratificag¢do racial, afastando o
preto”. (MONTEIRO, 1967, p. 38-39). Ainda que o projeto colonial tenha idealizado ocultar
a presenca negra no Amazonas ndo obteve sucesso, pois, a propria Manaus Cosmopolita foi
desenvolvida com a mao de obra negra.

Karla Patricia Palmeira Frota (2018) em sua tese intitulada Nas pegadas de um santo
negro: a expressao feminina nos festejos de S&o Benedito na Praga Quatorze de Janeiro em
Manaus, Amazonas afirma que no governo de Eduardo Ribeiro, mais precisamente no ano
de 1890, o entdo chefe de Estado recrutou “familias negras maranhenses para vir e participar
da construcdo arquitetonica e urbanistica da cidade de Manaus” (FROTA, 2018, p. 37).

Eduardo Ribeiro segundo Benchimol (2009), é um dos simbolos da ascens&o social
negra através do engajamento politico no Amazonas, sendo esse ilustre maranhense o
impulsionador da urbanizacdo da capital Manaus no periodo do apogeu da extracdo do latex.
Frota (2018) destaca que o periodo aureo da extracdo de borracha e o desenvolvimento
arquitetdnico teve sua realizacdo pelo trabalho de muitos nordestinos, sobretudo
negros/negras que vieram para a 0 Amazonas atraidos pela prosperidade econémica que a
venda da borracha prometia.

Também deve-se evidenciar que a presenca de africanos e afrodescendentes no
territorio do atual Estado do Amazonas néo se limitam ao periodo que a escraviddo imperou
nessas terras, sendo que, nos tempos que se seguiam no Pés-abolicdo o transito de negras e
negros nas localidades amazonenses eram constantes e desencadearam impactos em varios
ambitos locais como, por exemplo, a economia, sociedade e cultura do referido estado.

Na Historia do Amazonas também se tem o destaque da presenca de negros
barbadianos e seus descendentes que teriam se estabelecido no bairro Praga 14 de Janeiro
em Manaus (CARVALHO, 2015). No referido bairro os barbadianos teriam se dedicado a
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pratica comercial, sendo que na contemporaneidade os descendentes barbadianos da familia
Redman ainda residem na Praca 14 (ROSA, 2018).

Cledenice Blackman et all (2020) consideram a existéncia de um bairro barbadiano
na cidade de Manaus ainda que os estudos sobre a presenca afro-antilhana no territorio
amazonense sejam embrionarios. Além das pesquisas sobre os barbadianos da familia
Redman ha também os registros sobre os Scantlebury, que, segundo Lima (2013) tiveram
mudancas na grafia de seu sobrenome devido um erro cartorial. Os Scantlebury conhecidos
como Scantbelruy manauenses vieram para o Estado do Amazonas devido a oferta de
trabalho como é o caso de Charles Scantlebury que chegou em Manaus para o trabalho na
Estrada de Ferro Madeira-Mamore, sendo que resolveu residir na capital do Amazonas
(LIMA, 2013).

Benchimol (2009) destaca que a corrente migratoria de 2.211 barbadianos vem para
a Amazonia em 1910 para o trabalho na Estrada de Ferro Madeira — Mamoré, sendo que
apos a realizacdo da obra tais caribenhos foram para Belém e Manaus onde algumas
“mulheres, as mais humildes, se tornaram lavadeiras e engomadeiras eximias, enquanto que
outras e seus maridos conseguiram ascender na escala social em diversos setores e
profissdes” (BENCHIMOL, 2009, p. 119).

Lima (2013) considera que ainda que a corrente migratdria de barbadianos para o
territério amazonico tenha sido impulsionada pelas a¢fes de companhias estrangeiras a
mesma nao é quantificada pelas autoridades locais, sendo que a presenca dos migrantes nao
foi tratada com indiferenca ou desapercebida por tais comandantes (LIMA, 2013).

Entre os vérios questionamentos que suscitam reflexdes sobre a presenca e
contribui¢Oes de negros/negras no Amazonas devemos considerar que o estudo da historia,
cultura africana e afro-brasileira é necessario para o conhecimento da ocupacdo e
constituicdo identitaria da regido ressaltando as relacGes étnico-raciais que se desenvolveram
no territorio amazonico.

As vivencias de negros e negras no Amazonas ndo se limitam ao arquétipo de
escravos, mas deve-se considerar os transitos de negros e negras que também estavam afora
a situacdo de cativos, além das levas de negros nordestinos que buscaram trabalhos e
melhorias de vida assim como barbadianos que transitaram e se fixaram no territorio
amazonense. Os negros e negras amazonenses ou que migraram para o estado se tornaram

amazonenses pelas suas territorialidades.
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Sobre a vinda de negros nordestinos para 0os dominios amazonenses se pode
considerar que suas herancas culturais sdo intensas sobretudo quando se rememora a
presenca de tais populacBes no periodo aureo de extracdo do latex, considerado um tempo
de apogeu econémico e cultural da Historia amazonica. A vinda de nordestinos para o Estado
do Amazonas teria sido motivada pela necessidade de fuga da grande e longa seca que
atingiu as populagdes nordestinas nas ultimas décadas do século XIX, entre 1877 e 1880, ao
mesmo tempo que a exportacdo da borracha aumenta para 17 mil toneladas em 1887
motivando a migracdo em virtude da elevacdo do prego da borracha e desenvolvimento do
mercado externo (PRADO JUNIOR, 2008).

A migracdo nordestina para 0 Amazonas entdo foi impulsionada pelos estados
amazonicos que desenvolveram estratégias de propaganda e prestando informacdes para o
transporte de nordestinos em processo de migracdo (FURTADO, 2007). No periodo entre
1877-1920 cerca de 300.000 migrantes nordestinos, vindos das zonas do agreste e sertdo
cearense assim como da Paraiba, Rio Grande do Norte, Pernambuco, assim como de outros
estados do Nordeste entraram nos seringais da Amazoénia (BENCHIMOL, 2009, p. 154).
Levas de migrantes chegaram ao territério amazonense no periodo aureo da borracha e para
além dele, sendo muitos nordestinos negros.

A cultura negra ha muito tempo excluida dos documentos oficiais, limitada a feiras
folcléricas, com foco a contribuicdo gastrondmica, festiva e a condi¢do escrava tém sido
analisadas de forma mais abrangente nos Gltimos anos, com maior destaque as questdes dos
reconhecimentos das identidades étnicas além de novas abordagens como as voltadas para a
corporeidade e epistemologia negra, que até entdo eram silenciadas na Historiografia,
estudos socioldgicos e antropolégicos.

A afirmacéo de identidade tem suscitado multiplas discussdes em meio as lutas por
reconhecimento, por territérios, territorialidades, respeito e defesa de tradi¢cdes. Entende-se
que a afirmacgéo de identidade contribui para que cada grupo possa se reconhecer como
grupo, tendo sua linguagem, seus simbolos e tradicbes como base, sua etnicidade, seu nicleo
cultural.

Falar a respeito de identidade € considerar as caracteristicas particulares de cada
grupo, seus aspectos simbdlicos, suas crencas, ritos, modos de vida, e a reflexdo sobre qual
se pertence. Sobre o exposto, Hall (1996, p. 70) considera que “as identidades culturais sdo
pontos de identificacdo, os pontos instaveis de identificacdo ou sutura, feitos no interior dos

discursos da cultura e da histéria”. Os sujeitos estariam interligados por suas identidades
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como em uma teia de cultura com pontos de identificagdo que os fazem se reconhecer com
as distingdes.

Prigogine e Slengers (1984) abordam sobre os “pontos de bifurcagdes” e entende-se
que cada pessoa tem seu ponto de bifurcacao, assim como a vida em si, pois, ha a abertura
as novas interpretacfes, que saem da repeticdo e o processo de identificagdo é uma busca
que se encontra em novas abordagens, ja que as incertezas e as incompletudes fazem parte
da vida humana, e a identidade se constitui em meio a construcao do individuo como sujeito
dentro de sua autonomia.

Entende-se que a identidade contribui para que cada grupo se reconhega como tal,
tendo como suporte a lingua, os simbolos e 0s costumes que ajudam na compreensdo da
identidade nacional. A percepcao da identidade de um grupo leva a autoafirmacéo, porém,
esse processo possui complexidade, uma vez que sujeitos e grupos podem possuir mais de
uma identidade, em meio ao paradoxo causado pelas relagfes de poder existentes no meio
social (FOUCAULT, 2000).

Para Moresco e Ribeiro (2015) a identidade de um sujeito depende de outra
identidade para sua existéncia. Sobre o exposto, Fredrik Barth (1976) considera que 0s
atores sociais se auto categorizam e organizam 0S outros em conjuntos por meio das
identidades étnicas com objetivo de realizar a interacdo social.

As relagdes sociais mostram que uma identidade existe somente pelo aparecimento
de outra identidade exterior ao seu meio, seja cultural ou social. As relagdes entre estas
identidades as distinguem, uma vez que a identidade é marcada pela diferenca, e esta gera
classificacdo por simbolos em vérios dominios da sociedade humana. Liz (2001, p. 36)
afirma que “as diferengas culturais sdo, em grande parte, resultado da intervencao dos
sistemas educacionais, ja que os seres humanos ndo possuem diferencas - elas séo
construidas a partir de contextos que eram sempre relacionais”.

Na visdo de Bauman (2005) existem flexibilidade e anulabilidade em relacdo a
consciéncia sobre o pertencimento e identidade, pois um povo pode decidir de acordo com
suas trajetorias, modos de agir, “assim como sua determinagdo frente a isso sdo fatores
decisivos tanto para o pertencimento quanto para a identidade” (BAUMAN, 2005, p. 57). Ja
Moresco e Ribeiro (2015, p. 172) afirmam que “o social e o simbélico séo dois processos
distintos, mas necessarios para a construcao € manutencao das identidades”. As autoras

destacam que, de acordo com Woodward (2014, p. 14), a condi¢do simbdlica da sentido as
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praticas e relacdes desenvolvidas em sociedade, determinando, assim, quem sdo os excluidos
e os incluidos em seus meios.

O conhecimento sobre a trajetdria dos negros no espagco amazonense exige um
trabalho minucioso colaborado com grandes obras sobre a presenca negra na Amazonia,
entre as quais se encontram os indicios para reflexdo, uma vez que Ginzburg (1989, p. 177)
considera que “se a realidade ¢é opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios — que
permitem decifra-la”. Sobre o exposto, Gomes (2011, p. 6) considera que € por meio de
sinais em meio a documentos ¢ da investigacdo da “realidade opaca da colonia que
seguiremos os fugitivos pelo vasto territorio amaz6nico na expectativa de decifrar suas
acOes, sem, todavia, a minima pretensdo de exaurir as muitas perguntas carentes de
respostas”.

As trajetorias de negros tanto no periodo da escravatura como nos tempos do Pos-
abolicdo mostram que em distintos espacos do territorio amazonense a presenca negra
contribuiu de diferentes formas para a historia, cultura e identidade das populagdes locais.
O reconhecimento de um Amazonas com identidades negras também se da por meio da luta
dos remanescentes que resistem pela manutencédo das tradicdes afro-brasileiras e o respeito
as terras de seus ancestrais, territorios de relacdes interétnicas. As comunidades quilombolas
reconhecidas nos ultimos anos passam por conflitos territoriais, sempre revisitando as
memorias da escraviddo dos antepassados e as tradigdes que vem sendo mantidas em seus
meios. Tais espacos comunitarios se interligam como ambientes simboélicos onde individuos
tornam-se sujeitos através do sentimento de identidade e manutencéo das tradicGes.

A epistemologia das comunidades negras amazonicas reflete seus conhecimentos e
tradicOes que resistem no tempo e nas memorias de seus sujeitos, em suas identidades. As
relacdes entre estas identidades as distinguem, pois, a identidade € marcada pela diferenca,
e esta gera classificacdo por simbolos em varios dominios da sociedade humana. Liz (2001,
p. 36) considera que “as diferengas culturais sdo, em grande parte, resultado da intervencéo
dos sistemas educacionais, ja que os seres humanos ndo possuem diferencas - elas sdo
construidas a partir de contextos que eram sempre relacionais”.

Sobre o0 exposto deve-se considerar o papel importante do intelectual em relacdo a
essas diferencas, a essas verdades construidas por seres humanos que se contrapdem as
outras verdades. Quando a cultura negra é negada no Amazonas se deve discutir as relagdes
de poder que instigaram os intelectuais de outros periodos ou mesmo os do presente da

histéria a afirmar tal ideia e ndo contestar tais argumentos. A pretensa verdade sobre a
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superioridade da raca branca e o projeto de homogeneizacdo por meio da miscigenacao que
ocultaria as diferencas ainda sdo disseminadas no meio educacional assim como na
sociedade como um todo.

O verdadeiro intelectual ndo deve ignorar 0s crimes tais como a escravizacdo de
negros, o racismo ou mesmo a intolerdncia as religides de matriz africana, mas, deve ter
posicdo integra. Para Said (2005), o intelectual tem por dever possuir conviccao inabalavel
sobre o conceito de justica, sobre a igualdade de direitos, sem distin¢ao ou hierarquizagdes.
Silva Junior (2019, p. 224) considera que “a dispersao, a nao consolidagdo/sistematizacao e
divulgacdo das varias fontes e dados sobre a presenca negra no Amazonas, tem resultado no
processo ja tradicional de negagao e invisibilizagao de tal presenca”. As pesquisas realizadas
sobre a presenca negra trazem verdades negadas por grupos hegemonicos da sociedade
amazonense, pois, 0s escravos africanos em namero reduzido e seu impacto na producéo da
economia regional direcionam para observacgdes a respeito da presenca negra na regido
amazonica, presenca esta que ndo deve ser mais silenciada (SAMPAIO, 2011).

Em relacdo ao leste amazonense a certificacdo das Comunidades Quilombolas do Rio
Andira tem intensificado novas abordagens sobre a cultura negra na regido com o
reconhecimento desses territérios de negros, levando pesquisadores do entorno a
investigarem a presenca negra em suas localidades.

As comunidades reconhecidas tém mantido suas tradicGes através de festivais em
homenagem a consciéncia negra, debates académicos, marujada de Sdo Benedito, producao
de pecas de barro, dancas do gamba, lundum, brincadeiras, entre outras manifestacdes
tradicionais durante o ano. Todas as suas praticas culturais comunicam suas identidades,
lutas por reconhecimento e respeito.

Héa necessidade de renovacdo na ciéncia e deve-se considerar a relevancia da cultura
africana e afro-brasileira na Amazonia de forma ampla e destituir quaisquer equivocos
provenientes da falta de conhecimento sobre as vivéncias negras no territério amazoénico.
Alguns mocambos que sobreviveram a todas as tentativas de destruicdo a resisténcia afro-
amazonica vém sendo reconhecidas como comunidades quilombolas, com as certificaces
feitas pela Fundacédo Cultural Palmares — FCP.

Mas, deve-se salientar que no Estado do Amazonas os termos mocambo e quilombo
possuem ressignificacOes distintas em relacdo as comunidades negras, suas identidades
quilombolas e territorialidades. Esses territorios sdo ambientes de povos que lutam para que

a sociedade brasileira reconheca e respeite suas tradi¢des. A cultura negra no Amazonas
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ainda vem sendo revelada, com limitados enfoques em algumas areas, mas, com grande
impulso em virtude das lutas de remanescentes quilombolas, suas manifestagdes, discussoes
sobre diversidade cultural e relagdes étnico raciais.

Os comunitarios quilombolas de varios territérios espalhados pelo Estado do
Amazonas mantém em seus modos de vida, praticas culturais, festas, batuques e expressoes
corporais referentes da cultura afro, entre suas manifestacdes estdo: bumbas, passaros e
dancas como Marujada, Carimbo, Lundu, Gambd, Marzuca, e a manutencéo das tradi¢bes
possibilitam novas reflexdes sobre a identidade amazonense.

Gorayeb e Meireles (2014, p. 05) consideram que o estar no territorio gera e nutre as
raizes e identidades de sujeitos em sua coletividade, pois, o territorio desenvolve simbolismo
que constituem as identidades e “um grupo ndo pode ser compreendido sem o seu territorio,
no sentido de que a identidade sociocultural das pessoas esta, invariavelmente, ligada aos
atributos da paisagem”. Para Deleuze e Guattari (1976) o territorio é construido socialmente
com dados tangiveis e intangiveis no &mbito natural assim como psicoldgico da sociedade.

As pesquisas e suas abordagens gque mantem o contato com oS comunitarios
afrodescendentes indicam a ineficacia de discussdes acerca do quantitativo negro na regiao
e atestam qualitativamente a presenga negra na configuracdo das “florestas culturais”
(PINTO, 2008) que compde as varzeas e as terras firmes do Leste amazonense assim como
dos demais espacos do territério.

N&do sé apenas os descendentes de quilombos representam a presenca negra no
Amazonas, mas todo sujeito que € reconhecido ou se autoafirma como negro/a, e suas
vivencias, saberes e praticas como tal denotam um conjunto de conhecimentos que
concebem a epistemologia da resisténcia negra no Amazonas da pés-modernidade. Pode-se
observar que a afirmacdo de identidades negras — tradicionais ou ndo — no Amazonas tem
sido crescente nos altimos anos em virtude do alcance da luta do Movimento Negro e de
remanescentes quilombolas que apresentam visfes plurais sobre a identidade cultural
amazonense.

Com relacdo ao Estado do Amazonas deve-se salientar que, nos territorios de
Parintins, municipio do Baixo Amazonas, ndo se encontram comunidades quilombolas
reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares — FCP, ao contrario do municipio de

Barreirinha que, em sua area territorial possui 5 (cinco) comunidades quilombolas
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certificadas, os quilombos do Rio Andira®; além de Manaus, que tem o Quilombo Urbano
do Barranco®, no bairro Pragca 14; Novo Airdo que possui 0 Quilombo do Tambor® e
Itacoatiara com a Comunidade Sagrado Coragdo de Jesus do Lago de Serpa*.

Contudo, as histérias e vivéncias negras sdo pouco evidenciadas em Parintins
sobretudo na historia local, ainda que existam registros sobre a presenca de africanos e seus
descendentes. Parintins tem oficialmente em sua historia e identidade relacionados a cultura
indigena, & presenca cristd, judaica, japonesa e italiana*’, sendo que as contribuicoes
culturais dos referidos povos sdo destacadas nos simbolos, documentos oficiais e arquétipos
do municipio.

Outrora e na contemporaneidade o grande transito entre os habitantes dos municipios
de Manaus, Parintins e Barreirinha e seus respectivos territérios criaram uma teia de historias
e significados sobre a presenca afro, sendo que as trajetorias de africanos e seus descendentes
no Amazonas necessitam ser evidenciadas assim como o0s protagonistas dessas trajetorias
socioculturais selecionadas para o recorte desta pesquisa.

Nesse sentido considera-se relevante a investigacdo da presenca negra nesses
territorios a partir dos relatos orais sobre as manifestacdes folcléricas como as toadas de boi-
bumbé, as marujadas em Parintins e na Freguesia do Andira (Barreirinha), as festas de Sao
Benedito em Parintins e Manaus, e a formacdao e linhagens de os terreiros de candomblés e
umbandas de Parintins, Barreirinha e Manaus.

Pode ter havido um significativo silenciamento nas literaturas memorialistas
parintinenses sobre a presenca negra na regido (SOUZA, 1988; BITTENCOURT, 2001,
SAUNIER, 2003; SOUZA, 2003). Parece ser consensual entre esses autores o destaque as
presencas indigena e branca, com pouco enfoque aos negros, dando a entender que a
presenca afro ndo tenha sido significativa, contrariando o que varios aspectos da sociedade

e cultura local explicitam. Para Venicio Garcia (Figura 4), um dos colaboradores desta

38As Comunidades Santa Tereza do Matupiri, Trindade e S&o Pedro do Rio Andira — AM foram certificadas
em 25/10/2013. Disponivel em: http://www.ipatrimonio.org/wp-content/uploads/2021/01/ipatrimonio-
Quilombos-certificados-2020-Fonte-Fundacao-Palmares.pdf. Acesso em 01 de maio de 2022.

39 Certificado em 24/09/2014. Disponivel em: https://www.palmares.gov.br/sites/mapa/crgs-estados/crgs-am-
22082022.pdf.

40 Certificada em 07/06/2006. Disponivel em: https://www.palmares.gov.br/sites/mapa/crgs-estados/crgs-am-
22082022.pdf.

4L Teve sua certificacdo publicada no Diario Oficial da Uni&o no dia 10/12/2014.
42 Conforme Silva (2018); Saunier (2003) e Souza (2003).
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pesquisa, a contribuicdo historica dos negros em Parintins € apagada em virtude de a mesma

ter sido colocada em segundo plano:

De alguma forma é assim, eu vejo, é muito apagada, até porque ainda ha essa
identidade cultural onde a presenca do indigena é muito forte no Amazonas,
talvez tenha de alguma forma suprimido essa participacdo especialmente
com esses negros que vieram para Parintins, mas se vocé considerar
municipios préximos como Barreirinha, Terra Santa é muito forte a presenca
dos negros principalmente Terra Santa, com o0s quilombos, com as
cachoeiras, Barreirinha também. Mas, em Parintins em si talvez tenha uma
boa participacdo, mas é muito, ndo tdo evidente do ponto de vista histérico.
(Venicio Garcia, 56 anos, entrevista, 2022).

Figura 4: Venicio Garcia

i

Fonte: Acervo pessoal de Venicio Garcia.

O parintinense fala sobre a presenca negra expressiva em territorios quilombolas do
oeste do Para e no Amazonas. Em territérios como Manaus e Barreirinha existem as
comunidades quilombolas de Sdo Benedito da Praca 14 e do Rio Andira, respectivamente,
com certificacdo e reconhecimento no ambito regional, onde os remanescentes quilombolas
mantém as tradicdes de seus antepassados e reafirmam sua identidade (PONTES E
PONTES, 2016; ROCHA, 2014 ROCHA E SILVA, 2015; ROCHA, 2019).

Entre esses territorios onde h& afirmacdo de identidade negra por meio do
reconhecimento de comunidades quilombolas estd 0 municipio de Parintins e questiona-se:
qual a relagdo do municipio de Parintins com 0s municipios proximos que possuem
territorios reconhecidos como quilombos? A presenca negra pode ser encontrada em quais

aspectos da sociedade e cultura parintinense? Quais as fronteiras étnico raciais existentes em
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Parintins? Em que medida é possivel identificarmos o transito de pessoas e culturas negras
nesses municipios?

Muitos questionamentos levam a refletir e questionar a presenca negra na regiao e
suas contribuicdes, pois, refletir sobre a presenca afro em meio a grande extensédo amazonica
ndo se resume em caracteriza-lo como escravo ou fugitivo, mas como um sujeito que num
ambiente de relacOes de poder buscou lutar por reconhecimento dentro da sociedade em que
vivencia.

Sobre os estudos relacionados as trajetorias de negros na Amazonica considera-se
relevante destacar obras ja publicadas que tratam sobre o tema, tais como O negro no Para:
sob regime de escraviddo de Vicente Salles (1971); O fim do siléncio — presenga negra na
Amazonia, livro organizado pela professora Dra. Patricia Maria Melo Sampaio (2011); a tese
“Nasci nas matas, nunca tive senhor”: historia e memoria dos mocambos do Baixo
Amazonas de Euripedes Funes (1995), entre outros estudos que desmistificaram a presenca
de africanos no territorio amazonico.

Tais trabalhos contribuem para que se desmistifique na Amazonia a crenca de uma
identidade regional restrita a cultura indigena, caracteristica, mas, ndo a unica. Esta
concepcdo estd presente no senso comum, fruto do desconhecimento dos processos
historico-sociais que por muito tempo desfocaram a presenca de uma cultura negra em terras
amazonicas.

Podemos identificar a presenca negra na Amazoénia nas narrativas, transmitidas de
geracdo a geracao, nas manifestacdes folcldricas, na gastronomia, na religido, na mausica,
entre outras manifestagcdes socioculturais. Contudo, ainda h&a muito a ser revelado sobre as
vivéncias dos negros na Amazonia, suas lutas por liberdade, respeito, autonomia e suas
celebracgdes.

Em Parintins a presenca negra esta inserida entre as limitacGes sobre os registros de
dados quantitativos de mao de obra afro em situacdo de escraviddo e a representacfes
caricatas na dramatizacdo do Auto do Boi-Bumbé, manifestagdo de heranca nordestina e
paraense com grande influéncia negra. Pesquisas recentes vém mostrando aspectos da
cultura afro na regido de Parintins como as religides de matriz africana (SILVA, 2018;
SILVA, 2019), as dancas (BATALHA, 2015), as musicas/toadas (GOMES E COSTA, 2018)
e outros objetos de estudo que necessitam ser investigados para que a populacdo parintinense
conhega as diferentes manifestacGes historico-culturais negras que estdo presentes no

municipio, assim como em seu entorno.
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2.3 “Sou afro, amerindio, caboclo, mestico; eu sou a propria miscigenacao”: relacoes

raciais e mesticagem no Amazonas

As analises e discussfes sobre presenca negra no Amazonas ainda sao envolvidas em
negacionismos e desconfiancas quando se trata dos impactos da matriz negra na formacéo
sociocultural do Estado, assim como da regido amazénica como um todo (SALLES, 1971).
Tais estranhamentos e dlvidas seriam embasadas no destaque dado a participacdo de
indigenas, caboclos, lusos e outros migrantes na ocupacdo do territorio amazénico, sendo
que “a contribui¢do social, econdmica e cultural do negro é sistematicamente diminuida ou
menosprezada no conjunto das etnias formadoras da sociedade amazonica” (BENCHIMOL,
2009, p.117).

A pluralidade étnica da regido amazénica entdo seria um fator determinante para a
minimizacao da presenca negra no Amazonas sendo que a propria escravizacao de méo de
obra africana e até mesmo indigena foram consideradas pouco impactantes em relacdo a seus
efeitos. A predominancia de grupos étnicos indigenas defendida por interpretes da Amazénia
suscitaram questionamentos sobre a dimensdo e profundidade do trabalho compulsério
africano no territério amazonense, sendo que Almeida (2013) assinala ao se questionar a
existéncia de comunidades remanescentes de quilombos no Estado do Amazonas tais
intérpretes argumentam a inexpressividade de escraviddo no territorio como consequéncia
para a possivel inexisténcia de quilombos nos dominios territoriais amazonenses
(ALMEIDA, 2013, p.20).

A presenca negra e a histdria da escraviddo na Amazdnia foram negadas por muito
tempo nos estudos e interpretaces da ocupacdo da regido em virtude de tais temas serem
considerados como “uma ‘historia menor”. Tais intérpretes da Amazonia e da historia
amazonense erroneamente insistiam em dados quantitativos como justificativa para a
relevancia social (FARIAS JUNIOR, 2011).

Benchimol (2009) considera que grande parte dos estudiosos do processo de
povoamento amazoénico enfatiza que a formacao étnica da sociedade amazonica se deve,
principalmente a “participagdo do indio, caboclo, portugués e outros grupos de migrantes,
enquanto que a contribuicdo social, econdmica e cultural do negro é sistematicamente

diminuida ou menosprezada” (IBIDEM, 2009, p. 117). Ainda que miscigenada e matizada
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- pela relagdo com os indigenas e com os colonos lusos, além dos diferentes migrantes, - a
contribui¢do do negro em relacdo a sua cultura, constituem em seu conjunto a memoria da
Amazonia (ABREU, 2014). A mesticagem na Amazonia € sintetizada por Benchimol que

considera que:

A indianidade, bravia e rebelde foi subjugada a ferro e a fogo pelas tropas de
resgate, pelos colonos e missionarios a servi¢o da fé e do Império. Esse
encontro decama, mesa, raca e alcova, resultaram na curuminzada dos
caboclos e dos cholos. Essa indianidade e caboclitude foi sendo,
posteriormente, caldeada e convivida pela africanidade no litoral e nas minas
cuiabanas, para depois ser cearencizada com a chegada dos valentes e brabos
nordestinos cabecas-chata, que, a partir de 1850, durante o ciclo da borracha
ocuparam os vales e afluentes meridionais da bacia (BENCHIMOL, 2009,
p.13-14).

A mesticagem na Amazonia teria sido impulsionada pelos proprios colonizadores
que estimularam as unides maritais de soldados e indias a fins de cooperacéo para 0 dominio
portugués, uma vez que a familia lusa se encontrava além mar, além de uma organizagdo
para o surgimento de diversidade populacional “oferecendo possibilidade de convivéncia,
intercambio, relacionamento, miscigenacdo e surgimento de novos grupos humanos de
mesticos, caboclos, mamelucos, mulatos, cafuzos e curibocas” (IBIDEM. 2009, p. 75). Tal
incentivo & mesticagem envolvia o interesse de dominacdo e demonstracdo ativa da
superioridade europeia em relacao a outras etnias do territério.

Considerando a sociedade amazénica e a situacdo dos negros com o fim do trafico,
no periodo das leis do Ventre Livre e Sexagenarios assim como no Pos-abolicdo, Figueiredo
(1976) destaca que os descendentes dos africanos escravizados comecam a fazer parte de
uma sociedade estratificada que se desenvolve lentamente, “formando a base de uma
piramide social, misturados com mesticos, mamelucos e caboclos, constituindo o
proletariado urbano e rural” (FIGUEIREDO, 1976, p.151).

Nos anos finais do século XVIII ja se vislumbrava as associacdes entre diferencas de
fendtipo e lugar social percebido como o agravante, uma vez que a visao dos brancos ja
desenvolvia o conceito de que a mesticagem representava a degradacéo social (SAMPAIO,
2000), entendimentos de raca conforme a cultura europeia muito bem expostos por viajantes
como o casal Agassiz, que viam a mesticagem como problema ao destino da nagéo.

Pode-se considerar que as questdes raciais sdo temas de fundamental importancia
para a discusséo sobre a sociedade desde tempos de outrora. Fernandes (2007) analisa que a
abordagem sobre raga, cor e/ou misturas raciais entre (ou sobre) nos, surge em contextos de

74



exaltacdo ou descrédito, além da vinculagdo a ideia de identidade nacional (FERNANDES,
2007, p. 12).

No Amazonas, a mesticagem também envolveu os diferentes grupos étnicos assim
como toda a regido amazonica, pois, para Abreu (2012) a Amazénia geograficamente se
desenvolve numa é&rea de fronteira possuindo como caracteristica a mesticagem racial. O
autor destaca a predominante classificagdo de “caboclo” dada aos habitantes miscigenados
da entdo Provincia do Amazonas no século XIX, sendo que “grupos como homens e
mulheres de cor estdo presentes nas diversas tentativas de recenseamento realizadas a partir
da criagdo e instalagdo da Provincia” (ABREU, 2012, p. 60).

Wilson Nogueira (2013, p. 140) considera que o termo caboclo significa “gente do
mato” conforme a lingua geral nheengatu, arquitetada pelos missionarios jesuitas para fins
de doutrinacdo dos indios. A denominacdo teria se disseminado na Amaz6nia em meados do
século 18 apos os jesuitas serem expulsos da regido e o Diretdrio dos indios ter se
estabelecido no periodo de 1770. O uso da tipificagdo seria uma tentativa “de dar conta do
indio fora da aldeia e dos seus descendentes miscigenados bioldgica e culturalmente com o
colonizador. Mas € um conceito problematico, uma vez que pode resvalar para 0 &mbito do
preconceito ou do racismo” (NOGUEIRA, 2013, p, 140).

O uso do termo caboclo aparece como classificagdo racial utilizada pelo Império
portugués no recenseamento Geral de 1872, onde nos documentos oficiais a Provincia do
Amazonas tem registrada as racas Branca, Parda, Preta e Cabocla. A populacéo da Provincia
do Amazonas total (homens, mulheres, livres e escravos) era de 57.610. Deste total 979 eram
classificados como escravos (ABREU, 2012, p. 70). O autor enfatiza os dados do
recenseamento Geral de 1872 onde a categoria cor € apresentada assim como o conceito de
raca e tentativa de classificacdo da populacdo amazonense como cabocla é evidenciada pelos
dados coletados (SAMPAIO, 1997).

Vale salientar que o termo caboclo transita entre varios sentidos e significados que
no decorrer dos tempos foram adquirindo formas diferentes de interpretacfes desde seu
carater pejorativo até mesmo a sua utilizacdo como expressao de orgulho do homem do
interior do complexo amazonico. Neste estudo ndo apoiamos o uso do termo caboclo, mas
ndo podemos ignorar a presenca constante do mesmo nos discursos de identidade étnica, nos
relatos de resisténcia a adversidades na regido amazonica e na designagdo de ragas em

documentos de época como € o caso do recenseamento Geral de 1872 e demais registros.
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Para Arthur Ramos (2004), as designacbes Brancos, Negros ou Pretos, indios,
Mulatos e Pardos estéo presentes em todas as classificagdes raciais de populagdes feitas por
cronistas, historiadores assim como nas descri¢des de cientistas e médicos, considerando que
0s nomes para os tipos raciais também constavam “nas fichas usadas nos servigos publicos,
sociais, médicos, estatisticos etc. Nos recenseamentos de 1872 a 1890, o0 mesmo critério foi
adotado de aproveitamento dessas expressdes populares, baseadas quase exclusivamente na
cor da pele” (RAMOS, 2004, p. 69)

A populacdo amazonense de acordo com 0 Censo de 1872 era dividida em 19,5% de
brancos, 13% pardos, 3,5% de Negros e 64% de caboclos, sendo que 36.828 residentes da
provincia eram considerados caboclos (SAMPAIO, 1997; ABREU, 2012). No mesmo
recenseamento, os residentes da capital da Provincia totalizavam 17.028, entre os quais se
incluiam 493 escravizados, segundo Bittencourt (1999).

Sobre o registro dos que ndo eram tdo negros ou africanos, pode-se analisar que a
definigdo de pardo era atribuida a quem ndo se considerava indio, nem preto ou branco, mas
relacionado & populaco negra ainda que de forma residual (SILVA JUNIOR, 2016). Para
Arthur Ramos (2004) os pardos sdo aqueles que resultaram dos cruzamentos étnicos e que
ndo se pode distinguir seus grupos formadores, considerado também que tal distin¢éo geral
pode ser atribuida aos que eram chamados mulatos.

No século XIX, a nogdo de raca abrangia conceitos determinantes em um periodo em
que as teorias racioldgicas foram amplamente divulgadas. A raca enguanto conceito
bioldgico assim como o de racializacdo séo construidos no século XIX (MATTQOS, 2004).
O termo caboclo entdo ganha popularizacéo e ousa-se afirmar que foi aceito como definidor
da sociedade amazonense miscigenada. Para Munanga (1999) de acordo com sua cor da pele
o mestico pode “atravessar a linha ou fronteira de cor” e se reclassificar na categoria
cromatica como “branco”, sendo que raramente se classifica como negro.

O caboclo entdo seria um “novo branco” com identidade de acordo ao fendmeno da
mesticagem das principais matrizes que se relacionaram na regido amazoénica. Seria este uma
categoria de mistura racial gerada pela relacéo entre o branco e o indio (LIMA, 1999). Mas
a denominacgdo teria também sua esséncia ligada ao lugar de tais popula¢bes que se
caracterizam como tal, pois, para Santos (2007) o termo caboclo ainda que considerado
genérico e de diferentes sentidos em todo o territorio amazonico tem tendéncia de indicar a
procedéncia rural do individuo (CASCUDO, 1972) em seu significado basilar (SANTOS,

2007).
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A definicdo de Santos (2007) seria entdo similar a de Reis (1997) que considerava
como caboclo tapuia o sujeito etnicamente resultante da colonizacao realizada na Amazonia
que gerou grupos humanos ocupantes de povoados, vilas, margens de lagos e rios cultivando
as caracteristicas indigenas (REIS, 1997). Seriam estes os também chamados ribeirinhos,
que mantém sua vida nas beiras da bacia hidrografica amazonica. Loureiro (1995) considera
que a cultura amazénica se origina ou primeiramente influenciada pelos modos de ser e fazer
do caboclo. Para Galvéo (1979) a moderna sociedade cabocla € a impressao da marca da
convivéncia e mesclagem dos indigenas com os colonos.

A miscigenacdo e a chamada identidade cabocla reforcariam o Brasil homogéneo?
Sendo que o caboclo amazonico seria 0 mestico adequado que acaba por assimilar as
matrizes indigena e branca e minimizar ou mesmo silenciar a negra, relegando-a ao
esquecimento? Véronique Boyer (1999, p.20) analisa considerando que no territorio
brasileiro quando se aborda o termo caboclo se remonta ao arquétipo de mesticos de indios,
instalados na beira dos rios, vivendo da pesca e da colheita, de temperamento preguicoso e
desconfiado”.

As producgdes de romances, crénicas, contos entre outros géneros literarios mostram
o caboclo envolvidos em pensamentos sociais do imaginario nacional que os caracterizam
como exoticos e primitivos e que no ambito interno tem sentido voltado para o arcaico,
indolente e atrasado na Gtica das definicdes dadas pelas elites da regido (SANTQOS, 2007).

Considerando esses conceitos, 0s caboclos amaz6nicos, em particular amazonenses
entdo ndo teriam ligacdo com a presenca africana e afrodescendente na sua definicdo como
tipologia humana miscigenada. Mas é importante salientar que considerando a mesticagem
no Brasil percebe-se a aversdo histérica contra a matriz negra e o que ela simboliza,
conforme Munanga (1999) ja sinalizou. O mestico projetado para a nacdo brasileira
envolveria a ideia de aproximacdo ao progresso através da mesticagem, amorenando o pais
(MUNANGA, 1999).

Sobre a mesticagem de indios e negros no Amazonas pode-se analisar registros como
os do casal Agassiz, que de acordo com Abreu (2012) teriam tido dificuldades em determinar
qual seria o tipo racial da populagdo de Manaus considerando as teorias raciais que
conheciam naquele momento. Segundo o autor, Luiz Agassiz e Elizabeth Cary Agassiz
considerando a raridade em encontrar “negros puros” recorreram a “matizes de cor para
classificar os numerosos mulatos, mamelucos, como se denominava na época 0s mesti¢os

de indios e negros” (ABREU, 2012, p. 19).
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O casal de viajantes considerou que 0 Amazonas seria o territorio em que se poderia
analisar completamente a diversidade étnico-racial, pois, segundo 0os mesmos, em sua
mistura “os mamelucos, os cafuzos, os mulatos, os caboclos, os negros e os brancos,
produziram por suas aliancas uma infusdo a primeira vista parecendo indestrinchavel”
(AGASSIZ E AGASSIZ, 1875).

Em sua passagem pelo territorio amazonense, Elizabeth Agassiz relata que adquiriu
dois empregados: um indio chamado Bruno e uma india-negra chamada Alexandrina. A falta
de costumes adequados, os modos ¢ marcas de ornamentos indigenas sacrificados “em honra
da civilizagdo” (AGASSIZ E AGASSIZ, 1875) ainda presentes em Bruno sdo observados,
assim como o fenotipo da miscigenacdo do indio com o negro no feitio da senhorita
Alexandrina que, segundo Agassiz (1875, p. 117) “promete muito e parece reunir a
inteligéncia do indio a adaptabilidade maior do negro”.

Na visdo de Agassiz, a entdo mistura das ragas observadas principalmente em
Alexandrina mostravam que as caracteristicas bioldgicas do indio se sobrepunham as do
negro no entrecruzamento dos sangues das duas ragas, sendo que em seus relatos Elizabeth
afirma que os caracteres fenotipicos africanos foram cedendo lugar as caracteristicas
indigenas em todos 0s mesticos indios-negros que eles encontraram em sua viagem, “como
se adaptabilidade maior do negro, tdo oposta a inalteravel tenacidade do indio, se verificasse
nos caracteres fisicos tdo bem como nos mentais” (AGASSIZ, 1875).

Para Robério Braga (1988), a presenca negra no Amazonas foi percebida por muitos
viajantes, entre 0s quais 0s Agassiz, que, segundo o autor, nutria um carinho por Alexandrina
e referenciava as qualidades fisicas e raciais da criada, mas supostamente, sem nenhum
preconceito de raca em relacdo a mesma.

Assim como o casal Agassiz, outros viajantes viam com pessimismo a mesticagem
no Amazonas. Paul Marcoy, ao visitar o territdério do atual municipio de Fonte Boa
identificou a diversidade étnica na localidade considerando que “dos seus cruzamentos
continuos por quase dois séculos resultou o desagradavel tipo hibrido que constitui a sua
populagdo”. (MARCOY, 2006, p. 93-4). O viajante faz o registro da diversidade étnica em
sua trajetoria pelo Amazonas citando encontros, por exemplo, com povos de pele escura
denotando a presen¢a negra na composicdo étnica em localidades como Japura, onde “dois
velhos de pele escura, um homem e uma mulher, viviam aqui conjugalmente”, sendo que

tais “mestigos viviam nessa solidao ha trinta e um anos” (IBIDEM, 2006, p. 119).
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Alfred Russel Wallace em sua viagem pelo Amazonas também registra a mesticagem
no territorio e cita as caracteristicas étnicas da populacdo de Manaus que nagquele momento
possuia estimativas de 6000 habitantes, sendo a maioria da populacéo era indigena e mestica
(WALLACE, 2004). O naturalista considera que ndo havia nenhuma pessoa em Manaus que
fosse considerada de sangue europeu, uma vez que a mesticagem com o0s indigenas estaria
“amalgamada” por suas relacdes (WALLACE, 2004).

As populacdes negra e indigena foram envolvidas em processos que considerava a
mesticagem dos dois grupos étnicos como algo degradante nos séculos XVIII e XIX
enquanto que no século XX era considerado adequado e sinbnimo de avanco em virtude do
projeto de branqueamento da populagdo, uma vez que “a miscigenacao daria origem a uma
populacdo mais clara, pois o gene branco era considerado mais forte” (COSTA, 2017, p. 63).

As teorias raciais de superioridade europeia envolviam os naturalistas que viajavam
pelo territério amazénico se expandindo entre os pensadores do Brasil que consideravam a
mesticagem a partir de referéncias tedricas concebidas pelos cientistas do ocidente,
antecessores ou do periodo em questdo (MUNANGA, 2008). A racializacédo classificava e
hierarquizava as populacdes amazdnicas miscigenadas dentro do discurso de degradacéo e
retrocesso. As referéncias cientificas ocidentais se difundiram no pensamento social
brasileiro no século XIX e a Amazonia multiétnica ndo foi excluida do discurso sobre o
problema racial da nacdo; problemética que precisava ser resolvida através da construcdo da
nacionalidade brasileira, projeto que teve consequéncias significativas na formacdo da
identidade negra brasileira (IBIDEM, 2008).

Os africanos presentes no territério do Amazonas Provincial na segunda metade do
século XIX dividiam-se entre escravizados e livres, sendo que 80% dos negros e negras
estava distribuida ente alforriados e nascidos livres (ABREU, 2013). A méo de obra dos
africanos escravizados e livres, segundo Farias Junior (2007) “foi utilizada pelo Estado na
construgdo ou reparo de obras publicas, tanto na cidade de Manaus, quanto em outros lugares
da provincia, como no Rio Madeira, Amazonas, Negro e Solimdes (FARIAS JUNIOR, 2007,
p. 6).

O autor apresenta os dados de suas analises em relatérios da Provincia do Amazonas,
evidenciando os registros estatisticos feitos nesses documentos sobre a presenca africana
livre e escrava que é denominada em alguns textos como elemento servil e que estes
trabalhadores estavam sedo utilizados em 1856 nos municipios da Capital como: a Cidade

da Barra do Rio Negro, a Freguesia de Tauapessasu, assim como a Freguesia de Airdo; no
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territério da vila Barcellos, nas Freguesias de Carvoeiro, de Moura, de Thomar e de Sao
Gabriel; nos dominios municipais de Silves como sua vila homdnima e a Freguesia de Serpa;
no municipio de Villa Bela (atual Parintins) constituida pela Villa Bela da Imperatriz e a
Freguesia do Andira; nos territorios de Maués como a Freguesia de Canuma e a de Borba;
nos municipios de Tefé que abrange a propria cidade de Tefé e as freguesias de Nogueira, a
d’Alvellos, de Alvaries, de Amatura, e de Tabatinga®.

Nesse periodo, Sampaio (2007) considera a soma de 18 africanos livres recrutados
para o trabalho nas obras publicas em Manaus no ano 1857 assim como outros 51 nos demais
territérios do Amazonas. O recrutamento de africanos era feito por meio do Corpo de
trabalhadores, que segundo Abreu (2009) seria uma espécie de chamada para o trabalho que
reunia os diferentes tipos de homens de cor da regido e teria surgido para contribuir no
processo de repressdo ao movimento cabano.

Sobre a procedéncia dos africanos que foram trabalhar no interior do territério
amazonense, a autora destaca que “parte deles pertencia aos carregamentos apreendidos em
Sdo Matheus e Serinhaém e estavam cedidos a Companhia de Comércio e Navegacdo do
Amazonas para a colonia da empresa em Itacoatiara” (SAMPAIO, 2007, p. 10-11). Os
africanos livres que trabalharam no projeto de colonizagéo da Vila de Serpa seriam entéo os
antepassados dos quilombolas do Sagrado Coragéo de Jesus do Lago do Serpa.

Ha& registros como o de 1866 realizado por Gustavo Ramos Ferreira, entdo vice-
presidente da Provincia do Amazonas que apontou a existéncia de 57 (cinquenta e sete)
africanos emancipados portando suas cartas de alforria e que estaria vivendo de seus oficios
publicos ainda que alguns tivessem apresentando ma conduta®*.

O entdo registro também apresenta a consideracdo de Ramos Ferreira sobre o
trabalho dos africanos livres na Provincia do Amazonas, que, segundo O vice-presidente
eram realizados devido a escassez de mao-de-obra para atender as demandas da cidade, ainda

que tais trabalhadores possuissem ma conduta eram de grande utilidade para o crescimento

3 Relatdrio apresentado a Assembleia Legislativa da Provincia do Amazonas, pelo entéo presidente Jodo Pedro
Dias Vieira, em 8 de julho de 1856.

4 Relatério do Exmo Sr. 1° Vice-Presidente da Provincia do Amazonas aberto a Assembleia Legislativa
provincial, no dia 05 de setembro de 1866 in Governo do Amazonas - Secretaria de Cultura. Documentos da
Provincia do Amazonas: legislagdo e relatorios, 1852-1859. Cd-Rom, v.2. In: SAMPAIOQ, Patricia Maria
Melo. Mundos cruzados: etnia, trabalho e cidadania na Amazénia Imperial. Anais ... ANPUH — XXV Simpdsio
Nacional de Historia, Fortaleza, 2009.
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da emergente Manaus, que possuia um bairro denominado “Costa d'Africa”, proximo ao
Cemiterio S&o Jose, onde os contratados nos diferentes oficios residiam.

Sampaio (2007) enfatiza que nos ambientes de trabalho dos africanos livres em
Manaus houveram os encontros com os indios que também foram recrutados para as obras
na capital e ambos acabaram por se aperfeicoar nos oficios que realizavam no periodo da
segunda metade do século XIX., que eram efetivados tantos na esfera publica como no
particular. Mas, Farias Junior (2007) ao considerar o uso da méo de obra indigena no periodo
identifica em um relatério de provincia de 1881 que tal atitude se deu pela presséo
internacional ao fim da escravizacdo de africanos no territdério amazonense que fez com que
determinados proprietarios passassem a utilizar clandestinamente os indigenas no trabalho
compulsorio®.

Os encontros entre africanos e indios no Amazonas Provincial observados por
Sampaio (2007) atraves da andlise dos relatérios dos presidentes da época também se somam
a outros como o do indio José Maria e a africana Joaquina retratados como fugitivos do
trabalho compulsorio no mesmo periodo. As historias de africanos, indios e suas relacées no
Amazonas ainda sdo pouco evidenciadas e ha muitos arquivos sobre esses sujeitos da histdria
regional a serem revelados.

Para Abreu (2013), as sessdes de policia dos jornais da segunda metade do século
XIX apresentam os registros de um Amazonas multiétnico e que seus individuos de cor
constantemente estavam sendo presos devido seu comportamento conforme as notas
policiais no ambito jornalistico amazonense no periodo de 1858 e 1860. Na sociedade
daquele momento “a convivéncia de escravos, libertos e individuos livres se matizava em
cores e fendtipos variados: pretos, pardos, cafuzos, tapuios, inclusive com a presenca de
estrangeiros na Provincia do Amazonas” (ABREU, 2013, p.97). O autor ressalta a circulagdo
de estrangeiros de diferentes procedéncias e cores no territério provincial amazonense sem
afirmar a precocidade dessa presenca na regiao.

As populagdes africana e indigena transitaram por processos de mesticagem, sendo
que sua mistura étnica foi considerada nos seculos XVI1I e X1X, como algo “degradante” no

contexto amazonico enquanto que no século XX, tal miscigenagéo passou a ser interpretada

45 Falla do Presidente da Provincia Alarico José Furtado que abriu a secdo extraordinaria da Assembleia
Legislativa, 1881, p.10. In: FARIAS JUNIOR (2007).
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como sindnimo de avanco fisico e cultural, em virtude de o branqueamento ser considerado
saudavel.

O branqueamento da populacdo amazonense teria acompanhado a ideologia que
defendia “a integracao dos negros via assimilagao dos valores brancos e teve como objetivo
difundir que ndo existiam diferengas raciais no Brasil e que todos aqui vivem de forma
harmoniosa, sem conflitos” (SILVA, 2018, p. 30-31). A chamada democracia racial
abordada por Elizangela de Almeida Silva (2018) envolveria relacdes de convivéncias entre
racas diferentes de forma pacifica e sem desigualdades algo muito distante da realidade
vivenciada pelas populagdes indigenas e negras que vivenciavam a rejei¢do, assim como 0s
mesticos que surgiam de suas relagdes interétnicas.

Silva (2018) cita Seyferth (1996) ao discutir sobre o destaque dado pela elite
brasileira a miscigenacdo em seu discurso nacionalista apos o inicio da segunda metade do
século 19. No referido periodo, o0 Amazonas se torna unidade provincial do Império
Portugués no Brasil e Seyferth (1998, p. 43) considera que a mistura racial nesse momento
foi “vista como mecanismo de formacdo da nacao desde os tempos coloniais e base de uma
futura raca historica brasileira, de um tipo nacional, resultante de um processo seletivo
direcionado para o branqueamento da popula¢do”. O discurso e projeto eugenista era
executado branqueando a populacdo amazonense que ainda ndo afirmava sua identidade
étnica.

O Amazonas vivenciava nos anos finais do século XIX, a movimentacdo em torno
da extracdo do latex que incrementava a economia e permitia 0 aumento populacional com
as grandes demandas de migrantes para o territorio amazonense. As questdes de raca e
discursos de branqueamento também estavam presentes nesse contexto de aquecimento
econdbmico e mudancas culturais. Um exemplo do exposto é a Associacdo comercial
amazonense que tinha em sua constituicdo os donos de estabelecimentos de comércio, 0s
seringalistas e aviadores que segundo Avelino (2008) elaboraram um projeto com carater
ideoldgico que tinha entre seus objetivos o comando da forca produtiva que deveria ter os
moldes comerciais europeus, particularmente o portugués em termos de preparo e eficacia,
que era mais rentavel e de baixo prego.

O patronato avaliava o trabalhador luso como o tipo ideal conforme suas pretensées
de custo e ordem considerando que registros da Revista da Associagdo Comercial do
Amazonas -ACA mostram que na visdo da maioria dos empregadores e autoridades 0s

trabalhadores que atuavam em Manaus e nas areas de extracdo do latex eram de uma classe
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inferior tendo predisposigdo a “vadiagem e aos vicios mundanos pela sua natureza rude e
primitiva, associada ao estigma da indoléncia e da incapacidade de gerirem suas préprias
vidas” (AVELINO, 2008, p. 9).

Entre os trabalhadores locais citados pelo patronato estavam 0s mesticos que eram
considerados carentes de intelecto e de corpo desenvolvido, uma vez que a mesticagem
também era analisada como um mal para o grupo comerciante. O patronato também agia
para sufocar acOes de baderna e contestacdo aos seus interesses, praticas estas que eram feitas
por trabalhadores em busca de melhores condicdes e que nao se enquadravam como o tipo
ideal de empregados preteridos pelos patrdes.

Os trabalhadores ideais procurados pelo patronato eram almejados para “a melhoria
na producdo da borracha e das técnicas de comercio locais, como também como a salvacao
para o Estado e o pais, pela melhoria da raca” (AVELINO, 2008, p. 23), sendo que a
Associagdo Comercial do Amazonas — ACA realizou a inclusdo de discursos raciais que
foram manifestados abertamente por meio de teses dos proprios integrantes da institui¢do
em eventos como o Congresso Comercial, Industrial e Agricola de 1910* que, segundo
Avelino (2008) foi a culminancia do projeto patronal que objetivava transformar e melhorar
a raca dos trabalhadores locais fazendo destes integrantes de uma sociedade coeva e em um
grau civilizado que ateé entdo ndo era caracteristico dos operarios.

O pensamento do patronato envolvia o desejo de acompanhar as inovagbes do
periodo inicial do século XX atraves de taticas atualizadas no setor econdmico levando em
consideracdo as demandas externar e o grau civilizatorio para o meio social almejado pelos
ideais da burguesia (IBIDEM, 2008).

Ainda que o portugués fosse o tipo humano ideal para o trabalho de acordo com a
Associacdo Comercial, a instituicdo identificou a instabilidade dos trabalhadores
estrangeiros e logo preferiram o modo de trabalho dos nordestinos, sobretudo os cearenses
que sdo citados como mais produtivos em publicagdes da Revista dos associados como a de
10/09/1910%.

O trabalho na extracdo de latex e perspectivas de melhorias de vida envolveram

varios nordestinos que também foram estabelecendo rela¢6es familiares e contribuindo para

46 Ocorrido nos dias 22 a 27 de fevereiro de 1910 com a participagdo de membros dos Estados do Para, Acre e
Mato Grosso, e das Associacfes Comerciais de Itacoatiara e de Parintins (AVELINO, 2008, p. 83).

47 Cf. Ludwig Schwennhagen. Revista da Associacdo Comercial do Amazonas, 10/09/1910, p. 12-13. In:
AVELINO, 2008, p. 89.
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a formac&o da populacdo amazonense. Para Benchimol (2009) as relagdes étnico culturais
entre alguns caboclos e cearenses fez com que a caboclitude fosse aculturada assim como
foi outrora com a miscigenagdo com os lusos e posteriormente com outros povos.

Com a chegada dos nordestinos, no caso 0s cearenses, a Amazonia teria comecado a
“abrasileirar-se”, adquirindo novas caracteristicas e se distanciando do ambiente amazonico
tradicional caboclo que era expressado pela vida rural e as atividades do setor primério que
entdo nao estavam envolvidas com o trabalho nos seringais (BENCHIMOL, 2009).

A populacdo amazonense foi se constituindo em meio a miscigenacdo com Varios
povos e o branqueamento foi se tornando o resultado ideal dessa miscelanea que se encaixa
adequadamente a identidade brasileira que estava sendo discutida. Munanga (1999) enfatiza
que a mesticagem foi utilizada como fase de transicdo no embranquecimento populacional
e se tornou elemento basico do sistema de ideias raciais da nacdo. Os mesticos teriam suas
diferengas ocultas dentro da sociedade brasileira homogeneizada.

Em um periodo em que a Historia nacional vai sendo ressignificada de acordo com
os desejos do Império, a defesa da vitoria portuguesa e da sua colonizacdo como algo
benéfico para o Brasil feita por Francisco Varnhagem faz com que a identidade branca seja
obrigatoriamente preferida por consideravel parte da massa brasileira, uma vez que, segundo
José Carlos Reis (2007, p. 20) as alteridades indigena, negra e mesticas eram consideradas
“manchas” para o império ¢ a “a propria populagdo brasileira deveria ser excluida ou, entéo,
“embranquecida”, para ser integrada a essa autoritarissima identidade imperial” (REIS,
2007, p. 20). Gilberto Freyre e outros autores como Capistrano de Abreu e Sérgio Buarque
de Holanda realizam as interpretac6es das identidades do Brasil levando em consideragéo a
mesticagem no inicio do século XX até que nos anos 1930 a busca pela identidade brasileira.

Enquanto as ideias sobre a formacdo da sociedade brasileira iam se propagando no
meio intelectual, 0 Amazonas crescia sua populacdo em ritmo acelerado com a producédo da
borracha e a capital Manaus passava por uma reestruturacdo que buscava tirar as
caracteristicas indigenas e mesticas que a localidade possuia, mas que precisava ser branca
e europeia de acordo com a prosperidade que a borracha trazia. Os processos de
transformagao no territério da capital “podem ser simbolicamente compreendidos como um
“rito de passagem” do processo de branqueamento através do qual a cultura local despia-se
das tradi¢Oes de origem indigena e vestia-se com caracteristicas ocidentais” (MESQUITA,
2006, p. 145).
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O branqueamento visado para a populagdo assim como o embelezamento da cidade
possuia barreiras que deveriam ser superadas com base nas teorias raciais. Para Santos Junior
(2011):

O ‘problema’ da miscigenacdo, dos tipicos habitantes do Amazonas, ou
mesmo da migragdo dos “cearenses flagelados” encontrou nas hierarquias
promovidas pelas teorias do Darwinismo Social a legitimidade de propiciar
a imigracdo europeia devido a crenca da impossibilidade de progresso das
populagoes degeneradas, hibridas pela “mistura de sangue” e/ou constituidas
por “ragas inferiores”. (SANTOS JUNIOR, 2011, p. 199).

Os europeus teriam a tarefa de melhorar a sociedade amazonense mesti¢a que nao
era adequada para a Manaus cosmopolita. O darwinismo social foi utilizado como artificio
cientifico na reconstituicdo da sociedade amazonense e a eugenia seria usada para o
melhoramento das racas por meio do controle e aperfeicoamento fisico e moral da
coletividade. Sobre o exposto e a amplitude das teorias raciais no Amazonas no inicio do

século 20, Santos Junior (2011) considera que:

As ideologias raciais e as discussdes sobre o futuro populacional do
Amazonas também motivaram sobremaneira as ideias eugénicas da
“Sociedade Eugenia do Amazonas” ja que a regido era considerada como
uma das mais miscigenadas, especialmente pelo fator indigena (SANTOS
JUNIOR, 2011, p. 209-210)

A Sociedade Eugenia do Amazonas surgiu em 4 de junho de 1919 a partir dos ideais
de sociedades eugénicas (como, por exemplo, a de Sao Paulo) e realizava encontros nos
recintos da Secdo Sanitaria do Estado, sendo seu objetivo basico a propaganda da entdo
considerada “ciéncia da Eugenia” e seus principios rigidos que se propagavam em paises
como os Estado Unidos envolvendo a educacio e a higiene.*8

A instituicdo também apoiava estudos genéticos cientificos e académicos além de
“discutir e promover projetos de rearranjos sociais, incentivando politicas e leis que
proporcionassem a implantacdo das ideias eugénicas quanto a aplicacdo de métodos que
poderiam proporcionar o aprimoramento da popula¢io” (SANTOS JUNIOR, 2011, p. 208).

As ideias eugénicas disseminadas na sociedade manauara refletindo o desejo desta
em dar visibilidade ao Amazonas na esfera internacional fez com que intervengdes fossem

realizadas na vida social. A Manaus efervescente em meio a Belle Epoque também possuia

“8In: Sociedade Eugenia do Amazonas. Revista Amazonas Medico. Orgéo official da Sociedade de Medicina
e Cirurgia do Amazonas. Anno Il. V. Il. N. 8. Manaos: Imprensa Publica, 1919.Arquivo digitalizado pelo
Centro dos Povos da Amazdnia. Manaus —AM.
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problemas em relagdo ao aumento de populacdo e suas consequéncias como pessimas
condi¢bes habitacionais e sanitarias que resultaram em epidemias. Havia também o
problema sobre a questdo das racas que caracterizavam a populacdo manauara e que
incomodava a elite, assim como as consequéncias do aumento populacional.

Santos Janior (2011) destaca que as elites via com temor o comportamento das
classes populares que eram consideradas indolentes, adoentados e entregue aos vicios
alcoolicos sendo assim uma ameaca que desqualificava 0 Amazonas perante o exterior. A
sociedade precisava ser aprimorada por meio de legislacbes para o bem estar de todos,
conforme a Gtica da elite. Esses fatores teriam fundamentado as propostas de intervencao
social, que segundo o autor, estavam em meio a tensdes, hierarquizagdes e contexto
racializado onde € implantada a eugenia no Amazonas assim como em outros centros
urbanos do territério nacional (IBIDEM, 2011).

Aqueles que ndo eram considerados civilizados para viver na Manaus da Belle
Epoque eram criminalizados, devido representarem o retrocesso que se combatia no
cotidiano de modernizacdo que a capital amazonense vivenciava no periodo. Os ideais
eugeénicos e a necessidade de embranguecimento com a dominacgéo da raca europeia sobre
os tipos humanos do Amazonas se interligam ao contexto de unidade da cultura nacional que
nos anos 30 e 40 do século XX impulsionaram a ideologia do branqueamento na construgao
da identidade nacional.

Renilda Costa (2017) considera que a premissa de que havia superioridade branca
sobre outras etnias entdo atrasadas baseava a ideologia do branqueamento que também
envolvia conceitos como o de que a maior propensdo a doengas, a baixa naturalidade e
hipotética desorganizacao social da populagdo negra a diminuiria sensivelmente sendo que
a miscigenacdo das racas originaria uma populacdo com caracteristicas mais claras em
virtude de o gene branco ser entendido como o com maior forca (COSTA, 2017, p. 63).
Carneiro (2015) chama a atengdo para a romantizacdo do estrupo que negras e indigenas
sofreram e a miscigenacao que deram base para as narrativas da nacionalidade brasileira.

A mesticagem no Amazonas assim como no territério nacional transitou nos debates
intelectuais de representacdo dos degenerados a meio de branqueamento da populagdo
hibrida que precisava progredir. No transcurso do seculo XX e alvorecer do século XXI a
identidade mestica foi adquirindo mdaltiplas interpretacdes e defesas no contexto

amazonense. Costa (1997) considera a exaltagdo do regionalismo, um olhar para dentro das
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entranhas da propria Amazonia ap6s a Belle Epoque, uma discussio que se encontra em
outros topicos deste estudo.

Ora exaltada como a personificacio do sujeito regional ou como romantizagio*® dos
cruzamentos de racas 0 mestico amazonico representado na figura do caboclo amazonense
suscita muitas reflexdes sobre sua identidade, suas linhagens e seus fazeres. Entre as
diferentes discussdes sobre a identidade amazonense podemos encontrar as agdes

afirmativas que vem se fortalecendo nos ultimos anos.

2.4 Grupos étnicos, A¢bes Afirmativas e Movimentos Sociais no Estado do Amazonas

As relacBes étnico-raciais no Estado Amazonas em meio a conflitos e lutas contra
racismos, discriminacdes e esteredtipos também se desenvolveram em politicas de acdes

afirmativas para os grupos marginalizados na sociedade local. Para Gomes (2001):

As acles afirmativas podem ser definidas como um conjunto de politicas
publicas e privadas de carater compulsorio, facultativo ou voluntario,
concebidas com vistas ao combate a discriminacdo racial, de género e de
origem nacional, bem como para corrigir os efeitos presentes da discriminacéo
praticada no passado, tendo por objetivo a concretizagdo do ideal de efetiva
igualdade de acesso a bens fundamentais como a educacdo e 0 emprego
(IBIDEM, 2001, p. 40)

Diante do exposto pode-se considerar que as acGes Sd0 necessarias e justas
considerando o histérico nacional de exclusdo social e injusticas para com a populacéo negra
(RIBEIRO, 2018).

Ainda que a identidade cabocla® seja evidenciada tdo quanto a indigena no contexto
étnico amazonense, iniciativas voltadas para outras identidades como, por exemplo, a negra,

sdo desenvolvidas no estado. As politicas afirmativas tém se consolidado tanto no meio

49 Aqui chama-se atencdo para o mito da democracia racial e a falsa harmonia nas relages étnicas que
construiram a identidade brasileira, tal como a amaz6nica.

%0 Tal evidencia pode ser encontrada nas mdsicas mais populares no Estado do Amazonas, entre as quais temos
as obras do grupo Raizes Caboclas (Amazonas Moreno, Banzeiro, Piracema entre outras musicas).
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social como institucional por meios das a¢des dos movimentos sociais e as politicas publicas
conquistadas através de suas reivindicagoes.

Os Movimentos que buscam afirmar identidades vistas de forma negativa perante a
sociedade local se constituem de forma diversa e distinta, como, por exemplo, a populagédo
autodeclarada negra amazonense. Silva Janior (2006) enfatiza que este grupo de populacao
negra (afrodescendente) se compde daqueles que se definem como 0s que possuem cor preta
e/ou parda, levando em consideracdo as definicbes do Movimento Negro, os conceitos
Antropoldgicos, Historicos-sociais, assim como as classificacdes do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE.

Sobre o dltimo, a declaracdo de cor e raca da populagdo amazonense no ano 200
distribuia-se em 65, 7% pardos; 24,8% brancos; 3,7% pretos e 4,4% amarelos e indigenas
(IBGE, 2000). Para Silva Junior (2006) consideravel niimero de “pardos locais” declara
descender de grupos indigenas demonstrando imprecisdo quanto ao seu pertencimento
étnico, sendo que nao se exclui que, ainda em minoria, a abundante populacao de pardos do
Estado do Amazonas seja constituida de significativa parcela de afrodescendentes.

A populacdo amazonense tem como uma de suas caracteristicas a declaracdo de
pardo encontrada em grande maioria nos registros de nascimento feitos em cartérios do
Estado, o que poderia justificar a autodeclaracéo de pardo tdo comumente afirmada quando
se questiona a composicao de cor e raca no nivel local.

Sobre o exposto, pode-se considerar que a categoria de identificacdo pardo é
encontrada oficialmente no Recenseamento de 1872, o primeiro realizado no pais e na qual
outras classificacdes de cor como branco, preto e caboclo também sdo categorizadas de
forma sisteméatica (PETRUCCELLI, 2013), sendo que naquele momento os dados
estatisticos publicos demonstram que 13% da populacdo amazonense era constituida de
pardos, enquanto que mais da metade da populacdo local era de caboclos. Como Sampaio
(1997) sinalizou, os dados coletados pelo Recenseamento Geral de 1872 evidenciam 0 uso
da categoria cor, do conceito de raga e a experiéncia de classificagdo populacional
amazonense com identificacdo étnica cabocla.

Aparecendo como uma referéncia do censo 1872 que servia como oposi¢do a
classificacdo “pretos” escravizados, o pardo representava o nao branco que nao era preto
porque era livre. O recenseamento tinha por base a classificacdo pela cor da pele, sendo que
a categoria pardo passa um periodo ausente dos censos, até que nos anos 1950 e 1960 volta

a ser incorporado como unidade de coleta e estudo do grupo de cor.
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Em Parintins, municipio do interior do Amazonas, 0 quantitativo de pardos aparece
em registros do IBGE como o de 1954, ano em que, segundo o 6rgdo, a populagdo
parintinense era constituida de 74% por pardos, 20% brancos e 5% negros, diferenciando-se
dos gquantitativos que o Estado registrava no periodo, que correspondiam a 59% pardos, 37%
brancos e 3% de negros (IBGE, 1958).

Petruccelli (2013) destaca que os Censos Demograficos 1950 e 1960 foram “os
primeiros que orientavam explicitamente, nas instru¢es de preenchimento, a respeitar a
resposta da pessoa recenseada, constituindo a primeira referéncia explicita ao principio de
autodeclaracdo” (PETRUCCELLI, 2013, p. 23). No Amazonas as declaragdes étnicas
registradas no ultimo Censo demonstram que grande parte da populacdo residente se
declarou parda, seguidas numericamente pelos que se afirmaram brancos, negros e
indigenas, respectivamente (IBGE, 2010).

Para 0 estudo da identidade étnico-racial dos amazonenses, sdo consideradas as
declaracOes étnicas registradas no Censo Demogréfico do IBGE, as heteroidentificacdes,
assim como as autoafirmacfes que sdo classificacBes raciais presentes em tratados de
direitos humanos internacionais como a Convengao n?. 169°! da Organizagdo Internacional
do Trabalho — OIT®2, onde fica considerado a utilizagio da consciéncia da identidade étnica
como critério essencial para determinacao a que grupo étnico o sujeito pertence, ou seja, a
Convencdo n? 69 garante a pessoa o direito a subjetividade de se identificar como
pertencente a um povo ou tribo,

Atualmente, Silva Junior (2006) considera que a populacdo negra do territorio
amazonense abrange os individuos de cor preta e a soma dos que possuem cor preta e
parda, expandindo ainda mais a representatividade dos afrodescendentes na populacdo do
estado. Para Ednailda Santos (2011, p. 270), “no Amazonas, ¢ muito comum a denominagao
moreno/a em detrimento aos negros/a, numa tentativa de evitar um possivel embate étnico-
racial”. Ser considerado moreno ou morena no territério parece ser uma “fuga de uma
realidade onde a discriminacao impera” (FERREIRA, 2009, p. 18).

Deve-se salientar que a afirmacdo de predominancia de uma categoria de

identificacdo étnica possibilitou que outros grupos reivindiquem a execucdo de seu direito

°1 Realizada na cidade de Genebra/ Suica em 7 de junho de 1989.
52 ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO [OIT]. Convencdo sobre Povos Indigenas e
Tribais em Paises Independentes [Convengdo 169]. 27 de junho del989. Disponivel em:
https://www.ilo.org/dyn/normlex/en/f?p=NORMLEXPUB:12100:0::NO::P12100_ILO_CODE:C169. Acesso
em: 15 de novembro de 2021.

89



de se auto identificar no &mbito do estado. Para Silva (2019) grupos excluidos como
indigenas e caboclos fazem a reivindicacdo dos direitos legais de identificacdo nos registros
oficiais e conquistam avangos, como é o exemplo da aprovacdo do dia do Mestico em
Manaus que ilustra tal contexto.

As reivindicagdes dos que se identificam mesticos ou indigenas demonstram as
diferenciacOes que cada sujeito ou grupo possuem em relacéo aos pardos e outros grupos de
identificacdo como brancos, negros ou caboclos. Pode-se analisar que as afirmac6es étnico-
raciais de mesticos surgem por o0posicdo aos outros grupos étnicos do Amazonas
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976).

Tal oposicdo demonstra que a “democracia racial” - com a utdpica relacéo
harmoniosa e auséncia de desigualdades entre grupos étnicos — tém sua influéncia combatida
e desmontada pelas acGes afirmativas, valendo ressaltar que durante muito tempo esta ultima
teve discussdes necessarias impedidas pelo discurso do Mito da Democracia Racial, pois,
para Munanga:

No Brasil o mito de democracia racial bloqueou durante muitos anos o debate
nacional sobre as politicas de “acdo afirmativa” e paralelamente o mito do
sincretismo cultural ou da cultura mestica (nacional) atrasou também o debate
nacional sobre a implantacdo do multiculturalismo no sistema educacional
brasileiro (MUNANGA, 2004, p. 11).

Levando em consideracdo o exposto e as afirmacgdes de grupos étnicos no territorio
amazonense abordamos o contexto do surgimento do “Nacao Mestica”, que, segundo Veran
(2010) atuava em conjunto com os Movimentos Negro e Indigena no estado. No conjunto
étnico-racial amazonense, a discussdo sobre a identidade local em um momento em que a
promocdo da igualdade racial estava efervescente em meio a preparacao para a culminancia
dos debates étnicos no territério brasileiro, o Nacdo Mestica nasce a partir de seu
desmembramento do movimento negro e indigena (VERAN, 2010).

Os participantes do Nacdo mestica possuiam experiencia de anos de contribuicao
com 0s movimentos negro e indigena e entdo fundaram o seu préprio movimento
representativo em 2001 agindo em conjunto com o Movimento negro no Amazonas
(IBIDEM, 2010), mas também contestando a igualdade racial discutida no periodo. O autor

destaca que Ledo, o fundador do Nag&o Mestica, era admirador do Movimento Alma Negra®®

53 Movimento Alma Negra - MOAN. Criado por Nestor Nascimento na década de 1960 (PONTES E PONTES,
2016).
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em virtude de o Ultimo receber aqueles que queriam fazer o resgate de sua afrodescendéncia
sem considerar o fendtipo, que levava em consideracéo os que eram tidos como brancos de
alma negra.

Para VERAN (2010) Le&o tentava unir suas raizes mesticas e sua negritude, uma vez
que seu pai era nordestino e sua mae, amazonense, mas a posic¢ao de se afirmar como negro
mestico nao teria sido bem aceita pelo Movimento Negro além da falta de representatividade
como grupo mestico nos eventos como 12 Conferéncia Nacional da Promocdo da Igualdade
Racial - CONAPIR, pois, segundo o autor “foi no contexto preparatério da 12 CONAPIR
que a escolha surgiu como uma evidéncia, quando o Nagdo Mestica deu-se conta de que 0s
delegados seriam designados na base de seu pertencimento étnico-racial” (IBIDEM, 2010,
p. 23).

O autor destaca que a falta de representacao do grupo mestico no 1° CONAPIR além
de outras situagdes em que haveria “exclusividades” de grupos teria impulsionado o Nagao
Mestica a atuar de forma mais intensa por seu espago nos debates sobre igualdade racial no
Amazonas. A categoria dos mesticos, constituida majoritariamente por caboclos, nao teria
naquele periodo, a representacdo que tinham grupos como negros, indigenas, ciganos, judeus
entre outros. O Nacdo Mestica também teria sofrido oposi¢des nas conferéncias
preparatérias para o evento nacional, uma vez que com a criacdo do Férum Permanente
Afrodescendentes do Amazonas (FOPAAM) os mesticos foram constatando que 0 mesmo
era exclusivo para negros, parecendo ndo ser o lugar préprio dos caboclos amazonenses
(VERAN, 2010).

O Nacgdo Mestica rompeu sua parceria com o Movimento Negro apds sucessivas
discussdes e oposicdes ideoldgicas sobre identidade étnico-racial. Santana, uma jovem
simpatizante da causa mestica é citada por VERAN abordando as divergéncias ocorridas
entre o Nacdo Mestica, a formacdo da Organizacéo da Resisténcia Mulata® e militantes do
Movimento Negro que discordavam das concepgdes da categoria mestica. Assim, “o Nacao
Mestica rompeu sua cooperagdao com 0 movimento negro e criou um férum mestico,
afirmando a realidade da mesticagem como processo, e a cultura cabocla como irredutivel a
cultura afro-brasileira” (IBIDEM, 2010, p. 23).

>4 De acordo com Veran (2010), a Organizagéo da Resisténcia Mulata foi formada por Santana, ao lado do Nag&o
Mestica.
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Com as reivindicagdes de grupos como o Nagcdo Mestica, sdo alcancadas algumas
vitdrias politicas significativas para as categorias como a Lei 934 de 06 de janeiro de 2006
que institui o dia em homenagem ao mesti¢co reconhecendo-o como grupo racial-étnico-
cultural da capital amazonense (SILVA, 2019).

Em seguida, estd a Lei Ordinaria 3044 de 21 de mar¢o de 2006 que reconhece o0 grupo
étnico-racial mestico em todo o territério do Estado do Amazonas. A legislacdo tem em seus
artigos homenagens a personalidades da historia local como Alvaro Botelho Maia
considerado defensor dos mesticos, assim como enfatiza a atuacdo de Gilberto Freyre e
Darcy Ribeiro na defesa da mesticagem na formacéo da identidade étnico-racial da nacéo
brasileira (IBIDEM, 2019).

Em Manaus, no ano seguinte a legislacdo 3044/06 ocorreu a instituicdo do dia do
caboclo em @mbito local, pois, a Lei 1151 de 15 de outubro de 2007 define o dia 24 de junho
como o dia comemorativo ao caboclo manauara. Segundo Silva (2019) as legislagbes na
esfera municipal e estadual asseguram a introducéo das celebragdes ao dia do mestico (27
de junho) nos calendérios oficiais, sendo que nessa mesma conjuntura foram criados 0s
Movimentos Pardo-Mestico Brasileiro - MPMB e a Associacdo dos Caboclos e Ribeirinhos
da Amazonia— ACRA (IBIDEM, 2019).

Mas, ainda que a miscigenacao seja defendida pelo grupo Nacdo Mestica, MPMB e
ACRA como a verdadeira identidade do povo amazonense, outros grupos também tém suas
reivindicacdes que levantam amplas discussdes sobre a identidade étnico-racial do cidadao
do Estado do Amazonas.

Contrapondo-se ao Movimento Negro, o Nacdo Mestica defende que os pardos
amazonenses sdo caboclos e ndo podem ser considerados negros, pelo menos ndo no
contexto amazonico. Baseando suas afirmagfes em dados quantitativos de populacao de cor
preta apresentados pelo IBGE, o Nacdo Mestica defende que os caboclos sdo mesticos
procedentes das misturas entre indios e brancos, excluindo o negro deste processo de
combinacéo étnica. Porém, Véran (2010) destaca que ha casos de integrantes do Movimento
Mestico que queriam se afirmar como negros, mas devido os caboclos ndo possuirem
fendtipo e tradicdes africanas evidenciadas a negritude deles teriam sido consideradas como
ndo existentes, o que, segundo o autor, seria 0 problema concreto instigado pela fusdo das
categorias.]

O Nacdo Mestica tem como um de seus principais objetivos e preocupacdes tornar

visivel o caboclo e sua identidade. Para o autor, os caboclos foram invisibilizados em razdo
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da indissociagdo entre cor, origem e cultura, mas deve-se considerar que “quando direitos
fundamentais sdo definidos na base da identidade étnica, aceitar a invisibilidade é um
suicidio politico” (IBIDEM, 2010, p. 28), considerando que a inviabilidade social possui
carater patologico e intencional (HONNETH, 2001).

Para Michel Pollak (1992), o processo de construcdo da identidade € formado como
um acontecimento que se constitui tendo outros sujeitos como referéncia, levando em
consideracéo fatores como reconhecimento, receptividade, créditos de confianca e aceitacao
que podem ser feitos através de negociacdo direta. Os mesticos consideraram que sua
aceitabilidade ndo ocorreu em grande escala dentro do Movimento Negro, o que seria um
dos motivos para a criagdo do seu proprio movimento.

Para Silva (2019), as associacdes e movimentos raciais como o Nacdo Mestica, 0
Pardo-Mestico Brasileiro e o dos Caboclos e Ribeirinhos da Amaz6nia contestam o Estatuto
da Igualdade Racial®® “que identifica toda populagio negra brasileira na classifica¢io de cor
preta e parda” (SILVA, 2019, p. 185). O autor considera as diferenciagdes e particularidades
das populacbes amazonicas em relacao as de outras areas do territorio brasileiro, destacando
que houve impactos distintos da presenca africana em municipios do Amazonas.

Para Silva (2019) a populagdo amazonense tem suas origens étnicas principalmente
ligadas aos indigenas e suas relagdes com os colonizadores brancos que lhe garantiram
descendéncia., mas “a presenca negra ¢ a formagdo de Quilombos na regido amazonica
evidencia a presenca negra como elemento agregador das mesticagens originais entre
brancos e indigenas” demonstrando a diversidade étnico-racial dos amazonidas. Entende-se
que Silva (2019) faz referéncia aos estabelecimentos de mocambos afro-indigenas em
territérios amazénicos como a regido fronteirica com a Guiana, onde Flavio Gomes
considerou como lugar privilegiado para amocambados interétnicos.

Sobre o Movimento Negro no Amazonas pode-se considerar que tem sido analisado
em novos estudos nos ultimos anos destacando temas como os processos histérico-culturais
dos africanos e afrodescendentes; revisitacbes e cartografias sociais das comunidades
quilombolas; a corporeidade negra além de outros temas que, segundo Silva (2018) possuem
grande importancia e imprescindiveis para o entendimento das rela¢fes etnicorraciais no

contexto amazonense.

35 Aprovado pela Lei Federal 12.288 de 2012.
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Os estudos de tais tematicas também expressam a necessidade de fortalecer a luta
contra o racismo, a qualquer tipo de discriminacdo e preconceito no meio social em que
vivenciamos, uma vez que ainda existem muitas lacunas, invisibilidade e silenciamento da
presenca negra no Amazonas que “que interferem negativamente para o avango das politicas
efetivas de promogao da igualdade racial” (IBIDEM, 2018, p. 65). As lutas pela efetivagdo
das politicas de igualdade racial s&o de suma importancia, pois para Nascimento (2016, p.
19) “da escraviddo, no inicio do periodo colonial, até os dias que correm, as populacdes
negras e mulatas tém sofrido um genocidio institucionalizado, sisteméatico, embora
silencioso”.

Ainda se apresenta no Estado do Amazonas o pensamento social que nega ou
inferioriza a presenca negra na Amazonia, que relega o negro ao status de “fora de contexto
da identidade da regido”. Por isso, a ampliagdo dos estudos das tematicas de discussao sobre
a presenca negra no territorio amazonense tem possibilitado novas perspectivas sobre as
trajetdrias e impactos da populagdo afro-amazonense na regido. As lutas dos africanos e seus
descendentes no estado se desenvolveram e ampliaram suas forcas em grupos e movimentos
que foram conquistando espacos na discussdo sobre a identidade étnico-racial da regido.

Identidades negras tém sido afirmadas no Estado do Amazonas e a construcdo
negativa erigida sobre a presenca negra na regido tem sido desconstruida pelas organizacGes
negras que atuam a nivel local e nacional. Vale ressaltar que as discussdes sobre agdes
afirmativas no territdrio brasileiro sdo recentes, sendo que o0 movimento negro inseriu o tema
no debate publico nacional (HERINGER, 2002).

O Movimento negro no ambito nacional tem no final da década de 1970 um novo
momento para reintroduzir com evidéncia o problema racial como questdo social de grande
importancia. Silvério (2003) considera que inicialmente, o0 Movimento Negro realizou
denuncias sobre a existéncia de praticas de discriminacédo e racismo, tendo, posteriormente,
exigido dos poderes publicos medidas efetivas para coibir tais acBes discriminatorias e
racistas.

Para o autor, nas décadas seguintes, com a abertura politica e a efervescéncias de
varios movimentos sociais que evidenciam “a consciéncia do direito de ter direitos
assegurados”, os Movimentos Negros e alguns intelectuais brasileiros observam ‘“que a
democratizagdo so se aprofundara na medida em que a sociedade brasileira reconhecer e
procurar equacionar com medidas concretas sua divida historica com a populacdo negra”

(SILVERIO, 2003, p. 323).
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Nos periodos iniciais de lutas pelos direitos dos negros no Amazonas se tem a
presenca das entidades como a Sociedade Emancipadora Amazonense, criada em 1870; a
Sociedade Libertadora fundada em 1882; a Cruzada Libertadora da Escola Normal e Clube
Juvenil Emancipador criados a partir de 1884. Para Silva (2018) os movimentos negros no
Amazonas mantem seu objetivo de resguardar a memoria e continuar as lutas contra o
silenciamento, a invisibilidade e esquecimento da populacdo negra local, sendo que as
reinvindicac6es da comunidade sdo antigas na histéria da regido. A autora considera Nestor
José Soeiro do Nascimento®® como um dos icones da luta contra o racismo no Estado do

Amazonas que possui 0 seguinte historico:

Nascimento foi fundador da Associacdo dos Moradores e Amigos da Praca
14, sécio fundador da Escola de Samba da Vitéria Régia. Cursou o ensino
fundamental no Grupo Escolar Luizinha Nascimento, ensino médio no
Colégio Estadual Rivadavia Corréa (RJ); foi Bacharel em Direito pela
Universidade Federal do Amazonas, sendo inclusive um dos fundadores do
Centro Académico de Direito da universidade em referéncia. Exerceu a
funcéo de Seguranga do Ministro Lira Tavares pelo Ministério do Exército
em 1968, escolhido pelo General Costa e Silva no Palacio das Laranjeiras.
Atuou como repérter universal de noticias, no Rio de Janeiro, no ano de
1968; exerceu a funcdo de colunista e Reporter no Jornal A Noticia, em
Manaus, no periodo de 1972 a 1975; Diretor Superintendente Cultural do
Amazonas em exercicio entre os anos de 1984 a 1986, citado como um dos
melhores alunos da Universidade do Amazonas, pelo Professor Samuel
Benchimol, na Ordem dos Cobras. Foi Vice-Presidente do Clube da
Madrugada e membro da Sociedade dos amigos de Portugal de Manaus e
ainda foi Presidente do Conselho Estadual de Cultura 92/94. Atuou e fundou
0 Movimento Alma Negra — MOAN, em Manaus, no final da década de 60,
visitou 0os EUA a convite de Bill Clinton/1997, entdo presidente dos Estados
Unidos, onde manteve contato com varias entidades, visitou o Capitélio, a
Casa Branca e na oportunidade concedeu entrevista a voz da América como
um dos mais ilustres defensores dos direitos civis no Brasil (IBIDEM, 2018,
p. 68).

As experiéncias vivenciadas por Nestor José Soeiro do Nascimento demostram sua
atuacdo impactante dentro de entidades e Movimentos Sociais de luta pelos direitos dos
negros amazonenses, como € o exemplo do Movimento Alma Negra — MOAN onde
Nascimento deu passos importantes para a histdria da luta dos negros a nivel regional. Silva

(2018) enfatiza que Nascimento nunca escondeu as marcas das torturas que sofreu durante a

%6 Silva (2018) destaca o texto retirado do Projeto de Decreto Legislativo n° 13/2001 para apresentar Nestor
José Soeiro do Nascimento, que nasceu em Manaus no dia 11 de dezembro de 1947; filho de Nestor do
Nascimento e Sophia Soeiro do Nascimento, de familia tradicional do bairro da Praca 14 de janeiro. Segundo
Rosa (2018), Nestor José Soeiro do Nascimento era bisneto da fundadora do quilombo do Barranco, Maria
Severa Nascimento Fonseca.

95



Ditadura Civil-Militar mostrando-as para que a memoria da opressdo e violéncia sobre os
corpos negros nunca fosse esquecida.

Pontes e Pontes (2016, p. 14) consideram que o advogado Nestor José Soueiro
Nascimento (1947-2003), “na década de 1960, criou o Movimento de Alma Negra, tempos
depois, outro movimento surge em defesa da historia e da causa dos negros descendentes de
escravos a Associacdo do Movimento Orgulho Negro do Amazonas (AMONAM)”.

Para Silva (2018), o Movimento Alma Negra — MOAN (Figura 5) foi a primeira
instituicao politica direcionada ‘a defesa dos direitos civis da populacdo negra do estado e
procurava revelar para a sociedade amazonense, que a presenga negra tem seu espaco e ela
é também um aspecto determinante para a compreensao da historia do Amazonas” (SILVA,
2018, p. 69).

Figura 5: MOAN reflete sobre a abolicdo da escravatura no Amazonas

Fonte: Jornal A Noticia (10/7/1983).

As acbes do MOAN foram sendo desenvolvidas e conquistando o reconhecimento
por meio de praticas de seus integrantes assim como com as parcerias com 0s Movimentos
Negro Nacional, Latino Americano, e Internacional. Os integrantes do MOAN realizaram
um evento de comemoragdo ao Centendrio da Abolicdo da Escravatura na capital
amazonense no ano de 1988, quando foi criado o “Conselho de Participagdo e
Desenvolvimento da Comunidade Negra”, visando assessorar 0 Governo do Amazonas, na
programacédo do Centendrio da Abolicdo da Escravatura, em uma organizacéo que incluiam
dancas, exposicOes de artes plésticas, exibi¢des de filmes, espetaculos teatrais, masicas,
entre outros. Tal evento foi possibilitado pelas lutas do MOAN (ROSA, 2018).
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Além da criacdo do Movimento Alma Negra, Nestor Nascimento também participou
do “Movimento Social de Igualdade Racial no Amazonas, com outros (as) universitarios(as)
da antiga Universidade do Amazonas-UA” movimentando o Instituto de Ciéncias Humanas
e Letras (IBIDEM, 2018, p. 51) com discuss@es sobre a situacdo dos negros no Brasil que
ganharam forca no desenvolvimento do Movimento Negro no territorio amazonense.

O Movimento Negro no Amazonas possui um longo percurso de atividades no
estado, mas também sofre com as sucessivas tentativas de silenciamento e esquecimento.
Mas existem varios membros da unido do grupo étnico que estdo distribuidos em atividades
e projetos executados no territdrio amazonense, como por exemplo o Forum Permanente
Afrodescendente do Amazonas criado em 2004, o FOPAAM, que representa e incentiva
varias organizacOes de afrodescendentes na unidade federativa, entre as quais estdo grupos
que combatem o racismo por meio do Hip-Hop, grafite, danca®’ e capoeira® (SILVA, 2018).

Também fazem parte do FOPAAM os grupos de religides de matriz africana que
integram a Federagdo de Umbanda e Cultos Afro-brasileiros do Estado do Amazonas -
FUCABEAM; além de instituicdes como a Faculdade Salesiana Dom Bosco — FSDB; a
Céritas®® Arquidiocesana de Manaus; a Associagio dos Portadores de Anemia Falciforme e
outras Hemoglobinas do Estado do Amazonas — APAFHAM; a Associacdo de
Remanescentes Quilombolas de Novo Airdo Zona Urbana — ARQNAZU; a Federacdo das
organizac¢bes Quilombolas do Municipio de Barreirinha (FOQMB), o Instituto Cultural Afro
Mutalembé — ICAM; a Associacdo do Movimento Orgulho Negro do Amazonas —
AMONAM; a Associacdo Cultural Tambor de Crioula; a Unido de Negras e Negros pela
Igualdade - UNEGRO e as Dandaras - Mulheres Negras da Florestas (IBIDEM, 2018).

Os diferentes projetos e associa¢cdes mostram a forca do Movimento Negro no Estado
do Amazonas em meio ao cenario em gue o IGBE classifica toda pessoa que se declara parda
ou preta como afrodescendente, resultado das politicas publicas reivindicadas pelas

organizacOes negras impulsionaram contrapartidas do estado. Gongalves (2003, p. 16)

57 Segundo a autora, tais grupos sdo principalmente encontrados na Zona Leste de Manaus (SILVA, 2018).

8 Compdem-se de grupos que desenvolvem atividades em bairros, em escolas da rede estadual e municipal,
além de coletivos que fazem parte da Federagcdo Amazonense de Capoeira — FAC (SILVA, 2018).

9 A Caéritas é um organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB que propde politicas para
corrigir as desigualdades e defende um mundo justo e solidario. No Brasil, foi fundada em 12 de novembro de
1956, por maio da a¢do mobilizadora de Dom Helder Camara, entdo Secretario-Geral da CNBB. Disponivel
em: https://caritas.org.br/caritas-mundo. Segundo Silva (2018, p. 69), a Caritas Arquidiocesana de Manaus
“desenvolve trabalho com diversos grupos de base na capital do Amazonas e no interior do Estado,
principalmente com o Movimento Negro e os Afrodescendentes da Sociedade Amazonense”.
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https://caritas.org.br/caritas-mundo

considera que é no século XX que a forca do Movimento Negro Urbano faz a sociedade
conhecer as mudangas no “sistema de classificacao racial como “de homens de cor a pretos”,
“de pretos a afro-brasileiros”, de “afro-brasileiros a negros”, de “negros a afrodescendentes”,
e assim por diante (GONCALVES, 2003, p. 16).

Segundo Silva (2019), em face dessa classificagdo étnico-racial é que os Movimentos
mestico e caboclo defendem adequagOes no Estatuto da Igualdade Racial® para que suas
identidades étnico-raciais sejam devidamente reconhecidas nas pesquisas oficiais. Os
mesmos se consideram invisibilizados no ambito nacional ainda que sua diversidade esteja
presente macicamente nas diferentes areas da Amazonia e do Amazonas profundo.

As acgdes afirmativas no Amazonas tém se consolidado pelo conjunto de iniciativas
de povos indigenas, pardos e movimentos negros ainda que opondo-se em alguns campos e
contextos, também se unem em seus anseios pelas reinvindicacdes de direitos e combates as
violéncias, desigualdades, preconceitos, racismos, em prol ao respeito de sua cultura e
identidade étnico-racial. Ainda que a igualdade de oportunidades ndo seja uma realidade no
meio social amazonense assim como no &mbito nacional, 0s movimentos sociais reivindicam
mudancas significativas para as populacGes que ainda sdo etnicamente e socialmente
marginalizadas, sobretudo as negras.

Para Sueli Carneiro (2003, p.4), as lutas sdo desenvolvidas para que cada um possa:

Ser negro sem ser somente negro, ser mulher sem ser somente mulher, ser
mulher negra sem ser somente mulher negra. Alcancar a igualdade de direitos
é converter-se em um ser humano pleno e cheio de possibilidades e
oportunidades para além da sua condicdo de raca e género. Esse é o sentido
final dessa luta.

Mas € importante ressaltar que as politicas publicas ainda sdo alvo de combates por
segmentos do meio social amazonense assim como em outras areas do pais. As cotas sao um
exemplo de que ainda ha entranhamento de sujeitos e grupos em relacéo a presenca negra
no Amazonas e também existe contestacdo dos direitos dos indigenas.

Ribeiro (2018) considera que a cota é uma espécie de acdo afirmativa que objetiva
encurtar as distancias e dificuldades de acesso para a educacdo superior. Para Heringer

(2002) e frequente a ocorréncia de criticas ao tema acOes afirmativas e ha e resisténcias a

80 Aprovado pela Lei 12.288 de 20 de julho de 2010.
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incorporacéo das politicas®’. Ainda ha muito a ser reivindicado e respeitado em relagdo as
identidades étnico-raciais de populagBes como 0s negros e negras amazonenses.

Tendo como base os estudos de Reis (2007) pode-se considerar que a identidade
amazonense ¢ histdrica, assim como a nacional, uma vez que “¢é (re) construida em cada
presente, em uma relacdo de recepcao e recusa de passado e de abertura e fechamentos aos
futuros” (REIS, 2007, p. 18). E paradoxal em muitos contextos e a longo prazo em seu
processo, mas em algumas situa¢ées como as de oposicédo, parece ser epifanica. Para o autor,
cada brasileiro (a) reconhece continuamente sua identidade histérica em sua diferenca
reconhecida, mesmo diante da reconstrucdo, da heterogeneidade, das contradicOes,
pluralidades e multiplicidade (IBIDEM, 2007, p. 18)

Na capital do Estado do Amazonas ha grande concentracdo de movimentos étnico-
raciais e estudos sendo desenvolvidos sobre suas atuacdes e impactos. Ha também estudos
sobre a atuacdo de negros em diferentes areas, como € o caso de pesquisas que evidenciam
identidades negras em universidades® e no campo politico. Porém, no interior amazonense
ainda ha necessidade de pesquisas sobre a identidade étnico-racial da populacéo e suas

relacdes com a mesma, como € o caso de Parintins, l16cus deste estudo.

b1 A autora enfatiza que entre as criticas mais comuns as politicas de agdes afirmativas estdo as de “que politicas
especificas trariam conflito e divisionismo a um pais onde as relagdes raciais seriam harménicas”
(HERINGER, 2002, p. 64).

52 A pesquisa de Santos (2011) trata sobre as identidades e trajetorias de docentes negras (os) da UFAM,
enquanto Silva Junior (2016) estuda Um negro de poder no Amazonas da primeira republica: Monteiro Lopes,
0 jurista e deputado (1892-1910).
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CAPITULO IIl: HISTORIAS, RELIGIOSIDADES, FOLCLORE E NARRATIVAS
DE NEGROS EM PARINTINS/AM

Falar sobre negros no Estado do Amazonas envolve processos de rompimentos de
siléncios historicos-sociais em meio a rela¢fes de poder. Os estudos sobre identidades negras
no territério amazonense demonstram a diversidade cultural sob outras perspectivas. Pode-
se analisar os contatos, movimentos e dados interculturais que passam e ligam-se nas
fronteiras étnicas, onde as identidades também se reconstroem continuamente por meio das
trocas entre sujeitos.

Sobre as pesquisas sobre a diversidade da cultura local e a presenca negra deve-se
considerar que nos ultimos anos, analises realizadas em documentos oficiais (relatérios,
livros de oficios, livros de batismo, obituarios, anincios de jornais, entre outras fontes de
séculos passados) tem sido ressignificados enfatizando as vivéncias de negros/negras no
territorio amazobnico. Estudos sobre a histéria da escraviddo (SALLES, 1971;
FIGUEIREDO, 1976; SAMPAIO, 2011), fugas e formacdo de mocambos/comunidades
quilombolas (GOMES, 1996; FUNES, 1995; ACEVEDO E CASTRO, 1998; PINHEIRO,
1999) dentre outros (MENEZES, 1931; JURANDIR 1941) possibilitaram revisitacfes da
tematica e base para novas leituras sobre a presenca negra na regiao amazonica.

No Estado do Amazonas, municipios como Itacoatiara, Parintins e Maués localizados
no Baixo Amazonas, territérios do Rio Negro como Moura e Barcelos; assim como Borba,
Manicoré e Humaita no Madeira foram “centros de produgdo e mercantilizagao e, por isso,
agasalharam quantidade ponderavel de escravos” (ITUASSU, 2007, p. 49). Assim como a
capital Manaus, tais localidades do interior amazonense também foram campos de
resisténcia negra (CAVALCANTE, 2013).
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3.1 Negros na regido de Parintins: Tupinambarana, bandos de Vila Nova e o
“Quarteirdo do Mocambo”.

Parintins, Vila nova da rainha Imperatriz
Candeia nas aguas um brilho

E a luz em delirio no seu pér do sol

[...] Dobram os sinos de Maria em tua fé
De um povo humilde que encanta
Caboclos entoam as mais belas cangdes.
(CABRAL, 2004).%3

Na regido do Baixo Amazonas, mais precisamente na area correspondente ao
Territorio de Tupinambarana (Parintins), a presenca negra parece ter sido silenciada durante
muito tempo, considerando que nesta regido, mesmo existindo comunidades denominadas
Mocambo do Arari, Mocambo do Mamuru, Terra Preta que indicam relacdes com a cultura
afro, mas que, ao se realizar pesquisas sobre essas localidades, ndo se encontra diversidade
de documentos ou mesmo grandes afirmacfes sobre a presenca negra no territério
parintinense e em seu entorno. Nas referidas localidades, a historia conhecida é constituida
de lacunas com relacdo aos indicios de presenca negra em seu territorio.

Ao se realizar estudos sobre tais localidades do municipio, ndo se encontravam
diversidade de documentos ou mesmo grandes afirmacgdes sobre a presenga negra no
territério parintinense e/ou em seu entorno. Nas comunidades rurais, a historia que
moradores conheciam muitas vezes demonstravam lacunas com relacdo aos indicios de
presenca negra em seu territorio, com negacdes e davidas sobre suas identidades étnico-
raciais. As comunidades com denominacdes que expressam ligacdo com a cultura negra
ressentem-se de pesquisas mais aprofundadas sobre a historia e constituicdo étnico-racial de
seus comunitarios. Ao realizarmos pesquisas para reconhecimento do territorio encontramos
a reproducdo de uma histdria oficial semelhante, em muitos aspectos, entre as comunidades
(GOMES, 2017).

Pode-se entender que a dominacéo colonial nas comunidades amazénicas envolveu
também o conhecimento da populacdo sobre sua propria cultura sendo que os sujeitos locais
tém sua histdria ligada ao discurso dos colonizadores, que assim excluiu culturas relegando-

as a subalternizagéo.

8 Toada Imperatriz de Cyro Cabral, que compde o CD oficial do Boi-bumba Caprichoso (2004). Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=L8ptBePIDzs. Acesso em: 16 de janeiro de 2020.
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https://www.youtube.com/watch?v=L8ptBePlDzs

Em relacdo aos dados historiogréficos de Parintins, encontramos registros da
presenca de africanos, como os apontados por Antonio Bittencourt (2001). O autor, ao
apresentar dados sobre os usos de méo de obra compulsoria em Tupinambarana destaca que
Parintins fez parte dos territorios onde a escravizacao de africanos e indigenas ocorreu, sendo
a escravatura o legado que a metrépole portuguesa constituira no territorio brasileiro
(BITTENCOURT, 2001, p. 77).

Tonzinho Saunier (2003) com base na pesquisa de Bittencourt e outros autores como
Reis (1967) e Souza (1988) destaca em seu livro Parintins; memdria dos acontecimentos
historicos informagdes sobre quantitativos de negros escravizados no territorio de
Tupinambarana (como é conhecida Parintins desde o século XIX). Os primeiros negros
introduzidos em Parintins chegaram em 1796 com o capitdo de milicias José Pedro
Cordovil®* (BITTENCOURT, 2001; SAUNIER, 2003) sendo que eram 77 escravos em
1848, 180 em 1856, 192 em 1859 e 263 escravizados em 1861 (SAUNIER, 2003).

O quantitativo de negros escravos em Parintins teria tido queda em 1869, somando
149 cativos. Em 1873, 80 foram contabilizados e ouve um aumento no quantitativo em 1877,
com 117 negros registrados. J4 em 1881, o nimero era de 134 negros, sendo que “em 1884,
a Provincia do Amazonas aboliu a escravatura. Nesse ano, Parintins possuia 132 escravos.
Desse total, o Cel. José Furtado Belém libertou 30, e o Cel. Anténio Guerreiro Antony,
viajou de Manaus a Parintins, libertando o restante, 102 escravos” (SAUNIER, 2003, p. 55).
Ao fazer uma breve apresentacdo dos dados sobre o elemento servil em Parintins, o autor
cita a fundacdo da primeira Sociedade Emancipadora do Amazonas, criada em 1869.

A populacdo de Vila Nova da Rainha, territorio de Parintins®® - que no inicio do
século XIX abrangia localidades como o Andira - também € registrada por Anténio Baena
(2004) que descreve “ali moram 83 homens brancos, 69 mulheres da mesma cor, 88
mamelucos, 73 mamelucas, 471 indianos, 499 indianas, 37 mesticos livres, 29 mulheres da
mesma raca, 58 escravos e 32 escravas (BAENA, 2004, p. 340). Pode-se verificar nos dados
apresentados pelo pesquisador os africanos em situacdo de escraviddo que estavam no
territorio de Parintins.

Sobre o inicio do trabalho compulsério na localidade, Andreas Valentin (2005, p. 84)

considera que José Pedro Cordovil introduziu os primeiros africanos e servidores

64 Sertanista portugués que teria organizado o Nicleo Tupinambarana (REIS, 1967; SAUNIER, 2003).

8 Assim denominado até a elevacéo a categoria de vila e municipio em 1852.
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portugueses na colonizacdo oficial da Ilha Tupinambarana, sendo o capitdo de milicias o
primeiro colonizador da localidade segundo Valentin (2005). Sobre o exposto, Sérgio lvan
Gil Braga (2007) afirma que o povoado Tupinambarana foi fundado em 1796 por José Pedro
Cordovil, capitdo de milicias que desenvolveu a agricultura com negros, agregados e indios.

Outros registros da presenca africana em Parintins podem ser encontrados em
documentos, noticias de jornais e narrativas de antigos moradores de comunidades e zona
urbana. Arthur Cézar Ferreira Reis (1967) apresenta o registro do ano de 1805 quando
existiam mocambos compostos por negros e indios que resistiam ao trabalho escravo na
regido parintinense.

Os mocambos referenciados eram intitulados de bandos da Misséo de Vila Nova
(REIS, 1967; BRAGA, 2011) que Saunier (2003) também cita registrando que, no mesmo
ano de 1805, “bandos da missdao de Vila Nova abandonaram-na, formando mocambos”
(SAUNIER, 2003, p. 24). Os Bandos da Misséo Vila Nova seriam os mocambos de negros
e indios localizados no distrito de Vila Bela da Imperatriz, a margem direita e acima da foz
do Rio Mamurd (REIS, 1967; BRAGA, 2011).

Parintins tem sua historia oficial envolvida com a presenca cristd catélica que, para
alguns pesquisadores teria dado inicio ao territério municipal que conhecemos hoje. Tadeu
de Souza® (2003) considera que a historia local se inicia em Tupinambarana no ano de 1600
com a chegada dos padres Manuel Pires e Manuel Souza, que residiram na localidade apds
a passagem do padre Francisco Gongalves, que visitou os indigenas do territorio em 1658.
Para Trindade (2011, p. 20):

A partir da narrativa do Padre Jodo Felipe Bettendorf, encontrada em Cerqua
(1980), os padres Manuel Pires e Manuel Souza, em 31 de dezembro 1660,
ergueram uma capela dedicada a Santa Cruz, o autor sugere que a localidade
escolhida pelos padres possa ser a Boca do Jatapu ou do Remanso, hoje na
regido de Parintins, fato evidenciado pela quantidade de restos ceramicos,
que revelam ter sido ali um grande aldeamento.

O capitdo de milicias José Pedro Cordovil chega em 1796 para organizar a localidade,
conforme outros pesquisadores consideraram (BITTENCOURT, 2001; SAUNIER, 2003;
VALENTIN, 2005; BRAGA, 2007). A historiografia oficial atribui a fundacéo de Parintins

em 29 de setembro de 1669 ao padre Jodo Felipe de Bettendorf, também considerado

8 Jornalista e escritor negro (in memoriam). Nascido em Belém e parintinense por afeto. E um dos

colaboradores indiretos desta tese, pois, combinamos uma entrevista que foi impossibilitada pela finalizacéo

de seu ciclo de vida. Foi um homem que contribuiu muito para a histéria e reinvindicagdes dos parintinense.
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fundador da cidade de Santarém®’, Para. Bettendorf estaria visitando as areas de jurisdigio®®
da Companhia de Jesus®® e, acabou realizando a fundagdo do territério missionario quando
dedica a Sdo Miguel uma capela na aldeia dos Tupinambaranas (CERQUA, 2009).

O referido aldeamento teria mudado de local devido a um surto de mosquitos, tendo
a populacdo deslocado para a Freguesia do Andira. Posteriormente, varios moradores teriam
migrado para a Ilha Tupinambarana com a chegada do padre Antdnio Fonseca. Surgida como
Missdo de Sdo Miguel dos Tupinambaranas, Parintins, antiga fazenda que se tornou area
missionaria foi entdo denominada como Vila Nova da Rainha em 1803, sob a administracao
do Frei José das Chagas. Posteriormente, chamou-se Freguesia de Nossa Senhora do Carmo,
passando a ser Vila Bela da Imperatriz a partir de 24 de outubro de 1848, até ser elevada a
categoria de municipio em 15 de outubro de 1852, mas com instalacdo e 14 de marco de
1853 e categorizacdo como cidade de Parintins 30 de outubro de 1880 (SAUNIER, 2003).

O municipio entdo se dividia em dois distritos: Parintins e Ilha das Cotias com 0s
subdistritos: Parintins, Macurani, Parand do Ramos, Uaicurapd, Serra de Parintins, Parana
do Limé&o, Parana do Xibui e Parananema. Pertenciam ao distrito de Ilha das Cotias: a Ilha
das Cotias, Aduaca, Xixia, Sapucaia, Cranari, Costa do Jacaré, Caldeirdo, Bom Jardim,
Nhamunda, Paquiri, Paratucd, Bardo, Jatuarana, Mutungu, Espirito Santo e Cabori
(SAUNIER, 2003).

Em um dos distritos de Parintins, Francisco Bernardino de Souza (1988, p.123) relata
o enforcamento de 6 (seis) negros que haviam fugido do trabalho compulsério na regido do
rio Mamur(, fronteira com o atual Estado do Para. Para Saunier (2003) 0s negros eram
cabanos que tinham sido desarmados em 28 de janeiro de 1840 na foz inferior do Parana do
Ramos. Tais cabanos faziam parte de um grupo maior que teria se dividido para seguir pelos
rios Uaicurapa e Mamuru, apos terem causado medo na regido e serem reprimidos por um
capitdo e seus soldados nas proximidades de Tupinambarana.

Segundo Souza (1988), os negros em fuga consideraram a regido do Mamuru prépria

para a formagdo de um mocambo, mas 0s moradores da localidade reuniram-se com

57 Fundou a Misséo de Tupaiu em 22 de junho de 1661, atual Santarém — Pard (SAUNIER, 2003).

88 Rosimay Correa (2019) considera que os missionarios jesuitas estavam presentes na regido de Parintins desde
o0 século XVII e tiveram atuagdo no territério até o século XVII1, quando foram expulsos por ordem do governo
portugués. Os missionarios carmelitas assumiram as entdo miss6es da Companhia de Jesus localizadas nos rios
Negro e Solimges.

% Ordem religiosa fundada por Inacio de Loyola em 1540 e cujos missionarios sdo denominados jesuitas.
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indigenas, capturaram os negros e os enforcaram numa travessa entre duas arvores. O local
do ocorrido € conhecido pelos moradores da regido como a Forca, onde 0s negros pagaram
bem caro “o arrojo de quererem gozar da liberdade que receberam das maos do Criador. Os
moradores das circunvizinhancas ainda olham com horror para o sitio e as arvores,
testemunhas daquelas cenas de sangue e de barbarie” (SOUZA, 1988).

O registro € também referenciado por Braga (2011) que considera a identificacdo de
Arthur Reis sobre os Bandos de Vila Nova enfatizando que os negros enforcados eram
oriundos de um mocambo no territério do Mamuru e acabaram sofrendo ataques de indios a
servico do colonizador.

A respeito das insubordinac@es e resisténcia a escraviddo através das fugas. Souza
(1988) afirma que os mocambos eram grandes atrativos para escravos e que existiam mais
de 2.000 escravos fugidos vivendo nos mocambos do Trombetas em Obidos e de Curua, em
Alenquer. Nesses redutos eles cultivavam a mandioca e o tabaco de alta qualidade; colhiam
castanha, salsaparrilha, entre outros produtos que esporadicamente comercializavam com os
regatdes as escondidas no porto de Obidos, aonde chegavam de canoas a noite.

Muitos consideravam 0s mocambos como algo maléfico para o bem comum,
conforme sinaliza Souza (1988) “pois além da grande falta de bracos com que lutam o0s
agricultores do Amazonas, em consequéncia da avulta da emigracdo que afluem para os
seringais, tem ainda de lutar com a praga dos mocambos, que sd0 com uma viva e
permanente ameaga!” (SOUZA,1988, p. 96).

Para as autoridades da regido, os mocambos eram vivas e constantes ameacas para a
ordem vigente em virtude da organizacdo que os negros desenvolveram e a permanéncia de
seus mocambos, que foram muito além da abolicdo da escravatura. Os mocambos eram
vistos pelas autoridades provinciais como exemplo da rebeldia e criminalidade dos negros e
isso os configurava como “praga” na concep¢do de muitos habitantes do territorio
amazonico.

Sobre essa “viva e permanente ameaga” dos mocambos, o pesquisador Ygor Olinto
Cavalcante (2013, p.25) apresenta registros de fugitivos que transitaram pelo Amazonas
resistindo, se rebelando e seguindo os rumos da liberdade, como é exemplo dos dados
encontrados em um anuncio de fuga publicado no jornal O Gréo-Para, n.30, p. 04, de
03/01/1852. A nota trata sobre o negro Felipe, de 22 anos, da detalhes como os dentes
partidos e marcas de surra do entdo insubordinado. Explica também que 0 mesmo possuia

conhecimento sobre os rios, igarapés e furos por onde passava, pois, “em 1847, ja havia
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fugido em direcdo a Comarca do Amazonas. Guardava na memaria os tempos de resisténcia
e liberdade vividos “ainda rapaz, sem barba, em Vila Nova da Rainha”, tocando sua guitarra”
(CAVALCANTE, 2013).

A descricao do negro Felipe demonstra a presenca negra em Parintins anteriormente
denominada Vila Nova da Rainha. Este nome é devido a ilha de Tupinambarana ter sido
aceita e elevada em 1803 a categoria de Misséo Religiosa, pelo Capitdo Mor do Para, Conde
dos Arcos, que encarregou frei José das Chagas como administrador do lugar, o qual recebeu
o nome de Vila Nova da Rainha; em 1848 tornou-se Vila Bela da Imperatriz e posteriormente
se tornaria 0 municipio de Parintins.

Com relacdo a area distrital citada na fonte jornalistica, ha indicios de que em sua
regido houve espacos de fuga, e as pesquisas evidenciam tais fatos. Cavalcante (2013)

considera que:

Cidades do interior, como é o caso de Vila Bela da Imperatriz (Parintins),
também foram marcadas pela cultura escrava, pela resisténcia. Exemplo
disso p6de ser verificado quando um de seus quarteires era reconhecido,
inclusive pelas proprias autoridades policiais, como “quarteirdo do
mocambo”, isto &, sua propria urbanidade estava atravessada pela resisténcia
dos escravos, pela cultura dos fugitivos. A busca por autonomia marcava
também as bases de uma sobrevivéncia cultural cuja l6gica dava outros
significados ao registro oficial para o espaco urbano. (CAVALCANTE,
2013, p. 140)

Os territérios de municipio do interior do Estado do Amazonas, como Parintins
possuiram seus campos de resisténcia negra. O autor afirma a existéncia do “quarteirdo do
mocambo” no territério parintinense, pois, de acordo com o mesmo, “sua propria urbanidade
estava atravessada pela resisténcia dos escravos, pela cultura dos fugitivos”.
(CAVALCANTE, 2013, 140).

Pode-se considerar que os mocambos se formaram como lugares simbolos da
emancipacao e da resisténcia, ainda que tratados como um grande e preocupante incomodo
aos administradores provinciais. Luis Balkar S& Peixoto Pinheiro (1999) considera que, na
metade do século XIX, apesar de toda a repressdo ao movimento cabano que envolveu
negros, ainda assim os mocambos disseminados pelo Baixo Amazonas “tornaram-se alvos
prioritarios nas preocupagdes das autoridades provinciais” (PINHEIRO, 1999, p. 158).

Nos dominios territoriais de Parintins, estudos apontam um dos “mocambos” como
territorio de conflitos. Segundo o Oficio da Delegacia de Policia de Vila Bela da Imperatriz
de 3 de novembro de 1862 para o Chefe de Policia da Provincia Dr. Caetano Estelita
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Cavalcante Pessoa, um escravo chamado Maximiano José, de aparéncia mulata, apresentava
ter trinta anos, sem barba, boa altura, sendo oficial de alfaiate, fugia ha varios meses e
encontrava-se no “Quarteirdo do Mocambo”, distrito de Vila Bela da Imperatriz (Parintins),
para onde varias diligéncias foram enviadas com o objetivo de captura-lo. Segundo
Cavalcante (2013) e Gomes (2006) o “Quarteirdo do Mocambo™ constituia o tipico “campo
negro”, onde havia conflitos, solidariedades e protecéo.

Os indicios de presenca negra na regido de Parintins no que diz respeito a territorios
de amocambados ainda ressentem de mais pesquisas, mas ha a presenca negra nas
manifestacdes culturais parintinenses e alguns registros nas literaturas memorialistas locais.

Os dados quantitativos sdo considerados ainda que ndo sejam avaliados como
essenciais na discussao sobre as trajetorias de negros do Amazonas, pois, entendemos que
0s registros apresentados sdo pontos para se refletir sobre a classificagdo numericamente
exposta nos documentos oficiais, que ndo consideraram relevantes as vivencias afro-
amazonicas.

Ha registros como o realizado pelo IBGE que trazem dados sobre a composicédo
étnica da populacéo parintinense. O Censo de 1950 apresenta que Parintins possuia em 1950,
uma populacdo com 25.662 habitantes distribuidos entre 13.003 homens,12 659 mulheres,
correspondendo a 5 255 brancos (sendo 2 541 homens e 2 714 mulheres); 1 249 pretos (sendo
697 homens e 552 mulheres); 118 amarelos (sendo 62 homens e 56 mulheres); 18 893 pardos
(sendo 9 631 homens e 9 262 mulheres) e 3.147 sem declaracéo de cor.

Para Rocha (2019) é necessario que ndo nos deixemos aprisionar pelas estatisticas
referentes as entradas e distribuicdes de escravizados no territorio amazonense. E preciso
nédo se centralizar em discussfes destes modos de interpretacdo que favoreceram a auséncia
de discussdo sobre a historia dos africanos no Amazonas e as trajetorias dos

afrodescendentes no periodo pds-abolicdo. O autor considera que:

Os quadros estatisticos, ndo conseguiam mapear as entradas nestes mundos
gue era a capitania/comarca/provincia do Amazonas. Especialmente ter
controle sobre as miriades dos espacos fisicos das fronteiras entre as
provincias do Pard e Amazonas no XIX, configurada por centenas de furos,
cabeceiras, paranas, igarapés, conhecidos pelos povos indigenas em
continuos atos de resisténcias as estratégias de colonizagdo e pelos negros
achegados para “solucionar” a caréncia de mao de obra, segundo os discursos
do Estado lusitano. Espacos que quando atentamos aos mapas da cartografia
oficial desse mesmo Estado verifica-se que interligam rios como Tapajos-
Madeira-Amazonas. Para além dos espacos fiscos tradicionais, pensados
pelo Estado, estabelecidos em Obidos-PA, Serpa (atual Itacoatiara-AM) e
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posteriormente em Vila Bela (atual Parintins-AM) (BAENA, 1839/2004;
REIS, 1959; SOUZA, 1878; BITENCOURT, 2001). Destoamos por isso, de
“modelos interpretativos” (SILVA, 1968; VERGOLINO-HENRY;
FIGUEIREDO, 1990), tomados sem muitas reflexdes, e que olharam o
Amazonas como estado essencialmente indigena quando se trata de mao de
obra (ROCHA, 2019, p. 141).

Muitas trajetdrias de vida, lutas, resisténcia, ressignificacoes e relacdes de poder ndo
poder ser visualizadas nos dados estatisticos sobre 0s negros e negras no Amazonas. Regides
de fronteira como a de Parintins sdo marcadas por transitos de negros e negras que nao
aparecem devidamente nos registros de documentos oficiais e ha todo um conjunto de
intensdes nessas fontes que mostram o objetivo de ocultar as histérias e culturas negras na
regiao.

Na obra de Bittencourt (2001), os dados de elemento servil sdo seguidos pela breve
apresentacdo da atuacao do movimento abolicionista no Amazonas partindo da fundacéo da
Sociedade Emancipadora Amazonense, que segundo o autor, foi criada em 1869. Para Pozza
Neto (2011), a instituigdo teria sido inaugurada em 6 de margo de 1870 objetivando arrecadar
fundos para garantir emancipacéo dos cativos no territorio amazonense. A difusdo de ideias
abolicionistas vindas do Ceara ganhou espacgo na imprensa local, ainda mais com a aboli¢édo
da escravatura na referida provincia.

Em Parintins, as ideias abolicionistas ganharam poténcia e impulsionaram o fim da
escraviddao no municipio nos idos do ano de 1884, quando os Ultimos 102 escravos do
territério foram libertos, sendo que 30 ja teriam se emancipado no inicio do mesmo ano,
conforme Bittencourt (2001). O referido autor também enfatiza que 0 movimento para a
abolicdo da Escravatura teria comegado no Amazonas, de onde “partiu a iniciativa € a
propaganda da emancipacdo dos 700 mil irm&os nossos, entdo considerados - mercadoria
sujeita a compra, venda, hypoteca, etc.” (BITTENCOURT, 2001, p. 81).

Tais dados sdo apenas para o inicio da discussao sobre os negros e as identidades
étnico-raciais em Parintins — Amazonas, uma vez que a cultura negra em ambos ainda vem
sendo revelada, com ampliacGes de enfoques em determinadas areas como a Histéria e a
Antropologia, mas com grande impulso em relagdo ao carater sociolégico em virtude das
lutas do Movimentos Negros, de remanescentes quilombolas e da ampliacdo da discusséo
sobre diferencas culturais em virtude das politicas publicas conquistadas pelas

reivindicagdes das populagdes afrodescendentes no estado. Para Bhabba (2007, p. 334),
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A heranca cultural da escraviddo ou do colonialismo ¢ posta ‘diante’ da
modernidade ‘ndo’ para resolver suas diferencas historicas, em uma nova
totalidade, nem para renunciar suas tradi¢des. E para introduzir outro I6cus
de inscricdo e intervencdo, um outro lugar de enunciagdo hibrido,
“inadequado” através daquela cisdo temporal —ou entretempo—[...] da
agéncia pos-colonial.

Deve-se analisar a presenca negra, as identidades étnico-raciais e sua relevancia na
Amazobnia de forma ampla. Destituindo quaisquer equivocos provenientes da falta de
conhecimento sobre as vivéncias afro no territorio amazodnico. As historias dos
negros/negras em Parintins transitam por diferentes contextos de sujeitos que tem afirmacoes
de suas identidades étnicas relacionadas a propria historiografia local, regional e aos
resultados do projeto de embranquecimento da populagcdo amazonense. Ouso enfatizar estes
fatores considerando as seguintes conjecturas:

Nas obras memorialistas de Parintins ha grande evidéncia da atuacdo da Igreja
Catolica no municipio e demais territorios do Baixo Amazonas que correspondem ao
dominio diocesano. A referéncia aos negros analisada nos documentos e obras estd
principalmente ligada a temas como o quantitativo de escravizados, o elemento servil e
Corpo de Trabalhadores e ao folclore parintinense, com destaque para o boi-bumba. Sobre

o Corpo de Trabalhadores, Souza (2013) considera que:

Os primeiros eram constituidos por indios, mesticos e pretos livres ou
libertos, que trabalhavam na lavoura, no comércio e nas obras publicas. Os
principais critérios para o trabalho eram que estes ndo fossem escravos e nem
possuissem propriedade ou estabelecimentos (2013, p, 37).

O Corpo de Trabalhadores em Parintins também foi criado para tentar evitar
possiveis rebelides e ociosidade de “ndao brancos” apds a Cabanagem, este ultimo,
movimento que reside na memoria de parintinenses e citam negros em sua organizagao e.
acOes. Para Fuller (2008) o Corpo de Trabalhadores criava fronteiras sociais entre brancos e
os “de cor”, fazendo estes ultimos serem recrutados para o trabalho compulsério e mostrando
gue a escravizacgdo e preconceitos estavam registrados nas leis (FULLER, 2008).

Outras tematicas como as religides de matriz africana e a corporeidade negra, por
exemplo, ndo estiveram ao menos citadas nas obras de pesquisadores locais na primeira
metade do século XX, mas podemos encontrar referéncias nos roteiros de apresentacdoes dos
bois-bumbas, onde se conta a criacdo dos mesmos e seu desenvolvimento ao longo do século

XX na ilha Tupinambarana.
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Figura 6: Alguns parintinenses em 1915.

Fonte: Tonzinho Saunier (2003).

Em umas das obras locais pode ser encontrado um registro sobre uma mulher negra
que compartilhava suas memorias na década de 1950 do século XX. Ao falar sobre a
existéncia de mendigos na Ilha Tupinambarana na referida época, Teixeira (2007) relata a

histéria de Dona Joana:

Uma idosa senhora de cor que havia sido escrava, pois, havia nascido antes
da Lei Aurea, antes mesmo da Lei do Ventre Livre. Morava em uma casinha
na parte da Santa Clara chamada Paraiso, proximo a margem do rio. De 14,
ela fazia a caminhada diaria subindo sempre pela Rua Silva Campos, onde
ficava situado a nossa casa. N&o pedia nas ruas: batia palmas nas casas e era
atendida pelas moradoras. Mamde sempre a recebia, dava-lhe uma cadeira
para sentar-se e algum alimento enquanto conversavam. J& eram amigas e
Dona Joana revelava uma lucidez invejavel contando sempre historias dos
tempos da escravatura, que maméae depois comentava com a gente. Dona
Joana tinha mais de um século e diziam que faleceu com quase cento e vinte
anos de idade. [...] Raimundinho Dutra esclareceu-me que essa mendiga era
Dona Joana Alcantara™ que, ainda bem jovem, tinha sido das primeiras
brincantes do Boi-Bumba em Parintins (TEIXEIRA, 2007, p. 404-405).

As religides afro em Parintins tem trajetoria antiga e significativa que deve ser
considerada e enfatizada na proxima subsecdo tendo em vista os discursos e silenciamento

impostos as referidas manifestacoes religiosas.

0 Dutra (2005) considera que corddes de passaro e a Festa do Divino Espirito Santo aconteciam na residéncia
de dona Joana Alcantara na localidade chamada Paraiso, atual Bairro Santa Clara, pois, “grande parte daquele
campo pertencia a ela. Por isso era chamado de ‘Campo da Tia Joana’” (DUTRA, 2005, p. 51).

110



3.2 Presenca Negra nas Religiosidades em Parintins

Rito de preto, danca e procissao
Povo de santo, devotos e pajés
Tem reza, oferenda e cura
Vodum encantado em orixa
Rogai por nés em liberdade
Jesus, Tupd ou Oxala

Viva a diversidade [...]

(DIAS, KENNEDY E MOURA, 2018)

De acordo com o censo demogréafico (IBGE, 2010), o municipio de Parintins possui
uma populacdo que de modo geral confessa diferentes crencas religiosas. Aqueles que
declararam ser adeptos da Igreja Catdlica Apostélica Romana somam 83.487, 16.167
pessoas afirmam ser evangélicos enquanto 54 afirmam ser seguidores do Espiritismo. Os
dados revelam a predominancia do Catolicismo no municipio de Parintins e historicamente,
a Igreja Catdlica exerce grande influéncia em ambito local.

Em 1950, o Censo demogréfico ja apontava tal predominéancia cat6lica, sendo que,
no periodo os parintinenses considerados catolicos romanos somavam 24.635 pessoas. Nos
registros aparecem 626 protestantes; 40 espiritas; 20 budistas, 44 israelitas, 87 declararam
outras religiGes, 21 afirmaram ndo possuir nenhuma religido e 89 nao declararam sua
religido.

O municipio de Parintins é constantemente exaltado pelo fervor religioso, como o
préprio hino da localidade evidencia ao declarar “Parintins, meiga flor do Amazonas, doce
mimo das m&os do Senhor, terra virgem por Deus escolhida para berco de luz e de amor’*”
ou quando afirma que “Parintins é uma terra bendita refulgente de fé no porvir. E cidade
pujante de vida, com um povo a cantar e sorrir” (CERQUA, 2009, p. 163). O hino evidencia
a identidade catdlica que € atribuida aos parintinense, ainda que muitos destes ndo se
reconhecam como tal.

Ainda que haja a afirmacdo identidade de muitos parintinenses como adeptos do

Catolicismo ou do Protestantismo pode-se observar que moradores locais também

"1 Composicdo de Dom Arcangelo Cerqua, primeiro bispo de Parintins. A escolha do hino gerou contestacdes
por parte de segmentos e grupos da populagdo parintinense devido a auséncia de laicidade no hino do
municipio. In: https://www.portalmarcossantos.com.br/2011/08/15/presidente-da-camara-municipal-quer-
mudar-o0-hino-de-parintins/. Acesso em 19/04/2021.
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participam de outras religides como as de matriz africana assim como do Kardecismo’? e
Judaismo™ (SOUZA E SILVEIRA, 2018). Observou-se que moradores da cidade que
participam de celebracdes cristds também frequentam os terreiros de Umbanda e
manifestacdes de Candomblé, que, segundo Renato Ortiz, conservam a memdria coletiva
africana no territdrio brasileiro (ORTIZ, 1999).

Deve-se considerar que as religides de matria africana estdo presentes na realidade
brasileira desde os primeiros seculos de sua formacéo social. A aproximagéo dos negros com
0s cultos cristdos, sobretudo os catdlicos suscitam discussdes sobre como esta relacdo se
estabeleceu, sendo interpretada sob vérios aspectos.

Entre tais reflexdes, Wlamyra Ribeiro de Albuquerque e Walter Fraga Filho
consideram que o africano escravizado ou crioulo comecou a participar das manifestaces
catolicas na Africa e no Brasil adotando a religido dos colonizadores portugueses e
acrescentando a ela tradi¢des religiosas africanas como a musica e a danca. Tal fuséo acabou
constituindo um catolicismo festivo, com muitos alimentos e bebidas, de familiaridades com
santos, sendo que os autores entendem que ‘“dai [...] muitos escravos africanos se
aproximaram do catolicismo sem que fossem forgados pelos senhores” (ALBUQUERQUE
E FRAGA FILHO, 2006, p.106).

Abdias do Nascimento (2016) também analisa que certas religides africanas
persistiram em sua plena organizacao apesar da interferéncia catélica ao mesmo tempo em
que outras manifestacdes afro-religiosas resistiram por meio de elementos ritualisticos ou
através do culto de uma ou mais divindade.

Para Prandi (1996) os africanos escravizados e afrodescendentes mesclaram seus
cultos a devocao aos santos cat6licos para serem considerados brasileiros, ndo se podia ser
brasileiro sem ser catélico. Mas deve-se também considerar que a demonstracao espiritual
africana ndo se reduz ao campo religioso uma vez que outras manifestacdes como, por
exemplo, as folcléricas podem, apresentar o espirito afro. E 0 que se pode observar em “autos

populares dos congos, do bumba meu boi, dos quilombos” aparigdes de formas festivas e

2 Souza e Silveira (2018) realizam uma discusséo sobre a presenca kardecista em Parintins desde o inicio do
século XX onde a familia Rebello seria a pioneira, sendo que na referida familia encontrava-se Anna Rebello
Prado, que se casou com o cearense Euripides de Albuquerque Prado, redator do jornal parintinense O Tacape,
que publicava textos de atores espiritas.

3 Vrios judeus fixaram residéncia em Parintins e ddo suas contribuicdes em diferentes setores da sociedade
local. Podemos identificar as casas de algumas familias e também ha o cemitério dos judeus, que se localiza
no centro da cidade, ao lado do cemitério Sdo José, de propriedade do municipio.
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organizacg0Oes que reproduzem a tradi¢édo africana em ambientes novos ou entdo que uniram
“formas culturais estrangeiras um espirito africano, adaptando-as ou reduzindo-as a seu
parametro cultural” (NASCIMENTO, 2016, p. 66).

Ainda que as religides afro possam ter se unido a outra religido, tal fusdo néo teria
sido harmoniosa. Nascimento (2016) considera que o chamado sincretismo religioso faz
parte das manipulagbes surpreendentes que compdem a “fertilidade racionalizadora do
racismo brasileiro” que, para o mesmo, nao tem limites, possui dindmica, muitas faces e

artificios, sendo um mito que almeja comunicar que:

As religides africanas, ao se encontrarem no Brasil com a religido catolica,
ter-se-iam amalgamado ou se fundido naturalmente, intercambiando
influéncias de igual para igual, num clima de fraterna compreenséo
reciproca. Entre outros, Roger Bastide demonstrou exaustivamente o
contrario; que longe de resultar de troca livre e de opgéo aberta, o sincretismo
catélico-africano decorre da necessidade que o africano e seu descendente
teve de proteger suas crengas religiosas contra as investidas destruidoras da
sociedade dominante (NASCIMENTO, 2016, p.71).

Para Prandi (1996), o negro em meio a didspora pode se movimentar na sociedade
dos colonizadores através do catolicismo, garantindo sua sobrevivéncia ainda que em
condicdes de sofrimento e adversidades. Pode-se refletir que as relacdes entre as religides
afro e as cristds ndo sdo harmoniosas, ainda que se afirme o contrario. Mas, mesmo com 0
conflito e as sucessivas tentativas de silenciamento da religiosidade de matriz africana na
cultura local, pode-se identificar os espiritos das manifestaces afros na constituicdo
religiosa da populacdo parintinense gue se envolve em varios contextos espirituais, como é
0 caso do boi-bumba.

A diversidade religiosa de Parintins evidenciada no Boi-bumba demonstra a
combinacédo do sagrado com o profano em suas apresentac@es folcldricas. Marcia Gabriele
Ribeiro Silva e Arcangelo da Silva Ferreira (2015) consideram que uma das influéncias das
religiGes de matriz africana no municipio de Parintins pode ser observada nas denominacoes
“mae” e “pai” atribuidas aos personagens negros do Auto do Boi-bumba. Pai Francisco e
Méae Catirina evocam a sugestao de que seus titulos se assemelham aos termos Mée e Pai de
santo que fazem parte do vocabuléario da Umbanda (SILVA E FERREIRA, 2015).

Sobre 0 boi-bumba, seu elemento musical, a toada tem seu ritmo ligado a cultura afro
e também hé letras que evocam as diferentes matrizes e suas relagdes. A diversidade cultural

e também religiosa faz parte do contexto que toadas podem tratar, sendo que em 2018,
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compositores do Boi-bumbad Garantido Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marcos Moura
apresentaram a toada denominada As Cores da Fé abordando as diferentes crencas existentes
e 0 respeito que cada uma merece ter independente de suas caracteristicas ou adeptos.
Defendendo a origem religiosa do boi-bumba que historicamente teria surgido da
promessa do negro pescador Lindolfo Monteverde, os compositores descrevem os simbolos
sagrados de diferentes religifes, entre elas a cristd e a de matriz afro-brasileira, abordando a

diversidade, a diferenca e a resisténcia, conforme pode-se observar na letra da toada abaixo:

Toada As Cores da Fé

Tergo, batugue, reza e festa
Sagrado e profano unidos em celebragao
Sincretismo é resisténcia

Xangd também é Sao Jodo

Kad!

Kad Kabecile Xangb

Justiceiro, rei nagb

Chama a rainha dos raios pra dancar
Eparrei lansa

Que é santo e orixa

Na fé tem miscigenacéo

Colorindo a minha cangéo

Meu boi é o mito da resisténcia

Da vanguarda e da tradicéo

Rito de preto, danga e procisséo
Povo de santo, devotos e pajés

Tem reza, oferenda e cura

VVodum encantado em orixa

Rogai por nds em liberdade

Jesus, Tupa ou Oxala

Viva a diversidade

Bandeira do boi da promessa
Grandeza é ser diferente

Se unindo pra vencer

A resisténcia é fogo

E fogo no meu coragéo

E a chama da fé encarnada

Na festa do boi do povéo

(DIAS, KENNEDY E MOURA, 2018)

Ainda que Parintins possua muitas faces da religido e da religiosidade, a hegemonia
catdlica ainda faz parte do maior numero de pesquisas sobre praticas religiosas dos
parintinenses. Sobre tal religido, deve-se considerar que uma das primeiras igrejas
construidas em Parintins é de fundamento catolico e teria sido dedicada a Nossa Senhora do

Carmo com a construcdo organizada por Frei José das Chagas em 1805. A virgem Maria
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padroeira da pioneira edificacdo religiosa foi homenageada num periodo de 100 anos até que
uma nova igreja foi erguida para prestar homenagem a santa do Carmelo. A antiga igreja do
carmelita José das Chagas foi entdo dedicada a Sdo Benedito passando posteriormente por
uma destruicdo que teria causado consequéncias terriveis e sobrenaturais aos seus
destruidores (SAUNIER, 2003).

Jo&o Jorge de Souza, em seu livro Parintins: A ilha do Folclore (1989) afirma que a
primeira igreja de Parintins de fundacéo atribuida a Frei José das Chagas era dedicada a Sao
Benedito e situava-se na antiga Praca de Sdo Benedito, onde atualmente esta localizada a
Praca Cristo Redentor, centro da cidade de Parintins. O autor também ressalta que a igreja
foi construida quando Parintins ainda era denominada Vila Nova da Rainha e serviu ao povo
até 1895 (SOUZA, 1989).

Outras igrejas de denominacdo catolica foram edificadas em Parintins em honra a
diferentes santos e representacdes tais como a do Sagrado Coracdo de Jesus, Santa Clara,
Santa Rita, Nossa Senhora de Lurdes, S&o Vicente, Nossa Senhora de Nazaré, S&o Francisco
de Assis, Sdo Sebastido, Santo Antonio, Sagrada Familia, Sdo Pedro, Sdo José Operario, Sao
Benedito, Sdo Miguel, Santa Luzia e Santa Terezinha. Deve-se considerar entre esses
templos catolicos as capelas erguidas nos bairros periféricos da cidade, entre as quais tem a
dedicada a Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil.

Quando os compositores da Toada As cores da fé afirmam que “na fé tem
miscigenagdo” acenam para as diferentes culturas existentes na Amazonia, uma regido plural
de distintas religiosidades que se manifestam. Ericky Nakanome e Adan René Silva (2021)
sinalizam sobre as praticas de curas afro-indigenas observadas em Parintins que tem em seu
cotidiano a presenca das plantas conhecidas popularmente “‘pido roxo’, “comigo-ninguém-
pode”, “espada de Sdo Jorge” nas frentes das casas, praticas de cura nada ortodoxas em
relacdo ao catolicismo oficial e compreensdes de mundo que fogem aos dogmas e ritos
tradicionais do cristianismo institucionalizado (NAKANOME E SILVA, 2021, p. 133).

Os autores consideram que manifestacdes como a mina maranhense e paraense, 0
catereté, o catimbd, a umbanda, o candomblé entre outras pajelancas e praticas de cura
constituem os saberes e fazeres dos amazonidas (NAKANOME E SILVA, 2021). Sobre o
exposto, Bastide (1974, p. 80) enfatiza que a pajelanca amazodnica seria um sincretismo
intermediario, sendo que o pajé corresponde ao “sacerdote magico” e a pajelanca, uma

“expressdo de uma realidade india”.
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Tendo exposto algumas das manifestacbes que compdem a diversidade de préaticas
religiosas parintinense, pode-se considerar que ainda assim ndo existem relagGes
harmoniosas entre as manifestagcdes religiosas no territorio local. Ao pesquisarmos as
praticas religiosas no ambito tupinambarana nos deparamos em situacdes de intolerancias,
preconceitos e injurias voltadas para as religides de matriz africana, que ainda sao
consideradas por determinados citadinos como praticas de feiticaria demoniacas com
influéncia africana, como Gilberto Freyre destacou na obra Casa-Grande & Senzala.

Vale ressaltar que o desrespeito a diversidade em Parintins é antigo, registrado até
mesmo nos jornais, como é o caso do Tacape’® que em 1902 noticiava que “h4 ainda muito
a fazer na sociedade para que o0s preconceitos de racas, classes e crencas desaparegam de
uma vez para sempre” (07/12/1902, p. 1).

Nakanome e Silva (2021) destacam o acontecido com boi azul e branco da cidade, o
bumbé Caprichoso que em 2019, ao celebrar a diversidade religiosa amazonica, tal como a
do povo brasileiro evidenciou manifestaces africanas, afro-brasileiras e afro-indigenas
presentes no proprio folguedo de boi-bumba como “candomblé, Tambor de Mina, pajelanga
indigena, culto do Babagué, umbanda, caruanas, ayahuasca, Santo Daime (da “Unido do
Vegetal”, nascida no Acre), xamanismo, catimbd, jurema e outras religiosidades”
(NAKANOME E SILVA, 2021). Os autores consideram que tal visibilidade as
manifestacOes populares teve recepcdo positiva de alguns expectadores da festa que
elogiaram a ousadia e a responsabilidade em abordar sobre as religiées afro no folclore
parintinense.

Mas em contrapartida houve consideravel nimero de comentérios rigidos sobre uma
espécie de descontextualizacdo do folclore local em relacdo a cultura afro, como se esta ndo
fizesse parte da identidade local; que a “macumba” ndo ¢ aceitavel que a apresentagao focou
na tradicdo nordestina, deixando o contexto amazénico de lado ou mesmo que os discursos
apresentados eram academizados e ndo compreensiveis & populagdo (SILVEIRA E
NAKANOME, 2019).

O bumba apresentou através da arte reflexdes “da esperanga oriunda da fé pelas maos
do feminino, como ilustrou o sincretismo que abriu o espetaculo, nas figuras alegorizadas de

Nossa Senhora Aparecida, lemanja e Nhandecy. Ou melhor, das fés, no plural, marca da

74 Para Saunier (2003) o Jornal O Tacape foi o primeiro periodo de noticias de Parintins e teria sido criado em
15 de novembro de 1902 e circulado até junho de 1904.
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diversidade brasileira” (SILVEIRA E NAKANOME, 2019). Porém, a diversidade religiosa
e, principalmente o destaque as manifestacOes religiosas africanas e afro-brasileiras ndo
tiveram aceitacdo e, sobretudo o respeito por parte de alguns expectadores e telespectadores
do evento folclorico. N&o seria o primeiro registro de intolerancia religiosa ocorrido em
Parintins, assim como n&o foi o ultimo.

Podemos tomar também o exemplo do ocorrido na comunidade do Panauard, interior
de Parintins apresentado por Manuel do Carmo Campos (1995). Ao abordar a decadéncia do
catolicismo popular nos dominios parintinenses, o autor considera que o declinio teria
iniciado com a chegada dos missionarios do Pontificio Instituto das Missdes Exteriores —
PIME em 1955 e neste interim ocorreu o caso de intolerancia religiosa na comunidade onde
residiam negros da familia Mangueira, remanescentes de quilombos do Rio Trombetas, que
migraram para Parintins e no Panauaru cultuavam Santo Ant6nio dos Cativos, manifestacao
que teriam herdado desde sua passagem pelo Parana da Rosa.

Um dos descendentes dos Mangueira™ conhecido pela alcunha Pepe, contou em
entrevista para Campos (1995, p. 115) que “a festa era organizada por um de bem morador
do Parand da Rosa com quem os Mangueira trabalhavam e dele foi passada a
responsabilidade para a realizacio da festa”’®.

A praética teria incomodado liderancas de um nucleo familiar da comunidade que
tinha forte ligacdo ao Catolicismo romanizado. Um ato de derrubada & capela de Santo
Antbnio dos Cativos foi organizado e executado por volta de 1974, causando sofrimento de
revolta nos Mangueira, feito teve a participacdo dos catolicos que condenavam o culto dos
negros. Segundo Campos (1995) o fato contou com a acdo de um padre visitante e membros
da familia Macedo que mantinham rivalidade com os Mangueira ha algum tempo, mas até
entdo controlada com as acBes conciliatérias de Pe. Augusto Gianola, missionario que
também trabalhou na comunidade do Mocambo do Arari (GOMES, 2017).

A capela em honra a Santo Antbnio dos Cativos teria sido demolida em virtude da
mudanca da sede comunitéria justificada pelo aumento populacional. Mas 0s negros nao

aceitaram e ficaram afastados da comunidade, sendo que outra capela foi erguida distante

5 Segundo Campos (1995) os antigos Mangueiras ja haviam falecido, restando apenas 6 (seis) netos no periodo
da pesquisa.

76 Entrevista concedida a Campos (1995).
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dos Mangueira, que, em maioria com idade avangada ndo puderam mais continuar os festejos
a Santo Antonio dos Cativos (CAMPOS, 1995).

O registro do fato ocorrido também pode ser encontrado em uma carta do bispo
enderecada a sua mae residente na Italia. Sobre o referido, Pezzella (2002, p. 67-68)

apresenta parte do conteido do documento na qual o bispo Arcangelo Cerqua relata:

[...] Ao longo do canal do Panauaru existe uma capela de ripas e barro,
chamada Santo Antbnio dos Escravos. Foi erigida em acdo de gracas pela
aboligdo da escravatura, pela devogao de uma das poucas familias de negros
existente na area e que agora, entre filhos e netos, constitui um nucleo
significativo. Viajando a Nhamunda para a festa de Santo Anténio, antecipei
de um dia a viagem e assim fiquei naguela capelinha a noite de 11 de junho
e a manha do dia 12, dando aqueles fiéis a possibilidade de aproximaram-se
do sacramento em bom numero (PEZZELLA, 2002, p. 67-68).

A pesquisa realizada por Campos (1995) tratando sobre a decadéncia do catolicismo
popular entre as duas décadas iniciais da chegada de missionarios do PIME em Parintins e
demonstra como a religiosidade popular € uma caracteristica basilar da vida comunitaria
parintinense assim como prépria Igreja catdlica na regido, mesmo com constantes
interferéncias e processos de mudangas. Sobre o exposto, podemos considerar a dominacéo
dareligido crista catélica no modo de agir comunitario parintinense conforme as concepgoes
weberianas.

Situagdes de afastamento, intolerancia e racismo em relagdo a cultura negra em
Parintins ndo sdo incomuns na zona rural assim como na &rea urbana. Pode-se verificar o
contexto das religiGes de matriz africana como, por exemplo, a Umbanda, que segundo
Marcia Gabriele Ribeiro Silva (2019) surge em territério parintinense constituindo-se nao
somente da matriz africana, mas somando as matrizes indigena e cat6lica, com
caracteristicas multiplas consequentes do contato com outras religides que tiveram percurso
e instalacdo em Tupinambarana (SILVA, 2019).

Para Bastide (1974) as resistentes religides de matriz afro foram impactadas pelo
contato com diferentes culturas e acabaram sendo reconstituidas e se adaptando de maneiras
diferenciadas a regides e realidades nas Ameéricas, determinado o sincretismo com outras
doutrinas religiosas. Prandi (1998) considera que “com a umbanda iniciou-se vigoroso
processo de valorizagdo de elementos nacionais, como o caboclo e o preto velho, que sdo

espiritos de indios e escravos”.
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O afastamento dos terreiros de Umbanda em Parintins é recorrente na historia da
religido afro na cidade. Mas deve-se considerar que 0s terreiros sdo territdrios onde existem
relacdes de poder e possuem espacialidades, movimentagdes/deslocamentos que englobam
espaco e tempo (ROSENDAHL, 1996). As movimentacOes dos terreiros estao relacionadas
ao incobmodo que a prética religiosa causa aos que julgam a religido sem conhece-la
verdadeiramente.

Para Carmem Lucia Tavares Fernandes (2008) a Umbanda tem um historico de
perseguicado e discriminagdo por determinados dominios sociais, ainda que seja relacionada
como “integragdo das praticas afro-brasileiras na moderna sociedade” nacional (ORTIZ,

1999, p. 16|). Objetivando definir a Umbanda, Prandi (2007) considera que essa religido:

é resultado do encontro do candomblé de origem africana, com o Kardecismo,
de origem francesa, que adotou uma ideologia muita calgada em valores
cristdos. Embora néo seja uma religido cristd, seu quadro ético é calcado no
cristianismo em muito sincretizado. Um sincretismo mais profundo do que
aquilo que acontece no candomblé, muito mais de forma do que de conteudo.
A umbanda considera Exu como um diabo, influéncia catolica; este diabo
passa a ter muitas variagdes (PRANDI, 2007, p.7).

A religido Umbanda em Parintins teria comecado por volta de 1970 por meio da
pratica curandeira de pessoas como José Rolim e Martinha Prata, que eram conhecidos pela
populacéo local principalmente pelas praticas realizadas nas bancas, que eram denominadas
pejorativamente de “terreiros de macumba”. (FERNANDES, 2008, p.44).

Ana Caroline Ribeiro Silva em sua dissertacdo intitulada A Umbanda no municipio
de Parintins/AM: A influéncia religiosa da pajelanca indigena e do catolicismo. (2018)
considera que a génese da préatica religiosa umbandista em Parintins se da a partir da chegada
do Babalorixa Daniel Adelino de Souza Brito, que oriundo da capital do Estado do
Amazonas aporta na ilha Tupinambarana em 1983 para fixar residéncia. Daniel Adelino ou
Pai Daniel construiu o centro de Espirita de Umbanda Sdo Cosme e Damido para realizar
seus atendimentos espirituais na cidade e se tornou o primeiro Babalorixa representante da
Federacdo Umbandista e Rito Afro-brasileiros no Estado do Amazonas residentes em
Parintins (SILVA, 2018, p. 89). Sobre a Fundacéo do terreiro de Daniel Adelino, Fernandes
considera que em 27 de setembro de 1983 o umbandista constituiu 0 primeiro centro espirita
parintinense de Umbanda na Rua Agostinho Cunha, bairro Sdo Vicente de Paula
(FERNANDES, 2008).
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Ainda que Daniel seja considerado o pioneiro na instalagédo do centro de Umbanda
em Parintins, ha na memdria popular a mencéo a outros parintinenses que realizaram a
pratica umbandista no territorio local. Para Fernandes (2008), ainda que tenha nascido com
a sensibilidade mediunica que ¢ popularmente chamada de “dom”, Pai Daniel passou por
vérias experiéncias na Umbanda antes de se tornar babalorixa. Aos 19 anos de idade foi o
inicio de seu desenvolvimento como umbandista e aos 32 anos foi condecorado como
babalorixa pela Unido de Tenda de Sao Paulo (FERNANDES, 2008).

A atuagdo do Babalorixa e seu “poder carismatico”’(WEBER, 1974) foi ganhando
grandes dimensbes em Parintins e Silva (2018) destaca que Pai Daniel realizava
atendimentos de diferentes pessoas, de distintos lugares, além de promover acdes de carater
filantrépico e fazer os batuques com seus filhos de santos em determinados dias da semana,
sendo que ja haviam naquele momento de desenvolvimento da Umbanda em Parintins o total
de 19 filhos de santo no Centro Espiritual de Pai Daniel (FERREIRA E SILVA, 2015, p.
11).

Com as acOes de Pai Daniel até seu falecimento em 09 de agosto de 2014, novos pais
e maes de santo foram surgindo em meio a religiosidade da Umbanda parintinense, sendo
Pai Daniel mentor de alguns e algumas destes novos pais e maes de santo (SILVA, 2018;
SILVA E FERREIRA, 2015). O babalorixa também é reconhecido pelas suas atividades no
campo folclorico parintinense, pois, era chamado de “Daniel cantador de boi” conforme
consideram Nakanome e Silveira (2019). Os autores, o pai de santo foi um dos donos do boi-
bumba Caprichoso (SILVEIRA; NAKANOME, 2019).

Entre as pessoas que desenvolveram e difundiram a religido afro-brasileira Umbanda
em Parintins esta Benedita Pinto dos Santos’’ considerada por Ferreira e Silva (2015) como
uma das pioneiras mde de santo’® a atuar em um terreiro umbandista em territorio
parintinense.

Em 20 de janeiro de 2020 estive participando da festa em homenagem a S&o
Sebastido conhecido na Umbanda com a denominagdo de Oxdssi no espaco simbolico e

cultural de Benedita chamada popularmente de Mae Bena. Realizei observacdes

7 Nascida em 31 de julho de 1962. Aloutixa, lalorixa. Sacerdotisa-chefe, Méde de santo do Terreiro Sdo
Sebastido/Oxo0ssi, localizado no Bairro Jacareacanga, proximo ao Campus da Universidade Federal do
Amazonas - UFAM. O referido local fica afastado do centro urbano de Parintins-Amazonas.

8 Para Victoriano (2005, p. 73-74) a Méae-de-santo constitui o sustentaculo organizacional e espiritual dos
terreiros.
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participantes e registros fotograficos da festividade além de anota¢des no caderno de campo
para identificar as relagfes das pessoas participantes com a homenagem realizada (Figura
7). As cerimonias religiosas segundo o pensamento durkheimiano, aproximam os individuos
e fortalecem o sentido de coletividade.

Ao chegar no territorio da festa, observei a grande movimentagdo desde a entrada
para se chegar ao terreiro, Pessoas e muitos veiculos eram encontrados na area de
estacionamento e o fluxo aumentava ao adentrar o espaco do terreiro. A festa de Oxossi’®
contava com a presenca de grande publico que se dividia entre 0s que estavam desfrutando
dos sabores dos pratos preparados na cozinha do terreiro; os que ingeriam bebidas alcéolicas
em meio a conversas alegres com demais participantes do festejo e 0s que apreciavam 0s
espacos simbolicos e afetivos do territdrio religioso, registrando a fatura das oferendas e a
preparacdo do mastro que logo iria levantado em frente ao palco do evento onde as bandas
musicais faziam suas apresentacoes.

Entre o local onde os participantes da festa apreciavam os alimentos e bebidas e a
cozinha da festa estavam o nucleo do terreiro (espaco de terra sem cobertura de telhado), o
palco e o centro de umbanda. No palco, bandas locais alegravam os presentes com musicas
de diferentes estilos. Enquanto a cozinha estava em polvorosa com fluxo continuo de pedidos
e preparos, me dirigi ao local onde estavam as oferendas® a Oxdssi. Algumas mulheres
estavam contemplando as oferendas no momento em que eu e um homem nos aproximamos
para visualizar os alimentos, bebidas e flores que estavam sendo dedicados ao orixa. Durante
0 entardecer, batuques e cantos foram realizados para 0 momento festivo do levantamento

do mastro com honras e muita fartura dedicada a Ox0ssi.

8 Orixa da caga, das florestas e da fatura (PRANDI, 2001)

80 Segundo Prandi (2001), para os antigos lorubas, os homens habitam o mundo fisico (Terra) chamado Aig, e
paralelamente os deuses orixas vivem no Orum, mundo espiritual. Os dois mundos seriam ligados por lacos e
obrigacdes e os homens dividem sua comida e bebida frequentemente com os orixas além de vesti-los,
adornarem e cuidarem da diversdo dos deuses enquanto os Ultimos protegem, ajudam e dao
indenidade aos seus descendentes humanos em troca dessas oferendas (PRANDI, 2001, p. 49).
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Figura 7: Momentos da homenagem a Oxdssi

Fonte: Pesquisa de campo (2020).

Constatei a alegria, a solidariedade e afeto que a festa impulsiona nos sujeitos que
estdo envolvidos com os festejos, desde a comissdo organizadora liderada pela Mae
Benedita, os filhos/filhas de santo, convidados, participantes em geral e atracfes
culturais/musicais. Assim que toda a movimentacdo da festa pode ser finalizada, pude
conversar com Mée Bena e realizar entrevista. Ela gentilmente permitiu que nossa conversa
fosse antes de realizar os atendimentos de pessoas que posteriormente a viriam procurar. Fui
muito bem recebida e considerei a receptividade como sinal de que a pesquisa tinha a
aprovacdo da comunidade umbandista representada pela Méae de Santo Benedita.

Inicialmente considerei importante saber como Mae Bena (Figura 8) visualiza sua
experiéncia inicial na Umbanda. Os sentidos e significados que ela foi entendendo quando
sua sensibilidade espiritual foi aflorando foram Ihe causando impactos. A comunica¢éo entre
o mundo espiritual e fisico faz parte do universo religioso e a rotina de Bena foi se

transformando conforme a experiéncia com a Umbanda foi se intensificando.
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Figura 8: Mde Bena
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Fonte: Pesquisa de Campo (2020)

A luz da revelagdo foi surgindo na jovem Benedita que recebia orientacdo de sua
genitora a respeito. A colaboradora destaca que sua mée possuia a mediunidade e que teria

herdado o dom:

Foi de berco, né, desde os 7 anos de idade que houveram manifestacoes
dentro de mim e eu era uma crianc¢a. Entdo hoje eu conto por ser contado
pela minha mée, né. Entdo eu tive assim uma vida assim bem dificil na minha
infancia, na minha juventude néo por ter dificuldade de passar necessidade,
mas sim espiritual. (ENTREVISTA, 2020).

Sobre tal relacdo com a Umbanda, Mae Bena afirma que néo aceitou tdo facilmente
e que sua mae ndo queria que a religiosidade umbandista fizesse parte de sua realidade. Sua
genitora considerava um grande sofrimento a relagdo com a pratica religiosa que foi iniciada
com as primeiras impressoes de sua mediunidade, que segundo Allan Kardec (2010), seria
o dom que se desenvolve por mulheres e homens que compreendem de forma mais ampla a
vida espiritual desde os seus primeiros momentos do ciclo de sua existéncia.

Ao se referir o reconhecimento de sua mediunidade, a M&e de Santo Bena rememora
as preocupacdes de sua méde com as dificuldades que iria passar em sua missao com a religido

Umbanda:

Mas minha mée, ela € médium, minha mée ela é espirita também. Ela dizia
assim, o que ela viveu ela ndo queria que eu vivesse porque na verdade a
nossa vida é uma vida muito dificil, uma vida sacrificada. Eu digo dificil
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porque, porque tem pessoas que acreditam no que vocé é e no que voceé faz
e tem pessoas que ndo acreditam (ENTREVISTAS!, 2020).

Bena relata que sua relagdo com a Umbanda vem desde a infancia quando sua
sensibilidade foi tomando forma e de certa forma a assustando. Assumir a responsabilidade
com mediacdo entre 0 mundo fisico e espiritual era algo que a jovem Benedita ndo esperava,
pois, “quando a gente ¢ jovem a gente quer sair, se divertir, né? assim nao ter uma
responsabilidade com as coisas sérias e isso aqui ¢ uma responsabilidade muito grande”
(ENTREVISTA, 2020). A responsabilidade de ser mée ou pai de santo envolve a integragao

dos orixas e dos filhos de santo numa relagdo dindmica, sendo que Bena destaca que:

Meu Pai de Santo dizia para mim que a gente tem que ter resposta para tudo,
né? tudo a gente tem que encontrar uma resposta. Fulano quer tal coisa, por
exemplo, se vocé vem aqui em busca de fazer uma limpeza no teu comércio,
eu tenho que achar uma resposta para esse trabalho que tu queres, como eu
vou fazer, como as coisas vdo acontecer, entdo sdo coisas dessa forma que
acontecem na vida da gente, tudo tem uma resposta. A gente faz a nossa
secdo, vamos cantar, o atendimento do cliente, é saber conversar com as
pessoas (Benedita Pinto, Entrevista, 2020).

Pode-se perceber nas narrativas de Mée Bena que a trajetoria espiritual da mesma foi
envolvida em momentos e periodos de sofrimento ndo apenas corporal, mas como na relagdo
familiar alem da propria questédo espiritual, de aceitacdo da mediunidade. Ela comecou a se
preparar para a missao de vida que entdo pouco sabia e investiu em passar por formacoes
necessarias para seu desenvolvimento como umbandista, pois, o culto e manifestacdes dos
espiritos como expressdes das divindades no corpo do iniciado a religido sdo a base da
Umbanda, conforme Ortiz (1999). Para Prandi (2001, p. 244) os humanos sdo apenas copias
esmaecidas dos orixas dos quais descendem, pois, 0s orixas alegram-se e sofrem, vencem e
perdem, conquistam e sdo conquistados, amam e odeiam além de ter a missao de ser
responsaveis “por alguns aspectos da natureza e certas dimensdes da vida em sociedade e da
condi¢do humana”. (PRANDI, 2001, p. 20).

Sobre os seus guias de vida, Bena expressou gratiddo e amor por aqueles que a

acompanham, detalhando:

Seu Pena verde, que é meu caboclo de frente. Ele que me acompanha, ele
recebeu coroacdo, ele recebeu os mentores de preparacdo. Tudo foi ele. Ele
é 0 dono da casa. Tudo que eu faco passa pela mao dele. Tudo que os médiuns
fazem vai ter que passar pela mao dele para ser aprovado. Se néo for

81 Realizada no terreiro Sao Sebastido em janeiro de 2020.
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aprovado tem que fazer de novo. Dona Mariana, que é minha cabocla de
saldo. Uma das que me acompanham mais. Dona Margarida, minha
consultista, ela é que consulta. Dona Margarida é uma cigana ja bem antiga,
uma cigana bem idosa, mas € uma cigana muito boa, entdo, € uma cigana
negra. (Entrevista, 2020).

O Caboclo Pena Verde (Figura 9) é destacado por Bena como o espirito
companheiro, o dono de sua casa, sendo considerado por Silva (2019) como falange
espiritual da linha®? de Oxo0ssi, ou seja, pertencente ao agrupamento de espiritos regidos pelo
orixa. A respeito da ligagdo entre o orixa cagador e o caboclo, Victoriano (2005) considera
que a relacdo entre Ox06ssi e 0s caboclos fora estreitada desde as florestas africanas até as
matas brasileiras, onde o proprio Caboclo é chamado de OXx0ssi.

Figura 9: Caboclo Pena Verde represe m de Sao Sebastido
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Fonte: Pesquisa de Campo

Cada um dos espiritos tem importancia e diferentes impactos em sua vida assim como
nas de seus filhos de santos. Bena enfatiza que nem todos sdo negros, como € o caso de Dona
Mariana, que segundo a mesma € loura, branca e de origem turca, mas que “a evolucdo com
o ser evoluido na nossa cabega ¢ diferente. Sdo esses espiritos” (Benedita, entrevista, 2020).
A respeito da referida cabocla, Silva (2019) considera que a mesma “foi uma princesa turca,
que fora encantada nos lencdis maranhenses, e neste processo de encantamento chegou a
Amazonia, tendo sua histdria contada de varias formas pelos admiradores” (SILVA, 2019,
p. 59).

82 Ortiz (1999) considera que as linhas de Umbanda s&o grandes exércitos de espiritos que devem obediéncia
aos orixas. As linhas também sdo chamadas de vibra¢des (ORTIZ, 1999, p.79).
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O passar do tempo fez Bena aceitar a manifestacdo dos orixas em sua vida e a

ressignificar a Umbanda, para a mesma:

E assim, é um tudo na nossa caminhada. Eu comecei a aceitar eu fui
aprendendo a ter responsabilidade com o0 meu orix4, minha roupa que eu visto,
com a espada que 0 meu guia usa, com o cigarro que o meu caboclo vai fumar,
com a bebida que ele vai beber, tu tais entendendo? Com tudo. As minhas
guias de trabalho. Tudo isso é muito zeloso. Entdo com isso a gente tem que
ter muito cuidado. (Benedita, entrevista, 2020)

Segundo Bena, ela foi se adaptando a tudo o que ia acontecendo em sua vida que se
entrelagava ainda mais com a Umbanda, sendo que “houve muita discriminac¢do, houve
pessoas falando muita besteira. Entdo quando eu era jovem eu ndo queria, ndo queria mesmo,
ndo queria aceitar porque eu ndo gostava disso, eu ndo acreditava” (ENTREVISTA, 2020).

A aceitacdo do processo de iniciacdo a Umbanda por Benedita foi dolorosa assim
como muitos momentos de sua trajetoria na cidade de Parintins. A Umbanda em si é uma
religido considerada “de cura”, mas ndo se exclui na relagdo com ela os ferimentos causados
pelas ignorancias, preconceitos e negacionismo da religido afro-indigena no territério local.

Sobre as relagdes entre religiosidade e identidade negra em Parintins pode-se
considerar que as manifestacOes afro sofreram e ainda sofrem com as situagdes de
discriminacao e intolerancia religiosa, sendo que Benedita destaca que tem uma experiencia

longa com tais ocorréncias:

Hoje eu ja sei a conviver com a discriminagdo. Eu j& aprendi a conviver com
a discriminacdo. N&o aceito, porque ndo vai acabar. 1sso da discriminagao
em termo dos cultos afros, dos espiritas, da umbanda, ndo vai acabar. A gente
tem que aprender a conviver com esse tipo de situagéo. E eu sei. Porque antes
eu podia chegar num ambiente que ia ter gente ali que ndo gosta de mim
porque eu sou macumbeira, que essa é a palavra deles, né? Ai eu me sentia
mal e saia. Hoje ndo, hoje ninguém me tira de qualquer ambiente que eu
esteja. Porgue eu sei conviver com as pessoas, aqueles que gostam, aqueles
que ndo gostam, né? E as pessoas dizer: ah, ndo vou no terreiro dela porque
ela s6 pega o diabo, é a macumba (Entrevista, 2020).

Bena relata que algumas pessoas em sua trajetdria fizeram comentarios ignorantes
sobre sua atuacdo como mée de santo, usando termos pejorativos e fazendo-a se afastar de
determinados lugares onde a mesma nao era considerada bem-vinda. As intolerancias as
praticas religiosas de matria africana séo recorrentes na sociedade brasileira contemporanea
onde as ocorréncias de desprezo, desrespeito e atos violentos contra familias de santo e

territorios sagrados tem marcado tanto os ambientes urbanos como rurais.
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Sobre o exposto, Bena enfatiza que hoje j& aprendeu a conviver com o preconceito e
a intolerancia, mas que, ainda que ndo aceite essas situacOes, elas ainda ocorrem. Se na
atualidade, pessoas fazem comentarios ignorantes e desrespeitosos com relacdo a Umbanda

e seus representantes religiosos, Bena responde:

Macumba sdo 0s nossos tambores. Macumba é 0 nosso tambor que a gente
rufa, que nele vem muita coisa boa e coisa ruim, porque ele chama vocé vé
que ela toca alto, ele toca longe, soa longe entdo as pessoas querem saber o
gue que é e muitos que vem por uma curiosidade de descobrir e tem muitos
gue vem trazido pelo préprio pai ou mée. Entdo, isso que é macumba. Nosso
terreiro é umbanda. Umbanda é paz, é caridade, é um terreiro de Umbanda.
Entdo o povo diz “é a macumba”. Aceito. Hoje eu aceito tranquila, sem
problema (Benedita Pinto, Entrevista, 2020).

Ao relatar suas memdrias de situaces onde 0s preconceitos contra a sua religiosidade
umbandista foram se apresentando, a mae de santo afirma que a luta contra a intolerancia
religiosa € realizada 24 horas por dia e que a cada ano a violéncia contra territdrios religiosos
afro-brasileiros sdo intensificados e que atrocidades sdo cometidas contra locais religiosos
de outras religides. Neste contexto, rememora-se que as perseguicdes as religides de matriz
africanas acontecem desde os séculos passados onde ja eram executadas as tentativas de
desenraizar as manifestacdes afros no territério brasileiro. Para Prandi (1996) o Estado
oficializou a intolerancia desde o periodo colonial por meio da criminalizacdo e coacao
policial dos cultos das religides de matriz africana.

A religiosidade parintinense seria entdo plural e ndo comprometida com apenas com
uma denominacao, igreja ou templo religioso, sendo caracteristica da diversidade religiosa
em outras regides do pais, na qual muitos sujeitos escolhem seguir uma religido diferente da
em que nasceu (PRANDI, 1996). Mas no que diz respeito a religides de matriz africanas
pode-se observar que ha grande participacdo nas manifestagdes realizadas nos terreiros
durante festividades que homenageiam os santos, ainda que cause incdmodo a algumas
pessoas, os festejos sd cresciam a cada ano em nimero de participantes, antes da pandemia
ter iniciado.

Um momento impar das manifestacdes afro na ilha Tupinambarana que é necessario
evidenciar € o da realizacdo do | Festival Afro Parintin (Figura 10) ocorrido no dia 20 de
novembro de 2021. O evento reuniu diferentes participantes dos terreiros de Umbanda e
Candomblé da éarea urbana de Parintins e foi uma rica demonstragdo da forca das religiGes

de matriz africanas em territdrio amazonico.
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Figura 10: | Festival Afro-Parintin

Fonte: Acervo Pessoal (2021)

No evento pode-se visualizar diferentes umbandistas e candomblecistas com suas
roupas e aderecos assim como sua organizagdo no espacgo para as apresentacdes e discussoes
sobre as religifes afro-indigenas e a consciéncia negra na regido. Houve exposicao de artes
feitas pelos adultos e crianca de cada espa¢o sagrado de matriz africana. Sobre a experiéncia
do Candomblé em Parintins, M&e Bena, ao fazer uma anélise em relacdo a sua trajetoria com

a Umbanda, considera que

Eu tenho muitos amigos no Candomblé. Que visitam a minha casa, no tempo
de festa eles vem. Agora nessa viagem tinha trés pais de santo que vieram
me visitar. Entdo assim, eu gosto. Ele tem coisas parecidas e ndo parecidas
com a minha, porque a vivencia deles é uma, e a minha é outra. A
convivéncia, a vivéncia é diferente. (Entrevista, 2020).

O dia de reflexdo sobre a Consciéncia Negra foi destacado pelos organizadores e
demais participantes do festival, sendo que a luta pelo reconhecimento da cultura e
religiosidade negra também foi abordada, assim como a realizacdo de um abaixo assinado
para que o combate a intolerancia religiosa no municipio seja intensificado, tendo acdes
conjuntas por parte dos poderes publicos locais.

Durante a realizacdo do evento, dangas como jongo, maculelé e samba de roda foram
apresentadas, assim como rodas de capoeira, representacfes dos orixas, apresentacées dos
artesanatos e desenhos realizados por criancas integrantes dos terreiros, centros, tendas e
searas. O evento culminou uma grande gira que so reforcou a poténcia das manifestacdes
religiosas de matriz africanas e afro-brasileiras resistentes em territério parintinense. A
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Umbanda e o Candomblé sdo fendmenos culturais que tem raizes profundas na localidade,
nem mesmo a criminalizacdo fruto da intolerancia em relacéo as préticas religiosas foi capaz
de silenciar a religiosidade afro-parintinense.

Em 2022, o evento em parceria com a UEA sera realizado em novembro o tema “Da
universalizagdo a unificacdo das religides de matrizes africanas; Parintins um polo afro-
indigena”. A proposta da II edi¢cdo do Festival envolve realizar palestras, minicursos e
oficinas de percussdo afro-religiosa, conforme as informacgdes divulgadas na pagina do
Facebook intitulada Movimento Afro-Parintintin. Além das atividades realizados nos
terreiros, centros e tendas religiosas, as apresentagdes da cultura e religiosidade africana e
afro-brasileira também sdo manifestadas na festa dos bois-bumbés de Parintins, sobre o qual

abordaremos nas proximas secoes.

3.3 O Auto de Boi-bumba e as relagdes étnico-raciais no folguedo parintinense.

Boi de caiado, boi de capoeira, boi de terreiro, boi de tamboreiro
E banto batuque! Batuque-boi! E luta e manto!

Boi do Arari, boi de lundu, boi do norte, boi de embaixada

Boi de santos, boi de bomb4, boi Garantido, de Xang0 e toada!

(SILVA E PANTOJA®, 2002)

Além da religiosidade, a identidade negra pode ser analisada em manifestacdes
folcloricas, como é o caso do boi-bumba, reconhecido como patrimdnio cultural intangivel
do Estado do Amazonas. Em Parintins ocorre anualmente o Festival Folclorico que exibe no
altimo final de semana do més de junho a mitologia, as lendas, dancas, musica, esculturas e
aderecos que compdem a diversidade cultural amazonica e brasileira.

O evento folcldrico € exibido pelas emissoras de televisao credenciadas no ambito
da Regido Norte e para outros estados brasileiros. A festa possui amplas dimens@es e tem
caracteristicas de manifestacdo popular, entretanto, existem zonas de sombra, ocultacfes e

areas pouco reveladas (HATOUM, 1999) em seu desenvolvimento e realizagéo,

8 Toada intitulada Festa do Povo negro, de autoria dos compositores Adam Silva e Leonardo Pantoja. Faz
parte  do  repertério  musical do  Boi-bumbd  Garantido  (2022).  Disponivel  em:
https://www.youtube.com/watch?v=hJ3ydaCWBWSs. Acesso em 05 de julho de 2022.
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particularmente quando se trata da cultura afro no Festival Folclorico, pois, ndo se nega a
existéncia de marginalizacdo, excluséo e silenciamento das tradicbes negras e suas
influéncias em sua historia como festa da massa. Na festa dos bois-bumbés ha elementos
como as toadas, a marujada, batucada, dancas e simbolismos que reafirmam a ligacdo com
a cultura afro.

A presenga de negros e negras no territorio parintinense ainda € pouco evidenciada
em comparacdo as culturas indigena e cabocla. Ha registros de quantitativo de negros que
foram escravizados no territorio de Parintins quando este se estabelecia como vila, dados
sobre alguns personagens negros que marcaram fatos da histdria local. Trilhas da histéria
trazem vérias pessoas, que com sua ancestralidade africana e as relagbes étnico-raciais
desenvolveram elementos essenciais da cultura local entre outros diferentes campos dentro
da mesma.

Andréas Valentin (2005) analisa que a presenca negra na regido do Médio Amazonas,
ainda que considerada pequena, tem influéncia no nascimento e o desenvolvimento da
brincadeira de boi-bumbéa, uma vez que para o autor, 0 bumba-meu-boi maranhense ‘trazido
para a regido pelos migrantes da seca, encontrou aqui ndo s6 um folguedo parecido, como
também através do convivio com os negros, a identificagdo com o seu ritmo e sua musica”
(VALENTIN, 2005, p. 86).

O folguedo maranhense trazido pelos nordestinos que vieram para 0 Amazonas no
final do século XIX8 teve um encontro com o boi-bumba amazonense, com caracteristicas
similares, desenvolvendo identificacdo e familiarizacdo com a terra que lhe parecia estranha
até o encontro cultural. Para o autor, tais semelhangas entre os folguedos foram acentuadas
devido & proximidade da partilha dos mesmos ambientes com 0s negros que envolveram 0s
nordestinos com sua musica e danca afro refletindo nos mesmo sua cultura e unindo-os em
uma teia de identidades.

Para Euripedes Funes (2012) o Boi-bumba ¢ “uma festa de negro, € o lugar dos filhos
de Mae Catirina e Pai Francisco” (FUNES, 2012). Tal folguedo seria uma manifesta¢ao da
resisténcia negra que conduz e envolve as demais racas na danca, batugue, canto e

dramatizacdo folclorica que os personagens negros desenvolvem. Para Braga (2011):

8 Para Souza (1978) um grande contingente de pessoas (superior a 500 mil pessoas) oriundas do Nordeste
brasileiro se direcionou a Amazdnia, alavancando em 1910 a producdo gomifera em 40% em totalidade da
exportacdo nacional até entdo.
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[...] pode-se associar o Reinado de Congos com embaixada e 0os Cucumbis
as multiplas manifestagdes do boi-bumba ou bumba-meu-boi no Brasil,
posto que apresentam aspectos analogos no que se refere a misica e danga
do batuque, as caracteristicas de embaixada ou ‘danca dramatica’, além da
incorporacdo do tema da morte e ressurreicdo na encenacdo do boi, na
perspectiva de uma suposta guerra justa, opondo fé catélica e infidelidade
religiosa, nas figuras de escravos africanos, indios e brancos colonizadores
do Brasil (BRAGA, 2002, p. 216).

O momento teatral do Auto do Boi-Bumba apresenta representantes das ragas branca,
negra e indigena e seus respectivos arquétipos. Arthur Ramos (2002), ao descrever o boi-

bumba destaca:

0 homem branco contou a histéria [...] 0s negros deram ritmo com seus
tambores... e 0 indios, residentes antigos da terra, trouxeram consigo a magia
de sua danca. Como se vé o boi-bumba é uma mistura de culturas, que se
uniram para criar um dos espetaculos mais belos desta terra (RAMOS, 2002,
p. 25).

A respeito do Auto do Boi, Bruno de Menezes destaca que a brincadeira envolve a
influéncia folclorica ibérica difundida pelos colonizadores, assim como os festejos com
totens oriundos da cultura africana, principalmente a Banto. O Auto do Boi € interpretado
de forma geral como “uma danga dramatica [...] simples, emocional, direta e de linguagem
natural. Com um enredo universal e intemporal, tem carater essencialmente alegérico e faz
personagens reais contracenarem com simbolos, ideias ou lendas” (AZEVEDO NETO,
1983, p. 65).

Como ponto de analise sobre o exposto, pode-se discutir o Auto do boi-bumba
amazonico que trata essencialmente no cerne da brincadeira, a Mae Catirina e o Pai
Francisco como representantes da cultura negra, condutores de todo 0 momento sobrenatural
e simbdlico que é a morte e ressurreicdo do boi preferido de seu patrdo, o rico fazendeiro
branco conhecido como Amo do boi, o dono da fazenda. E desejando a lingua do animal
preferido do dono da fazenda que a gravida Catirina exige de Francisco a morte do boi amado
do amo.

Sobre as relacBes étnico-raciais dentro do Auto popular com a figura bovina,
Menezes (1972) enfatiza a participacdo ativa de minorias na brincadeira, sendo que tais
negros e indigenas dividiam o espaco com brancos de classe baixa movimentando a
aculturacdo imposta pelos brancos dominadores, pois, para o autor, “o Boi-Bumba teria seus
fundamentos tradicionais na aculturacdo afro-amerindia, inevitavel ao branco ruralista”

(MENEZES, 1972, p. 23).
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A encenagéo do Auto envolve o drama da morte do boi, a alegria da ressurei¢do do
animal, mas também a comicidade da representacéo dos personagens negros. Tal encenacao
de Pai Francisco, Mae Catirina e demais personagens afro envolvem ideias e atitudes de
autonomia, resisténcia a realidade entdo vivenciada pelos negros, mas também tais posturas
de enfrentamento n&o seriam de forma brusca, violenta, mas irbnica, burlesca e de imitacao
satirica dos modos do colonizador (MENEZES, 1972). Com a insubordinagdo de seus
negros, 0 Amo se sente impotente e comungando com Menezes (1972) e Salles (2004), Joao
de Matos Suzano (2006) traz em sua obra Brincando de Boi em Parintins a afirmacéo de

que:

A presenca do senhorio adentra o espetaculo na bucdlica visdo da fazenda.
Revela os conflitos do mundo civilizado, expressos na fragilidade da
existéncia humana e da sua impoténcia diante dos desejos e da efemeridade
da vida que, mortalmente ferida, ressuscita pela forca e sabedoria do indio,
do negro e do caboclo (SUZANO, 20086, p. 20)

O amo, figura do branco dominador era constantemente desafiado pelos subalternos
negros, que na realidade ndo se submetiam facilmente aos desmandos do senhor. Tanto que
0 desejo da lingua do boi mais estimado pelo fazendeiro nédo foi impedido de ser realizado
levando em conta toda a situacdo de hierarquia no espaco de desenvolvimento do Auto. A
ancestralidade africana e sua linhagem de alto valor eram presentes na postura dos
personagens negros da dramatizacdo do boi-bumba mostrando a representatividade de quem
ndo se tinha dominado completamente pela aculturacdo imposta pelo colonizador.

Para Menezes, a atuacdo de Francisco, Catirina, Gazumba e outros personagens
negros do Auto é de resisténcia, de assimilacdo de trejeitos dos brancos dominadores como
forma de ironia e enfrentamento ao que se impunha no contexto social. Sobre a Otica
apontada por Menezes (1972), Vicente Salles considera que o folguedo do Boi-bumba €
advindo da cultura afro, sendo o contexto social o grande desenvolvedor de sua
brincadeira/auto popular, uma vez que os conflitos sociais envolvem dominadores e
dominados em constante luta, sendo que 0s negros trazem para a encenagdo as
reminiscéncias de suas ascendéncias étnicas africanas (SALLES, 2004).

A manifestacdo do Auto do Boi-bumba foi ganhando amplas dimensdes na
Amazonia. E importante destacar que seus primeiros registros no territério amazonico, mais
precisamente em Belém e Obidos no Paré, datam de 1850, quando o Auto do Boi-Bumba

era interpretado como uma brincadeira realizada por escravos, um folguedo mal visto pela
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classe abastada por ser considerado como provocador de balburdia, violento e imoral,

conforme o relato jornalistico:

O Boi Caiado, festejado na véspera de Sdo Pedro, a noite, por mais de
trezentos moleques pretos, pardos e brancos, de todos os tamanhos, que por
horas esquecidas atropelavam as pedras e o capim das ruas e pracas da cidade
e Campina, deu em resultado suas facadas e pauladas além de certos vivas
atentatorios a moral, e a seguranca publica. Oxala que os encarregados de
policiar acabem com o Boi Caiado, assim como se acabou com o Judas em
Sabado de Aleluia; porque ao — ruge, ruge se formam as cascavéis [...]”" (Jornal
A Voz Paraense, 03 de julho de 1850, apud Salles,1988, p. 193).

O fato de a brincadeira ser conotada como uma baderna esta relacionado ao codigo
de conduta vigente no periodo que impedia a aglomeracédo de escravos (salvo em eventos de
cunho religioso) e a acdo de capoeiras, vistos como insubordinados do écio (SALLES,
1988). Pode-se entender que a pratica da celebracdo Auto era uma ameaca a ordem
civilizatoria que as elites almejavam conservar, ademais, o Auto era ajuizado como sétira
social que demonstrava a insubordinacdo dos negros em relacédo aos escravistas.

Em dominios amaz6nicos, o Auto popular de Boi (MENEZES,1972) ao invés de
possuir carater de celebracdo natalina desenvolveu-se como uma manifestacdo junina
chamada de boi-bumba com a influéncia do bumba-meu-boi maranhense ou africana em
esséncia, pois, para Sanches de Frias (1883) “o Bomba (sic) celebrado pela gente de cor, em
plena cidade do Par, parece-me representar uma cerimonia gentilica, importada pelos pretos
africanos.”. O autor salienta que a heranca africana do culto ao boi Apis que em zonas de
lazer contactou com a cultura indigena e europeia constituindo a riqueza cultural do folclore
amazonico (SANCHES DE FRIAS, 1883; SALLES, 1971).

Sobre Sanches de Frias e seus registros do boi-bumbéa de outrora, € importante
destacar a referéncia que ele fez sobre o Boi Caiado nos arredores de Santarém cuja imagem

estd em seu livro Uma viagem ao Amazonas:
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Fonte: Sanches de Frias (1883).

Analisando a imagem pode-se perceber que a manifestacdo do folguedo era
participada principalmente por negros e negras, além de ser vigiada por dois homens (no
canto esquerdo inferior da imagem). Sanches de Frias (1883) destaca que o aglomerado de
pessoas festejando o “bomba” assemelhava-se a uma procissdo e era composto inteiramente
de mulheres enfeitadas com trunfas floridas, homens vestidos com trajes que procuravam
ser parecidos aos do vestuario masculino sumptuoso da elite € com muita “gente de cor” que
festejavam em sua maioria descal¢os (FRIAS, 1883).

Com a proximidade com o Para e a disseminacdo da cultura nordestina, pode-se
considerar que o bumba-meu-boi maranhense e boi-bumba paraense influenciaram a criagdo
e desenvolvimento do boi-bumba amazonense que também traz em sua conjuntura de
quadros independentes o bailado dramatizado com aparicdes de personagens variados
culminando com a morte e ressurreicdo do Boi (ALVARENGA, 1960 apud CARDOSO,
2013).

Um registro mais recente sobre o Boi-Bumba na Amazonia, mais precisamente no
Baixo Amazonas, € realizado por Eduardo Galvao (1951) sobre a manifestacdo do folguedo
na comunidade de Gurupa (PA). O autor descreve que o dono do boi conhecido também
como mestre armava em sua casa a partir do més de maio um curral onde se realizavam os
preparativos para o bailado do boi nas casas dos sucessivos donos, aqueles que mandavam
convite ao amo solicitando que o boi dangasse em seus quintais durante os festejos juninos
(GALVAO, 1951 apud BRAGA, 2002).

134



Para Menezes (1972) o primeiro ato da apresentacdo do boi-bumbé é a danca
realizada no terreiro ou quintal, que antecede a saida do boi. O autor destaca que o folguedo
foi se transformando estruturalmente, se reconfigurando devido a constante repressdo
policial e midiatica, o que demonstravam o guanto a brincadeira incomodava. Como parte
das transformacgdes decorrentes das tens@es sociais da época, 0 boi passou a brincar nos
terreiros ou currais que seriam o espaco da brincadeira.

O ambiente do bumba possuia decoracéo festiva, com bandeirinhas coloridas, tapetes
de folhas de mangueira, esteios de acai, iluminados pelo luar e por lamparinas a querosene
que clareavam o espago onde mulheres e homens se juntavam para acompanhar o boi que
visitava quintais amigos, onde “padrinhos®”

alimentos de meio indio-africanos® (MENEZES, 1972).

O amo do boi organizava uma demonstracdo do folguedo para atrair mais

eram homenageados e meio a venda de

simpatizantes da brincadeira que pagavam para que 0 bumba se apresentasse em seus
terreiros /quintais dando o status de dono do boi provisério aos que solicitavam a
apresentacdo do bumba em seus dominios familiares.

Apresentando de maneira breve a encenagdo do Auto do Boi-Bumbéa de Gurupa em
tempos de outrora, Braga (2002) cita Galvao (1951), descrevendo 0 momento em que 0S
vaqueiros, o boi, Pai Francisco e Mé&e Catirina entram na quadra para realizar a encenagéo
que culminara na morte e ressurreicdo do boi, o estimado animal que “tinha sua lingua
arrancada e vendida na forma de um pedaco de papel que Pai Francisco fingia tirar da boca
do boi morto para entrega-lo ao dono da casa” (GALVAO, 1951 apud BRAGA, 2002, p.
16).

O registro demonstra a venda da lingua para custeio da brincadeira de boi realizada
nos quintais dos donos temporarios que solicitavam a realizacdo da brincadeira, mas o negro
Chico € o vendedor da lingua do boi, apesar de ndo ser o Amo, o senhor a qual o animal
pertencia. No fim da apresentacéo, a lingua se convertia em um envelope de dinheiro para
custear a festa da matanga do boi no més de julho, onde a morte causada pelo desejo de Mae
Catirina era solucionada magicamente pelo doutor que trazia o boi de volta a vida com trés

espirros em meio ao urro do animal. O boi revivido saia bailando e derrubava os brincantes

8 Segundo Menezes (1972) os padrinhos eram pessoas importantes que o boi de fama iria homenagear no
curral/terreiro.

8 Comidas como, por exemplo, o mingau de munguza, o tacaca, entre outros.
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que aos risos degustavam vinho, bebida que lembrava o sangue que o boi derramou em seu
sacrificio realizado por Pai Francisco. A festa do Auto da matanca e ressurrei¢do acontecia
envolvendo muita comida e musica em homenagem ao animal ressuscitado (GALVAO,
1951; BRAGA, 2002).

Pode-se perceber que no Auto do Boi de Gurupé descrito por Galvao (1951) existe a
aceitacdo da morte, representando a realidade idealizada, revivendo, construindo
simbolicamente o animal amado. De certo modo, a brincadeira de boi-bumba é um modo de
ser compartilhado com o coletivo e ganhou lugar no meio do povo, conquistou grupos, uniu
classes sociais, apresentou personagens considerados “parias” da sociedade que se tornaram
protagonistas no Auto, ainda que suas vozes sejam caladas no processo da brincadeira.

No Estado do Amazonas, a mais antiga referéncia sobre a presenca do Auto do Boi-
bumba foi feita por Robert Avé-Lallemant (1980) que descreveu a manifestacdo de um
bumba em Manaus no ano de 1852 no periodo dos festejos em honra a Sdo Pedro e Sao
Paulo, que segundo o calendario catélico sdo homenageados no dia 29 do més de junho.

O viajante descreveu que o boi-bumbéa era composto de uma carcaca real de cabeca
de boi incorporado por um homem que a carrega se movimentando pela rua envolto de duas
fileiras de “gente de cor”, sendo também acompanhado por um pajé e um tuxaua. O caminho
do bumba tinha uma parada préxima a casa do chefe de policia e na dramatizac¢éo do auto o
boi era afetado pela morte e ressuscitava de acordo com a pajelanca que era repetida
constantemente nas ruas por onde os brincantes passavam, pois, segundo o cronista, o boi
acabava morrendo varias vezes na mesma noite (AVE-LALLEMANT,1980)

Nos diferentes registros feitos sobre o Auto do Boi-bumbé pode-se perceber os
protagonismos dos personagens negros Pai Francisco, Mée Catirina, assim também da
importante presenca de Gazumba, Mae Gioma que foram colocados em segundo plano mais
antecipadamente no decorrer do desenvolvimento do folguedo na Amazonia. Se encontram
muitas citagdes sobre a participagdo de “gente de cor” e a satira ao mandonismo da elite na
encenacdo da morte de ressurreicdo do bumba. A brincadeira fazia a inversdao do mundo em
que estava inserida mostrando a resisténcia da “gente de cor” a ordem imposta.

O Boi-Bumbé seria um folguedo que deriva do Bumba meu boi®’, que adaptou o auto

de heranca europeia trazido pelos portugueses para 0 Nordeste brasileiro com os impactos

87 Seu enredo narra “a morte e a ressurreicdo do boi ocorrido em uma fazenda no século XIX, no Nordeste
brasileiro, na época da colonizagdao” (FARIAS, 2005, p. 24 apud CARDOSO, 2013, p. 29).
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da floresta amazonica e suas diferentes etnias. Para Menezes (1972) o folguedo de bumbé
possui carater demopsicologico etnografico distinto do folguedo maranhense. O nucleo de
toda a manifestacédo folcldrica de Parintins esta no Auto que narra a morte e ressurrei¢ao do
boi mais querido pelo dono da fazenda. O animal é posto em sacrificio em virtude do desejo
de Mée Catirina, uma negra gravida que exigiu de seu esposo, conhecido no Folclore como
Pai Francisco, a morte do boi e a retirada da lingua para a mesma saciar seu desejo e para
que a crianca esperada ndo nascesse com cara de boi.

Questionando a téo proferida chegada do folguedo bovino no Amazonas por meio
das méos nordestinas, Deilson Trindade (2018) considera que a manifestacdo do boi-bumba
amazOnico ja acontecia em Parintins antes da chegada dos migrantes vindos do Nordeste
para a extracdo do latex no Amazonas. O autor leva em conta as analises de Vicente Salles
sobre as noticias de jornais que circulavam no inicio da segunda metade do século XIX,
fontes que demonstram a existéncia da nomenclatura boi-bumbé para designar o folguedo
realizado por negros no territorio amazénico.

As noticias de jornais que Salles apresentou tratavam-se geralmente de registros
policiais referentes a manifestacdo do boi-bumba, onde o autor identificou elementos que
constituem a identidade do folguedo realizado em locais do interior paraense, proximos ao
leste amazonense, por assim dizer, cidades que compdem a “vizinhanga” de Parintins. Salles

(2004) listou as caracteristicas do boi-bumbé amaz6nico conforme abaixo:

Tais noticias mostravam caracteristicas inconfundiveis do folguedo no
Para:

1. a denominagdo historica local, bumba ou boi-bumbg;

2. Epoca de exibicdo, més de junho;

3. brincantes, negros escravos;

4. disturbios, resultando em cacetadas e facadas;

5. antiguidade e disseminacdo, meados do século em diferentes locais,
Belém e Obidos, cidades bastante distanciadas;

6. medidas repressivas expressas nos codigos de posturas;

7. policia como coatora;

8. oposicéo (luta de classes);

E adiciono agora;

9. A imprensa como porta-voz das reclamagdes (da classe dominante), a
nascente midia a servigo dos poderosos. (SALLES, 2004, p.196).

As particularidades do boi-bumba paraense listados por Salles apresentam aspectos
comuns encontrados em noticias de jornais que demonstravam a criminalizacdo do folguedo
evidenciando assim a situagdo conflitante entre as elites e as massas compostas
principalmente por negros. O autor destaca que a brincadeira do bumbaé era considerada um
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folguedo de negros que incomodava os cidadaos de bem e suas familias, uma vez que a festa
do boi era considerada pelos mesmos como uma algazarra, incomodo, perturbacéo do
sossego e da ordem que a elite tanto exigia. Tal folguedo era constante alvo da censura da
elite e da perseguicao policial.

Ainda que a policia e os jornais tenham sido utilizados para inibir a manifestacéo do
bumb@, a brincadeira resistiu e atravessou as fronteiras dos lugares e das rela¢des, chegando
ao leste amazonense onde desenvolveu suas proprias caracteristicas em meio a seus
processos socioculturais de festa folclorica.

Assim como os diferentes espagos da Amazonia, Parintins possui em sua constitui¢do
étnica a contribuigdo de véarios povos, sendo que ha algumas reflexdes necessérias sobre a
presenca negra e suas influéncias na historia, cultura e identidade local, sendo que, em
Parintins, o Boi-Bumba possui grande relevancia nos referidos campos, além de ser vital
para a economia do municipio, mas em relacdo a identidade local e as relagGes étnico-raciais
é evidenciado apenas a culturas indigena, a heranca europeia com a mistura das racas € a
caboclitude, pois, também se enfatiza na festa de Boi-Bumba o cotidiano e praticas caboclas
na localidade assim como em diferentes ambientes do territério amazonico.

Como em diferentes locais da regido Norte do Brasil, 0 Auto do Boi-bumba tem sua
exaltacdo realizada no més de junho em Parintins. A festa de boi-bumba foi se
desenvolvendo na llha Tupinambarana com caracteristicas prdprias, sendo que, segundo
Saunier (2003), os bumbés - assim como demais folguedos® - dangcavam nos quintais, nas
frentes de residéncias e nas ruas entre os anos 1930 a 1960, movimentando e alegrando o
povo que acompanhava a brincadeira.

Vieira (2002) considera que na trajetoria dos bois-bumbéas pode-se distinguir dois
momentos bem diferenciados: o boi que brincava nas ruas, em frente das casas e nos quintais;
e o0 boi participando do Festival Folclérico de Parintins, hoje um megaespetaculo na arena
do Bumbddromo.

Para Valentin (2005) a populacéo parintinense foi se decidindo qual o boi de sua
preferéncia no decorrer dos anos em que os bois foram dancando pelas ruas e quintais da

cidade. O autor também afirma que pessoas afortunadas pagavam ou davam refeigdo para

8 O autor afirma que corddes de passaros, de peixes, pastorinhas, bumbas mirins também se apresentavam nas
frentes das casas e nos quintais, além de realizarem cortejos nas ruas de Parintins. O corddo de passaro
Rouxinol, o Bem-te-vi, Gaivota, Guara e Tangara teriam movimentado a cidade no periodo entre os anos 30 a
60. Também teriam movimentado a cidade as quadrilhas juninas e as brincadeiras de Carnaval, batalhas navais
e fogueteiros (SAUNIER, 2003).

138



que determinado bumbéa dancasse em seu quintal. Sobre a brincadeira que ocorria nos

quintais, José Faria rememora os tempos de outrora que marcaram sua vida:

Eu lembro. N6s ficadvamos ansiosos quando chegava a época do dia dos bois
irem nas nossas casas, que iam, ia no caso 0 Garantido que ia na nossa casa,
na casa do meu tio, o0 Emanuel Faria que é o Badu, que ele era o padrinho do
Garantido, acho que ele foi padrinho até 1962, por ai. E era ja era uma tradigdo
do boi ir nas datas comemorativas, alusivas ao santo do dia, que é Santo
Antonio, é Sao Jodo, é Sdo Marcal, Sdo Pedro, porque na época ainda nao
tinha festival (Entrevista, 2018).

Até os anos 1960 do século 20, os bois-bumbas de Parintins eram convidados a
realizar apresentacfes nos quintais de determinadas casas. Ao se apresentarem a noite, 0s
bois e seus brincantes eram iluminados por fogueiras e porongas, além de receberem
guloseimas juninas e também um pequeno valor em dinheiro pela apresentacdo. A cidade
estremecia e se dividia nas noites acaloradas do més de junho com os bumbés Caprichoso e
Garantido movimentando a localidade com o “rufar dos tambores (feitos de lata de manteiga
e cobertos com couro de porco ou tambaqui), o estalar das palminhas de macacauba, o
chocalhar do xeque-xeque e o vozeirdo dos amos entoando desafios ao contrario”
(VALENTIN, 2005, p. 17).

Segundo Vieira Filho (2002) ocorriam 0os momentos de tirar versos quando o boi
dangava nas ruas ou realizava apresentagdes nos quintais. As rimas cantadas possuiam
diversas experiéncias da comunidade embutidas assim como crencas, valores, e observacdes
a respeito da natureza. Para o autor, 0S versos se caracterizam como uma forma de
socializagdo, de humanizacdo e de registro dos fenbmenos naturais e sociais que 0 povo
vivenciava (VIEIRA FILHO, 2002). Apo6s o momento de tira versos, o auto do boi era
realizado (MONTEVERDE E MONTEVERDE, 2003).

O boi que dancava em terreiros e ruas se enquadra, segundo Nogueira (2008), na
estrutura de variacbes do folguedo bovino apresentadas por pesquisadores como Luis da
Céamara Cascudo, Mario de Andrade e outros desbravadores dos estudos sobre o folclore do
Brasil. Para o autor, o boi-bumbé de Parintins, antes de se consolidar no mercado sustentava
algumas de suas caracteristicas dentro da mesma estrutura de representacdo evidenciando
“os elementos constitutivos dessa festa popular (o Boi, Mae Catirina, Pai Francisco, Amo da
Fazenda, Gazumba, o Sacerdote, etc.), que percorrem as ruas e se apresentam nas casas de
personalidades das cidades” (NOGUEIRA, 2008, p. 95-96).
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Para Edda Meirelles da Silva®® (2008), os bois brincavam nas ruas e enchiam seu
trajeto com a alegria dos personagens que a mesma considera engracgados, tais como “Pai
Francisco, Mde Catirina e toda a lenda que envolve esse casal, assim como as Tribos,
Tuxauas, Pajé, Vaqueiros, Bicho Folharal, Dona Aurora e Tripa do Boi” (SILVA, 2008, p.
157).

Apos a encenagdo do Auto do Boi, os brincantes e 0 bumbé saiam brincando pelas
ruas da cidade, levado alegria a populacdo além de estarem cumprindo as promessas
realizadas por seus fundadores aos santos de sua devo¢do. Mas, quando os brincantes de
Caprichoso e Garantido se encontravam existia confronto, que era inevitdvel (VALENTIN,
2005).

O Festival Folclérico de Parintins comecou a ser realizado oficialmente no ano de
1966 na quadra da Juventude Alegre Catdlica — JAC. Os jovens que faziam parte do grupo
catolico teriam organizado a brincadeira a partir de 1965, sendo que no referido ano ndo
houve disputa entre 0s bois-bumbas. José Faria relembra que “quando passou a ter o festival
folclorico pela JAC, promovido pela JAC, aquela saida do boi do dia 29 que era Sdo Pedro
foi suprimida por causa das noitadas de festival”, ou seja, 0 dia de o boi-bumba Garantido
homenagear S&o Pedro acabou sendo abrangido para as noites de Festival, ndo tendo entdo
a brincadeira nas ruas da cidade como era o costume.

Na fala do parintinenses pode-se identificar as homenagens aos santos através das
apresentacdes nos quintais e saida dos brincantes com o boi as ruas da cidade. Os bumbas
Caprichoso e Garantido saem as ruas da ilha até a atualidade celebrando com a populacéo a
suas promessas, devoces e datas histéricas. O Boi Garantido tem a tradi¢do de ir as ruas da
cidade todos os anos para celebrar nos dias® 1° de maio (dia do trabalhador) com a Alvorada
Vermelha; no dia 12 de junho (Dia dos Namorados/Santo Antdnio); 24 de junho (Aniversario
do boi/ Séo Jodo Batista) e 17/07 (Morte do Boi).

8 Autora do livro Ecos da saudade: Lembrancas da familia Meirelles que apresenta as memérias de membros
da referida unidade familiar e suas vivéncias em Parintins entre os anos 1930 e 1940 do século XX.

% As festas de rua do Boi Garantido iniciam a noite e terminam durante a manha do dia de homenagem a
tradigdo da Alvorada, a Santo Antdnio e a S&o Jodo. Nos dias de homenagem aos santos juninos ocorrem
ladainhas organizadas pela familia do criador do Garantido, Lindolfo Monteverde. A morte do Boi acontece
no dia posterior ao encerramento da festa da padroeira do municipio de Parintins e ocorre com um ndmero
menor de participantes. O boi-bumba também faz homenagem a Sao José, mas ndo sai as ruas como nas outras
datas festivas. O festejo ao santo dos trabalhadores conta com a apresentacdo do bumbéa em seu arraial e este
momento é considerado o inicio dos ensaios do bumbéa no ano.
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A festa em homenagem a S&o Pedro faz parte do calendario/tradicao festiva do Boi
Garantido, mas com a realizagdo do Festival Folclorico as homenagens passaram a acontecer
constantemente na arena do Bumbodromo, ja que o santo é padroeiro dos pescadores e a
Baixa de Sao José, reduto do fundador do boi Garantido é conhecida por ser também uma
area de grande concentracdo de trabalhadores que lidam com a pesca para subsisténcia e
comércio. A brincadeira de boi-bumbé nos quintais e nas ruas era envolvedora e marcante

para os parintinenses. José Faria detalha sua visdo sobre o brincar de boi:

Mas antes ele brincava todos 0s quatro santos, Sdo Pedro entdo era uma coisa
muito bacana, toda a curuminzada da época. A gente, depois que o boi
passava la a gente fazia juntava as latas, ia para 0s quintais a tarde, fazer
aquela batucadazinha, e quando o boi passava na rua nés saiamos na rabiola,
que a gente chamava, 14 atrés, no fundo que a gente colocava umas peninhas
de galinha assim na cabeca, no papeldo que enfiava tinha aqueles
buraquinhos, os oficios que é natural do papel e saiamos brincando, até ndo
muito longe da nossa casa e era sempre noite. E era uma coisa que marcou
muito na nossa infancia, a brincadeira do boi-bumba que naquela época
também era s6 homem que brincava boi, ndo tinha mulher na brincadeira
(Entrevista, 2018)

José rememora 0s momentos de homenagem a Sdo Pedro em sua infancia, quando a
brincadeira era realizada em quintais e ruas e os bois eram construidos com recursos do
cotidiano das pessoas que participavam da festa como papel, folhas das arvores dos quintais,
latas, 0ssos de galinha, entre outros. Silva (2008) enfatiza que “naquele tempo a exibic¢éo do
boi era simples e participavam apenas os homens; as mulheres confeccionavam as fantasias.
Tudo com perfeigdo: os chapéus eram adornados com flores de papel crepom; vestimentas
com folhas de bananeira, etc.” (SILVA, 2008, p. 157).

O colaborador José também lembra que os homens conduziam a brincadeira nas ruas
iluminadas com lamparinas e que as mulheres ndo podiam participar por conta de questfes
que sdo apresentadas no subtopico 3.3.1 Quais sdo os desejos de Mae Catirina? ldentidade
negra feminina no Boi-Bumba de Parintins. No lado leste da ilha Tupinambarana, o
Caprichoso realiza o chamado boi de rua em datas diferenciadas conforme o calendéario
estipulado por cada gestdo de sua associacao cultural. Entre as datas festivas do bumba esta
a festa da fuga do boi onde personagens folcléricos séo apresentados no cortejo de rua. Para
Silveira, Nakanome e Coelho (2021, p. 3) o boi de rua é um cortejo que:

rememora no sentido da fuga, o rompimento da tradicdo do auto — vida,
morte e ressureicdo do boi. Essa variante do mito (Cavalcanti, 2006) é
creditada a Didi Vieira (padrinho do Caprichoso) que ao ver seu “curumim”,
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Alfredinho Vieira, implorando para que o boi ndo morresse, criou uma
historia diferente, em que o0 boi ndo se entregava, tornando-se assim eterno
para a sua comunidade. Em torno do bumbé foram se juntando os cavalinhos,
seus guardas, os/as lamparineiros/as (figuras remanescentes da época em que
Parintins ndo possuia luz elétrica), as varias figuras das pastorinhas (anjos,
pastoras, floristas, ciganas, reis magos) e a Marujada de Guerra (percussdo
do Boi-Caprichoso).

O boi de rua, assim como as saidas festivas do boi Garantido sdo brincadeiras que
remontam a uma época anterior a consolidacdo do Festival Folclorico de Parintins e sdo
momentos onde o povo de torcedores dos bumbéas rememoram a esséncia da festa e ensinam
0s mais jovens a tradigdo que resiste no tempo. Para Silveira, Nakanome e Coelho (2021, p.
2) a celebragdo dos bois nas ruas da cidade sdo “eventos que remetem as antigas formas
como os bois celebravam os autos”.

Com a organizacdo do primeiro festival folcldrico de Parintins, realizada pelos jovens
do grupo catélico JAC a festa teria acontecido oficialmente em junho de 1966 na quadra da
Catedral de Nossa Senhora do Carmo ap6s sugestdo do senhor José, proprietario da casa
Preferida (CERQUA, 2009). O Festival realizado num tablado na quadra contou com a
apresentacdo de “quadrilhas, passaros e encerramento com os Bois. Com a adesdo macica
dos Bois rivais, teve inicio a disputa entre eles e, consequentemente, a preferéncia e torcida
da populagao por Garantido ou Caprichoso “(VALENTIN, 2005, p. 103).

No decorrer dos anos, o festival foi realizado em diferentes locais: num terreno
localizado na Rua Jonathas Pedrosa®!; no Parque das Castanholeiras®?; no Show Clube llha
Verde®; Estadio Tupy Cantanhede; em uma éarea do antigo aeroporto de Parintins que se
tornou tablado, conhecido como “Tabladdo”, que, posteriormente deu lugar ao Anfiteatro
Messias Augusto. Em 28 de junho de 1988, um novo espaco de disputa é inaugurado na Ilha
Tupinambarana: o Bumbddromo: uma arena de concreto que se tornaria o grande palco da

festa folcldrica local. Sobre 0 mesmo, Valentin (2005) considera que:

O Festival de Parintins recebia, afinal, um espacgo projetado especialmente
para acomodar a apresentacio dos Bois. E quando se inicia uma nova e
importante fase de sua evolucdo. Com capacidade para acomodar hoje
aproximadamente 40.000 pessoas, 0 Bumbdédromo é o marco divisor
definitivo entre um passado “provinciano” de ‘“brincadeira de boi” e o

% De propriedade do Instituto de Previdéncia e Assisténcia Social do Estado do Amazonas — IPASEA.
92 Conhecida atualmente como Quadra Poliesportiva Padre Silvio Miotto.
9 Casa de festas inaugurada em 24 de janeiro de 1987.
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monumental espetaculo de massa, com olhos voltados para o futuro e a
tecnologia (VALENTIN, 2005, p. 21).

O Festival Folclorico foi se desenvolvendo e ganhando maiores atengdes da midia
local, regional e nacional, ultrapassando as fronteiras do pais e chamando cada vez mais
turistas. Para Pimentel (2002), alguns parintinenses dizem estar perdendo o seu espaco,
afirmando que a festa tem deixado de ser dos habitantes locais, o que segundo o autor ndo
seria de fato verdade, uma vez que para 0 mesmo a festa é feita pelos parintinenses e ndo
apenas para eles. O Festival teria tomado tamanha dimensdo devido os moradores de
Parintins nele concentrarem toda a “sua emocdo, dando-lhe assim esse aspecto de
originalidade ou autenticidade” (PIMENTEL, 2002, p. 38).

O espetéculo realizado na arena do Bumbodromo €é envolvente e demonstra como o
publico interagem com o seu bumba de preferéncia, mas também a comunica¢do com 0s
telespectadores, ouvintes das radios, leitores de jornais e revistas - e, sobretudo, como
mercado (NOGUEIRA, 2008). O autor ressalta que o boi-bumba de Parintins agregou bens
simbolicos e materiais da regido amazénica assim como adequou modelos festivos como o
Carnaval do Rio de Janeiro, consagrado no mercado (NOGUEIRA, 2008, p. 95-96).

Da brincadeira de quintais, ruas a quadras e arenas, a dramatizacdo do folguedo
passou por varias transformacdes em sua estrutura como o afastamento do protagonismo
negro com a crescente evidéncia ao indigena e ao caboclo. Sobre o exposto, Simao Assayag
(1995) destaca como as apresentacdes do Auto do Boi-bumbé foram se modificando no

decorrer dos anos de realizacdo do conhecido Festival Folclorico de Parintins:

O negro comeca a ceder lugar ao caboclo. O canto vai mudando e o verso vai
substituindo o linguajar africano por um portugués regional. A Catarina vira
Mé&e Catirina. Mateus perde o nome e fica sendo apenas o vaqueiro. Cazumba
e Mae Guioma, figuras da expressdo negra, sdo esquecidas para o
crescimento da filha do patrdo. E, finalmente, quem ressuscita o boi ja é o
pajé e ndo mais o curador. (ASSAYAG, 1995, p. 32).

No nucleo da brincadeira de boi-bumbé esta a dramatizacéo do auto da morte do boi
gue redne sujeitos que seriam etnicamente compativeis com a realidade social vivenciada
por aqueles que reproduzem o festejo. Considerando o caso dos bumbas de Parintins, pode-
se analisar que a celebracdo do folguedo ganhou personagens correspondentes a realidade
da regido destacando a identidade dos amazoOnidas sob a perspectiva da miscigenacéo e
predominancia indigena. No decorrer dos anos, as apresenta¢fes dos bumbas vdo mostrando
que:

143



As personagens do auto (Pai Francisco, Mae Catirina, Sinhazinha da
Fazenda e Amo do Boi) permanecem ainda, s6 que com funcdes
meramente simbdlicas. Ao adotarem essa postura, 0s bumbéas pretendem
se tornar uma espécie de “Arauto da Amazonia”, clamando por sua
protecdo, pregando o respeito aos povos indigenas e celebrando os
caboclos. (RODRIGUES, 2006, p.140).

Essas alteracbes nos personagens do Auto do boi-bumba amazénico mostram a
necessidade de regionalizar a brincadeira, diminuindo a representatividade negra na
celebracéo e colocando-os nas sombras do que depois se tornou um espetaculo de arena
folclérica. Para Silva (2006), o termo raca surge de forma constante na festa dos bois-bumbas
de Parintins como demonstracao de autenticidade das culturas indigena e cabocla, que seriam
genuinamente amazonicas. Na toada Filho da Natureza, composta por Emerson Maia (in
memoriam) para 0 CD Folguedo de Sdo Jodo do Boi-bumba Garantido (1992) pode-se

observar as seguintes afirmagoes:

Eu sou caboclo, sou filho da natureza. O rio € minha riqueza, a terra meu
habitat. Naturalmente tenho um coracdo valente. Sou feliz estou contente.
Meu sangue é tupinambd. Eu sou cafuso, sou mesti¢o, meio indio. A minha
raga € miscigenagdo A minha patria sdo as matas das campinas. Onde eu sigo
a minha sina cantando meu coracdo (MAIA, 1992).

Dar mais destaque aos personagens brancos e indigenas parecia ser de acordo com a
realidade amazonica, onde estes teriam se unido e originado o caboclo, com o destaque a
mistura do indigena, o nativo, entendido como detentor do maior nimero de representantes
e de mais significativa expressao no territério amazonico. Sobre a identificacdo étnica de
parintinenses com a cultura cabocla e o significado do proprio termo, Carvalho (2014)

enfatiza que:

Embora o termo possa adquirir variantes regionais, o “caboclo” personifica
a sintese étnica brasileira. Ndo é europeu, ndo é indio, nem negro ou mulato,
mas € a0 mesmo tempo o herdeiro de todas essas matrizes. Em suma, um
protétipo — uma criacdo simbolica -, do “brasileiro”. Na Amazonia e,
particularmente, em Parintins, ele vai ganhar uma definigdo especifica de
acordo com a narrativa mestra do festival (CARVALHO, 2014, p.307).

O caboclo e a caboclitude aparecem constantemente nas apresentacoes do item N° 15
- Figura Tipica Regional da festa folclorica de Parintins. Em todos os anos, diferentes
arquétipos e oficios caboclos sdo demonstrados aos expectadores e brincantes dos bumbas.

Entre os mais apresentados estdo a figura do seringueiro, do pescador, do farinheiro, do
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juteiro, das tecelds e benzedores. As representacfes dos amazonidas sdo embaladas por

toadas® como a seguinte:

Caboclo nato ndo é s6 quem mora no mato

E aquele que resiste no Sol, so tantas lutas

N&o ha lugar nesse torrdo que faz mudar seu coragédo
Pescador de sonhos, artesdo da vida

Lanca a tarrafa® pra puxar a calmaria

Cultiva na varzea, colhe alegria

Tece o paneiro, de arupema® tua fibra

Entre as candeias € lamparinas

Histérias contadas, visagens®’, cantigas

E naigara, a boiuna temem

O Nego D’agua, o mistério vem

A Caipora, fumaca tem

Gente panema®, gente de reza

Gente de sonho, gente de prece

E cariboca, matuto, caicara, cafuzo

Na festa de boi-bumba

Tem capoeira, tem pastorinhas, folia de reis

S&o Jodo, tem reisado, tem danca tribal, nacdo mestica
Caboclitude cultural

(KIMURA, CRUZ, MARUPIARA E ALVES, 2019)

Em relacdo a presenca indigena na festa parintinense, Erick Nakanome (2017)
enfatiza que o indio amazonico foi assumindo protagonismo e substituindo o negro dentro
do folguedo do boi-bumba. A presenca negra na brincadeira foi perdendo espago e se
tornando secundaria e até mesmo terciaria no decorrer dos anos, se tornando coadjuvante ou,
em alguns momentos, ignorada, nas sombras da Histdria. O autor referenda que o Boi
Garantido marca a presenca indigena em sua brincadeira desde o inicio da mesma, mas, em
2001 a participacdo do indio no Auto do Boi é mais expressiva, sendo que 0 negro perde sua
posicao central nas apresentacbes (NAKANOME, 2017).

Sobre a presenca negra ser secundaria e quase inexpressiva nas apresentacdes do Boi-

Bumba de Parintins, Ricardo Barreto Biriba (2003) considera que:

% Cangado composta para os Bois-bumbas do Festival de Parintins. Podem tratar em suas letras diferentes temas,
como, por exemplo, a declaragdo de amor aos bumbas, lendas, rituais, figuras tipicas regionais (pessoas e seus
fazeres tipicos), declaracéo a personagens da festa (itens individuais), entre outros.

% Rede de pesca.

% Um tipo de peneira de cipd. Também conhecida como urupema.

9 Assombragdes, fantasmas.

% pescador azarado, que ndo consegue pegar nenhum peixe ou pessoa que ndo tem sucesso em suas realizagoes.
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Percebemos que em Parintins, atualmente, a presenga do negro € uma
minoria, quase ndo existe. Apesar deste segmento ter sido responsavel pela
introducdo do Boi-Bumbéa no Amazonas, atualmente, o negro nao aparece, 0
caboclo passa a constituir a marca principal desta manifestacdo. Contudo
todo suporte historico, fonte de conhecimento e inspiracéo é indigena, que o
tornou o centro de atracdo para as cenas mais relevantes do Festival
Folclorico (BIRIBA, 2005, p. 99)

Pode-se observar pela analise de Biriba (2005) como se constitui o siléncio em
relacdo a presenca negra no Festival de Parintins; ainda que a cultura negra® n3o tenha sido
completamente retirada da constituigéo e apresentacdo da festa, a mesma se tornou um tema
apagado nas noites de festival com o destaque as tematicas indigenas e caboclas, mas nos
altimos anos as referéncias e representacdes da cultura afro tem sido retomadas assim como
evidenciadas principalmente por sua importancia politica.

O autor também destaca que o inicio da brincadeira de boi-bumba no Amazonas se
da em Manaus, com a vinda de negros submetidos a escravidao e/ou aqueles que possuiam
alforria e que em no territorio parintinense nao foi desigual. No entanto, Parintins ja dispunha
de consideravel quantidade de manifestacdes populares, com raiz indigena e influéncias
lusitanas junto as indigenas (IBIDEM, 2005).

Suzano (2006) destaca que “o negro trouxe, na figura do caboclo, o poder da
miscigenacao, que fundiu a tradicdo com a mistica e com a danca, fazendo parir, nas asas da
poesia e dos folguedos, o Folclore Encantado do Boi-Bumba de Parintins”. A mistura da
cultura afro com a indigena e branca teria sido o grande propulsor da festa folcldrica
parintinense que hoje é reconhecida no Brasil e exterior.

Chico da Silva (Figura 12), na obra de Suzano (2006) fala da contribuicdo
maranhense - da qual ele também descende - afirmando que a herancga dos africanos com sua
expressao cultural fez nascer o bumba-meu-boi. O compositor e poeta clama pelo justo
reconhecimento a cultura negra também respeitando e valorizando a cultura indigena no
Festival Folclorico de Parintins (SUZANO, 2006).

9 Ha a presenca dos personagens Pai Francisco, Mae Catirina e Gazumba nas apresentacdes de cada boi, porém
eles ndo sdo considerados itens avaliados pelos jurados que analisam a festa.
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Figura 12: Chico da Silva

i gl

Fonte: Péagina Parintins de Antigamente da Rede Social Facebook.1%

O compositor teria explicitado o quanto falta o destaque a presenca negra no Festival
Folclérico de Parintins, sendo que para o poeta o “moreno caboclo da Terra”, imigrante do
Estado do Maranhdo trouxe consigo e teceu em terras parintinenses a cultura do Boi-Bumba
com sua ancestralidade e ultrapassando todas as barreiras sociais (SUZANO, 2006, p. 80).

Na fala de uma pessoa negra de grande evidéncia do Festival de Parintins pode-se
observar como se constitui a institucionalizagdo do siléncio em relagéo a presenca negra na
festa folcldrica local. Ainda que a relevancia da herancga negra ndo tenha sido completamente
apagada da constituicdo e apresentacdo da festa, a cultura afro se tornou um tema
retirado do rol dos considerados relevantes para serem abordados no festival, uma vez que a
resisténcia indigena, a caboclitude e as questfes ambientais tornaram-se temas centrais na
festa durante longos periodos do século 20 e primeiras décadas do 21. Mas, nos Gltimos anos
tém sido retomados e destacados nas apresentagdes.

Refletindo sobre a reintroducdo de temas afros na apresentacdo dos bois-bumbas
parintinenses, Nakanome (2019, p. 374) considera que:

Ainda que o Festival “grite” cultura afro-brasileira, no ritmo da Marujada e
da Batucada, tenha em seu auto dois negros protagonizando o enredo, e dois
fundadores nordestinos negros —Roque Cid, pelo lado do Boi Caprichoso, e
Lindolfo Monteverde, pelo lado do Boi Garantido —ndo se percebe o
protagonismo deles e delas na festa.

10 Disponivel em: https://web.facebook.com/parintinsdeantigamente/photos/a.806361rdc=1& rdr. Acesso
em: 16/07/2019.
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A brincadeira de boi-bumba foi se desenvolvendo e se tornando espetacularizada®®
no decorrer das décadas do século XXI, mas a encenacdo do Auto do boi-bumba amaz6nico
foi perdendo espaco nas apresentacdes dos bumbés. Porém, em 2012 compositores do Boi
Garantido criaram uma toada para reviver 0 Auto do Boi e nos anos seguintes, 0S negros
voltam a serem visualizados com maior destaque na festa.

No mesmo ano em que foi composta uma toada que trouxe um olhar mais atento ao
Auto do Boi-foi desenvolvido também um video com animagdes com base no resgate de
histdrias antigas sobre o0 auto dos bumbas. O video é denominado de Boi Fantasma e aborda
0 Auto do Boi-bumba parintinense sob a perspectiva da tradi¢do oral, uma vez que o drama
popular j& ndo era ndo era encenado nas ruas desde a década de 1960, e seu contexto reside
apenas nas memdarias dos antigos moradores. As reminiscéncias dos brincantes do bumba de
outrora foram apresentadas aos produtores dos videos que possibilitaram reviver a
brincadeira através de sombras nas ruas por onde o boi passava com seus brincantes e

personagens como Pai Francisco, Mae Catirina, indios, Amo.

Figura 13: Mé&e Catirina e Pai Francisco presos pelos indios (caboclos) a mando do Amo.

Aifolcaboclojvaifla)®
prende o pai Francisco,

Fonte: Animacao/video Boi Fantasma (2012).

101 Wilson Nogueira (2013) considera o Festival Folclérico de Parintins uma festa espetaclarizada midiatica,
pois a mesma se enquadra nas caracteristicas de entretenimento para as “massas de consumidores de
entretenimento e lazer” que atende aos interesses do mercado capitalista. A festa de boi-bumbg, antes,
brincadeira de rua e quintais do povo passou a ser comercializada como espetaculo amazoénico para diferentes
publicos, principalmente para a elite. O autor também enfatiza que “festas espetacularizadas sdo um fenémeno
que se desenvolveu no capitalismo, principalmente a partir do aprimoramento dos meios eletrénicos de
comunicagdo”. (NOGUEIRA, 2013, p. 90).
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Usadas no video, as sombras possuem aspecto positivo, pois, mostram a brincadeira,
em sua esséncia, por meio das descri¢des dadas pelos guardides da memaria que vivenciaram
a experiéncias do Auto do Boi nas ruas, quando os negros eram centrais no folguedo, junto
com o boi-bumba. Na cena, estdo Francisco e Catirina que, na espera de seu filho
Manduzinho protagonizaram o evento da morte e ressurrei¢cdo do boi, que foi resultado do
desejo de mae Catirina.

Sobre as luzes das memarias dos antigos brincantes do boi refletidas como sombras
¢ necessario destacar que “a sombra ¢ um fendmeno que da existéncia a luz e a luz que da
origem a sombra” (SITOIE, 2018, p. 118) e se entende que o uso das sombras da memoria ¢
importante no filme de curta metragem Boi Fantasma, pois, refletem as luzes da brincadeira
que foram se apagando com o passar dos anos e sdo reiluminadas pelos focos das memorias
dos velhos. Sobre a técnica para projecdo das sombras dos personagens do Auto do Boi,
entende-se que se trata também de uma danca das sombras, que ddo vida as formas,
“movimentando-se por meio do uso de paletas monocromaticas pretas e brancas e do
contraste entre a luz e a sombra, dando vida aos bonecos com efeitos sonoros e de luz,
criando impressdo de que sdo humanos contando suas historias de vida” (SITOIE, 2018, p.
137).

Monteverde e Monteverde (2003) destacam que o Auto do boi do Boi-bumbé é
constituido em sua esséncia, pelos personagens Amo, o boi, o vaqueiro, Pai Francisco, Mae
Catirina, os indios, o padre, o doutor das Cachacas e Mde Maria. Ademais, alguns
personagens ndo sdo mais apresentados pelos Bumbas de Parintins no Festival Folclérico,
tal como o doutor, o padre e a Mae Maria.

As sombras dos brincantes, em especial, dos negros sdo projetadas nos espagos por
onde muitos Pais Franciscos, Méaes Catirinas, Manduzinhos, Gazumbas, Amos, Vaqueiros,
Caboclos, Doutores, Padres, Pajés entre outros personagens e participantes do folguedo
passaram e deixaram alegrias e saudades relegadas as memorias e tradigdo oral. As luzes da
memoria do Auto do Boi-bumba precisam das sombras do esquecimento, do silenciamento
e as sombras precisam das luzes das reminiscéncias dos antigos brincantes para voltarem a
brilhar na Histdria dos bois de pano.

Ao abordar sobre as sombras do Boi-bumba no video-animacdo Boi Fantasma se
ilustra as representacdes do folguedo em diferentes contextos de luzes e sombras, desde as
sombras dos personagens negros na historia até a festa realizada durantes as noites muitas

vezes sombrias.
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Sobre as representacdes e projecOes dos seres, elementos e coisas, Sitoie (2018, p.
218) considera que as sombras reproduzem aspectos “dos vegetais, animais, seres humanos,
de todas as coisas e objetos, portanto, a alma dessas coisas € objetos que as projeta”. O autor
destaca que a acdo da sombra como alma caracteriza a mesma como imortal, como a
representacdo fisica e visivel da esséncia dos seres, sendo o que Casati (2001, p. 36)
caracterizou como “alma das coisas”, importante para a energia ¢ vitalidade dos seres. Pode-
se verificar esse tipo de sombra na prépria encenacdo do Auto do Boi-bumba amazénico,
que seria a esséncia da brincadeira folclorica dos parintinenses, a alma da festa que encantou
moradores locais e hoje seduz o mundo.

Mas, outro exemplo de sombra como reproducdo pode ser citado. Um exemplo de
projecdo e representacdo das sombras no boi-bumba de Parintins é o uso da fotografia, arte
que € bastante valorizada no municipio pesquisado. Na imagem do artista visual Jousefe
David Oliveira (Figura 14) se pode visualizar as sombras de Mae Catirina, Pai Francisco e
do proprio boi, inclinados num terreno que faz com que os negros sigam em direcéo ao boi-

bumba, iluminados pelo astro rei, o sol numa espécie de momento de celebracéo.

Figura 14: Sombras do boi-bumbé de Parintins na 6tica de um artista local.
T —

Fonte: Jousefe Oliveira (2016)

Na imagem pode-se interpretar que 0s personagens negros e o boi-bumbé (de raiz
negra) estdo entre as luzes e sombras da histdria. Nota-se que estdo no momento do por do
sol, no quando a luz do dia vai perdendo forca para a chegada da noite, onde, essencialmente
a brincadeira ganhou forga com negros e outros marginalizados socialmente brincando nas

ruas da cidade sob as luzes de lamparinas e fogueiras. A imagem é evidenciada no ano de
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2016, quando um maior destaque é dado aos personagens negros no Festival Folclérico de
Parintins, sobretudo ao Pai Francisco, que teve direito a falas na apresentagdo, 0 que nao
ocorria até entdo na arena do Bumbddromo.

Os personagens Pai Francisco, Mée Catirina e Gazumba ainda sdo apresentados
como personagens caricatos na celebracgdo folclérica do boi, que brincam e divertem, mas

sem muitas luzes sobre eles. Sobre o0 exposto Jorcemara Matos Cardoso considera que:

[...] o negro, na brincadeira de boi-bumba em Parintins, continua relegado a
marginalizacdo, continua representando o lado da carnavalizacdo, o lado
grotesco da festa. Enquanto na brincadeira do bumba-meu-boi esse
rebaixamento se dava através de uma formagdo discursiva do dominante
sobre a do dominado, na festa de Parintins vozes marginalizadas, que
aparentemente tenderiam ter o mesmo potencial de espaco, mostram-se
numa relacdo hierdrquica, chegando muitas vezes ao silenciamento de uma.
[...] o negro é colocado em nivel rebaixado, caricaturado da forma mais
jocosa, ndo tendo nem corpo (uma vez gque sdo brancos, vestidos de negros)
e nem voz (CARDQOSO, 20186, p. 80).

A pesquisadora destaca que os negros apresentados na arena do Bumbddromo estéo
nas sombras do espetaculo, sendo itens obrigatdrios no julgamento, mas que ndo pontuam
na avaliacéo dos jurados do Festival Folclorico de Parintins. Para Assayag (1997) os negros
foram pressionados pelos poderosos senhores a serem satirizados irracionalmente e
humilhados no auto do boi-bumba (ASSAYAG, 1997, p. 74).

Ainda que presentes em todas as apresentacdes dos bumbas com diferentes elementos
de sua cultura, os negros ficaram silenciados em longos periodos do Festival Folclérico. Nos
Gltimos anos, as apresentacdes dos personagens tém sido revisitadas e ressignificadas, ainda
que aspectos ofensivos ainda tem permanecidos nesta transicdo que parece ser a longo prazo.

No Festival de Parintins pode-se identificar a pratica institucionalizada de
esquecimento social na tentativa de silenciamento do negro no espetaculo, que foi sendo
colocado em segundo plano nas apresentacdes e na propria conjuntura de itens, uma vez que
0s personagens negros foram retirados da lista de personagens/itens a serem a avaliados
pelos jurados da festa.

Em 2019, os personagens Pai Francisco, Mae Catirina, Gazumba e a Mé&e da Catirina
foram apresentados oficialmente aos jurados do Festival de Parintins. Os avaliadores

criticaram através de uma carta oficial o uso de Black Face'® por parte dos personagens Pai

102 para Ribeiro (2018) pratica do Black Face serve tanto como estereétipo racista quanto como forma de
exclus&o aos negros e negras.
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Francisco e Mae Catirina das duas agremiac@es folcloricas Boi Caprichoso e Boi Garantido
repreendendo a pratica de “brincar de ser negro” que ridiculariza os negros € negras que

constituem o eixo central do desenvolvimento do boi-bumba de Parintins.

3.3.1 “Aqui 0 bumba-meu-boi se tornou boi-bumba [...] que em Parintins criou raiz'%,

Bumba meu boi-bumba

Pastorinha, cantiga de roda afro-popular
Vamos folclorear

Que o futuro florescera em cada coragéo
Renascendo a mais linda cancéo.

(HAIDOS, Demétrios e ALVINO, Vanderlei, 2018)%4

A cidade Parintins localizada na ilha principal do arquipélago Tupinambarana é
conhecida nacional e internacionalmente no campo turistico como “Ilha do Boi-bumba”,
“Capital do Folclore e da Cultural®”, “Capital Nacional do Boi-Bumba”® “terra dos
artistas”, entre outras referéncias ao seu magnifico folclore, sua gente alegre, criativa e
hospitaleira, além de suas belezas naturais. Na zona rural do municipio as mesmas
qualidades se encontram com o maior dominio da natureza amazdnica e cotidiano
relativamente pacato nas comunidades rurais.

Para Saunier (2003), o folclore de Parintins teria se iniciado com 0s primeiros
habitantes da ilha Tupinambarana, considerados pelo autor como pertencentes as etnias
tupinambas, maués, tupinambaranas, uaipixanas, sapopes, paravianas, mundurucus,

paraueris, parintins, pataruanas e parintintins. As principais festas seriam: a danca da

103 Trecho da toada Tradicdo Folclérica da Amazonia, de autoria dos compositores Rozinaldo Carneiro e
Marlon Branddo (2006). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=2IXkZNrEARU. Acesso em
25/07/2021.

104 Toada Auto da Resisténcia Cultural. Faz parte do CD do Boi-bumba Garantido do ano 2018. Disponivel
em:
https://open.spotify.com/track/1sUqgey60eGIWU2dCSIVMsv?si=9aG2nt94RZCKkmNILhsOcag&utm_source=
copy-link. Acesso em 02 de maio de 2019.

105 O municipio de Parintins foi declarado como “Capital da Cultura e do Folclore” no Estado do Amazonas
com a aprovacao da Lei estadual n.° 3.729, de 27 de marco de 2012, publicada no Diario Oficial do Estado do
Amazonas. Disponivel em: https:/legisla.imprensaoficial.am.gov.br/diario_am/12/2012/3/2387

106 A Lei n® 13.571, de 21 de dezembro de 2017 confere ao Municipio de Parintins o titulo de Capital Nacional
do Boi-Bumba. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ at02015-2018/2017/lei/I13571.htm
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https://www.youtube.com/watch?v=2IXkZNrEARU
https://open.spotify.com/track/1sUqey60eGlWU2dCSlVMsv?si=9aG2nt94RZCkmNlLhsOcag&utm_source=copy-link
https://open.spotify.com/track/1sUqey60eGlWU2dCSlVMsv?si=9aG2nt94RZCkmNlLhsOcag&utm_source=copy-link
https://legisla.imprensaoficial.am.gov.br/diario_am/12/2012/3/2387
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2017/lei/l13571.htm

tucandeira dos indios maués e mundurucus. O inicio do folclore local envolveria também os
decantamentos dos seres da natureza (passaros, animais, arvores, plantas e ervas) que
figuravam no imaginario das etnias que revelavam monstros e outros seres encantados ou
misteriosos (SAUNIER, 2003).

Dentre as manifestagdes folcldricas registradas na historia parintinense, o boi-bumba
é a que recebe maior exaltacdo. Saunier (2003) considera que o bumba adveio com os
nordestinos no periodo de transicdo do final do século XIX e inicio do século XX.
Contrariando tal tese, Trindade (2018), ap6s anélises de registros de jornais publicados em
meados do século 19, acredita que a manifestacdo do boi-bumbaé ja era realizada em Parintins
antes mesmo da chegada das grandes levas de nordestinos para a extracdo do latex na regido.

A ocorréncia do boi-bumba em Parintins é registrada em determinados momentos
por diferentes autores. E dificil falar da llha Tupinambarana e excluir o boi-bumbé, pois,
““com 0 seu boi, 0 parintinense canta e conta a sua vida, a sua historia, seu modo de pensar,
de sentir e de fazer, seu cotidiano, sua festa, seu lugar, sua identidade, sua fantasia”
(PIMENTEL, 2002, p. 38). Diante do exposto, apresentamos aqui algumas versdes dos
primeiros registros de boi-bumbéa no territorio parintinense, entra as quais enfatizamos a
narrativa de Raimundo Nonato de Jesus Dutra (2005) que traz detalhes sobre a criacdo do
boi-bumba em Parintins a partir da iniciativa de um maranhense e sua esposa cametaense.

O folclore no arquipélago de Parintins ou Tupinambarana teria suas bases na
presenca afro e suas relagdes étnicos raciais com indigenas, brancos e caboclos que
interagiram constantemente. Dutra (2005), autor de A revelacdo historica do Folclore
Parintinense afirma que as origens das brincadeiras folcléricas no municipio advém de
atuacdes de pessoas que queriam um entretenimento em Parintins, que se uniram ao amor de
um jovem, encurtando as distancias das limitacbes sociais e protegendo juridicamente o
folclore nascido da plebe (DUTRA, 2005).

O jovem em questdo € Marcal Mendes, um maranhense que se apaixonou por
Filomena de Souza, natural de Cameté (PA), entdo escrava de sua familia em 1873. Mendes
veio com a amada para Parintins, chegando na ilha em 25 de outubro de 1888. Em 1890
nascia Raimunda, a primeira filha do casal. Sucederam-na: Victor, Maria, Adelino, Fé, Rosa,
Jodo Reges, Esequiel e Enedino (DUTRA, 2005).

Marcal Mendes buscava uma distracdo para si e sua familia assim como para o povo

em geral, sendo que em marc¢o de 1906, uma reunido em sua residéncia objetivava criar algo
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para divertir. Filomena de Souza teria proposto a criacdo de um péssaro chamado Tucano,
inspirado nas brincadeiras ancestrais africanas que a mesma havia aprendido.

Com o desenvolvimento do que seria a primeira manifestacdo folclérica de Parintins
surgiu outro passaro chamado Pernalta Garca em 1907 e 1908 a festa do Espirito Santo se
realizava. Para Dutra (2005) as comunidades do interior de Parintins passaram a se envolver
com o folclore a partir de 1909, sendo que as localidades denominadas Zé Agu, Miriti,
Valéria, Parana de Parintins, Aninga, Parananema, Uaicurapd, Andird e Barreirinha
contribuiram para que o folclore parintinense fosse internacionalizado.

O autor destaca que no ano de 1909 novos ritmos tomam conta de Parintins, sendo
que as cadéncias primevas seriam 0 maracatu, a xula, o lundum e o xaxado, que teriam
originado a toada parintinense. Entdo, o maranhense criado no Pard Marcal Mendes, com as
influéncias do bumba-meu-boi e dos passaros paraenses teria criado o primeiro boi-bumbé

de Parintins, pois, segundo o autor:

Mestre Marcal Mendes criou

0 primeiro Bumba-meu-boi

a rua Benjamin da Silva

O povo exclamava: “o que foi?”
“Vai sair um boizinho”, diziam,
Outros: “nossa tristeza se foi”

Isso fora alegria

pra quem tem prosperidade
Tudo serve para a vida humana
sofrimento, felicidade

fartura e lagrima

até chegarmos a santidade

Nascia o bumba-meu-boi “Turuna”
alegrando assim toda a cidade

dia-a-dia mais diverséo

livrando a todos da calamidade

num 13 de margo de 1910

primeiro boi da terra da festividade [...].
(DUTRA, 2005, p. 48)

Os primeiros brincantes do boi Turuna (que tinha o couro marrom) em junho de 1910
foram a criancas e jovens parintinenses, entre os quais estavam os filhos do casal Marcal e
Filomena: Victor de Souza Assumpgcdo; Sila Marcal, Rosa Marcal além de Mundico Cid e
Lindolfo Monteverde (DUTRA, 2005) que posteriormente contribuiriam para o surgimento
dos bois-bumbas Caprichoso e Garantido.
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A brincadeira do boi Turuna cessou em Parintins devido ao falecimento de Marcal
Mendes em outubro de 1910, enquanto em Manaus surgia o boi Mina de Ouro em 1911
criado por Cipriano Sipitiba, também maranhense e, segundo Dutra (2005), influenciado por
Marcal Mendes de Assumpcao. Apos o surgimento do Boi Mina de Ouro, teria entdo surgido

0 Boi Caprichoso em Manaus, pois conforme o autor:

J& em Manaus, o Negro Antdo
fora mais rigoroso

dizendo: “No Boulevard tem o Mina de Ouro
brincar s6 é vagaroso ...
vamos levantar o nosso na 14
Sera chamado Boi Caprichoso

",

Ano de 1913,

fora um ano de revoada
Criatividade da plebe no ar

Em cada canto articulada

Gléria a Deus nas alturas!
Parintins, com pastorinha iniciada.
(DUTRA, 2005, p. 54)

Pode-se entender que no mesmo ano de criagdo do boi-bumba Caprichoso em
Manaus, a brincadeira de Pastorinha era criada em Parintins, uma vez que a celebragédo
folclérica do Boi Turuna havia parado em virtude da morte de seu fundador Margal Mendes
de Assumpcéo. As filhas de Marcal teriam iniciado o folguedo de Pastorinha junto com a
sua mae Filomena dando nome de “belemitas” ao corddo. Dutra (2005) destaca que o boi
Caprichoso de couro branco e o boi Mina de Ouro de couro preto surgiam em Manaus,
enquanto em Parintins nascia o Douradinho e a Pastorinha pelas méos de Maria, Rosa e Sila.

Para Edda Meirelles da Silva (2008) os Corddes de Pastorinha eram dirigidos pelas
mulheres da sociedade parintinense como “dona Lelé Seixas, familia Digue, Maria Margal,
Mundinho/Maria, e mais tarde Sila Marcal, uma figura muito conhecida e estimada na
brincadeira das pastorinhas [...] que esteve no comando até quase o fim de sua vida” (SILVA,
2008, p. 183)

Segundo um relato de Tonzinho Saunier contido no livro Memdrias do Poeta de
Alfredo Saunier (2011), Sila Marcal teria afirmado que o seu nome advém da paixao de seu
pai Marcal Mendes por musica, pois, este, teria utilizado as notas musicais “d6”, “mi”, “si”,
“la”, formando o pseudonimo “Domicila Margal” ou simplesmente “SILA”, sendo que o seu

nome verdadeiro era Fé de Souza Mendes (SAUNIER, 2011).
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A filha de Marcal Mendes é bastante reconhecida em Parintins pela sua trajetoria na
brincadeira de Pastorinha assim como por sua relagdo com o boi-bumba local,

principalmente com o boi Caprichoso. Para Nakanome e Silva (2021):

A relagdo do Caprichoso ¢ com pessoas como Sila Margal, a “Siloca”,
conhecida como “a negra de olhos azuis”, que costumava colocar nas ruas
brincadeiras como a Pastorinha. [...]. O filho dela, Raimundinho Dutra, é um
dos compositores mais conhecidos do bumba azul e branco, tendo sido “Amo
do Boi”.

Retomando os registros de Dutra (2005) a respeito da herancga negra na criagdo dos
bumbas, cordbes de pastorinhas e passaros em Parintins, apds o surgimento do Boi
Douradinho, teria sido criado em 1914 o boi do Piaui cujo nome refere-se ao “Velho Piaui”
um homem que chegou a Parintins em 1911 e devido a sua felicidade na nova terra teria
criado o boi em gratiddo a cidade que o recebeu tdo bem. Saunier (2003, p. 199) traz um
registro semelhantes, afirmando que “entre 1910 e 1912, surgiu o boi ‘Diamantino’ do
piauiense ‘Ramalhete’”.

Logo, em 1916 um jovem chamado Lindolfo Monteverde servia o Exército brasileiro
no periodo da Grande Guerra e com sua dispensa no final de 1918 voltou a Parintins aos 21
anos com a vontade de criar um boi para cumprir sua promessa a Santo Antonio, Séo Jodo,
S&o Pedro e S&o Marcal que garantiram sua seguranc¢a. Segundo Dutra (2005) o Boi de
Lindolfo iria se chamar Garantido. Assim também surgia o Garantido de Lindolfo e o boi
Pai do Campo de seu amigo Jodo Marcal em 1919. Também ha registros da criacdo do boi
“Fita Verde” em 1915 por meio da acdo do sr. Izidio Passarinho (SAUNIER, 2003).

O campo histérico da origem dos bumbas de Parintins é amplo e diversificado, logo,
se deve considerar que a presenca da cultura negra no boi-bumbéa é destacada de forma
peculiar por cada direcdo dos bois nos discursos de origem que os mesmos defendem. De
acordo com os histéricos que cada associacdo folclorica de boi-bumba em Parintins
oficializa, ambos os criadores/fundadores dos bois Caprichoso e Garantido sdo descritos
como homens negros que descendem de nordestinos.

Com base no estudo de Valentin (2005) sobre a influéncia do bumba-meu-boi
maranhense em Parintins, Dé Monteverde e Jodo Batista Monteverde (2003),
respectivamente neto e irméo do fundador do Boi-Bumba Garantido expdem na obra Boi
Garantido de Lindolfo a trajetoria de Lindolfo negro, descendente de maranhenses e

franceses, sendo pescador e cantor popular por profissdo, que tem suas raizes culturais na
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Africa de seus antepassados que vivenciaram o trafico transatlantico e a escravatura.
Monteverde e Monteverde (2003) salientam que a histdria de sua familia se funde a historia
do bumba criado por Lindolfo.

Para os autores a criagdo do boi Garantido tem toda uma trajetoria que possui génese
na chegada de Germanal®’ da Silva a Ilha Tupinambarana por volta do ano de 1820, sendo
que a mesma possuia as marcas da escravidao que Ihe foi imposta e apds alguns anos, ja

gozando da liberdade efetiva, casa-se com Alexandre Monte Verde da Silval®

, um jovem
descendente de franceses, com quem tem uma filha chamada “Alexandrina'® Monte Verde
da Silva, nascida em 1864, que posteriormente se tornou a mae de Lindolfo Monteverde,
nascido em 1902” (MONTEVERDE E MONTEVERDE, 2003, p.11).

Lindolfo Marinho da Silva, conhecido popularmente como Lindolfo Monteverde é
considerado um pescador profissional, grande poeta popular e repentista. Em sua infancia
desejava participar da brincadeira de boi-bumba que era realizada nas ruas da cidade. Na
saida do boi as ruas s6 poderia haver a participacdo de homens, excluindo mulheres e
criancas devido a justificativa de ser uma brincadeira que se estendia da noite ao amanhecer
e por envolver grande consumo de bebida alcodlica (MONTEVERDE E MONTEVERDE,
2003).

Do desejo do menino Lindolfo que queria garantir sua participagdo na brincadeira de
boi-bumba surgiu o Boi Garantido e a partir de 1913 o bumba de curuata®'® evoluiu para um
boi de pano envolvido em promessas aos santos catélicos, as ladainhas, levantamento de
derrubada de mastros, autos de morte e ressurreicdo, danca ao redor de fogueiras em ruas e
quintais, além de festa de matanca!!! do bumba. A histdria do bumba Garantido tem a sua
esséncia e nlcleo embasado na presenca negra em Parintins, desde a chegada de Germana

ao desenvolvimento do boi por Lindolfo Monteverde e seus brincantes de boi-bumbé; tem a

107 Segundo Euclides Ribeiro, o popularmente conhecido “Porrot6”, filho de Lindolfo Monteverde (criador do
Boi Garantido), Germana da Silva, sua bisavd teve longevidade, falecendo com a idade de 115 anos
(VALENTIN E CUNHA, 1998, p. 81).

108 para Ricardo Barreto Biriba (2005), Germana e Alexandre eram negros alforriados que possuiam criagéo de
gado no territorio do Aninga, area suburbana de Parintins.

109 A mée de Lindolfo Monteverde teria falecido com 108 anos, segundo Porroté (VALENIN E CUNHA, 1998,
p. 81).

110 Trata do invélucro da folha de uma palmeira, que protege seus frutos.
111 Festa realizada anualmente no dia 17 de julho.
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influéncia do bumba-meu-boi maranhense e boi-bumba paraense, na miscigenacdo dos
povos amazoénidas e na diversidade de crenga religiosa.

A familia Monteverde (Figura 15) mantém a tradicdo de Lindolfo na Baixa da
Xanda'*?, onde se localiza o curral do Boi-bumbé Garantido. O espaco onde outrora fora o
terreiro de dona Xanda é envolvido em simbolismos, manifestacfes de fé, dancas e masicas
(toadas). O curral do boi Garantido se situa no bairro de Sao José Operério, proximo ao
Bairro Sdo Benedito, um dos santos padroeiros mais antigos registrados na historia de
Parintins. Monteverde e Monteverde (2003) consideram que a Baixa da Xanda “esta para o
Garantido assim como o Pelourinho esta para a Bahia. Foi 14 que o Garantido nasceu e é dela
que vem toda a magia e a histéria do Boi Garantido!’*” (MONTEVERDE E
MONTEVERDE, 2003, p. 13).

Fonte: Site CNA7.114

O memorialista Tonzinho Saunier (2003) afirma que a partir de 1895 a antiga igreja
de Nossa Senhora do Carmo de Parintins foi dedicada a S&o Benedito, sendo o templo
demolido em 1905 contra a vontade do entdo padre e do povo em geral, causando sérias

consequéncias aos demolidores da igreja. Em 1945, outra igreja foi construida no bairro Sdo

112 Refere-se a Alexandrina Monteverde, mae de Lindolfo Monte Verde.

13 ver mais em: https://www.youtube.com/watch?v=W-9D 6fTvrs.

114 Disponivel em: https://www.cna7.com.br/noticia/176/garantido-0-boi-do-meu-Ibizar-lindolfo-monteverde.
Acesso em 02/01/2020.
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Benedito dedicando homenagem ao santo homénimo, sendo bastante proxima da Baixa da
Xanda.

O santo negro é bastante referenciado pelos torcedores do boi-bumbéa Garantido, ndo
apenas nas apresentacdes na arena do Bumbddromo, mas nas saidas do boi as ruas da cidade,
principalmente na conhecida Alvorada do Boi, que ocorre anualmente na noite do dia 30 de
abril, madrugada e amanhecer do dia 1° de maio.

O boi-bumba homenageia o santo dancando ao redor de fogueira ao sul da atual igreja
de S&o Benedito que esta localizada na praca ao lado da rua que recebe nomes homénimos
ao santo. A igreja atual foi inaugurada em 17 de setembro de 1945.

O culto em honra a Sdo Benedito faz parte da historia do boi-bumbé em Parintins.
Tem-se como exemplo de homenagem ao santo na brincadeira de boi-bumbé a toada Séo

Benedito, de autoria do musico e poeta parintinense Chico da Silva (1997):

Deixa eu cantar no teu mundo

Deixa eu cantar no teu céu

Anjo adorado da ilha

Dos curumins, de Parintins

Que Deus nos deu

Santo Bené, Santo Bené

Um santo meu

Sao Benedito, abengoa nosso boi

O Vavazinho''® fez toada em teu altar

E Mestre Ambrdsio®'® improvisou pra te exaltar
O Antonico chefe dos vaqueiros

Convocou a vaqueirada pra seguir o santo guerreiro
Por toda vida e por toda toada

Mestre Lindolfo, 0 amo do boi

Versador e cancioneiro, ordenou o Garantido
A dancar no seu terreiro

Sdo Benedito negro santo protetor

Séo Benedito mensageiro do amor

Séo Benedito do boi Garantido

O boi Garantido lhe faz um louvor.

(SILVA, 1997).

A referéncia a Sdo Benedito mostra a ligagdo entre o boi-bumbd, a religiosidade e a
presenca negra em Parintins. Quando Silva (1997) declama “S&o Benedito do boi Garantido,
o boi Garantido lhe faz um louvor” ele demonstra o cumprimento do desejo de Lindolfo

Monteverde de fazer homenagem ao santo com o seu brinquedo de promessa, 0 boi-bumba

115 Segundo Suzano (2006, p. 77), Vavazinho foi um compositor de toadas e repentista nato.
116 Compositor de toadas e repentista nato (SUZANO, 2006).
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Garantido. A toada evidencia a devogdo ao santo ndo somente de Lindolfo Monte Verde,
mas de outros poetas versadores populares que fazem parte da histéria do Garantido.

17 ha também versdes oficiais e

A respeito do boi do lado azul da cidade
especulacdes sobre o surgimento do bumbd, sendo que uma das versbes histéricas que
explica a origem do Boi-Bumbé& Caprichoso relatada por antigos parintinenses através da
tradicdo oral e bibliografias apresenta a existéncia de ligagdes entre o Boi com a Praga 14 de
Janeiro em Manaus (bairro onde se localiza o Quilombo do Barranco), dando a entender de
que o Coronel José Furtado Belém teria trazido o Boi Caprichoso da Praca 14 para brincar
em Parintins em 1913, sendo que esse bumba teria “nascido em Manaus” em 1912
(SAUNIER, 2003, p. 206).

O Quilombo de S&o Benedito da Praca Quatorze de janeiro, em Manaus é a primeira
comunidade quilombola urbana do norte do pais certificada pela Fundagédo Cultural Palmares
- FCP18 ¢ ha registros da presenca de um boi-bumba chamado Caprichoso na historia da
comunidade quilombola.

Para Frota (2018) o boi-bumbéa Caprichoso originou-se no Bairro do Quilombo do
Barranco em virtude da influéncia maranhense que trouxe consigo a manifestacdo popular
do Bumba-meu-Boi, difundido pela familia Fonseca no final do século dezenove. O patriarca
Raimundo Nascimento Fonseca, com seus irmaos e mae Maria Severa chegaram a Manaus
com a tradicdo festiva maranhense do Bumba-meu-boi.

Para Jodo Jorge de Souza, autor do livro Parintins, a ilha do folclore (1989) o boi-
bumba Caprichoso também teria vindo para Parintins em 1913 pelas méos de José Furtado
Belém. O bumba seria oriundo da Praca 14 em Manaus e ao chegar em territério parintinense
reuniu simpatizantes que iniciaram em 1914 as atividades folcléricas do Caprichoso na ilha
Tupinambarana (SOUZA, 1989).

Simdo Assayag (1995) apresenta varias versbes da historia de origem do Boi
Caprichoso, sendo que uma delas trata da chegada do boi a Parintins em 1913, trazido pelo
coronel José Furtado Belém da Praca Quatorze, bairro da capital do estado do Amazonas.
Para o autor, 0 bumba reuniu simpatizantes em solos parintinenses, entre eles estava Emidio

Rodrigues Vieira, considerado como o primeiro dono do boi Caprichoso de Parintins.

117 Parintins é dividida simbolicamente pelo vermelho (lado oeste da cidade) e lado azul (lado leste), sendo o
marco divisor a Catedral de Nossa Senhora do Carmo.

118 Através da portaria N° 104, de 23 de setembro de 2014, publicada no Diario Oficial da Unido (DOU) do dia
24 de setembro de 2014.
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Figura' 19: Erir]cantes do boi-bumba Caprichoso na décag_ar de 1959.
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Fonte: Facebook de Carlinhos Brown (2013).11°

Sobre as diferentes versdes de origem do boi-bumbéa Caprichoso, Assayag (1995)
também destaca que “existe uma em que o Garantido teria surgido de uma dissidéncia do
Caprichoso, na qual seu amo insatisfeito teria criado o novo bumba. E ha também a versdo
inversa, como o Caprichoso oriundo do Garantido” (ASSAYAG, 1995, p.39).

Outra versao histérica de origem do Boi Caprichoso é apresentada pela folclorista
Odinéa Andrade

que, segundo ela, representa uma “média aritmética” do que conseguiu
apurar durante vinte anos de pesquisa. Os irméos Cid, cearenses do Crato,
teriam feito uma promessa de que se obtivessem sucesso na nova terra,
colocariam um Boi para dangar nas festas de S&o Jodo. Conheceram José
Furtado Belém, advogado parintinense, mediador da Guerra do Contestado
(o conflito entre camponeses e donos de terras de Santa Catarina), que ja
conhecia o Caprichoso da Praga XIV, em Manaus, e sugeriu que o Boi
parintinense levasse 0 mesmo nome. E assim, o Caprichoso teria nascido em
1913. Emidio Vieira teria sido seu primeiro amo (VALENTIN e CUNHA,
1999, p. 132).

Diferentemente de Assayag (1995), Saunier (2003). Valentin e Cunha (1999), a
versdo de origem do Boi Caprichoso de Raimundo Dutra (2005) mostra que o0 bumba teria
sido um sucessor do boi criado por Jodo Marcal em 1919. Para o autor, desde a criagdo do
Passaro Tucano (1906), do Passaro Pernalta Garca (1907) e da Festa do Divino Espirito

Santo (1908) a movimentagao folclérica comegou em Parintins, sendo que “a Ilha ndo mais

119 Disponivel em: https://scontent.fpll2-1.fna.focdn.net/v/t1.18169-9/555111 10152151060677366 851
Acesso em: 20/6/2013.
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parou, dando sequéncia a outras criagdes como bumba-meu-boi, boi e boi-bumb4, no interior
e na capital” (DUTRA, 2005, p. 61).

Houve uma sucesséo de bumbas desde a criagdo do boi Turuna em 1910, considerado
0 primeiro bumba de Parintins. Os bois Douradinho (1913), Boi do Piaui (1914) e Boi
Garantido (1919) teriam sido os antecessores do Boi Pai do Campo, que era um bumba criado
por Jodo Margal em homenagem ao saudoso Marcal Mendes, seu pai e criador do primeiro
boi-bumbaé parintinense (DUTRA, 2005).

Sendo Jodo Marcal incorporado ao Exército, o boi Pai do Campo teve o nome
substituido para Galante e Emidio Ribeiro aceitou continuar a brincadeira de Jodo Marcal.
Segundo Dutra (2005) o Boi Galante surgiu nas ruas de Parintins no dia 13 de junho de 1922,
tendo como primeiro amo Emidio Ribeiro, segundo por Mundico Cid.; tendo mdsicas que
envolviam o ritmo do maracatu, xaxado, lundum, valsa e toada dependendo do personagem
que se apresentava, pois 0 bumba tinha a participacdo do “amo, rapaz, vaqueiro, mae-Maria,
pai Francisco, Mae Catirina, doutor das cachacas, doutor cura bem e outros personagens que
se arrolavam nessa apresentacdo” (DUTRA, 2005, p. 71).

Apbs o Boi Galante outro boi foi desejado por um grupo de parintinenses que
envolvia desde pescadores a doutores. Os doutores e universitarios do grupo admiravam o
boi Caprichoso de Manaus e buscavam um bumba para competir com o boi Garantido de
Lindolfo Monteverde, e, de acordo com Dutra houve uma discusséo sobre a cor que 0 novo
boi teria (2005, p. 83-84):

Caprichoso de Manaus, couro branco;
Mina de Ouro, couro preto;

Colocaram em votacéo a cor do couro,
As cores eram como dueto
Universitarios e os demais bradaram:
“Couro preto é bom pra luz a carbureto!”

Em 1925, surge entdo o Boi Caprichoso de Parintins com o couro preto,
diferenciando-se dos demais, pois, segundo Dutra (2005) ndo fazia sentido ter um couro
igual ao de seu “inimigo” Boi Garantido, de couro branco, que j existia seis anos antes. O
proprio autor destaca que “a cor do boi € a sua bandeira, o simbolo sagrado de sua
brincadeira” (DUTRA, 2005, p. 85). Assim seria a versdo de Raimundo Dutra sobre o Boi
Caprichoso de Parintins, sendo bem diferente do boi com nome homdnimo de Manaus.

Ainda que as versoes historicas de origem dos bumbas sejam distintas, ha sempre a

presenca negra interligando suas trajetorias, os unindo num s6 nicleo. E importante
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considerar que ha “disputas em torno das memadrias que prevalecerdo em um grupo, em uma
comunidade, ou até em uma nagdo, sdo importantes para se compreender esse mesmao grupo,
ou a sociedade como um todo” (ALBERTI, 2008, p. 167). Mas, tanto o Boi Garantido quanto
0 Boi Caprichoso tém seus fundadores reconhecidamente oficiais considerados homens
negros de origem nordestina com a ancestralidade e tradicdo africana como base para o
desenvolvimento do folclore local.

Com relacdo aos personagens negros na historia do bumbas, na obra de Raimundo
Dutra se tem a mencéo de uns dos primeiros Pai Francisco e Mae Catirina do boi-bumba de
Parintins: Jodo Batalha e Bom Rapaz (Chico) e Joaquim Espalha (Catirina). Muitos
personagens e pessoas foram colocados em segundo plano na trajetéria dos bumbas de
Parintins.

Por conseguinte, nos Ultimos anos tem havido uma crescente énfase a cultura negra
no territorio local através das apresentacdes dos bois-bumbas Garantido e Caprichoso no
Festival Folclérico realizado no municipio. O Festival Folclérico de Parintins tem sua génese
em 1965, ainda sem desafio entre 0s bois-bumbas, com a auséncia do enfrentamento que
hoje caracteriza 0 momento folclorico em solos parintinenses (SUZANO, 2006).

A brincadeira que evoluiu para espetaculo de arena, inicialmente era realizada
nos quintais das casas de moradores da pequena Parintins, abrangendo as ruas da cidade,
conforme Souza (1989) registra:

De 1913 até 1964, os Bumbés desfilavam pelas ruas da cidade
acompanhados por simpatizantes, iluminados por lamparinas ou
lamparineiros (rapazes que seguravam um pau comprido contendo na sua
extremidade um cilindro feito de lata de azeite do qual saiam quatro a seis
bicos. Colocava-se querosene no bojo do cilindro e nos morrdes que saiam
dos bicos, ateava-se fogo e assim se iluminava a brincadeira, que se
apresentava em desfile nas ruas, pela auséncia de luz elétrica). O mais
popular e famoso lamparineiro do Folclore Parintinense foi o saudoso
Willames Xavier de Lima, o inesquecivel e popular Lioca. (SOUZA, 1989,
p. 110).

Deve-se considerar a presenca negra ndo somente no Auto do Boi-bumbéa ou na
fundacao dos brinquedos. A memdria popular registra inimeras contribui¢es de negros e
negras que dedicaram a diferentes atividades em Parintins, sendo a organiza¢do do boi-
bumba, uma delas. Pessoas como o lamparineiro Lioca (Figura 17) que é constantemente
homenageado pelo Boi Caprichoso devido sua grande contribuicdo como brincante e
apaixonado torcedor do bumbé. Assayag (1995, p. 60) cita 0 auto do boi-bumbé e afirma

163



que a encenacdo era realizada sob “as nostalgicas luzes das lamparinas da época, que
iluminavam as ruas por onde o boi dancava. Presenca marcante do saudoso Lioca, o torcedor

que marcou uma época’.

Figura 17: Lamparineiro Lioca.

Fonte: Rede social Facebook do Boi Caprichoso.'?°

Em 1987, uma toada de composicéo de Carlos Paulain e Otacilio Neto rende tributo
a0 lamparineiro mais famoso do boi negro da estrela na testa: “[...] Alumia o terreiro
Lioca/Para o Boi Caprichoso dancgar/PGe o murrdo na lamparina/Que a morena quer
bailar/Vai bailando, clareando, embalando/Sonho de um sonhador” (PAULAIN E
FERREIRA NETO,1987).

Dentro do Festival Folclérico de ambos os bois temos figuras de expressdo como
Francisco Ferreira da Silva de nome artistico Chico da Silva, reconhecido por suas toadas de
boi-bumba e composicdes de sambas. Autor da mundialmente popular toada Vermelho?,
hino do boi-bumba Garantido, ainda que o coragdo do poeta seja fortemente pulsante pelo
boi-bumbéa Caprichoso e sua estrela azulada (SUZANO, 2006).

Tem-se também a presenca de inimeros negros e negras que fazem parte da histéria
da cultura de Parintins, ndo somente do boi-bumba. Pessoas que muitas vezes sdo

invisibilizadas, mas que contribuiram fortemente para o desenvolvimento e sucesso da festa

120 Disponivel em: https://scontent.fpll2-1.fna.focdn.net/v/t1.6435-9/186905453 415113483160434A3476.
Acesso em: 23/5/2021.

121 Toada disponivel em: https://open.spotify.com/track/6Jthh\VKJlgSv6mLf4Efn2R?si=dallcc6ba3ff49d9.
Acesso em 28 de maio de 2021.
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folclorica parintinense, tantos Chicos, Marias, Catirinas, Méaes, Pais, avos, entre outros que
deram sua forga, trabalho e criatividade para garantir a celebragéo popular em d&mbito local.

3.3.2 Negros nas toadas de boi-bumba de Parintins.

Sou a toada que canta

Contando a histéria

Sou povo, sou sangue, sou crenga

Sou raga, sou gléria

Sou Pai Francisco, Gazumba e Catirina
Brincar de boi é minha sina.

(MEDEIROS! e ALFAIA, 1999).

Ao se falar do boi-bumbéa como festa de negros ¢ dificil ndo pensar na musica. Dos
varios elementos que constituem o folguedo, o musical certamente pode ser considerado um
dos mais relevantes em sua estrutura. Braga (2011) considera que a mdsica permite
identificar a matriz africana assim como as identidades e estéticas negras nas manifestacoes
culturais amazénicas, “posto que dos tambores sdo produzidos os togques e temporalidades
necessarias para os ritos festivos. ‘O pulso ainda pulsa’”. (BRAGA, 2011. p. 167).

Sob esta perspectiva se visualiza a masica que conduz as festividades no Amazonas
e em Parintins ainda mais pulsante. Pimentel (2001) considera que o parintinense retrata em
forma de musica e poesia 0 seu imaginario, a mitologia dos povos da floresta e a relagédo
com a majestosa natureza amazonica. Tal unido de diferentes influéncias e inspiracoes se
converte na musica e poesia que compde a cancao do folclore de Parintins.

A toada de boi-bumbéa é um género textual musicalizado que apresenta a cultura e
identidade do povo amazonida no Festival Folcldrico de Parintins, municipio do interior do
Estado do Amazonas, conhecido como capital da arte e da cultura. Para Enéas Dias,
compositor de toada, a musica de boi-bumbé de Parintins ultrapassou as fronteiras do Estado

do Amazonas e se tornou um bem cultural de natureza intangivel, pois, segundo 0 mesmo:

A propria toada, eu considero patrimoénio imaterial porque ela é a expressao
maior do Amazonas. Como eu digo, tem outras, muita coisa importante, mas
a toada, ela conseguiu sair, romper essa barreira, até mesmo do preconceito

122 Toada de autoria dos compositores Inaldo Medeiros e Osmael Alfaia. Faz parte do repertdrio musical do
Boi-bumbé Garantido (1999). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=3mQJKuYEW6k. Acesso
em 20 de outubro de 2018.
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da Regido Norte. Tem toda uma questdo cultural mesmo, que ndo é de agora,
é de 500 anos atras, de muito tempo atras desde a formacdo do Brasil essa
barreira e a toada em si, a musica toada, é um grande patrimdnio, acho que o
maior patrimonio imaterial’*® da arte parintinense, da parte musical, é a
toada. (Enéas Dias, Entrevista, 2015).

As toadas tratam de diferentes contextos, entre eles, dos marginalizados, e 0s
compositores de toadas demonstram em suas obras a riqueza da cultura negra, repudiando o
racismo e o silenciamento da presenca africana na Amazonia, sobretudo em Parintins. Para
Enéas Dias as letras das toadas transmitem as herangas culturais, pois, “a gente vem através
das letras, das formacOes e das informagdes que a gente tem passar um pouco de cada
heranca ancestral que a gente tem com as toadas” (Entrevista, 2015).

Para Marcos Moura*?*, compositor de toadas, “a cultura, a arte, sempre foi uma arma
poderosa de nossos antepassados, dos negros e a gente herda isso, esse espirito de criticar,
de lutar, com inteligéncia, de buscar uma forma eficaz” (Entrevista, 2018). O compositor
considera que seus antepassados negros sempre resistiram de diferentes formas, inclusive
com criatividade e deixaram como uma das herancas, a habilidade de realizar criticas a
ordem vigente, de lutar contra a marginalizacdo utilizando diferentes estratégias.

O Festival Folclérico de Parintins, realizado anualmente no ultimo final de semana
de junho, tem em sua conjuntura a renovacdo de toadas que a cada ano tratam sobre
diferentes temas que o0s bois-bumbas buscam defender. A toada é entendida como “o canto
de boi-bumbéa [..] um ritmo afro-brasileiro, mistura contagiante do samba, marcha e
catereté” (SAUNIER, 1989, p. 33).

Para o compositor de toadas de boi-bumbé e sambista Chico da Silva, que descende
de maranhenses e é o compositor negro parintinense mais conhecido na regido e em todo o
Brasil'?®, a toada ¢ a “cara do boi”, a sua “identidade”, pois, a entoacdo da toada ¢ feita para
distinguir um torcedor de um boi de outro (SUZANO, 2006, p.76).

A musica cantada no Festival Folclérico de Parintins conhecida como toada traz em

sua constituicao a contribuicdo negra, ainda assim, a festa dos bois ainda apresenta a cultura

123 Apesar de ja ser considerada um bem cultural intangivel por muitos parintinenses, a toada tornou-se
oficialmente Patrimbnio Cultural de natureza imaterial amazonense com a aprovagdo e publicacdo da Lei
estadual ne. 4.477 de 16 de maio de 2017. Disponivel em:
https://sapl.al.am.leg.br/media/sapl/public/normajuridica/2017/9797/9797_texto_integral.pdf.

124 Manoel Marcos Moura Clementino, compositor de toadas, folclorista, produtor cultural.

125 Chico da Silva é o autor das musicas nacionalmente conhecidas como Vermelho, Sufoco (em parceria com
Antdnio José), interpretada pela cantora Alcione, entre outras.
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afro de forma acanhada, denotando a necessidade de aprofundar a exploracdo da
contribuigéo afro-brasileira na festa parintinense. Sobre a funcéo da toada na apresentagédo
dos bois-bumbaés do Festival de Parintins, o produtor cultural e compositor de toadas Marcos

Moura afirma que:

a toada é, no momento, na contemporaneidade, ela é o fio condutor do
Festival, de um festival amazdnico. A toada é grande responsavel pelas
reflexdes, pelas aprendizagens, pelos discursos, pelos rumos que esse
Festival pode tomar. Entdo a toada é a mde das demais artes presentes no
Festival Folclorico de Parintins, que comecou com uma cultura tradicional,
popular e se espetacularizou numa conjuntura de industria cultural, de cultura
de massa, mas ao mesmo tempo, numa batalha continua como dizia o Wilson
Nogueira “entre a satisfacdo de brincar e a ambicao de vender”. Eu acho que
esse equilibrio, cada um de nds, compositores, agentes, produtores desse
espetaculo tem que posicionar como educadores acima de tudo, cidadaos
criticos para que a gente possa oportunizar tudo isso que o Festival
proporciona ao Amazonas, em particular, a Parintins, que muitas politicas
publicas vieram por conta do Festival. A cultura é o grande carro chefe e pra
além de ser uma grande referéncia, ser uma grande vocacao do municipio de
Parintins, o festival tem essa fungdo. Entdo a toada acaba sendo a responsavel
da formacgdo de uma consciéncia coletiva'?® (Moura, entrevista, 2018).

Sobre o exposto, pode-se afirmar que compositores dos bumbéas tém apresentado
obras que enfatizam a cultura, a luta e resisténcia do povo negro, mostrando que as toadas
podem ser um canal para manifestar os temas mais importantes da historia e cultura afro
tanto no Ambito local, como em outros territorios. E importante considerar que, conforme
Azevedo e Simas (2015, p. 51) apontam “as letras das toadas transmitem um conhecimento
popular, um saber cultural do povo que criou este tipo de texto. Assim, entender suas letras
¢ uma tarefa que ajuda a compreender a identidade povo amazonida”.

A cultura matriz africana é fundamental para a constituicdo da identidade
amazonense e as toadas de boi-bumbd trazem em sua esséncia o ritmo e cadéncia afro. Os
compositores de toadas estdo diretamente interligados ao folclore e através das letras que
escrevem para 0s itens, histérias, identidades, figuras tipicas, etnias, rituais e lendas do boi-
bumbé apresentam concepcdes sobre a realidade dos marginalizados, tal como a cultura

negra era tratada no contexto do Festival de Parintins até o ano de 2017*?”, quando a matriz

126 Entrevista realizada em maio de 2018 na Cidade Garantido, Parintins.

127 Em 2017, o Boi-bumbé Garantido apresenta na arena do Bumbddromo a figura tipica regional Quilombolas
da Amazbnia, exaltando a resisténcia afro na regido e o Boi Caprichoso traz a lenda amazdnica de Dom
Sebastido, um encantado da ilha dos Lengéis do Maranh&o que é presente na afro religido Tambor de Mina.
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africana passa a ter maior destaque em alguns momentos da apresentacdo dos bumbés na
arena do Bumbddromo??8,

Na contemporaneidade, a toada é composta de diferentes sons oriundos de varios
instrumentos, alguns até sdo bastantes diferentes do contexto folclorico tais como guitarra,
violino e baixo. Para Farias (2005) as toadas de boi-bumbé passaram por um processo de
modernizacdo e atualizagdo frente a festa folclérica dos parintinenses, que evoluiu de uma
brincadeira de quintais e ruas para um produto que ganhou o mundo. No entanto, em seus
primeiros periodos de entoacdo apenas a voz do repentista bastava.

Suzano (2006) considera que os repentistas ou “tiradores de toada” sdo as figuras
pioneiras do desenvolvimento histdrico do boi-bumbéa em Parintins. Eles seriam, além de
repentistas, poetas € compositores que estavam ativamente duelando com o “contrario” o
opositor de seu boi-bumba, que contrariavam sua paixdo pelo seu boi-bumbéa escolhido
(SUZANO, 2006).

O pescador Lindolfo Monteverde, descendentes de negros maranhenses e criador do
Boi-bumba Garantido tinha um cantar forte e genuinamente popular, sendo que foi
influenciado pela literatura de cordel (MONTEVERDE e MONTEVERDE, 2003).
Moradores antigos de Parintins lembram dos versos relacionados ao cantar do marcante do
amo do boi branco com coragdo na testa: “Lindolfo quando cantava, a terra estremecia,
cantava la na francesa, e no Sao José a gente ouvia”1%,

Lindolfo Monteverde (Figura 18) utilizou a toada para vocalizar seus pensamentos
folcloricos, problemas sociais e emocgdes assim como outros poetas populares também
fizeram e difundiram, pois, conforme Beltrdo (1980) grupos rurais ou urbanos
marginalizados usam formas de expressao para demonstrar seu pensar e sentir (CARDOSO
E NEVES, 2013).

128 | ocal onde acontecem as apresentacdes dos bois-bumbas Garantido e Caprichoso durante o Festival
Folcldrico de Parintins.

129 Os versos podem ser encontrados no livro Vermelho: um pessoal Garantido (VALENTIN e CUNHA, 1998,
p. 81).
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Figura 18: Lindolfo Monte Verde e batuqu
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Fonte: Péagina Parintins de Antigamente (Facebook).%

Pensamentos criticos, problemas sociais, contextos historicos e emog¢6es marcam as
letras das toadas, conforme se pode visualizar em obras como Quilombolas da Amazénia
composta por Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marcos Moura, que faz parte do conjunto musical
apresentado pelo Boi Garantido no ano de 2017 sendo uma das trilhas do CD oficial do
bumba. A toada trata de um tema que ainda causa estranhamentos em muitas pessoas em

Parintins e para além do municipio, conforme podemos observar abaixo:

Toada Quilombolas da Amazénia (2017)

Meu canto é altivo e libertario
Ritmado a tambores e xequerés
Toada de luta pela igualdade racial
Emancipacao do povo meu
Celebra a vida dos Grids do saber
Voa, Voa, voa

\oa meu canto cangoma

Voa, voa, voa

Nessa batucada do meu boi-bumba
Voa, voa, voa

Meu verbo alado é Samsa Kroma
Voa, Voa, voa

Péssaro da liberdade loruba
Somos quilombolas da Amaz6énia
Negros e cafuzos dessa regido

O Boi Garantido festeja seu povo pulsando a mae-Africa no coragio

130 Disponivel em: https://scontent.fpll2-1.fna.fbcdn.net/v/t1.18169-9/11705229 9042360265289636CB71C.
Acesso em: 04 de agosto de 2015.
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Mocambo é morada do sonho cabano

Navega nas dguas do nosso rio-mar

Erepecurd, Madeira, Trombetas, Negro, Tapajos, Andira
Sou do S&o José!

S&o Benedito, Verequete, sou do carimbo, lundu e siria
Retumbao, corddo de passaro, Marambiré, Marabaixo e boi-bumba
Voa, voa, voa

Voa bem alto e faz brilhar

Voa, voa, voa

No negro céu da consciéncia

Voa, voa, voa

A constelacéo da resisténcia

Voa, voa, voa

Refletida em cada olhar

Trago a heranca ancestral de geracGes oprimidas
Resisténcia e forca brasileira da matriz africana
Anunciando um novo tempo de liberdade e esperancal
(DIAS, KENNEDY E MOURA, 2017)

A letra da toada trata sobre a resisténcia dos quilombolas através da luta, das
manifestagdes culturais. Quando os compositores afirmam que “meu canto é altivo e
libertario ritmado a tambores e xequerés” (DIAS, KENEDY E MOURA, 2017) abordam em
meio ao ritmo afro a busca e batalha dos negros pelo respeito, equidade e direitos igualitérios,
independentemente da cor da pele ou fendtipo, uma vez que a liberdade ndo foi dada
verdadeiramente com a assinatura da Lei Aurea; até o presente existem diversas prisdes que
oprimem a populacdo negra no Brasil, entre elas o racismo, a injdria racial, o desrespeito aos
direitos humanos, a ignorancia entre outros cativeiros que existem na sociedade.

A ancestralidade africana é exaltada mostrando que a Amazo6nia tem suas ligacoes
étnicas e culturais com a Africa e que 0s negros amazdnidas sdo visiveis. Enéas Dias, um
dos compositores da toada fala sobre a inspiracdo e base para a escrita e ritmo da obra

musical folclorica. Para o compositor a referida toada:

Fruto de muita pesquisa dos quilombos por perto, como Barreirinha e
Oriximing, aquela vontade mesmo de falar dessa questdo que t& na formacéo
da nossa cultura, da nossa identidade, do nosso DNA mesmo essa questdo
negra que as vezes o boi esconde como se 0 negro nao tivesse participacdo
nenhuma na nossa formagio. E ele est4 totalmente “entranhado®*"” (DIAS,
2015).

Os compositores de toadas de boi-bumba acabaram trazendo na masica uma chamada

de atencéo e reflexdo para a presenca negra na Amazonia, se tornando assim um arauto de

131 Entrevista realizada em outubro de 2015 na sala dos professores do Liceu de Artes e Oficios Claudio
Santoro, unidade Parintins.
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esperanca para O reconhecimento de uma Amazbnia etnicamente constituida
significativamente pela populacéo negra, sem estranhamentos em relacéo a matriz africana.
Para Moura (2018), o Festival Folclorico de Parintins € uma oportunidade extraordinaria
para 0s artistas mudarem as mentes, “de formar uma nova sociedade, né? Mais irmanada,
justa” (Entrevista, 2018).

Assim como Lindolfo Monteverde foi o comunicador folk do inicio e
desenvolvimento da brincadeira de boi-bumba com suas toadas e versos ricos, 0S
compositores da contemporaneidade tem comunicado por meio da toada a contestacdo ao
que é invisibilizado no Festival Folclérico parintinense, que s apresenta as culturas indigena
e europeia em evidéncia, deixando a contribuicdo negra em segundo plano (GOMES e
COSTA, 2018).

O comunicador folk é, na atual conjuntura, um ativista que usa meios comunicativos
para introduzir a cultura folk na midia, fazendo a manifestacao popular ter valor midiatico,
além de contribuir para uma visdo de maior abrangéncia da cultura popular, para além do
ambito local (TRIGUEIRO 2008).

Marcos Moura (2018), também compositor da toada Quilombolas da Amazonia
enfatiza que cada compositor, agente ou produtor do Festival Folclorico de Parintins “tem
que posicionar como educadores acima de tudo, cidaddos criticos para que a gente possa
oportunizar tudo isso que o Festival proporciona ao Amazonas, em particular, a Parintins,
que muitas politicas publicas vieram por conta do Festival” (MOURA, 2018).

O compositor afirma que as toadas de boi-bumbé contribuem para ressignificacfes
da presenca negra na consciéncia coletiva dos parintinenses e para além deles, uma vez que
0 Festival é espetacularizado com ampla divulgacdo nas midias de diferentes ambientes
nacionais e internacionais.

A atuacdo de negros na festa folclorica de Parintins € maltipla, mas no ndcleo do
folguedo se encontram os personagens afro Mée Catirina e Pai Francisco, que representam
a cultura negra e conduzem todo 0 momento simbdlico e mistico que € a morte e ressurreicdo
do boi de maior apreco do dono da fazenda. E o desejo de Mée Catirina pela lingua do boi
que leva Pai Francisco a matar o animal preferido e aparentemente intocavel. O fundamento
que conduz o auto do boi-bumba ¢ elucidado na seguinte toada que compde o CD oficial do
Boi Garantido:

Toada Auto do Boi (2012)
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Chico matou o meu boi

mais bonito da fazenda

Chico matou o meu boi,

galopa vaqueiro vai dele buscar

Vida, sangue ou ponta de barba

depois de te batizar

Ao som desse negro batuque

Te envio a guerrear

Mée Catirina tinhosa

Pai Francisco e Gazumba

Se ela comer essa lingua pra desejo saciar
Boto fé no pajé curandeiro

pro meu boi ressuscita (DIAS E MOURA, 2012)

A composi¢do Auto do Boi, de Enéas Dias e Marcos Moura desenvolveu a énfase
hoje dada ao nucleo da brincadeira de boi-bumba na Amazénia dentro da arena do
Bumbddromo: o Auto de morte e ressurreicdo do boi. A toada contribuiu para que as
Associacdes Folcldricas explorassem o auto que entdo parecia ter sido esquecido no tempo,
mostrando 0s negros como condutores iniciais e desenvolvedores de todo o enredo
apresentado pelos bumbaés de Parintins.

A toada de Auto do boi Garantido de 2012 mostra o acontecimento da morte do boi
em meio ao batuque afro, sendo que os personagens Francisco e Gazumbé sao considerados
audaciosos com a lideranca de Mae Catirina “tinhosa” e a rede de solidariedade com os
indigenas, liderados pelo Pajé.

Ainda em 2012, outra toada de autoria do compositor Sebastido Junior faz referéncia
aos personagens negros do Festival de Parintins afirmando que “a cor do meu folclore é a
cor do meu pais Vamos brincar de boi, folclorear em Parintins/ Eu sou Pai Francisco, sou
Mae Catirina, / Eu sou branco, negro, indio, eu sou Garantido, eu sou brasileiro!” (JUNIOR,
2012) evidenciando os nomes dos referidos quando se trata do folclore e da constituicdo
étnico-racial brasileira assim como a identidade parintinense fortemente entrelacada a
brincadeira do boi-bumba

O compositor destaca quem sua obra que “o meu folclore no brasil € brincar de boi-
bumba! A nossa festa é popular, a mais gostosa de brincar” (JUNIOR, 2012), e nessa
brincadeira de boi ha as afirmac6es ligadas aos personagens negros que compdem a esséncia
e 0 desenvolvimento do folguedo, como os compositores Inaldo Medeiros e Osmael Alfaia

ja referenciaram na obra Minha Sina: “Sou povo, sou sangue, Sou crenga, Sou raca, sou
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gloria. Sou Pai Francisco, Gazumbé e Catirina, brincar de boi é minha sina” (MEDEIROS E
ALFAIA, 1999).

Em 2016, o destaque a Pai Francisco e Mée Catirina acontece novamente, sendo que
0s mesmos sao inseridos em uma apresentacdo mais centrada, sem tantas atitudes caricatas
e simplistas, ainda que a tonalidade da pele seja envolvida em estere6tipos. A toada abaixo
apresentada pelo Boi-bumba Garantido, composta por Enéas Dias, Marcos Moura, Mario

Andrade e Jodo Kenedy (2016) exp6e a nova abordagem e desenvolvimento do auto do boi:

Toada Auto do Boi Garantido

Amo do boi: E vaqueiro, fama real
Chamo, ninguém me responde

Olho, nédo vejo ninguém

Quero saber quem tirou a lingua do meu boi
N&o sei ao certo, mas desconfio quem foi.
Vaqueiro: Pronto, senhor meu amo
Desculpa a demora, mas aqui estou
Estava no campo de Mazagéo

A procura do seu boi

Pelejei, mas ndo encontrei nenhum rastro pelo chao
Perdoe, senhor meu amo

Ja parti meu coracédo

Amo: Relna os caboclos e a vaqueirada
Pra capturar tinhoso matador

E traga amarrado o pai Francisco

Que ele vai pagar com sua dor.
Vaqueiro: Pronto, senhor meu amo

Eis o fugitivo e sua mulher

Que esté prenha e comeu a lingua do boi
Seu desejo ndo ficou pra depois, depois.
Amo: Diga, pai Francisco

Por que matou meu boi?

Pai Francisco: Ndo quis matar

Eu s6 queria a lingua tirar

Pra desejo saciar

E Catirina ndo me aporrinhar

Dizendo que o nosso filho com cara de boi ia chegar.
Amo: Olha, seu cabra, paciéncia acaba

Tiro vida, sangue e ponta de barba

Caso ndo dé jeito no mais afamado touro do lugar.
Pai Francisco: N&do se apoguente, meu patrao
Vou resolver essa questéo

VVou chamar o curador poderoso pajé.

Rufa tamurd!

Balanga maraca!

Rufa tamura!

Balanga maracd!
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Amo: Urrou 0 meu novilho
Meu amado garantido

O meu povo estd em festa

Viu meu boi ressuscitar

Boi, boi, boi, boi

Boi, boi, boi, boi

Tradic&o da festa de boi-bumbé
Boi, boi, boi, boi

Boi, boi, boi, boi

Essa tradicdo vamos celebrar.
(DIAS, MOURA, ANDRADE E KENNEDY, 2016)

Os compositores da toada apresentam a encenacao da morte e ressurreicdo do boi,
com o estilo de literatura e canto de Cordel, de forma mais aprofundada do que a versao
realizada em junho do ano de 2012. O estilo musical e narrativo tipico do cordel se deve a
heranca nordestina presente no Festival Folclérico, uma vez que o boi-bumba de Parintins

tem raizes na cultura nordestina. Para Nakanome (2020, p. 152):

O bumba meu boi, trazido do Nordeste por migrantes no periodo aureo da
borracha, aos poucos, foi passando por um processo de “amazonizacio”,
ganhando caracteristicas do novo territorio, ressignificando-se, abandonando
formatos e incorporando cada vez mais a cultura do local, sobretudo, a
indigena e cabocla.

A regionalizacdo de elementos do folguedo nordestino na manifestacdo do boi-
bumba de Parintins foi envolvendo destagques a personagens que representariam etnicamente
a populacdo local e no vasto contexto amazonico. Durante décadas a exalacdo da cultura
indigena e cabocla vem acontecendo no espetéaculo turistico dos bois de Parintins, mas a
partir dos Gltimos anos, as representacdes dos negros no folguedo tém sido analisadas.

O destaque dado aos personagens negros em 2016, sobretudo ao Pai Francisco deu
direito a falas a0 mesmo, o que ndo ocorria até entdo na arena do Bumbddromo. Pai
Francisco, Mde Catirina e Gazumba eram e ainda sdo apresentados como personagens
caricatos na celebracdo folclorica do boi-bumba. Os personagens negros ndo sdo
considerados itens, pois, que ndo pontuam na avaliacdo dos jurados do Festival Folclérico
de Parintins.

Os organizadores de cada associagdo folclorica tém uma comissdo composta por
artistas, compositores e musicos que realizam pesquisas a fontes escritas e visuais que
moldam o espetaculo a ser apresentado na arena do Bumbodromo (BRAGA, 2002). A cada

festival as comissdes de arte defendem o historico de seu boi (tanto Caprichoso quanto
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Garantido) com a afirmacdo de que os bumbas foram criados por nordestinos que vieram a
Amazonia para trabalhar no periodo aureo da extracdo de latex.

Existem toadas que apresentam a versdo historica que os bumbas defendem, como a
toada do Boi Garantido intitulada Tradicdo Folclérica da Amazodnia de autoria de Rozinaldo

Carneiro e Marlon Branddo (2006), conforme:

Toada Tradicao Folclérica Da Amazénia

Veio pra nossa Amazonia, a cultura do bumba meu boi
No tempo aureo da borracha

pelos nordestinos, foi trazido do sertdo

E aqui o bumba-meu-boi se tornou boi-bumbé
Auto de expressédo popular

Que em Parintins criou raiz

Quando Lindolfo Monteverde

descendentes de negros nordestinos
Cumprindo a promessa que fez a S&o Jodo
Criou para a gl6ria dessa terra

O boi-bumbéa Garantido que virou tradicao

A historia revelou nosso poetas

Como o grande Vavazinho que ao luar
Cantavam pro boizinho nas ruas brincar
Bailando ao redor das fogueiras

Que iluminava o caminho

Pra multiddo vermelha da baixa passar

brinca, brinca Garantido, pra mostrar teu valor
Balanceia boi bonito, que o folclore consagrou
brinca, brinca Garantido folguedo de Sao Jodo
Em defesa da Amazonia, da cultura e da tradi¢do
(CARNEIRO E BRANDAO, 2006)

Os compositores Carneiro e Brandao (2006) demonstram na toada a versdo de génese
do boi-bumba que os dirigentes da Associacdo Folclorica Boi Garantido tem enfatizado
sobre a influéncia do bumba meu boi que transformou-se em boi-bumbéa amazénico com
raizes desenvolvidas pelo mestre Lindolfo Monteverde, o negro, de profissdo pescador que
criou o boi do coracdo na testa a partir de sua promessa feita a Sdo Jodo Batista e desenvolveu
uma manifestacdo folclorica que conquistou as massas e as elites sendo que o povo
marginalizado conduziu o folguedo nas ruas e quintais com o0s batuques e dancas ao redor
de fogueiras juninas.

Assim como outras toadas, Vavazinho aparece nesta obra sendo referenciado
novamente como torcedor e brincante apaixonado pelo seu bumbéa de preferéncia, O
Garantido. Citado pelos compositores da toada como um poeta, Vavazinho também &

homenageado na toada S&o Benedito de Chico da Silva (1997) quando o mesmo canta: “Sao
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Benedito, abengoa nosso boi, 0 Vavazinho®*? fez toada em teu altar, e Mestre Ambroésio*3
improvisou pra te exaltar. Antonico chefe dos vaqueiros convocou a vaqueirada pra seguir o
santo guerreiro por toda vida e por toda toada (SILVA, 1997). Chico da Silva também cita
0s nomes de outros poetas, compositores e brincantes negros do Boi Garantido como
Ambrosio e Antonico, que também marcam a memoria da brincadeira de boi em Parintins.

Os compositores Ronaldo Barbosa Junior e Rafael Marupiara em sua composi¢éo
musical intitulada “Tambor”, apresentam suas visdes sobre os tambores, suas formagdes,
utilizacdes, presencas em diferentes culturas, ritos, cerimonias e evolucdo até se
popularizarem em Parintins, introdugédo que teria sido realizada por Lindolfo Monteverde,
pois, para os mesmos, o tambor “vem da pele animal e do tronco que o fogo moldou/ Que o
mestre Lindolfo ao folclore nesta ilha plantou” (BARBOSA JUNIOR E MARUPIARA,
2013).

A letra da toada também traz a defesa que os compositores fazem da manutencéo da
tradicdo do boi-bumbd, que ndo é sé de Parintins ou de Lindolfo Monteverde e sim da
Amazonia como um todo. Uma tradicdo que tem a forca da cultura negra que resiste no
tempo. Em 2013, o Boi Garantido iniciou o DVD** comemorativo de seus 100 anos de
criacdo com a referida toada de Barbosa Junior e Marupiara, mostrando que sua historia e
identidade tem a poténcia da negritude assim como sua relagdo com a cultura indigena:

[...] Teu molde no fogo vem de eras primitivas

Ta na marca da arte cultura ancestral jamais esquecida
Nos ritos primérdios tua trovoada eleva o espirito indigena
Cortejos funebres, danca de guerra

no cair da chuva entre a gota e a terra tem

Tem tambor na toada marcante,

Tambor no coracdo vibrante,

Tambor no folclore dangante, tambor iéé

Tem batuque, dangas, Boi-Bumba vem de heranca nordestina
Garantido na veia de mil migrac6es de origem distintas
Olorum, Maracatu, no terreiro a Oxum,

no Baido sdo Jodo nas festas de Ocaras

Nada se compara ao tambor que rufa na batucada

Tambor na toada marcante,

Tambor no coracdo vibrante,

Tambor no folclore dangante, tambor iéé

Tem tambor na toada marcante,

132 Segundo Suzano (2006, p. 77), Vavazinho foi um compositor de toadas e repentista nato.
133 Compositor de toadas e repentista nato (SUZANO, 2006).
134 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=W-9D 6fTvrs.
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Tambor no coracdo vibrante,
Tambor no folglore dancante, tambor iéé
(BARBOSA JUNIOR E MARUPIARA, 2013).

A toada apresenta contextos onde o tambor esta presente, sobretudo em

manifestacdes negras

como o boi-bumba onde a musicalidade é exprimida com dancas em

meio aos chamados batuques'®. Braga (2011), considera que tais manifestacbes tem os

negros como destaques:

Na musica da capoeira, dos bumbas e do batuque boi, os tambores sdo
mencionados pelos autores como instrumentos fundamentais para a execucéo
musical e promoc¢éo da danca — sendo que na capoeira, a partir da segunda
metade do século XIX, o berimbau adquiriu primazia no conjunto
instrumental, embora com as mesmas caracteristicas de marcagao ritmica dos
tambores identificados em sua origem. Do ponto de vista musical, portanto,
essas manifestagdes designadas originalmente como batuques, cuja estrutura
musical e danca estariam intimamente relacionadas ao toque dos tambores,
ndo devem ser lidas apenas como sindnimos de “desordem e toque
desarmonico de tambores”, posto que essa
visdo constitui uma interpretacdo parcial de um complexo cultural que tem o
negro como protagonista (BRAGA, 2002, p. 39).

O boi-bumba surgiu como um brinquedo que passou bailando por ruas e quintais da

cidade de Parintins e hoje é atracdo principal do Festival Folclérico que é conhecido

mundialmente. Os representantes dos bumbés defendem o surgimento dos bois de pano por

meio da concretizacdo aos santos, principalmente Séo Jodo. O boi Caprichoso narra em toada

Seu surgimento como

boi da estrela na testa conforme Simao Assayag comp0s:

Toada Boi de Santo

Meu querido Sao Jodo Batista
Santo da minha devocéo

Eu vim pagar a promessa

Do fundo do coracéo

Trago o melhor da fazenda
Meu boizinho campeéo

Lhe oferto com gratiddo

Boi de santo, boi de santo
Que meu amo anunciou

Boi de santo, boi de santo
Que meu santo abengoou
Canto o santo, azul seu manto
Caprichoso é boi de santo
Que Cid ao santo ofertou

135 Na toada Viva a Cultura Popular, os compositores Adriano Aguiar, Geovane Bastos e Guto Kawakami
(2012) declaram que o boi-bumba de Parintins “tem batuque de negro, € afro o rufar dos tambores sagrados da
terra”. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/caprichoso-boi-bumba/viva-a-cultura-popular-2012/. Acesso

em 15 de agosto de 2022.
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E madrugada

Lua alta iluminada

Relva verde serenada
Vento doce da restinga
Cheiro de terra molhada
Caprichoso é boi de festa

E da cidade, é da campina
Traz sua estrela na testa

E do coragdo da gente

Esta nos olhos da menina
Um forte vento do campo
Couro preto bem sedoso
Que a luz azulou por encanto
Brinquedo belo e formoso
Nasceu meu boi Caprichoso
E o vaqueiro se espanta

Eta boizinho bonito

Eta boizinho danado

E boi de santo patrio
Presente pra namorada

Boi de santo, boi de santo
Que meu amo anunciou

Boi de santo, boi de santo
Que meu santo abengoou
Eu vim de longe, bem longe verso
Sem pra onde ia

Andei no lobo do jumento
Como Jesus fez um dia
Vim do Nordeste sonhando
Seguindo uma estrela guia
No barco para 0 Amazonas
A saudade me seguia

Da estrela fiz minha sorte verso
Mulher e fama ganhei

Criei o boi Caprichoso

Que ao nosso santo ofertei
Sou Roque Cid o primeiro
E o Caprichoso é o Rei.
(ASSAYAG, 2005)

Para torcedores do Boi Caprichoso, o bumba teria surgido da promessa do negro
cearense Roque Cid que teria vindo ao Estado do Amazonas trabalhar na extracéo do latex.
Cardoso e Neves (2013) consideram a versdo do surgimento do Boi Caprichoso, de ele ter

siso criado pelos irmdos Roque da Silva Cid e Tomas Cid, oriundos de Crato - Ceara:

que teriam feito uma promessa também para S&o Jodo. O compromisso era
de que se eles obtivessem sucesso na procura por um emprego melhor em
Parintins, homenageariam o santo com um boi-bumba. Eles vieram para o
Amazonas em busca de emprego nos seringais, mas quando chegaram aqui,
a época aurea da borracha j& estava em decadéncia - 1920 (CARDOSO E
NEVES, 2013, p. 10).

178



A criacdo do Boi Caprichoso pelos irméos Cid € considerada por muitos torcedores
do bumbé como a oficial. O boi de santo ndo seria somente dedicado ao santo junino, mas
também aos santos de terreiros e encantados. A respeito do exposto, 0s compositores Hugo
Levy e Marcos Moreno dedicam a toada “Touro encantado e sua estrela de ouro” para seu
amado boi da estrela na testa em 2017. A toada apresenta a lenda de Dom Sebastido**®
encantado®®” em um touro negro no Maranh&o que se assemelha ao Boi Caprichoso com a
estrela na testa.

Obras musicais como as de Levy e Moreno (2017) mostram que o boi negro também
apresenta toadas que tratam sobre sua matriz afro. Em 2018, os compositores Erick
Nakanome, Frank Azevedo, Moisés Colares, Raurison Nascimento e Ricardo Linhares
escreveram e ritmaram a toada Boi de Negro que evidenciou ainda mais a matriz afro
existente na Amazonia:

Toada Boi de Negro

Afro-brasileiro vindo de além-mar
Desembarcou nas senzalas do Brasil colonial
Cultura africana transfigurada em mitos
Das lendas e historias se fez o bumba-meu-boi
Ginga, boi

De Zulu a Zumbi

Gira, boi

Afro-parintin

Resisténcia de um povo Brasil

Maracd, pandeirdo, tamborinho

Meu tambor é de fogo, é de onga

Que dancga o miolo debaixo do mito popular
Yoruba, ljexa

E zambumba, boi-bumba

Bumba-meu-boi, sangue Africa

Na minha danca e na festa

Yoruba, ljexa

E zambumba, boi-bumba

Bumba-meu-boi, sangue Africa

Na minha danca e na minha festa

E o saber ancestral nascido de ventre Africa
Parido, plantado, roubado e negado

E o canto, é brado, manifesto

136 Rei de Portugal que desapareceu misteriosamente na batalha em Alcacer-Quibir (Marrocos) junto com seu
cavalo e exército. O monarca teria reaparecido na Praia dos Lengo6is, no Estado do Maranhdo em forma de um
boi encantado para salvar seu povo. O culto a Dom Sebastido pode ser encontrado em manifestacGes religiosas
de matriz africana como o Tambor de Mina, por exemplo.

137 Termo, que segundo Maués (1995) os encantados sdo entidades/espiritos que se exteriorizam principalmente
na pajelanca.
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Que tremula o tambor

E pulsa, regando esse chdo

E a festa de Cabanos

De terreiro, rua e quintal

E arte, luta, resisténcia e revolucio
Boi de santo, boi de negro

Boi de Cid, brasileiro

O batuque, o gingado

Cantoria, Pai Francisco

Gazumba4, Catirina
(NAKANOME, AZEVEDO, COLARES, NASCIMENTO E LINHARES,
2018)

A composigdo traz a matriz afro bem sustentada em Parintins na visdo dos
compositores do bumba. Conta uma trajetoria desde a Africa e a transfiguracio dos saberes
africanos na cultura brasileira que com seus mitos e lendas nutriu os saberes locais e
desenvolveu o bumba meu boi que se ressignifica em boi-bumba amazénico.

A letra também traz os mais afamados simbolos da resisténcia negra no Brasil assim
como os folguedos, ritmos, revolugdes, saberes, dangas, batuques e expoentes negros da
cultura popular de Parintins, tal como Roque Cid e os personagens negro do Auto do boi-
bumba. Houve boa repercussdo da toada no Festival Folclorico e pode-se perceber que
grupos étnicos de torcedores e integrantes da organizacdo do boi Caprichoso evidenciaram
sua matriz afro em contraste com outros grupos no bumbé, mostrando que a brincadeira ndo
se resume etnicamente a manifestacdes de brancos, indigenas e caboclos, mas que ha grupos
étnicos de negros que demarcam suas fronteiras em relacdo aos demais coletivos étnicos
(ARRUTI, 1999).

A Cabanagem?®8 ¢ citada na letra da toada e é um evento marcante da atuacio negra
na regido, sendo outro compositor, Tadeu Garcia ja havia mencionado na toada intitulada
Tempos de Cabanagem onde o mesmo afirma que o “negro veio pela corrente, suor e dor
inclementes do poder bruto do branco é o fogo e ndo pode parar, erguem a forca da
Cabanagem, lutam pela liberdade pra que no futuro vivamos em paz” (GARCIA, 1998).

No mesmo ano da Toada Boi de Negro, o Boi-bumba Garantido também apresentou
em seu projeto musical e de arena'® toadas que trata sobre a presenca negros, resisténcias,

simbolos e seus significados. Logo na toada-tema do projeto do boi vermelho, os

138 O movimento cabano teve ampla participacdo de diferentes grupos sociais, abrangendo as elites
antiportuguesas, populagdes indigenas, comunidades de escravos fugidos, quilombolas e soldados desertores
(COSTA, 2016). Recomenda-se leituras de obras como Visdes da Cabanagem de Luis Balkar Sa Peixoto
Pinheiro para revisdes da historiografia sobre o Movimento Cabano.

139 O projeto de arena do Boi Garantido em 2018 € intitulado Auto da Resisténcia Cultural.
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compositores fazem referéncias a luta negra citando Zumbi dos Palmares, a heranga cultural

de Lindolfo Monteverde e os folguedos que tem a contribuicdo afro'®® (HAIDOS E

ALVINO, 2018). Em outra toada, a Esvoacar da Resisténcia, também é citada consciéncia

de Zumbi e o resistir de Lindolfo (MATOS#, 2018). Mas, no mesmo repertério musical ha

a toada Desejo de Catirina*? que apresenta como teria sido os didlogos entre a negra gravida

e Pai Francisco sobre o desejo que culminou com a morte do boi mais amado da fazenda.

conforme abaixo:

Toada Consciéncia Negra

A consciéncia negra

A bela arte negra

A ciéncia negra

A ascensdo dos negros

E historia, €é memoria praticada

No Mocambo ou refugio, o sofrimento a superar
Escravos livres, libertos, esquecimento
Ocultamento, o siléncio no Amazonas a esvaziar
Toda visdo do desencanto n'alma negra

Foi a rebeldia a autonomia de um lar

A resisténcia é uma luta permanente

Por espaco mais decente no direito a se igualar
A consciéncia negra

A bela arte negra

A ciéncia negra

A ascensdo dos negros

A liberdade é um valor da identidade

A qualidade dessa raca, a negritude de viver
Expresso canto e suas dangas no batuque

Da marimba, da viola e do xequeré

Derruba mastro colorido na festanca

Reza a Sdo Benedito a interceder nesse viver
Danca o lundu, o carimbé ralentado

Pitil do Ver-0-Peso faz Dona Onete se inspirar
A consciéncia negra

A bela arte negra

A ciéncia negra

A ascensdo dos negros

Ainda assim o preconceito reproduz tanto defeito
Até aonde a tolerancia ndo ha

140

https://open.spotify.com/track/1sUqgey60eGIWU2dCSIVMsv?si=66758d0b26504421

Toada

Auto da Resistencia Cultural.

141 Toada disponivel em: https://open.spotify.com/track/21qg70bQ=vCGjNKeWR7abliuSj0MOWA&utm

Disponivel

O compositor Paulinho do Sagrado escreveu a toada denominada Consciéncia Negra,

em:

142Toada disponivel em: https://open.spotify.com/track/5PEdhthc\Wod9k3TCOWcewri?si=_source=copy-link
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Afirmacdo da identidade € o caminho que exalta os negros do meu boi-
bumba

O hip-hop, a capoeira, o berimbau na cachoeira

S&o andancas desse povo no alegrar

O meu destino é o bem de um menino

Sou filho de Catirina o qual nunca se ouviu falar

A expressdo maior ndo se contém naquela carta de alforria e o respeito
limitar

O negro é conceito escrito e irrestrito

Na pele, nos olhos e na alma brasileira

A consciéncia negra

A resisténcia negra!'4®

(DU SAGRADO, 2018).

As toadas Boi de Negro e Consciéncia Negra se tornaram grandes sucessos para o
gosto popular, sendo constantemente usadas em apresentagdes que abordam a cultura negros
ou também as homenagens ao Dia da Consciéncia Negra em Parintins. Mas, apesar de toda
a repercussdo das obras musicais, a cultura negra esta enraizada e citada em varias obras
antigas do repertorio dos bumbés parintinenses, de maneira mais evidente ou mesmo de
forma oculta, com termos que desviam a atencdo para a cultura negra, mas que nao
conseguem apaga-la.

Sobre o exposto, temos os exemplos de toadas chamadas “antolégicas**”, que
compdem as pretéritas fitas K-7 como € o caso da toada de Lindolfo Monteverde: “Acorda
morena bela, vem ver/ o meu boi serenando no terreiro/E assim mesmo que ele faz la na
fazenda/quando ele avista o vaqueiro” (MONTEVERDE, S/D). A “morenidade” da
parintinense € sinbnimo de beleza e esta presente em varias toadas dos bumbas que exaltam
a sensualidade e simpatia das mulheres locais e regionais.

No registro de toadas da década de 1990 tem as que continuam exaltando as morenas
belas, entre as quais sdo convidadas a participar da festa de boi-bumbé de Parintins, como é
o caso da obra intitulada Manauara Morena, cujo um dos trechos expressa: “ [...] Manauara
morena vamos pra Parintins/ Dancar do Garantido como a gente sempre quis/ [...] Vou de
Pai Francisco, vocé vem de Catirina/ Vou de Vaqueirada, vocé vem bailar pra pra mim/ Vou
de batucada, vocé bate o meu tambor [...]” (REZENDE, 1998). Uma obra do Boi Caprichoso

143 Disponivel em: https://open.spotify.com/track/1gw7EVmBOzTsNDYnV5S7q0?si=9eb3b72baldc4aaa

144 CancGes que residem na memoria popular e ndo se encontram em CDs oficiais de boi-bumba. Os
compositores dessas toadas, eram homens em sua maioria, com pouco ou nenhum estudo (grau de
escolaridade), mas que expressavam suas opinides, poesias de amor ao bumba e a morena bela por meio de
obras curtas, mas com intensidade e grande significados para a populagéo local.
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também faz o convite: “Menina, morena bela, que vai chegar/ O encanto vivo da mulher
demais/ Sedugdo fascinante na toada do meu boi” (DU SAGRADO, 2000).

Ha& toadas que nos anos 2000 estdo constantes nos CDS oficiais das associa¢des
folcloricas de boi que trazem registros sobre a presenca negra na regidao como € o exemplo
da toada O rio e o castanheiro de autoria dos compositores Eder Lima, Claudir Teixeira e
Gil Reis:

Rio Erepecuru, berco de belas cachoeiras

A terra santa dos negros escravos

Porque das grandes castanheiras

Tuas &guas cristalinas refletem o passado sofrido
Riachos buscam o teu leito divino

Em tuas margens o verde tem mais vida

Um dia o branco chegou, 0 negro escravizou.
Explorou tua maior rigueza e a mata inteira lamentou
Canta tua libertacdo! Es patriménio de uma nagao.

Os humildes castanheiros, que colhem teu sagrado pao
(LIMA, TEIXEIRA E REIS, 2002)

Além das mais belas poesias, as toadas de boi-bumba trazem mensagens
folkcomunicativas com informacdes, opinifes, conceitos e atitudes da massa. Essas
mensagens vém sendo veiculadas tanto oralmente (como desde sua génese foi feita) como
através das radios locais, televisdo e meios digitais.

Nakanome e Silva (2021) apresentam um registro que trata sobre homenagens ao
poVvo negro, mas que parece ter sido abandonado no tempo. A toada A raca negra de Geraldo
Brasil aparece no folheto de toadas do Boi Caprichoso no ano de 1988. Um trecho da toada
exprime: “Ald, irmaos negros da América do Sul (bis)/Teu sangue derramado/Nesse solo
manchado/Dos grilhdes do racismo/De tanto ser maltratado/O chicote empunhado/E teu pao
sobre a mesa/Junto-me a tua dor/Pois, sou branco de alma negra”.

Pode-se observar na toada que o “branco de alma negra” pode ser o mestigo que teria
alma negra no sentido em que Guerreiro Ramos considerava: “o nosso branco ¢, do ponto
de vista antropoldgico, um mesti¢o, sendo, entre nds, pequena minoria o branco nao portador
de sangue negro” (RAMOS, 1995, p. 225).

Para os autores da toada apresentada, “percebe-se 0 tom critico na defesa de negros
e negras ¢ a énfase na questao do combate ao racismo” (NAKANOME E SILVA, 2021, p.
142). A lembranga de que o0 ano de 1988 é marcado pela promulgagdo da Constituicdo

Federal Brasileira - CFB é feita pelos pesquisadores, que ressaltam a posicao critica do
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compositor e da Associacdo Boi-Bumba Caprichoso frente a um momento de grande
importancia para a democracia e para a luta por respeito a pluralidade étnico-racial brasileira.

Os compositores tornam-se agentes do folclore quando exprimem opinides e anseios
dos grupos marginalizados através das letras e musica de suas obras, mostrando que é
necessario suscitar discussdes sobre a presenga negra na Amazonia e sobre a forma como é
apresentada a contribuicdo afro-brasileira na arena do Bumbddromo de Parintins. Esses
artistas do ambito musical tém sido os agentes folk da populacéo afro-brasileira, sobretudo
em Parintins.

Os compositores de toadas de boi-bumba tém apresentado obras que fazem a
demonstragdo da riqueza da cultura negra, que contestam e repudiam o racismo, o
silenciamento da presenca africana na Amazonia. Os artistas parintinenses afirmam utilizar
a musica como ferramenta de luta, como atitude, acdo ativa antirracista (RIBEIRO, 2019).

Ainda que haja engajamento de artistas, Marcos Moura (entrevista, 2018) considera
que “ndo sdo todos os compositores que buscam fazer obras mais ligadas as questdes de
relacdes étnico raciais”, mas, a unido de alguns compositores com seus diferentes saberes “é
que acaba enriquecendo, da essa diversidade, e a gente sendo da mdsica, da esse tom critico”
(MOURA, 2018).

Nos Ultimos anos tem se observado uma maior presenca da cultura de matriz africana
nas apresentacOes dos bois-bumbés de Parintins. Compositores tem abordado em suas obras
expressdes africanas, termos usados em religides negras, as lutas, resisténcias contra o
racismo e a intolerancia religiosa. Em 2022 foi realizado o Festival Folclérico aberto ao
publico ap6s dois anos (2020-2021) de fase critica da pandemia de COVID-19 e o0s bois-
bumbas realizaram noites tematicas sobre a cultura negra na Amazonia, sendo que o Boi
Garantido apresentou precisamente na segunda noite da festa. Os brincantes de vermelho e
azul puderam prestigiar momentos de cantos e dangcas com indumentarias e alegorias que
exaltavam a matriz africana.

O boi Caprichoso celebrou a diversidade e resisténcia dos povos amaz6nicos, mas
ndo teve sua noite de apresentacdo centrada na cultura e religiosidade negra como fez em
2019, quando apresentou manifestagdes religiosas afro-indigenas na Amazénia como a

Jurema Sagrada (Figura 19), as encantarias e as curas dos Sacacas'*°.

145 Com toadas sobre a Jurema Sagradas, as princesas turcas encantadas, 0 Tambor de Mina e o Candomblé, o
Boi Caprichoso recebeu criticas por sua apresentacdo exaltando as religides afro-indigenas. Alguns
comentarios em redes sociais afirmavam que o bumba teria levado “macumba” para a arena do Bumbddromo,

184



Figura 19: Alegoria Jurema Sagrada

Fonte: Widger Frota. 46

O Boi Garantido, no entanto, utilizou sua segunda noite para exaltar a negritude
apresentando as lutas, resisténcias e revolugdes com a figura tipica regional Cabanos!*’ da
Amazobnia; com a toadas Cabanagem!*® e Festa do Povo Negro'#® cantadas por seu
levantador de toadas negro Edilson Santana e com o cantar da levantadora de toadas Marcia
Siqueira, que ja representou a Mae Catirina em festivais anteriores. Versos sobre combate
ao racismo foram entoados pelo amo do boi e a rainha do folclore do bumbé foi exaltada

como rainha negra, conforme a toada®>® composta para a item declarou.

mostrando preconceitos e intoleréncia religiosa enraizados em participantes e telespectadores do Festival de
Parintins.

146 Disponivel em: https://scontent.fssal2-1.fna.fbcdn.net/v/t1.6435-9/66038480 1021Cg&0e=6371F51B.

147 Para Braga (2002, p. 371 ) “o contexto da Cabanagem seria 0 momento propicio de emergéncia do boi-bumba
na Amazodnia, o que se comprova, em nivel local, sobretudo nos dados empiricos referentes a Vila Nova da
Rainha (Parintins)”. O autor considera que no periodo do Movimento Cabano, Parintins vivenciava a oposigao
entre “colonos brancos, mesticos e indios cristianizados, contra indios e negros amocambados” (IBIDEN, 2002)
favorecendo a realizacdo de encenagdes tragicomicas como o Auto do Boi amazdnico.

148 Toada composta por Gabriel Moraes, Joel Almeida, Naferson Cruz e Rubens Alves. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/3inWWmakzODgCOwVaA3YtWa?si=zkOgU9v46 TSWHXpS6wH4IhA&utm_so

urce=copy-link

149 Toada composta por Adan Silva e Leonardo  Pantoja.  Disponivel  em:
https://open.spotify.com/track/ORL czrHBExysTg71coWuBuU?si=HjvNKUWURfKNFZfhgy3GRQ&utm_sour
ce=copy-link

10 Toada composta por Edilson Santana e Jilio Cézar Queiroz.  Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/6yxFOtKu4Ngktl212VIELy?si=Ls4ZgInWRY iLTuMI9KY CoKg&utm_source
=copy-link
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Com toda a luta do Movimento Negro em diferentes partes do Brasil e
implementac&o das leis 10.639/2003%! e 11.645/08%°2 a cultura e ativismo negro em prol a
valorizacdo e respeito pela cultura afro-brasileira tem sido intensificado nos tltimos anos em
diferentes espacos sociais. A propria inddstria cultural tem divulgado a importancia dos
negros na constituicdo do Festival Folclorico de Parintins, o que é perceptivel na
dramatizagdo e nimero de toadas produzidas nos tltimos anos abarcando a tematica negra®>?
para ser explorada nas apresentaces dos bumbas.

Apesar de o numero de toadas que tratam sobre a cultura e identidade negra na
Amazonia ser crescente na selecdo dos bois-bumbas nos Gltimos anos ainda ha questbes que
devem ser analisadas e discutidas levando em consideracéo a relevancia da cultura negra em
Parintins e em sua festa folclérica. Quando se trata da formacéo cultural da regido ainda se
destaca bastante a miscigenacdo, como se todos 0os amazonenses fossem exclusivamente
resultantes da mistura de todas as etnias que habitaram a regido, ou seja, ndo teria somente
0S negros e negras, mas sim os caboclos, miscigenados, morenos e morenas ou mesmo
pardos e pardas. Se fala em contribuicdo negra, em quilombolas, em sacacas e filhos de santo
ou de batuques, mas nem sempre a identidade é afirmada e os filhos de Francisco e Catirina
parecem ser somente 0s mestigos e ndo negros.

A representacdo que se tem dos negros no auto do boi-bumba realizado na arena do
Bumbodromo de Parintins possibilita desenvolver maiores reflexdes e compreender
ressignificacGes de forma coerente com a contribuicdo afro na manifestacdo popular local
assim como em outras. Algumas obras musicais criadas pelos compositores dos bois-bumbas
ecoam a importancia da cultura e identidade negra, assim como também trazem reflexdes e

discussdes sobre as relagdes étnico raciais em Parintins, na regido amazonica e no Brasil.

151 Alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educacio - LDB, tornando obrigatéria a inclusio da Histéria e Cultura
africana e  afro-brasileira  no  curriculo da  educagdo  brasileira.  Disponivel  em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm

152 Estabelece a obrigatoriedade do ensino de histdria e culturas afro-brasileiras e indigenas nas unidades de
ensino publicas e privadas do pais. Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-
2010/2008/Iei/111645.htm

158 Toadas com énfase ao Auto de Morte e Ressureicdo do boi-bumbé; batuques, diversidade cultural,
personagens histéricos da Resisténcia Negra; tipicas regionais como os Quilombolas da Amazodnia e a
Revolugdo dos Cabanos; obras sobre a Consciéncia Negra na regido amaz6nica, o Boi de Negro; lendas e
religides de matriz africanas/afro-indigenas; Tambor de Mina, os Encantados, Jurema Sagrada e Rainha do
Folclore negra.
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3.4 Narrativas sobre as contribui¢des negras em Parintins - Amazonas

Em meio ao estudo sobre a identidade étnico-racial parintinense se refletiu a questao
da “desafricanizacdo” de sujeitos e grupos familiares negros no municipio. Aos
conversarmos com alguns moradores mais antigos da cidade se questiona se 0 negro em
Parintins teria sofrido uma lenta e gradual desaculturacdo por meio do branqueamento, ou
seja, no sentido de se adaptar a cultura europeia conforme Nina Rodrigues (1939) e Arthur
Ramos (1947) consideraram.

Para Costa (2017) a construcdo da identidade nacional no Brasil se desenvolveu de
maneira complexa e contraditoria a partir de uma perspectiva homogeneizante, baseada na
brasilidade e na ideologia do branqueamento. Considerando as discussdes sobre identidades
étnico-raciais e a invisibilizacdo da presenca afro-amaz6nica, também indagamos se 0s
parintinenses tém ocultado o preconceito a cultura negra em seus discursos sobre a
identidade étnica parintinense.

Munanga considera que o Brasil tem problema em relagao a “assumir abertamente”
0 preconceito e muitas respostas negativas sdo explicadas pelo “preconceito de ndo ter
preconceito” ou o que Bastide e Fernandes consideram como “fidelidade do Brasil a seu
ideal de democracia racial” (BASTIDE E FERNANDES, 1955, p. 123).

Pode-se encontrar, em diferentes contextos, a negacdo da existéncia do racismo no
cotidiano brasileiro. Nascimento (2016) considera que a “democracia racial” significa a
metafora perfeita para intitular o racismo brasileiro, “institucionalizado de forma eficaz nos
niveis oficiais de governo, assim como difuso e profundamente penetrante no tecido social,
psicologico, economico, politico e cultural da sociedade do pais” (NASCIMENTO, 2016, p.
60).

Em relacdo ao Amazonas e sua constitui¢do étnico-racial € necessario descontruir a
negacgéo da presenca e contribuicdo negra na regido, uma vez, que apesar de a cultura ser
relevante no territdrio, € tratada como coadjuvante quando se aborda a identidade étnica dos
amazonenses. Silva Janior (2019) considera que estudos sobre a contribuicdo negra na
Amazonia devem ser expandidos levando em conta agdes que divulguem as historias e

mem@rias de negros e negras amazonicos, pois:
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Ao resgatar e ampliar os registros de personagens historicos
afrodescendentes na regido, bem como, seus reflexos sociais e no patriménio
material e imaterial, pretende -se ajudar a reverter a situacdo inicialmente
aventada, para tal se fazem necessarias pesquisas e publicagdes tipicas das
linhas da Histdria Social e Antropologia Social, e é justamente isso 0 que
vem ocorrendo fortemente nos udltimos anos. O primeiro ponto para
desconstruir essa negacao de presenca é estatistico/demografico e historico.
(SILVA JUNIOR, 2019, p. 224).

Em Parintins, varios negros e negras deram significativas contribuicdes para a
histdria, cultura e sociedade local, sendo que as contribui¢fes dessas pessoas estdo marcadas
na vida e memdria de muitos parintinenses que estdo residindo ou ndo na localidade. Ao
realizarmos conversas informais com moradores antigos, nomes de negros e negras vao
surgindo quando é questionado a contribuicGes de pessoas para diferentes areas importantes
de Parintins. Fica perceptivel que negros e negras citados sdo chamados pelos termos
moreno/morena, nega, nego, negao/negona ou até mesmo mulato/mulata.

Tendo o exposto, podemos analisar as narrativas de um morador da Ilha
Tupinambarana quando questionado sobre a relevancia da cultura negra ambito local. Para
0 entrevistado, a cultura negra € importante a nivel nacional, mas, 0 mesmo também

considera que:

A nivel de Brasil sim. Agora, a nivel de Parintins mesmo eu desconhe¢o uma
participacdo da raga negra, dos afrodescendentes, é marcante. Eu ndo ouvi
falar. A histéria que eu vivi é ...e ai 0 meu pai me falava dos negros que
tinham. Das familias que tinham assim uma cor negra, que eram oriundas da
raca negra eram poucas e tinha a historia dessas pessoas como elas vieram
parar em Parintins (José Albuquerque, Entrevista, 2019).

A cultura negra € impactante em outras localidades e regides do territorio brasileiro
de acordo com as narrativas de José. O mesmo considera que a participa¢do de negros em
Parintins ndo teria sido marcante, pois, ndo teria ouvido falar a respeito durante o todo o
tempo em que reside em Parintins.

Pode-se refletir neste contexto da fala do entrevistado que Parintins teria sido um
territério de passagem para 0S negros e negras, assim como ja foi narrado a respeito das
comunidades denominadas mocambo que estdo localizadas na zona rural parintinense que
sdo consideradas areas de passagem de negros na regido, sugerindo que nao houve
permanéncias, mas indicios da presenca negra nos territorios (GOMES, 2017).

Ainda que diga que 0s negros ndo teriam tido uma presenca marcante em Parintins,

José mostra em sua fala que suas memorias trazem a tona a importancia de familias negras
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que viveram na ilha, assim como historias pessoais de negros e negras que seu pai lhe relatou

e que José rememora 0s homes dessas pessoas.

A fala de José se assemelha a de Antdnio Andrade, servidor publico e pertencente a

uma familia negra conhecida no municipio de Parintins. Ant6nio considera que “aqui em

Parintins, o que eu sei, aqui mais foi uma passagem mesmo. Eu sei de algumas familias

negras, mas assim, ndo € uma cidade negra, aqui. N&o tem um grande nimero de negros em
Parintins” (Entrevista, 2018).

O funcionario publico Marivaldo Jacauna (Figura 20), fala sobre a cultura negra em

Parintins ressaltando a sua identidade e apresentando sua analise sobre a contribui¢do negra

em Tupinambarana:

Eu me reconheco com negro. Agora em relagdo a contribuicdo, pelo que eu
percebo assim desde quando eu me entendi, ja formei uma opinido é que nao
foi tdo forte quanta a do indio. A gente percebe realmente aqui a influéncia
indigena bastante forte ao contréario de regides como la no Pard, nés temos
ali aregido do Trombetas, que a influéncia é muito grande, inclusive até hoje
vocé consegue ver comunidades formadas completamente por pessoas
negras. Ja aqui haviam, anos atras, ainda haviam bastante pessoas mesmo do
tempo da escravidao, como por exemplo o finado Lajeiro, que era conhecido,
ele era estivador, e conviveu bastante tempo aqui em Parintins como forca
de trabalho, ndo mais como escravo, mas trabalhava no duro mesmo como
estivador ai no porto de Parintins e outras pessoas também, mas de certa
forma eles contribuiram com sua forca de trabalho no desenvolvimento da
nossa cidade. (Entrevista, 2022).

Figura 20: Marivaldo Jacauna.

Fonte: Pesquisa de Campo

Marivaldo entende que a contribuicdo negra é importante, mas que a presenca

indigena teria sido mais marcante em Parintins do que a negra, levando em conta o fenétipo

189



da maioria das pessoas que residem no arquipélago parintinense. Afirma que ndo ha tantos
negros em Parintins como o0s que habitam o Parg, sobretudo nos territorios quilombolas do
Estado vizinho. O entrevistado lembra-se de negros que trabalharam no municipio,
sobretudo os que trabalharam em servicos considerados de uso de forca corporal/bracal.
Assim como Marivaldo, o professor Venicio Garcia, 56 anos, também traz em sua
memoria lembrancas de negros que contribuiram muito no desenvolvimento da cidade de

Parintins. Para o colaborador:

Enquanto referéncia histérica a contribuicdo dos negros ainda a gente nédo
tem uma certa solidez ao que diz respeito aos fatos. Pelo menos em épocas
passadas eu cheguei a conhecer 2 (dois) negros em Parintins que era um
estivador, carregador alias que tinha a alcunha de Moga branca, e o senhor
Lajeiro que tinha uma venda de carvéo e de farinha na rampa do mercado.
(Entrevista, 2022).

Nas narrativas de Venicio pode-se perceber que dois homens negros sdo lembrados
com énfase quando o mesmo rememora sua trajetdria e rememora 0s negros que conheceu
em periodos passados. Me chamou atencdo os apelidos dados aos estivadores citados por
Venicio e 0 mesmo comenta o que sabe a respeito do conhecido “Moga Branca”, um homem

que trabalho como estivador e que suscita varias reflexdes:

Se vocé for pesquisar sobre a figura do Moga branca e seus filhos, era um
negro de quase dois metros, ele era muito grande. Dele eu so sei o apelido.
Eu tenho a imagem muito viva do Moga branca. E se vocé também for
pesquisar 0s antigos estivadores, carregadores de juta dos grandes navios que
aportavam no antigo cais de Parintins, tinhamos negros também.

Venicio ndo conhece 0 nome do negro estivador que lembra nitidamente. N&o sabe
0 porqué do apelido, mas suspeita que € uma ironia ou mesmo forma preconceituosa de dar
alcunha ao trabalhador. Pensa a respeito dos trabalhadores portudrios negros que também
contribuem significativamente para a sociedade parintinense.

Com as falas citando determinadas pessoas, pode-se entender que alguns
parintinenses como Antdnio, José, Marivaldo e Venicio consideram que a cultura negra no
municipio em que reside é marcada pelo conhecimento de alguns negros que eram
conhecidos no territorio da cidade, sendo que teriam migrado para Parintins e chamariam a
atencdo dos locais por conta de suas historias de vida, como € o caso do homem conhecido

como Lajeiro, citado pelo entrevistado:
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Eu sei muito bem a do Lajeiro, que era muito comentado que ele era artista
de circo, o circo veio se apresentar em Parintins, ele se apaixonou pela cidade
acho gue por uma senhora também na época e acabou ficando aqui. N&o foi
mais daqui de Parintins. Aquele cara que era negro mesmo, bem puro,
azulado, né? como a gente chama assim. (Entrevista, 2019).

A fala do entrevistado enfatiza a trajetdria marcante do Lajeiro em sua memoria
realcando o que pode ser considerado como um respeito pela histéria de vida do artista de
circo que se apaixonou pela terra Tupinambarana. Deve-se considerar que “a memoria €
também uma construcdo do passado, mas pautada em emocdes e vivéncias; ela é flexivel, e
os eventos sdo lembrados a luz da experiéncia subsequente e das necessidades do presente”
(FERREIRA el. at., 1998, p. 8)

As narrativas de José mostram sentimentos de admiracao por Lajeiro, ndo deixando
de citar o fendtipo do mesmo. Nesse sentido refletimos que o reconhecimento pode se
desenvolver por meios de acbes, como por exemplo, expressdes de respeito social
(HONNETH, 2009).

O senhor Lajeiro (Figura 21) é um dos negros cuja trajetoria de vida é
constantemente lembrada por alguns dos moradores mais antigos de Parintins. Sobre o
mesmo, Hennio Modesto narra que o seu Lajeiro ¢ “natural de uma cidade da Paraiba
conhecida como S&o Jodo do Cariri. Era uma cidade que a muitos anos atras, na época do

cangaco, era uma cidade dominada pelos cangaceiros” (Entrevista, 2020).

Figura 21: O senhor Lajeiro de Parintins.

Fonte: Hennio Modesto (2020).
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Hennio rememora as falas do homem cuja trajetdria tem impacto significativo em
sua vida, pois 0 mesmo era seu avd que o criou como filho. O colaborador destaca que
Lajeiro era o apelido atribuido a Horacio Ramos, seu pai, que migrou da Paraiba para varias
localidades como Belém/PA, Manaus/AM, mas fixou residéncia em Parintins,

principalmente na Rua S& Peixoto onde permaneceu até sua morte, em 1994:

Ele andou em dezenas de cidades aqui dentro do nosso Estado. Por fim, na
década de 70, 75 mais ou menos ele vem para Parintins e se instala
literalmente, morando na rua S& Peixoto que antigamente se chamava
Esconde e ele morou aqui num quiosquinho. Aqui dentro da cidade ele
encontrou grandes amigos que eram da col6nia paraibana, que formaram a
col6nia paraibana. (Entrevista, 2020).

Hennio ressalta que seu pai encontrou em Parintins muitos paraibanos como ele e a
amizade com seus conterraneos foi se desenvolvendo assim como com os parintinenses. A
rua Séa Peixoto se tornou na cidade uma referéncia de moradores negros'®*. Para Nakanome
e Silva (2021), “na popularmente conhecida “Rua do Esconde”, hoje “Sa Peixoto”,
mora(ra)m familias de pessoas afrodescendentes” (NAKANOME e SILVA, 2021, p. 148).

Assim como o colaborador José Albuquerque, Hennio lembra da fama de eximio
dangarino que Lajeiro possuia na cidade:

Ele era conhecido, aqui na cidade, como o melhor dancgador de gafieira.
Ganhou inimeros concursos de danca. Inclusive, o seu Eladio Carneiro, o
seu Gudu, pessoas que eram muito ligadas a ele, quando tinha um concurso
de danca ja evitavam até deixar ele concorrer, porque ele era um 6timo
profissional da danca (Entrevista, 2020).

José destaca em sua fala o quanto o senhor Lajeiro é conhecido na cidade, presenca
marcante na memdaria popular de Parintins. Pelo exposto identifica-se a memoria coletiva e
sua relacdo com a memdria individual, sendo que a primeira “tira sua forga e sua duragdo no
fato de ter por suporte um conjunto de homens” (HALBWACHS, 2004, p. 55) e toda
mema©ria é coletiva, pois,

Nossas lembrangas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembrancas pelos
outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nds estivemos
envolvidos, e com objetos que s6 n6s vimos. E porque, em realidade, nunca
estamos s6s. Ndo é necessario que outros homens estejam 1a, que se
distingam materialmente de nos: porque temos sempre conosco e em nos

154 para saber mais, recomendo a leitura do Trabalho de Conclusdo de Ana Lucia de Jesus, do quso de Histéria
da UEA/Parintins (2016) cujo tema é “A ‘ARTE DE VIVER’ DE LAJEIRO: TRAJETORIA DE UM
MIGRANTE NORDESTINO NA CIDADE DE PARINTINS -AM (1960-1990).
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uma quantidade de pessoas que nao se confundem. (HALBWACHS, 2004,
p. 30).

Para 0 autor a memoria é coletiva e se constitui como um elemento imprescindivel
da identidade, pois, as lembrangas que permanecem pulsantes entre 0s grupos sociais, 0s
sentimentos de pertencimento, afetos contidos nos pensamentos dos sujeitos expdem a
identidade de cada um em relacdo aos outros.

Pollack (1992) também contribui afirmando que “é perfeitamente possivel que por
meio da socializacdo politica, ou da socializagdo historica, ocorra um fenémeno de projecéao
ou identificacdo com determinado passado, tdo forte que podemos falar numa memdria quase
que herdada” (POLLAK, 1992, p. 201). Diante do exposto, pode-se entender que memarias
individuais sdo compartilhadas em grupos a qual os sujeitos que compartilham lembrancas
pertencem e se acomodam.

Considerando o que foi narrado sobre a atuacdo de Lajeiro no territorio local,
ressalta-se que ha outros negros/negras que também tem sua historia e contribuicbes
presentes nas memdrias dos parintinenses. Para Basilio Tendrio de Souza, 69 anos, escritor,
o territorio da ilha Tupinambarana “é s6 focos de negros, de grupos de familias de negros
gue se organizavam em algum lugar” (Entrevista, 2017).

As familias de negros ou grupos, focos estdo presentes entre as entrevistas realizadas
com os demais colaboradores, onde houve mencéo a nomes de negros e negras que marcaram
a historia dos parintinenses, entre 0s quais foram citados: Sila Margal, Acinelson Vieira,
Lindolfo Monteverde, Roque e Tomas Cid, entre outros que sdo conhecidos como
“morenos” ou “morenas’ de Parintins. Basilio Tenorio traz em suas narrativas a memoria de

alguns negros que teriam vindo de territério quilombolas para a ilha Tupinambarana:

Que eram esses negros? Esses negros sdo aqueles que chegaram aqui por
volta do século XIX. Depois da Cabanagem. Agora vamos ter outros grupos
de negros que chegaram ja no século XX. Esses ja ndo sdo negros que
fugiram do Para. Esses dissidentes de quilombolas. E o caso do Pai do
Antbnio Andrade, o seu Venancio, ele veio daqui do Oriximina, quilombola.
Outro que eu conheco é o seu Marambiré, também veio de I4&. Marambiré é
nome de uma danga, o apelido dele. Ele é pai do seu Zequinha Pimentel, da
Antbnia, do Jodo Batista, do Raimundo Pimentel, que é motorista de taxi,
que é locutor de rédio. Dos que eu conheco (Entrevista, 2019).

Além dos negros que vieram de comunidades quilombolas do Estado do Para, Basilio
Tenorio afirma que ha véarios grupos de negros em Parintins considerando tambem a

localizacdo geografica de tais grupos ligados aos bois-bumbas:
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Em Parintins, quantos grupos de negros tu v&? Varios! Por exemplo, no Séo
Benedito, qual era o grupo de negros? Era o vinculado a familia de Lindolfo
Monteverde, o Porrotd, Maria Preta, esse pessoal todinho. [...] o padre Jodo
Adena, ele falava disso, desses grupos de negros aqui. Tinha grupos de
negros no Sao Benedito e da Francesa, vinculado ao boi Caprichoso. Porque
que hoje é Marujada de guerra? Tem haver o seguinte: porque 0s negros, eles
cultuavam o S&o Benedito com danca. (Entrevista, 2017).

O criador do Boi-bumbé Garantido é uma das referéncias quando se questiona a
contribuicdo de negros para Parintins. Para moradores de Parintins como Basilio, o Lindolfo
Monteverde e seus descendentes sdo negros que marcam o territorio conhecido como o “e
cima” da ilha, onde se localizam bairros como o de Sao Benedito, Sdo José Operario entre
outros. Sobre o exposto, Venicio, também colaborador desta pesquisa considera Lindolfo o

negro que representa a presenca afro no boi-bumbé Garantido:

Até porque eu vejo assim dentro desse processe histérico que tem a nossa
identidade, se vocé perceber muito bem, se vocé pegar 0 nosso movimento
cultural, o Garantido tem uma presenca do negro partir do Lindolfo. Entdo o
Lindolfo é descendente de negro; entdo o negro esta presente dentro dessa
guestdo da identidade que 0 nome do nosso movimento musical no Garantido
é chamado de batucada; E Batucada vem de batuque. (Entrevista, 2017)
Para o colaborador Basilio Souza, existia no bairro de Sdo Benedito a manifestacao
de Marujos do Santo negro, pois, foi Ihe informado em uma conversa que havia os guardides
da danca dos marujos na localidade, ainda que hoje os moradores do bairro ndo mencionem
tal manifestacdo. Cardoso e Neves (2013) destacam que em 2011 o Boi-bumba Caprichoso

traz em seu roteiro de apresentacdo folclorica um historico em que relata que Roque Cid

além de organizar o boi-bumba organizava o Corddo dos Marujos,
manifestacdo de cunho religioso, trazido do Nordeste, que deu origem ao
nome da percussdo do boi Caprichoso. O nordestino também era conhecido
como Mestre Roque, por ter como oficio a profissdo de pedreiro. Relatos
descrevem que muitas construcdes do bairro Sdo Benedito foram por ele
executadas. Alto e magro, era um homem singular, com sotaque
caracteristico do sertdo nordestino (CARDOSO E NEVES, 2013, p. 16).

O historico apresentado revela que Roque Cid, um dos criadores do Boi-bumbé negro
teria organizado o Cordao de Marujos no bairro onde a maioria dos moradores sao torcedores
do Boi-bumba Garantido. No ano seguinte ao registro da diretoria do Boi Caprichoso,
Glaucio Goncalves, ex-prefeito de Parintins pablica em seu livro a existéncia de um cordédo
de marujos de cearenses residentes na Ilha Tupinambarana. Tal manifestacdo em

homenagem a S&o Benedito seria coordenado por Roque Cid (GONCALVES, 2012, p. 45).
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Em conversas informais com alguns moradores que possuem caracteristicas étnicas
negras se observou a exaltacdo da ascendéncia familiar ligada a cultura portuguesa,
espanhola, francesa entre outras europeias, enquanto a origem africana ou afro-brasileira
parece ndo ser motivo de orgulho. Alguns parintinenses consideram mais a cultura indigena
e branca/catélica como as maiores influenciadoras da identidade local. Marivaldo Jacaina
considera que a contribuicdo negra néo teria sido tdo marcante nos locais por conta de dais

influéncias:

Mas o que a gente vé por aqui, por exemplo, vocé ndo vé roda de capoeira, é
muito dificil. Vocé vé a influéncia da capoeira aqui nos jovens, ja tem outros
esportes que sdo mais praticados, mas, por exemplo capoeira, até mesmo a
guestdo religiosa ninguém vé tanta influéncia, né? Talvez por que a gente
tenha sido, sofrido influéncia mais dos italianos catequizando os indios e tal,
né? Talvez seja isso, ndo tanto a influéncia da cultura negra. (Entrevista,
2022).

O colaborador considera que a cultura negra ndo € tdo marcante nos parintinenses
por conta do longo processo de conquista e catequizacdo de indigenas realizado por
missionarios europeus na regido. Quando questionado sobre negros e negras que considera
marcantes na histéria e sociedade local, Marivaldo lembra além do senhor Lajeiro, de outros

parintinenses que foram inesqueciveis em sua trajetoria:

eu lembro, que eu lembro bem assim negro mesmo que tinha, tinha o...
inclusive era professor de educacéo fisica o0 Aderaldo, que ele era integrante
da Marujada, tinha o Tristdo que morreu de acidente ha pouco tempo, entao
essas pessoas sdo 0s que ja sdo mais recentes assim a gente vé pela questdo
da formacéo, que eles j& tém atuacdo na sociedade como professor, como
formador de opinido. (Entrevista, 2022).

Antbnio Andrade, outro entrevistado nesta pesquisa, revisita suas lembrancas sobre
0 anseio que possuiu de iniciar um Movimento Negro em Parintins, mas que néo foi possivel,
devido vérios empecilhos, entre os quais, segundo Antdnio, estava a falta de interesse de
alguns negros considerados “bem-sucedidos” na cidade. Para o colaborador, “tem uns que
perdem a identidade, acham porque tiveram um emprego melhor ou conseguiram estudar e
deixaram de ser negros” (Entrevista, 2018).

Sobre o reconhecimento identitario, a professora parintinense Maranice Souza

(Figura 22) relata experiéncia a respeito:

Hoje eu me reconhe¢o como negra, mas, quando na minha adolescéncia
todinha eu sempre usei que eu era parda. Esse termo pardo, é um termo que
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estava na minha certiddo de nascimento. E ai depois com o tempo eu me
reconheci que eu sou uma pessoa negra. Foi através de leituras, é, estudo
mesmo, e também é que a gente passa a ter essa compreensdo de que pardo
é como se fosse um termo para amenizar algo do qual nés ndo nos aceitamos,
que € no caso, eu Ndo me aceito como pessoa negra entdo usar um termo para
amenizar aquele termo também que eu ndo me considero, que eu ndo me
aceito. Hoje inclusive eu tenho um pouco de aversao a esse termo pardo que
quando nds vamos pesquisar la no dicionario pardo € um branco encardido,
e ai eu ndo gosto muito desse termo pardo. (Entrevista, 2022).

Figura 22: A professora Maranice Paixao de Souza.
s :

Fonte: Pesquisa de Campo.

A professora considera que o conhecimento adquirido por meio dos estudos
académicos contribuiu para que se reconhecesse etnicamente como negra e sua negritude
aflorasse’®. A mesma fala do uso do termo pardo, comum em registros de nascimento da
cidade de Parintins. Por conta do conhecimento que possui na atualidade, Maranice analisa
como durante sua trajetéria de vida a sua identidade étnica passou por processos de nega¢do

e aceitacao.

Eu ndo consigo assim te dizer a partir de que momento eu me reconheci, mas
hoje eu sei né, a partir desse momento. Eu acho que a partir da escolaridade
mesmo, porque 0s meus avos eles eram todos negros, mas eu nunca ouvi eles
dizerem gque eram negros. Eles diziam que eram morenos. Na minha familia
as pessoas elas eram muito racistas, mas elas sdo todas negras, mas elas eram
pessoas extremamente racistas. Racistas mesmo. N&o gostavam de pessoas
que eram da nossa cor, eles ndo gostavam, eles ndo gostavam nem que nos
fizéssemos amizades com pessoas da nossa cor, entdo depois eu fui
compreender que a minha avd era analfabeta, entdo eu convivi mais com ela
do que com a minha propria méae. Que a minha mée ela estudava, ela viajava

155 podemos identificar o papel da Universidade publica no processo de construcéo e constituicio da identidade
étnico-racial de parintinenses, discussao que pode ser aprofundada em estudos futuros.
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muito, entdo eu e minhas irmas n6s convivemos mais com 0s meus avos e
eles assim até por uma questdo de eles queriam se sentir melhor'*® porque a
minha mae, ela ja trabalhava, ja fazia faculdade naquela época em 1979, aqui
em Parintins, era na UFAM, que ndo era UFAM naquela época, que tinha
um convénio com a UFRJ, da UERJY, era da UERJ. Entdo eles ndo
gostavam muito, se achavam superior, né, porque ja tinha alguém ali fazendo
faculdade, tinha um nivel de escolaridade maior. Entdo eu vejo assim é um
processo muito dificil até dentro da minha familia, eu tento assim a todo
tempo chamar a atengdo deles para isso, até hoje ainda tenho algumas na
minha familia que elas dizem que ndo sdo negras, mas elas sdo morenas, ah,
porqué o fulano é mais escuro que eu, eu ainda escuto esses termos, mas sao
termos que a gente trabalha dentro de casa, sdo coisas que a gente vai
trabalhando dentro da nossa prépria casa. (Entrevista, 2022).

Em tais situacdes, pode-se observar os reflexos e impactos da propagacao do mito da
democracia racial. A fala do entrevistado converge com o que Nascimento (2016) considera
como uma monstruosa maquina de termo irdnico “que s6 concede aos negros um Unico
“privilégio”: aquele de se tornarem brancos, por dentro e por fora” (NASCIMENTO, 2016,
p. 60). Para o autor, o processo de aculturacdo também chamado de miscigenacdo sao
técnicas de manipulacdo indireta, de apelo a unidade nacional e agdo civilizatoria. A

aculturacdo/miscigenacéo:

ndo se relaciona apenas a concessdao aos negros, individualmente, de
prestigio social. Mais grave, restringe sua mobilidade vertical na sociedade
como um grupo; invade o negro e 0 mulato até a intimidade mesma do ser
negro e do seu modo de autoavaliar-se, de sua autoestima (NASCIMENTO,
2016, p. 70-71).

Pode-se entender que o conhecimento sobre o processo de branqueamento sobre a
perspectiva da miscigenacdo dos grupos étnicos amazénicos contribui para que se possa ter
o0 entendimento sobre as origens das praticas silenciadoras e negacionistas da identidade
negra em Parintins. As falas de entrevistados que consideram termos como morenos, pardos
ou caboclos mostram como a identidade negra causa estranhamento e até mesmo negacao a

alguns moradores locais.

156 A fala de Maranice estimula reflexdes sobre os estudos de sua genitora como meio para a mobilidade social
de sua familia.
157 Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) atuou em 1967 em Parintins por meio do Projeto Rondon,
com servigos de assisténcia social, odontolégicos, médicos, pesquisas biologicas, além de cursos de
Licenciatura Curta como, por exemplo, Letras, Estudos Sociais, Pedagogia — Supervisdo Escolar, Matematica
e Ciéncias (SOUZA, 1998).
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Deve-se considerar que as falas apresentadas neste estudo também tratam sobre a
aceitacdo (ou nao) de parintinenses em relacdo a identidade étnica e contribuicdo da cultura

negra no territério Tupinambarana.

3.5 Quais sdo os desejos de Méae Catirina?: Identidade negra feminina no Boi-Bumba

de Parintins

Escute com muita atencédo, outros desejos de Catirina
Sao os mesmos de minha mae, minha irma e minha filha.

(DIAS, MOURA E KENNEDY, 2019)

O folclore é a expressdo diferentes identidades que o povo constitui. Em meio ao
Festival Folclorico de Parintins ha mdltiplas expresses culturais de espacos e contextos
amazOnicos onde também se inclui a cultura de matriz africana, tendo como representantes
0s personagens centrais da brincadeira, entre as quais se encontra a Mae Catirina, que deseja
ardentemente se alimentar da lingua do boi mais amado pelo Amo da Fazenda.

Desde os primeiros passos da brincadeira dos bois-bumbas Garantido e Caprichoso
a ao espetaculo folclorico apresentado no Bumbddromo de Parintins, a participacéo feminina
n é ativa sendo necessarias analises e reflexdes sobre a presenca de mulheres no folguedo
levando em consideracao os silenciamentos e sombreamentos que as participantes do boi-
bumba enfrentaram. Para Michael Pollak (1989), o siléncio ndo leva ao esquecimento, ou
seja, as mulheres participantes do boi-bumbéa ndo foram esquecidas apesar de sofrerem com

situacdes e periodos de silenciamento. O que o autor ressalta é que o longo siléncio

é a resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de
discursos oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as
lembrancas dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora
da verdade e da redistribuicdo das cartas politicas e ideoldgicas (POLLAK,
1989, p. 4).

Ao serem ouvidas nos ultimos anos, as mulheres e suas lutas tém sido evidenciadas
em toadas e apresentacGes dos bois-bumbas, uma conquista que advém de todo um processo
de empoderamento em varios setores e grupos da sociedade que abrangeram a atuacao das
mulheres envolvidas na organizacdo do folclore local, que teve, em seus caminhos

momentos tortuosos com experiéncias de proibicGes, machismos, estereotipos e
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silenciamentos. Tais desafios ndo calaram as mulheres, ndo as impediram de contar suas

historias e seguir realizados seus objetivos onde e quando quisessem, pois, elas

ndo sdo passivas nem submissas. A miséria, a opressdo, a dominagdo, por
reais que sejam, nao bastam para contar sua histdria. Elas estdo presentes
aqui e alem. Elas sdo diferentes. Elas se afirmam por outras palavras, outros
gestos. [...] Elas tragam um caminho que é preciso reencontrar. Uma histéria
outra. Uma outra histéria (PERROT, 2006, p.212)

As vozes femininas ecoando e sendo ouvidas mostram que as narrativas das mesmas
tém grande importancia para a sua luta, sendo que, suas memdrias oralizadas mostram seu
sentido de “identidade individual ¢ de grupo” (POLLAK, 1989), selecionadas, construidas e
constituidas em suas subjetividades.

N&o diferente, ainda que com suas peculiaridades, a cultura negra feminina em
Parintins também € tratada em segundo plano, face a diversas questdes que envolvem seu
processo historico e identidades étnico-sociais, temas ndo aprofundados neste estudo. Ao
abordar a invisibilizacdo da mulher na constituicdo do boi-bumbd, Trindade (2018)
considera que Filomena de Souza, negra, natural de Cameta — Para teria ensinado a
brincadeira de boi-bumba assim como a de cordédo de passaro Tucano no inicio do século 20
em Parintins.

Por meio da pesquisa etnografica aliada a abordagem histérica e metodologia da
Historia Oral apresentamos as narrativas de mulheres envolvidas no trabalho folclérico
discutindo a presenca feminina na brincadeira dos bois de Parintins. A analise advém de
guestionamentos e inquietacdes sobre como a participacdo feminina das mées Catirinas vem
sendo desenvolvida, sobretudo nos Gltimos anos, quando a presenca dos negros no Festival
Folclorico tem se evidenciado crescentemente.

Para a andlise das falas das mulheres que interpretaram a personagem Mée Catirina
é necessario o uso da Historia Oral que utiliza os relatos como fonte desta pesquisa

interdisciplinar. Sobre a metodologia, Alberti (1990) considera que a mesma é:

um método de pesquisa (historica, antropoldgica, sociologica,...) que
privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou
testemunharam acontecimentos, conjunturas, visdes de mundo, como forma
de se aproximar do objeto de estudo. Trata-se de estudar acontecimentos
historicos, instituices, grupos sociais, categorias profissionais, movimentos,
etc. (ALBERTI, 1990, p. 52).
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Michael Pollak (1992) considera que os relatos s&o historias de vida constituidos com
memorias individuais e/ou coletivas que podem ser vividas por cada sujeito ou
transmitidos/vivenciados “por tabela!®®” em lugares de memorias por distintos sujeitos. A
Histdria Oral é considerada na contemporaneidade um percurso estimulante para o registro
¢ conhecimento de multiplas perspectivas que emergem e “dao sentido as escolhas de forma
de vida de diferentes grupos sociais, em todas as camadas da sociedade” (ALBERT]I, 2008,
p. 164).

Dentre as diversas manifestacdes culturais da Amazonia, o boi-bumba é um folguedo
essencial para revisitar diferentes aspectos socio-historico-culturais da regido. E importante
frisar que analisar as narrativas de mulheres que atuaram como Mae Catirina representa
suscitar reflexdes sobre sua participacdo nas festas populares, espacos que muitos atribuem
a dominacdo masculina.

O boi-bumba amazbdnico ¢ um folguedo que invadiu os terreiros das casas
parintinenses durante as noites e madrugadas do periodo junino, quando a brincadeira era
iluminada pelas fogueiras e lamparinas, sonorizadas pelas toadas de desafio e toque de
palminhas (FARIAS, 2005).

Sobre a participacdo de mulheres na brincadeira de boi nas ruas, o relato de Maria
Madalena da Silva, conhecida como “Mada” contido no livro Boi Garantido de Lindolfo dos
autores Dé Monteverde e Jodo Batista Monteverde (2003) revela um dos primeiros registros
sobre a atuacao feminina no boi-bumba. O registro sobre mulheres em atuacao na brincadeira
de boi-bumba também revela personagens da memoria, pois, “a memoria € constituida por
pessoas, personagens” que estdo ligados a acontecimentos e a lugares de memdria
(POLLAK, 1992).

Mada narra que vestiu sua filha com a roupa de indigena norte-americano, chamado
popularmente de “indio tonto”, uma vez que o dono da roupa havia desistido de brincar e ela
aproveitou a oportunidade de fazer com que sua filha Jucilene pudesse brincar no boi
disfargada de menino indigena, ou “curumim” como a mesma diz. O caso relatado aconteceu
na noite de Sao Jodo de 1968 quando o Boi Garantido saia para brincar nas ruas da cidade
de Parintins (MONTEVERDE E MONTEVERDE, 2003).

158 O autor considera que as memdrias por tabela sdo aquelas que estdo ligadas a “acontecimentos vividos
pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer” (POLLACK, 1992, p. 2).
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A pioneira atuagdo feminina no boi-bumba Garantido teria acontecido antes do
disfarce de Mada, segundo registra Braga (2002), que considera que a introducao a primeira
mulher na apresentacdo do bumba teria ocorrido em 1963, quando o Garantido apresentou a
sociedade uma mulher vestida como “uma india que fazia par com o tuxaua (chefe politico
indigena), que existia desde a criagao do Boi Garantido” (BRAGA, 2002, p. 347).

Contrariando o registro de Braga, alguns autores memorialistas parintinenses
consideram o relato de Mada como o que corresponde a primeira participacdo feminina na
brincadeira de boi-bumba. Para Basilio Tendrio de Souza (2016), a resisténcia da mulher
contra a proibicdo imposta a presenca feminina no ndcleo da brincadeira do boi € antiga,
uma vez que, ja em 1920 a chamada dona Santa, - irmd do fundador do Boi Garantido
Lindolfo Monteverde — se recusava a aceitar tal impedimento e logo se desentendeu com o
irmao, pois, a mesma almejava brincar de forma “verdadeira” com o boi-bumbd, como os
homens faziam.

Dona Santa desejava brincar como personagem do boi, queria estar ao lado do Boi
Garantido nas ruas e nos quintais/terreiros das casas, como brincante e ndo como alguém
recolhida as margens da festa. Para Souza (2016, p. 140-141), Lindolfo Monteverde brigou
com a irma devido ao desejo dela e a aquela altura:

estava um homem feito, havia fundado o Boi Garantido e tornara-se famoso
enguanto poeta popular. Entretanto, além de se tornar alcodlatra vivia as
consequéncias e um mutuo e forte estremecimento com dona Santa, sua irma
cagula. Havia brigado porque até entdo, em Parintins, mulher, em hipotese
alguma podia brincar de boi e ela queria, a qualquer custo, brincar o Boi
Garantido. Naqueles idos, a participacdo da mulher no boi-bumba em
Parintins resumia-se em ornamentar o terreiro, confeccionar as fantasias dos
brincantes e seguir o0 boi entre a assisténcia.

No lado azul da cidade®™®, as mulheres aparecem em alguns registros sobre o boi-
bumba Caprichoso. Gongalves (2012), ao abordar sua juventude em Parintins, rememora
sobre a atuacdo de Camé Rocha (conhecida como Camé do Bom Rapaz) e Eurica Cid que

“contribuiram com trabalho, arte e muita dedicacdo ao boi querido de Luiz Gonzaga”

159 Parintins ¢ dividida geograficamente pelas cores dos bumbas, sendo o lado oeste ou “de cima” da ilha
pertencente a influéncia do Boi Garantido (vermelho), enquanto o lado leste ou “de baixo” tem influéncia do
boi Caprichoso (azul). Para Valentin (2005), Parintins tem seu espago visual construido a partir do azul e do
vermelho.
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(GONGALVES, 2012, p.44). As duas mulheres tinham relacéo direta com a apresentacao
de uma das figuras folcléricas mais importantes do boi-bumba Caprichoso: a dona Aurora®®.

Deve-se ressaltar que as mulheres sempre estiveram nos locais da brincadeira
(SOUZA, 2016), desde os quintais das casas, nas ruas, tablados e torcidas, porém, nao
consideradas personagens do bumbéa. Sobre o possivel motivo de as mulheres estarem
afastadas dos cortejos de rua dos bois-bumbas, José Faria considera que a celebracdo
envolvia violéncia, pois, “tinha, dava muita briga na rua, rolava muita cachaga e tinha muito
desentendimento. E, quando 0s bois se encontravam iam as vias de fato mesmo, pra porrada”
(Entrevista, 2018).

José fala sobre a brincadeira de boi de rua ter confusdes e agressdo fisica entre
brincantes por conta do excesso do consumo de bebida alcodlica. O que, segundo 0 mesmo,
faria 0 momento de celebracdo ndo ser seguro para mulheres, assim como ja citado por
Monteverde e Monteverde (2003) €1,

Na saida do boi as ruas sé poderia haver a participacdo de homens, excluindo
mulheres e criancgas devido a justificativa de ser uma brincadeira que se estendia da noite ao
amanhecer e por envolver grande consumo de bebida alcodlica (MONTEVERDE E
MONTEVERDE, 2003). Mas, ainda assim as mulheres acompanhavam o cortejo bovino

pelas ruas da cidade, conforme o mesmo rememora:

Ai 0 que me incomodava na época, que na década de 70, diante de que eu
comecei a assumir um pouco o boi, era agquelas senhoras, que apesar de elas
nado brincarem, de ndo fazerem parte da brincadeira, mas elas iam atras do
boi com aquelas criancgas e criangas recém nascidas, criangas pequenininhas
de colo, e na época nao tinha asfaltamento nem calcamento na cidade, era
muita poeira, e aquilo me incomodava, sobremaneira. Ai, eu cheguei a
perguntar pro Jodo Batista Monteverde: Jodo tem como evitar dessas
senhoras acompanharem o boi, que que é isso? Ele falou: é promessa. O que
rapaz? é promessa, quando era pra Santo Antdnio, era Santo Antdnio, Sao
Jodo, Sdo Jodo, Sdo Pedro, Sdo Pedro, era promessa pra santo que as
senhoras levavam as criancas, eu ndo sabia, desconhecia aquilo, eu achava o
fim da picada, aquelas criangas pegando aquele orvalho, que entrava pela
tarde, de colo ainda, criancinhas, eu ndo achava legal, mas depois eu comecei
a respeitar, era promessa mesmo que elas fazem. Dessa turma que foi
contemplada com essas promessas estdo tudo adultas ai brincando no boi, a
maioria com certeza. (Entrevista, 2018)

160 Boneca gigante tradicional do Boi Caprichoso.

161 Na p. 140 desta tese, onde se refere a Lindolfo Monteverde.
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A mulheres estavam colocadas a margem da brincadeira folclérica como “ajudantes”,
ocupando 0s espacos da costura, da cozinha e decoracdo. Foram distanciadas do ndcleo e
esséncia do brincar de boi-bumba em Parintins. Sobre essa condi¢éo, Beauvoir (1980, p. 23)

considera que:

o drama da mulher é esse conflito entre a reivindicacdo fundamental de todo
sujeito, que se pde sempre como o essencial, e as exigéncias de uma situagédo
gue a constitui como inessencial. Como pode realizar-se um ser humano
dentro da condic¢do feminina? (BEAUVOIR, 1980, p. 23).

Com o desenvolvimento do folguedo em Parintins, a participagdo feminina foi
ganhando destaque, as mulheres foram conquistando cada vez mais espacos para alem dos
trabalhos considerados femininos. Para Vieira e Oliveira (2020) as mulheres passam a
ocupar espacos importantes dentro da organizacdo e apresentacdo dos bumbas quando os
mesmos comegam a disputar em uma arena a partir de 1965, quando o Festival Folclérico
de Parintins € organizado oficialmente.

Mas, deve-se considerar que as mulheres lutaram por lugares de destaque nos
bumbés, superando o espaco escondido dos bastidores. Mulheres na Batucada ou na
Marujada, na administracdo das associacdes folcléricas, compositoras das toadas, e, de
forma mais particular, no Auto do Boi, representando a Mae Catirina, papel que era
comumente representado por homens vestidos de mulher. Mas, ainda ha muitos desafios
para serem superados pelas mulheres na brincadeira do boi-bumba parintinense, sobretudo
pelas mulheres negras.

A atuacdo de mulheres negra no Festival de Parintins pode ser evidenciada a partir
das fontes orais colaboradoras da pesquisa, que apresentam experiéncias de
vida e visdes de mundo Unicas a respeito da presenca negra feminina nas apresentacdes dos
bumbas, pois, ao relatarem suas experiéncias transformam “0 que foi vivenciado em
linguagem, selecionando e organizando o0s acontecimentos de acordo com
determinado sentido” (ALBERTTI, 2008, p. 171).

As narrativas das mulheres gque participam da brincadeira de boi-bumba em Parintins
trazem a memoria de suas vivéncias demonstrando que o trabalho da memoria €
indissociavel da organizacdo social da vida” (POLLAK, 1989, p. 14). Suas falas também
manifestam suas identidades étnicas e questdes que envolvem as mesmas e suas relacdes

com o outro.
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Para isso, 0 uso da Historia Oral na fronteira antropoldgica também é necessario neste
estudo, uma vez que que a construgdo de identidades é um assunto abordado nesta vertente
que valoriza “os vencidos, os marginais e as diversas minorias, operarios, negros, mulheres”
(JOUTARD, 1998, p. 45)

Sobre as identidades, em particular as negras, Ribeiro (2018) considera que, ao
discuti-las:

estamos dizendo que o poder deslegitima umas em detrimento de outras. O
debate, portanto, ndo é meramente identitario, mas envolve pensar como
algumas identidades sdo aviltadas e ressignificar o conceito de humanidade,
posto que pessoas negras em geral e mulheres negras especificamente néo
sdo tratadas como humanas. Uma vez que o conceito de humanidade
contempla somente homens brancos, nossa luta é para pensar as bases de um
novo marco civilizatério. E uma grande luta, que pretende ampliar o projeto
democrético. (RIBEIRO, 2018, p. 18)

Adria Barbosa®®?, parintinense, 29 anos, ao rememorar sua experiéncia como Mae
Catirina confidencia que “ser uma negra em Parintins, ¢ um desafio, no Festival de Parintins
¢ um desafio [...] porque tu ndo vé quase se falar em negro”. A jovem ex-Mae Catirina fala
sobre questdes que ndo se deve esquecer em relagdo ao desenvolvimento dos itenst®?
femininos na festa jaA espetacularizada, hoje reconhecida como Festival Folcldrico de

Parintins, conforme a propria Adria enfatiza:

E ser uma negra dentro da festa, da brincadeira, é um constante desafio. Tu
ndo vé quase...Tu ndo via durante boa parte do Festival se falar em negro.
Vocé falava do caboclo e do indio. O Festival sempre exaltou bastante o
caboclo e o indio. No entanto que em Parintins, o sinénimo de mulher bonita
é uma mulher de cabelo liso, € uma mulher de cabelo preto, comprido, é
aquela questdo estereotipada da india, que é a cunha poranga. A mulher mais
bonita da cidade tem que ter esse perfil (Entrevista, 2019).

Na festa folclérica hd os registros sobre muitas mulheres que foram ganhando
destaque em razdo do valor & beleza facial e corporal, principalmente as cunhés-poranga,

162 parintinense, torcedora apaixonada do boi-bumba Caprichoso. Foi Mé&e Catirina nas apresentacdes do
bumba até 2020.

183 O item no festival folclérico de Parintins é cada componente ou coletivo que representa um personagem ou
grupo da apresentagao de cada boi-bumba. Ao todo, sdo 21 itens avaliados por uma comissao julgadora formada
por profissionais com conhecimentos especificos em manifestacdes folcléricas, artisticas, antropoldgicas,
historiogréaficas entre outros saberes que estdo envolvidos no Festival. Entre os itens individuais dos bois
Garantido e Caprichoso estdo o Apresentador, Levantador de Toadas, Amo do Boi, Sinhazinha da Fazenda,
Boi-bumba evolugdo, Porta-estandarte, Rainha do Folclore, Pajé e Cunha Poranga. A Mae Catirina ndo é
considerada item, mas é obrigatério ter a mesma e o Pai Francisco nas apresentaces dos bois no Festival.
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que representam a mulher mais bela da tribo e da qual as torcidas e a midia exigem corpos
os mais perfeitos possiveis, além da simpatia e leveza. Neste contexto, ressalta-se que o
corpo da mulher ndo define a situacdo da mesma no meio social ainda que seja um dos
elementos fundamentais para as circunstancias que vivencia (BEAUVOIR, 1970, p. 57).

Sobre o termo dado as belas mulheres parintinenses, Suzano (2012, p. 49) considera
que os bumbés Garantido e Caprichoso buscaram um nome apropriado para representar a
cultura amazonense. Dessa unido surgiu o termo cunhd-poranga que significa 0 nome da
mulher mais bonita da tribo, deixando para tras a miss do boi, que passou a vestir-se de india
para “transformar-se em cunhd, CUNHA-PORANGA, Flor Mestica da Terra”.

Ha& situacbes de objetificacdo das mulheres no Festival, questdo que deve ser
levantada em outras analises posteriores, mas, ainda que com estereotipos e situacdes de
silenciamento, as mulheres continuam a lutar pelo reconhecimento de sua atuacdo nos
bumbaés, pelo respeito e contra qualquer tipo de violéncia que possa atingi-las, considerando
que a luta pelo reconhecimento se desenvolveu devido as constantes situacdes de
desrespeitos (HONNETH, 2009). Os desejos femininos séo fortes e determinados como o
de Mae Catirina, personagem negra que € evidenciada nesta secao da tese.

Adria mostra através de sua fala as situacdes que vivenciou e como sua interpretagio

como Mae Catirina lIhe trouxe novos horizontes para analisar. Segundo a mesma:

Eu enquanto mulher negra cresci aprendendo que o meu cabelo era feio, que
0 meu cabelo era ruim, que meu cabelo ndo era ...ndo tava dentro daquele
padrdo que a gente estava acostumado aqui em Parintins, como eu ja disse,
que é quase todo mundo de cabelo liso, e que é bonito; o que é visto é aquele
cabelo é bonito e o teu cabelo é feio. E que eu alisei, minha mde mandou
alisar o meu cabelo ainda muito nova, eu tinha 12 anos, entdo eu tinha essa
guestdo do meu cabelo, eu tinha muito comigo isso que o meu cabelo era
feio, eu ndo gostava do meu cabelo, sempre tava alisando, sempre passando
chapinha. E quando eu fui a Catirina, eu tive que usar a peruca, que eu fui
para 0s ensaios e as pessoas olhavam assim aguela coisa porque fazer uma
producd@o?, que eu tentei, a partir do momento que eu topei “ndo, vamos
fazer, e vamos pesquisar como as negras se vestem!”, mais assim, e eu vou
guerer trazer uma coisa mais bonita dessa, ndo sé colocar uma peruca de
qualquer jeito e ir pra li eu vou fazer, ser algo legar, algo bonito, e 0s meus
amigos me apoiaram. E quando eu tava no ensaio técnico as pessoas viram
assim aqueles dentes com o cabelo em cima, cara é o teu cabelo? teu cabelo
é lindo, ndo sei 0 que, posso pegar? e eu ficava toda sem jeito e eu falei, ndo,
pode, mas, ndo é meu cabelo, é peruca. Sério que é peruca? poxa! mas o teu
cabelo é assim, ndo é? porque é incrivel parece que é o teu cabelo e assim...
foi uma desconstrugédo para mim mesma, que eu tinha aquele preconceito de
ndo gostar de mim enquanto mulher, ndo, de mim por inteiro, eu nunca gostei
de assim do meu cabelo ser cacheado, de ser mulato, e eu tinha aquilo, eu
carregava durante muito tempo comigo isso e a Catirina me ajudou a ver que
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nao, que havia beleza naquilo que eu aprendi, que eu cresci aprendendo que
era feio.(Adria Barbosa, entrevista, 2019)

A narrativa de Adria traz as questdes étnico-raciais e as representacoes femininas no
Festival Folcldrico de Parintins, onde a mesma observou durante anos o padréo de beleza
destacado, sendo que as caracteristicas estéticas de mulheres negras ndo teriam sido
valorizadas nas apresentaces dos bumbas. A fala de Adria pode também ser considerada a
projecdo das reivindicacGes das mulheres negras de Parintins, algo comumente encontrado
nas narrativas gravadas por meio do uso da Historia Oral, que ao analisar a memoria dos

excluidos, subalternizados, marginalizados e minorias

ressaltou a importancia de memérias subterraneas que, como parte integrante
das culturas minoritarias € dominadas, se opdem a ‘memoria oficial’, no caso
a memoria nacional. Num primeiro momento, essa abordagem faz da
empatia com os grupos dominados estudados uma regra metodoldgica e
reabilita a periferia e a marginalidade” (POLLAK, 1989, p. 4).

As narrativas de mulheres que atuaram como Méae Catirina mostram também como
as mesmas sdo engajadas no trabalho folclérico. As narrativas contidas nesta tese séo de
duas mulheres que ja atuaram como mae Catirina no Festival Folclorico de Parintins, sendo
uma torcedora do Boi Caprichoso e outra, torcedora do Boi Garantido. Sobre as narrativas
de experiéncias de mulheres, Missagia (2015, p. 179) considera que “embora possam variar
enormemente de uma mulher para outra, possuem tragos em comum passiveis de descri¢do”.

Aqui abordamos também as experiéncias de mulheres negras que vestiram a roupa
de Catirina com o orgulho de representar alguém que elas gostariam de ser, contribuindo
para dar mais destaque a personagem dentro da brincadeira do boi, trazendo novas
concepgdes para o que se entende ser a Mae Catirina. Encontrar tais experiéncias € possivel
com o uso da Histéria Oral que possibilita analisar como sujeitos e grupos organizaram e
realizaram suas experiéncias abrangendo as circunstancias de decisdes e aprendizados
(ALBERT]I, 2008).

Em relacdo as trajetdrias dos negros e das mulheres, Beauvoir (1970, p. 18) considera

que:

Mas ha profundas analogias entre a situacdo das mulheres e a dos negros:
umas e outros emancipam-se hoje de um mesmo paternalismo e a casta
anteriormente dominadora quer manté-los “em seu lugar”, isto é, no lugar
gue escolheu para eles.
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Juciara Matos'®*, que ja atuou como Mée Catirina em um dos bois-bumbas rememora
a longa trajetoria que possui no bumba de sua preferéncia, onde atou e contribuiu de
diferentes formas, entre 0s quais estd a sua atuacdo como a mulher que deseja a lingua do
boi mais amado da fazenda. Ao ser questionada sobre foi sua percepcgéo inicial sobre a

atuacdo como Catirina, a parintinense afirma que:

Primeiramente, eu ndo sabia tdo profundamente o que era ser Catirina. Para
mim era s6 brincadeira. Porque a primeira explicacdo que eu tive, do meu
amigo Ricardo Pegueite, a primeira explicacdo que eu tive € que a gente que
a gente teria além de estar brincando, acompanhando o boi, a sinhazinha, no
conjunto folclérico que era: Catirina, Gazumba, Pai Francisco, mais a Mae
da Cachaca, outros itens que acompanham esse conjunto folclérico que ndo
concorre, né? Eles tinham que manter a brincadeira, brincando, sorrindo,
acompanhando a sinhazinha, o amo do boi e o boi no momento de
apresentacdo (Entrevista, 2019).

A memoria que a entrevistada possuia da Mae Catirina é a de uma mulher negra,
alegre, que provocava o boi-bumba na arena junto com o Pai Francisco e outros personagens
negros da apresentacdo, além de estar constantemente nos momentos de evolugbes do
bumba. A personagem surge com o Pai Francisco, Gazumba quando o boi, 0 amo e a
sinhazinha aparecem no espetéaculo folclorico de Parintins: Juciara rememora 0 momento

impactante em sua trajetoria que foi sua apresentacao com algumas mudancas no espetéaculo:

Foi evidenciada agora com a primeira apresentacdo do Auto do boi em 2015,
ou 2016, ndo me recordo totalmente certo a data, que n6s fizemos o Auto do
boi completo atuando com Pai Francisco e Mae Catirina, desde o desejo dela
até o Pai Francisco atirar no boi, ele falecer |4 no momento no meio da arena,
tanto é que foi uma das principais atuacdes que foi bem exaltada com a masica,
com a toada, com o Tony Medeiros, que ele juntamente com o Pai Francisco
que é 0 Jodo Paulo, eles cantaram junto a toada. Ai, teve 0 momento do tiro,
do desejo, do corte da lingua, ele entregando a lingua do boi pra mim na
atuacdo, eu comendo a lingua. Foi bem forte essa cena, tanto é que até hoje é
0 Auto do Boi mais comentado. (Entrevista, 2019).

A apresentacdo do Auto do Boi-bumba com maior duracdo de tempo em 2016 foi
diferenciada, levando em consideracdo a experiencia de festivais folcloricos anteriores. O
impulso da apresentacéo teve base na toada composta para o ato, a obra musical Auto do Boi
Garantido®®, ja citada neste estudo, embalou a participagdo dos itens com maior

dramaticidade dos mesmos.

164 Juciara Matos Guimardes: natural de Parintins. Tem formacdo académica em Pedagogia a atuagdo
performatica em shows turisticos em Parintins.
165 Composicéo de Enéas Dias, Marcos Moura, Mario Andrade e Jodo Kenedy (2016).
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No decorrer da entrevista, Juciara Matos relembra suas concepcdes sobre a
brincadeira do boi de pano e a participacdo dos personagens negros. Ao falar do Auto do

Boi, volta as memorias da infancia:

guando eu era crianga, quando disseram assim ai, Pai Francisco e Mae
Catirina ndo vao mais contar mais ponto. Ai eu ficava assim, mas porque
ndo? Se sdo os principais, € 0 motivo do boi, do Auto do Boi, né? é o foco
central da historia, da propria histéria do boi, do boi-bumbé. Porque se nédo
fosse a Catirina desejar a lingua do melhor boi do amo, da fazenda, o que
seria da historia? Néo teria. (Entrevista, 2019).

Ela destaca a importancia dos personagens negros na brincadeira relembrando o que
viu ¢ ouviu na infancia ensinado pelo seu genitor: “porque a histéria que 0 meu pai contava
era sobre eles. Ndo entendia o porqué tiraram o centro da Histdria para criar historia,
entendeu? Pra evoluir uma histéria. Porque o foco, querendo ou ndo ¢ os dois”. Juciara
também destaca em sua fala o papel da mulher negra, pois, como a mesma afirma, nao teria
a historia do boi-bumba sem o desejo de Méae Catirina. O retorno as raizes da festa é de suma
relevancia para Juciara, pois, em sua fala, enfatiza “O boi, gracas a Deus esta retomando a
sua propria esséncia do Auto do boi” (Entrevista, 2019).

Quando Juciara aborda sua atuacdo como Mae Catirina na arena do Bumbddromo,

evidencia gue realizou outras acdes no decorrer da apresentacao:

Mas se houvesse algum caso tipo assim ...cair alguma pena, um cocar no
chdo, ou algum...n6s somos o apoio do amo do boi, da sinhazinha, de
qualquer item que esteja apresentando, n6s somos apoio naquele momento,
para ndo correr o risco de algum ajudante de que esteja descaracterizado,
entrar no momento da apresentacao de algum item, sendo que a gente ja esta
dentro da arena, a gente pode fazer essa participacao de tipo ajuda, tipo, eu
sou, a Catirina levava a sobrinha, ou a luva da sinha. Algum momento eu
tenho que ajudar (Entrevista, 2019).

A atuacdo de ajudante do espetaculo que a mesma fala seria o ato de recolher
aderecos que caem no espaco de apresentacédo, que podem atrapalhar a danca e cénica dos
itens que compde a associacgdo folclorica a qual integra. Mas, Juciara compara alguns dos
momentos de ajudante como o trabalho de mucama, quando a mesma afirma que: “algum
momento eu tenho que ajudar, ao mesmo tempo de que na época que a Catirina eraa mucama
da sinhd, do amo, ela esta ali para ajudar a sinhazinha, na hora da apresenta¢dao” (Entrevista,
2019).

Sobre as mudangas em sua apresentacdo como Mae Catirina, Juciara lembra que

umas alteracdes foi a “ndo puxada” feita antigamente pelo Pai Francisco que seria uma forma
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primitiva de tratar a mulher, como uma representagdo de “homem da caverna”, ou seja, um
homem bruto arrastando a mulher para mostrar forca e divertir os espectadores do
espetaculo. A sua apresentagdo na festa passou a ter mais carinho com o Pai Francisco, ainda

que com o lado comico. Sobre sua composicédo, a colaboradora relata:

O vestido, abaixo um pouco do joelho, sendo que, é parecido com o da Sinha.
Por qué é parecido com o da Sinh&? Porque a Catirina se julgava uma das
melhores negras da fazenda. Ela queria se vestir como a sinha, queria t4 toda
bonita como a sinha. Entendeu? Ela era danada! E por isso ela fez essa, teve
a audacia de pedir a lingua do boi como uma forma de amor do Pai Francisco
por ela. (Entrevista, 2019).

Juciara realca a vaidade e forte atitude de Mae Catirina que queria estar sempre bem
vestida, bonita, senhora de si, audaciosa como a colaboradora descreve. Para a mesma o seu
desejo pela lingua também era uma prova de amor do seu Pai Francisco, para alimentar o
nacleo de sua familia, o filho do casal.

Assim como Adria, a ex-Catirina do Boi Garantido também concorda em ndo mais
haver representacGes onde a mulher negra é arrastada pelo Pai Francisco no Bumbddromo,
pois, para a mesma 0s dois personagens nao precisam chamar a atencdo do publico e dos
jurados com agdes dessa maneira, uma vez que 0 momento dos personagens negros no
Festival “¢ parte mais romantica que tem. Um casal de negros que estdo admirados pelo
primeiro filho. Tanto é que ele mata o boi, para matar o desejo da Catirina. Foi por amor que
ele fez isso” (Juciara Matos, Entrevista, 2019).

Em meio a entrevista a questdo sobre como Catirina € representada como mae na
arena do Bumbddromo suscitou analises sobre o filho do casal. A colaboradora relembra que

nunca foi falado antes de sua apresentacao detalhes sobre a crianca herdeira do casal:

Mas a Catirina, as vezes ela aparecia gravida ja com o filho no colo. Mas,
nunca me falaram de nome ndo, o nome da crianga. Tanto é que quando eu
fui para a gravagdo do DVD em Manaus do Garantido que eu representei a
Catirina I3, 14 a Missicleia me deu a boneca dela que ela ja estava com ela ha
15 anos. Que era neném negro com roupinha de bebé. Era um bebe normal
com roupinha (Juciara Matos, 2019).

O filho ou filha de Mé&e Catirina e Pai Francisco é essencial no Auto do Boi. E a
crianga esperada, por quem a gravida exige a lingua do boi preferido da fazenda para saciar
o0 desejo. Porém, ha o questionamento sobre a crianca herdeira de Catirina e Francisco. O
que acontece apos a ressurreicdo do boi? Considerando a obra Macunaima de Mario de

209



Andrade, Braga (2011) analisa que o her6i de nossa gente®® pode ser o filho do casal de
negros do boi-bumba assim como podem haver vérios filhos de Catirina por ai, varios
Macunaimas, pois, para o autor a paternidade do filho de Catirina, ndo revelada, pode ter
total ligacdo a sociedade patriarcal que tem muito a esconder, para ndo se por em risco.
Braga aborda a danca dramatica do boi-bumbd, o siléncio de Catirina sobre a
paternidade de seu filho e o mascaramento das expressbes negras nas festividades

amazonicas. O pesquisador considera também que:

Por outras vias encontramos a figura da mesticagem e por analogia
expressdes culturais correspondentes, sem cristalizar herancas de indios,
negros e brancos, mas sim reconhecendo tensbes e dimensbGes de uma
sociedade patriarcal que decide imprimir liberdade e censura a segmentos
étnicos menos favorecido, sem exclui-los de forma definitiva, ou melhor, no
caso, sem prejuizo de suas festas (BRAGA, 2011, p. 169-170).

A figura da mesticagem abordada pelo autor é visivelmente encontrada na festa dos
bois-bumbas de Parintins com varios apelos a uma cultura de miscigena¢do romantizada que
mascara a realidade cultural do parintinense, amazonense e brasileiro. Ainda que néo exclua
totalmente os negros da constituicdo da festa, a defesa da referida figura acaba por afastar a
contribuigdo afro do nucleo cultural amazonico, encobrindo a estética negra “ainda nédo
visivel para quem ndo se dispGe de olhar para ver o que se esconde por de tras de tais
expressoes culturais” (BRAGA, 2011, p. 158).

E meios aos questionamentos sobre a representacdo da Mé&e Catirina, Juciara fala
sobre a experiéncia nas apresentacdes no Festival de Parintins e ressalta:

Nossa, foi muito bom! Muito bom mesmo! De ver a galera te olhar, tipo
assim, a nossa! Olha ai ela vai desejar o boi, pra que ele morra, s6 pra comer
a lingua do boi! O que eu mais ouvia também é: pra qué ela vai desejar o
boi? pra matar o boi! Entendeu? Mas é muito, muito legal principalmente nas
atuacdes que fiz nos DVDs que houve. Uma eu ainda era, eu ainda tava
substituindo, ainda ndo era a oficial, depois que eu fui, s6 em 2016 se ndo
me engano, que fui a oficial em 2015 ou 2016, ndo lembro. Mas, as minhas
participagdes em DVD aqui e em Manaus era como de Catirina, foi muito,
muito boa. Ainda mais, eu além de atuar como Catirina estava na
Coordenacdo do Garantido Show!®” uma adrenalina louca, estar numa

166 Quando o autor considera Macunaima, herdi de nossa gente (ANDRADE,1996) o filho de Catirina traz uma
possivel solucdo para a falta de interesse em quem seria a crianca esperada pela negra apds a ressurreigdo do
boi. Macunaima, negro mestico seria o filho de varias faces, das trés ragas consideradas formadoras do povo
brasileiro

167 Grupo de dangarinos e dangarinas que se apresentam nos ensaios e na arena do Bumbddromo defendendo
as cores do Boi Garantido.
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coordenagdo e mesmo assim depois a0 mesmo tempo atuar. (Entrevista,
2019).

Percebe-se que as narrativas de Juciara Matos trazem a alegria da mesma em ser
visualizada pela galera®® de seu boi-bumba; de ver as pessoas olhando para a Méae Catirina
(Figura 23) e falando sobre a atuacdo da mesma. Ser vista, percebida e até mesmo criticada
pelas pessoas que estavam na apresentacdo dos bumba é algo que a colaboradora considera
bom, pois, como personagem feminina e propriamente mulher, Juciara ndo quer estar nas

sombras do espetaculo ou mesmo esquecida.

Figura 23: Juciara representando a Mae Catirina.

Fonte: Rede social de Juciara Matos.6°

Ao ser questionada sobre sua identidade étnico-racial, a parintinense considera: “eu
sou descendente de negra, indio, € uma miscigenacdo” (Entrevista, 2019). Ela revela o
conhecimento de antepassados negros, indigenas, assim como também como a referéncia de
portugueses em seu nucleo familiar. Por tais conhecimentos, Juciara cita a mistura racial que
faz parte de sua historia. Juciara, a0 rememorar sua atuacdo como Mae Catirina do Boi
Garantido também exp0e seus desejos e esperancas para as futuras mulheres que vestirdo a

personagem negra na arena do Bumbddromo:

Para mim deveria ter um estudo melhor para a propria atuante, a atriz que vai
representar a Catirina, porque as vezes eles colocam pessoas despreparadas,
ndo sabendo o todo de ser Catirina, como ele veio a surgir, da raiz dela, ai
causa conflito, as pessoas ndo entendem. (Entrevista, 2019)

168 Nome dado as torcidas dos bois-bumbas de Parintins. A galera é um item julgado no Festival Folclérico.

189 Disponivel em: https://scontent.fssal2-1.fna.fbcdn.net/v/t31.18172-8/14066458 107698Q&0e=63724991.
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A colaboradora desabafa sobre como se sente em relagéo ao olhar de algumas pessoas
que ndo visualizam a forca da mulher negra no personagem e para além dele. Juciara fala
sobre ser morena, atuar como M3ae Catirina e afirma que “eles ndo entendem a
representatividade do negro”. Ao abordar a importancia da representatividade, Ribeiro
(2018) considera que ndo a perceber num pais como 0 nosso “que teve quase quatro séculos
de escraviddo e mantém a populacdo negra na subalternidade, me da a impressdo de que
muitas pessoas precisam urgentemente rever seus conceitos. Ou Seu racismo mesmo
(RIBEIRO, 2018, p. 56). Para Adria Barbosa, o papel da mulher no Festival, sobretudo da
Mée Catirina, muitas vezes difere da representacdo que muitos parintinenses tém como

referéncia. Conforme a colaboradora:

Eu tenho muito orgulho de onde eu cheguei com a Catirina dentro do Festival
de Parintins, que foi um espaco que a gente foi ganhando aos poucos. Eu vi
artistas, inclusive dos que fazem a roupa da Sinhazinha, falavam: tu esta
descaracterizando a Catirina, olha eu acompanho o Festival de Parintins ha
40 anos, eu tenho tantos anos de idade e eu nunca vi a Catirina ser o que tu
estd sendo, tu ndo esta sendo a Catirina, tu ndo esta representando a
Catirina, tu ta fazendo tudo mas ndo esta sendo a Catirina, a Catirina que
as pessoas conhecem (Entrevista, 2019).

Nas falas de Adria Barbosa pode-se observar criticas para a representagio da
personagem que a mesma ousou fazer, que foi considerada fora do comum do que se
conhecia do Festival de Parintins. Quando questionavam a representacdo gque a entdo

Catirina realizava na arena de apresentacdo a mesma respondia:

E um desafio. Estou sendo uma Catirina empoderada, uma mulher negra
dentro do Festival de Parintins e que vai estar ali sendo a Catirina, mas é a
minha Catirina, minha identidade de Catirina do Festival de Parintins, de um
boi de negro, que respeita a cultura negra e que tem o dever e o desafio de
levantar essa bandeira dentro do Festival (Entrevista, 2019).

Ao falar de sua identidade de Mae Catirina, Adria afirma que “em se tratando de
cultura ela é algo hibrido” e que sua representagdo ¢ forte e muito diferente das realizadas
por outras pessoas em festivais anteriores. A fala de Adria traz a tona a desconfianca de
alguns artistas que trabalham no bumbé sobre a atuagdo que a mesma realizou. Sobre o

exposto também enfatiza:

ser uma negra em Parintins € um desafio, no Festival de Parintins € um
desafio que a gente vem, durante no caso, eu, desde 2017venho tentando
guebrar, parando assim, porque a partir do momento que uma brincadeira,
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ou que algo é enraizado naquilo é muito dificil de tu desconstruir conceitos
e tentar trazer algo novo, algo diferente daquilo do que as pessoas estdo
acostumadas, porgue quase todo mundo acha assim: é assim e se for diferente
disso é errado, deixa de ser o que €, como se a identidade numa festa cultural,
numa brincadeira como é o Eestival de Parintins ela tivesse que ser algo
estatico, e ndo é (Entrevista, 2019).

Segundo a colaboradora, muitas pessoas criticaram a representagdo porque seria
diferente da Catirina que conheciam; aquela que era exageradamente mostrada de forma
cdmica, que era arrastada pelo Pai Francisco, que ndo era empoderada.

Sobre tais desconfiangas, Beauvoir considera que “E sempre dificil ser um recém-
chegado que tenta abrir caminho atraves de uma sociedade hostil ou, pelo menos,
desconfiada” (BEAUVOIR, 2016, p. 522, vol. II). Mesmo que haja tantas criticas, Adria
continua a pesquisar e mostrar uma Catirina audaciosa e empoderada para a galera que
assiste o Festival Folclorico de Parintins. Ela busca mostrar através de sua atuacdo, que a

mulher negra deve ser respeitada dentro e fora da manifestacao folclérica, uma vez que:

As mulheres negras sofrem com o fenémeno da dupla discriminagéo, ou seja,
estdo sujeitas as multiplas formas de discriminagdo social em consequéncia
da conjugacao perversa de racismo e sexismo, resultando em uma espécie de
asfixia social com desdobramentos negativos em todas as dimensdes da vida
(CARNEIRO, 2002).

Adria enfatiza a vontade de mudar a representacio que a Mae Catirina sempre
possuia em festivais anteriores. Representou uma Catirina (Figura 24) que, como a mesma
afirma, ndo deveria ser uma “palhaca”, mas, uma mulher empoderada, que exige respeito
pela sua cultura e que deve fazer com que essa luta continue e cause reflexdo e o
desenvolvimento de atitudes responsaveis nas pessoas envolvidas no Festival. Para Ribeiro
(2018, p. 90), “cada mulher pode criar em seu espaco de atuacdo formas de empoderar

outras” e assim, incentivar a autonomia de outras mulheres.
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Figura 24: Adria Barbosa representando a Mae Catirina

Fonte: Acervo de Adria Barbosa (2019).

Através das falas das mulheres entrevistadas surgem muitas questdes para se discutir
sobre a presenca feminina na brincadeira dos bois-bumbéas de Parintins. As narrativas
apresentadas por meio do uso da Histdria Oral mostram como as mulheres tem revisitando,
analisando e ressignificando a presenca feminina no boi-bumba além de estarem construindo
suas identidades.

Discutir sobre a presenga feminina no boi-bumb4, sobretudo em relag&o a cultura
negra € fundamental, pois, o ponto de partida da brincadeira é o desejo de Mae Catirina, e é
0 desejo de Catirina pela lingua do boi que leva Francisco a matar o animal preferido que
ressuscita como boi de pano. Ambas as entrevistas falam da contribuicdo negra na festa dos
bois, ainda assim, o Festival apresenta a cultura afro de forma acanhada, denotando a
necessidade de aprofundar sobre a contribuicdo afro-brasileira na festa parintinense,
sobretudo a presenca feminina negra.

Neste sentido, as colaboradoras desta pesquisa enfatizam a cultura, a luta e resisténcia
de mulheres, defendem suas personagens como guerreiras que levantam a bandeira de luta
em favor das mulheres, das negras, e que contribuem para que o Festival tenha um papel
educativo, que possa ser um canal para manifestar os temas mais importantes da histéria e
cultura afro feminina tanto no &mbito local, como em outros territdrios.

A Mée Catirina que elas defendem nao se resume ao comico ou mesmo a “ajudante”
na festa, mas, a uma mulher empoderada que questiona suas roupas, sua maqguiagem
exagerada, sua representacdo tradicional e que querem mudangas significativas na
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concepcdo da personagem, sem Black face e manutencdo de pensamentos retrogrados. Elas
ndo querem que homens voltem a se vestir de Catirina, ndo querem silenciamento e nem
marginalizacdo. Seus desejos s@o audaciosos como os de Catirina.

Abordar as representaces da Mae Catirina a partir das falas de mulheres negras é
necessario para que mais reflexdes e praticas de combate ao racismo, & misoginia sejam mais
discutidas e combatidas para além da manifestacéo folclorica. Para Carneiro (2003, p. 4) 0
movimento de luta das mulheres negras brasileiras acredita na “construgdo de uma sociedade
multirracial e pluricultural, em que a diferenca seja vivida como equivaléncia e ndo mais
como inferioridade”.

Tais anseios e lutas por incluséo, respeito e valorizagéo do trabalho feminino no
Festival da Ilha Tupinambarana sdo cotidianos e, mesmo com as dificuldades encontradas
entre as que participam e organizam na festa, ha aqueles cujo olhar e escuta séo direcionados
as mulheres do folclore local. Algo que pode ser observado na letra da toada Rosas
Vermelhas, escrita e musicalizada pelos compositores Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marco
Moura:

Vou tomar banho de cheiro

Com aroma de emancipacéo

O perfume das Rosas Vermelhas

Mulheres guerreiras da minha nacdo

Provedoras da esperanca

Cuidadoras da transformacéo

Rosa-choque misturado

Ao vermelho do meu coragéo

Escute com muita atencdo, outros desejos de Catirina
S&o 0s mesmos de minha mée, minha irma e minha filha
Pelo fim da violéncia, do machismo e da homofobia
Séo desejos de Dandaras, Marielles e Marias
Venham sempre com as outras

Que os outros vao respeitar

Rosas do jardim do meu Brasil

Rosas Vermelhas do meu boi-bumba

Vou cantar essa vontade

Com a forca da arte que luta

Pela igualdade de género

Que é necessaria, urgente e justa

Rosas caboclas, negras rosas

Rosas das matas, indias rosas

Rosas vermelhas, guerreiras

Do povo Garantido

(DIAS, MOURA E KENNEDY, 2019)

A toada fala da luta feminina e clama ao povo que escute os desejos de Catirina.

Quais seriam esses desejos? Adria e Juciara narram alguns de seus desejos e também
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almejam que outras mulheres dentro e fora da atuacdo no boi-bumba sejam respeitadas,
valorizadas e exaltadas por quem s&o e pelo o que fazem. A obra musical também traz um

clamor pela igualdade de género e a respeito, Chimamanda Adiche considera:

A questdo de género é importante em qualquer canto do mundo. E importante
gue comecemos a planejar e sonhar um mundo diferente. Um mundo mais
justo. Um mundo de homens mais felizes e mulheres mais felizes, mais
auténticos consigo mesmos. E é assim que devemos comegar: precisamos
criar nossas filhas de uma maneira diferente. Também precisamos criar
nossos filhos de uma maneira diferente (ADICHE, 2014, p. 28).

Mulheres como as duas Mdes Catirinas aqui apresentadas tem muitas contribuicdes
na festa de Parintins e para além dela. As duas sdo torcedoras apaixonadas pelos seus bumbaés
e pela cultura de Parintins como um todo, sdo trabalhadoras, estudantes, dancarinas e
inspiracdo para outras Catirinas que estdo desabrochando em diferentes lugares da ilha

Tupinambarana.
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CONSIDERACOES FINAIS

Falar de negros e negras em uma regido de fronteira como Parintins € um grande
desafio sob todos os aspectos, face as andancas, festas e diferentes resisténcias que distintas
pessoas tiveram que realizar num territorio amazonico marcado por relacdes de poder,
processos sociais e ambientais que sdo impossiveis de serem totalmente discutidos nesta
tese. As fronteiras étnicas no Amazonas envolvem as relacGes raciais e reconhecimento
identitario que sdo complexas quando analisadas sob a ética de diferentes pessoas.

O estudo apontou que quando se trata da identidade étnico racial parintinense alguns
demonstram ter lacunas em relacdo a sua constituicdo étnica. Alguns ainda querem ser o/a
moreno (a), o/a miscigenado (a), mesmo quando alguém diz a eles/elas que estes/estas sao
negros (as).

No decorrer da pesquisa foi possivel perceber que as memarias sobre negros e negras
em Parintins transbordam diferentes analises e significados. As memdrias de pessoas que
marcaram geracdes por suas contribuicdes em diferentes setores e ambientes na sociedade
local. Pessoas que mostram que existem sim negros e negras em Parintins e que seu legado
nédo deve ser silenciado, marginalizado ou esquecido. Podem ter sido chamados de moreno,
morena, pardo, parda, entre outros termos, mas que sdo a mostra de que existe a presenca e
permanéncia negra na localidade, territério que tanto cantou e evidenciou suas outras
matrizes culturais e que por longos periodos parece nao ter tido sinal da negritude.

Pessoas cujos 0s nomes sdao lembrados pela populagcdo em seus discursos somam-se
aos nomes de outros nao citados que fazem parte da raiz e caule da matriz negra parintinense.
Encontramos negros e negras na Educacdo, no trabalho, na salde, no setor econémico, no
lazer assim como no cultural, onde hoje se apresenta em uma festa folclérica de grande porte
as contribuicdes negras cujas raizes e desenvolvimento ndo puderam ser arrancadas do solo
parintinense.

Objetivamos, neste estudo, realizar analises sobre as identidades e relacdes étnico
raciais em que estdo envolvidos os negros de Parintins, identificando as contribuicdes dos
mesmos para a Histdria e identidade do povo parintinense. Encontramos tais contribuices
nas manifestacdes religiosas e folcloricas locais onde se mostra que a cultura negra resiste,
ainda que haja barreiras e tentativas de silenciamento. Encontramos em Parintins as areas de

transito negro, os mocambos implicitos, o Esconde, na vila de pescadores Baixa da Xanda,
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lugares de batuques e dancas, Umbanda e Candomblé. O negro pode estar ocultado em
registros memorialistas locais, mas € visivel nos corpos e manifestacdes dos parintinenses.

As relacdes/influéncias da identidade negra (quilombola ou ndo) em diferentes
manifestacdes culturais de Parintins como o boi-bumbé e religiosidades sdo verificadas
como evidentes, ainda que negadas por muitos moradores locais. As influéncias identificadas
somando-se aos estudos dos registros da presenca negra no Estado do Amazonas nos ultimos
anos que descortinam as andancas de negros e negras na regido mostrando sob diferentes
Gticas e fontes as resisténcias, fronteiras étnicas e identidades afro amazonenses.

As influéncias da luta do Movimento Negro e reivindica¢fes quilombolas chegam a
parintinenses negros que transitam pelas universidades e institutos de ensino do Amazonas.
Alguns dos colaboradores negros e negras desta pesquisa mostraram que 0s estudos
realizados em espacos académicos contribuiram para que se autoanalisassem e (res)
significassem sua identidade étnico racial. Os estudos realizados em cursos de Licenciatura
e Bacharelado sdo apresentados como caminhos para a ressignificacdo da identidade étnico
racial e reconhecimento identitario.

Falar de negros em Parintins ainda causa estranhamento em alguns moradores da ilha
Tupinambarana. Ao utilizarmos a Histéria Oral e a Etnografia buscamos mostrar como
narrativas e descrigcdes apresentam multiplos olhares e sentidos sobre 0s negros e negras em
Parintins, além de propiciar analises sobre as identidades étnico raciais dos proprios
colaboradores negros, sua historia viva (MEIHY, 2011). Nas narrativas de moradores negros
pode-se observar a dificuldade de alguns desses colaboradores em citar uma maior
quantidade de nomes quando foi questionado quais negros e negros eram lembrados pela sua
contribuicdo na historia e sociedade local.

Em meio as pesquisas bibliogréaficas e documentais encontramos diferentes estudos
que abordam a tematica negros no Amazonas sob diferentes vertentes e campos de
conhecimentos. Entre os registros de introdugdo da mao de obra africana na regido, fugas,
resisténcias até as analises sobre a corporeidade negra na contemporaneidade encontramos
distintos olhares para a identidade negra amazonense e amazonica. Olhares que em algumas
pessoas mostram duvidas e outras, afirmacdo, negritude.

Encontramos a influéncia negra na toada de boi-bumba, “no canto altivo e libertério,
ritmado a tambores e xequerés” (DIAS, KENNEDY E MOURA, 2017); identificamos na

propria brincadeira folclorica em si, na danca, na religiosidade do parintinense, no
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catolicismo popular e nos terreiros de Umbanda e Candomblé; nos territorios da Baixa da
Xanda e do Esconde, na Francesa; verificamos na Batucada e na Marujada.

O estudo realizado mostra um pouco da profundidade das questfes envolvidas nas
identidades étnico raciais na Amazonia brasileira, onde a diversidade cultural € identificada
em meio a destaques a determinados grupos étnicos e afirmacGes sobre a mesticagem, a
morenidade ou mesmo a morenez. Bastide e Fernandes (1955, p. 150) ja enfatizaram que “a
mistura incessante dos sangues faz desaparecer progressivamente as oposi¢cdes de cor,
fundindo-os numa ‘raga morena’, ¢ tende assim a abolir o problema racial da melhor maneira
possivel, suprimindo simplesmente as ragas.

A identidade étnico-racial dos parintinenses sdo se limitam a indigena ou
cabocla/miscigenada/morena. A negritude existe e resiste, pois, com o conhecimento de si e
dos outros possibilitado pelas politicas afirmativas, estudos mais aprofundados sobre
identidade étnica e a propria forca do Movimento Negro os parintinenses vao ressignificando
sua identidade e reconhecendo-se como negros e negras.

Os estudos sobre o0 processo de chegada, experiéncia e permanéncia dos negros em
Parintins assim como suas relacfes étnico-raciais sdo necessarios para o (re) conhecimento
da cultura negra amazonica. A andlise das relagBes étnico raciais em Parintins/Amazonas -
onde a matriz negra é disfarcada por afirmacdes e usos de termos como moreno/morena,
mestico/mestica — é necessaria para identificar que apesar de sua existéncia e legado, negros
e negras em Parintins ainda trilham um tortuoso caminho para a afirmacéo identitaria afro
em meio a uma sociedade que repete o discurso da miscigenacgao.

Os negros e negras dao ricas contribuicdes para distintas areas de Parintins. Da vinda
de africanos escravizados, migrantes a nascidos no territorio local temos pessoas que deixam
legados significativos para os parintinenses. Algumas sdo ignoradas ou lembradas com
dificuldade; outras, evidenciadas e comentadas até a atualidade. Moradores lembram dos
trabalhadores do Porto da cidade; dos que vendiam géneros alimenticios e utilidades no
mercado municipal; dos que iluminavam as ruas para o boi passar e dancar; os professores
que tanto ensinaram as geracdes locais; 0s poetas, versadores, cantores populares,
fundadores dos bois; mulheres dos cordbes de Pastorinha. Negros e negras que mesmo
chamados por outros termos pulsam a matriz afro em Tupinambarana.

Diferentes identidades surgiram quando as conversas e entrevistas foram sendo
realizadas e ndo da mais para aceitar que os negros “s6 passaram por Parintins”. Alguns

vieram em transito, sim. Numa regido de fronteira ha muitas andancas por diferentes
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motivos, mas muitos também ficaram, nasceram e “renasceram” em Parintins. Houve aqui a
presenca dos Bandos de Vila Nova, Quarteirdo do Mocambo, nas aulas do Padre Torquato,
nos navios de carga; na vila; cabanos, fugitivos da escravizacao que resistiram e transitaram
por areas da regido; negros alforriados, na brincadeira do boi-bumbéa, nos corddes de
passaros e marujos; na cultura, economia, saude, lazer, assisténcia social, onde eles e elas
quiserem estar.

As trajetdrias e permanéncias dos negros em Parintins se desenvolveram em meio a
negacdo da contribuicdo negra na formacéo sociocultural amazénica; mas as tentativas de
ocultamentos e “melhorias na raga” ndo apagaram a contribui¢do afro na localidade assim
como na regido amazonica. Ela existe e resiste mesmo que os discursos queiram silencia-la
e oculta-la. Aqui se pode afirmar que “somos filhos de Mae Catirina e Pai Francisco”. Nao

h& maquiagem que possa esconder essa identidade.
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https://open.spotify.com/track/1sUgey60eGIWU2dCSIVMsv?si=9aG2n
t94RZCKkmNILhsOcag&utm_source=copy-link

Quilombolas da Amazonia. Composic¢do de Enéas Dias, Jodo Kennedy e
Marcos Boi, Magia e Fascinio no coracdo da Amazonia, Boi Garantido
2017. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/613Jg83G6EUPYXPOjhY L GB?si=949ac3f
ff0d845c3

Auto do Boi. Composi¢do de Enéas Dias e Marcos Boi. Tradi¢do, Boi
Garantido, 2012. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/AwRE1FKUqgEacrdY Qgqg720z?si=a0861ea
a3dc34300

As cores da fé. Composicao de Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marcos Boi.
Auto da Resisténcia Cultural, Boi Garantido, 2018. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/2GEZ1115M617fvQ7uTO80A?si=53ded5f
169b74134

Boi de Negro. Composicdo de Ericky Nakanome, Frank Azevedo, Moisés
Colares, Raurison Nascimento e Ricardo Linhares. Sabedoria Popular: uma
revolucdo ancestral, Boi Caprichoso, 2018. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/4tsCOnvIng4a85EmMO77mgk?si=230e2a26
2a1f4204

Boi de Santo. Composicdo de Simdo Assayag. A Estrela do Brasil, Boi
Caprichoso, 2005. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/2c0fp2148ykSf827bJOm70?si=7150db8c0e
54739

Cabanagem. Composicdo de Gabriel Moraes, Joel Almeida, Naferson
Cruz e Rubens Alves. Boi Garantido, Amazonia do Povo Vermelho,
2022. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J78RXzucLZU
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Caboclitude. Composicédo de Alex Kimura, Naferson Cruz, Rafael
Marupiara e Rubens Alves. Nds, o povo! Boi-bumba Garantido, 2019.
Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/7gnuo77EVTKIeqt] Y xszaa?si=d86adec9e4
104619

Consciéncia Negra. Composicdo de Paulinho du Sagrado. Auto da
Resisténcia Cultural, Boi Garantido, 2018. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/1gw7EVmMBOzTsNDYnV5S7q0?si=d1f
10e22607949cc

Desejo de Catirina. Composicao de Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marcos
Moura. Auto da Resisténcia Cultural, Boi Garantido, 2018. Disponivel
em:
https://open.spotify.com/track/5SPEdhthcWod9k3TCOWcewri?si=QVXL
-ND2RdivRgaCX51wPA&utm_source=copy-link

Festa do Povo Negro. Composicédo de Adan Silva e Leonardo Pantoja.
Boi Garantido, Amazénia do Povo Vermelho, 2022. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=q7IV33ZkMRA

Imperatriz do Amazonas. Composicao de Cyro Cabral. Amazonas: Terra
do folclore, fonte de vida. Boi-Bumba Caprichoso,2004. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/47Lk9Z0rA9bGOhUQrOxxtm?si=792684
1b4af54258

Manauara Morena. Composicdo de Sidney Rezende. 500 anos de
passado para construir um futuro. Boi-bumba Garantido, 1998.
Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/4YbvowsXhHBDCOkvkMRNJH?si=31f8a7b2e
7714996

Minha Sina. Composi¢do de Inaldo Medeiros e Osmael Alfaia. Boi
Garantido. Mito, Cultura e Arte, 1999. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/083FCPEyJbAz2n5W?2Uloep?si=bd9c6d
5f024a471c
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Miscigenacdo. Composicdo de Eneéas Dias e Arrison Mendongca.
Miscigenacéo, Boi Garantido,  2011. Disponivel ~ em:
https://open.spotify.com/track/40kjwrelNtJW8Q2QfAeFsw?si=fecefl
10e1b849bf

No Pais do Folclore. Composi¢do de Sebastido Junior. Boi Garantido,
Tradicéo, 2012. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/5qvk2rzZTuXIHryaT IxPv5?si=0518a68b
21494885

Nos, o povo! Composicdo de Enéas Dias, Marcos Moura, Jodo Kennedy
e Adriano Aguiar. Nés, o povo! Boi-bumba Garantido, 2019. Disponivel
em:
https://open.spotify.com/track/5q10yoxtQGOekBx1SLHO4Q?si=eb39b4
f2d99d467a

O rio e o castanheiro. Composicdo de Eder Lima, Claudir Teixeira e Gil
Reis. O boi da Amazonia, vol. 1. Boi-Bumbé Garantido, 2002. Disponivel
em:
https://open.spotify.com/track/2tk6qMI81Kp5zPmagihggP?si=ccad0832f
1294208

Prisma do Desejo. Composi¢éao de Paulinho du Sagrado. Caprichoso: a Terra | =- T
é azul.  Boi-bumba  Caprichoso, ~ 2000.  Disponivel — em: R FEE:
https://open.spotify.com/track/1tRjIkdF1zvOHqTeWvUunEM?si=07f3bf21f

7824626

Rosas Vermelhas. Composicdo de Enéas Dias, Jodo Kennedy e Marcos
Moura. No6s, o povo! Boi-bumba Garantido, 2019. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/AAUAIJNyvIgKGoVIrXs2QZ5?si=ba6fcl
b080304ee6
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Séo Benedito. Composicdo de Chico da Silva. 500 anos de passado para
construir o futuro, Boi Garantido, 1998. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/4ATCcZgajodi7rvUKXjeDj?si=f031c65af
84d4d98.

Tambor. Composi¢do de Ronaldo Barbosa Junior e Rafael Marupiara.
Garantido, o Boi do Centenario, Boi Garantido, 2013. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/4p0iKMmLG7hzrlIRFm6tsa?si=05724c4
15c234745

Tempos de Cabanagem. Composi¢do de Tadeu Garcia, 500 anos de
passado para construir o futuro, Boi Garantido, 1998. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/5uZBXLT5txGak7MQ5t7RbE?si=d4f2ea
€9d9d9475f

Tradicdo Folclérica da Amaz6nia. Composi¢do de Rozinaldo Carneiro e
Marlon Branddo. Terra, a grande maloca, Boi Garantido, 2006.
Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/SEicnLzDsnJgY T4e7LgJPy?si=6c0a69f3
a6ae4339

Tributo ao Lioca. Composicdo de Carlos Paulain e Otacilio Ferreira Neto.
Boi Caprichoso, Revolugdo da Arte no Mundo, 1987. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=1\VVPRzRofhvk

Viva a Cultura Popular!. Composicdo de Adriano Aguiar, Geovane
Bastos e Guto Kawakami. Boi Caprichoso, Viva a Cultura Popular,
2012. Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/2kL Wkf4sQFAbL 14nOyE4KJ?si=bfac00
abff204e7c

Documentario:

BOI FANTASMA. Direcdo: Rogério Nunes e Jose Silveira. Duracdo: 15'29". Karmatique
Imagens, Brasil: Fundacdo Nacional de Artes, FUNARTE, 2012. Disponivel em:
https://curtadoc.tv/curta/artes/boi-fantasma/. Acesso em:21/12/2021.
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