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RESUMO

A presente tese focaliza o processo de inser¢cao da primeira geracao de
palestinos em Manaus a partir do contexto socioeconémico e politico dos anos
60 do século XX. A pesquisa de campo foi realizada entre os anos de 2014 e
2021 e discute as articulagdes entre os campos do trabalho, do parentesco e da
cultura no processo de construcdo identitaria desses imigrantes na cidade.
Contudo, o estudo extrapolou as questdes da etnicidade e trouxe a tona outros
temas levantados pelos interlocutores, por exemplo, a Nakba e a diaspora
palestina — elementos centrais no processo de afirmacdo étnica e do
reconhecimento da Palestina como Estado-Nacao. Tais questdes incidiram no
processo de ressignificacdo da etnicidade a partir da interconexdo com outras
dimensdes da migragcdo palestina em Manaus — a valorizacdo do “ethos” do
trabalho pelos pioneiros e a centralidade das redes familiares como elementos
fundantes da comunidade. Constatou-se, portanto, uma continua negociacéo de
valores culturais enquanto forma de insercdo no contexto manauara e de manter
a comunidade unida em torno de outros valores inegociaveis, como é o caso da
religido islamica. Impactada pela pandemia de covid-19, com a perda, inclusive,
de alguns pioneiros, fica a interrogacao a respeito da forma como as geracoes
seguintes estardo ou ndo conectadas com o ideal diaspérico, propagado e

defendido como bandeira politica pela primeira geracao.

Palavras-chaves: palestinos; imigracao; etnicidade; Manaus.



ABSTRACT

This thesis focuses on the insertion process of the first Palestinians
generation in Manaus, based on the socioeconomic and political context of the
60s of the 20th centuries. The field research was carried out between 2014 and
2021, and it discusses the articulations between the fields of work, kinship, and
culture in the identity construction process of these immigrants in the city.
However, the research extrapolated the questions of ethnicity and brought to light
other themes raised by the interlocutors, such as the Nakba and the Palestinian
diaspora, central elements in the ethnic affirmation process and the recognition
of Palestine as a nation-state. Such questions focused on the process of
redefining ethnicity, based on the interconnection with other dimensions of
Palestinian migration in Manaus, such as the valorization of the "ethos" of work
by the pioneers and the centrality of family networks as the community founding
elements. Therefore, there was a constant negotiation of cultural values, as a
way of inserting into Manaus context and a way of keeping the community
together around other non-negotiable values, as it is in the case of the Islamic
religion. Impacted by covid-19 pandemic, including the loss of some pioneers, the
guestion remains of how the following generations will be connected or not with
the diasporic ideal, propagated and defended as a political flag by the first

generation.

Keywords: palestinians; immigration; ethnicity; Manaus.



RESUME

Cette thése porte sur le processus d’intégration de la premiére génération
de Palestiniens a Manaus, avec pour base le contexte socio-économique et
politique des années 1960 jusqu’au XXléme siécle. L’enquéte de terrain a été
réalisée entre 2014 et 2021 et aborde les relations entre le travail, les liens de
parenté et la culture dans le processus de construction identitaire de ces migrants
dans la ville. La recherche extrapole également les questions ethniques et amene
d’autres thémes évoqués par les interlocuteurs, comme la Nakba et la diaspora
palestinienne, des éléments centraux dans le processus d’affirmation ethnique et
de la reconnaissance de la Palestine comme Etat-Nation. Ces questions ont
influé sur le processus de redéfinition de I'ethnicité, a partir des interconnexions
avec d’autres dimensions de la migration palestinienne a Manaus, comme la

valorisation de I'"ethos" du travail par les pionniers et la centralité des réseaux
familiaux, comme éléments fondateurs de la communauté. On peut cependant
constater une négociation constante des valeurs culturelles, comme une forme
d’insertion dans le contexte de Manaus et de maintien de la communauté unie
autour d’autres valeurs non négociables, comme, par exemple, la religion
islamique. Avec la pandémie de covid-19 qui a d’ailleurs entrainé la perte de
guelques pionniers, se pose également la question de comment les générations
suivantes seront ou non connectées avec l'idéal de la diaspora, propagé et

défendu telle une banniere politique par la premiére génération.

Mots-clés: palestiniens; immigration; ethnicite; Manaus.
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1 INTRODUCAO

In memoriam de
Issa, Ali, Muhammad e Fayez

Contar histérias aciona uma parte de nds que articula o presente com o
passado e nos pde em consonancia com o que se quer de futuro. Sherazade,
lendaria rainha persa, narrou os contos de “As mil e uma noites”* para néo
morrer. Contamos histérias para que seus protagonistas continuem existindo,
mesmo quando deixam o plano material.

E dessa forma que colocamos, nas engrenagens do vivido, sentimentos,
conflitos, territorialidades, temporalidades, bem como expandimos nossa
fronteira politica, orientados por metodologias e procedimentos, numa inclusao
necessaria de mundializacdo em todas as nuances do viver, impregnada no
construto imigrante, inspirada em caminhos de descobertas particulares, como
guem sobrevive uma noite a mais, e outra, e outra, num resgate de si mesmo
em esséncia, mas que deixa revelar o movimento pluridimensional de uma
“destruigcao-resisténcia-reconstrugao” refletido nas trajetorias dessa Palestina no
Amazonas.

Para o desenvolvimento e término do trabalho, foi imprescindivel acreditar
que fosse possivel e que este, inclusive, era digno de execuc¢do, jA que
contemplava, em parte, a caminhada dos fundadores da comunidade palestina,
e, por consequéncia, um fragmento importante da historia da cidade de Manaus.

Aqui registro o inicio de minha caminhada no universo arabe, feita por
meio da musica e da danca, a partir da matricula em 2010 na Escola de Danca
do Ventre Tradicional e Moderna Casa de isis — naquele momento, apenas uma
possibilidade de entendimento.

Todavia, quando me deparei com 0s estudos e precisei pesquisar
profundamente a danc¢a do ventre, absorvi ainda mais o gosto pelo viés arabe, e
percebi, conforme Salgueiro (2012, p. 43), que, para além de ser uma pratica

1 A primeira traducdo direta dos contos da literatura arabe para a lingua portuguesa foi feita por
D. Pedro Il no século XIX. O Imperador exercitava o conhecimento e a aprendizagem da lingua
arabe através dos seus manuscritos, guardados no Museu Imperial de Petrépolis. De acordo
com a matéria, mesmo nao tendo passado por nenhuma reviséo, a traducao é de boa qualidade,
segue o estilo de texto dos originais arabes, e oferece uma leitura tal como é no original, ou seja,
o Imperador ignorou por completo a estrutura da lingua portuguesa, distinta da lingua oriental
(SANTOS, 2010).
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cultural, a qual reflete seu ambiente social e politico, a danca do ventre praticada
hoje € tida como milenar e sagrada, sobretudo, € uma linguagem de
sobrevivéncia?, um resultado bem-sucedido de uma adaptacéo longa e dolorosa.

Porém, a oportunidade de aprofundar meus estudos na cultura arabe, ou
ao menos em parte dela, nasceu de um acompanhamento efetivo de seis meses
entre os anos de 2014 e 2015. Veio, também, da observacao direta e involuntaria
do movimento de parte da comunidade palestina nas lojas da rua Barroso e da
rua Saldanha Marinho, no Centro da cidade de Manaus.

Eram senhoras esposas dos lojistas, os senhores lojistas, as jovens
recém-chegadas para casar-se, as crian¢as que circulavam ao retornarem da
escola, de modo que, ao estreitar conversas e acompanhar diariamente as
histérias de vida e lutas de meus vizinhos, surgiu o desejo de registrar e a
oportunidade de entender de que modo ocorria essa migracao internacional.

Agucava minha curiosidade o fato de a senhora Tereza Alakra, dona do
prédio da Galeria, brasileira e vilva de arabe, sempre que havia oportunidade
de estarmos juntas, contar suas historias pessoais, de viagens, de convivéncia
com a cultura, da criacdo dos filhos e do quanto gostava de sentir-se tal como
uma “beduina no deserto”.

Ja meu vizinho de porta, senhor Salah Ewas, contava sobre sua fé, sobre
0 casamento, o trabalho ensinado pelo pai desde os 6 anos de idade, o servico
militar, sobre a guerra que é viver sob ameaca constante de ser retirado da
propria casa a qualquer momento e como chegou ao Brasil. J& a senhora Raya
Rayan falava-me sobre como era antes de abracar a religido, das musicas
arabes, do quanto gostava de ouvir antes de p6r o véu; mostrava-me fotos da
casa e da propriedade da familia paterna, de seus parentes. Sempre que havia
uma festividade na Mesquita, presenteava-me com um doce ou uma prova de
seus temperos, pois sabia de minha admiracao e curiosidade pela cultura arabe.

Entretanto, naquele momento, ndo tinha clareza se abracaria uma
pesquisa, mas pensava ha importancia de realizar o registro de parte dessas
histérias a que estava tendo acesso. Contudo, o 4pice de minha decisdo em
buscar a pesquisa com os arabes palestinos foi quando acompanhei a chegada

de uma familia (pai, mée e o casal de filhos) somente com a roupa do corpo. E,

2 Palavra que vem do latim, supravivere, e significa “viver além da expectativa”.
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ao perguntar, fiquei sabendo que era comum a comunidade receber “familia e
primos” que necessitavam.

O mais curioso de tudo isso € que, na ocasido, na busca por dados
oficiais, fui até o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), visto que
era importante ancorar essas chegadas para moradia na cidade de Manaus para
além da situacdo da comunidade. No entanto, ndo encontrei nada além de
microdados em defasagem do real, ou seja, eles estavam sendo amparados pela
prépria comunidade, inclusive o transito foi pela mado da comunidade, por
entenderem-se como parentes.

Todavia, quando perguntava o que era “familia” ou a palavra “primo” no
entendimento daqueles com o0s quais eu convivia com mais constancia, a
resposta ouvida era de que se tratava tanto dos parentes diretos quanto dos que
sao oriundos da mesma localidade. Na medida em que me explicou e conforme
pude acompanhar o caso da familia de refugiados, a comunidade organizou-se
para o auxilio com rateio do aluguel de um apartamento, onde foram residir nos
primeiros meses da chegada a Manaus, até que pudessem arcar com as proprias
despesas.

Durante os dias que se seguiram, pude observar e conversar, na ocasiao,
sobre como essa rede de apoio se formava. No caso, as mulheres cooperavam
doando roupas e ensinando o doce mais procurado nos lanches das redondezas
do Centro naguele momento, as minitortas de liméo, e a outra opc¢ao oferecida
era 0s empregos nas respectivas lojas dos primos.

Desse modo, foi observando a chegada daquela familia, apenas com a
roupa do corpo, sem falar nenhuma palavra em portugués, na Galeria Rio Negro,
de propriedade da senhora Tereza Alakra, que tive vontade de mergulhar em
parte na cultura arabe, em especial, na comunidade palestina, que em Manaus,
atualmente, é bem expressiva.

Foi assim gque passei também a receber o convite para ir a Mesquita, a
escutar historias de familias e dos acontecimentos que fizeram com que alguns
viessem para Manaus. Paulatinamente, as narrativas aumentavam a vontade
de realizar o registro do que observava — situacéo que me levou a decidir pelo
tema da tese —, passando a indagar de modo sistematico a todos com quem

falava sobre a possibilidade real de uma pesquisa com eles.
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Todavia, das pessoas com quem mais conversava ha ocasiao, todas as
vezes em que tocava na possibilidade de pesquisa, obtinha a mesma resposta:

“Tinha que pedir a permisséo ‘ao Tio™”. E, ao ficar sabendo de quem se tratava,
consegui marcar por meio de sua filha, Hamida Yacub, uma conversa com o
senhor Issa Ata Mohammed Yacub, entdo com 72 anos.

No circuito da Galeria Rio Negro, ele me foi indicado como o mais velho
do cla, e, por isso, parti em busca da sua autoriza¢do para a possivel pesquisa
no dia 21 de outubro de 2015, pois de sua palavra dependia minha ideia de
projeto. Ao encontra-lo, para minha surpresa, a proposta foi de imediato
gentilmente aceita com alegria por parte dele, que, sem muitas delongas, pediu
gue eu gravasse 0 que ele iria me relatar.

Foi a partir desse relato que esbocei a ideia inicial do entdo projeto,
discutindo-o posteriormente com o orientador. A principio, pensou-se em
trabalhar com a genealogia do senhor Issa Yacub. Todavia, seu
encaminhamento para o sobrinho “de sangue” — conforme ele mesmo ressaltou,
explicado em razdo de sua saude debilitada — sugeria a possibilidade de
trabalhar com a geracédo que ja nasceu em Manaus e/ou, ainda, com agueles
que chegaram a partir da familia j& estabelecida na cidade, vindos em busca de
trabalho.

A partir de reunides com o0s representantes da comunidade, chegamos
(eu e os interlocutores) a oportuna decisdo de trabalhar com os migrantes da
primeira geracao, formada pelos que chegaram ao Brasil, em especial a Manaus,
na década de 1960, visto que, naquele momento, segundo o senhor Issa, era
importante fazer os relatos dos que ainda estavam vivos.

Logo, entre a primeira geracdo e os seus filhos (segunda geracéo), que
migraram ainda criangas ou que nasceram no Brasil e vivem em Manaus, bem
como 0s que chegam atualmente a essa capital e ainda vém pela motivacao de
trabalho ou de parentes ja moradores da cidade, seria possivel reconstruir o
processo de reconhecimento étnico para sistematizar as atividades que
conduziram a realizagdo de uma continuidade da comunidade nessa cidade,
enquanto palestinos e arabes, bem como explorar as considerac¢des sobre o0 seu
processo de construcéo identitaria e, possivelmente, seu parentesco.

Ademais, importou também verificar as relagbes sociais em termos de

Amazonia que engendraram a composi¢do do espacgo geografico, uma vez que
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ha trabalhos de relevancia de autores regionais, arrolados neste estudo, que
reportam a historia e a contribuicdo dos libaneses com a mesma imagem
idealizada. Esta, em geral, é retratada inclusive em alguns romances,
apresentando o migrante como aquele que veio com uma mala, no final do
século XIX, trabalhou duro como comerciante/vendedor — regionalmente
conhecido como regatdo e/ou mascate — e apresenta uma ascensao econémica
e social.

Ainda que o enfoque do trabalho seja a questdo cultural, foi preciso
assinalar o papel da religido, pois a Mesquita se encontra no centro da cidade
de Manaus e desempenha o importante papel de aglutinar a comunidade
mugcgulmana, nesse caso, em sua maioria arabe.

Assim, decidi em comum acordo com o orientador e com O0sS
representantes da comunidade que a pesquisa seria realizada junto aos mais
velhos imigrantes palestinos em Manaus. Nesse momento, deparei-me com as
questdes tedricas que de fato poderiam ser o cerne de meu trabalho, uma vez
que a propria indicacdo do grupo demandava uma abordagem, cujas categorias
de analise fossem capazes de dar conta da realidade sociocultural especifica,
da qual os interlocutores eram provenientes, no caso, a cidade de Bani Na’'im,
na Palestina (ver imagem 1).

Esses imigrantes passaram a viver em Manaus, no Brasil (ver imagem
2), num contexto ocidental, construindo suas identidades, em grande medida, a
partir da interseccao de suas lembrancas passadas, dos anseios que tinham e
das relacdes estabelecidas dentro e fora de seu grupo.
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Imagem 1 — Localizagdo de Bani Na’im na Palestina

MAPA DE LOCALIZACAO DE BANI NA'IM - PALESTINA
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Elaborador: Souza, 2021

Imagem 2 — Localizacéo da cidade de Manaus
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Elaborador: Souza, 2018

Conforme a trajetéria dos imigrantes palestinos de carater fortemente
geopolitico se mostrou, foi possivel verificar que esta independe de
intermediarios, como os chamados “coiotes”. Porém, desvela a divergéncia entre
0S mapas mentais dos que pensam em emigrar € 0s mapas geograficos de base
cartesiana, uma vez que a cartografia cartesiana representa a involugdo dos

territorios palestinos na origem.
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Isso revela que a ideia de rede com nexo transescalar, dos desafios
cotidianos no ir e vir entre escalas geograficas, do local ao transnacional,
perpassa e aprofunda o pensar, numa impossibilidade de um retorno (retornar
para onde?). Simultaneamente, essa cartografia, que também é social, se refere
a uma Palestina que nao esta nas representagbes cartograficas, porque “os
palestinos estdo no mundo”, conforme afirmou um interlocutor e coautor desta
tese. Logo, a Palestina da atualidade é aquela onde estdo os palestinos. De
modo que o retorno segue sempre no horizonte, conforme aponta Sayad (2000),
sendo postergado por distintas razdes, incluindo a formacéo das familias.

Todavia, ressalta-se o carater historico e social dos arabes palestinos em
Manaus, 0 que me fez optar por permanecer com as categorias norteadoras do
estudo a respeito do universo do imigrante, tal como inicialmente apontado no
projeto de pesquisa. A meu ver, importava saber como os palestinos se
autoidentificavam, como percebiam suas trajetérias, também como enxergavam
0 entorno.

Nesse sentido, inicialmente tive o intuito de buscar o apoio teérico em
temas como migracdo, cultura, identidade e memoria, que se confirmaram
importantes no dialogo tedrico. Entretanto, no decorrer do caminho, durante o
campo, fui levada para a questdo central em que sao engajados, a politica, e
para a incansavel busca de reivindicar o reconhecimento, bem como reafirmar a
identidade politica da Palestina como Estado-Nacao. Isso inevitavelmente me
levou aos temas da Nakba e da didspora palestina.

Assim sendo, a narrativa reconstruiu o cotidiano dos interlocutores na
comunidade, demonstrando o modo como o fator etnicidade foi ressignificado na
cidade de Manaus.

Contudo, tal questdo deve ser analisada a partir da interconexdo com
outras dimensdes da migracédo palestina, como o que nos leva a Nakba palestina
e a questao politica, que se tornou o foco em Manaus. Isso porque tudo passou
a estar conectado com a militAncia politica pro-Palestina, até mesmo a
valorizagao do “ethos” do trabalho e a centralidade das redes familiares como
elementos fundantes da comunidade passam a estar em segundo plano. No
entanto, constato agora que tal situacdo foi responsavel por propiciar o
engajamento e o consentimento deles na busca pelo reconhecimento enquanto

grupo étnico numa situacao diasporica.
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A partir dessas questbes norteadoras, a pesquisa foi construida,
buscando pontuar a forma como o sujeito se coloca perante o mundo, isto &, de
que modo pode-se compreender o individuo e os caminhos que o migrante
escolheu para manter a sua condicdo humana, pois ha individuos que nao
podem esconder a sua origem, porque seu rosto € um “fato social total”’, como
no caso dos arabes (ZANINI, 2017).

Cabe assinalar a minha ndo descendéncia em relacdo ao grupo. Isso,
durante o percurso da pesquisa, me fez pensar na importancia de se apontar o
género, enquanto categoria historicamente estruturada, por tratar-se de uma
comunidade na qual os referenciais sdo masculinos e cujo representante é
Mamoun Imwas. Porém, sua lideranca tem como vice-representante Muna Hajoj,
gue aparece enquanto voz feminina ha comunidade e desempenhou, junto a esta
pesquisa, importante papel de mediacéo, traducao e interlocucéo, ao explicar o
significado de expressbes ou palavras durante as falas, tanto a mim em
portugués quanto aos senhores, em éarabe, todas as vezes em que esteve
presente.

Destaco, também, e por isso mesmo, a minha insercao oficial no grupo
por meio da Mesquita, 0 que me fez praticamente passar pelo rito de iniciacao.
Ainda que o pedido tenha sido feito apenas para as vestimentas, foi preciso
aprender algumas formas de etiqueta comuns nas relacdes sociais do grupo,
principalmente em relacéo a Mesquita, tal como o vestir-se e o0 portar-se haquele
espaco religioso.

Ademais, foi importante verificar a reflexdo acerca das relagbes
socioeconémicas em termos de Amazonia, que engendraram a composi¢cao do
espaco geografico no momento da chegada dos interlocutores na regiéo.
Manaus atualmente é tida como uma grande cidade3, marcada por sua
diversidade étnica e cultural, dispondo de mecanismos diversos de
comunicacdo. Esse fato favorece a preservacdo de vinculos do migrante com
seu pais de origem, realidade que, com certeza, difere da ocasido em que as
primeiras familias se estabeleceram enquanto comunidade, pois as dificuldades

em manter contato com os que ficaram na terra natal eram maiores.

3 De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2020), Manaus
possui uma populacao estimada de 2.219.580 de pessoas, numa area territorial de 11.401,092
kmz.
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Por certo, a participacao dos interlocutores nas rela¢cdes socioeconémicas
regionais operou em parte do constructo das politicas econémicas que se
voltaram para a regido Norte, em especial para a cidade de Manaus, tanto no
passado quanto no presente. Também nos planos que possivelmente tracam
para o futuro, quando decidem por candidaturas a eleicdo para a prefeitura da
cidade.

Com base nisso, explorei as possibilidades da pratica etnografica no
urbano, tal como sugerido por Magnani (2002), tendo por base insights que
reorganizei por meio de dados percebidos como fragmentos, indicios soltos,
informacdes dispersas, mas que apontaram para o “concreto vivido”. Assim,
propus o resgate de um olhar de perto e de dentro capaz de identificar, descrever
e refletir sobre aspectos excluidos da perspectiva de enfoques classificados pelo
autor, para efeito de contraste, como de fora e de longe.

Cabe assinalar que lamento a impossibilidade de estudo e observacao da
mobilidade a partir do lugar de origem dos migrantes, 0 que ocasionaria uma
relacdo destes com o lugar de destino, a partir do meu ponto de vista. No entanto,
ressalto também que, no decorrer da pesquisa, fomos obrigados ao periodo de
total isolamento ocasionado pela pandemia da covid-19. Realidade que ainda
nos cerca, que me levou a um distanciamento, mas que permitiu maturar as
informacdes colhidas durante todo o campo e me ajudou a obter a no¢édo do
conjunto.

Assim, combinei as escalas de analise e de acdo, buscando ndo abdicar
de nenhuma, seja por constrangimento epistemoldgico, metodoldgico, ou ainda
por inducao ideoldgica, ja que todos os niveis de analise importam e permitem o
registro de certos aspectos da realidade, levando a enxergar pontos distintos.

Portanto, integrei o “olhar de perto” — que exige “estar dentro”, e implica
ser um insider ou quase insider — com o “olhar de longe” — que permite e exige
“colocar-se de fora” e a distancia, ndo como uma “visdo de sobrevoo™ arrogante
— mas imergindo no mundo da vida, ressignificando os grupos, as relagdes e os
espacos sociais (SOUZA, 2011).

4 O autor faz referéncia a expressao “pensamento de sobrevoo” (pensée de survol), com a qual
o filésofo Merleau-Ponty (2004) critica a pretenséo da ciéncia moderna em realizar analises “do
alto” e “a distancia”, buscando um saber a um s6 tempo desenraizado e onisciente.
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Por fim, tal como fez Oliveira (2000), ao invés de centrar a analise na
perspectiva separada de cada agente, busquei adotar a direcao de explicitar as
“‘comunidades de comunicag¢ao” imbricadas na “fusdo de horizontes” que atuam
no interior de cada narrativa®. Assim, construi 0 mosaico das relacdes que de
algum modo atingem os fatores ordenadores e apreendem as determinacdes
sociais, operando numa situacdo ou num evento e, nesse caso, a partir da
engrenagem mais ampla da migragao internacional para o Estado do Amazonas.

Destaco que auferi valor ao esfor¢o de fala dos interlocutores, mantendo
0S seus relatos tais quais eles disseram em portugués, sem correcdo. Esse
aporte ndo tem o intuito caricatural, mas, antes, visa agucar e fortalecer o olhar
sensivel ao universo em imersdo, o qual, para além de habitos trazidos do
oriente, incorporados na rotina doméstica amazénica, se reflete no esforco
continuo de comunicar-se, dividindo-se entre a lingua portuguesa e outras
linguas do viver ocidental, como o inglés, o francés e o espanhol, com a lingua-
mae, o arabe.

Acredito ser importante advertir também que o tema da migracéo tem um
carater interdisciplinar, passivel de varias leituras tedricas, inclusive nessa
perspectiva, uma vez que a migragao pode ser considerada um “fato social total”,
como sugere Sayad (1998). No entanto, a questdo norteadora desta tese é
antropoldgica. Saliento que, no entender de meus interlocutores, a situacdo
politica da Nakba palestina trata-se de uma limpeza étnica. Contudo, reconheco
que se trata de um tema complexo, para o qual € necessario o vislumbrar de
varias questdes.

Nesse sentido, o item 2, intitulado “Palestinos em Manaus — AM”, discorre
sobre os dados coletados em campo, resgatando o0 modo como ocorreu a
negociacao e a realiza¢do da interlocugcédo, os numeros disponibilizados pelos
documentos oficiais, o trabalho realizado anteriormente, no ano de 2015, e
disponibiliza o quantitativo da comunidade, o que chamei de censo apenas para
fins didaticos. O quantitativo da comunidade foi solicitado pela Embaixada
Palestina no Brasil, como forma de visibilizar, e foi construido a partir do esfor¢o

de todos.

5 O autor cita sua dupla natureza, enquanto ideia reguladora e como comunidade real na
abordagem adotada (OLIVEIRA, 1998).
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A secdo apresenta também as trajetdrias individuais de cada interlocutor,
a partir da cronologia feita por eles sobre quem chegou primeiro, como veio para
o Brasil, até Manaus, como chegou, também como foi possivel organizar o viver
a partir das redes familiares e do trabalho conquistado.

Vinculando os sobrenomes, foi possivel desenhar a genealogia das duas
familias, demarcando como EGO, aquele que foi apontado como o mais
importante aos olhos do(s) respectivo(s) irmao(s). Além disso, discorre sobre o
trabalho, por exemplo, a venda como mascate, posteriormente como lojistas no
comércio do centro da cidade, e como cada um decidiu seguir ap0s obter
melhoria socioecondmica.

Por fim, esse capitulo apresenta a Mesquita, a forma como esta foi
idealizada e sua obra executada pela comunidade, discorrendo sobre as
principais caracteristicas da religido muculmana, que foram apontadas pelos
interlocutores.

A secao 3 é dedicada as questbes tedrico-metodoldgicas, apresentando
a construcao do trabalho a partir dos instrumentos elencados para a coleta dos
dados, bem como os trabalhos que indicaram técnicas especificas de
observacdo. Segue descrevendo o modo como se deu a negociacdo do estudo,
a partir do véu que usei para adentrar na Mesquita, bem como as diversas
possibilidades de leitura para além da religido.

Aqui discorro sobre os sentidos e 0s sentimentos que, involuntariamente,
foram acionados no primeiro contato com a Mesquita, esmiucando as
experiéncias que foram acompanhadas e apresentando categorias essenciais
durante a caminhada metodoldgica, por serem significativas para a analise.

O item 4, nomeado “Migracdo e a Questdo Palestina: o processo
migratorio para o Amazonas”, vai tratar dos motivos que levam os palestinos a
vincularem o termo diaspora as questbes vivenciadas a partir do que ficou
conhecido como “Questao Palestina”.

Esse capitulo também vai expor uma solicitacdo feita na banca de
qualificacdo, acatada por mim e pelo orientador da pesquisa, que foi a
construcdo de uma linha de tempo que explicasse como ocorreu a organizacao
e posterior fragmentacdo territorial no Oriente Médio. Serdo descritos 0s
processos histéricos desde o Império Otomano, passando pelas rupturas

politicas e partilhas territoriais, cujo desfecho apés a Primeira Guerra Mundial,
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para a Palestina, impediu sua independéncia, bem como o0 seu nao
reconhecimento como Estado-Nacgdo, e parte de seu territério utilizado para
fundar o Estado de Israel, a partir do movimento sionista junto aos ingleses.

Ainda nesse item, demonstro a presenca arabe no Amazonas e, dito por
eles, a diaspora do povo palestino, a partir do contexto de integracdo da
migracao arabe para a Amazonia iniciada pelos libaneses. Esta foi vinculada ao
universo do trabalho no comércio e potencializada a partir de decisées politicas
e econOmicas regionais que desencadearam a criacdo da Zona Franca de
Manaus. Finalmente, o capitulo retrata as trajetorias dos interlocutores e suas
redes de apoio entre o Brasil e a Palestina, discorrendo a respeito de seus modos
de vida e do papel da familia na organizacao social, institucional e comunitaria,
dando énfase ao traco cultural e ao sucesso que obtiveram.

Por fim, a secdo 5, intitulada “O Horizonte Cultural e as Trocas
Simbdlicas”, retrata o cotidiano migrante relacionado ao mundo do trabalho,
revelando o que julgam como sucesso a partir da negociacdo constante com
seus compatriotas. Sao apresentados alguns trabalhos que indicam a influéncia
cultural arabe no mundo das artes em geral, na arquitetura e na culinaria, dando
énfase para a contribuicdo da comunidade arabe palestina na cidade, incluindo
seu posicionamento politico em relacéo a Nakba Palestina junto a Embaixada no
Brasil.

Finalmente, sinalizo que a comunidade segue se reorganizando, por conta
da perda de parte de suas referéncias durante o pico da covid-19. Saliento,
inclusive, com profundo sentimento de gratidao, a intencao de organizacao dos
depoimentos em roteiros, para seguir o trabalho com o documentario solicitado
por Mamoun®, o que me permite continuar o vinculo de trabalho junto a
comunidade. Isso porque os depoimentos dos interlocutores, tanto os filmados
quanto o que foi gravado no celular, permitiram o desenvolvimento deste

trabalho, cujos dados, de caréater inédito, fardo parte do acervo da comunidade.

6 Ver Anexo B — Roteiro de Filmagem “Palestinos em Manaus: cultura e identidade através da
primeira geracao”.
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2 PALESTINOS EM MANAUS - AM

De acordo com os depoimentos de Ali, Issa e Muhammad, eles foram trés
dos quatro primeiros palestinos da comunidade em Manaus. Todos, em suas
memoaorias, se reportaram especificamente a década de 1960, importante para a
decisédo do viver em Manaus, capital do Estado do Amazonas, em virtude do
papel histérico das politicas publicas voltadas a regido Norte.

Eles identificaram as possibilidades de mudancas na organizacao que se
mostrava e que, posteriormente, se consolidou como um caminho de sucesso
em seus negaocios. Todos relataram que essa fixacao na cidade, para o inicio da
comunidade, se deu em decorréncia dos ajustes econdmicos regionais, 0 que se
apresentou como primordial para a permanéncia em Manaus, pois perceberam
a organizacao da sociedade circundante e, a partir disso, puderam também se
organizar e planejar seus respectivos anseios de vida.

Por isso mesmo, na medida em que se desencadeavam as relagdes no/do
campo, inclusive em relacdo aos conceitos-chaves que seriam reforcados e
posteriormente integraram a discussdo ao longo de minhas interacdes nas
teorias migratorias e antropoldgicas, permitiu-se 0 mosaico da coleta e analise
das narrativas, unidas através de fatos histéricos que marcaram os envolvidos e
influenciaram em sua decisao tanto do partir de sua terra natal quanto do ficar
na cidade escolhida para viver.

E, embora, toda narrativa seja uma construcdo, quando narramos
histérias, além da magia do viver que perpassa o que é dito, nota-se que ha em
guem conta uma inevitavel (des)construcdo, que € inerente e interessante nao
por ser fidedigna, mas porque também povoa o imaginario de interlocucao,
sobretudo a respeito desse cotidiano criado, que, para muitos, necessitara de
um recomeco. Das entrevistas realizadas, foi possivel avistar e descrever
algumas faces da comunidade palestina, ao passo que outras permaneceram
silenciadas.

Assim, o objetivo deste capitulo é tragcar os dados conquistados ao longo
da caminhada, os desafios encontrados, a construcdo do objeto de pesquisa,
para enfim apresentar quem sdo os palestinos em Manaus.

A principio, pensei em trabalhar com a genealogia do senhor Issa Yacub,

na ocasiao, apontado por alguns como o mais velho do cla. Ele me recebeu em
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sua residéncia e, de imediato, pediu para que eu gravasse no celular o que ele
iria me relatar. Logo iniciou sua fala sobre o que pensava ser importante para o
trabalho, também descreveu possiveis nomes de pessoas, citando inclusive
algumas que eu ja conhecia, afirmando que elas poderiam auxiliar na construcao

da pesquisa:

E, filha, basta um instante em frente aos noticiarios de televisdo para
sabermos que a imigracao é a politica mundial da atualidade. O maior
desejo do que sai da sua terra é vencer e vencer! Entdo, se parte em
busca de uma vida melhor... Entdo, oh! Vocé escolheu a imigracao.
Primeiro a gente pergunta: por que essa imigracao esta acontecendo?
Sao guerras, situacao financeira, econdmica. E essa preenche varios
itens, leva muita coisa... E também para procurar uma vida melhor!
Fome... T4 entendendo? Bom... Os dois motivos mais importantes da
imigragéo seriam esses que te dei, e tem mais um que se chama
ditaduras, ta me entendendo? Entédo vocé, revolucionéria, vocé gosta
da liberdade, ai vocé vai tentar combater, mas se vocé ndo tem armas
pra combater, entéo vocé... Poxa... Sai pra ndo ser perseguido. (ISSA
YACUB, 21 out. 2015, informagé&o verbal para esta pesquisa).

Ao me apresentar, discorri sobre minha histéria académica e meu
interesse em registrar a comunidade arabe palestina, o que na ocasido ainda se
tratava de uma ideia, pois iria prestar o concurso de selecédo para a vaga de
doutoramento e havia a preocupacédo com o fato de ser mulher e de ndo ser da
religido, o que poderia ser um entrave para o desenvolvimento da pesquisa.

No entanto, diante do que foi exposto e da possibilidade da realizagéo do
trabalho, ele esbocou alegria e garantiu que eu estaria amparada para registrar
parte desse viver em Manaus, apenas com uma ressalva: a de usar uma roupa
que cobrisse os bracos e as pernas, juntamente com o uso do véu’, todas as
vezes em que fosse a Mesquita, ndo como uma exigéncia, mas como respeito

diante da fé por eles professada, ao que ele completa:

Nés ficamos felizes com isso, porque nos deixa um esfor¢go que vocé
ta fazendo para conseguir sobre uma identidade que quase todo o
mundo quer apagar, que € a identidade palestina. Porque sabe...
estamos numa luta desigual, uma pedra concretante, uma baladeira
contra um canhdo. Mas assim mesmo ndo deixamos que nossa casa
caia... Enfrentamos tudo e faremos tudo para conseguirmos a
libertacdo da Palestina. Estamos pedindo nossas fronteiras fincadas
pela ONU, aonde eles demarcaram nosso pais, proclamar nosso
Estado, erguer nossa bandeira em nossos territérios e ter minha
identidade, que hoje ndo tenho. Eu ndo tenho! N&o tenho passaporte,
ndo tenho carteira de identidade palestina, s6 tenho o registro de
nascimento, que, fora da minha terra, ndo é reconhecido. E tudo o que
nés queremos é isso. Porque a Palestina é ocupada militarmente, € o

7 No caso, optei em ir de abaya (vestido longo) e hijab (véu), a tradicional roupa feminina do Isla.
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Unico pais do mundo que ainda sofre ocupacéo militar, € a Palestina.
Dizem que os judeus viveram o0 massacre na Alemanha na era do
nazismo, que mataram seis milhdes! E no mundo todo, aquela época,
nao tinha seis milhdes de judeus, ta? E se aconteceu a desgraca de
vocés |4, no coracdo da Europa, na Alemanha, por que eu, palestino,
que moro na Asia, eu ter que pagar o pato, ter que pagar a fatura, ter
gue pagar a desgraca de vocés? Sofreram?! Vocés falaram que
sofreram... E bom sofrer? E por que eu ter que sofrer por eles? Se eles
ndo sdo bem-vindos. E a Alemanha? Que fez a desgraga ndo somente
com eles, mas com todos os paises que ela entrou... Os palestinos que
tém que pagar a fatura dessa matanga? Todo o mundo chora lagrimas
do holocausto, e nédo sei se aconteceu, se houve esse holocausto ou
foi fabricado por Hollywood. Pega esses judeus que estdo la na
Palestina e coloca na Alemanha, nesses paises da Europa que é um
“‘mundo bom”, nenhum deles quer... E ndo se preocupe, porque vocé
ja passou nessa selecéo! E do nosso interesse que seja feito. (ISSA
YACUB, 21 out. 2015, informacéao verbal para esta pesquisa).

Todavia, em razdo de sua saude debilitada, Issa me encaminhou ao seu
sobrinho de sangue, Hassan Ihmud, o primo de Hamida (sua filha), sugerindo a
possibilidade de trabalhar com a geracéo que ja nasceu em Manaus e/ou, ainda,
aqueles que chegam a partir da familia ja estabelecida na cidade, por conta da
facilidade em conseguir material para o trabalho. Ele justificou que seria melhor
trabalhar com os jovens, porque ele era da moda antiga, e em sua cabeca s6
havia a antiga religido. Em contato com os mais jovens, eu teria outras
perspectivas, uma nova forma de abordagem desse conhecimento, salientando,
inclusive, que Hassan era um dos diretores da Mesquita.

O nome de Mamoun Imwas também foi indicado por ele, por ser primo de
Hamida. Nesse momento, perguntei se era primo de afinidade, e ele me
respondeu que Mamoun era primo de primeiro grau, filho de sua irma de sangue,
e Hassan, de segundo grau. “E ndés dois (ele e eu)”, continua dizendo, “somos
primos de Jesus Cristo também”.

Todavia, ap0s a oportunidade de estar na Mesquita, fui procurada por
Hamida, porque surgiu a possibilidade e o interesse da comunidade em fazer o
registro dos mais velhos, principalmente pelo fato de eles terem dado inicio a
comunidade em Manaus e ainda estarem vivos.

E foi assim que decidi pelos migrantes da primeira geragéo, formada por
guem veio na década de 1960, conforme solicitou o atual representante da
comunidade, Mamoun Imwas, com quem passei a me comunicar. Foi ele quem,
a partir daquele momento, juntamente com Muna Hajoj, tornou possivel a

realizacdo do campo deste trabalho.
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A orientacdo de ambos permitiu a interlocucao e, de certa forma, eles me
guiaram pelos caminhos que foram possiveis. Como contrapartida, na
contramé&o da pesquisa, a negociagao se tornou realidade pelo interesse que a
pesquisa representou também ao grupo, o pedido da contradadiva, na medida
em que perceberam e ensejaram 0 engajamento da pesquisadora na causa
palestina. Nesse sentido, criou-se a possibilidade de o imagético académico
gerar reflexdo e ideacdo no construto de argumentos filosoficos e culturais
capazes de embasar futuros projetos politicos da comunidade, incluindo a
publicacdo posterior desta tese.

E importante dizer que houve o pedido de um documentario e um livro
sobre a comunidade, trabalho a ser feito posteriormente, e tudo mais que possa
ser efetivamente uma voz na luta pela independéncia da Palestina como Estado-
Nacao. Para as liderancas, a memoria, os valores e as ideias da primeira
geracdo representam a propria histéria em Nakba® da didspora palestina, e esse
€ o discurso de todos. Por isso mesmo, imprescindivel se tornava realizar o
registro.

Em geral, na comunidade, ha a primeira geragéo e os seus filhos (segunda
geracado), que migraram ainda criancas ou que nasceram no Brasil e vivem em
Manaus, juntamente com os que chegaram posteriormente, até os dias de hoje,
pela motivacdo de trabalho, a partir do apoio dos parentes ja residentes na
cidade. H4 também a terceira geracao, brasileira/amazonense, a qual, durante o
levantamento da comunidade, foi possivel conhecer e estar proxima, embora
nao fosse esse o foco do trabalho.

Assim, foi preciso sistematizar os processos que conduzem a realizacéo
de uma continuidade entre a comunidade, enquanto arabes/brasileiros huma
identidade generalizante, também como, especificamente, palestinos
explorando a construcédo identitaria a partir de suas redes familiares. Isso porque
os interlocutores algumas vezes se identificavam apenas pelo termo

generalizante arabe®.

8 Palavra arabe cujo significado é catastrofe ou desastre. A Nakba diz respeito ao éxodo dos
palestinos, expulsos ou forcados a fugirem de suas casas e aldeias sob o0 ataque de milicias
sionistas para estabelecer o Estado Judeu em 1948.

° Arabe provém da palavra ‘arab (com que é a letra ‘ayn) que designava antigamente os
habitantes do norte da Peninsula Arabica. Segundo Aguadé (1995 apud ESPINOLA, 2005, p.
2), o significado originario da palavra ‘arab nao esta de todo clara: mas a voz significa em arabe
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Saliento que todos professam a religido islamica® e sdo residentes em
Manaus. E, ainda que tenha tido contato com mugulmanos de outras
nacionalidades, para efeito deste trabalho, priorizo o grupo arabe formado por
palestinos (ou de descendéncia palestina ou ainda os que se identificam como
tal, nascidos na Jordania).

Destaco também que minha relagdo no campo, ao mesmo tempo em que
foi marcada pela abertura feita inicialmente por Issa Yacub, mesmo apos seu
falecimento, em 7 de dezembro de 2016, houve o interesse da familia Yacub em
escrever e registrar a memoria da primeira geracao.

O levantamento quantitativo realizado na comunidade, que vou chamar
de censo, apenas para efeito didatico de construcdo, foi solicitado pela
Embaixada Palestina para ser utilizado em reunides nacionais. De acordo com
Mamoun Imwas, todas as comunidades do Brasil apresentaram, num esforco em
demonstrar através de numeros, a diaspora do povo palestino.

Foi sob o auxilio constante de Hamida Yacub que recebi a dadiva: os
dados inéditos construidos junto a comunidade sob a coordenacdo de Mamoun.
Primeiro foi pedido as familias que colocassem em diagramas 0s seus
respectivos nomes e sobrenomes, que fui ajustando em genealogias distintas
numa planilha de Excel.

Posteriormente a isso, ocorreram duas reunides parciais na residéncia de
Hamida. E, com o auxilio de Muna, pude verificar e corrigir eventual erro na
construcdo dos nomes na planilha, previamente organizada com as genealogias
das familias encaminhadas por eles via e-mail e aplicativo do WhatsApp. Essas
listas continham desde o nome dos patriarcas, das esposas, dos filhos(as) e seus
respectivos conjuges, dos netos(as) e bisnetos(as), entre outros parentes, como
primos e sobrinhos, considerando o nivel de consanguinidade alinhado a
nacionalidade palestina.

“ser arabe” e “falar com fluéncia em arabe”. Entao, tradicionalmente os arabes tém usado a voz
‘arab com dois significados fundamentais: o arabe relacionado com a lingua e a cultura arabe
e beduino em contraposi¢éo ao sedentario, ainda que tanto beduinos como sedentarios falem
arabe.

10 A palavra “Islam” é derivada da palavra arabe “aslama” que significa “paz” e “submissédo”. A
esséncia do Islam é que se deve reconhecer o Criador e submeter-se a sua orientacdo que
leva a paz e a realizagdo neste mundo e no proximo. Os mugulmanos acreditam que a
orientacao divina foi enviada a todos 0s povos na terra em um momento ou outro, aqueles que
aceitaram a orientacdo de Deus através dos profetas e revelagfes que foram enviadas aos
muculmanos em sua época. (WAMY AMERICA LATINA, 20167?).
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Isso feito, avancei para o terceiro encontro na residéncia de Aiman, no
qual o orientador da pesquisa esteve presente e comigo acompanhou a
organizacdo e a checagem dos dados, feitas por todos que se dispuseram a
comparecer ao convite de Mamoun, em sua maioria homens.

Passamos nome a nome, e 0s presentes confrontaram as informacdes,
opinando a respeito de quem j& havia efetivamente ido morar em outra cidade,
ou que ja havia se separado do cbnjuge, chegando ao quantitativo que se
acredita mais préximo do real.

Portanto, a construcéo dos dados é fruto da participacao plena de parcela
da comunidade imigrante, sendo balizada por meio do registro inicial do
mediador, Issa Yacub (in memoriam), que na época (2015) autorizou a pesquisa,
e sem o qual ndo teria acessado a comunidade. Também tive o apoio de sua
filha Hamida, de Mamoun, seu sobrinho direto, com quem ocorreu 0 maior
contato durante o desenvolvimento do trabalho, bem como de Muna, que
acompanhou as visitas e exerceu a importante funcdo de tradutora, tanto a mim
guanto aos tios.

E possivel dizer que esteve presente, de modo subliminar, o
“contradiscurso” daquilo que poderia ou nao ser falado do cotidiano, pois, em
diversos momentos, falavam entre si em arabe e somente depois respondiam
em portugués. Isso me impedia de entender pela falta de compreensao da
lingua, mas deixava margem de entendimento a partir do contexto e pela
interpretacéo da linguagem corporal.

Os dados revelam uma comunidade que teve inicio a partir de dois troncos
familiares: os Yacub e os Tarayra, que na década de 1960 escolheram a cidade
de Manaus como morada. As narrativas demonstram a opcéo pela insercdo num
novo contexto de vida que, ao longo das trajetérias, apresentou um forte vinculo
com a terra natal, Bani Na'im, na Palestina (ver imagens 3 e 4), de onde
efetivamente os aqui descritos sdo provenientes e para onde, sempre que

puderam e podem, retornam para passar férias.
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Imagem 3 — Bani Na’'im na Palestina

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (16 jun. 2018)

Imagem 4 — Bani Na'im na Palestina

‘Bani Naim 7

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (22 jun. 2019)

2.1 A COMUNIDADE EM NUMEROS

S&o palestinos todos os que viveram na Palestina antes de 1947, sejam
eles arabes ou judeus. Reconhecem-se como palestinos todos os que tém
ascendéncia paterna, incluindo os filhos palestinos pela linha paterna e os que
vivem no éxodo. Também se confere aqueles que vivem como refugiados o
direito de retorno, ou seja, operam atraves do mesmo modelo de Estado-Nacé&o
moderno, por meio do qual Israel fundamentou as exclusées dos ocupantes dos
territérios palestinos incorporados aos judeus, nascidos na diaspora como
cidadaos de Israel (JARDIM, 2000).
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Jardim (2000, p. 101) ainda cita a “diaspora”, que localiza os palestinos
evadidos em sua maioria nos paises arabes (Jordania, Libano, Siria e Kuwait) e
na América Latina, onde a migragao arabe é identificada por fluxos e quantificada
em base confessional. Em geral, € uma classificagcdo pouco precisa, mas que
ajuda a identificar a priori os palestinos no meio dos arabes muculmanos.
Segundo a autora, 0 mapeamento de muculmanos no Brasil feito por Delval
(1992) foi baseado nos dados da Liga dos Estados Arabes do Brasil e por suas
respectivas embaixadas, estimando que entre os arabes que vivem no pais, 55%
sao libaneses, 45% sirios e 10% palestinos. O levantamento demografico dos
muculmanos foi realizado através das Mesquitas, ndo incluindo os clubes que
mantém as salas de oracdo no Chui.

Durante o levantamento dos dados populacionais, encontrei os dados
demograficos do IBGE referentes ao Volume de Migracdo (resultados da
amostra) de nimero 4 — Amazonas, nos quais ha duas tabelas: a Tabela 3.1 —
Populacéo residente por nacionalidade e sexo segundo a situacdo do domicilio
e 0s grupos de idade e a Tabela 3.4 — Naturalizados brasileiros e estrangeiros,
por grupos de anos em que fixaram residéncia no pais, segundo o sexo e 0s
grupos de idade. Todavia, devido a defasagem dos dados, preferi ndo os utilizar,
pois dizem respeito ao censo demogréfico de 1991.

Algo surpreendente foi encontrar os dados referentes aos anos de 2000 a
2016, fornecidos pelo OBMigra'l, mesmo que estes ndo revelem de fato a
quantidade de migrantes que ha em Manaus. Essa situacdo pode ser explicada
pela prépria dindmica da migracao, ja que muitos podem entrar no pais por meio
das fronteiras-irmas com outros paises, como no caso de Leticia (Colébmbia) e
Tabatinga (Brasil), alcancando depois a cidade de Manaus, entrando sem o
devido controle.

Outra situacdo que também ocasiona a imprecisdo dos dados pode ser
explicada por conta do trabalho, uma vez que tradicionalmente sdo autbnomos,
e nao necessitam da carteira de trabalho, fato que possivelmente néo os faz

entrar na contagem estatistica do Ministério do Trabalho.

11 Os dados referentes a cidade de Manaus foram retirados do site OBMigra e separados a partir
da reunido dos microdados dos que se apresentaram como nascidos e/ou vindos da Palestina
(BRASIL, 2016).
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Ainda assim, destaco que estdo disponiveis os microdados do OBMigra'?,
e estes apontam que, entre os anos de 2000 e 2016, apenas 42 pessoas
residiam em Manaus, apés darem entrada no pais, ainda que por outra Unidade
Federativa (UF). Nos anos de 2001, 2004, 2005, 2006, 2010 e 2012, somente
uma pessoa aparece por ano. Em 2009, aparecem seis pessoas. No ano de
2011, h& o registro de oito pessoas. Em 2013, apenas duas pessoas. Ja 2014 é
0 ano que possui mais registros de entrada de palestinos residentes em Manaus,
contando dez pessoas. Os anos de 2015 e 2016 contam com o registro de cinco
pessoas em cada.

N&ao ha ocorréncias de entradas e residentes na cidade de Manaus nos
anos de 2000, 2002, 2003, 2007, 2008. Isso pode demonstrar a falta de
consisténcia dos dados, que invariavelmente se encontram com informacdes
incompletas. Todavia, de todos os nomes que encontramos na relacdo do
OBMigra, foi possivel entrar em contato apenas com uma pessoa, Bahaa.

Ressalto que foi Bahaa quem me recebeu a primeira vez em que estive
na Mesquita. Ao encontrar seu nome na relacdo do OBMigra, entramos em
contato e fomos até ele através de Aied Gringo, responsavel pelo trabalho com

os refugiados na comunidade (ver imagem 5).

Imagem 5 — Na Mesquita, em sentido horério, depois de mim: Aied Gringo,

Bahaa e Prof. Dr. Sidney, orientador da pesquisa

L S7

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (31 ago. 2018)

12 Cf. BRASIL, 2016.
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Bahaa nos recebeu de pronto, conversou conosco o tempo que foi preciso
e respondeu todos os questionamentos referentes a sua entrada no Brasil como
refugiado. Afirmou ser palestino nascido na Siria, mesmo vindo amparado sob a
égide de refugio, e que, ao chegar a Manaus, se casou com uma brasileira, com
quem tem um filho, mas alegou diferencas irreconcilidveis, questdo que
culminou, segundo ele, na separacédo do casal.

Na ocasido, meu orientador também buscava confrontar os nomes de
refugiados arabes em Manaus, em razdo de uma pesquisa em andamento a
respeito do perfil socioecondmico de refugiados no Brasil. Por isso, ele esteve
comigo na Mesquita no dia em que marcamos com Aied Gringo para conversar
com Bahaa. Aqui destaco a sua presenca em momentos importantes,
principalmente na Mesquita. Nesse dia, apds a conversa com Bahaa, Gringo nos
levou para a area de oracdo da Mesquita, disse que o Sheik viria nos receber,
mas sinalizou que eu poderia cumprimentar apenas com a cabec¢a, mas nao lhe
dirigir a palavra.

De fato, o Sheik nos cumprimentou com o gesto corporal e passou a falar
em inglés com Gringo e com quem estava proximo. Entre eles, estava o
professor, que também respondeu em inglés, explicando-lhe que se tratava de
uma pesquisa académica, para a qual houve a permissao para estarmos ali, por
parte de um membro da comunidade, e que eu era sua aluna, orientanda da
universidade. Observei 0 modo como o Sheik se surpreendeu, talvez esperasse
gue ndo compreendéssemos o que ele dizia, mas de imediato ele se dirigiu ao
professor, dizendo que poderiamos permanecer e estendeu a mim as boas-
vindas, sempre se dirigindo ao professor.

Antes de prosseguir, sinalizo que ha uma dissertacdo, realizada por
Souza (2015), que aborda os palestinos em Manaus. A autora acessou a
comunidade por meio de seu principal interlocutor, na ocasido, o governador

Omar Aziz'3. Esta separou seu campo em trés blocos, o primeiro diz respeito aos

13 O brasileiro Omar José Abdel Aziz foi 0 46° governador do Estado do Amazonas, de 2010 a
2014, e atualmente ¢é senador da Republica filiado ao Partido Socialista Democratico (PSD). E
uma lideranga com representatividade, tendo sido também vice-governador do Amazonas
(2003-2010) e vice-prefeito de Manaus (1997-2002), bem como deputado estadual do
Amazonas (1991-1995). De acordo com Souza (2015), até a data de seu falecimento, o pai de
Omar Aziz foi bastante atuante na Sociedade Palestina do Amazonas, segundo seus
interlocutores.



38

mais velhos da comunidade, na época, por volta de 70 anos, ambos chegando
em Manaus, segundo Souza (2015), no final da década de 1960, apontando que
possuem um vasto patriménio ramificado entre suas respectivas descendéncias
e sOcios.

O segundo bloco de interlocutores foi definido pela autora como aqueles
que estao entre 40 e 50 anos de idade. S&o os filhos ou sobrinhos dos primeiros
imigrantes que também usufruem de confortavel situagcdo econdmica,
principalmente Omar, que ela aponta como “seguramente o0 mais rico de todos,
atras apenas do sogro, Osmar”. Inclui, ainda, no segundo bloco, os lojistas
atuantes na rua Marechal Deodoro, fazendo a ressalva de que nao teve contato
com as esposas, pois ndo houve ocasido para tal, uma vez que nédo as
encontrava no comércio e nao era convidada para visita-las em suas casas.

Souza (2015) esclarece que algumas esposas estavam na Palestina no
seu periodo em campo4, e mesmo frequentando as oracdes as sextas-feiras,
nunca presenciou as mulheres que estavam em Manaus naquele espaco, com
excecdo dos domingos no més do Ramada, que se deu no seu Ultimo més em
campo.

Finalmente, um terceiro bloco de interlocutores reuniu as pessoas que
conheceu num ultimo momento de campo, apos ter tido conhecimento de parte
das dindmicas no espaco comercial da cidade. Este, segundo a autora, pertence
a classe média e foi formado com o inicio das aulas de arabe, ministradas aos
nascidos no Brasil de pai ou mée imigrante, que fossem palestinos, mugulmanos,
brasileiros, interessados em aprender a lingua (SOUZA, 2015).

Nesse grupo, descreve que conheceu as familias de duas senhoras com
idades por volta de 55 a 60 anos, brasileiras, casadas com imigrantes palestinos,
que frequentavam as aulas com alguns de seus netos e noras, por intermédio
das quais teve algum contato com os seus filhos, que em geral ndo se sentiam
a vontade para tratar de temas relativos ao comércio e a familia.

A autora aponta também outros trés interlocutores brasileiros: um senhor
e duas senhoras, na faixa dos 40 a 60 anos. O primeiro, conhecedor do

movimento comercial do centro da cidade, possui rela¢cdes proximas aos lojistas

14 A autora aponta que “[...] a produgdo de dados empiricos contou com um periodo de quinze
dias de pré-campo no més de novembro de 2013, e de um campo mais direcionado entre 0s
meses de margo e julho de 2014” (SOUZA, 2015, p. 22).
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atuantes na rua Marechal Deodoro. Uma das senhoras, o unico caso encontrado
pela pesquisadora de alguém que tivesse se divorciado de um palestino,
colaborou para compartilhar suas impressdes e experiéncias. A outra senhora
se tratava da proprietaria do apartamento que alugava ao vir para Manaus. Esta,
segundo a pesquisadora, era nascida e criada em Manaus, e seu ponto de vista
sobre o comércio e 0s empresarios palestinos ajudou em suas compreensdes
(SOUZA, 2015).

De acordo com a autora, alguns de seus interlocutores declararam que a
entdo colonia possuia na ocasidao 300 familias. Outros disseram que eram
apenas 200 familias, ressalvando ndo haver dados censitarios que dessem
conta do perfil familiar e que sua pesquisa nao representava todos 0s sujeitos
abrangidos pela colénia. Colbnia, na verdade, refere-se ao conjunto de praticas
e discursos acionados por “mecanismos elementares” de seus interlocutores,
que, combinados a sua analise, permitiram dar sentido as dindmicas de
producdo e reproducdo. Ressalta ainda tratar-se do fruto de sua andlise, e ndo
necessariamente uma representacao do real, discorrendo que as relacdes entre
0S sujeitos expressam elementos verbais e ndo verbais, que tém por efeito a
producédo do senso de colbnia (SOUZA, 2015).

A dissertacdo de Souza (2015) divide-se em trés capitulos. No Capitulo 1,
“A formacdo de uma ‘colbnia palestina’ em Manaus: performances laborais e
condicionantes histéricos”, a autora apresenta uma sintese dos estudos sobre
palestinos e arabes no Brasil, discutindo dimensdes da vida cotidiana, tais como
casamentos, memodrias, relacdes de género, trabalho e ritmo urbano, extraindo
disso suas categorias e conceitos, aos quais ela destaca as nogbes de “rede
social” e “familia bilocal®.

No Capitulo 2, “No mercado”, a autora se ampara nas implicacdes da
economia da déadiva, para dar sentido a outros dados sobre os contratos no
espaco do mercado, assumindo que os empréstimos de dinheiro e a transmisséo

de outros bens dao vida as relacbes entre as partes contratuais, em que o

15 Souza (2015, p. 23) aponta que, para dimensionar adequadamente os dados elaborados em
sua dissertacgdo, utilizou o conceito de “familia bilocal” como uma articulagao entre o padrao de
residéncia bilocal (em Manaus e na Palestina) de uma mesma organizacdo doméstica
(patrilateral), com as implica¢des da familia extensa ou transnacional discutidas por Portugal
(2007) e Feldman-Bianco (1995; 1999).
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“‘dinheiro” € um mecanismo de transferéncia que tem a qualidade de revelar
implicacbes nas relagbes entre as partes contratuais, por serem sujeitos
morais?®.

Por fim, no Capitulo 3, “Na Casa”, a autora demonstra como outros valores
ou sinais de prestigio competem com as performances culturais publicas e
emergem a partir de pessoas que nao contribuem com dinheiro para as agdes
da colonia, mas se esforcam por manter outros caracteres de valor, como a
“familia arabe!’”. Ela argumenta que a producdo e a reproducdo da
“palestinidade” na familia é algo fundamental, processo em que ficam evidentes
as estratégias de subjetivacdo da mulher, considerada essencial para a
reproducao do costume.

Assim, Souza (2015) tem como eixo central de sua dissertacdo a
afirmacédo de que o conjunto de moralidades, relacdes e trocas que mantém a
colénia é constituido a partir dos processos de separacao entre 0s espacgos da
casa e do mercado e da transformacéo que isso implica. Sua descri¢cao se volta,
sobretudo, para como se produzem sujeitos morais palestinos em Manaus, a
partir de espacos privilegiados que destacam uma oposi¢céo entre o regime de
troca, marcado pela conduta individualista das acbes comerciais, e 0 regime da
dadiva, que permeia a relacéo entre palestinos. Para tanto, fornece repertorio de
sustentacdao de uma ordem transacional de longo termo, sustentando que esses
espacos sao complementares e dependentes por disponibilizarem os elementos
materiais, afetivos e simbdlicos da producéo da colbnia.

Nesse sentido, se mostrou importante para a autora compreender 0s
regimes de troca como quadro analitico, por fornecerem subsidios para entender
mecanismos elementares de producdo em relacdes duraveis. Aponta ainda que
o intuito de buscar outras relacfes geradas pelas identificacdes politicas e o
recurso da economia da dadiva permitiram delinear afinidades eletivas com a

nocéo de honra e valores contiguos a légica desafio/resposta. Assume, por fim,

16 Argumenta a autora que o “dinheiro” pode adquirir um valor pessoal a depender do tipo de
relacdo em que é utilizado. Além do dinheiro, identificou também outras situa¢cbes em que a
qualidade do doador é valorizada, ocasido que indica disputas para alcancar bens
incomensuraveis e compartilhados como valor pela coldénia (SOUZA, 2015).

17 Aqui a autora faz uso da ideia de sentimento de honra para dizer que ndo sé o pagamento de
uma divida financeira faz equivalerem doador e donatério (ainda que ela ndo cesse de modo
terminante) num reequilibrio da moral, mas outras circunstancias emergem em que a
necessidade de preservagdo da honra é declarada (SOUZA, 2015).
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que tais procedimentos também demarcam o que chamou de insularidade dos
imigrantes na vida social de Manaus, por criarem um lugar no qual apenas
determinados sujeitos podem atuar (SOUZA, 2015).

Todavia, ressalto que uma das queixas da comunidade, incluindo quem
participou do respectivo levantamento, € a de que ndo tiveram acesso a
pesquisa. Na oportunidade, Muna me perguntou se eu poderia passar uma copia
do arquivo, e eu a informei que ele se encontrava disponivel no banco de teses
e dissertacdes da Universidade de Brasilia, de modo que, na outra reunido, foi
também Muna quem me informou que ja estavam com o arquivo da dissertacao.

O fato € que decidiram pelo levantamento em conjunto nessa nova
oportunidade, e isso abriu todas as portas possiveis: a da Mesquita, a do
mercado e a da casa. Nesse sentido, os dados da autora se tornam limitados e
vou além de seu levantamento, tendo tido acesso as genealogias das familias.
O vinculo com o trabalho de pesquisa oportunizou o levantamento realizado pela
comunidade e deu folego para a proxima etapa, que € o documentario.

Destaco que o levantamento feito para o quantitativo dos que congregam
na comunidade em Manaus teve um prazo para ser coletado e, depois de
realizado, foi apresentado em Brasilia por Mamoun. Importa sinalizar, também,
que, durante esses encontros, ouvi histérias de chegadas em Manaus,
justamente através do municipio de Tabatinga (AM). Algo que também observei
foi o mesmo sobrenome ser escrito por eles de formas diferentes em uma ou
duas letras, como o caso do sobrenome Tarayra, escrito também Taraireh.

De posse da planilha com todas as genealogias, feita a partir das
respectivas familias e realizada sob a coordenacdo de Mamoun Imwas (2018'8),
optei por apresentar aqui somente a dos meus interlocutores diretos,
responsaveis pelo inicio da comunidade. Por isso mesmo, enfatizo a
organizacdo que foi realizada, bem como os limites desta construcdo, que
revelam dados primarios registrados a partir da comunidade palestina residente
em Manaus.

O levantamento de campo aponta o carater historico-social da imigracéo
arabe palestina, na cidade de Manaus, iniciada na década de 1960, a partir de

seis patriarcas — 0s cinco interlocutores desta pesquisa e o falecido que néo

18 Representante da Comunidade Palestina em Manaus, a época.
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cheguei a conhecer. Desses seis imigrantes, incluindo o que ndo conheci, quatro
entraram no Brasil por Sdo Paulo, indo para Brasilia, onde dois se fixaram por
conta do trabalho, e os outros dois escolheram viver em Manaus.

Entre as cidades pretendidas, Manaus foi a que se mostrou melhor quanto
as perspectivas de ganhos, ensejando o convite aos que estavam em Brasilia
para uma possivel mudanca de localidade. Os outros dois pesquisados ja sairam
da Palestina com destino direto para Manaus, a convite do irmao Muhammad,
na década de 1980.

Apoés esse grupo, foram contabilizados na planilha, em 2019, 43 nomes
(patriarcas) que seguiram o grupo inicial, mas declararam ter entrado no Brasil
vindo direto para cidade de Manaus (AM), e 2 que declararam ter entrado no
Estado do Amazonas por meio de Leticia/Tabatinga. Junto aos nomes dos
patriarcas, elencaram-se ao todo 36 esposas brasileiras e 29 esposas
palestinas.

Cabe assinalar que os dados foram atualizados em 13.02.2021, de modo
que, além de Issa Yacub, que havia entrado na contagem dos falecidos em 2019,
agora também constam como falecidos: Ali Yacub, Muhammad Tarayra, Amado
Ali Hajoj (75 anos) e a esposa Zahieh Abdel Karim Hassan Hajoj (65 anos).
Esses dados foram atualizados novamente em 24.01.2022, para contabilizar o
falecimento de Fayez Taraireh, e no dia 02.02.2022 para quantificar o
falecimento de Munzer Ata Manasra (72 anos) no dia 31.01.2022.

A historia do casal Amado e Zahieh Hajoj, que também eram de Bani
Na’im, na Palestina, consternou a cidade e o pais®. Eles estavam casados ha
46 anos. De acordo com a entrevista concedida por sua filha Muna, seu pai foi
preso e torturado na guerra com Israel. Os primos e parentes, no Brasil, o
ajudaram a vir para Manaus na década de 1970, quando ele resolveu fugir. Ao
chegar na cidade, ele também trabalhou de mascate e, quando p6de, mandou
buscar Zahieh, de quem estava noivo.

Eles se casaram e tiveram trés filhos, sendo Muna a filha mais velha,
nascida em 1979, que atualmente exerce a profissdo de empresaria, a frente da

confeccdo da familia. Seus pais se encontravam internados no Hospital

19 Cf. MIDLEJ, 2015.
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Universitario Getulio Vargas (HUGV), em tratamento da covid-19, e foram a 6bito
no dia 14 de janeiro de forma tragica, no fatidico dia do colapso da falta de
oxigénio em toda rede hospitalar na cidade de Manaus?°.

Com isso, ressalto que os dados organizados para a genealogia levaram
em conta os falecidos e os cOnjuges brasileiros, mas para efeito do censo
solicitado pela Embaixada Palestina no Brasil, considerou-se a excluséo dos ja
falecidos, reservando na contagem, também, a total exclusdo dos cénjuges

brasileiros (ver Tabela 1).

Tabela 1 — Palestinos em Manaus: comunidade em nUmeros

Tabela 1: Palestinos em Manaus: comunidade em nimeros
Ano 2022 2021 2019
Patriarcas (casados e solteiros) | 44 46 49
Esposas Palestinas | 28 28 29
Filhos | 186 186 186
Genros/Noras Palestinos | 7 7 7
Netos | 91 91 91
Bisnetos | 3 3 3
Sobrinhos | 3 3 3
Sobrinhos-netos | 4 4 4
TOTAL | 366 368 372
Falecidos | 20 18 14
TOTAL COM FALECIDOS | 386 386 386

Fonte: Organizado pela autora (2 fev. 2022)

Com o periodo pandémico e as perdas significativas que a comunidade
palestina sofreu, € possivel perceber que, nesse momento, suas liderancas

buscam uma reorganizacdo, promovendo debates via espaco virtual.

20 Cf. GOES, 2021.
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Grafico 1 — Palestinos em Manaus: comunidade em ndmeros
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Fonte: Elaborado pela autora (2 fev. 2022)

Por fim, sendo resultado do esfor¢co conjunto entre a comunidade e a
pesquisadora, num contexto de mobilizacdo interna, os dados revelam a busca
continua do registro das memdrias, numa tentativa de cristalizacdo do tempo
como aprendizado para as futuras geracoes, ainda que parte deles tenha sido
feita em meio ao enfrentamento dos desafios ensejados pela pandemia da covid-
19.

Com isso, espera-se que esta pesquisa contribua para ampliar a
compreensdo da presenca arabe-palestina no Amazonas, num dialogo
intercultural que aprofunde o aprendizado quanto ao respeito a diversidade, ja
que a cultura arabe contribui para a composi¢édo da sociedade brasileira desde
meados do século XIX. Antes de seguir, porém, exponho o perfil de cada

entrevistado.

2.1.1 Imigrantes palestinos e suas trajetérias

2.1.1.1 Ali Atieh Muhd Yacub

Ali Yacub chegou ao Brasil, por S&o Paulo, com 19 dolares e trabalhou

alguns poucos anos por la, indo depois para Brasilia. Apdés um periodo, mudou-
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se para Manaus com o intuito de trabalhar com a venda de confec¢des, dando
inicio & sua primeira loja na sala de um sobrado situado na rua Marechal
Deodoro. A sua prosperidade no comércio da Zona Franca melhorou a situagéo
de todos e a partir disso puderam abrir diversas lojas.

Iniciou sua atividade econOmica mascateando na cidade de Manaus,
depois abriu uma loja no Centro e pdde trazer os irmaos e parentes para lutar
pelo trabalho. Foi quando decidiu comprar uma firma falida chamada Sovel da
Amazonia®! e a melhorou com equipamento/maquinario vindo da Alemanha e da
Italia, sendo essa empresa uma das primeiras industrias de Manaus.

Ali contou que se casou no inicio da vida, aos 27 anos de idade, com dona
Maria Salam Yacub, com quem teve trés filhos. Todos atualmente trabalham por
conta prépria, mas € o filho Eyad Ali Yacub que toma conta da empresa, sendo
ele o socio-administrador da Sovel da Amazoénia Ltda. Faleceu aos 83 anos, por

complicagbes ocasionadas pela covid-19 em 13 de janeiro de 2020.

Imagem 6 — Ali Yacub com Mamoun e Muna

S
Fonte: Elaborada pela pesquisadora (25 ago. 2019)

21De acordo com o site da empresa (sovel.com.br), a Sovel da Amazénia Ltda. instalou sua
primeira empresa no Polo Industrial de Manaus no ano de 1974. A fabrica é considerada uma
das maiores do Norte, realizando reciclagem de papel, papeldo, papel higiénico, em toda cadeia
produtiva. Iniciou na venda de caixa para a industria, depois passou a fabricar o papel para
caixa e ampliou para a fabricacdo do papel higiénico Dush Chama.
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Imagem 7 — Ali Yacub no dia da filmagem de campo

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (25 ago. 2019)

2.1.1.2 Issa Ata Mohamed Yacub

Issa é irméo de Ali. Nasceu em 1944 e, segundo seu depoimento, quando
finalizou seus estudos, o que chamamos de ensino médio, aqui no Brasil, aos 15
anos, foi trabalhar no comércio. Aos 18 anos de idade, migrou para o Kuait e,
aos 20, chegou ao Brasil, entre o final de 1964 e o inicio de 1965, falando apenas
0 arabe e o inglés béasico. Veio porque ja tinha o irmédo aqui e outros
descendentes que estavam em Bauru (Sao Paulo). Porém, a maioria dos
parentes e conhecidos estava em Brasilia, que se encontrava na fase de ampla
edificacdo, na década de 1960, e o comércio estava em alta.

Relatou que é comum aos imigrantes o inicio pelo comércio como
mascate, porgue nado tém know-how?2 nem para agricultura, como possuem 0s
japoneses, nem para a industria, porqgue também néo possuiam capital, restando
apenas o estudo e a imigracao; entdo, optavam pelo trabalho “mais leve, menos
custoso”.

Viajou com aproximadamente 50 a 100 ddlares, no maximo, em seu bolso,
com o intuito de conseguir dormir uma ou duas noites, até se virar com uma mala
de mercadorias e confeccdes, ja como mascate, vendendo os produtos
confiados pelo “fio do bigode” dos sirios e libaneses que ja se encontravam aqui

e ja tinham certa prosperidade.

22 Know-how é um termo em inglés que significa “saber como” ou “saber fazer”.
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Issa afirmou que sempre buscou pagar em dia seus compromissos, e que
foi construindo seu patrimdnio tijolo a tijolo, até passar também a ajudar a familia,
trazendo outros parentes e alimentando os que ficaram na Palestina. Foi o
interlocutor inicial quem deu a autorizagcdo da pesquisa e a certeza de
continuidade, mesmo apos seu falecimento, aos 73 anos, deixando esposas, trés
filhas, quatro filhos e nove netos. Faleceu em decorréncia do cancer no pancreas
em 7 de dezembro de 2016.

Imagem 8 — Diversos momentos de Issa Yacub

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (11 fev. 2021)

Imagem 9 — Hamida com o pai Issa Yacub

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (11 fev. 2021)

2.1.1.3 Muhammad Qasem Isa Tarayra

Muhammad nasceu na cidade-satélite de Hebron, Bani Na’'im, em 1942.

Saiu em 1962, aos 19 anos, com destino ao Brasil, sem falar o portugués,
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somente o inglés e o arabe, com apenas 100 ddlares no bolso. Relatou que veio
de navio através do Consulado Brasileiro no Libano, onde conseguiu o visto.

O tempo de duracédo da viagem foi de 26 dias, até o Porto de Santos, onde
encontrou um primo que o acompanhou de 6nibus para Sado Paulo. Quando
chegaram |4, esse mesmo primo comprou uma mala e algumas confecc¢odes,
entregou-lhes, e seguiram viagem para Brasilia.

De acordo com Muhammad, o primo acompanhou e ensinou como era o
trabalho de vendedor durante dois dias, demonstrando como deveria fazer,
batendo nas portas dos apartamentos, e ensinou as palavras-chaves para
oferecer o produto.

Assim, ao terceiro dia, ele ja foi sozinho e enfrentou o desafio de oferecer
seus produtos, tendo apenas as palavras béasicas da lingua portuguesa,
orgulhando-se de lembrar que obteve sucesso. Contou que permaneceu na
cidade por seis anos, depois esteve em Manaus, apenas de visita, em 1965,
retornando a Brasilia, onde permaneceu até o ano de 1968.

Decidiu em definitivo voltar para Manaus, quando recebeu o incentivo de
Ali Yacub e Mohamed Zureiq Tarayra (o falecido que ndo cheguei a conhecer),
por conta da Zona Franca, em busca de um melhor viver ja no ano de 1969.

Em Manaus, Muhammad comecou a trabalhar como ambulante,
vendendo aos turistas, e depois conseguiu abrir uma loja na rua Marechal
Deodoro. Na ocasido de nosso encontro, ponderou que seu estado civil era
separado, mas que se casou no Brasil e aqui também teve seus seis filhos,
quatro homens e duas mulheres, e que estdo todos formados.

Escolheu como primeira esposa uma alagoana, e com ela teve um casal
de filhos. Depois se casou hovamente com uma amazonense e teve 0S outros

filhos. Muhammad faleceu vitima de covid-19 em 7 de julho de 2020.
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Imagem 10 — Muhammad Tarayra, em meio aos equipamentos de seu

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (13 jan. 2020)

Imagem 11 — Muhammad Tarayra no dia da filmagem de campo

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (13 jan. 2020)

2.1.1.4 Fayez Cassem Issa Taraireh

Fayez é irmao de Muhammad. Nasceu em 28 de marco de 1946, em Bani
Na’im, na Palestina. Chegou em 1989, a convite de seu irmao mais velho.
Recordou que estava trabalhando na Jordania quando, em 1988, o irméo
Tarayra o convidou para vir conhecer Manaus, enviando a passagem de aviao.

Segundo ele, quando chegou a cidade, gostou muito do jeito do povo
brasileiro e se adaptou rapidamente ao povo manauense, de modo que, mesmo
estando casado na Palestina, onde ja tinha seis filhos, quatro meninas e dois
meninos, optou por ficar e trabalhar aqui em Manaus. Recordou também que
teve muitos problemas com o idioma e que sé conseguiu aprendé-lo apdés oito

meses de convivio com a populacédo. Trabalhou junto ao irmé&o até conseguirem,
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em sociedade, comprar uma loja na rua Marechal Deodoro. Depois de um tempo,
decidiu seguir sozinho com seu trabalho.

Fayez também se casou em Manaus com uma brasileira, com quem teve
uma filha. De acordo com ele, sua filha, na ocasido, tinha 25 anos e estava
formada em odontologia. Faleceu no dia 19 de novembro de 2021, vitima de

complicagbes de um acidente vascular cerebral (AVC).

Imagem 12 — Fayez Casser Taraireh em seu escritorio/loja no Centro de

Manaus

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (25 ago. 2019)

Imagem 13 — Fayez Casser Taraireh no dia da filmagem de campo

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (25 ago. 2019)
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2.1.1.5 Abdel Kareem Kasem Taraireh

Abdel é irmédo de Muhammad e de Fayez. Chegou ao Brasil no final de
1988. Veio direto para Manaus porgue 0s irmaos ja estavam aqui e o convidaram
para trabalhar com eles.

Em Manaus, casou-se com Ana Cristina, filha de Ali Yacub, e com ela teve
trés filhos, o Shady, a Allia e o Firas. Abdel relatou que, apos obter algum éxito
trabalhando junto aos irmaos, procurou se separar dos negocios deles e passou
a levar sozinho seu negdcio com confeccgdes.

Segundo ele, foi para o ramo de confecc¢des para seguir a tradicdo da
colénia e dos mais velhos, que o ajudaram bastante nesse inicio, mas
principalmente do irmdo mais velho, senhor Harbi Tarayra (falecido), que foi
qguem o trouxe.

Abdel ndo se considera da primeira geragéo, no entanto, Muna esclareceu
que, aos olhos dos nascidos aqui (filhos/segunda geracao), ele também se
enguadra na primeira geracao, porque veio apds 0s irmaos e conseguiu construir

algum patrimonio na rua Marechal Deodoro.

Imagem 14 — Abdel Kareem Taraireh em seu escritdrio/galeria no Centro de

Manaus

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (25 ago. 2019)
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Imagem 15 — Abdel Kareem Taraireh no dia da filmagem de campo

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (25 ago. 2019)

2.2 AS FAMILIAS FUNDADORAS

Parentesco é uma questdo de organizacdo social, e € um aspecto da
cultura que reflete os vinculos e os diferentes status de relacionamento entre os
individuos (HOEBEL; FROST, 2006).

Do ponto de vista dos pesquisados, e a partir da construcdo dos dados
levantados pelas familias, suas genealogias e suas redes familiares, € possivel
dizer que a comunidade palestina em Manaus é um sistema patrilinear, no qual
a descendéncia é considerada de pai a filhos(as) e destes aos seus filhos(as).

Para tanto, estdo inclusos na categoria de parentesco unilinear, no qual
0s membros recebem sua identidade através do vinculo de parentesco,
considerado assimetricamente pelas linhas de individuos do sexo masculino ou
do sexo feminino (HOEBEL; FROST, 2006).

O vinculo do parentesco produz uma rede de relacdes especiais entre 0s
parentes, que constituem o grupo de relacionamento o qual se distingue como
uma unidade dentro da sociedade maior. Logo, parentesco € a categoria
essencial em bloco de construgdo enquanto fundamento de todas as sociedades
existentes até agora. Muitas dessas sociedades estendem o parentesco
somente até os chamados parentes por afinidades, outras estendem o
parentesco até a linhagem e ao cla (HOEBEL; FROST, 2006).

Desse ponto de vista, parente € a pessoa relacionada pelo sangue, a
substancia material hereditaria, elencada de modo inteiramente objetivo através
do lago permanente. Também pode ser a pessoa que se relaciona através do

casamento, laco que é feito a partir da lei, de modo subjetivo, mas que pode ser
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terminado tal como apontado por Schneider (2016). Para além do que diz o autor,
no caso dos interlocutores, parente também pode ser o patricio nascido e oriundo
do mesmo lugar, Bani Na'im, na Palestina.

Quanto aos casamentos na comunidade, tem-se que O0S cinco
interlocutores se casaram com brasileiras. Algo interessante € a diferenca no
tratamento das esposas: a oficial e, como me disse Issa, “a que os filhos chamam
amante”. Todavia, na fala dos interlocutores, estas surgem também como
esposas.

A explicacdo encontrada aos que possuem mais de uma mulher me foi
dada segundo o preceito religioso, o qual afirma que o homem, ao procurar ter
mulheres fora de casa, vive em pecado. No entanto, se ele constitui familia,
entdo ja estara sob as béncdos dadivosas divinais — algo que foi possivel
observar nos interlocutores, com a excecdo do senhor Abdel Karim, que aparece
somente com uma Unica esposa, que € uma das filhas de Ali Yacub.

Sobre isso, 0 senhor Issa discorreu:

Pode casar? Pode! Poder é uma coisa e querer é outra coisa, certo? E
guando... Isso ai €, bom, que é da cultura, né? Bom, essa é cultura
islamica, né? Ta legal! Alcordo diz assim, Alcoréo nossa biblia. Podera
casar até quatro, se (ai a gente se esquece, ta me entendendo, 0s
homens esquecem esse se). Se vocé conseguir partilhar tua vida entre
as quatro, ou entre as trés, ou entre as duas da mesma forma, mesma
linha, mesma cor de cabelo, mesmo vestido, mesmo... Partilhar o
coragdo no meio, isso ndo existe. Entdo, essa é se, quem que ama
duas mulheres por igual. Entdo ndo pode casar. Tem! Ha regras, por
exemplo, se eu caso com vocé, vocé nao tem filho, ndo pode ter, tem
problemas de Gtero, de nascimento, tal... Eu poderei casar com a outra,
desde que eu conserve vocé do meu lado. E 0 mesmo poder, que vocé
vai dividir com ela. Ta? Porque nés exigimos que casassem com a
segunda, ou com a terceira, aqui no Brasil, qguem tem dinheiro, tem
uma amante, duas, ou trés amantes. E todas ilegal. Entdo casando,
vocé legaliza teu, teu, teu... teu patrimdnio, né? Matrimdnio, ta me
entendendo? E, além disso, vocé d& a sua mulher, tudo o que vocé
pode dar para primeira, da pra segunda, d& pra terceira. E, no entender
de Deus, vocé ta legalizado. O casamento da segunda € a legalizacao
real da segunda mulher, pra néo ficar... Ai o qué que véo falar do filho
dela? — Bastardo! Aqui nao falam bastardo? Falam bastardo! La nao,
nao fala. Jamais alguém pode falar isso. Entéo isso € muito importante,
ta? Vamos entender isso, que, SE, né? Podera casar com uma, duas,
trés, quatro, SE! Ai, esse assim: — Ah! EU ja posso casar com duas? —
Nenhuma! Nenhum pode. E ndo é sé dinheiro é o corazén! E o
corazon! Tem que dormir uma noite aqui, uma noite ali. Vocé fez amor,
tu tem que fazer com a outra. Ndo tem igual, igual, igual, ndo tem.
(ISSA YACUB, 21 out. 2015, informag&o verbal).

Cabe ressaltar as distingfes quanto ao casamento no Oriente Médio. Ele

€ regulado pela endogamia, entendida aqui como casamento com primos
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cruzados. No Brasil, essa endogamia é flexibilizada, pois os grupos concebem o
casamento com brasileiras, filhas de &rabes, e aqui essa identidade
generalizante pode incluir sirios, libaneses etc. Nesses casos, sdo quase
sempre, também, uma espécie de primos cruzados, talvez como meio de
assegurar a solidariedade do grupo de parentesco essencial.

Na comunidade, além das brasileiras filhas de arabes, ha também as
brasileiras que se convertem e abracam a cultura e a religido, além das mulheres
palestinas, que vém estritamente para casar-se. Contudo, também ha as
brasileiras que se envolveram e deram a luz, sem que houvesse o intuito de
relacionamento. Esses filhos de palestinos permitem ao grupo uma espécie de
“‘estoque” de primos.

A organizacédo sugere o auxilio mutuo baseado nas redes familiares com
o reconhecimento das figuras que iniciaram a comunidade, principalmente Ali

Yacub (ver imagem 16).

Imagem 16 — Genealogia dos Yacub
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Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 fev. 2021)

Na genealogia dos Yacub, considerou-se como EGO o primeiro a chegar,
Ali Yacub, porque todos que chegaram depois, inclusive o irméo Issa, tiveram
seu apoio.

Ali casou-se com Maria, com quem teve 3 filhos, aproximadamente aos

27 anos, ao que ele atribuiu “no inicio da vida”. Ela tinha 14 anos e, a partir do
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casamento, comecaram a lutar juntos, em busca de “melhorar a situagdo do
mascatear”.

Seu primeiro filho, Maria teve com 16 anos, e Ali escolheu 0 nome Nasser,
nome do maior lider egipcio, Abdel Nasser. O outro filho chama-se Eyad, que &
o nome de um dos lideres palestinos que foi assassinado pelos judeus, e Andira,
a filha mulher, que recebeu o nome da filha de Gandhi.

Desse modo, para Mamoun, ele escolheu o nome dos filhos a partir de
suas lembrancas. Destes, um trabalha com imobiliaria, o outro assumiu a fabrica,
por conta da saude do pai, e Andira se casou com Mamoun e com ele teve Ramy
e Sami. A outra filha de Ali, Ana Cristina, casou-se com Abdel.

Abdel se casou com uma brasileira, filha de arabe, e teve com ela trés
filhos, o Sahdy, a Allia, que estava presente enquanto conversavamos, e o Firas.

Muhammad se casou no Brasil, primeiro com uma alagoana, com quem
teve um casal de filhos. Depois, com uma amazonense, com quem teve 0S outros
filhos, que “estédo todos formados”, ressaltou.

No momento de nossa conversa, afirmou estar separado, mas também
ressaltou que a mulher tem um papel fundamental na criacdo da familia,
principalmente em relagdo aos costumes, porque é ela quem cuida dos filhos, da
casa, e o homem cuida do trabalho — regra mais usada na Palestina. No Brasil,
eles procuraram fazer o mesmo, por serem comerciantes, ficando a mulher com
o encargo de cuidar da casa e dos filhos. Sorridente, ele me diz: “Ela é a diretora
da casa, ela é a ministra do interior, certo? E os homens sdo 0s ministros do
exterior”.

Na familia Tarayra (ver imagem 17), considerou-se como EGO
Muhammad, que veio apoOs ter tido o incentivo dos que aqui ja viviam,
principalmente de Ali Yacub. Ele, junto ao outro irméo (falecido), auxiliou a vinda
e permanéncia dos outros irmaos, que posteriormente chegaram a Manaus na
década de 1980.

Abdel Kareem, irm&o de Muhammad, se casou com a filha de Ali Yacub,

Ana Cristina.
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Imagem 17 — Genealogia dos Tarayra
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Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 fev. 2021)

Sobre a presenca da mulher no ambiente de trabalho, Muhammad
explicou que, na verdade, se trata de “uma coisa pratica. De vez em quando ela
vem, da uma olhada em tudo, no comércio, e retorna para casa.

Também referendou que se os filhos apresentarem algum indicio de
quererem seguir a carreira do pai, eles passam a leva-los para o comércio, com
0 intuito de ensinar, mas isso, em hipétese alguma, significa que eles vao deixar
de estudar. Revelou que fez isso, mas que colocou todo mundo para estudar, e
por isso hoje todos estdo formados.

Também revelou que um de seus filhos fez a op¢do de nao seguir
muculmano, optando por ser catdlico. E esta tudo bem para ele, Muhammad, ja
que fez o possivel e o filho realmente ndo quer. Nesse caso, como disse, “a
questao é individual, é de cada um”.

Fayez, que estava casado ao chegar a Manaus, quando resolveu ficar,
decidiu casar-se aqui, “porque um homem n&o pode ficar sem mulher”. A saida,
ele me explicou, seria ficar pela rua ou casar-se, e ele escolheu o melhor, em
sua opinido. Sob a permissao da religido que professa, ele se casou com uma
brasileira, com quem teve uma filha, que naquele momento (2019) estava com
24 anos, ja era formada em odontologia e seguia estudando, se especializando
na profissdo de dentista.

Assim, € possivel apontar regras ou padrdes arabes em relacdo ao
discurso sobre o casamento. Na verdade, trata-se de arranjos usados para

melhor realiza-los numa tentativa de corresponder a um “modelo”, negociando
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‘em familia” a sua realizagdo, o que muitas vezes nao se completa (JARDIM,
2000). Para a autora, séo realizacdes diversas de um sistema de normas
plenamente efetivado pelos outros e que sempre esta disponivel com alguma
justificativa, permitindo revelar um uso da “tradicdo” numa criagao propria,
baseada na constante referéncia a uma incompletude da tradicéo.

Em Manaus, também esse “modelo arabe” explica os arranjos familiares
e demarca a tendéncia do que ocorreu na primeira geragao, demonstrando, em
alguns momentos durante o campo da pesquisa, os dilemas que surgem a partir
disso na producao das familias como algo distinto, por se tratar de uma familia
étnica, principalmente em relacdo a aceitacao dos filhos entre si.

Portanto, o arranjo matrimonial assinalado por meu interlocutor ndo segue
exatamente uma prescricdo ou preferéncia dos que chegaram posteriormente,
da chamada segunda geracédo, tanto dos casados com brasileiras como dos
nascidos no Brasil, conforme a prépria fala dos atuais representantes da
Sociedade Palestina no Amazonas. Isso sinaliza que a sociabilidade que
sustentava esse tipo de padrdo anteriormente € um arranjo que agora pode se
concretizar em separacoes e divorcios, ocasionados também de modo pontual,

como no caso do referido interlocutor.

2.3 O LABOR E OS DESAFIOS DO COTIDIANO

Os éarabes palestinos de Manaus tém no comércio sua principal atividade
laboral e seus estabelecimentos se encontram em alguns shoppings, mas
principalmente localizados na area central da cidade, chamada de Centro
Histdrico.

Ocupado no final do século XIX como area residencial pelos ingleses e
familias abastadas, é onde se localizam os equipamentos urbanos que refletem
em sua arquitetura o estilo da época, principalmente nas ruas Barroso, Saldanha
Marinho, Epaminondas, Luiz Antony, Marechal Deodoro, Lobo D’Almada,
Joaquim Sarmento, Miranda Ledo e Quintino Bocailva. Atualmente, segue
sendo uma area prioritariamente de comércio e servi¢os, por ser um espaco de
grande circulacao de pessoas e mercadorias.

Em geral, eles sdo donos de lojas, de prédios, onde se encontram galerias

de lojas, e h& os que possuem redes de lojas em todos os shoppings da cidade.
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As lojas do Centro sdo de pequeno, medio e grande porte. Oferecem a
venda de artigos variados, desde roupas, calgados, cama, mesa e banho, artigos
esportivos, bijuterias, ferramentas, produtos nauticos e até confec¢des em geral.
Algumas preservam o estilo arquitetbnico colonial da fachada, com uma
decoracao interna mais simples, atendendo um publico mais popular, enquanto
outras se transformaram, ao longo do tempo, em galerias com muitas salas
alugadas a pequenos comerciantes e, mais recentemente, aos chineses.

O comércio préspero, ao longo das décadas, vem resultando na formacéo
de uma elite econdmica e de uma classe média de descendentes no meio urbano
com fortes vinculos ao seu universo de origem.

Algumas lojas adotam um estilo mais despojado nas fachadas devido a
reformas e, a principio, ndo ha nenhum elemento que possa identifica-las como
lojas “de arabe”. Somente um olhar mais atento consegue distinguir algum objeto
na bancada ou na parede, localizado no interior do recinto, no escritério ou na
area reservada ao pagamento.

Quanto a categoria de comerciantes, € preciso esclarecer que nao
ocorreu uma escolha em lidar somente com esta em detrimento de outras, mas
acredito que se deu por serem os interlocutores do grupo mais significativo da
comunidade. Por isso mesmo, houve um interesse especifico, por parte dos
lideres da comunidade, em indica-los por terem sido, na visdo deles, os
“desbravadores” desse viver amazoénico. E, claro, também porque sao exemplos
a serem seguidos, uma vez que a obtencao do sucesso foi o que tornou possivel,
bem como fortaleceu, a presenca na comunidade local, sendo, inclusive,
respeitada por sua dinAmica sociocultural preponderante.

Somente ao final das transcri¢cdes, observei o que, aos olhos de meus
interlocutores, soava como 6bvio, ou seja, a comunidade palestina residente em
Manaus nasceu de duas familias. Todos foram unanimes em considerar que 0s
primeiros a chegar foram Ali e Zureic. Esse Ultimo ja era falecido quando iniciei
a pesquisa, portanto, ndo cheguei a conhecé-lo.

Cada um deles, na ocasido, buscou trazer alguém proximo, e foi assim
gque Muhammad mudou-se de Brasilia para Manaus, tdo logo ocorreu o
fechamento do Congresso Nacional, pelo entédo presidente Castello Branco. Isso
porque, durante o governo do regime militar, o comércio por la entrou em declinio

e a Amazonia inaugurava, a partir de 1964, uma projecao politica com base na
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reestruturacdo de oOrgdos destinados a estratégias voltadas para o
desenvolvimento regional amaz6nico?3.

Segundo Muhammad, em Brasilia, apenas quem trabalhava como
servidor publico permaneceu sem maiores modificacdes no cotidiano. Ao mesmo
tempo em que isso ocorria na capital federal, os que ja estavam em Manaus
perceberam o momento oportuno com o movimento de implantagdo da Zona
Franca.

Assinalou Issa que surgiu diante dos seus olhos “a oportunidade da vida:
a Zona Franca de Manaus”. Entretanto, antes de adentrar nessa ponderacao,
vou retroceder ao momento em que Ali chega ao Brasil, por Sao Paulo, com 19
délares no bolso e em busca de trabalho.

De acordo com Mamoun, Ali estava aproximadamente com 13 anos de
idade. Como ele disse, ficou “poucos anos” em Sao Paulo, foi para Brasilia, e de
la decidiu seguir para Manaus, com o intuito de trabalhar com confeccdes.
Chegando a Manaus, transformou-se em mascate, o vendedor que batia nas
portas oferecendo os produtos. Esse profissional também ficou conhecido na
cidade pela expressao “prestamista”, por vender seus produtos a prestacao. Ali
revelou que a dureza e a dificuldade no viver, bem como o choque cultural, foi o
gue mais marcou a sua vida nessa época.

Todavia, em sua opinido, ndo houve uma escolha, foi o destino que o
trouxe para Manaus, ao que ele explica ter sido devido ao fato de ele ter
conseguido mascatear na cidade, mesmo com a economia caminhando a
passos lentos. Por isso também que, o quanto antes, cuidou de abrir sua prépria
loja no Centro, situada na rua Marechal Deodoro, o que, na opinido de Mamoun,
representa um marco para a comunidade, pelo que a loja permitiu:

Depois, gracas a Deus, eu trouxe meus irméos e parentes. Nessa
época, comegamos a lutar na vida, até chegarmos a inddstria. Primeiro

na cartonagem e depois subimos para a industria de papel. (ALI
YACUB, 25 ago. 2019, informacéo verbal).

Vale ressaltar que Manaus adentrava no que ficou conhecido como o
segundo boom da borracha, ou seja, 0 momento efémero que ocasionou,

durante a Segunda Guerra Mundial, o bloqueio dos seringais asiaticos e uma

23 Cf. MATTOS (1980).
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breve superacdo da estagnacdo econdmica na regido amazonica, o que nao foi
suficiente para propagar em seu bojo o tdo esperado progresso.

Ante a decadente situacdo econdmica, é possivel compreender como se
deu a organizacdo do grupo frente a sociedade que o abracava, tendo como
mola propulsora as mudancas politicas e econémicas na Amazonia. ISso ocorreu
a partir do cenario nacional, com a implantacdo do que ficou conhecido como
Operacao Amazonia, a qual envolveu todos os grandes projetos voltados para a
regido Norte do Brasil.

Issa, que chegou ao Brasil no final do ano de 1964 e inicio de 1965, aos
20 anos de idade, relatou esse momento militarista no Brasil como “ame-o0 ou
deixe-0”. Porém, em seu entender, foi um periodo histérico importante,
denominado por ele como “era ouro”, por conta dos grandes projetos
desenvolvimentistas que geravam crescimento econémico ao pais, fazendo-o
lembrar de ser “um tempo em que todo mundo trabalhava, e o imposto que se
pagava em um ano € o0 que agora se paga por més”.

Os irméos Abdel Kareem e Fayez Cassem chegaram a Manaus para
morar. O primeiro no ano de 1988 e o segundo em 1989. Abdel ressaltou que,
ao chegar a capital do Amazonas, aqui jA se encontravam cinco pessoas,
elencando-as: Alexandre (Ali Yacub), Mohamed Zureiq, Muhammad Tarayra,
Issa Yacub e Isaque Manastra, e depois dele (Abdel), Amado, o pai de Muna
Hajoj, atual vice-presidente da Sociedade Palestina do Amazonas. Depois veio
lahet, Ismael e outro e outro, e cada um que chegava chamava outro, para
construirem a comunidade:

O Unico que sai do nosso jeito de trabalho, de converséo, € Alexandre.
Ele abriu uma fabrica e deu certo. Gragas a Deus! O filho dele ta
trabalhando bem, e ele ta bem, t& cuidando. Até ele tem um visor (faz
0 gesto de uma grande televisdo) em casa, pra olhar a fabrica, pra ver
como ela funciona. (ABDEL KARIM, 22 jun. 2019, informacao verbal).

E, ele fica observando o pessoal dele, s6 pra ver o que que acontece
la. (MUNA HAJOJ, 22 jun. 2019, informacéao verbal).

Para Abdel, sua chegada a Manaus esteve permeada por esse frisson do
trabalho no Centro, porque Manaus estava indo bem, e pelo fato de eles terem
comecado junto com a Zona Franca. Esse conjunto de situa¢cdes bem-sucedidas
resulta no enorme respeito da comunidade aos mais velhos, que, por serem da

mesma cidade, se consideram primos.
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Sua melhor lembranca da Manaus de sua chegada é de fato a Zona
Franca, porque o comércio estava repleto de pessoas, avidas por comprar, € a
cidade, ponderou, “era bem visitada, como um polo de comércio, com clientes
gue vinham especialmente fazer compras”. Ele recordou que isso, para todos,
significou muito trabalho, mas também orgulho, prosperidade, sensacdo de
sucesso e ascenséo social:

De dever cumprido, né? (MUNA HAJOJ, 22 jun. 2019, informacéo
verbal)

De dever cumprido, exatamente! Dificilmente agora, devido a situacao
do Brasil, né? A situagdo econdémica, vamos dizer, que ta em queda.
Infelizmente. Os imigrantes, eles vém aqui pra procurar melhorar a vida
deles. Entdo eles vinham desses paises, vamos dizer de terceiro
mundo, para procurar uma oportunidade de trabalhar. E quando o pais
nao tem oportunidade, entdo fica mais dificil. Imigrante aqui, eu quero
dizer do Oriente Médio ou da Asia, mas também tem muito migrante

aqui da Venezuela. Enfim! E ai ja € outro assunto, outra realidade.
(ABDEL KARIM, 22 jun. 2019, informag&o verbal)

Abdel, que estd no Brasil ha 33 anos, disse que viveu “mais aqui do que
na Palestina”. Chegou a estudar medicina, na lugoslavia, chegando ao terceiro
ano do curso, mas foi preciso abandonar, porque houve “um aperto de Israel
contra os estudantes, contra os ativos, né? Estudantes ativos politicamente”.

Ent&o eles proibiram a sua saida para retomar os estudos e ele ficou trés
anos sem poder sair da Palestina para voltar ao curso na lugoslavia, situacdo
gue o levou a tomar a decisdo de pedir a permissdo para vir ao Brasil, ja que
havia o convite do irmdo. Todavia, de um modo saudoso, confidencia que seu
sonho era ser médico, mas, sorridente, declara que, mesmo entrando com visto
de turista, acabou casando-se aqui e comecou a vida como comerciante,
“ficando como comerciante”, destaca.

No ano seguinte, em 1989, chegou Fayez, irmdo de Muhammad e de
Abdel, que disse ter vindo de férias, a convite do irméo mais velho, apenas para
visitar. Porém, uma vez em Manaus, Fayez resolveu ficar, porque gostou do jeito
do povo brasileiro. Em sua opinido, tanto o trabalho quanto o povo eram bons,
repetindo a frase e 0 gesto com a mao em agradecimento: “Oh! D& pra viver com
eles! Ta bom!”. Mesmo tendo uma loja de confec¢cdo em Hebron, Fayez resolveu
ficar, explicou que a cidade |a € muito pequena e todos se conhecem, mas que

havia trabalho, mesmo sendo pouco.



62

Prosseguiu dizendo que, na época, quem governava era o rei Hussein, da
Jordania, e, para trabalhar, ele ficava huma espécie de migracdo pendular, ia a
Jordania e retornava para a Palestina.

Entretanto, Fayez viveu na Palestina aproximadamente 40 anos e la
estava casado, com seis filhos, quatro meninas e dois meninos. Quando chegou
e viu a oportunidade de trabalho, gostou da forma como foi tratado, optou por
ficar, mesmo sem falar a lingua, que ele afirmou ser um problema, atribuindo ao
fato de estar com mais de 40 anos. Por isso mesmo “foi pegando devagar”.

E seguiu afirmando que gostou da decisdo de ficar em Manaus, mesmo
dizendo:

L4 eu tenho amigos, eu estudei 14, estudo e tudo, entendeu? E eu
joguei esporte, eu estava jogando futebol e tudo. Ai depois eu vim aqui,
mas eu ndo vou... Sim, a vida aqui no Brasil € melhor que a nossa vida
na Palestina, mas ndo significa que vou esquecer a terra, entendeu?
Porque t4 no sangue ja. Mas quando cheguei aqui, encontrei meu
amigo Amado Hajoj, o pai de Muna, e fiquei junto dele, indo visitar sua
residéncia na Cachoeirinha. Também chegou o Abner Manasser, e
cada um chama o outro, cada um chama o outro. Ai teve isso com a

gente, crescemos um pouco. (FAYEZ TARAYREH, 22 jun. 2019,
informacé&o verbal).

Conforme seu relato, o inicio do trabalho em Manaus foi em sociedade
com o irmao, cada um com 50%, e foi assim que conseguiram comprar a loja na
rua Marechal Deodoro. Depois, eles se separaram e cada um seguiu sozinho no
seu proprio negécio.

Fayez acredita que eles cresceram em importancia econémica, porque
isso esteve atrelado ao crescimento do centro comercial de Manaus em si.
Explicou que, naquela época, ndo havia lojas de departamento, como C&A,
Renner, Riachuelo. Havia somente duas lojas que lembram o estilo dessas, a
Pernambucanas e a loja Disco de Ouro, cujo dono, recordou, era chamado de
Comendador. Diferentemente daquela época, agora ha muitas opcdes de lojas
grandes, como a sapataria Di Santinni, Shop do Pé, entre outras.

O irmé&o Abdel iniciou o trabalho com confecg¢des, seguindo a tradicao dos
gue aqui estavam, e segue até hoje no mesmo ramo. Confidenciou que agradece
a Deus por ter dado certo, atribuindo aos mais velhos o fato de ainda estar aqui,
e disse ser muito grato a todos, sobretudo ao irm&o mais velho que o trouxe, e
ao outro irméo, Harbi Tarayra (in memoriam), pela forma como foi acolhido por

eles, por ter recebido todo tipo de ajuda necesséria.
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O fato de ter recebido o apoio e o suporte dos que aqui ja se encontravam,
no momento de sua chegada, fez Abdel se considerar como segunda geracao.
Entretanto, Muna explicou que ela e as demais liderancas jovens o consideram
como primeira geracdo, porque ele conseguiu com o esforco do trabalho
conquistar sua loja na rua Marechal Deodoro, quando ela ainda era crianca.

De volta ao periodo em que Ali instalou sua loja hum sobrado na rua
Marechal Deodoro, o comércio funcionava das 8h as 12h, quando todos os
comerciantes fechavam as lojas, baixavam as portas e sé as reabriam as 14h,
porque era praxe ir para casa almocar. Ao observar o comportamento dos outros,
Ali decidiu ficar com a porta da loja aberta, deixando a venda com o tempo
ininterrupto, fazendo rodizio de atendimento entre seus funcionarios no horéario
do almoco, mas com a loja aberta.

Na opinido de Mamoun, essa decisdo o fez decolar no dominio do
comércio no Centro, for¢cando, inclusive, a mudanga na forma de trabalho dos
outros comerciantes. Ali cresceu tanto, que foi imprescindivel trazer os parentes
para ajudar, tanto os irmaos quanto os sobrinhos.

Mamoun explicou que, em termos de movimento de pessoas, a rua
Marechal Deodoro (ver imagens 18 e 19) era considerada a quarta rua do
comércio em nivel nacional, e o que antes era dominado pelos portugueses,
judeus, sirios e libaneses, no periodo de aviamento da borracha, naquele
momento foi tomado por eles, os arabes palestinos. Isso, em sua opinido,

representou uma revolugao.

Imagem 18 — Marechal Deodoro nos anos 1970

Fonte: Rocha (2013)
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Imagem 19 — Marechal Deodoro nos anos 1980
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Fonte: Paneiro... (2012)

Apos a loja estar em pleno sucesso, Ali comprou a fabrica falida Sovel da
Amazonia*, que atualmente, na opinido de Mamoun, é uma poténcia no Polo
Industrial de Manaus (PIM), devido a tecnologia utilizada nos maquinarios
importados da Alemanha e da Itélia, com o intuito de modernizar sua linha de

producao (ver imagens 20 e 21).

Imagem 20 — Vista aérea da Sovel Amazonia

Fonte: Sovel (c2021)

24 |Localizada na rua Dr. Jodo de Paulo, 600 — Colbénia Antdnio Aleixo. Manaus (AM), CEP:
69.008-230.
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Imagem 21 — Vista da linha de montagem

Fonte: Registro a partir do video institucional do Grupo Sovel (2020). Acesso em: 10 fev. 2021

Mamoun também enfatizou que, na ocasido, Ali ainda ia a fabrica, mesmo
com o peso da idade, fazendo uso de cadeira de rodas. la com o0 motorista e a
enfermeira, buscando sempre estar presente. Relatou que, perante a
comunidade, Ali é o exemplo de sucesso a ser seguido por todos. Afinal, é gracas
a ele que a maioria da comunidade estd instalada em Manaus, tendo inclusive
um palestino que chegou a ser governador do Amazonas e atualmente é um dos
representantes do Estado no Senado da Republica, Omar Aziz.

Mamoun segue elencando que ha um palestino que é gestor de hospital
e outro que é diretor de faculdade, mas todos tiveram, a seu ver, o exemplo de
Ali. Atualmente, revela que onde eram as lojas antigas no Centro, € possivel
encontrar as galerias. Também ha grandes lojas e boxes de vendas naquele
mercado que pertencem a alguém da comunidade e, se ndo estdo mais 14, €
porque alugaram o prédio aos chineses, completa.

A fabrica do Distrito Industrial, a seu ver, € algo que percebe importante,
porque continua sendo um simbolo a todos eles (palestinos), de que possuem a
capacidade de vencer. Também afirmou que os palestinos contam com redes de
lojas em todos os shoppings centrais da cidade, além do Shopping Manaus Via
Norte.

Para Mamoun, o trabalho € exemplo de vida e a recompensa da luta € o
dinheiro. Por isso, em sua opinido, 0 amazonense olha para eles como “aqueles
gue conseguiram conquistar por meio do suor, pelo trabalho e nédo pela

”m

‘malandragem’, finalizou.
Contudo, cabe relativizar a fala idealizada do enriquecimento através do
trabalho arduo, pois nem todos os migrantes tém sucesso em sua trajetéria

econdbmica dentro da reproducao do capital, exatamente porque ndo ha como



66

todos terem as mesmas chances, e nem sempre as relagdes de trabalho séo
justas.

No caso especifico, é preciso considerar a conjuntura regional/nacional
em que os interlocutores se inseriram e 0 contexto de suas relacées econémicas,
na ocasido das respectivas insercdes no mercado de trabalho, tanto
local/regional quanto nacional/internacional, ja que a Zona Franca de Manaus
sempre visou importacéo e exportacao de produtos, o que lhes permitiu destaque
em prosperidade e sucesso.

Nesse sentido, enfatizo que a categoria trabalho foi trazida pelos
interlocutores na ocasido do campo, mas que é preciso relativizar suas falas
idealizadas de enriquecimento através do trabalho. Atualmente, € possivel
encontrar no senso comum a visdo do migrante como aquele que vem “roubar”
o trabalho dos brasileiros, como uma forma de responsabiliza-lo pela crise

socioecondmica nacional e local.

2.4 AS INSTITUICOES RELIGIOSAS E SOCIOCULTURAIS

A Mesquita surge no Centro da cidade como uma referéncia para a
comunidade muculmana, incluindo os arabes palestinos. Ela tem o papel de
instituicdo aglutinadora tanto dos praticantes quanto dos simpatizantes, pois,
além de seu significado religioso, social e politico para a cidade, é 14 que o grupo
realiza também suas principais cerimonias e festividades.

Para Mamoun, o fato de manterem a cultura &rabe nas reunifes, no
preparo e sabor das comidas, nas festas religiosas, que acontecem duas vezes
por ano, ajudou no esforco de construcdo do Centro Islamico?®, (inico na regiédo
Norte. Reitera a 6tima localizacdo, que permite a todos os que trabalham nas
lojas do Centro e redondezas se deslocarem rapidamente.

Segundo Mamoun, foi Ali quem injetou grande parte do capital para que o
Centro Islamico fosse construido, obedecendo a arquitetura arabe islamica,

contando, também, com o auxilio de todos (ver imagens 22 e 23).

25A Mesquita esta localizada na Avenida Ramos Ferreira, 789 — Centro de Manaus (AM), CEP:
69.010-120. H& uma programacéao para receber a comunidade local que tem curiosidade em
conhecer e saber um pouco mais sobre a religido. A Mesquita esta aberta a visitacéo e seu
acesso é gratuito, funcionando de segunda a sexta, das 9h as 17h30 nos dias Uteis, e das 9h
as 11h30 aos sabados e feriados.
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Imagem 22 — Centro Islamico de Manaus — A Mesquita
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Fonte: Acritica.com (2012)

Imagem 23 — Vista parcial da entrada da Mesquita
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Fonte: Acritica.com (2012)

Issa relatou que decidiram priorizar a arquitetura islamica e que foram
cerca de cinco anos para ser finalizada a construgao, na Praca do Congresso,
perto da rua Eduardo Ribeiro. Para ele, o templo religioso é importante, porque
aproxima a comunidade, pois, quando chegou a Manaus, parava para observar

0 movimento:

Dia de domingo, trabalhava mascate, comprava a mercadoria na mala
e saia na rua batendo de porta em porta. Dia de domingo, todas as
mulheres, filhas e filhos, maridos ao lado, vai pra Igreja. Todas elas
com uma manta branca, de cabeca coberta, roupa até aqui [faz o gesto
de quem tem toda extensdo dos bracos cobertos até o pulso]. As
mulheres ndo usavam calga comprida, nem o comércio tinha, era s6 o
vestido e anadgua. Naquela época, a saia passava do joelho ou ia até
os tornozelos, igual ao que chamamos hoje em dia “de crente”. S6 nos
anos 1970 que passou a ter aguela minijoop?6. E ndo é que a Igreja se

26Joop, em francés, significa saia.
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afastou, nés que afastamos da Igreja! [longa parada reflexiva]. Ndo é
gue era rigido e agora brando... Nao! Rigido tem que ser rigido. Ndo
tem outra opgéo para religion. Entéo néo é que a religido abriu espago
pra ele se vestir assim... E fica andando como quiser... Nao! NGs é que
se afastamos da religifo. O ser humano esta se afastando. Esse
negocio de gay no mundo, aqui no Brasil aplaudem... Nao tem
nenhuma religi&io aceita isso, nem a cristd, nem o mugulmano, nem o
judaismo ndo aceita. A Globo ja tirou todo mundo do guarda-roupa
como falam, né? Mas entédo isso € um ponto, nos é que nos afastamos
da religido. (Issa Yacub, 21 out. 2015 e 01 jul. 2016 - informagé&o
verbal).

A cerimbnia de inauguracao do Centro Islamico do Amazonas ocorreu no

dia 14 de setembro de 2012, e contou com a presenca do entdo governador
Omar Aziz, sheik Saber Adbelrahman, sheik Dr. Abdelhamid Mitwally, e do

presidente do Centro Islamico, Ali Yacub, que, na ocasido, descerrou a placa de

inauguracao (ver imagens 24 e 25) para a comunidade e seus convidados.

Imagem 24 — Inauguragéo do Centro Islamico de Manaus — a Mesquita, com a

| 1 % ik

presenca do governador Omar Aziz e Ali Yacub descerrando a placa

|

Fonte: Centro Islamico de Manaus — Mesquita, (2012).

Imagem 25 — Cerimonia de inauguracdo da Mesquita com a presenca de toda a

comunidade palestina, incluindo autoridades

Fonte: Centro... (2012).
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Todos ponderaram que a Mesquita tem por finalidade difundir a cultura
islamica e esclarecer que o Islam € paz e nao terrorismo, pois & eles se reinem
para a prética do islamismo e realizam estudos religiosos.

Abdel enfatizou que a Mesquita representa o centro da religido, construida
pelo esforco de todos, sinalizando que tem orgulho do desempenho da
comunidade e de ter participado disso, porque eles ndo recebem doacdes.
Ressaltou, ainda, que, como qualquer Igreja, a Mesquita esta aberta para
qualquer pessoa entrar e rezar. Todos que chegam sao bem-vindos.

Para Issa, que aparece com o irmao Ali num dos registros da inauguragao
da Mesquita (ver imagem 26), a religido é um ponto importante no que diz
respeito aos costumes de seu povo.

Mamoun enfatiza que a Mesquita € um marco, ja que, antes dela, eles
faziam as rezas dentro das suas lojas, numa area reservada ou numa sala.
Recorda que todos pagavam mensalmente e, dessa forma, foi possivel comprar
o terreno. Agora eles se deslocam até a Mesquita para fazer a oracdo da sexta-
feira (ver imagem 27).

Imagem 26 — Ali e Issa juntos na cerimbnia de inauguracdo da Mesquita em 14
de setembro de 2012
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Fonte: Centro... (2012)
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Imagem 27 — Salat (oracdo): a primeira das adoracgdes instituidas por Deus no
Islam?’
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Fonte: Centro... (2013)

De acordo com Muhammad, a Mesquita € para 0s mugulmanos como uma
Igreja para os catolicos. Nesse sentido, ela € a Casa de Deus, e o dia de sexta-
feira é referente ao feriado muculmano, o mesmo que representa o dia de
domingo para a Igreja Catdlica. Todos que querem comparecem a Mesquita para
rezar. Opinou que a Mesquita faz parte da cultura e € a lembranca constante de
Deus, o que é importante, ele segue dizendo, “porque, normalmente, as pessoas
s6 se lembram de Deus quando estdo mal, mas é preciso lembrar-se de Deus
em qualquer momento”, sinalizou.

A Mesquita, na visdo de nosso interlocutor, tem esse papel de reunir as
pessoas para praticar a religido, porque “a verdade é que a religido muculmana
tem cinco rezas obrigatérias por dia”, revela Muhammad. Apds essa fala, fez
uma pausa reflexiva e quase como quem diz um segredo, emenda: “mas
ninguém cumpre”. Sorri e arruma a frase: “pouca gente que cumpre, tem deles

gue cumprem”, como quem busca convencimento a si mesmo.

27 Tamanha é sua importancia que foi a Unica que nao foi transmitida ao profeta Muhammad (que
a Paz e a Béncéo de Deus estejam sobre ele), através do Arcanjo Gabriel aqui na terra. A sua
transmissao se deu no céu, feita diretamente por Deus ao Seu Mensageiro, nos eventos
conhecidos como Allsra (a viagem noturna) e Al Mirdj (A ascensao). A oracao é citada no
Alcordo mais de 117 vezes, a sua finalidade esta expressa neste versiculo. Sou Deus. N&do ha
divindade além de Mim! Adora-Me, pois, e observa a ora¢do, para celebrar o Meu nome
(Alcordo Sagrado, 20:14). A obrigatoriedade da oracdo veio expressa tanto no Alcordo como
na Sunnah. A oragdo é uma obrigagdo prescrita aos crentes, para ser cumprida em seu devido
tempo (Alcorao Sagrado, 4:103). A oracao € a base fundamental da religido. Disse o profeta
Muhammad (que a paz e a bencdo de Deus estejam sobre ele): Para o mugulmano cair na
heresia e no ateismo, basta somente que ele deixe de cumprir as oragbes (MENSAGEM...,
2020).
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Para Fayez, a Mesquita € a Casa de Deus, estéa la para que todos possam
rezar. Todos o0s mucgulmanos, sejam eles indianos, paquistaneses,
caxemirenses, arabes, africanos, brasileiros, todos na Mesquita sdo bem-vindos.
Lembrou-se de que, no dia de sexta-feira, o local costuma estar com bastante
gente, porgque todas as sextas para eles sdo santas. Entdo, € bom ver a casa
cheia, com todos rezando, depois cada um retorna ao seu trabalho, ao que ele
da gracas a Deus.

Além dos momentos de oracdes, Fayez enfatizou os estudos que também
ocorrem com as criancas, a respeito da lingua arabe. Segundo ele, todos os
sébados as criangas estdo na Mesquita para estudar.

Mamoun lembrou que realmente estava ensinando a lingua arabe dentro
da Mesquita, por isso, pensam em fazer uma escola bilingue, que passe a
ensinar o arabe nos préximos anos: “se Deus quiser, vai ter uma escola e depois
uma faculdade voltada aos estudos arabes”, para ensinar e fazer tudo, que, ao
ver da comunidade, é importante.

Segue dizendo que a Mesquita também representa o momento de uniéo,
porque |4 se realizam casamentos, veldrios, e € comum, apds as cerimobnias
rituais, eles visitarem a casa de quem precisa de apoio, costume que é feito em
geral por toda a comunidade. Situacdo essa que Mamoun exemplificou,
discorrendo que, em circunstancias normais, sem a pandemia, quando morre
alguém na comunidade, as vezes, é comum ficarem junto a familia por trés ou
quatro dias, prestando condoléncias e aliviando a dor, resolvendo o que é
importante para a familia, confortando todos os familiares.

Issa e Muhammad também apontaram que um dos papéis da Mesquita é
nao deixar os mucgulmanos esquecerem as suas praticas religiosas e culturais.
Ambos se lembraram de falar a respeito das colunas do Isla?e:

e 1% Deus é Unico e Mohamed ou Maomé é seu profeta, o

mensageiro de Deus;

28 |sla significa submissédo e devocdo ao Unico Deus, cujo nome é Allah. E a religido do
monoteismo, em que o muculmano acredita que Deus é Unico e incomparavel. Ele ndo tem
parceiros ou filhos. Ele ndo gerou, nem foi gerado. Ele criou todo o universo e todos os seres.
Ninguém compartilha com Ele sua divindade, ninguém tem o direito de ser adorado além d’Ele.
(MAZLOUM , 2014, p. 74).
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e 20: ¢ preciso rezar cinco vezes por dia — 5h, 12h (meio-dia), 16h,
18h30 e 21h30;

e 3% 0 jejum do Ramadad?®, e ambos lembraram, que todo
muculmano necessita realizar, por tratar-se do jejum de purificacéo
e sacrificio. Assim, por um més, no chamado més do Ramada, é
possivel comer até as 5h, depois ndo podem nem comer e nem
beber até o por do sol, que € para sentirem a mesma fome e a
mesma sede por que passam 0S nhecessitados, pois somente
passando por isso lembrardo de estender a mao aos mais pobres.
Somente apds o sol se pbr, em geral as 18h, € possivel comer e
beber novamente;

e 40 ¢é o dizimo de 2,5% de toda sua fortuna, ou seja, tudo o que a
pessoa dispbe que pode ser o0 seu lucro, para doar aos
necessitados. “Nao é para a Mesquita e nem para outra Igreja”, diz
Muhammad: “N&o! E para os pobres, direto”;

e 5% 0 muculmano que tem saude e condicdo financeira precisa
visitar Meca, para fazer parte da peregrinacédo (Hajj*°), ao menos
uma vez na vida (ver imagens 29 e 30).

Todavia, advertiu Issa: “Deus ndo obriga ninguém a fazer, e todas as
situagdes dependem da saude da pessoa e de suas condigdes financeiras”. Ele
explica através do seu caso, pois, como estava com a saude debilitada e
precisando ingerir 21 medicamentos, ele teria que necessariamente beber agua.

No entanto, isso ndo o impossibilitou de fazer outro sacrificio pelo Ramada, o de

29 O Alcoréo determina que os fiéis iniciem o jejum do Ramada somente quando avistarem a olho
nu a lua nova, que marca o primeiro dia desse més.

%0 O modo de fazer a peregrinagdo consta nos ritos abradmicos: € preciso circular a Ka’aba, o
edificio cubico construido e estabelecido por Abrado como a Casa de Deus. Dao-se sete voltas
no sentido anti-horario, como ato de submissdo a Deus, um movimento que resulta também
em harmonia com o movimento dos planetas, inclusive com o dos elétrons. (MAZLOUM, 2014,
p. 90).
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dar 30 cestas basicas para as familias pobres préximas da casa, uma por dia, o
mes inteiro.

O jejum do Ramada, tal como relata Ferreira (2007), corresponde a um
dos pilares da religido que deve ser praticado por todos, desde 0 momento em
que conhecem o seu significado. A autora descreve como um periodo de
purificagéo, uma vez que no jejum se observa a experiéncia religiosa mais forte,
0 que resulta num desafio para o ndo mugulmano que tenta conviver com o
muculmano nesse periodo. O jejum é descrito por Ferreira (2007) como um
momento de liminaridade, por ser proibido também manter relacdes sexuais,
tornando uma experiéncia de treinamento dos sentidos, que escapa a ordem,
esta fora da estrutura e é imprescindivel para fortalecer a religido.

Para visualizar o entendimento do Ramada, Ferreira (2007) descreveu em
minucias o calendario islamico, pela forma como ele pontua o cotidiano e regula
0s modos de ser ou ndo muculmano. Usa o Ramada como exemplo, pois o
Alcordo®! determina que os fiéis iniciem o jejum do Ramada, somente quando
avistarem a olho nu a lua nova, que marca o seu primeiro dia.

A contagem do calendario islamico é feita a partir do ano em que o Profeta
migrou de Meca para Medina, considerado o 1° ano da Hégira (nome dado a
migracao do Profeta).

A tabela que segue € o calendario islamico, tal como organizado no
trabalho de Ferreira (2007):

Tabela 2 — Calendéario Islamico

Més Dias Significado do Nome
(1) Muhharram 30 Més Sagrado
(2) Safar 29 Més da partida para a guerra
(3) Rabia - al — aual 30 1° més da Primavera
(4) Rabia-a- aual 29 2° més da Primavera
(5) Juméada Al — Ula 30 1° més da Seca
(6) Jumada a — Théania 29 2° més da Seca
(7) Rajab 30 Més do respeito e da abstinéncia
(8) Xaaban 29 Més da germinacgéo

81 O Alcordo ou a palavra ‘qur’na’ significa ‘a recitacdo’ ou ‘a leitura’ e as primeiras palavras
reveladas ao Profeta Muhammad foram: “Lé’ (ou recite), em nome do seu Senhor!” (WAMY
AMERICA LATINA, 2016?).
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(9) Ramadan 30 Més do grande calor

(10) Xaual 29 Més do acasalamento dos animais
(11) Dhu Al Qaada 30 Més do descanso

(12) Dhu Al-Hijja 29 Més da peregrinacao

Fonte: Ferreira (2007)

O ciclo lunar é a base do calendario islamico e tem 354 dias, variando
anualmente, em dez ou onze dias em relacdo ao calendario solar cristdo. Alguns
nomes dos meses sao referéncias as estacdes e pertencem ao calendario pré-
islamico, no qual um més era acrescido de trés em trés anos para manter o
calendério lunar em harmonia com o ano solar. O Profeta e seus seguidores,
guando se deslocavam pelo deserto, marcavam a passagem do tempo através
do quarto crescente e do quarto minguante da lua, e o novo dia iniciava ndo a
meia-noite, mas ao final do dia, com o aparecimento da lua (AHMED, 2003 apud
FERREIRA, 2007).

Quanto a tradicao culinéria, em geral todos os interlocutores apontaram
ser este o vinculo mais duradouro que o individuo tem com seu lugar de origem,
uma vez que roupas, musicas e o proéprio idioma “materno”, por mais que sejam
preservados por anos, sdo elementos que, em algum momento, terminam sendo
deixados em segundo plano ou ressignificados em outro. No entanto, a comida
se mantém fortemente presente, o que faz com que o individuo ou seu grupo
passe a utilizar as tradi¢cdes culindrias como um diferencial entre eles e 0s outros
(REINHARDT, 2007 apud HADJAB, 2014).

A tese de Hadjab (2014) retrata a alimentacdo enquanto memodria e
identidade arabe, enfatizando que a adoc¢ao dos habitos culinarios provindos de
imigrantes expressa, na verdade, um repertorio de experiéncias e de memdrias
gue vao se transformando, em fung¢ao do contato entre a sociedade receptora e
as pessoas oriundas de outras culturas estrangeiras.

Isso pode ser claramente notado nas festividades, nas cerimbnias
religiosas na Mesquita, ou até mesmo no cotidiano, tornando-se uma
especificidade, pois desde meu primeiro contato, em 2014, sempre fui convidada
a experimentar um sabor, um tempero, um cha, um doce, uma comida da “terra”.
E mesmo quando estive dentro da experiéncia religiosa, notei que a celebracao

com as comidas predomina como parte das cenas na vida comunitaria.
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Ao final do Ramada, ocorre uma celebracdo na Mesquita na qual as
familias levam pratos de comida e doces. Alguns trocam presentes e
lembrancas, também findam juntando algo para mandar a uma parcela da
populacao palestina cercada pelo governo israelense.

Esses fatores séo as bases do Islamismo, os pilares da religido, falados

espontaneamente por Issa e Muhammad.

Imagem 28 — Vista aérea de Meca, Arabia Saudita, e da Sagrada Mesquita (Al
Masjid Al Haram)

Imagem 29 — A Mesquita Sagrada (Al Masjid Al Haram), e a edificagdo no

centro é a Kaabah32

Mesquits Segrads (A Masjd Al Har
:. Kasbah. Os muguimencs aciedit
construly o8 lcerces da mud'm,
Quando o8 muguimanos fezam, de &

diigem pata &

Fonte: Eskander (2014)

82 Os muculmanos acreditam que o Profeta Abrado construiu os alicerces da Kaaba seguindo as
ordens de Deus. Quando rezam de qualquer parte do mundo, se dirigem para a Kaaba. Fotos de
Suzan Eskander, dadas em cortesia para a publicagdo Muhammad, o Profeta do Isla, da
Academia de Investigacdo e Ciéncias Islamicas (MAZLOUM, 2014, p. 48-51).
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Assim, é possivel dizer que, na Mesquita, além dos ritos citados por
Mamoun, também ocorrem o encontro de quebra do jejum do Ramada e o Natal
da Caridade, o chamado Eid, citado por Abdel, que completa sua fala salientando
que, na verdade, ndo ha muitas festas a se comemorar, porque nao possuem
nem o Dia da Independéncia, como o Brasil, que tem o dia 7 de setembro. Eles
nao possuem isso, ressaltando que o pais vive subjugado, ao que ele, Abdel,
atribui a responsabilidade a eles mesmos.

Para festividades além da Mesquita, a comunidade possui 0 que chamam
de Sitio da Sociedade Palestina do Amazonas, no bairro do Taruma, destinado
aos encontros de lazer e diversdo. E 14, segundo Fayez, que jogam baralho,
pingue-pongue e, ao se divertirem juntos, relaxam de toda a raiva que tém no

trabalho.
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3 QUESTOES TEORICO-METODOLOGICAS

Esta pesquisa, feita entre os anos de 2014 (primeiros contatos com 0s
interlocutores) até 2020, ainda que ndo tenha sido feita de modo continuo,
possibilitou o registro presencial em fotografias, gravacdes de audio, anotacdes
em cadernos de campo e a participacdo virtual em comunidades especificas na
rede social Facebook, principalmente no periodo de isolamento social, devido a
pandemia da covid-19. Esses instrumentos de coleta de dados, juntamente com
a realizacdo de entrevistas livres, ndo dirigidas, fez com que houvesse um
enriqguecimento do campo, retomado desde junho de 2018 até janeiro de 2020,
de forma presencial, em carater continuo e, posteriormente, um
acompanhamento semanal através das lives no Facebook (periodo da pandemia
do coronavirus).

Busquei uma narrativa a respeito do viver humano na cidade, de modo
que validasse os ensinamentos do Direito & Cidade, de Henri Lefebvre (2001),
retornando a dialética marxista, contudo, como aponta Souza (2009), sem 0s
dogmatismos e as opressdes de tantas interpretacdes. Portanto, foi possivel e
necessario retomar os estudos do espaco urbano na Amazoénia, para vislumbrar
0 portico que busca o migrante quando decide partir com destino a cidade de
Manaus.

A técnica de coleta dos dados iniciou-se com a utilizacdo da entrevista
nao dirigida, quando ocorreu a permissao para realizar o projeto com aquele que
me apontaram como o mais velho do cla, Issa Yacub, ja falecido. Com ele,
estabeleci o modo, como de fato ocorreu, elaborei em conjunto com as
liderancas (Mamoun e Muna) as linhas gerais do formuléario para abordagem dos
interlocutores. Assim, contemplei o que a eles pareceu importante e assertivo,
em relacdo a escolha da cidade de Manaus, e que os faz seqguir fortalecidos
enquanto comunidade. Igualmente, consegui obter o encaminhamento ao seu
sobrinho Mamoun.

No decorrer do trabalho, houve a necessidade de usar argumentos de
ordem ética e politica. E a entrevista permitiu explorar em profundidade a vida
dos sujeitos em seus cotidianos, a partir das vivéncias que naquele momento se

estreitaram. Foi preciso formular aos interlocutores questdes semiestruturadas e
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uma questéo aberta quanto ao significado da cidade como moradia, como forma
inicial de indaga-los sobre a escolha por Manaus.

Foi a partir de suas respostas que invoquei os agentes formadores da
producéo e reproducdo do espaco urbano na contemporaneidade, como apoio
ao construto tedrico, no intuito de unir, a partir de diversas cognicées, mundos
distintos no processo interpretativo. Isso garantiu as linhas gerais de
especificidade da comunidade palestina em Manaus, ao se mostrarem Unicos
perante a exigéncia de padronizacdo que envolve a transnacionalidade
cosmopolita.

Nesse sentido, importante me parece considerar a propria experiéncia
com o grupo na Mesquita. Isso porque optei por chegar ao universo da pesquisa
junto a comunidade palestina em Manaus, fazendo uma “etnografia da
experiéncia”, tal como Ferreira (2008), o que demandou um esforgo em escrever,
antes que as situagdes vividas se tornassem “naturalizadas” em mim e a meus
olhos.

A abordagem metodoldgica descreve os momentos de encontros entre
alteridades a partir da vivéncia do campo, situando-a inicialmente nos
panoramas das migragdes internacionais, partindo de uma contextualizagcdo
histérica, nas quais as identidades culturais sdo postas em discussdo em face
das relacbes permeadas a partir do contato com o outro.

Nessa etapa, elencamos um conjunto de instrumentos que foram
adotados para levantamento de dados, tais como:

a) analise de documentos e fotografias;

b) entrevistas individuais na modalidade “mediada” (via e-mail) ou
conversas em tempo real através de ferramentas virtuais que
permitissem esse tipo de interacéo;

c) entrevistas semiestruturadas®® individuais na modalidade “face a
face”;

d) observagao participante em instituicbes culturais, religiosas, de
trabalho e ou lazer, relacionadas (direta ou indiretamente) ao
mundo arabe, como a Mesquita, os clubes, a Igreja dos Remédios,

as lojas, as residéncias;

33 Cf. Anexo A — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
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e) observacao participante em comunidade virtual para possibilitar
maior contato e observacdo com a interlocucdo ao longo da
pesquisa.

E importante ressaltar que essa Ultima etapa se apoia no trabalho
desenvolvido por Hadjab (2014), no ambito da etnografia digital, que, embora
ndo consensual, € denominada pelo termo de Netnografia. Segundo a autora, a
palavra foi originalmente cunhada por Robert Kozinets (2002 apud HADJAB,
2014, p. 28) no final dos anos 1990 e significa que “o pesquisador, quando
vestido de netndgrafo, transforma-se num experimentador do campo, engajado
na utilizagdo do objeto pesquisado enquanto o pesquisa”. Foi bem-vindo e
utilizado ao maximo na pesquisa, no momento de crise pandémica da covid-19,
mesmo tendo oficialmente finalizado o campo antes do periodo de isolamento
imposto pela pandemia.

Todavia, imprescindivel foi investigad-los com a observacéo presencial, a
partir da insercdo na Mesquita, de modo que a etnografia reuniu técnicas que
permitiram um maior contato intrassubjetivo com a historia inicial da comunidade
estudada (AMARAL et al., 2008 apud HADJAB, 2014). No entanto,

Ao fazer uso da metodologia etnogréafica para o estudo de praticas
culturais mediadas por computador, estamos partindo da premissa de
gue é possivel também, observar e interpretar a cultura de grupos
sociais, buscando insights culturais genuinos por meio de coleta e

andlise qualificada das intera¢gGes sociais nas midias sociais e dos
conteddos compartilhados online. (HADJAB, 2014, p. 28).

Por fim, permaneceu o ensejo de um estudo exploratério do cotidiano, a
partir de uma abordagem de médio alcance, na qual minha apresentacdo ao

grupo enguanto pesquisadora ocorreu a partir da Mesquita.

3.1 A NEGOCIACAO DA PESQUISA: O USO DO VEU

Para ir a Mesquita, é imprescindivel usar o véu. Nesse sentido, considero
importante para o trabalho de campo minha propria experiéncia com o grupo no
Centro Islamico. Como parte da negociacdo da pesquisa, tive que me vestir

adequadamente para participar, situagdo que evoca um modo de comunicar e
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interagir, permeado de valores partilhados pelo grupo de forma automatica34, um
diacritico, tal como a lingua.

E esse vestir, que implica o véu na mulher mucgulmana, relaciona-se com
as mudancas repentinas das formas do viver compreendidas na migracao;
também representa uma atitude frente ao mundo do qual n&o se quer sair. Logo,
€ uma opcdao ideolodgica, que faz com que o véu adquira o poder simbdlico de
um Isl& politico, representado na esfera publica pela imagem da mulher coberta.
Imagem essa que esta para além de uma simples forma do vestir, mas que se
associa principalmente ao posicionamento individual em um dos mundos
possiveis: o Ocidental ou o Isla.

Muito embora a Mesquita seja o l6cus de adoracao e regulacédo da vida
cotidiana, ela também representa o lugar de tomada de decisdo. Foi fundada no
principio universalista do Isla3®, enquanto um espago étnico, mesmo tendo um
equilibrio com o brasileiro ou outra nacionalidade.

Também em Manaus, é um espaco que ndo se consolida como islamico
religioso per si, independente do arabe, j& que, perante a visdo da sociedade
hospedeira, todos sdo arabes. Para a comunidade muculmana, sobretudo, no
que concerne a religido, ha um esfor¢o de unidade na diversidade, por meio de

tudo que é trazido como “raiz”, mas também porque o Isla atua como o elemento

34Agui a ideia é de pedacgo, na qual os frequentadores ndo necessariamente se conhecem por
intermédio de vinculos construidos no cotidiano, mas se reconhecem enquanto portadores dos
mesmos simbolos que remetem a gostos, orientacdes, valores, habitos de consumo e modos
de vida semelhantes, pois se esta entre iguais. Assim, o territério é delimitado por marcas
exclusivas, ndo comportando ambiguidades, porque esta impregnado pelo aspecto simbdlico,
gue Ihe empresta a forma de apropriagdo caracteristica (MAGNANI, 1996).

35 Tem-se que no Isla tradicionalmente ndo ha distingdo entre a religido (ética) e a politica,
tampouco entre a fé e a moral. O Estado Islamico se caracteriza como um Estado teocratico e
ndo ha a distingdo, como nos paises ocidentais, entre Estado e religido; nos paises islamicos,
eles se misturam. A lei que rege os fiéis quanto as suas obrigac¢des religiosas, morais e sociais
€ a xaria, que quer dizer “caminho para o oasis”, ou seja, o correto caminho da conduta humana.
A lei se expressa, sobretudo no Coréo, que é muito mais que um livro religioso, sendo também
um livro de leis, que versa sobre os mais variados assuntos, tais como o governo social, a
economia, o casamento, o moral, o status da mulher, dentre outros. Quando n&o se conseguem
encontrar as instrugdes no Cordo, 0s crentes recorrem as sunas, que sdo o estudo dos
exemplos dados por Maomé e seus califas. As coletdneas hadith descrevem a vida e a
pregacdo de Maomé. Porém o Coréo e os hadith se referem a uma sociedade que ja ndo existe
mais, e por isso tem-se a necessidade de interpretar e adaptar os escritos a nossa época —
tarefa considerada extremamente exaustiva. Para isso, eles utilizam os principios da
similaridade para analisar um problema novo, tentam encontrar um exemplo semelhante no
Cordo, e estudam a base para uma decis&o. E o principio do consenso: Maomé afirmou que
os fiéis ndo poderiam concordar com algo que estivesse errado. Seguindo essa légica, uma
decisdo que os fiéis tomam em comum pode ser vista como lei pelos seus representantes
(MARQUES, 2015, p. 100).
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gue congrega a todos enquanto grupo coeso, unidade essa que é construida em
torno dos costumes. Isso contribui na exodefinicdo da categoria genérica arabe,
demonstrando que as particularidades internas de ser libanés, sirio, palestino ou
qualquer outro s&o algo de dominio privado (ESPINOLA, 2005).

Em sendo a religido um sistema de simbolos, a roupa auxilia no sentido
de pertencimento e identidade, enquanto experiéncia, pois mesmo distante da
terra sagrada, os arabes mucgulmanos, palestinos ou ndo, buscam realizar a
pratica dos cinco pilares de sua crenca3®:

Algo que inicialmente pensei demarcar como importante foi a categoria de
género, apontada como aquela que ndo se constréi sobre a diferenca dos sexos,
mas serve para “dar sentido” a essa diferenca (JOAN SCOTT apud GROSSI,
2000). No entanto, findei sendo tratada como “pesquisadora”, o que me
proporcionou estar dentro da Mesquita, tanto na parte reservada as mulheres
quanto na reservada aos homens. E nos dois ambientes pude me inserir e
observar.

Também na Mesquita obtive depoimentos espontaneos de outros grupos,
como uma familia de indianos, cujas informacdes e entrevistas com o0s
interlocutores foram realizadas a partir de seus respectivos ambientes familiares
e de trabalho.

Acredito que meu comportamento ao estar na Mesquita ndo deixou
davidas quanto aos limites dados pela comunidade, o que me fez redobrar o
cuidado em relagcdo a postura de respeito, ao principio basico do uso da roupa
adequada para adentrar na Mesquita, incluindo o uso do véu®. La tive a
permissao de estar no espaco masculino, mesmo durante a reza de sexta-feira.
Contudo, posteriormente, escolhi ficar no ambiente feminino nas outras vezes
em que la estive, respeitando, também, a separacao entre 0os espacos dentro da
Mesquita.

O que demonstrou pistas do nivel de interferéncia com a dinamica cultural

local foi a negociagdo ocorrida com o intuito de minimizar os estranhamentos

36 A shahada ou profissdo de fé do muculmano: “Nao ha Deus, se ndo Deus, e o profeta
Muhammad é seu mensageiro”; fazer cinco oragbes diarias; pagar o Zakat, que € a contribuicdo
anual que equivale a 2,5% da renda e que pode ser convertido em doacdo para manter a
comunidade islamica ou para manter alguma familia humilde com que se tenha convivéncia;
fazer o jejum no més do Ramada e fazer o Hajj, se tiver condiges fisicas e financeiras.

37 Tal como apontou Espinola (2005) em seu trabalho, raiz do verbo hayaba, quer dizer
esconder.
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culturais. Isso me deu margem para saber que algumas situacdes seriam
negociaveis e outras ndo, como o uso do véu (hijab), que nas mulheres
muculmanas demarca uma identidade tridimensional, ou seja, a dimenséo visual,
por ser usado para subtrair o olhar; a dimensao espacial, por demarcar uma
fronteira e estabelecer um limite; e a dimensao ética, por tratar-se do dominio do
proibido, de carater abstrato, denotando um espaco que é oculto pelo véu, um
espaco proibido (MERNISSI,1985 apud ESPINOLA, 2005).

Para Geertz (2008), tanto na crenca quanto na pratica religiosa, o ethos
de um grupo se torna intelectualmente razoavel, quando representa um tipo de
vida idealmente adaptado ao estado de coisas da visao atual de mundo, que vai
se tornando cada vez mais convincente emocionalmente, por se apresentar
como a imagem de um estado verdadeiro de coisas, especialmente bem-
arrumado para acomodar o respectivo tipo de vida.

Quando me apresentei como pesquisadora designada pelo senhor Issa
Yacub, levei a carta do Programa, oficializando assim minha insercéo no grupo
pela Mesquita. Busquei obedecer ao principio basico da separacdo entre os
espacos internos; num primeiro momento, puseram-me na parte designada aos
homens. No entanto, posteriormente, preferi me situar no mezanino, lugar
direcionado as mulheres, vestida com a roupa solicitada dentro da Mesquita, e
dispondo do uso do véu.

A vestimenta, enquanto simbolo religioso, formula uma congruéncia
basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica especifica (implicita,
na maioria das vezes), que sustenta uma autoridade emprestada do outro. Com
efeito, ocorre um confronto matuo, que busca preferéncias morais e estéticas,
retratadas como condicdes de vida impostas, implicitas hum mundo com uma
estrutura particular do senso comum, dada a forma inalteravel da realidade. Por
outro lado, também perpassam crencas recebidas do mundo sobre o corpo, que
invoca sentimentos morais e estéticos, sentidos profundamente como provas
experimentais da sua verdade (GEERTZ, 2008).

Esse contexto trata do habitus de Bourdieu (1992), que esta no corpo e
se incorpora a praxis, pois diz respeito a sua reproducdo, explicando as
regularidades inerentes a pratica social. Logo, o uso do véu é considerado uma
verdadeira pratica do Isla no cotidiano. E é desse modo que, mesmo nao

congregando na religido, € preciso usar o véu quando se vai a Mesquita.
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Portanto, tal como relata Prazeres (2016), a religido dentro da causa
palestina alinha conterraneos arabes e encontra um diferencial para destaque, o
que os reafirma como povo atraves de sua cultura e de sua historia a propagar
a sua luta.

Desse modo, o véu para as mulheres muculmanas é um simbolo do Isla
e representa uma escolha religiosa. Por carregar diversos significados, € usado
para separar espagos que combinam de forma articulada dois pressupostos que
se justapfem: o étnico e o religioso. Mas também demarca a relacdo com a
sociedade local, demonstrando a presenca do grupo de imigrantes que partilham
de uma etnia propria: a arabe, atuando entdo como uma demarcacdo de
identidade (ESPINOLA, 2005).

Sobre o hijab, ainda, Espinola (2005) aponta que ha estudos focais de
Webster (1984) que relatam que o véu desceu do céu para cobrir as mulheres e
separa-las dos homens nos espacos publicos, garantindo, assim, que ndo haja
distorcdo desse espaco por conta de sua presenca. Nesse caso, 0 véu é
sinbnimo de status social, de seguranca e protecéo de sua intimidade, enquanto
simbolo de aderéncia a fé e a crenca islamica, tornando-o um conceito-chave do
Isla. A autora também cita Kasriel (1989) ao discorrer que o véu pode ser um
meio de expressao para as que possuem poucas oportunidades de comunicar-
se, e esse conteudo no vestir (significado) “fala” sobre uma imagem “tradicional”,
enguanto uma forma no agir (significante), mas ambos se perdem sem o vestido
comprido e o véu.

Para Schener (2011), essa é a beleza da “consciéncia performatica”, na
qual se ativa alternativa, em que “isto” e “aquilo” estdo simultaneamente
operativos. Compreender a intensidade da performance, perpassa a descoberta
de como esta se constroi, acumula ou usa a monotonia, como ela atrai
participantes ou intencionalmente os barra, como o espaco € projetado ou
manipulado e, finalmente, como o cenario ou o roteiro é utilizado.

Ferreira (2013) justifica a aproximagao do fiel mugulmano como um ator,
no fato de este se construir como uma persona (personagem), a partir da
repeticéo cotidiana da palavra sagrada. Tem-se aqui, ainda, a experiéncia de ser
0 outro, pois tal como um ator, o praticante do Isla assume um papel e

transforma-se por acreditar que sua religido é fruto da ultima revelagéo enviada
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por Deus e, por isso mesmo, é a promessa de mudanca definitiva do homem,
tornando-o diferente dos demais seres humanos.

Entdo, o véu é usado pelas mulheres principalmente para adentrar na
Mesquita, e pode ser um indicativo de maior repercussdao do grupo, de vital
importancia no processo de “arabizacao”, privilegiando a identidade étnica que
associa o ser arabe ao ser muculmano, ainda que haja esforcos para essa
dissociagcdo. Assume, desse modo, que a jungdo do “étnico” (arabe) com o
“religioso” (mucgulmano), implica conceber o Isla como identidade axiomatica,
aceitando que se esta diante de uma religido, definida, dentre outras situacoes,
a partir da qualidade passada na raiz de nascimento, através do sangue
(ESPINOLA, 2005).

Goffman (2011) aponta que a ordenacdo da vida social € feita pela
protecao restritiva que o individuo se impde em ficar longe de lugares, tdpicos e
momentos que nao deseja, pelos riscos de ser depreciado, cooperando para
salvar sua “fachada”, descobrindo o ganho que possui em néo se arriscar. E,
nesse caso, a pessoa protege, defende e investe seus sentimentos numa ideia
de si, ja que esta ndo é vulneravel a fatos e coisas, mas as comunicacgdes.

Na atualidade, o véu também € visto como um acessoério integrante do
visual e compde o que chamam de “cultura de consumo”. E resultado, também,
da articulacdo com o Ocidente, onde o véu de seda, rico em detalhes, bem-
elaborado, tecidos delicados com bordados, alude aos modelos que o Ocidente
costumou fantasiar como pertencente as “mil e uma noites”, em que as mulheres
se imaginam envoltas em véus esvoacantes e brilhos diversos pelo corpo, no
encantamento das odaliscas no harém.

Mas o véu também pode ser lido como uma fronteira que valoriza o
respeito. E isso que divide o espaco mugulmano daquilo que é publico e do que
€ privado, ou do profano e do sagrado; ndo separa um homem e uma mulher,
mas separa o que ha entre dois homens, o pudor e o recato da mulher daquilo
que é visto como sagrado e profano. Isso porque, na tradi¢do islamica, a mulher
pode ser ativa sexualmente no casamento, ao contrario da tradicéo cristd, que

propde o ideal de mulher menos ativa que o homem=8.

38 Espinola (2005), ao discorrer a respeito da frase atribuida a Aliibn Taleb, marido de Fatima,
filha de Maomé, e fundador da vertente xiita do Isla, retrata bem o que isso quer dizer: “Deus
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No filme com titulo em portugués “Alguém que me ama de verdade”, a
personagem muculmana, ao ser indagada por um ocidental a respeito do uso do
véu, responde que este ndo se trata de uma imposi¢cdo, mas de uma decisao
pessoal como uma escolha, uma expressao de suas crencas, e pelo que esta
escrito no Alcordo sobre a familia, revela modéstia e humildade.

Demant (2008) aponta que, no mundo mugulmano, quanto menos uma
mulher enfatizar seu carater sexual, mais ela facilita seu acesso ao espaco
publico: o lengo mascarando seus cabelos, o “vestido-sobretudo” cinzento ou
marrom do mundo sunita ou o xador preto xiita constituem um “uniforme” que,
ao mesmo tempo, desencoraja flertes, outorga uma protecdo e enfatiza sua
dignidade e inviolabilidade, marcando sua devoc¢éo e obediéncia a lei de Deus,
ao mesmo tempo em que sinaliza sua rejei¢cdo ao Ocidente.

Essa “neutralizagao” publica do feminino, para além de um valor
expressivo, permite que a mulher mugulmana articule uma nitida escolha
ideologica. Ao estar ostensivamente “desfeminilizada”, se torna uma arma
politica vital aos movimentos islamitas, ao passo que, encoberta, essa mulher
parece estar mais protegida que seus irmdos da brutalidade das forcas de
repressdo na luta contra regimes autoritarios, em prol da alternativa islamita®®
(DEMANT, 2008).

3.2 A COLETA DE DADOS

Para ter acesso a Mesquita, fui acompanhada de Tereza Alakra ao
encontro de Hassam em sua loja. Ao ouvir do que se tratava, lamentou nao ter
me recebido um més antes, quando eles davam inicio ao Ramada, periodo em

que estavam em pura concentracdo de fé e contemplacédo durante o dia e, a

todo Poderoso, criou o desejo em dez partes, entdo deu nove partes as mulheres e uma aos
homens”, propondo que essa nogao de lascivia inerente a mulher é controlada pela alcova, ou
seja, seus artificios e atributos devem estar em sintonia com aquele que a desposar,
encorajando os jogos sexuais (proibindo apenas fazer sexo em pé ou com a cabeca voltada
para Meca), cabendo aos homens satisfazer plenamente suas mulheres na terra, sendo o
casamento algo a ser desfrutado pelo casal, homem e mulher.

39 No Ird de 1978 e 1979, a participacdo macica das mulheres de preto nas manifestagGes contra
o xa foi um dos fatores cruciais da vitdria da Revolucao Islamica. Nos anos 1980, as mulheres
do Hezbollah libanés estavam entre as primeiras militantes a testar o terrorismo suicida contra
Israel. Desde os anos 1990, alunas do Hamas palestino tém seguido o exemplo com éxito
(DEMANT, 2008).



86

noite, a ida a Mesquita para os estudos do Alcordo*® e a quebra do jejum coletivo.
Para participar desse momento, cada familia colabora com um prato de alimento,
em geral comidas arabes.

O dia escolhido para minha ida a Mesquita foi a sexta-feira da semana
seguinte*!. Na manha de minha visita ao local, fui inicialmente até a Secretaria
do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social (PPGAS), que, na data,
situava-se a rua Ferreira Pena, s/n, no Centro da cidade; portanto, a uma esquina
da Mesquita. Com um vestido longo até os pés e de mangas compridas, ja no
caminho de onde estacionei o carro até a entrada do PPGAS, pude experimentar
0 estranhamento dos outros através dos olhares, que fitavam sem pudor, com
curiosidade e até espanto em minha direcao, talvez por conta do horério, e do

calor das 11h30, pois escolhi chegar cerca de meia hora antes (ver imagem 30).

Imagem 30 — Vestimenta Abaya com Hijab para adentrar na Mesquita

Fonte: Jucélya Silva (21 jul. 2016)

No percurso do PPGAS até a Mesquita, feito a pé, eu ja estava vestida da

forma como pediram, com uma roupa que cobria pernas e bragos, e levava a

40 O Alcor&o ou a palavra ‘qurna’ significa ‘a recitagdo’ ou ‘a leitura’ (WAMY AMERICA LATINA,
2016).

41 No dia 15 de julho de 2016, fui recepcionada por Walid, que me diz receber, 15 minutos antes
de iniciar a oracao, todas as sextas-feiras, curiosos, interessados e a comunidade amazonense
em geral.
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vestimenta feminina chamada Abaya com Hijab, emprestada por Haya?*?, para
quando fosse entrar na Mesquita.

Durante todo o caminho, senti os olhares seguindo cada passo que eu
dava, vindos de todas as partes — do carro parado, do 6nibus, no sinal, do
transeunte da calcada —, 0 que me fez sentir até um incémodo, devido a
insisténcia, de modo que, quando entrei nos portdes da Mesquita, de imediato
me veio o alivio por finalmente chegar num ambiente que me acolheria por
minhas vestimentas.

A sensacao me ocasionou imenso desconforto. Ao mesmo tempo, fez-me
refletir sobre o texto de Berreman (1975), ao discorrer a respeito das impressoes
que teve no cenario que o aguardava ao chegar numa aldeia camponesa do
Baixo Himalaia, sobre o que o autor chamou de “esqueletos no armario” os
segredos que nao tém como se desvendar senéo frequentando e tendo acesso
a complexidade da realidade ali vivenciada.

Lembrei-me entdo de que a participacdo na comunidade pedia imerséo, e
nao poderia esquecer que eu era o diferente no meio deles e momentaneamente
também o estava sendo do lado de fora.

Quando cheguei aos portbes da Mesquita, fui recebida por Bahaa, com
guem posteriormente retornei para verificar os dados do OBMigra. Este pediu
gue aguardasse, pois estava conversando com duas mulheres que aparentavam
ter meia idade, vestidas de branco. Uma delas, a que parecia ser mais velha,
mostrava o celular e pedia para que ele traduzisse 0 que 0 seu entdo paquera
virtual mandava pela rede social, tanto em inglés como em &rabe, e ele
gentilmente falava do que se tratava.

A outra me lancou um olhar curioso, chegou perto e me disse que néo
tinha como negar minha “arabicidade” por causa de meu nariz, e seguiu dizendo
que havia arrumado um namorado arabe na internet, mas torcia para ele nao vir
jogar bomba por aqui. Incrédula, esclareco que estou ali para uma reunido de
pesquisa, e ela se queixou que nao sabia da reunido, dando a entender que esta

sempre por ali.

42 Conheci Haya no tempo em que estive lojista na Galeria Rio Negro de Tereza Alakra. Haya &
palestina com fluéncia na lingua portuguesa e por isso ministrava aulas de arabe. Foi também
uma das pessoas indicadas por Issa Yacub para me recepcionar na Mesquita.
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Diante do siléncio de todos, Bahaa termina o atendimento das senhoras,
e as duas se vao, sem despedidas. Quando vem falar comigo, chega um rapaz
que também aguarda por Walid, que ndo demorou a vir falar conosco.

Quando nos perguntou o que nos levou até 1a, ouviu do rapaz ao meu lado
sobre sua vontade de ser muculmano. Entdo Walid pergunta se ele conhece a
religido, ao que ele responde que néo. E rapidamente ele nos fala sobre o Isl&,
a construcao da Mesquita e o acolhimento, que eles fazem questédo de dar aos
manauaras, 0s quais sempre estao por l4a, seja por curiosidade, por gostarem do
som dos canticos a Allah, ou porque vao a busca de um alivio rapido para alguma
aflicdo: “Todos sdo recebidos! — ele nos afirma.

Em seguida, ele recebe minha carta de apresentacédo do Programa e me
ouve falar sobre a pesquisa e todos os interlocutores com quem ja havia tido
contato, e que me encaminharam até ali. Walid ouviu atentamente, levou-me até
o saldo principal, explicou que ficaria l& devido a oracdo de meio-dia da sexta-
feira ser obrigatéria para os homens e opcional para mulheres, justificando a
auséncia delas por terem trabalhado muito fazendo as comidas para a festa de
despedida do Ramada, ocorrida na quarta-feira.

Foi entdo que vesti por cima do meu vestido (que j& cobria meus bracos
e pernas), a Abaya com Hijab, a qual peguei emprestada de Haya, que me
aconselhou dizendo que a vestimenta é importante para adentrar a Mesquita, e
gue esta deve ser sempre de cor sébria; ndo que seja uma exigéncia, mas a
ideia é misturar-se e ndo chamar atencao para si. O tecido da roupa que Haya
me emprestou era um crepe leve e bem fresco, na cor azul-marinho.

Contudo, para entrar na Mesquita, é preciso estar sem sapatos! Observei
gue muitos os deixam do lado de fora da porta — 0 meu par de sapatos deixei na
estante da entrada, acompanhando o gesto de meu interlocutor.

A roupa ajuda no sentido de pertencimento, identidade e enquanto
experiéncia. Aos homens, cabe a entrada principal da Mesquita, muito bem
ornamentada, com objetos que remetem aos arabescos préprios da cultura
arabe, fotografias ampliadas da Mesquita Sagrada (Al Masjid Al Haram), e da
Kaabah, a edificacdo de seu centro, com dizeres escritos em letras cuficas,
possivelmente passagens do Alcoréo.

Ao fundo, ainda na parte de baixo, ao lado direito de quem entra e de

frente aos que se ajoelham ou se sentam, nos tapetes dispostos no chéo,
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enfileirados em diagonal, havia um pequeno pulpito branco, simples, separado,
disposto também em diagonal — disposicdo que, na verdade, se trata da
localizac@o de Meca, para onde todos se voltam. O pulpito é o lugar onde o Sheik
proferiu e profere seus ensinamentos, de frente para os homens.

Do lado oposto, havia prateleiras com livros e folders sobre o Isla. A
disposicdo, havia também, numa estante, sacolas para doag¢do aos visitantes,
organizadas com um exemplar de cada publicacdo a respeito do Isla e da fé
muculmana, incluindo uma versao em portugués do Alcorao.

Walid foi até a estante e pegou duas sacolas da prateleira de livros
proximas ao pulpito (ver imagem 31), entregou uma para mim e outra ao rapaz,
acompanhou-nos até as cadeiras que foram colocadas na parede oposta ao
pulpito, proximo a entrada, para que participassemos com eles, e se despediu,
indo fazer suas oracgdes iniciais. Entdo, percebi que a maioria dos homens ja
estava na Mesquita, ainda que alguns estivessem entrando devagar.

Tao logo ele se distanciou, indo sentar-se na primeira fileira do tapete, 0
rapaz que entrou comigo se despediu, alegando que tinha horéario para chegar

ao trabalho, mas que viria outro dia com mais calma.

Imagem 31 — Visao interna da Mesquita: area do pulpito e estantes de livros

para doacéo e estudo
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Fonte: Arquivo de Aboubakr Saleh
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Imagem 32 — Momento da fala do Sheik na Mesquita

Fonte: Arquivo de Ahmad Al Amin Al Majaid

N&o demorou muito, Hassam iniciou o chamamento feito de viva-voz. Este
€ acompanhado dos movimentos e inclinacdes feitos em numero variavel, de
acordo com a oracdo. A minha excecéo, que estava na cadeira, todos ficaram
sentados no chao escutando atentamente (ver imagem 32).

Para ir & Mesquita, € preciso estar com roupas adequadas. Os homens
devem usar calcas e camisas, e as mulheres, saias e/ou vestidos longos,
discretos, de mangas compridas, usando o véu“3. La dentro, homens e mulheres
descalcos ficam em lugares separados. Ao entrar, se dividem, e cada um vai
para seu respectivo ambiente.

Diante da cena e da festa dos sentidos, tive a sensagdo de extrema
empatia com meus interlocutores**. O Sheik fez o discurso e todas as oracdes
em arabe, de acordo com Walid. As vezes, dependendo da orientagéo do Sheik,
é traduzido simultaneamente para o portugués, o que ndo ocorreu naquele dia.

Desse modo, tive o privilégio de permanecer 70% da cerimbnia com 0s
homens no lugar reservado apenas para eles. Isso porque nédo havia nenhuma
mulher no mezanino, que é o lugar reservado para elas, ao qual se chega por

um acesso lateral, através de uma escadaria que vai direto a porta de entrada

43 Participando de um grupo de estudos de Arruda (2017), no site de relacionamento Facebook,
houve uma tarde sobre “The Hijab: reflections by muslim women — O uso do véu: reflexdes da
mulher mugulmana”, no qual o material utilizado relata que a palavra “Hijab” vem do arabe
“hajabe” e significa “esconder da vista, ocultar”. Este, entre as mulheres no islamismo, é um
manifesto de liberdade: um ato de obediéncia ao Criador; um ato de honra e dignidade; um ato
de fé e crenca; um ato de modéstia; um ato de pureza; um ato de justica; um escudo de
protecéo.

44 Quando estive na Mesquita, escolhi ndo fotografar, principalmente o momento dos ritos.
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das mulheres. Ap6s um tempo observando, recolhi-me em minhas proprias
preces, aproveitando o cantico. De repente, ergo a vista e vejo seis senhoras
gesticulando e me chamando para o mezanino, apontando para que eu saisse
da Mesquita e fosse pelo corredor lateral. Assim, levanto-me e faco o que me
pedem. Percebo que vem, ao meu encontro, uma menina aparentando ter 10
anos de idade, que me leva ao encontro de uma senhora chamada Socorro,
brasileira, casada com arabe. Ela esta na companhia da esposa do Sheik e mais
quatro senhoras com filhos na area do Mezanino (ver imagem 33).

Quando chego perto delas, dona Socorro me chamou atencao por estar
em lugar proibido, ao que esclareco, informando que ndo sou mugulmana, e sim
a pessoa indicada por Issa a Walid. Falo sobre a pesquisa, de modo que elas
me convidam a estar no mezanino sempre que precisar; percebi, inclusive, um
alivio generalizado quando souberam que, mesmo parecendo, por causa da
roupa, como elas ressaltaram, eu nao era da religido.

A area do mezanino conta com um tapete igual ao setor dos homens na
Mesquita, com retas transversais voltadas a direcdo da Kaaba/Meca, e um
quadro na parede ao qual elas se voltam para os movimentos durante as
oragfes. Também ali havia uma estante ao lado do sofé, onde fiquei com minha
interlocutora, localizado no mesmo lado da porta de entrada no mezanino; 14 elas
guardam saias e véus. Na outra, do lado direito de quem entra, ficam exemplares
dos mesmos livros que explicam a religido e um incenséario no formato da
lampada magica de Aladim, que estava no parapeito, de onde é possivel
visualizar a parte de baixo da Mesquita.
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Imagem 33 — Area do mezanino na Mesquita reservada as mulheres e as

criangas

Fonte: Tasnim Ziyadin (14 jun. 2018)

Em Manaus, nem todas as mulheres usam o véu no cotidiano, e isso &
explicado pela interpretacdo do Alcordo, segundo o qual o0 seu uso é uma atitude
de respeito e submissdo voluntaria aos mandamentos de Ala, e ndo uma
imposicao de pais e maridos. Porém, de todos os significados que possa ter, ouvi
o mais disseminado deles, que é o desejo de preservar 0 proprio corpo.

Quando comparei os momentos, buscando a forma como me senti nos
dois ambientes, tanto a sala destinada aos homens quanto a das mulheres,
percebi que € possivel constatar o espirito meditativo e de contemplacdo nos
dois ambientes, ainda que este seja mais intensamente percebido na sala dos
homens, onde o siléncio é completo.

Na sala destinada as mulheres, isso nem sempre acontece, devido a
presenca das criancas, que seguem brincando livremente, o que percebo que
nao incomoda as mulheres, pois estas seguiram atentas ao sermao do Sheik.
Naquele dia, ao final da cerimbnia, elas me convidaram para confraternizar com
a unido de duas familias que estavam com arestas*®, mas que foram resolvidas
naquela ocasido, a partir das palavras do Sheik e da unido da comunidade,

45 Muna, Hamida e Mamoun esclareceram que, antes da Justiga dos Tribunais, buscam manter
a tradicao entre eles, o que denominam “Tribunal dos Costumes” ou “Tribunal dos Homens”,
que é feito dentro da comunidade, com o convite de alguns para ouvir os lados que estdo com
dificuldades de dialogo, e essas pessoas decidem como vao apoiar as familias para que selem
a paz e findem o conflito.
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esclareceram. Tomei o célice de suco de amora, sobre o qual Socorro ressaltou:
‘Esse é legitimo, veio da terra”. Observei que, mesmo saindo um fluxo
consideravel de pessoas ao final, alguns permanecem na Mesquita
conversando. Finalizei o suco, agradeci e me retirei da area do templo,
descobrindo a cabeca no portdo em retorno a Secretaria do Programa.

A segunda vez em que entrei na Mesquita foi no rito de passagem funebre,
na despedida de Issa Yacub, no dia 5 de dezembro de 2016. O vel6rio contou
com a presenca maciga da comunidade, conferindo-lhe um status de grandeza
e lideranca. Na noite em que soube de seu falecimento, ndo consegui falar com
a familia, mas soube, no dia seguinte, quando cheguei na Mesquita, que a noite
havia sido reservada aos mais intimos e aos familiares. Permaneci durante toda
a manha, e acompanhei quando, por volta das onze horas, o caixao foi fechado.

Nesse momento, somente 0s homens se aproximaram e ficaram perto do
caixado entoando alguns canticos. Em seguida, carregaram o caixao e o puseram
no chéo, proximo ao pulpito, fazendo um circulo em volta, orando e cantando,
juntamente com o Sheik, que também prestou suas homenagens.

Todo o rito foi feito na lingua arabe. Em seguida, todos comecaram a sair,
sendo encaminhados aos carros e a dois 0nibus que aguardavam para levar o
cortejo para o sepultamento no Cemitério Parque Tarumd, na &rea destinada
apenas aos mugulmanos.

Quando passaram a deslocar o caixao, eu permaneci no final da escadaria
ao lado de sua filha, Hamida Yacub, e o vi passar por mim; fitei 0 caixao e
agradeci por sua generosidade a meu caminhar académico. Deixei a Mesquita
apos ver o carro funeral iniciar seu movimento de saida, despedi-me de sua filha,
dos que estavam proximos, ainda se organizando para entrar nos seus carros, e
fui embora, recordando passagens do que ele me disse quando conversamos.

Uma semana apds seu falecimento, recebi o convite da missa de sétimo
dia pela rede social WhatsApp. Com o titulo “Celebracdo da Esperanca” (ver
imagem 34), o convite foi elaborado na fotografia de um lengo quadriculado que
remete ao universo arabe palestino, um elemento cultural que demonstra o
didlogo com as tradi¢es locais, pois, mesmo tendo sido muculmano, recebeu

por parte de sua familia brasileira a homenagem catolica.
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Imagem 34 — Convite para a missa de 7° Dia de Falecimento

Dia 12/12/16

As 20:00h

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (9 dez. 2016)

Na data de 14 de junho de 2018, encontrei Haya durante a noite na
Mesquita para a celebracéo final do Ramada. Quando cheguei, fui encaminhada
a area da cozinha onde estavam as mulheres, aguardando o inicio do rito. Ja
havia ocorrido a refeicao das 18h e Haya me apresentou as outras mulheres.

Em seguida, fomos ao mezanino, onde fui apresentada a um nucleo de
mae e duas filhas indianas e também a senhora responsavel pelas comidas
durante todo o Ramada. Ela ainda ndo falava portugués, e, muito simpética,
ofereceu-me bolinhos e o café preparado com folhas de horteld (Menthaspicata)
e sementes de cardamomo (Elettaria cardamomum), que conferem um sabor
picante a bebida. Perguntei se era limao, e Haya explicou-me que era o
cardamomo com horteld, forte o suficiente para fazé-los aguentar as horas de
jejum durante o dia.

Um pouco antes de iniciar a cerimobnia, Haya esclareceu-me que nao faria
as oracdes com as outras mulheres e ficaria na parte reservada, pois estava no
periodo de resguardo da menstruacao e, como eu também estava, ficamos as
duas no sofa, ouvindo a celebracdo do Sheik e observando os movimentos das
outras mulheres durante cada oragéo.

Ao final, elas me ofereceram, e trocaram entre si, doces feitos com
péssego e damasco, como oferta de comunhdo. Conversaram comigo a respeito
do trabalho, e o nudcleo indiano indagou-me por que somente os palestinos
seriam objeto da pesquisa. Entéo, expliquei que, no momento de organizacdo e
proposta do projeto, foi somente com os palestinos que tive contato.
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Na manha seguinte, retornei a Mesquita para participar da festa Eid Al Fitr
(Dia do Desjejum), um momento que toda comunidade celebrou com oragéo,
mesa farta de comidas, doces e presentes, lembrancas que trocaram entre si

como sinal de unido, sociabilidade e renascimento na fé (Imagens 35 e 36).

Imagem 35 — Celebracéo Eid Al Fitr (Festa do Desjejum)

Fonte: Arquivo de Haya Omar (15 jun. 2018)

Imagem 36 — Momento da partilha do Alimento

Fonte: Arquivo de Haya Omar (15 jun. 2018)

Permaneci com elas durante toda a manha, e fui indagada pelos registros
de Issa Yacub. Mostraram-se felizes por eu ter conseguido fazé-los, destacando
gue havia muito interesse em saber o que foi dito. Uma das senhoras me
perguntou se havia em mim o desejo de converséo ao Isla — momento delicado

— ao qual respondi que, a principio, o0 interesse era a pesquisa e, sobre a vida,
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Deus é quem saberia dizer; ao que ela respondeu: “Maktub*¢”, e se deu por
satisfeita, pois, para o Isla, a possibilidade de conversao pode ocorrer a todo e
qualquer momento, sendo sempre posta como uma possibilidade e ndo como
uma exigéncia.

Ao final da manha, auxiliei na ordem da cozinha, estive proxima e fui
acolhida com muito zelo e gentileza. Depois, quando tudo ja estava organizado,
ao se despedirem, umas disseram que tinham de ir as lojas, e outras, que iam
retomar afazeres particulares. Foi entdo que Haya me disse que, a partir das
15h, eles fariam o festejo infantil e que haveria, dentro da area da Mesquita,
brinquedos inflaveis contratados para a diversao das criancgas.

Assim, € possivel afirmar que, atualmente, a Mesquita é a instituicdo mais
importante na trajetéria do grupo em Manaus, haja vista que representa o espaco
religioso expressivo de sua etnicidade. La também participam as familias arabes,
os imigrantes e filhos de imigrantes, e todos ditos “mugulmanos de nascimento”.
Também la estdo os demais imigrantes mugulmanos provenientes da India, da
Africa ou da América Latina, bem como os brasileiros convertidos.

Cabe também destacar as diferencas existentes internamente, mas que
perante a sociedade amazonense findam sublimadas com o grupo se
autodenominando “comunidade arabe”.

Nesse caso, cabe um aporte nos apontamentos de Peters (2007) com as
familias palestinas, em Porto Alegre, segundo o qual pensava ser um grupo de
fronteiras explicitas, coeso, integrado, dentro de uma perspectiva
processualista*’ do estudo da etnicidade, configurando, de certa forma, um
chamado “nds”, que se autodenominava palestino.

Contudo, ao entrar no universo das familias, Peters (2007) verificou uma
realidade mais complexa, na medida em que a construcao identitaria ndo se dava
somente entre 0os migrantes e os locais, mas entre eles, representados e

organizados em grandes familias*®. Nesse caso foi preciso atribuir relevancia ao

46 Palavra em arabe que significa “ja estava escrito” ou “tinha que acontecer”. E considerada
como sinbnimo de destino por expressar algo que estava predestinado. Nesse caso, apesar do
livre-arbitrio, as coisas simplesmente acontecem porque ja estavam destinadas a acontecer.

47 Cf. Barth (1969).

48 O autor destaca Norbert Elias (2000), ao demonstrar o quanto uma populacdo de um bairro
operario aparentemente homogéneo, por possuir um mesmo nivel econdmico, pode apresentar
mecanismos de diferenciagdo que atribuem aos moradores poder e status distintos, de modo
gue a imagem do “nés” se forma no ambito de uma troca de ideias continuas, dentro da
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peso que o nucleo familiar representa para os palestinos, sempre embasado nos
preceitos islamicos, cuja ideologia aparece como inspiradora da legislagéo na
maior parte dos paises mucgulmanos.

Peters (2007) também discorre sobre o direito islamico, que tem como
principio universal a igualdade da familia perante a lei, ou seja, 0 sujeito
essencial do direito mugulmano ndo € o individuo, mas a familia. Isso faz com
que o individuo somente tenha uma identidade social através da sua familia, e
esta € quem define sua posicao social. Trata-se de uma organizagao hierarquica
guanto ao género, ja que a mulher é englobada pelo homem numa relacdo de
complementaridade, na qual ele domina o espaco publico e ela o espaco
privado*®,

A identidade familiar precede o proprio reconhecimento do sujeito
como éarabe e palestino, na medida em que o situa numa estrutura de
relacbes. A lealdade primordial é com aqueles que reconhecem
parentesco e hdo com o grupo de mesma origem como um todo. Muito
embora, ndo seja incongruente no plano das acdes, fazer articulagcbes
comuns, de acordo com a situagdo e 0s interesses coletivos. A
denominacado familia arabe s6 faz sentido dentro de um circuito de
familias que recriam coletivamente o que é a tradicdo que as legitima.
Dessa forma, a referéncia a uma nacionalidade singular, estabelece
lacos de solidariedade entre grupos de familias identificados como

multilocais, isto é, que vivem em outras cidades, estados ou até mesmo
nacdes. (PETERS, 2007, p. 167, grifo do autor).

Nesse sentido, verifica-se que a religido é parte importante da cultura e
termina por garantir em parte a continuidade do grupo, forjando uma fronteira
simbdlica com a sociedade que os cerca. Por isso mesmo, o fenbmeno dessa
imigracao internacional torna-se mais evidente na cidade por conta da Mesquita,
que inclusive participa do movimento da sociedade, em multiplas dimensdes. Um
exemplo disso foi quando, durante o Ramadad de 2018, num gesto de
solidariedade, o Sheik (lider religioso) e uma comitiva de mucgulmanos doaram
uma quantia em dinheiro para repor a comunidade catélica da Igreja de Sdo
Sebastido os objetos de ritos usados na missa que haviam sido roubados da
Igreja. O ato de solidariedade foi apresentado a Dom Sérgio Castriani, arcebispo

da cidade de Manaus a época®°.

comunidade. Assim, as familias mais respeitadas configuram-se como as guardids da imagem
comunitéria.

49 Para reafirmar o que sustenta, o autor relaciona a obra de Pinto (1997).

50 Cf. Marques (2018).
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Quanto ao restante do campo, seja nas lojas, seja nas residéncias, seja
nos encontros com a comunidade, foi pautado na palavra partilhada, reformulada
inclusive com o que havia sido organizado anteriormente, por entender que o
didlogo com todos os interlocutores engendra o quebra-cabeca. Este,
organizado, imbricou no entendimento do modo como as condicdes sociais
criadas anteriormente influenciam a atualidade da sociedade local a partir de
liderangas politicas.

Portanto, ao traduzir a realidade por meio da construcéo de trajetorias de
vida, busquei validar, inclusive, em termos de expectativa, o que é cunhado por
tradicional dentro da comunidade. Logo, me apoiei em tudo o que a linguagem
pdde esclarecer ou obscurecer, isto €, 0s elementos e seus respectivos
significados, que constroem esse mundo do entendimento com o outro.

Assim, imprescindivel foi indagar-me sobre como organizaria as falas dos
interlocutores. Como construiria 0 mosaico de interagdes, interseccdes que
permitissem o mapeamento necessario que possibilitasse tracar suas vivéncias?
E, principalmente, como conduziram a organizacdo da comunidade? Por fim,
percebi que, para organizar o corpo teérico, ndo bastava ler outros autores, mas
era importante retomar documentos oficiais de situacées que demarcaram a
condicao do se estabelecer na cidade de Manaus na década de 1960.

Por isso, importou estabelecer, na medida do possivel, a interacdo com a
comunidade para além dos interlocutores. Ao final do tempo das transcricdes,
percebi, nas respostas dos outros, um retorno ao que me disse 0 primeiro
interlocutor, e foram essas interse¢des as geradoras dos insights da producéo
deste trabalho.

Importa ressaltar que, embora essa producdo se constitua em parte da
comunidade e esteja sendo aguardada enquanto realizacdo por seus membros,
ela ndo ocorre sob condi¢des totalmente pretendidas ou compreendidas por
eles, mas auxiliam no entendimento mais geral da ordem social. Além disso,
envolve relacdes de mudanca entre a producéo e a reproducao da vida social
pelos que as constituem, pois todo e qualquer que seja o ato, este contribui para
a reproducédo de qualquer forma “ordenada” da vida social, visto que ja abriga a
semente da mudanca (GIDDENS, 1996).

Finalmente, tentei reunir, ainda que parcialmente, elementos que

desdobram o viver Ocidente-Oriente na Amazobnia, agucando o olhar sensivel
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para alcancar um fortalecimento do que seja capaz de conferir valor a tudo o que

foi pesquisado, estudado, analisado, incluido em adigc&o aos relatos.

3.3 A DIASPORA PALESTINA FRENTE AOS DESAFIOS TEORICOS

Atualmente ha trés geracdes de palestinos em Manaus. Isso contribui
para a construcdo de processos identitarios, sejam eles &rabes, palestinos,
sejam brasileiros, manauaras, e remete a questdes fundamentais tracadas por
Barth (2000). O autor fala sobre as formas de persisténcias e continuidades de
um grupo étnico no tempo e no espaco, e aponta que a unidade resultante das
diferencas e mudancas culturais é que vai definir as chamadas fronteiras.

A experiéncia contemporanea do processo migratério a partir das
fronteiras reflete a reorganizacédo dos destinos e possivelmente as escolhas de
novos deslocamentos. Assim, 0s grupos desenvolvem uma diversidade de
percursos a serem adotados, enquanto suporte das redes de imigracao, tal como
observou Jardim (2007), a partir das familias palestinas residentes no extremo
Sul do Brasil.

Também em Manaus, a geracao de imigrante que entrevistei se referiu a
entrada no Brasil em virtude da Palestina ocupada com a criacdo do Estado de
Israel, que eles nomeiam Nakba — a catastrofe de 1948 — juntamente com a
experiéncia da didspora palestina. Esse contexto significou para os jovens,
naquele momento e nas décadas seguintes, possibilidades de trabalho em novas
trajetdrias de circulacdo, sejam nos paises do Oriente Médio, sejam em outras
localidades.

Todavia, 0 uso recorrente do termo diaspora, na pesquisa académica
contemporanea, aponta a necessidade do estudo e da descoberta de uma
“diaspora da diaspora”, que consiste em ir além de seus préprios limites,
tornando-se um idioma, uma postura, uma reinvindicacdo (BRUBAKER, 2005
apud BRAGA, 2014). Para tanto, considero o alerta feito por Stéphane Dufoix
(2008, p. 54), que salienta o carater instavel do termo, ao observar suas
semanticas. Aponto também o uso de Durham Peters, Avtar Brah e Stuart Hall,
gue denominam o termo como disperso (PETERS, 1999, p. 18), escorregadio
(BRAH, 1996, p. 179), heterogéneo e diverso (HALL, 1997, p. 312), e, por isso

mesmo, deve haver critérios no seu uso.
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Na apresentagdo do livro “Diadsporas e deslocamentos: travessias
criticas”, Oliveira e Carreira (2014) chamam atencgéo para as inquietagfes em
forma de polifonia critica, que cercam o termo diaspora a partir dos
deslocamentos. Isso, segundo eles, se revela na prépria disposicdo dos
trabalhos, que findam dialogando entre si, revelando afinidades no pensar,
embora mantenham especificidades nas investiga¢des criticas individuais.

Essa situacéo revela a profunda disseminagdo do termo e aponta um
carater aglutinador das diversas facetas da diaspora e dos deslocamentos, numa
condicao paradoxal e ambigua do sujeito deslocado, que se destina a ser ponte
e simultaneamente travessia, sendo a diaspora retratada por Bezerra Juanior
como fendmeno polissémico e multissignificativo, uma experiéncia
personalizada e intransferivel (OLIVEIRA; CARREIRA, 2014).

Logo, a diaspora é retratada por Said>! (2003, p. 46) como uma dor
insuperavel, a partir de uma cisao fisica, ocasionada pela ruptura do lar (heimat),
bem como da tradicdo de um povo preso a uma terra ou nacionalidade
especifica, comparando a dor do expatriado a um irrecuperavel mal, destacando
a nostalgia, a melancolia, e ndo o deslocamento geogréafico per si. Todavia,
também pode tratar-se das transformacdes internas atravessadas pelo sujeito,
em circunstancias aterrorizantes e extremadas, e, por iSSo mesmo, tem carater
subjetivo, conforme afirma Bezerra Janior (2014).

Thomas Bonnici®? (2005, p. 23) aponta o aspecto coletivo da diaspora,

abordando expatriados, fugitivos, perseguidos etc., apresentando como

51 O exilio nos compele estranhamente a pensar sobre ele, mas é terrivel de experienciar. Ele é
uma fratura incuravel entre um ser humano e um lugar natal, entre o eu e seu verdadeiro lar:
Sua tristeza essencial jamais pode ser superada (SAID, 2003, p. 46).

52 para Bonnici (2005, p. 23), o termo didspora vem do grego diasporein, e significa semear, bem
como também quer dizer dispersdo de pessoas: “[...] A diaspora constitui um trauma coletivo
de um povo que voluntaria ou involuntariamente foi banido de sua terra, e se sente
desenraizado de sua cultura e de seu lar, porque vive num lugar estranho”. Spivak (1996)
distingue a diaspora pré-transnacional e a didspora transnacional. A primeira ocorreu quando
aproximadamente 11 milhdes de escravos, entre os séculos XV e XIX, foram deslocados de
suas terras e desembarcados nas Américas para trabalhar nas fazendas do Novo Mundo. A
diaspora transnacional inclui trabalhadores de adventure labour no século XIX, e
deslocamentos contemporaneos por conta da fome, da guerra civil, do desemprego, da
prostituicdo, da seducdo do mundo industrializado. Essa diaspora pode ter a dire¢cao sul-norte
envolvendo principalmente caribenhos, africanos e asidticos que imigram as antigas
metrépoles para trabalhar. Também pode ter uma direcdo intracontinental, especialmente
causada pela fome (retirantes nordestinos brasileiros para o sul em busca de emprego; os
africanos do Sahel) e pelas guerras civis (africanos da Libéria, da Etiopia, da Ruanda e de
outros paises, fugindo da morte em guerras intertribais).
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sentimento diaspdrico o0 apego a tradicdo cultivada em terras estrangeiras. Logo,
para o autor, a diaspora pode ocorrer de modo transnacional, destacando a
nostalgia da tradicdo perpetuada pelos grupos expatriados em novos territorios.

A didspora, no periodo posterior a Segunda Grande Guerra, é
contextualizada por Stuart Hall>3 (1998) a partir da associacdo com a migracéo
macica de ex-colonos angléfonos a queda do imperialismo britanico. Hall
apresenta o termo a partir do viés “migragdo nao planejada”, abordando o
fenbmeno da globalizacdo e a atracdo de povos diversos para espacos
cosmopolitas nos Estados Unidos, no Canada e na Inglaterra, isso devido a
problemas socioeconémicos e total escassez financeira em seus paises de
origem (BEZERRA JUNIOR, 2014).

Quando Stuart Hall®* (2003) se volta em particular para os caribenhos,
retrata a migracdo a partir da marginalizacdo e da contribuicdo deles para o
desenvolvimento cultural de paises do Primeiro Mundo, sobretudo para o Reino
Unido, mostrando-se parcialmente resistente a visdo de Said (2003) sobre a
diaspora. Isso porque, ao valorizar a interagdo do sujeito com novas culturas,
insinua que a abordagem elegiaca se coaduna com uma noc¢ao fundamentalista,
prendendo-se e restringindo-se a uma concepcéao fechada, limitada.

Assim, para Bezerra Junior (2014), ndo € o cenario caotico descrito por
Said (2003) que estd em xeque, mas, sim, as implicacbes interpretativas
subjacentes a impossibilidade de um convivio mais ameno com o trauma da
ruptura com o passar do tempo. Hall (2003) difere de Said quando critica de
modo sutil os mitos de autossuperioridade cultural que sao criados por certas

sociedades, fechando-se em seu préprio entorno. Dessa forma, ao abandonar o

53 Apds a Segunda Guerra Mundial, as poténcias europeias descolonizadoras pensaram que
podiam simplesmente sair de suas esferas coloniais de influéncia, deixando as consequéncias
do imperialismo atras dela, mas a interdependéncia global agora atua em ambos os sentidos.
Impulsionadas pela pobreza, pela seca, pela fome, pelo subdesenvolvimento econdmico e por
colheitas fracassadas, pela guerra civil e pelos distirbios politicos, pelo conflito regional e pelas
mudancas arbitrarias de regimes politicos, pela divida externa acumulada de seus governos
para com os blocos ocidentais, as pessoas mais pobres do globo, em grande nimero, acabam
por acreditar na “mensagem” do consumismo global e se mudam para os locais de onde vém
os “bens” e onde as chances de sobrevivéncia sdo maiores (HALL, 1998).

5 A abordagem coaduna com uma nocao fundamentalista, prendendo-se e restringindo-se a
uma concepgao fechada de “tribo”, diaspora e patria. Possuir uma identidade cultural, nesse
sentido, € estar em contato primordial com um nucleo imutavel e atemporal, ligando ao passado
o futuro e o presente numa linha ininterrupta. Esse corddo umbilical € o que chamamos de
tradicéo, cujo teste é de sua fidelidade as origens, sua presenca onisciente diante de si mesma,
sua “autenticidade” (HALL, 2003).
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microcosmo original, o tradicionalista sofre com essa ruptura de paradigma, que
tende a desestabiliza-lo, forcando-o a enfrentar os problemas de ordem
emocional. Portanto, essa situacdo, afirma Hall (2003), faz com que o mito de
retorno a terra natal “cure toda ruptura, repare cada fenda” fique tao forte em
alguns expatriados, os quais preferem viver na condicao identitaria descrita por
Said (2003), entregando-se a amargura e ao lamento perene.

Homi Bhabha (2010), em conformidade com Hall (2003), entende que a
nocéo de cultura natal seja fruto de um constructo mitico, capaz de ocasionar
consequéncias drasticas aquele demasiadamente arraigado a uma antiga
tradigéo. Dessa forma, a resisténcia a culturas externas finda impedindo o sujeito
de se abrir a novos horizontes com que venha a se deparar. Portanto, na visdo
de Bhabha, enclausurar-se psicologicamente num lugar inatingivel, conforme
apontado por Said®® (2003), ndo parece ser uma postura estratégica, ja que o
viajante reduz sua existéncia a incessantes lamentagdes e ndo transcende a
condigéo de errante, deprimido, cabisbaixo, debilitado, como alguém que sonha
com o espaco uterino, sem poder retornar (BEZERRA JUNIOR, 2014).

Ao discutir a resisténcia cultural, Bhabha®® (2010) descreve o “purista”
como aquele que se prende a uma tradicdo axial e que vé como ultraje,
blasfémia, heresia, o diadlogo transcultural, almejando se reinscrever num
contexto irresgatavel, sob uma constante autopeniténcia no viver. Todavia, tanto
Bhabha (2010) quanto Hall (2003) ndo veem o presente diaspdrico como um
espaco harménico. Sobretudo, mostram-se avessos a insolubilidade identitaria
do sujeito, que nado interage com outras civiliza¢cdes, nem organiza seu processo
de traducéo cultural, apegado que esta a autorreclusao.

Os autores acima citados, ao discorrerem a respeito da cultura migrante
do “entre-lugar”, enfatizam que a posi¢ao minoritaria dramatiza a atividade da
intraduzibilidade da cultura, deslocando a questdo da apropriacdo da cultura
para além do sonho do assimilacionista, ou do pesadelo do racista, de uma

“transmissao total do conteudo” em diregcdo a um encontro com O processo

55 Os exilados estao separados das raizes, da terra natal, do passado. Estdo submersos num
mar de dissabores e traumas que paulatinamente comprovam sua incapacidade de conviver o
interagir culturalmente com o outro (SAID, 2003).

56 Nenhuma cultura é jamais unitaria em si mesma, nem simplesmente dualista na relacéo do Eu
com o Outro, e é essa mesma politica excludente defendida pelo homem diaspérico que o
mantém culturalmente excluido das sociedades as quais resiste (BHABHA, 2010).
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ambivalente de ciséo e hibridizacdo, que identifica a diferenca cultural. Em todo
caso, apontam que Bhabha (2010), mesmo retratando questdes complexas e
polémicas sobre imigrantes indianos ou mugulmanos, ndo apresenta o trauma
como principal experiéncia do sujeito diasporico, mas como algo que em algum
momento ir4 interagir no processo de traduzibilidade cultural (BEZERRA
JUNIOR, 2014).

Portanto, Bezerra Junior (2014) conclui que, por mais nobre que seja a
deciséo de honrar e perpetuar os principios de um povo, geracéo apos geracao,
0 sujeito pode escolher sobrepor-se a tradicdo, ainda que tenha por primeiro
entender que nem mesmo Said (2003, p. 201) concorda com a ideia de que a
cultura especifica de um povo seja necessariamente pura ou intacta, pois
“‘nenhum pais &€ composto por nativos homogéneos, cada um tem seus
imigrantes, seus ‘outros’ internos, e todas as sociedades, tal como o mundo que
vivemos, sao hibridos”. Para tanto, analisa a trajetoria de migrantes a partir de
romances que retratam povos diaspéricos distintos.

Ao partir da analise do conto A Family Supper (Uma ceia em familia),
escrito pelo anglo-japonés Kazuo Ishiguro, Bezerra Junior (2014, p. 22) revela
que a noc¢ao de lar tratada por Said se torna algo passivel de total desconstrucao.
O protagonista da histdria se sente completamente sem referéncia, tanto no
espaco diaspdérico quanto em sua cidade de origem, provando que a terra natal
nem sempre se constitui um espaco edénico.

Ao abordar a tenséo entre duas geragdes, o enredo enfoca 0 remorso
sentido por um ex-combatente para com o filho, que foge para a Califérnia sem
o consentimento dos pais. O pai € descendente dos tradicionais samurais e
sobrevivente de combate da Segunda Guerra Mundial; ressente-se porque
observa as novas geracdes se identificarem com a cultura norte-americana e
porque 0S jovens nao demonstram interesse, nem se importam com 0s
bombardeios sofridos por Hiroshima e Nagazaki (BEZERRA JUNIOR, 2014).

Bezerra Junior (2014) ainda descreve que Kazuo Ishiguro evita uma
conclusao, deixando em aberto o destino do personagem. Assim, com seu futuro
incerto, o autor persiste na decepcdo com o0 espaco da diaspora e 0 vazio
ocasionado pela descoberta, no proprio lar. Em meio a lembrancas nostéalgicas
da matriarca, entre as sombras e 0s vultos nos comodos escuros da casa, finda

reforcando o fantasma da culpa e do remorso pelo seu suicidio, por sentir-se
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fracassada como esposa e mée, fato que o protagonista sé foi descobrir dois
anos apos ela morrer.

Ao concluir a respeito do conto e seus personagens, Bezerra Janior (2014,
p. 24) descreve a situacao traumatica como responsavel pela dor vivenciada no
exterior, revelando que maior que a decepcdo com o espaco da diaspora € o
vazio ocasionado por uma descoberta explosiva no seio de seu lar, o que termina
por intensificar a incerteza do futuro, seja ele no Japéo, seja nos Estados Unidos,
seja em qualquer outro lugar do mundo. Esse vazio acaba sendo o preenchedor
das lacunas decorrentes do trauma, que legitima a ruptura com a tradicéo,
propiciando uma experiéncia diasporica voluntaria, mas nao recompensadora.

A segunda trajetéria analisada por Bezerra Junior (2014, p. 24) encontra-
se no romance “Wide sargasso sea” (2001) — “Vasto Mar de Sargacgos” —, da
escritora dominicana Jean Rhys. Nessa histoéria, a personagem louca caribenha
do sétao, presente no romance anterior “Jane Eyre”, se torna protagonista e
passa a narrar todos os traumas sofridos em sua infancia, perpassando pelo
casamento frustrante que teve na Jamaica, mero ato comercial por parte do
marido, que a rejeitava e a maltratava, a ponto de deixa-la sem sanidade mental
em alguns momentos.

Até que, num determinado momento de lucidez em que recobrou a
memoria, a personagem reflete sobre si mesma e compreende que, para lutar
contra o homem que a aprisiona, incorpora a identidade que o marido lhe atribui.
A partir de entéo, passou a se chamar simbolicamente por Bertha, apelido que
significa “tocha de fogo”, deixando de ser Antoinette, mesmo sabendo que essa
assimilacéo da politica do passing néo traz sua felicidade (BEZERRA JUNIOR,
2014).

Contudo, é desse modo que a personagem sofre um trauma diaspérico,
despertando para uma “segunda identidade”, para outra pessoa, que deixa de
ser estranha e passa a habitar o seu consciente. Ser Bertha a faz entender
guestdes que se relacionam a sua experiéncia diasporica, como o fato de sentir-
se colonizada desde o inicio, em sua propria terra, que a fez nutrir um sentimento
de nédo pertencimento.

Apoés sua subserviéncia consciente, a personagem finda em recluséo na
Inglaterra, ao passo que seu fluxo de consciéncia segue dando a personagem a

sensacao de ser uma negra com uma liberdade transgressora. Essa situagéo
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ocasiona seu planejamento para sair da gaiola através de sua propria morte,
levando ao chao o império do marido inglés, transpondo seu trauma por meio de
uma experiéncia extremada. Esta, mesmo tendo lhe custado a vida, a faz se
reinventar, se redimensionar, de modo a transmutar-se identitariamente,
transformando sua dor diaspdrica em sensacéo de vitoria (BEZERRA JUNIOR,
2014).

A terceira analise é sobre o romance “Jasmine” (1989), da autora indiana
Bharati Mukherjee, que retrata as muitas identidades que o corpo feminino pode
assumir. A autora apresenta Jyoti como uma menina indiana do interior, que aos
15 anos abre mao de cursar medicina para viver com Prakash, um homem
moderno que pretende transforma-la em Jasmine, o epiteto da mulher urbana,
uma vez que ele, por influéncia de um ex-professor em Nova York, tem a
oportunidade de um emprego no Instituto de Tecnologia da Flérida (BEZERRA
JUNIOR, 2014).

Entretanto, antes de deixar a India, o casal é atingido por um bombardeio
terrorista do qual s6 Jasmine escapa. Para evitar a antiga vida de ter que viver
com a mae de Hasnapur, ela parte para a América com documentos falsos, aos
17 anos, levando as roupas de Prakash para queimar na Flérida, cumprindo o
ritual finebre indiano (sutee). No entanto, a moca sofre um estupro por parte do
transportador dos imigrantes ilegais, a quem ela mata em legitima defesa,
assumindo, a caminho de Nova York, a identidade de Jazzie, aprendendo a se
vestir e se portar como uma norte-americana. Admirando-se: “Contemplei-me no
espelho e me senti estupefata com a transformacao. Jazzie de camiseta, calcas
apertadas, calgando ténis” (MUKHERJEE, 1989 apud BEZERRA JUNIOR,
2014).

A personagem torna-se americana, adquirindo, inclusive, habitos
consumistas, situacdo que permite a protagonista refletir sobre suas mdultiplas
identidades e sua capacidade de adaptacdo as novas culturas. Comecou a
frequentar o cinema e a aproveitar o presente, iniciando um relacionamento com
um norte-americano. Contudo, Jazzie passa a ser perseguida pelo assassino de
Prakash, em Nova York, e vai viver em Balden, lowa, sob a identidade de Jane,
com o intuito de resguardar Taylor e Duff (filho de Taylor). Com o tempo, a jovem
passa a ter uma relagédo com o banqueiro Bud Ripplemeyer, com quem vai morar

por alguns anos.
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Por fim, o romance mostra que, embora a personagem com identidades
mutaveis sofra traumas no decorrer de sua trajetoria, tais como o assassinato de
Prakash, o estupro sofrido, a perseguicdo terrorista em Nova York,
absolutamente nada a torna saudosa da terra natal, ao contrario, tudo o que ela
deseja ter ou ser se encontra nos Estados Unidos (EUA). Nenhum trauma a
deteve no propésito de ser uma mulher americanizada, aberta a traducdes
culturais, com for¢ca de reinventar-se a ponto de construir uma familia heterodoxa
e culturalmente hibrida. E € assim que Bezerra Janior (2014, p. 28) discorre,
afirmando que Jasmine se desvia do propdsito de Said, demonstrando que a dor
do trauma ocasionado pela didspora pode, por vezes, ser efémera e ceder
espaco a outras experiéncias multi ou transculturais.

Ao encaminhar a andlise para conclusdo, Bezerra Janior (2014, p. 28)
indica que o tom de lamento que constitui a diaspora ndo pode ser uma
constante, pois, apesar das lacunas existenciais pelas quais as pessoas passam
ao longo de suas trajetorias de vida, elas podem ocasionalmente seguir em
frente, vislumbrando os traumas como desafios a superar. I1sso resulta também
no enfrentamento do trauma diasporico, que deixa de ser um tormento infindavel.

Assim, cabe sinalizar a superacdo do trauma diaspérico como meta, ja
que ha muitas abordagens do tema e, ainda assim, ndo ha como elaborar uma
ordem cronoldgica precisa com 0s acontecimentos que cercam o conceito. Por
isso ndo é bom também afirmar que esse trauma somente é superado devido
tratar-se de uma ficcdo, isso porque nao € necessario negar a fragmentacao do
sujeito na pés-modernidade (BEZERRA JUNIOR, 2014, p. 28).

O sujeito diaspérico prossegue sua existéncia através de seu processo
adaptativo e metamorfico, embora ndo chegue a uma plenitude subjetiva e/ou
identitaria. Deduz-se que é possivel metabolizar de forma menos intensa os
traumas existenciais de modo menos drastico apresentado por Said, afastando-
se de paradigmas preexistentes, modificando-se a si mesmo, rearticulando
culturalmente 0 espago em que se esta inserido e convivendo com suas
incertezas e frustracdes, sem apagéa-las de fato (BEZERRA JUNIOR, 2014, p.
28).

Retoma-se entdo Brubaker (2005, p. 1) a respeito da recorréncia do tema
diaspora na pesquisa académica contemporanea, que pede urgéncia na

“diaspora da diaspora”, por conta da disseminacdo do vocabulo em si. E o que
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Braga (2014, p. 32) reafirma ao falar sobre a expansdo do conceito, sem
necessariamente eliminar a necessidade de definicbes e recortes tedricos
precisos, como ordenadores da discussao, que nao devem ser encarados como
barreiras para o desenvolvimento e a aplicacao tedrica, ou que limitem a analise
e a critica diasporica®’.
Para definir diaspora em comunidades expatriadas, se faz necessario
algumas caracteristicas, tais como: dispersao de um centro para duas
ou mais regibes periféricas ou estrangeiras; manutencdo de uma
memodria coletiva, perspectiva comum e mito sobre a terra natal; crenca
de que a aceitacao plena na sociedade hospedeira ou estrangeiras;
manutencdo de uma memdria coletiva, perspectiva comum e mito
sobre a terra natal; crenca de que a aceitacdo plena na sociedade
hospedeira ndo é possivel; respeito pela terra natal ancestral como o
lar verdadeiro ou ideal e destino de um eventual retorno; compromisso
com a manutencdo ou restauracdo da terra natal, sua seguranca e
prosperidade; e relacdo pessoal ou indireta que continua a existir com

a terra natal por meio de uma consciéncia étnico-comunitaria. (SAFRA,
1991 apud BRAGA, 2014, p. 32).

Por isso mesmo, Bezerra Junior (2014) também destaca que as
experiéncias anteriores estao presentes, mas € a forma como o sujeito lida com
elas que vai variar; e esse individuo se mostra determinado a enfrentar os
impasses gerados nos novos lugares, aberto as negociacdes culturais. O autor
nao propde uma resposta definitiva para o trauma diaspoérico, mas destaca a
necessidade de renovar 0os pensamentos tedricos a respeito do conceito de
diaspora, observando o valor polissémico que paulatinamente recebe na
atualidade. Por isso, faz-se importante arejar as ideias sem constantes reflexdes
e reformulacbes tedrico-conceituais, capazes de acompanhar as inumeras
possibilidades que se apresentam a respeito da diaspora, cujas mudancas se
processam de forma acelerada e assistematica.

Além da dispersdo geografica, Braga (2014, p. 32) aponta a énfase na
ideia de uma memoria coletiva sobre a terra natal e num passado, ainda que
mitico, os quais Safran (1991)% ilustra com as didsporas dos magrebinos, dos

turcos, dos palestinos, dos cubanos e dos gregos. Cita, inclusive, os trés

57 Para dar énfase, o autor cita James Clifford (1994) a respeito do perigo da subteorizacédo da
diaspora, uma vez que € preciso haver critérios no uso do termo.

58 Braga (2014, p. 32), indica que esse trabalho de William Safran (1991), esta reproduzido na
coletdnea Migration, didsporas and transnationalism, organizada por Robin Cohen e Steven
Vertovec (1999). Publicado originalmente como “Diasporas in modern societies: myths of
homelands and return”.
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aspectos — a seu ver novos — apontados na lista feita por Robin Cohen (1996),
no ensaio Diasporas and the Nation-State: from victims to challengers, que
implica o uso do termo didspora quando o item 2 envolve uma expanséo para
além de uma terra natal na busca por trabalho, comércio ou futuras ambicdes
coloniais. O item 8 apresenta um senso de empatia e solidariedade com
membros de mesma etnia em outros paises de assentamento e o item 9 traz a
possibilidade de uma vida peculiar, até enriquecedora e criativa, nos paises
anfitrides, com uma tolerancia ao pluralismo.

Para Braga (2014), esses atributos, somados aos mencionados por
Safran (1991), constituem o fundamento para a definicdo do termo diaspora,
além de representar os fundamentos soélidos de identificacdo do fendmeno social
em si e abrir os caminhos da investigacao na ocorréncia da diaspora na literatura
contemporanea. Ao citar Khachig Tolélyan (1991; 2007) e James Clifford (1994;
1997), o autor assegura que as caracteristicas elencadas por ambos aproximam
os articulistas da diaspora num consenso, ainda que nem todos os tedricos
elenquem as caracteristicas diaspoéricas simultaneamente.

Steven Vertovec, em seu trabalho Three meanings of Diaspora,
exemplified among South Asian religions (1997), discute trés significados
contemporaneos para diaspora, nos quais o termo pode se referir a uma “forma
social”’, um “tipo de conscientizagao”, também a um “modo de producao cultural”,
visto que é a partir de todo fluxo de pessoas que ocorre uma producao
transnacional, hibrida, sincrética e em permanente transformacdo (BRAGA,
2014).

Por isso mesmo, o autor diz ser instigante ndo utilizar o termo diaspora
como método, com todas as suas implicacfes epistemoldgicas na pesquisa da
atualidade, podendo adquirir uma conotacdo de capacidade de adaptacao,
contribuicdo, obstinacdo, tenacidade, sagacidade e transformacdo. Nesse
contexto € que se espera a evolucdo do termo, abrangendo todo e qualquer
povo, saidos de um centro ou terra natal, que se disperse por terras estrangeiras
e deixe de se referir apenas as diasporas dos judeus, dos gregos e dos arménios,
definidas como diasporas classicas por Toélolyan (1991 apud BRAGA, 2014, p.
34).

Assim, Braga (2014), a partir de uma historia oral versada pelos

antepassados do povo ibo, de Chimamanda Ngozi Adichie, mesmo estando em
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lingua inglesa, passa a analisar as condicbes econdmicas precarias que
resultaram na falta de oportunidade de trabalho. Talvez seja a maior responsavel
pela didspora nigeriana da contemporaneidade, juntamente com a instabilidade
social no pais, que induz a violéncia, as tensdes religiosas entre 0s grupos
étnicos, principalmente os iorubas e 0s haussas.

A fala, por fim, abarca o perigo em se contar uma Unica historia, pois
aquele que detém o poder de narrar histérias de outros, em geral o faz por meio
de uma versao unilateral e limitada, podendo, inclusive, entrelacar questées de
género a condicao diasporica, ao tratar de sujeitos femininos diaspéricos (Nkem,
Akunna e Chinaza), como “as superdominadas e as superexploradas, ndo da
mesma forma”, nos termos de Gayatry C. Spivak (1996 apud BRAGA, 2014).

Ao iniciar suas analises, o autor afirma que, uma vez na diaspora, é
possivel remontar a origem a partir das lembrancas das experiéncias vividas na
terra natal. A principio, a memodria parece fixar-se na falta de perspectiva
pessoal, seja ela profissional, seja académica. Assim, para as mulheres que
vivem em sociedades sexistas de economia precaria, tem-se a impressao de que
estar na diaspora constitui um privilégio (BRAGA, 2014, p. 38).

No entanto, no imaginario diasporico das personagens, a Nigéria se
constr6i de modo ambiguo, por tratar-se de um lugar de sofrimento e
dificuldades, ao mesmo tempo em que € um espaco familiar, conhecido, que faz
com gque saibam lidar com as adversidades, ao contrario do que ocorre quando
se estd na diaspora. Por isso, em geral, ha ocorréncia de hesitacdo com
sentimentos contraditérios, que integram, amenizam e oportunizam as
experiéncias vividas no passado a partir da familia, com as oportunidades que
ha no presente, trabalhando simultaneamente o desejo e 0 ndo desejo de retorno
a terra natal®® (BRAGA, 2014).

59 A maioria dos sujeitos diaspéricos mantém o laco com a terra natal por meio da ajuda a familia,
chamada iniciativa de melhoria das condi¢fes da terra natal (SAFRAN, 1991; COHEN, 1997
apud BRAGA, 2014). Todavia, Braga (2014) também expde que a missao de “salvar”’ a todos
qgue ficaram na terra natal também pode fracassar, caso as expectativas exageradas de
prosperidade imediata ndo se tornem realidade de um bom capital, proveniente de negécio
proprio ou de um salario bom, tornando o viver uma agonia de sobrevivéncia na sociedade
hospedeira, indicando, desse modo, que a estabilidade em relacdo a terra de origem pode
também ser uma ameaca na condicdo diaspoérica, resultando em dificuldades especificas ao
nivel pessoal.
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Também a questao da lingua se torna central nos estudos diasporicos de
Jacob M. Landau®® (1986 apud BRAGA, 2014), que destaca a relevancia e as
funcBes da lingua nas comunidades diasporicas, tanto a lingua trazida da terra
de origem guanto a que € falada no pais hospedeiro, pois, para muitas nacoes,
a lingua nativa, para além de um meio de comunicacdo, € 0 cerne de sua
nacionalidade. Por isso, preserva-la é uma questdo de defesa e de
sobrevivéncia, uma vez que, na sociedade hospedeira, a comunidade diasporica
enfrenta a expectativa de que os “recém-chegados” devem aceitar e se adaptar
a lingua local.

Braga (2014) também aponta que essa englobante brusca alteracdo dos
hébitos alimentares em busca de uma aceitacdo na sociedade envolvente faz
com que alguns executem uma lista de regras e mudancas de modo
inconsciente, utilizando mecanismos de assimilacdo autoritaria de paises
hospedeiros®, no intuito de uma rapida interacdo. Atualmente, esse tipo de
comportamento pode ocasionar decepcfes quanto ao sonho diasporico de
enriguecimento instantaneo e prosperidade duradoura na sociedade hospedeira,
passando-a de terra de oportunidades para terra de ilusées.

Por fim, para encerrar a analise do conto de Akunna (ADICHIE, 2009 apud
BRAGA, 2014), surge a possibilidade da personagem criar um lago afetivo na
sociedade em que se encontra, por intermédio de uma afinidade em meio a
tantas divergéncias. Trata-se de um homem branco com olhos dourado-
esverdeados, da cor do azeite de oliva extravirgem, a Unica coisa que ela amava
de verdade nos Estados Unidos, ainda que o relacionamento ndo fosse um conto
de fadas, prosseguindo em meio ao entrelace de encontros e desencontros, com
ela considerando inuteis todos o0s presentes ganhos do namorado
estadunidense. E ele, por sua vez, sem conseguir adaptacdo a comida nigeriana,

h& a aceitacdo de seus pais, ainda que apontem que as outras pessoas, de um

60 O livro “Diaspora and Language”, edigdo de 1986.

61 O isolamento e a invisibilidade agravam a situacdo de angustia em relacdo aos parentes na
terra natal, o que é frequente na condicao diaspodrica, no qual o pais hospedeiro ndo reconhece
a presenca ou ndo deseja interagir com as minorias diaspéricas, ocorrendo tanto em
sociedades ndo democréticas como nas democréticas, de forma deliberada ou ndo (SHEFFER,
2008 apud BRAGA, 2014).
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modo geral, demonstrem um excesso de indignacdo ou de condescendéncia
mediante a presenca do casal inter-racial®?. Assim,
A diaspora é o espago de transicdo cultural e de reposicionamento. O
hibridismo de todas as culturas, as fragmentacdes de todas as

identidades e as heterogeneidades de todos o0s sujeitos se tornam
evidentes na didspora. (BRAGA, 2014, p. 49).

Trazendo a questdo para a contemporaneidade, Tololyan (1991 apud
BRAGA, 2014) afirma que essas comunidades diaspdricas, tal como a nigeriana,
sdo a representacdo tipica do momento transnacional que se vive, por iSso
mesmo necessita de teorizacdo, em contraste com as chamadas diasporas
classicas pesquisadas com profundidade, como a grega, a arménia e a judia.

Para Braga (2014), os contos surgem como contribui¢des relevantes para
0 estudo das narrativas diasporicas. A andlise das trajetérias de Nkem, Chinaza
e Akunna abre o debate para demonstrar que a diaspora e o sujeito diasporico
nao podem ser vistos como uma simples fusdo de duas dimensfes nacionais,
sua terra de origem, a Nigéria, e seu pais hospedeiro, os Estados Unidos®3.

Segundo o autor, residir fora de sua terra natal ndo garante entendimentos
anicos e concretos, pois grande parte da percepcao e da avaliacdo sobre o pais
para que se migra perpassa aquilo que se imagina que seja. Isto €, as
conclusdes ocorrem a partir do que se imagina ser o contexto de entorno,
privilegiando o tempo psicoldgico com seus impulsos emocionais de hesitagéo e
instabilidade. A estratégia da segunda pessoa tem um efeito de colocar o leitor
na condicdo de participante, como se fosse o proprio narrador da historia,
envolvendo-o num desabafo, num mondlogo com jeito de didlogo, em que o leitor
assume o papel de aliviar a angustia protagonista sem voz.

Por fim, a organizacéo e a heterogeneidade do projeto literario permitem
confrontar a tensdo entre o lugar de origem e 0 pais hospedeiro, numa tipica
dialética diaspdrica, enfatizando a forma como o movimento diaspérico deixa de
ser apenas geografico e passa a existir no ambito simbdlico da ficcdo, com

retornos de que ocorre também na imaginacado, nos conflitos interiores de cada

62 O sucesso parcial do casal remete a impossibilidade de aceitacdo plena no pais hospedeiro,
por mais pluralista que seja, tal como pondera Safran (1991 apud BRAGA, 2014).

63 Por isso mesmo a diaspora dos protagonistas de Adichie é feita de “redes de identificagdes
transnacionais que englobam comunidades imaginadas e confrontadas” (BRAH, 1996 apud
BRAGA, 2014).
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um, estabelecendo uma ruptura realista das ilusdes e das fantasias que se
constroi, tanto sobre o pais hospedeiro quanto sobre a terra natal.

Com efeito, faz-se indispensavel sinalizar que o trabalho de andlise da
narrativa dos contos néo visa aqui reduzir a realidade do viver, mas enfatizar o
quanto a vida em diaspora pode ser acida e dificil, tal como nas historias
contadas.

A categoria pratica diaspora tratada por Handerson (2015) € latina.
Utilizada para qualificar pessoas, objetos, dinheiro e acfes, estabelece a relacao
entre diaspora e a expressdo peyiblan, usada pelos sujeitos para denominar
alguns paises que séo considerados desenvolvidos tanto de modo econémico
quanto do ponto de vista tecnoldgico, tendo ocupado o topo hierarquico da
geografia da mobilidade haitiana, como Estados Unidos, Canada e Franca.

O autor evidencia as quatro dimensfes de diaspora: diaspora local,
pequena diaspora, grande diaspora e diaspora internacional. Sua critica se
estabelece em cima da abordagem analitica do termo diaspora, que estabelece
critérios rigidos a um modelo centrado (SAFRAN, 1991; COHEN, 1997). E
associado ao modelo classico da diaspora judaica e propde uma abordagem
émica a partir dos usos praticos e sentidos sociais do termo diaspora, articulado
com o mundo da mobilidade.

Dentre o repertério de a¢des, a vida associativa e comunitaria constitui a
base das estruturas das redes de mobilidade, consolidadas através das
estruturas associativas dos viajantes, na troca de informacdes, na circulacao de
ideias através das radios associativas, de bens e na constituicdo da arquitetura
da didspora. Todavia, do ponto de vista etnogréafico, ao examinar a relacdo das
casas com a diaspora, revela que ndo ha apenas objetos da didspora; tornam-
se e sao chamados pelos haitianos por esta conotacéo, tanto os que ficam como
0s que partem, de casas diaspora: as construidas no Haiti que combinam objetos
(eletrénicos e eletrodomésticos etc.), materiais de construcdo (ceramicas,
portas, janelas, luzes etc.) da didspora com o Haiti® (HANDERSON, 2015).

O uso da expressao kay dyaspora surgiu na década de 1990, quando se

popularizou o termo didspora no universo haitiano nos Estados Unidos e no Haiti,

64 O autor explica que a casa, no contexto pratico da diaspora, € percebida ndo apenas como
lugar, estrutura fisica, mas também como um processo que se constréi no contexto da
mobilidade (MILLER, 2001; PETRIDOU, 2001 apud HANDERSON, 2015).
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referindo-se & pessoa que reside aletranje, volta temporariamente ao Haiti e
retorna aletranje. Na mesma €época, o termo passou a ser também associado as
casas construidas pelas pessoas diaspora no Haiti. Segundo o autor, a casa
qualifica as formas pelas quais a mobilidade e a diaspora se constituem como
planos intrinsecamente ligados no mundo social haitiano (HANDERSON, 2015).

Ao analisar a trajetoria dos seus interlocutores, ele se valeu também das
referéncias minuciosas das casas na Guiana, no intuito de mostrar a forma como
0 grupo permanece interligado através das casas, trocando solidariedade,
circulacdo de pessoas, objetos e dinheiro, por meio de suas configuracdes
(HANDERSON, 2015).

Handerson (2015) relata que, em seu campo de 2013, em Fonds-des-
Neégres® — uma comuna que, na ocasido, caracterizou-se como relativamente
nova, separada de Miragoane desde o ano de 2003 —, ele pode observar, no
més de julho, o festival Mont Carmel, a festa da patrona Nossa Senhora do
Monte Carmelo (ou dos Carmelitas), titulo consagrado a Virgem Maria. O autor
sinalizou que, no més de marco, também ha trés dias de comemoracao a Saint
Joseph, mas é no més de julho o periodo em que mais pessoas diaspora viajam
a Fonds-des-Negres, envolvendo uma mobilidade internacional, especialmente
da Guiana Francesa, da Franca, dos Estados Unidos, do Canada e do Brasil.

Segundo 0 mesmo autor, essa € a ocasido para exibir o sucesso da
mobilidade, ou seja, apreciar a casa didspora que construiu, visitar a familia e
aproveitar as praias de Aquin em caminhonetes de Ultima geracéo alugadas ou
enviadas por container antes de retornar a Fonds-des-Négres. Para o autor, o
gue mais chamou sua atencdo, na ocasido, foi saber que pessoas diaspora
conhecidas no local estavam iniciando a constru¢cao de uma casa diaspora®é.

Por fim, Handerson (2015) declara que as narrativas refletem a opiniao
dos interlocutores e, para ampliar a compreensao da cultura material e do papel
por ela desempenhado, na vida da diaspora haitiana, € preciso lidar com a

65 A comuna é marcada pela pequena agricultura e pela criacdo de animais (p. 282), situacao
gue faz o mercado rural possuir papel predominante na vida do Haiti, uma vez que nele se
revela o inventario de pequenas producdes locais, e, sobretudo, 0 mecanismo de trocas e
transagOes. Esse contexto foi anteriormente apontado por Mintz (2001 [1961], p. 3), no qual ha
a utilizacdo da palavra central pratik, que na linguagem das relac6es econdmicas pessoais
haitianas € o vocabulario utilizado no comércio para enfatizar as relagdes mutuas entre
vendedoras, compradoras e os camponeses (peyizan) (p. 283).

66 O que caracteriza a diaspora da casa é tudo aquilo que da sentido a mobilidade das pessoas
gue nela estdo, como as malas.
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guestao das casas e de seu conteudo. Tanto as atitudes da populacéo haitiana
em relacdo aos seus lares quanto as praticas cotidianas nesse espaco também
necessitam ser compreendidas no contexto das redes transnacionais. De acordo
com as entrevistas do autor, além das suas proprias observacdes, no Brasil, no
Suriname e na Guiana Francesa, as casas estdo no coracdo da dinamica das
mobilidades dos sujeitos da pesquisa, de modo que demandam a reconstrucao
do seu contexto sociocultural e socioeconomico, demonstrando as suas
implicacdes sociais no mundo social haitiano, mundo da/em mobilidade.

Essa diaspora dita politica, marcada e discutida pela comunidade
palestina, é reforcada pelo conceito da Nakba e pelo conceito de diaspora, aos
quais este trabalho esta vinculado. Para Jardim (2019), a Nakba, marcada pela
data de 15 de maio de 1948, constitui-se um episodio exemplar a respeito da
constituicdo de deserdados de um aparato estatal, evidenciada enquanto
catastrofe por contemplar as violacdes de um Estado agressor a civis. Este
entrelaca arranjos e invencdes juridicas que, ora “incluem” e protegem, ora
estabilizam desterritorializacdes e impulsionam autéctones a serem notados por
essa desterritorializacdo, fazendo uso dessas legitimacfes juridicas para
concretizar tal desterro através de formas juridico-administrativas impostas,
inclusive, por configuragdes humanitarias.

No contexto desta pesquisa, constatamos que os palestinos, em Manaus,
se unem ao movimento mundial que busca organizar o povo em diaspora e
simpatizantes da causa palestina, o que significa envolvé-los em novos
movimentos sociais € em arenas politicas virtuais, transnacionais, emergentes,
fazendo com que esse transnacionalismo de numeros crescentes promova
novas construcdes politicas.

Logo, €& importante assegurar que 0s interessados permanegam
conectados e compromissados com projetos comuns, ideolégicos e/ou
financeiros. Isso requer daquele que € considerado lider politico visitar os seus
na didspora para descrever suas iniciativas e envolver os transmigrantes nos
processos de construcdo de seu Estado-Nacgéo, tal como faz o embaixador da
Palestina no Brasil, a exemplo das indias Ocidentais, apontado por Schiller,
Basch e Blanc (2019), sobre a habilidade dos transmigrantes em lidar com a
influéncia politica internacional para garantir sua incorporacdo nos cenarios

politicos em gue estédo envolvidos.
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Para Schiller, Basch e Blanc (2019), o paradoxo da era do
transnacionalismo € que se necessita estar no centro do entendimento das
identidades e dos dilemas dos imigrantes na atualidade. Segundo elas,
intensifica-se o0 sentimento nacionalista numa economia globalizada, na qual a
migracdo transnacional contribui para as acdes, 0s sentimentos e as motivacdes
dentro dos debates e dos processos politicos, tanto nos Estados em que
historicamente ha dispersdo quanto nos que recebem os fluxos populacionais
(SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019). Simultaneamente a isso, tem-se o0 tempo
de continuo e intenso processo de tentativas de construcao do Estado-Nacao da
Palestina por parte de sua populacao.

Para os palestinos, a nocdo da diaspora incorpora-se enquanto uma
estratégia politica, para forcar o reconhecimento da Palestina como Estado-
Nacao. Por isso mesmo, ela assume esse viés politico-estratégico, fazendo-os
considerar toda a comunidade palestina como diasporica.

Com isso, também se faz importante apontar os conceitos d e fluxos,
fronteiras, mobilidade e hibridos, que se tornaram palavras-chave para a
Antropologia Transnacional. Além disso, é importante falar acerca da reflexéao
sobre a cultura nos ultimos tempos, promovendo um debate infindo sobre a
distancia cultural que separa navio e terra firme, e as diversas formas de se
buscar essa travessia. Isso porgue, a medida que a globalizacdo e a
transnacionalidade fornecem cotidianamente contextos especificos, € comum se
buscarem lugares onde as teorias possam sobremaneira emergir em testes,
principalmente onde as comunidades séo vistas como diasporas, e as fronteiras,
na realidade, ndo imobilizam, mas, curiosamente, sdo atravessadas (HANNERZ,
1997).

Agrega-se ao disposto, o entendimento de que as migracdes atuais sao
vistas como um “fato social total” (MAUSS, 2003), pois s&o multiescalares,
interpretaveis em varios niveis inter-relacionados entre si: social, cultural,
histdrico, geografico, econdmico, entre outros, ocasionando os deslocamentos
de pessoas ndo somente no espaco geografico, mas também em outras
dimensdes espaciais, como 0 social, o politico, o econémico e/ou o cultural
(SAYAD, 1998).

Em vista disso, cabe assinalar que, dentre as consideragfes teoricas e as

acOes praticas que dinamizam a vida dos grupos, ha estudos sobre imigragédo
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que se apoiam no termo etnicidade®’, porque se estabelecem os conflitos em
face da definicdo identitaria de pertenca. E dessa friccdo derivam a¢des sociais
e direitos coletivos, resultantes da perspectiva étnica que se quer
estabelecer/perpetuar. Todavia,
teorizar a etnicidade n&o significa fundar o pluralismo étnico como
modelo de organizacdo sociopolitica, mas examinar as modalidades

segundo as quais uma visao de mundo ‘étnica’ é tornada pertinente
aos atores. (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 17).

Assim, lancamos méo do conceito de fronteira étnica estabelecido por
Barth (1969), que contribui explicitando as particularidades, ja que estas se
fazem na oposicédo de um grupo ao outro. Isso importa, ha medida em que Hall
(2005) endossa que as identidades nacionais na contemporaneidade estao
sendo deslocadas, vistas a partir do modo como as culturas nacionais
contribuem para “costurar” as diferengas numa unica identidade, fazendo com
gue a constituicdo de uma identidade social seja um ato de poder sempre em
construgéo, pois se trata de um processo. Por isso, as particularidades séo
construidas a partir da relacdo com o outro e sdo elaboradas dentro e nao fora
do discurso, trabalhando também com a categoria de identificacdo, que justifica
0 uso do conceito de identidade.

Porém, no jogo identitario, os simbolos e as constru¢cdes culturais se
destacam, tal como uma tatuagem, e promovem uma espécie de “verdade”
compartilhada pelo grupo étnico, como as crencas que perpassam o0 mundo
material e imaterial e vice-versa®®. Nesse sentido, a identidade social e seus
fenbmenos de representacdo coletiva sublinham o carater axiomatico da
abordagem socioldgica/antropolégica, segundo a qual o homem ndo pensa
isoladamente, mas através de categorias engendradas pela vida social
(OLIVEIRA, 1976).

Em vista disso, quando os interlocutores se posicionam pelo termo

genérico é&rabe, entende-se que retomam suas caracteristicas étnicas

67 O termo surgiu na Inglaterra a partir da década de 1940 e designava “a pertenga a um grupo
outro que ndo anglo-americano”. A partir da década de 1970, passa a ser utilizado nas ciéncias
sociais norte-americanas. Surge a revista Ethnicity (1974), dentre outras producdes coletivas,
gue alicercaram conceitos e estudos aplicados, ocorrendo na Franca em meados de 1981
(POUTIGNAT; STREIFF-FENART,1998).

68 Representagdo que se ampara huma memoria coletiva, de acordo com Jean William Lapierre
no prefacio da obra “Teorias da Etnicidade” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998).
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especificas e definem suas fronteiras, principalmente com o uso da lingua que
os legitima, determinando-os como sujeitos perante o grupo em que buscam
vinculagdo. Tal como um sinal diacritico, € um simbolo de identidade. E no caso
dos éarabes muculmanos, agrega-se também o elemento religioso a uma
categoria de pertenca, tanto no fator biolégico como no processo sociocultural,
que culmina com a religido enquanto fator estruturante dessa identidade,
funcionando como apelo para a manutencgéo de parte de suas tradi¢cdes culturais,
tal como os ritos, as vestimentas, a culinaria etc.

E assim que o sentido de pertencimento cultural é percebido, tal como
apontado por Geertz (1973 apud ORTNER, 2011), derivando muito mais da
|6gica de organizacédo e da acéo de pessoas, operando a partir do seio de certas
ordens institucionais, interpretando suas situacfes com vistas a agir de modo
coerente nelas®®.

Também aqui é possivel perceber, numa escala temporal, juntamente
com as vestes sociais da cultura, o rompimento com a ideia de identidade fixa,
uma vez que as sociedades reais ndo estdo em equilibrio. Para o seu bom
funcionamento, bem como representacdo da estrutura social, € importante
considerar as flutuacdes constantes a que se submetem através das mudancas
politicas (LEACH, 1996).

A nocao de identidade étnica proposta por Barth (2000), entendida de
forma contrastiva’®, implica na afirmacéo do “nés diante dos outros”, e jamais se
assegura isoladamente, de modo que um individuo ou grupo afirma sua etnia,
contrastando-se com uma etnia de referéncia, tenha ela um carater tribal ou
nacional. I1sso ocorre devido a um membro de um grupo étnico ndo invocar sua
pertinéncia tribal, a ndo ser quando posto em confronto com membros de outra

etnia, ou em relacdo a sociedade dominante, ja que, em isolamento, o grupo

69 Nesse caso, cabe a critica durkheimiana as categorias como formas de entendimento a priori,
até porque “elas [as categorias — escrevia Durkheim] seriam construidas, feitas de pecas e de
fragmentos, cabendo ao individuo ser o obreiro desta construgdo” [...] A peculiaridade das
categorias € a de serem “representagdes essencialmente coletivas”, traduzindo acima de tudo
“estados da coletividade”, na medida em que “dependem da maneira pela qual ela [a sociedade]
esta constituida e organizada [...]” Finalmente, as representagdes coletivas seriam o produto
de uma “imensa cooperagao” coletiva, resultante de uma “multidao de espiritos diversos” que
durante gerac8es acumularam experiéncia e saber (DURKHEIM, 1968 apud OLIVEIRA, 1976).

70 Relagdo pela qual as identidades se constroem através da oposi¢do, quando uma pessoa ou
grupo se afirma por meio da diferenciacdo em relagdo a alguma outra pessoa ou grupo com
gue se defronta.
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tribal ndo tem necessidade de qualquer designacédo especifica (OLIVEIRA,
1976).

E o que Oliveira (2006), posteriormente, vai chamar de condicdes de
possibilidades de etnizag&o das identidades nacionais de imigrantes residentes
em sociedades anfitrids, ressaltando que esse conceito de etnizacdo € um modo
de socorrer-nos do conceito de etnicidade, amplamente utilizado na literatura das
ciéncias sociais modernas. Também é definido como algo que abrange relacfes
de coletividades no interior de sociedades envolventes, dominantes,
culturalmente hegemoénicas, nas quais tais coletividades vivem a situacdo de
minorias étnicas inseridas no espaco’! de determinado Estado-Nac&o.

Todavia, a estrutura das relacfes interétnicas inerentes as sociedades
hospedeiras, as vezes, € fortemente institucionalizada. E tais relacdes estdo
reguladas tanto in mores como in juris, o que lhes confere grande peso na
configuragéo das relagbes entre imigrantes de diferentes nacionalidades e/ou
etnias junto a populacdo nativa (OLIVEIRA, 2006). Logo, quando utilizamos os
argumentos propostos por Barth (2000), percebemos o0 qudo importante €&
romper com os chamados “determinantes sociais e geograficos” para enxergar
que

[...] as diferencas culturais podem persistir apesar do contato
interétnico e da interdependéncia entre etnias. O principal ponto de
partida teérico é composto por vérias partes interconectadas [...].
Importa assumir na analise um ponto de vista gerativo: explorando os
diferentes processos que parecem estar envolvidos na geracdo e
manutenc¢éo dos grupos étnicos [...] deslocando o foco da investigagao

da constituicdo interna e da historia de cada grupo para as fronteiras
étnicas e a sua manuten¢éo. (BARTH, 2000, p. 26-27).

Vale notar, contudo, que, para Barth (2000), 0s grupos étnicos sao vistos
como uma forma de organizacao social, ja que a cultura € dinamica e se modifica
ao longo do tempo.

Para Oliveira (2006, p. 101), o cenario de investigacao da relacao dialética
entre identidade étnica e identidade nacional é um dos mais desafiantes, pois
explora o poder determinante dos contextos em que se inserem identidades

totais. Alerta a quem se habituou ao significado de “fronteira cultural” ou

71 Espaco esse que, além da dimenséo do concebido, adquire a dimensao do vivido, no qual as
referéncias cotidianas sdo percebidas enquanto simbolos, o que no mundo contemporaneo
significa primeiro té-lo enquanto dominio do uso (LEFEBVRE, 2001).



119

“‘boundaries”, bastante difundido, que prefere a expressao “limite cultural”’, para
dar conta do sentido do termo que |he atribui Fredrik Barth, reservando a palavra
fronteira para expressar o tradicional conceito de “fronteira politica”. Isso porque
nao se trata de realizar pesquisas a respeito de fronteiras, mas apenas na
fronteira. A despeito das investigacbes sobre identidade étnica ou nacional,
sublinha que a fronteira se impde como um cenério privilegiado.

No entanto, ao discorrer especificamente sobre as tensdes que envolvem
o termo identidade no contexto da modernidade, Hall (1999) descreve que,
independentemente de raca, essa tensdo pode ser também, e inclusive, de
género e orientacao sexual.

Hall (1999) defende que a politica identitaria aponta para um contexto
complexo, no qual as lutas incorporadas pelas politicas culturais se travam em
muitas frentes e em todos os niveis da cultura, inclusive na vida cotidiana, na
cultura popular e na cultura de massa, sendo o meio mercantilizado e
estereotipado desta Ultima, constituido de representacbes e figuras de um
grande drama mitico, com o qual as audiéncias se identificam, sendo mais uma
experiéncia de fantasia do que de autorreconhecimento.

Nessa perspectiva, as identidades culturais e étnicas sdo processos
dindmicos que estao sempre se modificando, para os quais as identidades néo
s&o coisas com que nascemos, mas que se formam no interior da representacao,
a partir do que se constitui uma cultura nacional, uma comunidade “imaginada”,
como as memoarias do passado, o desejo por viver em conjunto e a perpetuacao
da heranca. Dessa forma, é possivel verificar trés tipos de concepcdes de
identidade: (i) a do sujeito iluminista (individualista); (ii) a do sujeito sociolégico
(interacionista); (iii) e a do sujeito pés-moderno. Estas resultam nas identidades
abertas, contraditorias, inacabadas, fragmentadas (HALL, 2005).

Tais percepcgbes auxiliam no fazer antropoldgico a partir do que Barth
(2000) apontou em relacao ao contraste cultural, que anteriormente era feito com
base em um observador externo ao grupo, mas que agora surge a partir dos
sinais diacriticos. Isto é, das diferencgas que distinguem a dicotomia “do eles e os
outros”, e que em geral surgem dos proprios interlocutores, enquanto grupo
étnico, identificando e organizando as interacdes entre as pessoas, categorias

essenciais e significativas para a analise durante a caminhada metodoldgica.
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4 MIGRACAO E A QUESTAO PALESTINA: O PROCESSO MIGRATORIO
PARA O AMAZONAS

O fenbmeno da imigracdo tem merecido atencdo nas ultimas décadas,
pelas mudancas em seus modelos de analise, metodologia e até no uso de
fontes. Isso revela que, longe de se constituirem como fatos isolados, s&o
entendidos como parte do processo de construcéo das sociedades receptoras e,
em muitos casos, também das emissoras (SARMIENTO, 2014). Contudo, ja ndo
€ mais possivel analisar o fendbmeno da migracdo internacional a partir do
binbmio emigracdo/imigracdo proposto por Sayad (1998), uma vez que
imigrantes circulam por diferentes nagdes, criam campos sociais de interacéo,
através de redes familiares e sociais, e constituem o que Schiller, Basch e Blanc
(2019) denominam de condi¢ao “transnacional” dos imigrantes.

O processo migratério de parte dos informantes deste trabalho, segundo
eles, vem no contexto de uma migracdo forcada ao sairem da Palestina para o
Brasil por conta do estimulo de saida ao receberem documentacéo jordaniana.
Esse contexto Ihes possibilitou, posteriormente, optar pela nacionalidade
brasileira, custeando a vinda de parte das suas respectivas familias ao Brasil,
com o intuito da ajuda mutua por meio do trabalho.

Essa situacdo revela a singular experiéncia palestina, em razdo da
auséncia do Estado-Nacéao palestino, capaz de expedir documentos relativos ao
pertencimento. Esta conjuntura os impede de transitar pelo mundo arabe em
busca de postos de trabalho e faz com que os campos de refugiados sejam tidos
por eles como lugares de precariedade, de auséncia de assisténcia e/ou de
possibilidade de escolarizacdo. Isso demanda a necessidade de criar
alternativas gestadas no seio familiar e nas relacdes imediatas de origem
comunitaria capazes de tracar uma experiéncia comum, que demonstre a
constante conexidade com o Oriente Médio, entendida por eles como a

didspora’?, a partir da Nakba (JARDIM, 2007), conforme ja mencionado.

72 A didspora surge como uma definicdo nativa, e € a forma como se referem as suas préprias
praticas. O enquadramento é feito pelos filhos dos migrantes nascidos no Brasil e familiarizados
com a questdo da Palestina. Tem sido uma categoria difundida por organizacfes de defesa da
causa palestina e se confunde com a reivindicagéo de um Estado Palestino. E uma express&o
gue comporta um uso genérico como uma experiéncia comum de todos os palestinos que se
evadiram de um territério originario. Todavia, o transito internacional dos palestinos permite
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Portanto, a estrutura e a dindmica da imigracdo palestina ocorrem
marcadas por diferentes capacidades de poder e de interesses, articulados por
forcas e processos historicos, que organizam e criam cendrios com estruturacao
de redes. Todavia, isso implica transformacdo por meio de encontros entre
insiders e outsiders, localizados em posi¢g0es de poder diferentes, com iniciativas
de desenvolvimento ancoradas e atravessadas por abundantes situagdes
desiguais de poder (RIBEIRO, 2008).

Para Karam (2009), isso esta diretamente relacionado com a intencéo, e
esta perpassa a multi e a transculturacdo, abrigando mudiltiplas formas de
identificacdo, por conta dos rotulos a que os arabes — palestinos ou ndo, e seus
respectivos descendentes — estdo acostumados. Por exemplo, o termo turco, ou
o termo “arabe brasileiro”, sem o hifen, designacdo que une o termo étnico (o
arabe) ao rotulo nacional (o brasileiro), forma uma referéncia identitaria coesa (a
arabe brasileira’®), mas que dialoga com o contexto global, nacional, regional,
hierarquico do dialogo diaspérico e hemisférico a que as pesquisas, tanto a do
autor quanto esta, se inserem.

Concordo que uma abordagem na construcdo da arabicidade além do
Oriente Médio visa chamar a atencdo de outro arabesco no mundo de hoje,
demostrando que eles atuam numa dita “periferia politico-econémica” do Brasil
(KARAM, 2009). Assim como nha pesquisa do autor, em Manaus, o particular
enfoque nos imigrantes de origem palestina possui a especificidade daqueles
que obtiveram presenca notavel na sociedade hospedeira enquanto
comerciantes, mas que iniclaram suas vidas na cidade como
mascates/vendedores ambulantes.

Desse modo, falar sobre a presenca de uma cultura estrangeira, seja ela

qual for, é tratar da meméria coletiva’* de um ou de varios grupos. E quando

tratar de muitas faces da experiéncia da diaspora. Outra explicacao para o uso da expressao
se refere a familia espalhada, que se visita constantemente, mas que nao se retne num unico
lugar, um lugar de todos, a menos que seja um ritual, um momento da vida social e familiar
(JARDIM, 2000).

73 O autor explica que a utilizagao do termo com hifen poderia dar a impressao de uma suposta
desunid@o ou incoeréncia entre o étnico e o nacional (KARAM, 2009).

74 Em 1925, o sociblogo francés Maurice Halbwachs, interessado em como os quadros sociais
compdem a memoria, elaborou uma espécie de “Sociologia da memdria coletiva”, cuja obra é
tida como referéncia. “[...] Halbwachs era ligado ao grupo que se constituiu em torno de Emile
Durkheim, a chamada “Escola Socioldgica Francesa” [...] e de acordo com seu pensamento,
toda memodria é “coletiva” [incluindo até mesmo aquela aparentemente mais particular, uma vez
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esse grupo é formado por varias geracdes de imigrantes, é imprescindivel pensar
em como as lembrancas foram registradas, processadas, transmitidas e
legitimadas, tanto pelo proprio grupo quanto pela sociedade receptora (HADJAB,
2014).

Para melhor entendimento, destaca-se a fala de Overing (1994), ao
discorrer sobre o trabalho de Nelson Goodman na Amazonia a respeito do Xama
como construtor de mundos, o qual salientava que

[...] nosso conhecimento e percepcdes sao constituidos por
informacdes de diversas versdes de mundo, que provém de varias
ciéncias, de obras de pintores, de escritores, da execuc¢do de sinfonias
e assim por diante, e que muitas vezes podem ser dramaticamente
contrastantes, mas ndo sao redutiveis, pois participam do processo do
conhecer, e cabe a cada um fazer e refazer os mundos descritos de
modos diversos, e é esta multiplicidade que nos permite conhecer,

perceber, compreender e, portanto, experimentar ‘o mundo”.
(OVERING, 1994, p. 89).

Por isso mesmo que Ribeiro (2006) indica esse confronto constante pelo
qual passa a humanidade, que parece sempre se deparar com uma disjuncéo
extrema em binario, como se tivesse que decidir entre forcas conflituosas ou
compativeis, homogeneidade ou heterogeneidade, competicdo ou cooperacao,
guerra ou paz. Tudo isso sendo perpassado por essa globalizacédo exacerbada,
que, com frequéncia, apresenta cenarios concebidos a partir de discursos
reveladores de choques de civilizacdes, ou que, ao contrario, celebram a
diversidade cultural como o fundamento do dialogo intercultural.

Mas, € no contexto da interagdo que as pessoas constituem suas
recordacoes, seja entre individuos que participam de momentos vividos (ou com
gue estiveram envolvidos), seja pelas ideias e pontos de vista com 0s quais se
identificam. Isso auxilia na construcdo de suas percepcdes e,
consequentemente, de suas lembrancas. Logo, rememorar algo estd em
consonancia com as memorias dos diferentes grupos com os quais o individuo
se relaciona, ou seja, esta impregnado por outras memaorias. Mesmo que estas
parecam alheias a historia de quem as lembra, estdo diretamente relacionadas

com o sentimento de pertengca a um grupo, com as identidades, que, em ultima

que ela esta atrelada a um ou mais grupos] e, em sua concepc¢ao, o individuo carrega em si a
chamada lembranca, porém, nunca deixa de interagir com outros individuos — constituindo os
grupos e as instituicdes (HADJAB, 2014).
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analise, partem das inspiracdes individuais influenciadas pelos grupos, a tudo
aquilo que merece ser lembrado e como deve ser lembrado (HADJAB, 2014).

No entanto, ainda que concorde com a ideia de que a memodria é
constituida dentro do grupo, Namer, em Mémoire et societé (1987 apud
HADJAB, 2014), propds uma relativizacdo desse pressuposto por considera-lo
demasiadamente durkheimiano. E, a partir de entdo, ressalta a dimenséo da
negociacdo, de um didlogo interiorizado com o social, constituido a partir de
diferentes referéncias.

Hadjab (2014) afirma que, seja qual for a vertente que oriente os estudos
a respeito do tema migracdo, ha uma estreita, ainda que pouco explorada,
interface entre essa questdo e o tema da memoaria. Ressalta ainda que a nogéo
de memodria coletiva — inaugurada por Halbwachs e posteriormente recuperada,
dentre outros autores, por Michael Pollak™ — pode desempenhar importante
papel nas discussdes quanto as construcdes de identidades e ao sentimento de
pertencimento dos imigrantes. Por isso mesmo que, independentemente do
enfoque dado a tematica migracdo, conceitos como memoria individual, memaoria
coletiva, esquecimento, anamnese, selecdo, entre outros, fazem parte do
vocabulério dos interessados no tema, remetendo para uma questdo principal: a
construcédo feita no presente, que parte das vivéncias e experiéncias ocorridas
no tempo passado, ainda que préximo.

De algum modo, essas questdes, somadas as que remetem as fronteiras
étnicas e a etnicidade, que é sempre plural e difusa’®, tornam também escritores,
poetas e leitores em imigrantes do imaginario, jA que se alimentam da
imaginacdo alheia, da terra dos outros, dos sonhos de outras pessoas, de suas
paisagens culturais e suas linguas estrangeiras, escolhendo uma nova patria
cultural, sem, no entanto, desprezar a origem, tal como faz um imigrante
(HATOUM, 2009).

Quanto ao palestino — termo dotado de reconhecimento étnico em seu

interior —, partilho da ideia de Moreira (1972), quando discorre sobre a presenca

75> Memdria é a operacdao coletiva dos acontecimentos e das interpretacées do passado que se
guerem salvaguardar, e ela esta integrada em tentativas mais ou menos conscientes de definir
e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos
diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regibes, clas, familias, nacdes etc. (POLLAK,
1989 apud HADJAB, 2014).

76 Traducdo livre do espanhol.
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do sirio-libanés e do judeu no Para, revelando que esses imigrantes nao
participaram do processo colonizador da terra. Porém, ainda que ndo tenham
sido colonos, a ndo ser como figuras anénimas nas levas estrangeiras que
vieram com esse fim — ja que dificlmente ocorreu entre eles uma figura
representativa do chamado settler’”, mesmo que tenham se integrado facilmente
nos quadros naturais e culturais da regiao —, tornaram-se importantes na vida
econdmica e social do Estado do Amazonas, mas ndo no que concerne a
colonizacédo, no sentido proprio do termo.

Vale notar que a regido Norte recebeu a contribuicdo de muitos
imigrantes, e o boom da borracha fez com que o contexto historico-geografico
amazobnida aparecesse no cenario nacional e internacional, influenciando a
economia brasileira com a sua exportacao.

Nesse sentido, Dezan (2007, p.10-11) salienta que

A pressdo externa pelo fim da escravidao, em especial por parte da
Inglaterra, fez o Brasil ceder gradativamente ao longo do século XIX,
com a abolicdo do trafico de escravos em 1850 — Lei Eusébio de
Queirds, e a promulgacéo da Lei Aurea, em 13 de maio de 1888, com
a libertacdo dos escravos, mas ndo com a sua incluséo como
trabalhadores livres em nossa sociedade. Com o objetivo de suprir as
necessidades de mao de obra e colonizar as areas ainda vazias, foram

introduzidos no Brasil, ao longo do século XIX, grupos de imigrantes
estrangeiros.

Em que pese como influéncia a falta de garantias e de condi¢cdes de
inclus&o social aos agora libertos pela Lei Aurea, ocasionou-se uma necessidade
de méao de obra para a chamada “colonizacdo de povoamento” no pais. E foi
assim que a regido Norte surgiu no cenario nacional como uma das areas tidas
como “vazio demogréfico”, o que teve posteriormente forte influéncia na
producéo do espaco geografico.

Para Osman (2009), a migracdo sempre foi tratada de forma generalizante
ou fragmentéria, necessitando de uma abordagem mais acurada por parte dos
orgdos governamentais e dos pesquisadores de todas as ciéncias humanas.
Quanto aos registros censitarios, demograficos e documentais dos diferentes
grupos migratorios, estes, de um modo geral, sdo tratados como se as migracoes

fossem um fato evidente, capaz de dispensar maiores atencoes, pois

77O colono.
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os estudos existentes sobre a imigracdo sado fragmentarios, unilaterais
ou bastante generalizantes, em alguns casos até inexistentes,
sobretudo pela falta de formas de registros adequados, centros de
estudos que congreguem pesquisadores do tema, facilidades de
acesso as fontes [...] Da mesma forma, a apresentacdo de dados é
controversa, 0os estudos se limitam aos grandes centros urbanos ou
aos locais de maior concentracao de determinados grupos migratorios,
desconsiderando-se  deslocamentos, rearranjos, mobilidades,
formacéo de territorialidades [...] fundamental na andlise do fenémeno
migratério, de modo geral, e para a analise do processo na realidade
brasileira, de modo particular. (OSMAN, 2009, s. p.).

No caso do Brasil, o fenbmeno da imigracao é inerente a sua formacao,
posto que, desde o século XIX, recebeu e recebe uma grande variedade de
grupos étnicos. Isso faz com que sejam de vital importancia os estudos, ja que
se trata de um dos processos mais completos de construcao cultural externos a
uma sociedade (OSMAN, 2009).

Portanto, o marco inicial foi a concessao gratuita de terras feita pelo
governo portugués para a fundagéo das colonias entre 1808 e 1850. Nesse
periodo, ocorreram as primeiras experiéncias de criacdo de colbnias de
imigrantes, com o intento de direcionar os fluxos imigratorios para consecucao
de um projeto colonizador. Por isso, no ano de 1812, foram enviados 0s primeiros
imigrantes agorianos para o Rio Grande do Sul e Santa Catarina, e entre os anos
de 1818 e 1820, os colonos alemées e irlandeses chegaram a Bahia. Todavia, a
mais bem-sucedida experiéncia desse periodo, em termos de associacao entre
politica de coloniza¢do com a imigracdo, até por conta da presséo inglesa para
extincdo do trafico negreiro, foi a dos colonos suicos em Nova Friburgo, no Rio
de Janeiro entre 1819 e 1820 (ZANFORLIN, 2011).

Quanto aos outros estrangeiros estabelecidos no Brasil, estes chegaram
apos a abertura dos portos decretada por D. Jodo VI, em 1808, e estavam
relacionados as atividades comerciais. Porém, a imigracdo em massa s ocorreu
com o advento da Republica, especialmente no periodo entre 1887 e 1914,
apesar do empenho do Governo Imperial. Contudo, apés a | Guerra Mundial, é
possivel observar, nos registros, que se deixou de utilizar a categoria de
nacionalidade para usar algum termo ou expressao que fosse capaz de nortear
a etnia de alguns grupos. Essa categorizacao étnica € identificada na estatistica
da primeira metade do século XX, especialmente aos sirio-libaneses e aos
judeus (SEYFERTH, 2007).
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Assim, Zanforlin (2011) discorre que, no Brasil, questbes como
assimilacao foram sendo trabalhadas ao longo de todo o processo, sem estudos
ou planejamento prévio. A mera chegada de contingente de imigrantes era vista
como o passo inicial para uma reformulacéo social, que deveria ocorrer de modo
espontaneo, mas que findou acirrando o atrito entre 0 governo e as comunidades
de colonos, mostrando-se insustentavel.

Sendo assim, a distribuicdo de imigrantes dirigida pelo governo tinha o
objetivo de atender as demandas fisicas de consecucdo e desdobramentos
materiais de locomocado, abrigo e transferéncia dos migrantes para seus
respectivos destinos, que, na ocasido, eram as fazendas de café ou as colbnias
agricolas em terras devolutas. Mas também havia o desejo, por parte da elite
nacional, de que esse imigrante (o europeu) se espalhasse pelo pais e se
misturasse a populacéo nativa com o fim altimo de mesticagem, para branquear
e melhorar o componente étnico local (ZANFORLIN, 2011).

Moreira (1972) afirma que isso se da, principalmente, ap0s a grande crise
da borracha, que também afetou profundamente os imigrantes da regido,
obrigando-o0s a uma concentracdo nas capitais, Belém e Manaus, em virtude do
éxodo interiorano suscitado pela crise, sendo esta a consequéncia mais direta e
imediata da desvalorizagdo do “ouro negro”’® e a maior didspora econdmica
regional. Certamente, conforme assinala o autor, isso ndo aconteceu de pronto,
houve gradacbes, como houve também aqueles que ndo acompanharam o
éxodo.

E € em meio a um cenario incerto de dados oficiais em relacdo aos
migrantes palestinos que elegi as variaveis conceituais quanto a migracao, a
cultura, a identidade e a memdria, para dar corpo aos NnosSs0S pressupostos
tedricos, conceitos indispensaveis para compreensdo dos depoimentos dos
senhores, coletados de modo intermitente, enquanto observava a dinamica de
suas interacdes ao longo do trabalho de campo.

Nesse interim, ndo se pode tracar uma anélise exaustiva de cada tema ou
dos autores que buscaram trabalha-los a fundo em suas pesquisas, mas 0s

aponto enquanto ferramenta de analise para entendimento do campo, junto a

78 Expressdo que se refere ao petroleo, e em relagdo a Amazdnia, relacionava-se a
comercializagdo da borracha.
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outros conceitos, que perfazem as trajetérias da comuna e 0S seus
desdobramentos.

Logo, também se faz imprescindivel perceber a condicdo apontada por
Ribeiro (1997) a respeito das modificacdes sofridas pela concepcéo de cidadania
por meio da transnacionalidade, bem como seus efeitos politicos e econémicos
num mundo globalizado, em que os arranjos socioculturais e politicos orientam
a forma como as pessoas representam pertencimento a unidades socioculturais,
politicas e econbmicas.

Esse dito viver global que hoje demarca e influencia a vida em todos os
lugares. Surgiu como um programa mundial de reajustes econémicos do Fundo
Monetario Internacional e do Banco Mundial nas periferias mundiais, e, para
além da padronizacéo dos costumes, do consumo, das técnicas, da compressao
do tempo, permitiu 0 encurtamento dos espacgos e um avanco significativo desse
transnacional nos Estados-Nacdes, que atualmente é sentido por todos através
da experiéncia pandémica da covid-19.

N&o obstante o curto prazo com que fomos envoltos em (des)estruturas
financeiras, econémicas, emocionais, e que pontuou a producéo espacial a partir
da dimens&o do lugar em que se vive, me levou a reflexdo de que seria possivel
a execucao etnografica através dos relatos, mas que a andlise desta também
esta vinculada a logica espacial, pois entendi que por meio desse parametro
haveria uma melhor sistematizacdo e consolidacao dos dados da pesquisa.

Com isso, concordo com Seyferth (2007), ao apontar que, de todos os
processos que suscitam discussbes sobre a globalizacdo e o mercado de
trabalho, sobre as novas politicas de identidade, as politicas imigratorias e seus
principios de excluséo, sobre as redes legais e ilegais no transito internacional
dos migrantes, sdo as politicas migratérias que tratam com refugiados as que
mais chamam atencdo e que, quase sempre, sao objetos de discriminacéo,
principalmente quando se trata de individuos ou grupos que podem ser
classificados como “apatridas”, como € o caso dos palestinos.

Para as explica¢des dos interlocutores em campo, mesmo dos outros que
efetivamente ndo estdo arrolados na pesquisa, encontrei as mesmas apontadas
por Jardim (2019). No que tange a uma grande variedade de trajetos e situacoes
envolvidas, ele explica a imigracao forgada, que aponta para sentidos mais

amplos de identificacdo intragrupo, ja que os caminhos de autodenominacgéo de
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suas nacionalidades néo coincidem com os documentos portados, mas a
autodenominacéo de palestinos sempre prevalece.

Assim, o Brasil, desde o século XIX, é tido como um pais da imigracéo,
com um saldo significativo da diaspora’® europeia, entre entradas e saidas,
concentrando esses imigrantes nos trés Estados meridionais. Todavia, é a partir
da era da globalizagdo, devido a facilidade nos deslocamentos, que ocorre um
transito maior de migrantes, seja por conta de trabalho, seja por conta das redes,
organizadas ou nao. Essa movimentacdo opera em circuito internacional,
trazendo a tona o transnacionalismo por parte dos cidaddos que emigram de
diversos Estados-Nacdes. Isso faz com que emigragédo e imigracao se tornem
processos que se reproduzem de forma mais intensa na mesma geracao,
reposicionando de modo mais presente a categoria “estrangeiro” que a de
imigrante (SEYFERTH, 2007).

Na atualidade, esse novo processo de migracao transnacional ocorre
porque os imigrantes forjam e sustentam relacdes sociais de mudltiplas
dimensdes simultaneas, unindo a sociedade de origem e de adocao, enfatizando
0Ss modos correntes e continuos pelos quais constroem e reconstituem sua
incorporagao simultdnea em mais de uma sociedade, reformulando o conceito
de imigrante como “transmigrante®” (SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019).

Essas redes que se formam a partir da producdo espacial, muitas vezes,
apoiam-se em recursos situados em longas distancias. E ainda que seja para

equilibrio do sistema nos lugares envolvidos, também ocasionam o choque com

79 Aqui o termo diaspora, na perspectiva de Stuart Hall (2003), dentro dos estudos culturais, da
conta especialmente dos fendmenos relativos as migra¢cdes humanas dos ex-paises coloniais
para as antigas metrépoles. Para o autor, “o conceito fechado de didspora apoia-se sobre uma
concepcao binéaria de diferenca e funda-se a partir da constru¢éo de uma fronteira de exclusao,
e depende da construgdo de um ‘outro’ e de uma oposicgéo rigida entre o de dentro e o de fora.
Todavia, as configuracdes sincretizadas da identidade cultural requerem a nogéo derridiana de
différance, uma diferenca que n&o funciona somente através dos binarismos, das fronteiras
veladas que separam, mas sdo também places de passage (lugares de passagem) e
significados, que sé@o posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um espectro
sem comeco nem fim”.

80 Os transmigrantes sdo os imigrantes cujas vidas diarias dependem de interconexdes mdltiplas
e constantes por meio de fronteiras internacionais e cujas identidades publicas estéo
configuradas com mais de um Estado-Nacao. Eles se estabelecem e vém a se incorporar a
economia e as instituicdes politicas, as localidades e aos padrdes da vida diaria do pais em
gue residem, e, ao mesmo tempo, eles estdo comprometidos com outros lugares no sentido de
gue mantém conexdes, constroem instituicdes, conduzem transacdes e influenciam eventos
locais e nacionais nos paises dos quais emigraram (SCHILLER et al., 1992; BASCH et al., 1994
apud SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Stuart_Hall
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estudos_culturais
https://pt.wikipedia.org/wiki/Migra%C3%A7%C3%A3o_humana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Col%C3%B3nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Exclus%C3%A3o_social
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sincretismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Identidade_cultural
https://pt.wikipedia.org/wiki/Diff%C3%A9rance
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as disfuncbes da dindmica citadina e sua respectiva escala territorial local,
regional, nacional e mundial (FRANCO, 2001).

Nesse sentido, as configuragbes dessas migragcdes internacionais
revelam nexos transescalares (BAENINGER, 2017), numa extensa difusdo de
multiplicidade de escalas geograficas, que disseminam tanto essas migracdes
quanto fronteiras de detencdo e de transito, em infinitas &reas de crise e de
controle da mobilidade, junto a outros dispositivos e praticas governamentais
(TAZZIOLI, 2012 apud MEZZADRA, 2015).

Isso se reflete numa aceleracdo do viver cotidiano que marca a
contemporaneidade, num mundo cada vez mais “confuso e confusamente
percebido”, o qual articula o local com o global, homogeneizando-se de modo
aparente com o Estado, adequando o0s espacos aos interesses do poder
hegemonico (SANTOS, 1999).

Para Augé (2010), essa aparente mundializacdo do viver disfarca as
desigualdades nas mais diferentes escalas. Por isso, Seyferth (2007) aponta que
a imigracdo nao se trata apenas de um deslocamento de pessoas e grupos no
espaco, atravessando fronteiras internacionais, mas tem sua propria
temporalidade com seus paradoxos, produzindo mudancgas sociais e culturais,
bem como novas identidades e conflitos®.

Note-se entdo, que, para pensar a mobilidade no espaco, € preciso
enxergar as contradicdes que advém dessas relacdes, num intento de reduzir a
segregacao entre imigrados e nao imigrados, ou ainda entre pais imigrados e
filhos de imigrados, aprendendo a repensar o tempo (AUGE, 2010).

No entanto, sem entrar no mérito de um debate filoséfico quanto aos
conceitos de vontade e liberdade, raramente uma migracdo é completamente
livre ou voluntaria, conforme ressalta Mezzadra (2015). Logo, € imprescindivel

assumir as tensbes e os conflitos que ocorrem nos movimentos, tanto dos

81 Situacdo que me faz retomar a fabula da globalizagdo, que se mostra perversa, utilizando o
forte apelo as técnicas, a ciéncia e a informacao, para alargar contextos, encurtar distancias,
fragmentar ainda mais os espacos com o uso do dinheiro e da informagéo, e mascarar a
realidade da maior parte da populacéo. Esta carece de todo tipo de sorte, produzindo, no apelo
das imagens e no imaginario coletivo, o conto de fadas mais nocivo a vida humana, a crenca
de que todos podem participar do império do “ter”. Ademais, produz uma “mais-valia universal”,
mundializa produtos, dinheiro, créditos, divida, consumo e informacédo, e aprofunda as crises
da contemporaneidade (econémica, social, politica e moral) apenas para que ndo haja uma
crise financeira (SANTOS, 1999).
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migrantes quanto de suas experiéncias migratorias, como espacos estratégicos
para a producédo de subjetividade.

Desse modo, surge o transnacional®?, no bojo da globalizacéo, e marca a
reestruturacdo do capital global e da importancia das fronteiras nacionais
diminuidas, quanto a producdao e a distribuicéo de objetos, ideias e pessoas, com
o vinculo maior nas cidades ditas mundiais, também em relagdo ao acumulo do
capital, da comunicacéo e do controle flexivel. Essa situacao significou para a
antropologia, a partir da década de 1960, o interesse nos fluxos de cultura e de
populacdo, bem como sua difusdo através das fronteiras nacionais,
reconfigurando o pensamento antropoldgico para refletir as transformacgdes
(SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019).

A esse respeito, Appadurai (1991) argumentou sobre a necessidade em
se reconceituar as “paisagens de identidade grupal’, em decorréncia da
conjuntura mundial, na qual os grupos ndo estdo mais firmemente
territorializados, espacialmente delimitados, historicamente inconscientes ou
culturalmente homogéneos. Agora, a natureza da localidade é tida como
experiéncia vivida num mundo globalizado e desterritorializado.

E nessa perspectiva que a migracgdo contribui para a compreensdo do
paradoxo, no qual o crescimento e a intensificacdo da interconex&o global de
processos econdmicos, pessoas e ideias acompanham o reaparecimento da
politica de diferenciacéo. Isso porque 0s processos transnacionais localizam-se
dentro da experiéncia de vida dos individuos e de suas familias, formando a
trama de suas atividades e sentimentos diarios (SCHILLER; BASCH; BLANC,
2019).

82 Ribeiro (1997) alerta para a necessaria distingdo entre o capitalismo transnacional do
capitalismo internacional e multinacional. O primeiro envolve uma légica diferente de
estruturacdo de agentes econdmicos e politicos, fazendo emergir uma nova hegemonia. O
capitalismo internacional supde a operacdo ampla da divisdo internacional do trabalho e se
revela no jogo entre diferentes Estados nacionais soberanos, que atuam como poderosos
agentes politicos e econémicos. O capitalismo multinacional sup8e a associacao de capitais
com diferentes origens nacionais no mesmo empreendimento, o que ainda permite identificar,
em maior ou menor grau, a composi¢ao do capital e sua responsabilidade politica em termos
de nacionalidade. O capitalismo multinacional é o terreno sobre o0 qual se assenta o capitalismo
transnacional (MIYOSHI, 1996). As corporacdes transnacionais (CTN) promovem a existéncia
de redes globais, com novos sentidos de pertencimento e lealdade, misturando a I6gica das
relagbes entre os diferentes niveis de integracdo. A relacdo entre territorialidade e
responsabilidade politica, nesse caso, encontra-se passivel de ser ocultada sem um plano pré-
estabelecido ou sem necessariamente recorrer a violéncia. O capital esta completamente
desterritorializado em seu fluxo planetario e a fragmentacao agora passa a ser global.
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Portanto, ha nos migrantes um oasis de vivéncias, uma vez que produzem
e reproduzem seus costumes, adaptam sabores, organizam festividades e, onde
quer que estejam, refazem suas historicidades. Por isso mesmo, talvez, sejam
primordiais na associacdo tempo, espaco, mundo, por serem realidades
historicas e desvelarem um dialogo plural, de muitas vozes, assegurando que a
realidade territorial e as contingéncias do “meio associado” impossibilitem a
desejada homogeneizacdo e dominio do mundo pelas grandes organizacoes,
com a tecnologia sendo cega e amplamente utilizada (SANTOS, 1996).

Para Mezzadra (2015), a migracdo € por si mesma perpassada e
constituida por importantes fatores politicos, na medida em que mobiliza um
conjunto de energias subjetivas e as leva a contrastar as relagdes de poder e as
numerosas fronteiras, que estruturam os espacos percorridos pelos migrantes,
e por isso € um movimento legitimo.

Essa situagcdo e as redes sao vistas como epistémicas em relacdo aos
processos reais e legais, operam em escalas espaciais diferentes e permitem a
mobilidade. Ao possibilitarem a aceleracdo dos fluxos migratérios e a
configuracdo dos espacos nacionais, decorrentes também das experiéncias
migratérias, sdo aliadas dos migrantes, pois originam ecos e interferéncias
politicas, econdmicas, sociais e simbolicas. Contudo, isso ndo poupa o0 viver
cotidiano do migrante, mas cria uma tensao entre a mobilidade e o Estado, em
relacdo a politica migratéria, ocasionando novas préaticas de controle, que
abracam todo o fen6meno das migragées (MEZZADRA, 2012).

Em vista disso, ocorre a iniciativa migrante em romper com as relagdes
hierarquicas que dominam a sociedade de origem. Ainda Mezzadra (2012)
nomeia isso como uma resisténcia refletida em demandas de cidadania,
nascidas a partir de lutas historicas pela descolonizacdo da maior parte do
mundo. Isso deixa ver, de forma notavel, a lei da oferta e da procura, com a qual
se governam a divisdo internacional do trabalho e as politicas estatais que
regulam os movimentos migratorios.

Igualmente, Elhajji (2018) aponta que a questdo migratoria deve ser
apreendida em seu nivel coletivo, com o intuito de adquirir significancia historica
e de ser capaz de restituir de forma coerente 0s seus mapas cognitivos,

empreendendo um desenho maior e adotando uma perspectiva construtivista
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capaz de integrar as partes e permitir emergir uma imagem inteligivel da
realidade.

Trata-se de uma nova modalidade de organizacdo comunitaria,
diasporica, transnacional, em rede, multiterritorial e integrante do fendémeno
maior de mobilidade humana na contemporaneidade. Esta permanece em toda
estrutura organizacional inerente aos fundamentos sociol6gicos/antropoldgicos,
caracterizando as comunidades em suas préticas concretas, subentendendo
abordagens tedricas que almejam apreender a tematica em sua dinamicidade
histérica (ELHAJJI, 2018).

Nesse caso, o termo didspora, atribuido por Hall®® (1999), surge para
sinalizar ndo sé as politicas culturais, mas também a “politica da teoria” e os
rumos do debate intelectual, no qual se defende que identidades séo situacées.
Certamente h4d uma “regionalizagao global em rede”, e esta distingue “territérios-
rede” de multiplos agentes, como 0s que envolvem as grandes didsporas de
imigrantes. Esses territérios funcionam integrados ao sistema-mundo, mas tém
importantes especificidades que permitem uma leitura geografica particular de
suas atuacdes, o que possibilita imaginar uma “regionalizagao global” em “feixes”
regionais de coeséao/articulacdo reticular, que, dependendo dos sujeitos e das
atividades sociais em jogo, compdem espacos descontinuos, porém
substancialmente articulados entre si. Isso, obviamente, ndo apenas na escala
global (HAESBAERT, 2010).

Assim, por serem extremamente dindmicas, multifacetadas, € que as
relacbes interpessoais e grupais se transformam, a partir da sociedade e dos
individuos, num processo continuo, no qual o confronto do “nés” com o “outro” é
constante. Nesse sentido, surgem o0s estereGtipos e o0s atributos que
estigmatizam ou ndo os grupos, fazendo surgir a identidade do grupo com
situacbes de confronto, ocasionando uma acdo politica momentanea,
fundamental para criar reivindicacdes de um espaco sociopolitico-econdmico
maior. Isso articula os sujeitos politicos com identidade prépria e os faz criar
areas de maior visibilidade social, detendo um poder ampliado, mesmo que de
modo fragmentado e difuso (BUENO, 1997).

83 O autor se define como diaspdrico por conta de o discurso eurocéntrico ter destinado a ele um
lugar de negro.
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Zanforlin (2014) aponta que, dessa forma, a relacao local versus a relacéo
global passa também a coexistir de forma relacional, com mudltiplos
pertencimentos, em espacos cada vez mais diversos, onde seja possivel o
convivio, o reconhecimento e o apontamento da diferenca. Aqui a alteridade
significa um entrelace intercultural, ja que o processo de desterritorializacdo vem
acompanhando o da reterritorializacdo, recriando um espaco no processo de
negociacdo de novos pertencimentos, no qual as etnopaisagens sdo pontos
nodais desse movimento, como € o caso dos palestinos de Manaus.

Portanto, tal como a auséncia, a presenca também tem seus efeitos
proprios, pois ndo se habita impunemente em outro pais, ndo se vive no seio de
outra sociedade, de outra economia, noutro mundo, sem que algo dessa
presenca permaneca, sem que se sofra de modo parcial ou intensa e
profundamente, de acordo com as modalidades do contato, os dominios, as
experiéncias e as sensibilidades individuais, ainda que nao se dé conta delas, e
outras vezes estando plenamente consciente dos seus efeitos (SAYAD, 2000).

O autor segue afirmando que o tempo age em todos os pares, quando se
deixa a terra natal, 0 que ndo se prescinde impunemente do grupo e de sua acéo
cotidianamente presente, de sua pressdo mais comum, bem como de seus
mecanismos de insercdo social, ab mesmo tempo prescritivos, normativos,
largamente performativos, que visam compor a legitima definicdo da ordem
social, tida como a Unica existente (SAYAD, 2000).

Nessa perspectiva, a experiéncia da migracdo palestina possui
caracteristica singular, visto que apresenta o fendémeno de inversdo da origem
da violéncia que ocasiona um desconforto no deslocamento por serem o0s
individuos, de um modo geral e de acordo com suas falas, apontados pelo
estigma®* de terroristas.

Essa conjuntura dentro do enfoque transnacional enfatiza a emergéncia
de um processo social que cruze fronteiras geograficas, culturais e politicas,
enfrentando os rétulos de racga, nagéo e religido, e enseje no individuo, que
poderia ser facilmente recebido na relagdo social cotidiana, o afastamento,
destruindo a possibilidade de atencdo a outros atributos, ja que € percebido

como diferente e, mais que isso, aquele que se encontra longe da expectativa

84 Definido enquanto “a situacdo do individuo que esta inabilitado para aceitagdo social plena”
(GOFFMAN, 2004, p. 4).
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do “normal” e do “padrao” aceito socialmente. E, assim, os esteredétipos passam
a definir, difundir e perpetuar a imagem e a aceitacao de um grupo frente a outro,
0 que, na pratica, demonstra qual tera maior poder ideoldgico e politico dentro
de um determinado territério (BUENO, 1997).

E por isso que, na perspectiva transnacional, ja ndo se sustenta a visdo
assimilacionista, que discorre a respeito do rompimento dos vinculos dos
imigrantes com o pais de origem e do apagar das memdrias e conexdes
transnacionais nas geracdes subsequentes. Na verdade, pesquisas da
atualidade demonstram, na contemporaneidade, que populacdes dispersas, por
diasporas ou ndo, mantém suas redes de interconexdo, ainda que se
estabelecam de modo permanente em seu novo pais, seguem com seus lagos
no pais que enxergam como sua patria, o que foi identificado como um padréo
emergente entre muitas populacdes de imigrantes (SCHILLER; BASCH, BLANC;
2019), tal como os palestinos em Manaus.

Para Haesbaert (2012), isso abre o jogo espacial de escalas dos
processos de multi e transterritorializacdo, ndo se tratando de um simples
“acumulo” ou “passagem” de uma escala para outra, mas sua vivéncia
concomitante em termos de uma efetiva diferenciagdo qualitativa de
espacialidade (diferenca de natureza) a partir do novo amalgama construido.

Trata-se de uma alianca entre o hibridismo e a transculturacédo/
transterritorialidade que implique efetivamente numa mudanca de
comportamento ou numa mescla cultural. Isso representa uma diferenca de
graus estruturados a “encaixar” multiplas escalas dentro de uma mesma ordem
politico-territorial, como a organizacdo multiterritorial dos Estados-Nac¢des, que
se estende do territdrio do municipio, do Estado e, por fim, do pais, e dai aos
blocos politico-econémicos de poder. Ressalve-se a isso que o discurso do
hibridismo esta em alta — e, assim, como tudo que esta na moda, ha intrinseco
enorme “valor de troca” (HAESBAERT, 2012).

A perspectiva de Truzzi (2008) sobre as redes migratérias e sociais amplia
esse debate, uma vez que o conceito percebe a sociedade como um conjunto
de relacdes e introduz uma dimensédo da estrutura social entendida como
estrutura de relagbes, a qual difere de categorias agregativas, mas indica que
mesmo individuos que migram sozinhos o fazem como participes de um

processo social para além deles. Importa identificar que a rede a que estdo
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vinculados, ou seja, 0 modo como se valeram de lagos prévios de patricios,
conterraneos ou familiares, oportuniza estruturas que se traduzem em acgdes
familiares e individuais — questdes que a perspectiva de rede ilumina e explica
de modo satisfatorio.

Em vista disso, 0 conceito das redes sucede e amplia a nocéo de cadeias
migratérias, uma vez que as redes sociais preexistem e alimentam as redes
migratérias, mas dependem do fluxo da informacdo, do modo e do grau de
abrangéncia com que aquela se dissemina, jA que as oportunidades ou
dificuldades fluem e autorregulam esse sistema. No entanto, somente a trajetoria
individual do informante é capaz de influenciar o sistema como um todo, o que
remete a confiabilidade das informacg6es (TRUZZI, 2008).

Isso ocasiona a tendéncia de tornar as relacdes sociais primarias mais
importantes. No caso, a pessoa ou a familia que pensa em emigrar tende a
confiar nas informacgfes fornecidas por seus contatos pessoais. Em ultima
instancia, isso significa que os mapas mentais dos que pensam emigrar diferem
dos mapas geogréficos, ja que locais em outro continente com parentes e
empregos podem ser emocional e materialmente proximos que espacos sociais
vizinhos sem referéncias e, por isso, aparentemente muito distantes (TRUZZI,
2008, p. 207).

Truzzi (1997; 2008) ainda discorre que, em consequéncia, as redes
surgem como recurso na decisdo de partir, na escolha do local de destino e,
fundamentalmente, na superagcédo das dificuldades em se estabelecer no novo
meio social. A confianga que se tem nas redes interpessoais de informacao e na
solidariedade que h& entre os migrantes, de mesma geracao ou ndo, orienta o
movimento de remessas de dinheiro, a seguranca do emprego com 0 apoio e a
demonstracdo do novo trabalho, a busca de interesses coletivos em ter as
informacdes e os recursos que influenciam no processo migratério, na escolha
de destinos e na inser¢cao do mercado de trabalho na sociedade receptora.

Nesse sentido, entendo que a migragao que protagonizaram os palestinos
para o Brasil, em especial para Manaus, ndo é considerada produto de uma
decisdo unicamente individual, mas, antes, contou com o apoio de uma base
familiar e inicialmente com uma rede de conterraneos arabes, como 0s

libaneses, residentes e prosperos em Manaus, conforme me indicou Issa.
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Para Figoli (1982, p. 55), os deslocamentos pioneiros de um individuo ou
de uma familia nuclear de movimentos migratorios de carater étnico revelam
profunda solidariedade com um projeto migratério grupal, pois suas trajetorias e
experiéncias precursoras sado estendidas, facilitando a migracdo e a instalacao
nos mesmos locais dos parentes e amigos relacionados tanto por
consanguinidade como por afinidade. Logo, asseguram a ocorréncia de uma
fragmentacdo temporaria do grupo familiar, suficiente para permitir a
recomposicao do grupo.

Nesse caso, em migracdes de carater familiar, a fragmentacdo nao dura
mais que 0 necessario para assentar as bases de subsisténcia no lugar de
destino ou de passagem. Decidido isso, apoiado numa base econdmica
duradoura, a reconstrucao do grupo familiar € imediata, estendendo as bases de
seu assentamento para outros grupos domeésticos aparentados, que 0s sucedem
rapidamente. Em outras palavras, h& na singularidade da migrac&o individual ou
mesmo familiar o carater grupal do processo migratério, manifesto em todas as
etapas deste, iniciado pela tomada de decisdo de emigrar, passando pela
modalidade migratoria, até a inser¢do nos locais de destino (FIGOLI; VILELA,
2004).

E dessa forma que o conceito de redes vem para o centro da decisdo de
emigrar, recuperando o papel do agente e de sua rede de relacdes na decisédo
de partir, com o migrante sendo visto como agente mobilizador de seu capital
social. Ademais, atua no interior de sua rede de relacdes pessoais, sendo visto
como aquele que persegue seus objetivos e mobiliza recursos relacionais,
escolhendo destinos e inserindo-se no mercado de trabalho da sociedade
receptora. Assim, a perspectiva de redes explica como se forjam as relacdes
sociais, posto que, aplicadas aos fenbmenos migratérios, fornecem contextos
sociais de referéncia para o individuo que deseja emigrar, tornando-se um
instrumento valioso de estudo da acdo social capaz de condicionar
comportamentos e emprestar maior concretude aos processos migratorios
(TRUZZI, 2008).

Nesse sentido, a analise dos processos migratorios por meio das redes
também considera os imigrantes agentes econdmicos, tomadores de decisdes
gue potencialmente maximizardo seus ganhos econbmicos, mas,

principalmente, recupera as varidveis sociais e culturais que devem ser



137

consideradas em conjunto com as de carater econémico. Isso distingue as
diferencas sutis entre grupos e comunidades envolvidas nos processos
migratérios e aquelas que ndo estdo, ainda que proximas geograficamente. O
enfoque também esclarece por que alguns fluxos migratorios se estendem
mesmo quando ha mudancas nas condi¢cdes econdmicas ou politicas, quando
deveriam ser refreados, seja na origem, seja no destino, porque as redes se
tornam autoalimentadoras (MASSEY et al., 1998 apud TRUZZI, 2008).

Do mesmo modo, Truzzi (2008; 1997) enuncia que a rede de relacbes
sociais estrutura a oportunidade de partir, fazendo com que o fluxo da informacéo
partilhada dependa disso, também de se colocar no novo pais, instruindo néo so
a decisdo de emigrar, mas compreendendo os vinculos sociais valorizados na
sociedade receptora ap0s a emigracdo. Esse contexto fara surgir o valor
estratégico dos vinculos comunitarios, desde o periodo de integracdo até a nova
sociedade. Isso exemplifica o vigoroso nicho ocupacional no setor de armarinhos
e confeccdo em todo o Brasil, operado historicamente pelas etnias comerciais
no pais.

Assim, os vinculos étnicos sdo vistos nas redes de relacdes tecidas
anteriormente a emigracdo, bem como na prépria experiéncia migratoria, sendo
capaz de propor e redefinir novas identidades e reconhecimentos que traduzam
novas redes.

Para Schiller, Basch e Blanc (2019), essas redes de parentesco que se
baseiam em uma ou mais familias fundamentam as multiplas redes de
interconexao, posto que entre todas as classes sempre seja possivel migrar com
algum recurso com frequéncia. Estabelecer essas redes transnacionais (de
familias ampliadas e flexiveis) é uma estratégia que assegura a familia preservar
0 que possuem e também dar acesso a recursos e posi¢ao social, alargando,
reconfigurando e ativando as redes através de fronteiras nacionais, as quais
maximizam a utilizacdo de trabalho e recursos em multiplos cenarios.

Logo, essas redes familiares proporcionam, através de fronteiras politicas
e econOmicas, a sobrevivéncia individual e a mobilidade em contextos de
vulnerabilidade e subordinacédo em relacdo ao capital mundial, tanto na patria
guanto no exterior. Estratégia essa que, as vezes, mantém e realca as posicdes
sociais e econdmicas das familias transmigrantes em estruturas de classes na

patria, nas quais as oportunidades estdo se deteriorando com frequéncia. Isso
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ocorre porque nem todos dentro de uma rede familiar ou dentro de uma casa se
beneficiam no mesmo grau. Importa indicar que também ha as tensées na
medida em que homens e mulheres, tanto 0os que estdo no pais como no exterior,
definem seus interesses e necessidades de modo distinto (SCHILLER; BASCH;
BLANC, 2019).

Todavia, o0 aumento da densidade, a multiplicidade e a importancia das
interconexdes transnacionais — de imigrantes, das novas formas de acumulo do
capital e de suas alteracdes na formacéao das classes e estratos interpenetrados
por processos politicos e econdmicos dos Estados-Nacdes pelo mundo — s6 séo
tornadas possiveis e sustentadas atravées das transformacdes nas tecnologias
de transporte e de comunicacdo (SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019). Isso
certamente termina por afetar a quinta dimensdo do espaco, o cotidiano®,
fazendo-nos reconstruir o método de analise através da vida (SANTOS, 1996).

Para Tedesco (2018), as migracOes internacionais recentes, no Brasil,
diferem, em alguns ambitos, das que marcaram a histéria e a ocupacédo do
territorio brasileiro do século XIX até meados do século XX. Essas ndo séo
migracOes de ocupacdo do meio rural, nem dirigidas especificamente para o
trabalho rural. Ndo h& acordos, nem politicas entre governos que as induzam,
em geral; trata-se de individuos que emigram e nado de familias. O maior fluxo,
segundo o autor, sdo os adeptos do credo muculmano, o que ocasiona
estranhamentos socioculturais, fazendo com que o mercado de trabalho néo se
desvincule do horizonte religioso, familiar, social e cultural do imigrante.

Todavia, conforme aponta Seyferth (2007), hd a necessidade de voltar
analises para as questfes da etnicidade e da identidade que incluam trajetorias

familiares, participacdo politica, conflitos geracionais, ascensdo social, vida

85 Para Santos (1996), o cotidiano enriguece os enfoques de estudo das seguintes dimensdes
humanas: a corporeidade, que é objetiva e trata da realidade do corpo, que avulta e se impde,
com a globalizagdo muito mais que antes, j4 que trabalha como me vejo e me apresento; a
individualidade, que € subjetiva e considera os graus diversos de consciéncia humana, do
mundo, do lugar, de si, do outro, de nos e se relaciona com a transindividualidade, ou seja, a
relacdo entre os individuos, o que produz uma parte da terceira dimensao; e a socialidade, o
fendmeno de estar junto, que inclui e é incluida na espacialidade. Essas dimensdes se
relacionam e definem a cidadania, bem como auxiliam no entendimento do cotidiano, que
supfe a materialidade e a imaterialidade, o passado como heranca e o futuro como projeto.
Oscila entre a necessidade e a liberdade, entre 0 que somos e 0 que gqueremos ser, entre a
dificuldade de afirmacéo diante das situacdes e a crenca de que podemos ser e construir outra
coisa. Um duplo homem e um duplo cotidiano que nos levam de volta as relacdes de
corporeidade, individualidade, socialidade e espacialidade, sendo a dimenséo espacial a
central do cotidiano no mundo globalizado.
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econdmica e diferenciagfes internas, as quais apontam para diferentes formas
de integracdo na sociedade, para relacbes sociais, para emergéncia de
liderancas e sua insercdo politica, mas que demonstrem, sob o enfoque do
transnacional, que a diferenca e a persisténcia das identidades culturais ndo séao
incompativeis com a sociedade de acolhida.

Para tanto, Dantas (2010) ressalta que o0s imigrantes buscam a
flexibilizacao do tradicional, possibilitando & comunidade padrdes de mudancgas
positivas, ampliadas, que permitam um enriquecimento cultural da sociedade.
Contudo, também podem ser negativas, quando enrijecem e acirram
preconceitos, tanto em fronteiras nacionais quanto nas politicas publicas que
abarquem essa populacdo. E bem verdade que a sociedade que recebe o
imigrante também passa constantemente por mudancas culturais e de
concepcOes identitarias de si enquanto sociedade hospedeira, mudando a partir
do contato, num imprescindivel trabalho de construcdo, desconstrucéo,
lapidacdo e descobrimentos dos emaranhados e nés simbdlicos, os quais
possibilitam o estar no mundo de modo genuino e que, por si s0, ja subverte o
chamado status quo.

Schiller, Basch e Blanc (2019) sinalizam que, embora parecam romper
limites e fronteiras, 0s processos culturais transnacionais e 0os movimentos de
pessoas, ideias e capital contemporaneos foram acompanhados por um
aumento de uma politica de identidade, que € a louvacdo de uma nacao,
momento interessante em que um grande numero de pessoas, ndo mais
enraizadas num U0nico lugar, segue a lugares distantes para revitalizar,
reconstruir ou reinventar suas tradicdes e suas reivindicacdes politicas de
territorios e historias das quais foram deslocadas.

Esse entendimento permite focalizar a realidade e o0 espacgo
contemporédneo ndo sé pela descontinuidade e fluidez, mas também pela
continuidade, fixidez e estabilidade, posto que o tempo materializado interfere
diretamente no potencial que os espacos oferecem para a sua transformacgéo e
fluidez. Nesse sentido, contextos regionais articulados dependem do “tempo
espacial’ ali sedimentado (HAESBAERT, 2010), o que pode favorecer a
mobilidade e a “integracédo” ao pais, organizada em rearranjos contemporaneos

gue transformam a cultura em bens de consumo e nichos de mercado, tal como
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aponta Karam (2009)2 sobre a cultura e a etnicidade arabe eclodida em redes
de fast-food, embaladas pela novela “O Clone” (2001).

Para Schiller, Basch e Blanc (2019), a diferenca entre a relagcédo que as
sociedades remetem ao passado com sua diaspora, bem como os esforcos
atuais dos imigrantes e dos Estados, com populacdes dispersas, em construir
um Estado-Nacéo desterritorializado, englobando uma populacao diaspoérica em
seu dominio, pode ser entendida por meio da trajetéria da Grécia.

O governo grego, valendo-se do novo transnacional, mobiliza a opinido
popular em oposicédo ao novo Estado independente da Macedoénia, repensando
a historia através dos membros da populacao estabelecida territorialmente, dos
participantes da politica e, simultaneamente, daqueles que estdo imersos em
outros Estados-Nacdes, buscando um territério transcendental imaginado de
“greguidade” (SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019). Guardadas as devidas
proporc¢des, j4 que a Palestina ndo se configura como Estado-Nacéo, é o que o
povo palestino em diaspora vem tentando fazer através da mobilizacdo virtual,
no intuito de conquistar seu territorio independente e dar voz aos chamados
crimes de guerra na Palestina ocupada.

Certamente, também os migrantes tém criado e incentivado atividades
comerciais que tenham por base relacionamentos transnacionais e que se
estendem sobre fronteiras nacionais, ainda que, em economias de enclaves, nédo
se limitem a suas bases territoriais. Isso faz com que os imigrantes estabelecidos
de forma densa gerem seus proprios mercados internos para produtos e objetos
culturalmente especificos (SASSEN-KOOB, 1985 apud SCHILLER; BASCH;
BLANC, 2019), tal como fizeram os empresarios palestinos com seu embaixador
no Brasil, ao recepcionar os representantes dos 22 paises arabes na cidade de

Manaus no ano de 2019.

86 Karam (2009) verificou em suas pesquisas, no final do século XX, que as formas de culinaria,
musica e danca do Oriente Médio foram apropriadas pelo mercado nacional brasileiro, desde
a rede Habib’s, de prego popular, com mais de 150 franquias no pais, passando pelo ensino
da danca do ventre em escolas de danca e academias. Momento propicio, influenciado pela
novela em horario nobre, que retratava a “cultura médio-oriental”’, fazendo com que fosse
reproduzida nos circuitos nacionais. Situacdo essa na qual os étnicos, principalmente os
descendentes, viram essa popularizagdo das “coisas do arabe” ndo como uma degradagao ou
um obstaculo e, sim, como uma integragdo criativa no Brasil. Isso fez com que retomassem a
apropriagdo da cultura arabe, buscando e obtendo maior reconhecimento num mercado de
consumo diversificado.
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Assim, praticas transnacionais vao além dos lares e das redes familiares.
Estas incluem organizacbes que ligam o pais de origem a uma ou mais
sociedades em que sua populagéo se estabeleceu, construindo uma densa rede
de interconexdes transnacionais, organizando relaces ativas, com atividades
que proporcionam a validacdo e a construcdo do capital social e politico em
ambas as sociedades (SCHILLER; BASCH; BLANC, 2019).

Ainda segundo Schiller, Basch e Blanc (2019), o debate acerca dessa
situacdo possivelmente conduz a reinsercdo das fronteiras, mas também serve
para contrapor identidades e lealdades transnacionais, ao criar um terreno no
qual os imigrantes sao coagidos a defender o que quer que tenham alcancado
ou nao. Isso se reflete na dialética entre a inclusdo e a excluséo e disciplina os
migrantes transnacionais, quando ha atencéo publica em relacdo ao grau em
gue pertencem ou nao ao pais que os acolheu. Ao defender isso contra 0os néo
documentados, estes sdo empurrados para um discurso de identidade que os
liga ao Estado-Nacao que os recebe. Isso € 0 que ocorre com 0s transmigrantes
nos Estados Unidos, ao se depararem com uma estrutura delimitada de leis,
instituicbes e territério defendido, ainda que nenhum dos processos de
construcdo de nacdo abranja inteiramente a complexidade e as multiplas
identidades que constituem a vida dos transmigrantes.

Sociologicamente, no caso palestino, Jardim (2007) aponta que oS
aspectos econdbmicos seguem tangenciando a migracéo, evidenciada pela busca
das causas gerais que delineiam as motivacdes no ato de migrar. No entanto,
talvez essa situacdo ocorra motivada pelas perguntas que via de regra compdem
0 campo das pesquisas, que findam caracterizando a populacdo em
deslocamento, como o0 que busca novas condi¢cdes de vida, e como tal se
submete aos piores trabalhos, vivendo tdo pobre quanto em seu lugar de origem.

Ainda Jardim (2007) aponta que a imigragdo para o Brasil significou
encarar alguns caminhos, entre 0s quais a destituicdo de um Estado de origem,
assumindo a condicdo de refugiado. Todavia, entrar na esfera humanitéria
significava ndo circular entre os paises por livre escolha. Por outro lado, para sair
da Palestina, os documentos, necessariamente, ou eram israelenses — o que
nao permitia acesso ao mundo de trabalho nos paises arabes — ou, na melhor
das hipéteses, jordanianos, situacdo que explica a dificuldade de precisar o

namero de palestinos emigrados.
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Nesse caso, ha tantos problemas em quantificar os palestinos, que, a bem
da verdade, parecem ser inacessiveis, quase que “virtuais”. Mas no caso dos
palestinos, também os filhos rememoram e recriam no¢des relativas a identidade
étnica, ja que nao se definem como sujeitos “de origem palestina” e, sim, como
palestinos. Assim, ainda que tenha havido a regularizacdo dos documentos
jordanianos no Brasil, disso também resulta a singularidade na experiéncia
recente dos palestinos, que néo dispdem de um Estado-Nacédo, de um avalista
expresso no documento do passaporte, o que € referido tanto pelos informantes
guanto por especialistas em imigracao palestina como uma diaspora (JARDIM,
2007).

Vé-se entdo que o espaco e o territdrio, mais que referentes mentais
absolutos de localizacdo no mundo ou simples objetos materiais em relacdo ao
nosso entorno, sdo constituintes de nossa propria existéncia, tanto em sua
dimenséao fisico-biolégica, enquanto corpo (primeiro territério para alguns),
qguanto em sua dimensao simbdlico-social. E 0 homem pode ser tido como animal
multiterritorial®’, experienciando diversos territérios simultaneamente, o que
significa que essa dimensao espacial € uma de suas dimensdes constituintes
fundamentais, e ndo sé um mero palco ou apéndice da condicdo humana. Ha
assim (multi)territorialidades de maior carga funcional e outras de maior carga
simbdlica®®, de acordo com a forca das fungées e dos significados que lhes sdo
atribuidos pelos diferentes sujeitos sociais em (territorializ)acdo (HAESBAERT,
2012).

87 Tal como aponta o autor, importa tratar territério como o espaco geografico visto a partir do
“foco” nas relagbes de poder, seja ele estritamente material, de &mbito politico-econdmico, seja
em sua articulacdo mais simbdlica. Aqui a abordagem de territorio diz respeito as relacdes de
poder que lhes sdo inerentes — desde um poder mais “tradicional”’, de natureza estatal-
administrativa, até sua configuracdo mais simbdlica, na qual a prépria construcdo identitaria é
vista como um instrumento de poder dos grupos ou das classes sociais (HAESBAERT, 2012).

88 Para Haesbaert (2006), o viver da atualidade nos proporciona simultaneamente multiplas
escalas territoriais e nos possibilita sermos requisitados a nos posicionarmos perante um,
perante outro, como se nossos marcos de referéncias e controles espaciais fossem
perpassados por miltiplas escalas de poder e de identidade, resultando numa realidade
multiterritorial ou transterritorial. Isso, para o autor, se traduz no termo cosmopolita “glocal”,
demonstrando a fusao dos niveis global e local. Desse modo, essa diversidade de feicbes dos
processos de hibridizacdo e de (multi ou trans)territorializacdo relaciona-se as relagdes de
poder que estdo em jogo e, dentro destas, ao carater cada vez mais mercantilizado e crescente
do “valor de troca”, incorporado aos nossos processos de identificacdo sociallterritorial
(HAESBAERT, 2012).
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Logo, desloca-se o enfoque da localizacdo das atividades espaciais para
o conteuddo da pratica socioespacial, enquanto movimento de
producdo/apropriacao/reproducdo da sociedade em suas contradicbes e
virtualidades, escapando a realidade presentificada (CARLOS, 2011). E
trabalha-se com a materializacdo das relacdes sociais, entendendo que a
producéo e a reproducao de parte da cidade estdo a elas vinculadas, posto que
iIsso remete a fatos historicamente balizadores da dimenséo espacial, que ainda
€ passivel de ser vista, percebida, sentida e vivida, como a criacdo e a
permanéncia da Zona Franca de Manaus.

Para Haesbaert (2012), isso auxilia na producdo de culturas hibridas®®,
responsavel por construir espagos, de alguma forma, também “hibridos”,
liminares ou “transfronteiricos”, territérios multiplos, cujo desenho interfere
diretamente nas nossas concepc¢fes de mundo e na construgcdo de nossas
identidades sociais. Essa mesma multiterritorialidade contemporanea favorece
0s processos de hibridizagéo, seja pela mobilidade fisica crescente, articulando
mais de um territério, como ocorre com 0s migrantes em diaspora, seja pela
propria diversidade territorial in situ, como ocorre no cosmopolitismo das grandes
cidades globais, em cujos espacos relativamente restritos — as vezes, num
mesmo bairro — habita um nimero culturalmente diversificado de pessoas.

Essa multiterritorialidade pode ser manifestada de duas formas: uma de
carater mais amplo (lato sensu), também chamada sucessiva, que busca vincular
e articular em rede mdltiplos territérios (territérios zonais), o que implica aos
grupos sociais um dado grau de mobilidade fisica; e a de carater mais especifico
(strictu sensu), também chamada de simultdnea, que envolve territérios em si
mesmos hibridos, e/ou que permitem a articulagdo simultdnea com outros
territérios através de mecanismos de controle informacional ou virtual®
(HAESBAERT, 2012).

89 Tal como Canclini (1997) analisou a Tijuana da fronteira México-Estados Unidos.

% Haesbaert (2012) ressalva que, ndo é porque se tem maior mobilidade ou por habitar-se
territorios cada vez mais hibridos, que automaticamente se esta vivenciando um maior
hibridismo cultural e identitario, posto que a elite planetaria quase sempre se desloca muito,
mas frequentando os mesmos lugares, ignorando a imensa diversidade cultural e territorial que
se estende ao seu redor. Ainda que cruze com o outro, ndo estabelece nenhum dialogo; o
invisibiliza. Mas se for imprescindivel ter algum tipo de contato, por conta dos servi¢os e ou do
comeércio, esse é um contato meramente funcional.



144

Todavia, tal como aponta Jardim (2007) sobre os palestinos do Chui, em
Manaus, os interlocutores estao estabelecidos no comércio e na industria, e ja
partilham da vida local. Sao portadores plenos de documentacgéo, o que nos leva
a aproximar a histéria dos palestinos as de outros ja conhecidos na literatura
sobre a vinda para o Brasil, como os sirio-libaneses (TRUZZI, 2008). Entretanto,
esses sujeitos revelam outros aspectos pouco tratados nas experiéncias
migratérias anteriores, ja que se evidencia um interesse dos filhos de imigrantes
no revival das tradicbes, seja por meio de uma releitura das relagbes e dos
modelos familiares, seja recuperando alguns rituais (familiares e mugulmanos),
na participacgdo politica em atividades propostas pelas instituicdes locais. H4 um
forte apelo a autoridade palestina, a geracao dos filhos evadidos, o que faz com
gue esses imigrantes mantenham fortes vinculos multilocais nas relacées
familiares, percebidos pelo transito intenso, ou em outras cidades, ou em outro
pais ou em outro continente.

Logo, essa multiterritorialidade se produz no e pelo movimento, fazendo
com que haja uma identificacdo de muitos com a mobilidade, e o territério, tal
como suas identidades, se construa a partir da amalgama do préprio “estar em
movimento” ou ainda através do “transito entre multiplos territérios”, o que leva
a pensar também na “transterritorialidade” (HAESBAERT, 2012).

Zanforlin (2011) afirma que isso decorre da mistura dos distintos sujeitos
e seus campos de atuagdo: os Estados-Nacdes, as empresas transnacionais, as
comunidades de diaspora e as correlacdes com campos mais tradicionais, tais
como vilas, bairros, familias, cidades e paises. Sao essas novas expectativas
em negociacdo com tradicionais modos de vida que nem sempre sao sutis, ou
em condicdes de igualdade, mas que estabelecem novos parametros para medir
0 que constitui e estabelece o real contemporaneo.

Assim, os conceitos vinculados pedem ateng&o aos processos complexos
e multidirecionais da transformacao cultural, o que também condiciona a
possibilidade de nossa inser¢cdo em territorios alheios, exatamente porque,
abertos, ocasionam esse entrar, sair e/ou transitar nessas territorialidades
(transitoriedades), permitindo de forma ambivalente que também sejam
“nossas”, ainda que de modo temporario, tal como minha trajetéria na Mesquita
(HAESBAERT, 2012).



145

Todavia, a inerente particularidade do transnacionalismo reside nessa
relagdo entre os territorios e seus diferentes arranjos socioculturais e politicos,
gue orientam o0 modo como as pessoas representam pertencimento a unidades
socioculturais, politicas e econémicas — ponto central para definir aliancas em
multiplos contextos de cooperacéo e conflito. Essas formas com as quais nos
integramos em nossos guarda-chuvas simbdlicos findam mudando rapidamente
no mundo dito global, e pdem em perigo a légica e a eficicia das formas iniciais
de representacdo do pertencimento sociocultural e politico. Isso ocorre mesmo
gue o transnacionalismo, enquanto fenbmeno econdmico, politico-ideoldgico,
mantenha, em muitos sentidos, caracteristicas potenciais e virtuais, razao pela
qual é preferivel considerar a condi¢do da transnacionalidade, a sua existéncia
de fato (RIBEIRO, 1997).

Isso nos remete a Geertz (1997), quanto a importancia em se buscar a
raiz das formas a partir da “histéria social da imaginagao”, isto €, na construcéo
e na desconstrucdo dos sistemas simbdlicos, na medida em que os individuos,
ou grupos de individuos, procuram fazer sentido a profusdo de coisas que lhes
acontecem.

Para Jardim (2019), € isso que p8e em evidéncia os aspectos historicos
gue sao, em geral, negligenciados nas escutas com nossos interlocutores, no
que concerne ao ambito juridico-administrativo do aparato estatal e suas
Convencdes e Acordos Internacionais, intrinsecamente relacionados a protecao
dos direitos humanos, mas que também permitem refletir a respeito da violéncia
e da simultdnea protecdo internacional, humanitéria, refletidas no que ficou

conhecido como a Questao da Palestina.

4.1 MIGRACAO, DIASPORA E A QUESTAO DA PALESTINA

A “Questao da Palestina” surgiu no mapa geopolitico mundial a partir de
1948, ano em que houve a divisao territorial para a criagéo do Estado de Israel,
em meio a embates politicos conflitantes. Assim, para narrar a historia individual
dos palestinos e suas familias, em particular da comunidade que construiu o
viver em Manaus, faz-se importante resgatar a histéria da nacéo palestina. Em
tal contexto, € imprescindivel entender os motivos pelos quais essa imigracao

ocorreu e ocorre, ja que se trata de uma pauta atual no mundo, conforme
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ressaltou Issa. E quando se toma a decisdo de emigrar, em geral iSso acontece
pela busca por melhores condi¢des de vida.

No entender de Issa, a imigragdo ocorreu devido a violéncia que envolveu
o dominio islamico na Peninsula Ibérica, e toda a miséria que decorreu disso,
perceptivel até atualmente. Para exemplificar, ele discorreu a respeito de
palavras nos idiomas da Espanha, da Italia e de Portugal, em monumentos e
prédios com arquitetura especifica de arcos, arabescos e outros motivos
geomeétricos, ou em azulejos, 0 que em sua opinido trata-se de uma heranca
islamica.

Dessa forma, em seu entender, isso faz com que estudos de engenharia
ou arquitetura tenham em sua base curricular contetdos que falem a respeito da
arquitetura islamica arabe, ressaltando, inclusive, que a maioria dos arabes séo
muculmanos, mas nem todos os muculmanos sao arabes. Porém, em relacdo a
imigracao arabe, é possivel dizer que esta iniciou logo apds o governo dos turcos
otomanos. Em virtude disso, até hoje, todos sdo chamados de turcos, uma vez
gue o dominio da Turquia os obrigou a utilizar a carteira de identidade turca.
Ainda que colocassem Palestina no documento, havia a referéncia na carteira e
na lingua para aquela nagéo.

Issa relatou que, no Brasil, a imigracao sirio-libanesa é a mais conhecida,
e é também a que conta com o maior quantitativo de imigrantes, em sua opiniao.
Cita que os libaneses, no Libano, eram cerca de 6 milhdes (2014), ja no Brasil
havia aproximadamente 11 milhdes de libaneses e descendentes, sendo esta,
em seu entender, a primeira grande corrente migratoria arabe para o Brasil.
Contudo, segundo ele, no coracdo do mundo arabe, quem criou o problema foi
a Inglaterra, a Franca, os Estados Unidos e a Alemanha, quando esses paises
iniciaram a busca pelo petréleo. Por isso, ele diz que “os arabes saem
desesperados até hoje de 1a”.

Logo, € imprescindivel resgatar o contexto historico da Palestina enquanto
nacédo, o que consideramos um marco significativo para 0os ecos que sao
difundidos e partilhados, inclusive, pelos nascidos fora da Palestina. Isso implica
uma continuidade de espaco e tempo, por conta da visdo nacionalista que a
comuna possui. Em vista disso, essa ideia € compartilhada por todos os

entrevistados e inclusive informantes, com quem estive durante a organizagéo
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do censo da comunidade, os quais, mesmo tendo seus passaportes jordanianos,
se intitulam palestinos.

A Palestina recebeu esse nome dos romanos que ocuparam o territorio,
desde aproximadamente 63 a.C. até o século 4 d.C. Por volta do ano 70 d.C.,
apos varias rebelides contra a ocupacéao, grande parte da populacéo judaica foi
expulsa de suas terras pelos romanos. No século 7 d.C., surge o Isld, sendo a
Palestina ocupada pelos &rabes, os quais, durante as Cruzadas, fizeram dela
palco de inumeras batalhas contra os cristdos europeus, em busca do controle
sobre a chamada Terra Santa. Em 1516, a Palestina passou a fazer parte do
Império Otomano, e isso durou até a Primeira Guerra Mundial, quando os
franceses e os britdnicos ocuparam a regido, redefinindo as fronteiras com
paises vizinhos®!.

Esses antecedentes historicos sdo importantes para compreender o
significado de ser palestino e de como ocorrem as atualizagdes da identidade
palestina desde o0 seu contexto pontuado. Nesse sentido, concordo com Jardim
(2000), segundo o qual, para se compreender a “Questdo da Palestina”,
devemos retroceder a chamada “Era Otomana”, entre os séculos XVI e XVIII,
uma vez que, em 1878, o Império Otomano ja dominava dos Balcas até Argel,
isto é, praticamente todo territério da ‘Crescente Fértil’®?” (ver Imagem 37).

Dem+.69-ant (2008) aponta que, desde a idade média arabe (séculos Xl
— XV), segundo milénio cristdo, o0 mundo muculmano (arabe, turco e outros)
sofreu uma série de invasfes externas e calamidades internas que produziram
um imenso impacto negativo no Oriente Médio, levando a um declinio
aparentemente inexoravel do mundo arabe, o seu centro. Dessa forma, a terra
configurada da Palestina sofre invas@es frequentes, por conta de sua localizac&o
estratégica, na margem oriental do Mediterraneo, no cruzamento das vias
comerciais e militares, que ligavam os dois polos do Oriente Médio antigo, do

Egito e da Mesopotamia (atual Iraque).

91 Cf. AL-NAKBA (2018).

92 Termo amplamente utilizado que designa o arco formado pelas diferentes zonas e vales junto
aos rios Nilo, Tigre e Eufrates, onde se desenvolveram as grandes civiliza¢cdes da Mesopotamia
antiga, Egito e Levante — que incluia sumérios, babil6nios, assirios, egipcios, fenicios e persas
— por assemelhar-se a uma lua crescente. Foi inicialmente cunhado pelo egiptologista James
Henry Breasted, em seu trabalho “Antiguidade: uma histéria do Mundo Antigo”, em referéncia
ao “semicirculo com o lado aberto voltado ao sul, tendo a extremidade oeste na margem
sudeste do Mediterraneo, o centro diretamente ao norte da Arabia, e a extremidade leste ao
norte do Golfo Pérsico” (1916 apud MARK, 2018).
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Imagem 37 — Sitio Historico da Crescente Fértil — Mesopotamia
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Fonte: Sitio Histdrico (2011)

Do ponto de vista historico, considera-se o século XVI como o “divisor de
aguas”, por conta do novo império turco, o Otomano, o ultimo grande poder
muculmano — mas néo arabe — unificar o Oriente Médio e parte da Europa. Esse
império sucedeu o antigo califado®, e sua expanséo ocorreu devido a exceléncia
de seu exército, baseado em nobreza militar assentada nos timariotes®* turcos,
inicialmente ndo hereditarios, e de uma “instituigao religiosa” de gadis (juizes ou
magistrados que aplicavam a xaria) e ulemas®, formada nos moldes arabes
(DEMANT, 2008).

Os otomanos construiram um império notavelmente duradouro, que
possuiu trés séculos de expansao, o que pode ser vislumbrado mesmo durante
seu processo de estagnacao, encolhimento e decadéncia, extraordinariamente

longo até seu desfecho final, apos a Primeira Guerra Mundial. E apesar do autor

93 O califado (do arabe 4&>x, transliterado khilafa) é o territério submetido a autoridade do califa,
chefe de Estado. E a forma islamica monarquica de governo. Representa a unidade e a
lideranca politica do mundo islamico, baseada na no¢ao de um sucessor a autoridade politica
do profeta islamico Maomeé.

94 Os timariotes séo um exército irregular de cavaleiros leves que serviram o sultdo otomano em
tempo de guerra, em troca de um feudo chamado timar.

9 Diz-se do erudito, te6logo ou sabio, conhecedor e versado nas leis e na religido entre os
mugculmanos. Os ulemds sdo conhecidos como os doutores da lei, arbitros da xaria, o chamado
direito islamico.
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sinalizar que foi também um império tolerante e, em funcédo de sua identidade
religiosa, aberto a todos os sunitas®, independentemente de sua lingua ou
nacionalidade, houve, entre os anos de 1915 e 1923, deportacdes com base nas
guestdes religiosas e no genocidio arménio.

O nacionalismo chegou tarde, mas, quando ocorreu, inviabilizou a
convivéncia turco-arabe, um pouco antes da Primeira Guerra Mundial, ambas as
nacdes seguiram seu proprio caminho (DEMANT, 2008).

No século XVIII, cresceu a descentralizacao territorial e a fragmentacéao
social e religiosa. O império aperfeicoou o sistema islamico de tolerancia na
desigualdade quanto as comunidades muculmanas. Enquanto os cristdos e 0s
judeus constituiam minorias dispersas no Oriente Médio, a colonizagéo turco-
mucgulmana se encontrava limitada a uma camada ténue de aghas — “irmao”,
titulo otomano militar.

No século XIX, o aumento das tensdes, ocasionadas por parte das
minorias em crescentes reivindicagdes comunitarias — religiosas, étnicas e
nacionais, em nao aceitar as desigualdades —, deteriorou as relacdes
intercomunitarias, que passaram a acolher movimentos que buscavam
autonomia e mais privilégios. Isso se deu através da identidade religiosa,
traduzida em sentimentos nacionalistas, até a independéncia para seus
conacionais na secessao do império — situacbes que foram os principais
elementos responsaveis pelo término do Império Otomano (DEMANT, 2008).

No entanto, foram as tentativas frustradas de modernizagao, militar e

administrativa, por parte de alguns vizires®’ e sultdes®® no Oriente Médio, que

9 Os sunitas constituiam a maioria que legitimava a estrutura do sistema das nacdes religiosas
organizada pelos Otomanos (Sistema dos Millets), segundo o qual cada comunidade religiosa
tinha sua autonomia interna reconhecida e funcionava como uma nac¢ao néo territorial, ou seja,
uma pessoa juridica coletiva, uma corporacao dispersa, livre em seus regulamentos internos,
participando das trocas econdmicas com as outras comunidades e cujo lider espiritual era
responséavel frente ao sultdo pelo bom comportamento de seus correligionarios (DEMANT,
2008).

97 Titulo usado em alguns paises mugulmanos para designar autoridades, como ministros de
Estado. No Império Otomano, os vizires chefiavam os ministérios do governo. No século XIX,
a autoridade mais importante do império era o grao-vizir, que era uma espécie de primeiro-
ministro. A palavra vizir vem do &rabe wazir, e significa “aquele que ajuda alguém a carregar
um fardo”.

98 Titulo islamico histérico com diversos significados e veio a ser usado como titulo de certos
governantes mugulmanos que, na pratica, reivindicavam quase total soberania, todavia ndo
chegavam a considerar-se califas. Em alguns paises islamicos, equivale ao rei ou monarca —
embora ndo seja uma traducao de rei, ja que rei propriamente dito em &rabe é malique.
Originalmente a palavra era um substantivo abstrato arabe que significava “for¢a, autoridade,
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ocasionaram as reacdes de aspiracdes reformistas, opositoras aos interesses e
aos privilégios dos pilares do antigo regime otomano, iniciando as reformas
chamadas de tanzimat. Estas, em meados do século XIX, tiveram o intuito de
transformar o império numa estrutura mais moderna®®. Muito embora mantivesse
formalmente a independéncia do Império Otomano, as reformas né&o
conseguiram frear a penetracdo ocidental, afetando a legitimidade e a
capacidade do Estado em proteger sua populagédo (DEMANT, 2008).

Na virada do século XX, a maior parte do mundo mugulmano estaria direta
ou indiretamente sob o controle europeu. E nesse contexto da expansao
ocidental, ocorre uma rivalidade entre a Gra-Bretanha e a Franga, com menor
participacdo da Alemanha e da Itdlia, momento em que se completou também a
expansao imperialista da RUssia, que anexou parte do Império Otomano e do
Império Safavida, conquistando quase a totalidade da Asia Central e
Setentrional. Isso ocasionou a propria independéncia dos Balcas (Peninsula
Balcanical??), passando o controle do comércio do Egito e do Império Otomano
a mercadores franceses, italianos e belgas, enquanto ingleses exerciam o poder
politico e guardavam o canal de Suez, de vital importancia por assegurar o
caminho para a india (DEMANT, 2008).

A partir de 1920, o territério palestino passou formalmente ao comando do
Reino Unido, que comeca a apoiar o retorno dos judeus e a expulsdo da
populacdo local'®l. Justificaram o sequestro das alfandegas como garantia de
pagamento aos financiadores ocidentais das dividas contraidas pelos otomanos,
persas, egipcios, tunisianos e marroquinos. Isso garantiu uma etapa do processo
de imposicao do protetorado europeu, entédo auxiliado por missionarios catélicos
e protestantes, que propagavam sua fé em escolas, hospitais e universidades.
As revoltas foram reprimidas por soldados britanicos e franceses. Funciondrios

publicos europeus controlavam a seguranca publica, supervisionando a

poder, dominio”. Literalmente, é “aquele que detém o poder”, e foi uma forma de se referir a
chefes militares, geralmente turcos, que exerceram o poder de fato em territérios nominalmente
governados pelo califa, tornando-se mais tarde um titulo real (o soberano).

9 A propriedade privada da terra substituiu o caos feudal anterior e possibilitou investimentos
agrarios nacionais. Millets e suditos, sem direitos, cederam a igualdade nominal entre civis de
vérias religides. Impostos foram racionalizados e o recrutamento militar introduzido, o que
escandalizou os ulemas e exultou os liberais (DEMANT, 2008).

100 A Peninsula Balcanica esta localizada no sudoeste do continente europeu, proxima a Italia. E
composta por 11 nagles: Albania; Bosnia e Herzegovina; Macedobnia; Kosovo: Sérvia;
Romeénia; Montenegro; Bulgéria; CroAcia; Grécia e Eslovénia (BALCAS..., 2021).

101 Cf. AL-NAKBA (2018).
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construcdo de ferrovias, portos, canais e obras de irrigacdo, financiadas por
investimentos de Londres, Paris e Berlim, responsaveis pelo assentamento dos
colonos europeus na Argélia, na Palestina e nas Indias Orientais Holandesas
(DEMANT, 2008).

O processo, que ocorreu desde 1850 até 1914, com os tratados fundados
na autodeterminacdo dos povos, propiciou a emergéncia de diferentes
nacionalidades, reorganizando o mapa europeu e pressionando, no final do
século XIX, o Império Otomano a se tornar um Estado moderno. Isso se traduziu
em termos econdmicos em manter e administrar um grande exército e uma
infraestrutura significativa e se abrir economicamente ao capital estrangeiro
(JARDIM, 2000).

Com o inicio da Primeira Guerra Mundial (28 de julho de 1914) e seu
desfecho (11 de novembro de 1918), houve uma ruptura que se constituiu na
origem da maioria dos conflitos que hoje afetam o Oriente Médio. A partilha dos
territérios arabes do Império Otomano entre franceses e ingleses fez com que
os territérios da Palestina, da Siria e da Mesopotamia, dominados pela Gra-
Bretanha, no pds-guerra das areas arabes, se chocassem com reivindicacfes
incompativeis de retirada otomana e a Declaracdo de Balfour (1917), sob a
promessa da Gré-Bretanha ao movimento sionista de “um lar nacional judeu” na
Palestina, ndo cumprindo, portanto, a realizada anteriormente a esta, de permitir
a independéncia a todos os arabes (DEMANT, 2008).

Para Jardim (2000), de todas as situacdes, a mais complicada € a da
Palestina, pois, entre 1918 e 1939, a expansao e o controle sobre o comércio da
regido por parte dos paises mandatarios ja eram uma realidade e, mesmo ja
tendo uma modernizacdo consideravel na estrutura administrativa e na
infraestrutura, pouco havia mudado na estrutura fundiaria, que permitia o avanco
da entrada dos europeus e o crescimento da apropriacdo de terras por
imigrantes.

Fato é que, desde 1920, o interesse colonial no Oriente Médio aumentava
de modo estratégico para a Gra-Bretanha, que buscava assegurar a
comunicacdo com a india, sua principal colénia. Para a Franca, havia a
necessidade de proximidade com a Africa do Norte.

A partilha das provincias otomanas foi formalmente concedida pela Liga

das Nacgdes (1922), e seus termos definiram que ndo haveria anexacgdes de
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territérios e, sim, “mandatos”, pressupondo o direito de “autodeterminagao dos
povos”. O império britnico sustenta a crenca de que sua administracio
importava para manter o governo “imparcial” frente a diversidade autéctone de
culturas, sociedades e religibes (JARDIM, 2000).

No entanto, a partilha do Crescente Feértil, bem como a outorga dos
territérios &rabes como mandatos, faz com que a Gra-Bretanha fique com o
Iraque e a Palestina; e a Franga, com o Libano e a Siria. Isso, em tese,
significava que 0 mandatario se encarregava de preparar o territorio tutelado
para uma futura autodeterminacao, havendo na verdade uma imposicéao de puro
imperialismo%? (DEMANT, 2008).

Naquele momento, a Siria, extremamente dividida em comunidades
étnico-religiosas, se tornou o centro do nacionalismo pan-arabe, liderado pelos
sunitas!®, Os franceses, menos abertos a perspectiva de autodeterminacéo da
politica &rabe, descolonizou suas possessfes de modo mais lento. Com o intuito
de enfraquecer as intencdes da Siria, separou-a do Vale do Beeka e de outros
territérios costeiros povoados por muculmanos, juntando-os ao Monte Libano.
Os ingleses deram autoridade artificial aos chefes tribais para consolidar seu
poder. A tradi¢io parlamentar ocasionada no Egito, na india e em outras colénias
inglesas quase ndo se desenvolveu no Iraque. Até chegar sua independéncia,
em 1932, o pais s6 conheceu a instabilidade (DEMANT, 2008).

A Siria recusa sua divisao territorial, sem jamais aceitar sua separagao do
Libano e de seus vizinhos arabes. Palestina e Jordania protagonizam protestos
contra a partilha do mundo &rabe, fazendo crescer as tensGes continuamente

entre judeus sionistas e arabes palestinos na Palestina, sendo a devolucédo da

102 O autor faz um destaque para o carater artificial das novas col6nias, por essa partilha dos
territérios arabes do Império Otomano se tratar de Estados inexistentes inventados e antevistos
no acordo secreto de Sykes-Picot (de 16 de maio de 1916, entre os governos do Reino Unido,
na pessoa do inglés Mark Sykes, e a Franca, na pessoa do francés Georges Picot), uma vez
gue o mundo arabe tinha suas proprias divisGes internas: entre agricultores e citadinos,
abastados proprietarios (effendis), mercadores e um proletariado urbano e rural faminto; entre
mugculmanos, judeus e cristdos de varias congregacfes e seitas; entre nacionalistas e 0s que
permaneciam ligados a uma identidade coletiva de critérios religiosos com dialetos e costumes
diferentes. E a partilha realizada em tal acordo determinou fronteiras que cortaram em pedagos
o que fora uma sociedade milenar de economia comum, que passava pelo processo de
conscientizagédo de possuir um destino comum (DEMANT, 2008).

103 Povos seguidores do Islamismo, conhecidos como “Povo do Sunae da Coletividade”. O nome
deriva da afirmacgao de seguirem o “Suna” ou “Caminho Percorrido” (nome dado as palavras e
atos de Maomé e seus primeiros seguidores), e por afirmarem seguir o Caminho da
Coletividade dos Mugulmanos.
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autonomia inviavel, blogueada pelos sionistas, que buscavam obter uma maioria
judaica no pais. Concomitantemente, essa mesma autonomia era reivindicada
pelos palestinos, que se recusavam a compartilhar o poder com os judeus
(DEMANT, 2008).

Diante desse cenario, o chefe executivo da Organizacéo Sionista Mundial,
David Ben-Gurion, que depois foi primeiro-ministro de Israel, declarou o
estabelecimento do Estado de Israel em 14 de maio de 1948. Com o término do
mandato britanico sobre a Palestina, em 15 de maio do mesmo ano, essa data
seria mais tarde celebrada pelos israelenses como o Dia da Independéncial®, e
relembrada pelos palestinos como o Dia da Nakbal®>.

Para Said (2011), a histéria arabe moderna revela a promessa irrealizada
da independéncia arabe, promessa traida tanto pelo Ocidente quanto por uma
série de inimigos mais recentes, como a reacao arabe e o sionismo. Isso porque,
juntas, Gra-Bretanha e Franca controlavam territorios imensos, as quais, mesmo
com o controle posterior, sobretudo dos Estados Unidos, conseguiram se liberar.
Porém,

o territ6rio ‘palestino’ foi um dos Ultimos locais de descoloniza¢do na
regido sob o mandato britanico no Oriente Médio [...]. A Palestina foi
um ponto importante de controvérsia entre ingleses e americanos. Em
1947, os impasses nas negociacdes levaram a Inglaterra a entregar o
assunto as NagOes Unidas. No ano seguinte, a Inglaterra decidiu
retirar-se da Palestina, esperando que, como na India, as partes
conflitantes entrassem em acordo. No entanto, os conflitos locais
produziram uma guerra entre 0 novo exército israelense e as forgas
dos Estados arabes. E em quatro campanhas interrompidas por cessar
fogo, Israel ocupa a maior parte do pais. Por prudéncia e péanico, quase
dois tercos da populagdo &rabe deixam suas casas para se tornar
refugiada, periodo que ficou conhecido pelos massacres a populacéo

civil, pelo terror espalhado nas cidades e pela destruicdo de cidades
palestinas (JARDIM, 2000, p. 87-88).

Nessa situagdo, o cruzamento entre cultura e imperialismo se revela
inevitavel, estando em jogo territorios, possessdes, geografia e poder. Num nivel

basico, significou o controle de terras de outrem, ja possuidas e habitadas,

104 Cf. NAKBA... (2019).

105 Jardim (2016) aponta que, num primeiro momento da experiéncia dos palestinos, ocorrem
situacdes em que refugiados se tornam imigrantes num Estado-Nacéo vizinho, ou ainda, sob
argumentos “pro-Estado da Palestina”’, sdo mantidos como refugiados, considerados
estrangeiros. Num segundo momento, a definicdo da nacionalidade palestina, na carta
constitucional do Estado palestino, mobilizou defini¢cdes juridico-administrativas que se referem
e estabilizam o modo como se relacionam com a Nakba e como novas rupturas passam a
juridicamente ser reiteradas.
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ocasionando, muitas vezes, uma miséria indescritivel. Isso significa que a
maneira como formulamos ou representamos o0 passado molda nossa
compreensao e nossas concepcdes do presente. Logo, € inegavel que o Pos-
Segunda Guerra Mundial p6s fim a “era do império”, mas o desmantelo das
grandes estruturas coloniais ndo ocasionou a formalidade que a influéncia
cultural continuou a exercer de modo consideravel no presente. Por isso h4 a
necessidade de se entender o que permanece do passado com a preméncia das
percepcdes do presente e do futuro (SAID, 2011).

Demant (2008), por sua vez, sintetiza os dilemas no Oriente Médio da
seguinte forma: 1) uma crescente forca de Israel frente ao fracasso da
emergéncia palestina; 2) a riqueza do petr6leo, que ndo ocasionou o0
desenvolvimento econbémico; 3) a guerra civil libanesa, que realgcou a
incapacidade de autotransformacao democrética secular; 4) a guerra entre o Ira
e o Iraque, que teve éxito em frear temporariamente o avanco islamista, gracas
a um apelo racista a solidariedade arabe, mas ocasionou a guerra do Kuwait,
dividindo ainda mais o mundo arabe.

A ndo solucdo desses quatro apontamentos, segundo Demant (2008),
contribuiu para a decadéncia dos modelos politicos vigentes no Oriente Médio,
que, desde as independéncias, teve seus regimes divididos em trés tipos:
monarquias conservadoras; ditaduras monopartidarias populistas, inicialmente
de esquerda, e essencialmente pequeno-burguesas com forte elemento militar;
e regimes islamitas, que surgiram como um novo fendmeno, em 1969, com o
golpe na Libia, sendo apontado como o arauto de uma nova tendéncia, que faz
essa triplice divisao politica se manter até a atualidade.

O autor também aponta um quarto tipo raro, a republica democratica
parlamentar do tipo ocidental, que tem como exemplo Israel (ndo mucgulmano),
Turquia (ndo arabe) e menos intensamente o Libano. Trata-se de regimes em
que, independentemente das ideologias, o autoritarismo € a regra, 0S
parlamentos sdo meros aderecos, as midias e os canais de marketing servicais,
as prisdes cheias de dissidentes e, tanto nas monarquias quanto nas republicas,
as elites no poder sdo secretamente ligadas as minorias ou a clas e tribos
(DEMANT, 2008).

No entender de Said (2011), muito contribuiram para esse quadro as

percepcdes e as atitudes politicas moldadas e manipuladas pelos meios de
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comunicacao ocidental, o que fez as representacdes do mundo arabe desde a
guerra de 1967 cada vez mais toscas, reducionistas, grosseiramente racistas,
conforme constatado e verificado por inimeros estudos criticos na Europa e nos
Estados Unidos. Tais visdes prosseguiram sem medida em filmes e programas
de televisdo, mostrando os arabes como “cameleiros” frouxos, terroristas e
sheiks obscenamente ricos. Quando a midia foi mobilizada, por instrucdo do
presidente Bush, a preservar o modo de vida norte-americano e repelir o Iraque,
nao se mostrou e nem se falou sobre as realidades politicas, sociais e culturais
do mundo éarabe.

Esse cotidiano profundamente influenciado pelos Estados Unidos foi que
originou a figura de Saddam Husseim num complexo conjunto de configuracdes
radicalmente diversas, dentre as quais se destaca o romancista arabe, que
ganhou o prémio Nobel de 1988, Naguib Mahfouz', e outras instituicées, que
sobreviveram no que restou da sociedade civil. Para Said (2011), isso denota
que, embora inquestionavel, a midia esta mais bem equipada para lidar com
caricaturas e sensacfes do que com processos mais lentos de cultura e
sociedade. Essa € a razdo desse enraizamento em concepcfes equivocadas
relacionadas a dindmica imperial e, sobretudo, de suas tendéncias separatistas,
essencializantes, dominadoras e reativas.

Segundo Demant (2008), isso renovou a ameaca militar contra Israel em
1967, que naquele momento ndo ambicionava a expansao territorial, mas temia
um novo holocausto. Em contrapartida, os arabes nédo estavam preparados para
uma nova guerra, mas seguiam com a honra jA comprometida, devido aos
resultados catastréficos com Israel, na Guerra dos Seis Dias, responsavel pela
ocupacao do Sinai, do Egito, de parte do Estado palestino definido em 1947 e
nunca erigido, da Cisjordania jordaniana (inclusive Jerusalém oriental, terceira
cidade sagrada do Isl&, anexada), da Faixa de Gaza e das Colinas de Gola da
Siria.

Desse modo, Israel sobreviveu e se expandiu, mas com um milh&do de

palestinos atravessados no caminho. Presenca essa que reanimou o dilema

106 Nascido no Cairo em 11 de dezembro de 1911, foi autor de relatos, romances e roteiros de
cinema. Foi o unico escritor do mundo arabe a ganhar o Nobel de Literatura de 1988. Faleceu
em 30 de agosto de 2006, aos 94 anos, apos sofrer uma queda e passar 1 més e meio
internado.
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insoltvel entre Estado democratico e Estado judaico, e 0 que a retirada das
casas das familias palestinas nos territorios entregues aos israelenses parecia
querer evitar, numa espécie de limpeza étnica dos arabes palestinos de 1948.
Todavia, isso fez surgir também o fundamentalismo judaico (DEMANT, 2008).

Quanto ao trato cuidadoso do autor em relacdo ao que o povo palestino
foi e € submetido, a experiéncia obtida durante a pesquisa e a caminhada junto
a comunidade nao permitem espaco para duvidas no que concerne a limpeza
étnica, porque de fato houve um genocidio. O povo palestino resiste a Impérios,
e, por serem autoctones e camponeses, aguardam por justica e pela definicdo a
respeito de quem é a terra, ou pelo menos a parte que os cabe.

Os Estados éarabes reagiram, armando-se novamente e preparando a
proxima investida em 1973, com a Guerra de Outubro. No entanto, as elites
chegaram a conclusao de que o conflito com Israel era caro demais e impossivel
de ser ganho. A situacao levou o Egito, no ano de 1977, a iniciar um processo
de paz que afetou a solidariedade arabe e o conduziu ao isolamento temporario,
mas que, aos poucos, de modo gradual e lento, foi exemplo para outros paises
arabes, que se encontravam vulneraveis a uma atuacao mais enérgica e nao
previram a guinada direitista do Estado judeu (DEMANT, 2008).

Assim, a ideia de uma grande nacédo arabe fazia sentido até 1967, com
parte do apoio dos outros paises arabes, em especial dos movimentos
nacionalistas arabes, comuns e populares entre os refugiados palestinos. Isso
se dava por conta das constantes perdas em relagéo aos direitos de cidadania
que sofriam, por serem obrigados a viver em outros paises, como a Jordania ou
o Egito, e pelo banimento da lingua arabe no sistema escolar, que fez com que
a lingua se tornasse um importante simbolo de autodeterminacdo e
nacionalismo, com a criacdo da Organizacdo para Libertacdo da Palestina
(OLP), em 1964, enquanto entidade separada da Liga Arabe (JARDIM, 2000).

No entanto, além dos palestinos que claramente se filiavam a ideia de

uma revolucdo nos paises arabes sob o comando do Egito!?’, também surgia a

107 O Egito de Nasser liderou o auge do arabismo com Cairo e Beirute como centros irradiadores
de um estilo de vida moderno e de uma tendéncia a arabizacdo das escolas, enfatizando o
bilinguismo e o nacionalismo numa unidade dos paises &rabes, tendo a coexisténcia do Isla
com um apelo socialista que apoiava Nasser no comando (JARDIM, 2000).



157

geracdo de palestinos no exilio, Al Fatahl% que buscavam manter-se
independentes dos regimes arabes. Eles empreendiam acfes diretas contra
Israel, que em 1967 conquista Jerusalém e passa a ter sob sua tutela lugares
santos e cristdos, demonstrando ao mundo sua supremacia militar (JARDIM,
2000).

A nova geracdo de palestinos a partir da Al Fatah reivindica uma
existéncia nacional separada e independente e se contrapbfe de modo
organizado as acdes de Israel. Somente apos um periodo de conflitos, em 1974,
Yasser Arafat é recebido na ONU como legitimo representante do Estado
palestino'®®. E em dezembro de 1987, de modo espontaneo, a Intifada, a revolta
das pedras, estabeleceu-se nos territérios ocupados por Israel, ocasionando a
independéncia do Estado palestino em 1988, com a OLP reconhecida como
legitima representante do povo palestino pela ONU em 1989119, sentando-se a
mesa para negociacgdes, tendo que reconhecer a existéncia de Israel (JARDIM,
2000).

A ocupacao tornara o Davi sionista (até 1967 elogiado pela opinidao
internacional) num Golias imperialista, logo desafiado pelas pedras de
um Davi palestino. A simpatia internacional voltou-se em consequéncia
para a vitima. Contudo, a resisténcia palestina, que nos anos 70 e 80
foi amplamente secularista, estava fadada ao fracasso, devido a um
mecanismo trdgico em sua simplicidade e que se tornaria o protétipo
de enredos semelhantes em outros conflitos: a menos que o Estado
judeu fosse completamente destruido, qualquer solugdo seria
necessariamente parcial. O proprio processo de moderacéo, todavia,
provocou reagdes extremas contrarias, cuja violéncia sufocou o inicio
da conciliacéo reciproca. A OLP (Organizagdo para a Libertacdo da
Palestina) tornou-se famosa pelas a¢c6es — entre militares e terroristas
— de comandos palestinos: atentados e sequestros vistosos, mas
militarmente impotentes. Politicamente, portanto, o0s palestinos
conquistaram um lugar no mapa; militarmente, eles nunca ameagaram

108 A] Fatah designa um grupo politico-militar criado entre os anos de 1956-1959, e significa
vitoria ou conquista. De tras para frente Hataf significa morte. Fatah é a abreviacéo de Harakat
al Tahrir al Watani al Palestin — Movimento para a Libertacdo Nacional da Palestina (JARDIM,
2000, p. 90).

109 A década de 70 ficou marcada pelas agdes armadas, como o Setembro Negro, em 1970, e
as acdes empreendidas nas Olimpiadas de Munique. O reconhecimento de Arafat e dos
palestinos pela ONU inicia um processo diplomatico que culminard no acordo de Camp David
em 1979 — o0 que ndo cessou as perseguicdes as liderancas da OLP, como os massacres de
Sabra e Chatila, em 1982, quando liderancas da OLP foram cercadas pelo exército de Israel
no Libano (JARDIM, 2000).

110 Com a Intifada e a proclamagédo de Independéncia da Palestina, o rei Hussein da Jordania,
através de um decreto real (Fakk al Irtibat), em nome da unidade arabe, decidiu anular os
direitos de cidadania dos palestinos na Jordéania, visando ao reconhecimento dos palestinos e
de um Estado palestino nos territérios da Transjordania. No entanto, transformou os cidadaos
sem estado, dando soberania a um Estado palestino que néo existia de fato, que era uma ficcdo
(JARDIM, 2000, p. 97-98).
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Israel [...] A OLP de Yasser Arafat se engajou cautelosamente no
caminho politico, mas novamente devagar demais para frear a
radicalizacao de Israel. (DEMANT, 2008, p.110).

Mas foi em 1991 que uma combinacdo de circunstancias favoraveis
proporcionou uma oportunidade de negociar um processo de paz oficial. Porém,
ao longo do caminho, os palestinos tiveram que deixar de lado boa parte de sua
bagagem ideoldgica, e a lideranca ja ndo propunha mais a libertacéo inteira da
patria arabe perdida, mas de um pequeno Estado que provavelmente seria
bastante dependente de Israel. A situacao fez os generais palestinos moderados
perderem apoiadores, e 0s radicais terem 0 ganho no novo programa politico,
pequeno demais para justificar a perda do ideal e da honra implicada na
barganha. Foi desse modo que a ala pr6-paz da politica israelense se
enfraqueceu, originando a fatal associacédo entre intransigéncia de um lado e
idealismo honroso de outro. Assim, entre as concessfes mutuas incluidas no
programa da “terra pela paz” sobrou espago para o cansaco e o derrotismo
(DEMANT, 2008).

De um modo geral, conforme Demant (2008), a colonizacéo direta chegou
tarde ao Oriente Médio e durou relativamente pouco tempo, terminando nos anos
1960 do século XX. Contudo, o interlidio colonial minado por oscilagbes e
incoeréncias, pontuado por rebelides dos povos médio-orientais, constituiu o
preparo para as independéncias e 0s seus desapontamentos. Tiveram origem
naquela época o pan-arabismo, os patriotismos locais, o islamismo e as outras
ideologias e os conflitos que continuaram moldando a realidade médio-oriental.

Em suma, como nacado, todos estamos diante da questdo profunda,
extremamente perturbada e perturbadora de nossa relacdo com os outros, com
outras culturas, outros Estados, historias, experiéncias, tradicbes, povos e
resisténcias. Nao existe nenhum ponto de vista privilegiado fora da realidade das
relacdes entre as culturas e os poderes imperiais e ndo imperiais desiguais, entre
nos e os outros. Ninguém detém o privilégio epistemoldgico de julgar, avaliar e
interpretar o mundo com isencéo dos interesses e dos compromissos obstrutores
das proprias relacbes existentes. Nao estamos fora nem além das conexdes,
mas, antes, fazemos parte delas! Cabe a nds, como intelectuais, humanistas e

criticos seculares, entender os Estados Unidos no mundo das nagles e as
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poténcias por dentro da realidade, como participantes, e ndo como observadores
externos distanciados (SAID, 2011).

Demant (2008) discorre que os chamados moderados (politicos e
pensadores secularistas) — que, nos anos 1970 e 1980, tanto no ambito dos
Estados arabes quanto no da OLP, buscaram uma convivéncia com o Estado
judeu — chegaram a tal opcéo porque entenderam que algum tipo de pacificacao
era a precondicdo para o desenvolvimento de sua nagdo. A 0oposicao a isso
rejeitou o proprio conceito desenvolvimentista como uma armadilha ocidental,
entre uma extrema esquerda secularista, cada vez mais marginalizada, e os
iIslamitas cada vez mais numerosos. Tal situacdo resultou numa fracdo mais
extremista, tanto entre os palestinos quanto entre os israelenses, pronta a se
utilizar da violéncia para descarrilar o processo de paz, iniciando um
recrutamento majoritario entre os fundamentalistas de ambas as religides.

Contudo, ao olhar das populagdes civis vitimadas pelos atos de terror e
violéncia, isso era sultil e irrelevante. Entdo, em vez de atribuirem a situacdo a
uma oposicao desesperada de aproximacao transreligiosa e transnacional, que
minou as proprias bases de sua identidade sectaria, preferiram atribuir a
perversidade “inata” da outra comunidade, ou ao préprio processo de paz
‘ingénuo” em relagdo ao inimigo real, o que gerou um conflito reincidente, em
condi¢cBes muito piores do que antes do inicio do processo de paz, numa amarga
atmosfera, sem ilusbes e propicia as ideias essencialistas e ao radicalismo
(DEMANT, 2008).

Todavia, essa exclusdo territorial submetida a Palestina, diretamente
relacionada com a precarizacdo da vida social de sua populacdo, é 0 processo
contraditorio da humanizacdo do homem, que recria caréncias, alienacoes, e
opera num sentido de superagédo constante, mas refor¢ca a desigualdade entre
os individuos, comprometendo sua base por conta de um mundo cada vez mais
alienado e mercantilizado (DAMIANI, 2011).

Assim, importa salientar que, no periodo em que estivemos isolados do
convivio presencial, por conta da pandemia de covid-19, foi possivel

acompanhar por meio das lives pelo Facebook!!! a decisdo por se encaminhar

11 Em formato Live “A Guerra dos seis dias e a ocupagdo da Palestina: Apartheid, Regime de
Excecdo Permanente e Negécio do Século de Trump e Netanyahu”, no dia 4 de junho de 2020
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um pedido de urgéncia na busca por uma reconexao com as competéncias
socioemocionais do outro. Ou seja, o que consideram como desafio, mas que,
segundo suas consideracdes, reluzem como possibilidade de solucdo de
conflito, mediante o que pensam ser uma conquista que pode humanizar os
opressores, e envolve esfor¢cos no pedido de “Palestinizagdo do Mundo”, como
a ordem do dia, tanto as Sociedades Palestinas quanto a Federagdo Arabe
Palestina do Brasil (FEPAL).

Também foi possivel acompanhar o embaixador em suas palestras,
contando relatos da Nakba palestina, pedindo apoio a causa, ressaltando que a
Palestina aceita o percentual que lhe couber. Seu discurso refor¢a a ideia de que
esse viver — mesmo estando em terras distantes e com a possibilidade de novos
modos de vida em sua producéo, como é o caso de palestinos na Amazonia —
resulta também desse embate entre as varias formas de relacdes sociais
imbricadas do antigo, do novo a que se opdem, se contradizem e se completam,
originando novas formas de viver, a partir da relagdo do trabalho (OLIVEIRA,
2000).

Todavia, essas novas formas ndo apagam a mobilizacdo do medo, da
perda, da duvida, ocasionando clareza em enxergar o mérito do outro, o que
requer um profundo questionamento de todas as decisdes que permearam e
resultaram nas préprias falhas, como bem discutiram os membros da FEPAL
com seus representantes nas Sociedades Palestinas Estaduais, acompanhados
pela pesquisadora por transmisséo remota.

Com a eleicéao de Joe Biden para a Presidéncia dos EUA, a administracao
de seu governo declarou que intenciona retomar os lacos diplomaticos com a
Palestina, devolvendo aos palestinos, inclusive, a assisténcia com programas e
suporte econdmico para ajuda humanitéria, que tinham sido suprimidos durante
o governo de Donald Trump?'*?,

A politica do presidente dos Estados Unidos, Joe Biden, para o Oriente

Médio, ‘serd apoiar uma solucdo mutuamente acordada de dois
Estados, na qual Israel vive em paz e seguranca, ao lado de um Estado

e “Palestina: Fragmentos de uma Histéria: um bate-papo com os brasileiros que tornaram
documentario em video os 10 dias da experiéncia que viveram na Palestina” em 12 de junho
de 2020.

112 Traducdo livre para: “United States President Joe Biden’s Middle East policy ‘will be to support
a mutually agreed, two-state solution, in which Israel lives in peace and security, alongside a
viable Palestinian state’, acting US Ambassador to the United Nations Richard Mills has told the
UN Security Council”. Cf. AL JAZEERA (2021).
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palestino viavel’, disse o embaixador interino dos EUA nas Naces
Unidas, Richard Mills, Conselho de Seguranca das Nag¢des Unidas.

Acredita-se que, para além das resisténcias em forma de permanéncias
culturais e continuidades de crencas, tais atitudes também impliguem a
manutencado da esperanca e o anseio por um tempo melhor, quando houver ética
na politica e nos desenvolvimentos civilizatérios, mediante os quais os palestinos
estejam presentes enquanto Estado-Nacdo ao lado de Israel. E, ainda que
ufanista, ha que se considerar tratar-se de uma causa humanitaria e de direitos,
que pede urgéncia, empatia e dialogo, mesmo quando as ideias forem
discordantes, além de ser um novo caminho, capaz de propiciar que a paz seja
de fato uma via capaz de transformar a realidade.

Se atualmente o regime vigente no mundo é o da segregacao racial, iSso
também revigora a luta pela Palestina livre, impulsiona dialogar, ouvir e
reconhecer a histdria, apontar decisbes erradas, e principalmente cumpre
preservar e humanizar a luta pela independéncia ao maximo. Esse fato faz com
gue todos com quem conversei, além de meus interlocutores, deem importancia
a narrativa do discurso da tentativa de “limpeza étnica” de Israel no territério
palestino, o0 que, na opinido deles, findou ndo se consolidando, posto que ainda
existem palestinos na Palestinal’3,

Isso faz com que a existéncia da Nakba palestina seja inegavel. Para
Karam (2009), o éxodo dos palestinos expulsos ou forcados a fugir de suas
casas e aldeias sob o ataque de milicias sionistas que buscaram estabelecer o
Estado Judeu (1948) € um fato histérico que ndo se apaga, pois muitas foram as
familias palestinas que circularam nas sombras ensanguentadas da partilha do
territério palestino para a fundacao do Estado de Israel. Esse é o marco definitivo
gue os levou a migrar em massa, ocasionando o primeiro grande éxodo entre

1947 e 1949, apods a divisdo da Palestina pela ONU, quando cerca de 750 mil

113 A despeito disso, é lamentavel constatar que passamos a fronteira de avidos consumidores
para sermos, n0s mesmos, produto de consumo, negociados através de todos os dados que
dispomos no ciberespaco aos monopdélios Google, Facebook e Amazon — empresas que estao
a servico do grande capital num mundo movimentado por algoritmos, e fazem com que a alta
mercantilizacdo de dados exija um fluxo relacional dindmico. Isso diametralmente torna
admiravel a luta pela terra do povo palestino, fazendo da causa palestina oportunidade de
aprendizado diverso ao mundo da cultura, que culmina no enriguecimento da convivéncia, com
reflexbes de uma existéncia segundo a qual seja possivel a cocriagdo de sonhos
organizacionais da vida em comum, huma constante retroalimentacao e flexibilizacdo de escuta
para suas respectivas liderancas na atualidade.
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palestinos foram deslocados pelas forcas israelenses e ndo puderam retornar

para que judeus fossem assentados no recém-fundado Estado.

4.2 OS ARABES E PALESTINOS NO AMAZONAS

A imigracdo arabe, no Brasil, inicia por volta de 1860, logo apés a visita
do imperador Dom Pedro Il ao Libano; fato que contribuiu para estimular a
imigracao de libaneses para o Brasil. O historiador Abrahim Baze (2013) sinaliza
que o inicio da presenca arabe em solo amazénico também se da a partir de
1860, com o “boom da borracha”, quando imigrantes de toda parte vieram para
a Amazoénia em busca do “ouro negro” (apud MELO, 2013). Embacher (c2000)
também faz referéncia a mesma data, 1860, como o marco inicial da imigracéo
arabe no Brasil, relatando que a visita do imperador incentivou o fluxo migratério
na segunda metade do século XIX.

Vale notar que, nessa época, tanto o Libano quanto a Siria foram
atacados e dominados pela Turquia, fazendo com que muitos sirio-libaneses
imigrassem com o passaporte de tal pais, o que os levou a serem confundidos
com turcos ao chegarem ao Brasil.

Até 1930, cerca de 100.000 &rabes entraram no Brasil. No comeco, a
maioria dos imigrantes era da Siria, do Libano e da Palestina, mas
tinham alguns representantes do Iraque, do Marrocos, da Argélia e do
Egito. No final do século passado, o império Otomano ainda dominava
a regido, por isso a maior parte dos estrangeiros chegava com
passaporte turco. Os primeiros imigrantes eram rapazes solteiros, de
classes inferiores, que queriam ficar ricos e voltar para seus paises de
origem. Depois, vieram camponeses arruinados ap6s a Primeira
Guerra Mundial e arabes em busca de paz, lar e seguranca, fugindo
dos constantes conflitos da regido. Trouxeram sonhos de dias
melhores e um idioma riquissimo, com 15 séculos de existéncia.

A partir do inicio do século XX a imigracdo arabe no Brasil cresceu

rapidamente, concentrando-se nos grandes centros urbanos, onde se
dedicavam sobretudo ao comércio. (EMBACHER, c2000, s. p.).

Por sua vez, Truzzi (1997) corrobora esses dados afirmando que todas as
estatisticas dos primeiros sirios, libaneses e palestinos, no Brasil, datadas dos
anos 70 do século XIX, sdo imprecisas, pois foram registrados como turcos,
turco-arabes, turco-asiaticos, ou sirios ou libaneses. Além disso, até 1908, esses
imigrantes ndo eram discriminados pelos registros migratérios, mas apenas

englobados na categoria “outras nacionalidades”.
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Ao se buscarem os dados censitarios a respeito dos palestinos no Brasil,
nota-se que ha um encontro com categorias generalizantes, como o arabe, aqui
relativizado — tendo em vista seu carater discursivo de pan-etnicidade, pan-
arabista, e ndo enquanto uma referéncia a determinada populacédo arabico-
peninsular — e/ou temos o chamado turco (KURBAN, 1933), que era interpretado
como algo que nao parecia muito bom, apesar de entenderem que, na verdade,
se tratava de ignorancia e do limite dos registros censitarios iniciais do Brasil. O
termo turco, de fato, soava como algo que nao era bem-vindo, até pejorativo, tal

como a descricdo do emérito professor Taufik Kurban:

[...] sabiam que vinham de um porto onde tremulava o Alvirrubro do
Crescente. Foram chamados de Turcos; por ignoréncia de alguns,
malquerencga de outros e indiferenga da maioria continuaram a ser
apelidados de “turcos”. Nada mais injusto. Embora nao haja nada que
os desabone [...] ndo havia maior ultraje aquela gente sadia, forte e
inteligente e descendente dos primeiros desbravadores das vagas do
Atlantico; aqueles emigrados que disseram adeus as suas esposas e
aos seus filhos, despedindo-se com um aceno de mao, antes de
desaparecerem no horizonte das suas queridas e gloriosas montanhas
com alegria nos olhos e brasa no coragdo, abandonando tudo quanto
era querido e adorado, por causa dos Turcos: da prepoténcia dos
turcos; da politica dos turcos; da exploracao fiscal dos turcos; da asfixia
intelectual dos turcos e da perseguicdo religiosa dos turcos. Eles
procuraram a terra de gente livre a fim de respirar o ar da liberdade e
ndo ver nenhum vestigio do encarnicado inimigo de sua raca, o Turco.
Porém, quando chegaram a bendita terra de Santa Cruz, distantes e
salvos dos turcos, tiveram um despertar desalentador: Foram
chamados de turcos! (KURBAN, 1933 apud CRISTOFI, 2016, p. 190).

Osman (2009) afirma que € importante distinguir que, no contexto
nacional, o problema da contagem da migracédo arabe € agravado pela prépria
definicdo e identificacdo de quem, de quantos sdo e onde estdo os individuos
que fazem parte desse grupo genericamente chamado arabe ou, ainda, “turco”,
observando que, nos censos demogréficos brasileiros, esse grupo imigrante foi
também enquadrado no termo genérico “outras nacionalidades” ou na categoria
de “varios”. Quando referidos em suas nacionalidades, a confuséo € grande, pois
recebem diferentes denominacdes: arabes, turcos, turco-arabes, sirio-libaneses,
sirios e libaneses, sirio-libaneses “n&o turcos”.

Embora sirios e libaneses tenham sido a grande maioria dentre os
povos de origem &rabe que para ca vieram, essa ampla e confusa
generalizacdo desconsiderava a presenca de outros grupos menores
como egipcios, palestinos, iraquianos, marroquinos. Além disso, diluia

sua importancia numérica em relagdo a outros grupos de maior
expressdo, levando também ao problema da analise estatistica, pois
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os dados nao coincidem e em um mesmo censo foram usadas duas ou
mais categorias. (OSMAN, 2009, s. p.).

Algo que chama a atencdo € que, no contexto da colonizacdo, a
campanha de nacionalizacdo ndo anulou que os imigrantes produzissem seus
sistemas culturais, responsaveis pelos elementos simbdlicos de distintividade,
assumidos como sinais diacriticos de identidades singulares, reafirmando o
pertencimento e a persisténcia do fendmeno da etnicidade, ja que os simbolos
étnicos sado efetivamente construidos no curso da historia (SEYFERTH, 2005).
Isso, junto a existéncia de associagfes recreativas, como clubes, escolas, bem
como publicacdes em lingua nativa, acalenta e fundamenta o processo de
transicdo para pertencimento na nova patria (ZANFORLIN, 2011).

Para a Amazobnia, a corrente migratoria, principalmente de judeus e sirio-
libaneses, se acentua somente no ultimo quartel do século XIX, com a
valorizagdo econdomica da borracha. Dados do censo de 1920 apontam a
presenca de 16.936 estrangeiros no Amazonas, um aumento expressivo em
relacdo ao censo de 1900, que apontava apenas 1.882 (BASSANEZI, 1995).

Esses imigrantes passaram a dominar o comércio de regatéo,
monopolizado por muito tempo pelos lusitanos!!4. Pelo fato de preferirem o
interior a capital, € de supor-se que ficavam mais a vontade nos seus contatos
iniciais com a regido, sobretudo na esfera comercial, em que desde cedo
passaram a transacionar com produtos regionais (MOREIRA, 1972).

Benchimol (1999) destaca no processo migratorio em direcdo a Amazonia
0s sirio-libaneses, que deixaram as suas vilas, aldeias e cidades do Oriente
Médio no ultimo quartel do século XIX e inicio do século XX, e vieram tentar a
vida e “mourejar’!'> na Amazonia, no interior do Estado do Para, do Amazonas
e do Acre, no beirad&o e nos altos rios da seringa.

Essa corrente migratdria se realizou na forma de imigracdo familiar, com
esposa e filhos, dado o carater gregario e comunitario das suas formas
tradicionais de vida. O autor relata que, quando os homens vinham solteiros, era

comum pedir aos seus pais e familiares que enviassem primas, parentes e

114 A preferéncia desses imigrantes pelo interior foi motivada pelo receio da febre amarela, que
era, entdo, no dizer de Augusto Plane, escritor francés que “mourejou” na regido, o “intraitable
Cerbére, gardant La porte de I’Amazone contre Iés étrangers” (1914, p. 207). Tradugao livre: “o
intratavel guardido da porta da Amazdnia contra o estrangeiro”.

115 Expresséao para “trabalhar muito (como um mouro)”.
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mocas conhecidas para contrair matriménio, com o intuito de manter a coesao
familiar. Essa situacdo muito ajudou na formacdo das casas de negdécios e
empresas desses imigrantes de primeira geragcdo, 0s quais buscaram a
sobrevivéncia com os seus flutuantes e seus regatbes na pratica do comércio
ambulante. Partindo de Manaus para o seringal, vendiam alimentos, tecidos,
ferragens, bebidas e compravam os géneros regionais, notadamente, borracha,
castanha, couros, pirarucu, entre outros produtos (BENCHIMOL, 1999).

Nesse periodo, tanto os judeus como 0s sirio-libaneses funcionavam

como

[...] quebra-monopdlios em desafio ao poder dominante e, por isso,
eram malvistos por alguns segmentos nos 6rgdos de classe e,
sobretudo, pelas Associacbes Comerciais do Par4 e Amazonas, que
ndo se cansavam em verberar, nos seus boletins e revistas, contra
esses camelds dos rios e da selva, que tao grandes servigos prestavam
a populacéo ribeirinha, isolada nos altos rios e sujeita ao pre¢o imposto
pelo barracdo senhorial. (BENCHIMOL, 1999, p. 390).

E é por isso que o autor também destaca que esse comeércio era malvisto
pelos aviadores portugueses e pelos coronéis de barranco cearenses, que
monopolizavam os aviamentos e a producao da borracha.

Logo, a adaptacdo e o comecgo de vida se davam com a inser¢cao dos
jovens e adolescentes no mercado de trabalho, com o primeiro emprego na casa
de um patricio. Anos depois, 0 processo de ascensdo social e econémica se
fazia através do comércio ribeirinho, dos “regatbes”, que percorriam 0s rios do
interior, levando mercadorias necessarias aos seus moradores, recebendo em
troca ou pagamento a borracha e géneros regionais (BENCHIMOL, 1999).

A preferéncia pela compra e venda como atividade econémica se deu pela
tradicdo do comércio, que lhes é peculiar, conforme a qual o turco ou o sirio-
libanés, elemento ponderavel no povoamento amazoénico, cria a figura do

~ ”

“regatado”, no dizer de Agnelo Bittencourt (1947), que passou a ser o0 mascate do
sul do pais. Subindo e descendo rios, o regatdo quebra o monopdlio que o
“barracao” exercia nos seringais (MENEZES, 1955).

Para Moreira (1972), a escolha pelo interior os deixava a salvaguardo da
febre amarela, colocando-os em contato direto com as fontes supridoras do seu
comércio. O autor explica que a uma medida de ordem preventiva se juntou uma
conveniéncia de ordem econbmica, caracterizando a imigracdo como

espontanea e descompromissada, ja que ndo vinha em funcdo de uma promessa
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ou acordo para se estabelecer em dado local e exercer aqui determinada
atividade, como frequentemente acontecia com imigrantes estimulados pelo
governo estadual e seus prepostos.

Benchimol (1999) ressalva que os regatdes representaram papel e funcao
importantes, tanto na época aurea quanto na crise da borracha, pois desafiavam
o poder dos aviadores portugueses tradicionais e o monopdlio dos seringalistas
nordestinos e coronéis de barranco. “Fechavam os rios” para melhor explorar os
seus aviados e seringueiros, confrontavam as casas “aviadoras” de Manaus,
vendendo suas mercadorias a precos mais baixos e pagando a borracha e
demais géneros a precos maiores.

Também eles exerciam outra fungcdo importante com 0s seus pequenos
barcos e motores, indo mais longe, rio acima, atingindo colocagdes,
sitios, fazendas e flutuantes que, de outro modo, jamais poderiam ser
alcancados pelos vapores das linhas tradicionais armadoras. Por isso,
eles eram vistos como desleais concorrentes e combatidos,
constantemente, pela classe dominante. Por este motivo, o autor
considera que foram vitimas de preconceito e discriminag&o por alguns

membros das elites e da burguesia dominante encartelizada nas casas
“aviadoras” de Belém e Manaus. (BENCHIMOL, 1999, p. 386).

A persisténcia, a sobriedade, a inteligéncia, a ambicdo e o espirito de
poupanca desse grupo, pratica possivel de ser encontrada em todo grupo de
imigrantes, os levavam a assumir riscos, descobrindo oportunidades de ganho e
trabalho duro em longas jornadas. Esses fatores “ajudaram na ascensao
econdmica e depois social, quando conseguiram vencer a barreira do
preconceito, aversao e intolerancia dos outros grupos étnico-culturais” locais
(BENCHIMOL, 1999).

Ainda Benchimol (1999), ao realizar uma retrospectiva historica da
atuacao desses empresarios, aponta que “0s primeiros imigrantes chegaram no
altimo quartel do século XIX, passando a atuar na primeira e segunda década do

ciclo do apogeu, na crise da borracha e nos periodos subsequentes”.

A Revista da Associagdo Comercial do Amazonas, desde o primeiro
namero de 1908 até 1916, publicava uma sinopse das entradas de
borracha em Manaus e nessa lista [é possivel] identificar as principais
firmas e comerciantes sirio-libaneses, que aparecem como
recebedores e consignatarios de borracha [...] (BENCHIMOL, 1999, p.
388).

O éxodo das populacdes rurais para a cidade, durante a crise dos anos
1920 e 1930, abriu novas oportunidades aos sirio-libaneses e descendentes,

visto que o declinio ou a liquidagdo de muitas empresas lideres oportunizou o
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estabelecimento na praca de Manaus. “Principiaram no comércio de fazendas?*®,
armarinhos, miudezas, bugigangas, estivas e comércio de produtos regionais”
(BENCHIMOL, 1999).
Quando se urbanizaram, na fase da crise da borracha, a forma de
sobrevivéncia escolhida foi a do pequeno comércio ambulante teque-
teque, apelido pelo qual ficaram conhecidos, pois carregavam as
mercadorias nas costas e has maos um metro dividido e articulado em

dois pedacgos de pau que batiam, um com o outro, para chamar a
atencao dos fregueses. (BENCHIMOL, 1999, p. 387).

Vale notar que o mesmo autor relata que eram olhados também com
desconfianca e preconceito, vez que desafiavam o poderio dos grandes
armazéns do centro da cidade. Os chamados “teque-teques” exerceram papel
importante na vida da cidade, ja que levavam as fazendas (tecidos) e armarinhos
a periferia dos bairros pobres, para pagamento em prestacfes semanais e
mensais, exercendo papel de verdadeiros precursores do atual sistema de
crediario (BENCHIMOL, 1999).

Os seus estabelecimentos comerciais, bem como as suas casas
residenciais, se localizavam, em sua grande maioria, na Praca dos Remédios,
ao longo das ruas: dos Barés, Tabelido Lessa, Bardo de Sdo Domingos!!’, Pedro
Botelho, Miranda Ledo, Rocha dos Santos, Mundurucus, Leovegildo Coelho,
Floriano Peixoto, Joaquim Nabuco, nos seus dois primeiros quarteirdes,
Marqués de Santa Cruz e adjacéncias, formando uma espécie de mouraria,
gueto e enclave cultural do grupo. Esse bairro tinha vida prépria, pois era servido
pelo Mercado Publico para seu abastecimento caseiro e comércio nas bancas
de vendas (BENCHIMOL, 1999).

A Igreja dos Remédios era onde rezavam no seu rito maronita''®, e a
Praca dos Remédios onde se reuniam para as quermesses, conversa fiada, para
fechar nego6cios. Também era onde os jovens passeavam e namoravam. O
Clube Sirio-Libanés, da Miranda Le&o, era utilizado para festas e reunides
solenes, que se completavam com o lazer na Chapada Siria e no Cheik Clube.

O prédio da antiga Faculdade de Direito, de acordo com o autor, 0os ajudou na

116 Tecidos vendidos por metragem.

117 O autor aponta que “o preconceito ou 0 senso de humor do povo manauense fez chamar essa
via de Rua da Calabria, no sentido pejorativo do termo, apesar de nela ndo morar um italiano
e os calabreses serem conhecidos como um povo viril e valente, que defendia, com o proprio
sangue, a sua honra e a de sua familia” (BENCHIMOL, 1999, p. 388-389).

118 Cf. poesia de Luiz Bacellar em “Frauta de Barro” (BACELLAR, 2005, p. 70).
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fase posterior de sua ascensdo econdmica, social e politica. Também ali &
localizada, e, por fim, a extens&o de praia do rio Negro, onde atracavam 0s seus
batelbes e flutuantes e recebiam os seus fregueses que vinham se abastecer e
entregar géneros (BENCHIMOL, 1999).

O autor descreve que, passados esses arduos anos, os sirio-libaneses e
seus descendentes brasileiros haviam de se projetar, ndo apenas como grandes
empresarios no campo comercial, industrial e de servicos, transformando-se em
grandes conglomerados empresariais, mas também se destacaram na area das
profissdes liberais, intelectuais e na militancia politica.

Para Benchimol (1999), a importancia que os sirio-libaneses assumiram
na cidade de Manaus e na lideranca regional, em competicdo com as firmas de
origem portuguesa, judaica, nordestina e cabocla, pode melhor ser estudada e
avaliada quando se enumera o grupo de familias-nucleares que aqui se
estabeleceram, tendo sido batizado o periodo de sua atuacao e ascensdo como
a “Era dos Primos” (BENCHIMOL, 1999).

O autor afirma e demonstra, através dos seus dados, que 0s sirio-
libaneses demoraram mais tempo que o0s judeus para serem recebidos e
acolhidos pelas liderancas nos 6rgdos de classe, pois eram concorrentes
temidos e indesejados. Porém, assim que comecaram a enriquecer e a se
urbanizar, passaram a pertencer aos quadros sociais das entidades
(associacdes, ligas e corporacdes comerciais) e aos clubes. No entanto, ressalta
que grande parte dos descendentes das familias pioneiras optou por nédo
continuar os negdcios e as empresas de seus pais e avos (BENCHIMOL, 1999).

Assim, muitas familias de primeira e da segunda geracdo migraram para
o Sul do pais, durante os anos da depressao do ciclo da borracha, também nas
décadas dos anos 1950 e 1960, quando a Segunda Guerra Mundial acabou e 0s
norte-americanos abandonaram a Amazénia, ap0s terem se utilizado dela para
obter suprimentos dos seringais silvestres reativados. “Nesse periodo, ndo s6 0s
sirio-libaneses, como também os descendentes de judeus, portugueses e outros
imigrantes, buscaram a sua sobrevivéncia no sul do pais” (BENCHIMOL, 1999).

De acordo com o autor, a migracdo para outras regidbes do Brasil
contribuiu para o enfraquecimento numeérico da comunidade sirio-libanesa na
cidade de Manaus, que, apos esse éxodo, mesmo perdendo forca em numero,

ganhou em diversidade étnica, pois foi nesse periodo, apés 1967, com a
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instalacdo da Zona Franca de Manaus, que outros imigrantes arabes, como os
jordanianos e o0s palestinos, vieram substitui-los. Esses novos imigrantes
também se tornaram prosperos, a ponto de comprar o quarteirdo inteiro da Rua
Marechal Deodoro, com fundos para a Avenida Eduardo Ribeiro, com limites
para as Ruas Quintino Bocailva e Theodureto Souto, de propriedade de J. G.
Araujo.

Os prédios dessas ruas foram reconstruidos e passaram a ser ocupados
pelas lojas e pelas areas de comércio desses novos imigrantes, “exatamente no
coracao e no centro das antigas sedes dos barbes da borracha, constituidos
pelos antigos exportadores e aviadores ingleses, franceses, alemées,
portugueses e judeus” (BENCHIMOL, 1999).

Para demonstrar o quanto os éarabes estavam integrados a vida
local/regional, temos o jornal impresso “Abu-Nuas” (ver imagens 38 e 39), que
circulou na cidade de Manaus no inicio do século XX e era produzido em

caracteres arabes.

Imagem 38 — “Abu-Nuas”, edicdo de 1° de dezembro de 1915

Fonte: Acervo da Biblioteca Virtual do Centro Cultural dos Povos da Amazbnia (CCPA)



170

Imagem 39 — “Abu-Nuas”, edicdo de 1° de janeiro de 1916

Fonte: Acervo da Biblioteca Virtual do CCPA

O caderno 1 circulou a partir de 1° de novembro de 1915, e possuia como
lugar de publicac&o a caixa postal 65A. Seu redator chamava-se Juha Affandi e
o diretor, Jafar Affandi. Seu 3° nimero passa a ser dirigido por Amim Doment,
tendo como redator Jorge | Yared!!®. Quando solicitei a Hamida Yacub para
traduzir alguns exemplares, esta me retornou falando que se tratava de uma
espécie de diario, no qual ha a descricdo com minucias de seu cotidiano:
“Acordou cedo de manha, foi ao centro, encontrou um suri, deu bom-dia, foi para
0 mercado, entrou na loja etc.”

Por tal descricéo da rotina vivida na cidade de Manaus — o referido trecho
foi o da primeira coluna da direita para esquerda na imagem 38 —, podemos
supor que o jornal, na verdade, enviava o0 modo de viver, com o intuito de motivar
outros a virem também para essa longinqua paisagem amazonica, configurando-
se a principal atribuicdo do jornal ser uma importante fonte de conhecimento das
redes familiares envolvidas naquele periodo.

Quanto as causas que levaram o imigrante de origem siria, libanesa ou

palestina a se dedicar as atividades de mascateacédo'??, desde o inicio de sua

119 Ha nos acervos do Instituto Geografico e Historico do Amazonas (IGHA) os cinco primeiros
nameros para o ano de 1915, e 16 numeros para o ano de 1916 (SANTOS et al., 1990).
Disponivel também na Gestdo de Acervo da Biblioteca Virtual do CCPA.

120 Em Manaus também eram conhecidos por prestamistas, por venderem a prestagédo, e,
especificamente no caso regional da Amazoénia, eram chamados de regatdes.
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chegada ao Brasil, Truzzi (1997) relata que ha evidéncias ponderaveis de que a
maior parte dos imigrantes que vieram a América, provenientes da Siria, eram
agricultores. O elemento fundamental para compreender a insergéo profissional
na nova terra reside no contraste entre as caracteristicas da estrutura agraria da
terra de origem e as vigentes no Brasil, pois pertenciam a familias de agricultores
proprietarios de pequenos lotes de terra, trabalhados e cultivados por toda a
familia ampliada. Embora a maior parte fosse vinculada a atividade rural em suas
terras de origem, se depararam em S&o Paulo, por exemplo, com um sistema de
grandes lavouras, em tudo diferente do que conheciam.

Como vieram sem recursos, eram impedidos de estabelecerem-se como
proprietarios rurais. E diante de uma estrutura agraria concentrada, teriam de se
empregar como colonos ao longo de, no minimo, uma ou duas geracdes para
terem a chance de conquistar o acesso a algum tipo de propriedade rural que os
mantivesse em suas atividades originais. Ha relatos dos primeiros tempos de
imigracdo, demonstrando que alguns chegaram a se empregar como colonos,
mas alguns meses depois fugiram para as cidades mais proximas, desmotivados
pelo tratamento nas fazendas e pela falta de perspectivas de melhoria de vida
(TRUZZI, 1997).

Eles vinham solteiros e quase sempre com a determinacdo de retornar a
terra de origem, apés alguns anos de poupanca de algum capital que os
viabilizasse a vida. Por isso, a maior parte ndo hesitou em optar por uma
atividade que os mantivesse na condicdo de trabalhar por conta prépria,
escapando das agruras da condicdo de colonos ou operarios. Como nao
possuiam nenhum capital, essa atividade poderia ser somente a da
mascateacdo (TRUZZI, 1997).

Em geral, nos romances e na literatura encontrada, ha sempre a imagem
do migrante que chega sozinho com sua mala e vence na vida. E ainda que seja
uma imagem cristalizada, romantizada para muitos, era a possibilidade existente
na época. Para Truzzi (1997), provavelmente o comércio fosse uma atividade
relativamente familiar a muitos, pois o territorio sirio constituia uma rota
tradicional, quase obrigatoria, de trafego de mercadorias entre 0s paises
ocidentais e orientais. Assim, a facilidade e a propenséo de trabalho no comércio
também devem ser buscadas no fato de muitos deles ja terem exercido tais

atividades em seus paises de origem.
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Era comum que a prépria familia se envolvesse com a comercializacao de
seus produtos, fossem seus membros agricultores, cultivadores de cereais, de
arvores frutiferas, oliveiras, vinhedos, ou até mesmo criadores em pastos de
propriedade familiar ou arrendados, o que de alguma forma os aproximava da
condicdo de comerciantes. Essa vocagdo comercial significou algo mais
especifico do que mera insercao urbana, ndo devendo ser confundida com essa
condi¢cdo mais ampla por dois motivos: primeiro porque a zona rural constituiu
uma base espacial importante as atividades de mascate, e segundo, porque eles
nao aderiram a outras ocupacdes tipicamente urbanas, fora do comércio (ELLIS
JR., 1934 apud TRUZZI, 1997).

Portanto, a populagéo rural constituiu-se um importante mercado para os
mascates. Essa circunstancia explica o estabelecimento de muitas familias sirias
e libanesas em pequenas cidades dispersas ao longo de todo interior, onde
visitavam fazendas, indo a todos os recantos, em todas as casas, na oferta
reiterada das quinquilharias e retalhos de seu bau (ALMEIDA, 1943 apud
TRUZZI, 1997).

Por conta disso, houve uma precoce disseminacédo de sirios e libaneses
por todo o territério nacional. Eles “deitaram suas raizes em praticamente todas
as regides do pais, incluindo suas presencas no faustoso ciclo da borracha no
Amazonas” (BASTANI, 1945 apud TRUZZI, 1997), ainda no século XIX,
conforme ja mencionado.

Vé-se que a atividade de mascateacédo dispensava qualquer habilidade
ou soma significativa de recursos. Eles comecavam carregando caixas e malas
enormes dos mascates ja treinados e assim aprendiam palavras e frases
suficientes para efetuarem a venda e sairem por conta prépria, em seguida.
Também enchiam um tabuleiro ou mala de bugigangas variadas e vendiam em
bairros da capital, no interior ou nas zonas rurais, carentes das novidades do
comeércio da capital. Isso n&o significa que o trabalho ndo fosse arduo (TRUZZI,
1997).

Ao contrario, por ser um trabalho muito arduo, para alcancar o acumulo
de algum capital, era certo levar alguns anos, o que nunca foi um dado seguro
para colonos e operarios na época. E, embora mais “soltos”, “desgarrados” no
tecido socioeconbmico, 0s mascates nunca tiveram uma perspectiva de

ascensao delimitada estruturalmente, como a das classes trabalhadoras no
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campo ou nas fabricas. Na verdade, abria-se a eles um horizonte sempre

relativamente mais amplo de possibilidades de melhoria de vida (TRUZZI, 1997).

Se no restante do Brasil o processo migratorio passava por um ligeiro

declinio, na Amazoénia, ao contrario, foi a Segunda Grande Guerra Mundial que

estimulou a vinda de trabalhadores, quando os seringais foram reativados. Mais

uma vez, houve a necessidade de mao de obra e o governo federal participou
ativamente com campanhas como “A Batalha da Borracha”, na qual

[...] mobilizou-se verdadeiro exército de extratores, como se fossem

realmente soldados indo para os campos de batalha em defesa da

patria, procedendo-se o alistamento e até a concessao de uniformes

para aqueles que seriam os soldados que lutariam nas selvas da
Amazobnia. (SILVA, 2000, p. 59).

Esse periodo demarca a segunda grande imigracéo de estrangeiros que
desembarcam no Brasil, mais precisamente para a cidade de Manaus. Dentre
eles: os sirios, os libaneses e os palestinos. Nesse contexto, ocorreu um
conjunto de fluxos migratorios que se direcionaram para a regido amazonica,
com uma Unica motivagdo: o enriquecimento decorrente da exploracdo da
borracha, o que de imediato refletia em melhoria de vida. Logo, o crescimento
econdbmico que decorria dos precos da borracha pode ter constituido o fator

principal da imigracdo expressiva.

Informacgdes estatisticas sobre o movimento imigratério no porto de
Belém, no inicio do século XX, registrados no Anuario Estatistico do
Brasil de 1912, produzem um retrato aproximado da imigracéo
internacional na Amazénia. Segundo essa fonte, entre 1908 e 1910,
entraram no porto de Belém cerca de 13.500 estrangeiros de varias
nacionalidades, destacando-se o0s portugueses (48,67%), o0s
espanhois (15,98%), os ingleses (7,18%), os turco-arabes (4,69%) e
os italianos (4,15%) [...] Os ingleses teriam se destacado na constru¢ao
de portos, producdo de energia, telefonia, telegrafia, saneamento
basico, além de significativa participacdo no setor de comercializagédo
e do crédito, setor do qual compartiihavam ainda os americanos e
franceses. A participacdo de judeus, espanhlis e arabes foi
principalmente nas atividades de escritério e contabilidade comercial,
dos portugueses e italianos no comércio por atacado e varejo. (EMMI,
2010, p. 2).

Tais dados sinalizam que em toda espacialidade envolvida estdo sempre
imbricadas as dimensdes econbmica; politica; cultural; social, em seu sentido
mais estrito; e a ambiental. Por isso, Haesbaert (2010) propde a des-articulacéo

(regional) da andlise, incluindo as conexdes envolvidas na acdo dos sujeitos
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sociais responsaveis, ao menos em parte, dessa construcdo dos espacos
regionais a partir das dinamicas dos processos territoriais mais gerais, tais como:
a) Funcionalizacdo, privilegiando as transformacdes econdmicas
através do espaco;
b) Controle territorial, enfatizando as relacdes de espaco-poder;
c) Simbolizacao e ou identificacdo espaco-territorial;
d) Precarizagéo e contencéo territorial em perspectiva estritamente
social — que corresponde a um processo de desterritorializacédo
numa perspectiva estritamente social, por envolver, sobretudo, a
precarizacdo de lagos sociais pela fragilizagdo da vida econémica,
politica e/ou cultural;
e) Exclusdo territorial, envolvendo as questdes ambientais — 0s
territérios excluidos ndo em relacdo aos processos de excluséo
social, mas no sentido de se retirar a possibilidade de usufruto

social direto.

Nesse sentido, vale lembrar que a Zona Franca de Manaus inicialmente
tinha seus incentivos fiscais provisérios por 30 anos, de 1967 até 1997. Passou
por duas emendas constitucionais, em 1988 e 2003, que prorrogaram as
isencdes fiscais até 2013 e 2023, respectivamente. Mais recentemente, tramitou
no Poder Legislativo Federal um Projeto de Emenda Constitucional (PEC),
aprovado pelo Executivo em 2014, com um discurso que migrou do progresso
para a ecologia, chamado por alguns de esverdeamento industrial. Trouxe a
hipétese de que, sem os empregos gerados direta e indiretamente pela industria,
o forte éxodo urbano para a éarea de floresta gerara um alto indice de
desmatamento, e a partir desse enfoque, pede que sejam concedidos as
empresas mais 50 anos de beneficios, até 2073121,

Dados levantados no campo demostram que 0s imigrantes palestinos e
seus descendentes ascenderam social e economicamente em Manaus,
ocupando posicdes sociais estratégicas. Alguns descendentes sao profissionais
liberais, empresarios de sucesso, professores universitarios, intelectuais,

religiosos, e vislumbram no futuro préximo um trabalho de valorizacdo de sua

121 Ver gerry.jusbrasil.com.br /Com acesso em 25/01/2021
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arabicidade, a partir de uma escola bilingue em Manaus, tendo o arabe como
lingua principal. No entanto, alguns se dividem entre suas profissdes liberais e 0
comércio das lojas dos pais, 0 que garantiu e garante o conforto do viver.
Ressalto o fato de que dois patriarcas com quem estive nas lojas para as
entrevistas contavam ali com a companhia das filhas.

Esses imigrantes percebem, valorizam e acionam a moeda de negociagao
dos mercados simbdlicos, reconhecendo-se como étnicos, também como
regionais, as vezes de modo simultaneo, instituindo uma realidade que usa da
objetivacdo do discurso, dinamizando formas especificas de pertencimento,
dependendo do contexto em que ocorrem, mas sempre com muita forca de
reivindicagdo do apelo politico em relacdo ao Estado da Palestina.

Tal como relatado por Zanini (2018), em sua pesquisa entre os italianos
no Rio Grande do Sul, esses imigrantes reativaram seus lacos com o mundo de
origem, ndo para a obtencéo da dupla cidadania, como o caso dos italianos, mas
para a garantia dos seus direitos. Todavia, isso também é alimentado pelas
novas tecnologias de informacédo e comunicacéo, que extrapolam as questdes
juridicas de nacionalidade, criando associacbes diversas no mundo, que
possibilitam a vivéncia e o crescimento dos vinculos de pertencimento de uma
“‘comunidade imaginada”.

Nesse sentido, foi imprescindivel o resgate dos fundadores, aqueles que
primeiro chegaram, 0s quais puderam apontar o0 comec¢o da concentracao, tanto
da comunidade quanto da propria face econdmica da cidade de Manaus nesse
periodo. E esse entrecruzar de temporalidades elucidou a formacdo da
comunidade, desde os dois primeiros, que, em seguida, somaram cinco
membros de duas familias, os Yacub e os Tarayra, as quais, posteriormente,
deram vazao a outras familias que vieram compor a comunidade, segundo 0s

dados levantados em 2019, girando em torno de 386 pessoas.

4.3 TRAJETORIAS MIGRATORIAS DOS PALESTINOS: AS REDES ENTRE
O BRASIL E A PALESTINA

Enquanto buscava encaminhar as analises do campo, num ano atipico
em que a dor, o sofrimento e a perda de pessoas foram constantes e ainda

afetam a todos, seguir com as vozes gravadas a me auxiliarem era o que restava.
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E claro que o relégio da vida nos cobrou e nos cobra mais reflexividade a respeito
dos acontecimentos, e foi assim que, a partir de todas as rela¢cdes que foram
estabelecidas no tempo de convivio presencial, escrever também significou
contar com as gravacoes realizadas, a partir das quais passei a construir um
quadro analitico que deu conta das questdes que foram emergindo na analise
das genealogias de duas familias.

Todavia, ao descrever as trajetorias dos cinco migrantes, a mim significou
perpassar por minhas proéprias lutas de vida, daquilo que nos torna o que somos
exatamente porgue nos difere em fortalecimentos, mas que vem acompanhado
de oportunidades que surgem, a partir das escolhas que fazemos e,
consequentemente me faz perceber o tempo e seguir, a partir da percepcéo que
tenho do outro.

Sem davida, migrar requer esforcos e vontades, que vao de tudo o que se
almeja no viver a como se organiza a vida para si ou com os outros. Além disso,
todo o movimento que é criado quando ocorrem transformacdes advindas da
dimensado pratica de nossas realidades e das mudancas ocasionadas pelas
forcas materiais — simbdlicas enquanto linguagem — em valores e ideias que
surgem do novo, sao visiveis nos relatos de cada um dos interlocutores, no que
tange ao sentimento de dor, sofrimento, sacrificio e vitéria, que fazem parte da
rotina desde o momento da escolha entre ficar ou partir em busca de melhorias.

Entdo, cabe pontuar o inicio desses imigrantes, relatado por eles como
dificil, mas gratificante, principalmente pelas diferengas culturais, para indicar o
relativo sucesso ao se estabelecerem como comerciantes, sobretudo no ramo
de confecc¢des. Inclusive, com o mais velho deles inserindo-se posteriormente
no setor da industria, aproveitando e permitindo oportunidades a outros por meio
de suas redes de parentes, de conterraneos, também da expansao da economia
ensejada pela Zona Franca.

As trajetorias, tal como os sirio-libaneses em Sao Paulo de Truzzi (2019),
ilustram as possibilidades de mobilidade, a formacéao das liderangas e o0 modo
como organizaram a transformacdo conquistada através da formacéo
universitaria dos filhos nascidos no Brasil e da mobilidade acentuada como
“doutores” e como politicos.

Em termos de macropolitica para regido Norte, havia uma perspectiva

advinda do projeto denominado “Operacdo Amazonia” (1967), que visava a uma
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mudanca na infraestrutura, tanto legal quanto administrativa, para conseguirem
a execucdo do Plano de Desenvolvimento da Amazonia'?2. Logo, a partir do que
surgia, ndo foi dificil ao grupo decidir por se acomodar no nicho econdmico
especifico que estava nascendo, buscando assim comercializar bens de
consumo nao duraveis!?3,

Em Manaus, a historia inicial para os interlocutores, devido a sua
itinerancia, foi passar a fase de mascateacéo, tal como chegam, solteiros. Alguns
anos depois, apenas com o tempo suficiente para acumular algum capital é
possivel se tornar ambulante ou dono de loja, aproveitando a freguesia
conquistada nos anos de mascate. Nessa fase, o apoio da familia é de
fundamental importancia para a manutencao e o progresso de seu negocio.

Nesse interim, conforme foram obtendo sucesso em suas atividades
econbmicas, a rede familiar foi trazendo outros parentes para compor a precoce
colénia, o que também possibilitou seu crescimento em termos sociais e
econdmicos, com negdécios até hoje vistos como bem-sucedidos. Tal sucesso
Ihes permitiu o retorno a terra de origem alguns anos mais tarde, mesmo
enguanto gozo de férias, o que os fez eleger o solo amazdnico para raizes quase
irreversiveis, posto que aqui constituiram suas familias.

No campo pratico das politicas publicas voltadas para a Amaz6nia, houve
o planejamento e a execucdo da Primeira Reunido de Incentivos ao
Desenvolvimento da Amazbénia (RIDA), coordenada pelo Ministério

Extraordinario para a Coordenacdo dos Organismos Regionais (MECOR),

122 A chamada “Operacdo Amazodnia” basicamente foi constituida por trés Projetos de Lei que
posteriormente foram transformados em leis e sancionadas pelo Presidente Marechal
Humberto de Alencar Castello Branco. Sendo estas: Lei n. 5.122, de 28 de setembro de 1966,
que “dispde sobre a transformacdo do Banco de Crédito da Amazénia em BANCO DA
AMAZONIA S/A”; Lei n. 5.173, de 27 de outubro de 1966, que “dispde sobre o Plano de
Valorizacdo Econdmica da Amazbnia: extingue a Superintendéncia do Plano de Valorizacdo
Econdmica da Amazénia (SPVEA), cria a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia
(SUDAM), e da outras providéncias”; Lei n. 5.174, de 27 de outubro de 1966, que “dispde sobre
a concessao de Incentivos Fiscais em Favor da Regido Amazdnica e da outras providéncias”.

123 para Becker (2004, p. 25), esse planejamento regional governamental com viés militarista
(1930-1985) e um moderno aparelho de Estado com crescente intervencdo econdmica e
territorial aceleraram sobremaneira o processo de ocupacao da Amazobnia, sendo muito mais
discursiva que ativa. A insercdo de um Programa de Desenvolvimento para a Amazénia na
Constituicdo de 1946 e a delimitagdo oficial da regido por critérios cientificos foram marcos
dessa fase, seguidos pela criagdo da Superintendéncia de Valorizacdo Econdmica da
Amazobnia (SPVEA), mas apenas revelou uma preocupacdo regional sem acOes
correspondentes, acentuando a migracdo que j4 se efetuava em direcdo a Amazonia,
crescendo a populacgdo regional de 1 para 5 milhdes entre 1950 e 1960, e de modo acelerado
a partir de entéo.
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através da Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazénia (SUDAM), com
a colaboracdo da Confederacao Nacional da Industria (CNI) e dos governos das
unidades federativas da area.

A 12 RIDA iniciou no dia 3 de dezembro de 1966 em Manaus e se encerrou
no dia 11, em Belém, apds todos os participantes viajarem a bordo do navio
“‘Rosa da Fonseca”. E desta saiu o conjunto de leis criadas para disciplinar o
desenvolvimento da Amazébnia, na qual se destaca a Lei n. 5.173, de 27 de
outubro de 1966, que criou a SUDAM, segundo a qual compete a esse 0rgao,
entre outras situacdes, a tarefa de elaborar, coordenar e promover a execucao
do Plano de Valorizacdo da Amazoénia.

Acreditava-se que essas medidas ajudariam a enfrentar a fase de
industrializacdo que estava por vir, jA que era tida como condi¢ao sine qua non
para a valorizacdo da Amazénia e do amazonida. A operacdo Amazobnia, de
acordo com os documentos oficiais, € considerada o maior e mais bem
coordenado esforco conjugado dos poderes federal, estaduais e municipais,
visando criar condi¢cdes ideais para o “desenvolvimento” econémico da regiao,
tanto em termos de sua ocupacao racional quanto no fortalecimento das suas
areas de fronteiras, bem como na integracdo do espa¢co amazénico no todo
nacional. Essa empreitada incorporou a iniciativa privada, enquanto fator
dindmico e positivo da economia brasileira, servindo-se de favores fiscais da
legislacdo vigente para aplicar recursos em projetos de implantacdo para o
desenvolvimento de novas indUstrias na regido amazo6nica'?*,

Entretanto, para Becker (2004), as transformacdes em curso, na
Amazonia, atualmente vém em decorréncia dessa intensa dindmica, desde os
fins do século XX, o que gerou profundas mudancas estruturais na regido, com
0 crescimento econdmico, sendo intencionalmente confundido com avango
social, que esgota o padrdo secular — fundamentado na circulagéo fluvial —,

atraindo a populacdo para a terra firme e para novas areas, abrindo grandes

124 O documento que versa sobre o inicio dos grandes projetos na regido com nome de “Album
Operagao Amazobnia” é anterior ao “Relatério Operagcdo Amazénia”. Ambos se encontram
disponiveis na biblioteca pessoal do entdo governador Arthur Cézar Ferreira Reis comprado
pelo Governo do Estado do Amazonas sob o Registro 13924 v.1 e data de 15.12.2006, aberto
a consulta local no Centro Cultural dos Povos da Amazonia da Secretaria de Estado de Cultura
e Economia Criativa do Amazonas.
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clareiras na floresta e impulsionando uma nova circulacdo para uma Amazonia,
que se urbanizou e se industrializou com sérios problemas sociais e ambientais.

Todavia, naquele momento, ndo havia a perspectiva da permanéncia. O
peso do ambiguo era constante, caso outra localidade se apresentasse mais
vigorosa guanto aos ganhos financeiros. Ainda assim, era importante participar
do que estava sendo sinalizado e se mostrava enquanto construgdo econdémica
regional, vislumbrando a importdncia do momento e buscando também o
constructo da comunidade palestina, mesmo sem muita clareza do papel que
teriam frente a cidade. E foi assim que Ali trouxe Issa, e Muhammad veio a
convite de Zureiq, deixando Brasilia em definitivo para viver em Manaus.

Issa tornou-se mascate; e Muhammad, ambulante. Para o primeiro,
iniciava, em sua opinido, o periodo de “ouro” em possibilidades (1964 a 1984) no
Brasil. O trabalho se consolidava paulatinamente em conquista pessoal para
todos, que, com o arduo trabalho, prosperavam e traziam mais e mais pessoas
para somar esforcos na nova terra.

Nesse periodo de crescimento econémico, € possivel dizer que estavam
no momento certo e com as pessoas certas, jA que, segundo Issa, eles
participaram da reunido com o governador Arthur Reis. Posteriormente, ele
também participou da misséo de reunir-se com o presidente Castello Branco.
Nessa ocasido, conforme ele relatou, havia rumores na cidade de que o
Amazonas seria alugado para o0s norte-americanos, que estes fariam exploracao
dos minerais no subsolo e da 4gua doce da bacia amazobnica, e por essa razao
ele ressaltou a importancia dos grandes projetos para a Amazobnia enquanto
saida econbmica:

Na época da criagao da Zona Franca, nds estdvamos aqui. Isso que ia
dizer pra ti, que os militares que deram essa pra gente. Em 1965,
falaram que a Amazonia vai ser alugada para os americanos por 99
anos, como o canal do Panaméa. Em 1966, o nosso governador Arthur
Reis (que assumiu no lugar de Plinio Coelho, deposto por meio de
decreto presidencial no dia 13 de junho de 1964), pegou a pasta dele
e foi pra Brasilia, chegou |I4: marca pra mim com o Castello Branco. Era
militar, antigamente era militar, e s&o nomeados, né? Era macho
também o nosso governador! Ai o general, naquela época, era o
general Castello Branco, né? Ai, quando ele foi la:

— Que foi Amazonas? Sempre da trabalho pra gente! (Quem falou?
Castello Branco!)

— Ele disse: Trabalho agora que vou dar pra ti.
— Ele disse: T6 esperando. Vamos la! O qué que tu quer?
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— Té saindo rumores de aluguel por muito dinheiro para os americanos.
A riqgueza do Amazonas, do Amazonas: 393 trilhdo de délares. A
rigueza embaixo da terra, né? E a agua em cima. E vocés vao alugar!
E ele disse: — N&o, isso tudo é rumores, rumores, isso tudo é mentira.
— Olha, o meu povo td4 morrendo. (Naquela época s6 temos o
funcionalismo publico municipal, estadual e federal. Nao tinha outra
renda, Manaus. N&o tinha, é plantio, ou agricultura ou produgéo, é...
Maio, junho, é castanha, juta, castanha, juta... e tudo isso que nos
vivemos, do interior que vinha. N&o tinha! Tudo o que a gente consome
até hoje, 92% vém de fora, t& me entendendo? Imagina, 50 anos atras,
gue a Zona Franca ja fez, tA me entendendo?! (ISSA YACUB, 21 out.
2015, informacéo verbal).

Vale destacar um ponto interessante dessa conversa com o presidente da
Republica a época, que, tal como em Brasilia, somente o funcionalismo publico
(federal, estadual e municipal) possuia renda. Para Issa, a regido nunca teve de
fato um cinturdo verde no qual pudesse se apoiar, pois grande parte do que é
consumido na cidade de Manaus vem de outras regides. Logo, era
imprescindivel que houvesse uma saida, uma vez que, de acordo com Issa, eles
ja estavam querendo sair de Manaus, visualizando Bauru, em S&o Paulo, para

uma possivel mudanca:

Entdo estava aqui, a gente ja estava querendo sair daqui. A gente
estava marcando Bauru, S&o Paulo, que seria uma segunda escala de
imigracdo palestina, do Amazonas para S&o Paulo. Bauru/Séo Paulo.
N&o tinha como a gente ir, ai veio...

Delfim Neto era ministro da economia do Castello Branco, no Brasil. E
homem honesto. E a terceira cabeca no mundo sobre economia, desde
aquela época, é o terceiro homem, o Delfim. E colocaram aquele
homem no escanteio, porque, ele serviu os militares, apesar de que ele
nunca foi militar, mas os militares confiaram tanto naquele homem. Ai...
— Chama Delfim! (Eles eram tudo pertinho) Chama Delfim, Delfim senta
aqui, vé pra mim esse “caboco” amazonense, 0 que ele quer.

Ai colocaram na mesa. E ai falou para o Delfim: — Vocé tem 6 meses
pra resolver isso, 0 impasse pra pagar... O Amazonas, vocé tem que
fazer alguma coisa pra esse povo.

Ai ele pegou, trés meses ele voltou pra apresentar: — Era zona livre,
era zona franca, ta me entendendo?! Zona Franca € nossa, que era,
iniciou como comércio, e terminou em industria. Zona Livre n&o fabrica,
s6 traz. Ai falaram pro governador do Amazonas:

- Vai-te embora daqui e em trés meses tu volta aqui com a gente.

Ai ele voltou... E isso levou o tempo, né? Em fevereiro, 28 de fevereiro
de 1967, Lei 288, criagdo Zona Franca de Manaus, por 10 anos. Era
limitado, 10 anos. SO que antes dos 10 anos, quando comegou 5 anos,
ai vocé pode pedir prorrogagdo por mais tempo do mesmo. Minha filha,
comegou a Zona Franca, e comecamos saindo, quem tinha uma
gordurinha, né (faz gesto nos dedos representando dinheiro), vai!
Fomos pra “Goiana” Inglesa trazer tecidos, trazer confec¢@es, fomos
pro Japdo, pra Panama. E comecamos. Foi aonde Manaus, Amazonas,
recebeu também, tinha 220 mil habitantes em 1965. Hoje estamos em
2 milhdes e... Tudo imigracdo! Tudo imigracao. Olhe 14, o pessoal do
interior correram também pra mina, né? (ISSA YACUB, em 21 out.
2015, informacao verbal).



181

A fala de Issa revela a celeridade da implantacdo da Zona Franca de
Manaus'?®, que, na década de 1960, passou a ser um fator de atracdo para
migrantes internos e internacionais, uma vez que constituiu uma dinamica
interna a partir da ideia de um polo de desenvolvimento, com politicas de
incentivos fiscais, financeiros e juridicos, a partir de uma zona livre. Isto é, ndo
se fabricava os produtos, ocorria apenas a sua montagem, mas iSso permitia o
comeércio livre.

Dessa forma, a Zona Franca, ao olhar de Ali, Muhammad e Issa, foi um
marco importante, ao qual Issa completou: “Sem ela, ndo éramos nada, e sem
ela, seremos nada”. E é nessa perspectiva do trabalho arduo e da labuta
constante que ocorreu em paralelo uma pretensao institucional por parte dos
gestores da cidade!?® em orientar e controlar o seu crescimento econémico com
a inevitavel explosdo demogréfica, que ocasionou a macrocefalia da capital*?’
em relagdo aos demais municipios.

Muhammad, que saiu da Palestina em 1962 aos 19 anos de idade, levou
26 dias para chegar ao Porto de Santos com 100 délares no bolso, sendo
recepcionado por um primo, seguindo com ele num 6nibus para desembarcarem
em S&o Paulo. Foi & onde seu parente comprou uma mala com confecc¢fes e
seguiram para Brasilia. Chegando ao destino, o primo o acompanhou por trés
dias para ele receber o aprendizado de como deveria trabalhar. Muhammad néo
falava portugués, somente o arabe e o inglés, e ainda assim seguiu vendendo
nos apartamentos com blocos de trés andares. Ele subia batendo em todas as
portas e perguntava: “Quer comprar roupa?’ Sendo essa, segundo ele, a
primeira frase que aprendeu em portugués.

Relatou também que sua vinda foi um risco, ja que teve de ir para o Libano

buscar o visto, através do Consulado Brasileiro naquele pais, o que de fato

125 Na década de 1960, a cidade de Manaus passa a ter um grande agente modificador para o
processo de urbanizacao, que foi a implantacdo da Zona Franca de Manaus (ZFM) através do
Decreto-lei n. 288, de 28 de fevereiro de 1967, enquanto area de livre comércio de importacéao,
exportacao e incentivos fiscais especiais (BENCHIMOL, 1989).

126 | ei n. 1.033, que instituiu o Plano Diretor de Manaus em 12 de julho de 1968. Essa lei
apresenta um plano dividido em quatro capitulos: o primeiro, que a institui como Plano Diretor
de Manaus; o segundo, que marca suas diretrizes; o terceiro, sobre os 6rgaos executores; e
finalmente o quarto, que trabalha suas disposi¢des gerais.

127 A cidade de Manaus absorveu a populacdo e aglutinou o comércio e 0s servi¢cos, em
detrimento dos demais municipios, o que ocasionou o desequilibrio em sua rede urbana,
tornando-se uma grande cidade sem o vinculo com cidades médias proximas, em termos
demograficos.
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conseguiu. No entanto, pensava que iria trabalhar e estudar, mas, quando
chegou ao Brasil, o trabalho tomou todo o seu tempo. Assim, seguiu apenas
trabalhando, mas sentindo em seu intimo que estava realizando algo grandioso.
E a cada passo dado, ficava satisfeito, mesmo quando batia e, segundo ele,
“recebia um sonoro ‘cai fora!’ (risos), ainda assim trabalho é trabalho”. Sendo
esta sua melhor lembranca desse periodo.

De acordo com Muhammad, a primeira coisa com que realmente
trabalhou em Brasilia foi com confeccdes, e s6 com confecgdes. ApOs seis anos,
depois de vir passar férias em Manaus, aproveitou o momento da ZFM e veio
procurar as oportunidades:

Havia duas pessoas aqui, é... era o Ali Yacub e o Zureiqg. Eles tavam
aqui e realmente eles me orientaram pro trabalho daqui e eu comecei.
Quando eu cheguei, n6s moramos juntos, os trés. Aqui no Manaus. Em
Brasilia, 1& eu morava s6. Realmente eles me falaram, porque em
Brasilia, na época do Castello Branco, fechou o Congresso, e quando
fechou o Congresso, deram o maior trabalho as familias dos
congressistas, certo? Entdo fechou o Congresso, ndo tem mais
trabalho. Ai eu conversei com eles aqui e eles falaram que agora ta
melhor porque abriu uma Zona Franca e que aqui o trabalho ta bem
melhor! Entdo vem pra ca! E eu vim pra ca procurar trabalho. Entao eu
cheguei aqui de visita em 65, voltei pra Brasilia, ai fiquei até 68, e em
69 eu voltei pra cé. E o inicio de trabalho foi duro! (risos). Duro! Dificil!

Sabe... Mas o homem nasceu pra dificuldade. (MUHAMMAD
TARAYRA, 13 jan. 2020, informagé&o verbal).

Muhammad pontuou que a razdo pela qual ele deixou de ser mascate
para tornar-se ambulante tem relacdo com a oportunidade de ele ter conseguido
um ponto, ou seja, tratava-se de uma sala que alugou para armazenar suas
mercadorias, e para onde retornava diversas vezes ao dia para buscar produtos
guando conseguia as vendas. Nessa época, de acordo com seu relato, com o
inicio da Zona Franca, ele aproveitava para vender aos turistas que chegavam
ao Porto do Rodway nos navios transatlanticos. Segundo Muhammad, ele dizia
aos porteiros que ia buscar uma encomenda e aproveitava para vender aos
turistas a cota de 300 dolares que tinham de compra em produtos importados,
desde vitrolas, pastas-presidentes, relégios, perfumes, tudo que era
internacional.

Muhammad confidencia sorridente que “era como um contrabando sem
ser, porque o porteiro deixava passar e pronto, era S0 0 que precisava para
vender”. Nesse sentido, em sua opinido, seu ponto ja era uma boa conquista.

Depois ele conseguiu formar um “capitalzinho” e adquirir uma loja na rua
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Marechal Deodoro e se desenvolver até hoje, segundo ele, “gragas a Deus e ao
trabalho bom”. Por isso, em sua opinidao, a Zona Franca foi muito boa e
importante, pois ela possibilitou a vinda dos irm&os, aos quais ensinou a
trabalhar, a viver, e depois a andar com suas proprias pernas, mas comec¢ando
certo, pelo trabalho.

No caso de Ali, a fabrica, em sua opinido, “é um sucesso”. Gera em torno
de 300 empregos diretos e 1.500 indiretos e possui sistema de gestao certificado
nas normas NBR I1SO 9001 e FSC (Forest Stewardship Council, em portugués,
Conselho de Manejo Florestal)!?, E ele agradece a Deus por hoje ela chamar-
se Sovel da Amazobnia Ltda. Isso porque a Sovel foi uma das primeiras no
Distrito, em 1974, com a fabrica de papeldo, importando matéria-prima para a
producao de papeldo ondulado.

ApoOs as melhorias realizadas ao longo de sua existéncia, e com a
ampliagdo do Grupo Sovel, em dezembro de 1990, passou a realizar a
reciclagem de papel e papelao para producéo de bobinas de papel, com o intuito
de conquistar a sua independéncia na producdo, sem necessitar mais da
importacdo dessas respectivas bobinas.

Atualmente a empresa fabrica também papel branco e atende toda a
regido Norte com o fornecimento de caixas para outras empresas do Polo
Industrial (ver imagens 40 e 41). Para tanto, conta com uma frota propria de 20
caminhdes.

Para todos os interlocutores, o estranhamento inicial € recorrente. Foram
unanimes em afirmar que o choque cultural ocorreu devido serem provenientes
de uma é&rea do interior da Palestina. De acordo com Mamoun, quando se fala
numa cidade de interior na Palestina, atualmente, trata-se de uma cidade com
aproximadamente 7 mil habitantes, mas no final da década de 1960, as cidades
do interior da Palestina eram mais populosas, muito mais numerosas em

contingente populacional.

128 Cf. Site do Grupo Sovel da Amazdnia (SOVEL, c2021).
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Imagem 40 — Linha de Produtos fabricados e distribuidos por Sovel Amazonia

Fonte: Sovel (c2021)

Imagem 41 — Caixas fabricadas e fornecidas pela Sovel as empresas do PIM

Fonte: Sovel (c2021)

Nesse sentido, todos concordaram que sair do interior da Palestina e vir
para uma cidade tida como megal6pole!?®, como S&o Paulo, findou sendo um
choque, porque viram coisas e situagdes que nunca haviam visto antes na vida.
Também algo que todos os interlocutores pontuaram foram as diferencas quanto
a cultura e a religido, porque “na terra”, é algo mais fechado. E aqui no Brasil ha
muita liberdade, com a qual buscaram se adaptar, pois, mesmo com tantas
diferencas, interessava a todos “o vencer”.

Também esse era o desejo e a crenca de Issa, que confidenciou ter
acreditado na visao de que todo imigrante constroi o sonho de ficar rico e retornar

a terra natal, mas que nem sempre se realiza. Isso porque, segundo ele, “muitos

129 A expressao megalopole foi criada pelo gedgrafo francés Jean Gottmann (1915-1994), em
1960, para classificar a regido dos Estados Unidos que envolvia as cidades de Boston,
Washington (District of Columbia) e Nova lorque. Diz respeito a uma determinada regido, que
se forma a partir de grandes cidades interligadas entre si, tal como uma estrutura em rede que
dimensiona o contexto dos aglomerados urbanos, de complexidade socioespacial.
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acabam morrendo sem realizar esse sonho, 0 que ndo € o caso de nenhum
deles, ja que simplesmente ndo conseguem retornar!”

Para exemplificar tal situacao, Issa relatou a respeito de sua trajetoria, a
qual demonstra que ele viveu na Palestina por 20 anos e no Brasil, por mais 52.
Em sua opinido, reflete-se num enorme ganho, porque la ele ndo tinha e ainda
nao teria liberdade. Entdo, discorre que, quando ele contava que entrava na
Palestina somente gracas ao Brasil, ou seja, ao passaporte brasileiro — através
da naturalidade conquistada, por ter uma méae adotiva brasileira —, para muitas

pessoas, isso ainda soava como algo inacreditavel:

E vou como turista pra entrar na minha casa. Pra entrar na minha casa
como turista, t&? Nem eu, nem meus filhos. Apesar que eu tenho
certiddo de nascimento da Palestina de “50 meu av0 atrds”, e ndo entro
na Palestina como palestino, ndo entro. Porque estou sob o dominio
militar israelense. Eles que ditam as regras. Entdo o sonho de cada
imigrante é voltar a terra dele, mas nem todos conseguem. Outros ja
se mistura com o povo que ele escolheu, td& me entendendo? Se eu
vou voltar pra Palestina hoje, ndo consigo viver na Palestina como eu
puder, como eu queria. Entéo prefiro continuar no Brasil. Minha familia,
desde que descobriram a minha doenca, queriam que eu fosse pra l4.
Eu tenho 5 irm&s, querem que eu fosse la. Eu vou! Todo ano ia visitar
eles, menos esse ano que eu vim de S&o Paulo, fui fazer tratamento.
(ISSA YACUB, 21 out. 2015, informag&o verbal).

Segundo ele, todo imigrante que sai sozinho ou, no maximo, com mais
alguém, deixando o pai e a mée e o resto da familia para tras, se importa
somente com uma coisa: “Vencer e vencer!”

Logo, é preciso vencer, principalmente para dar oportunidade a quem fica

na terra, seja de sobrevivéncia, seja de possibilidade em poder trazé-los depois:

Qual é a visdo, qual é o desejo, qual € a ambicdo do imigrante? Esse
imigrante, ele ndo saiu com a familia, com o pai, com a mée... Saiu
uma pessoa, ou duas da familia, e deixa a familia atras... A familia ta
necessitando dessa fuga que se fez para poder salva-los, inclusive na
area econdbmica quando tem fome, né?! Ai se espera que o filho
daquela familia vencer na vida e ajudar a familia, a sair do sufoco la.
Entéo, o desejo do imigrante em geral, € vencer e vencer! Eu ndo tenho
outro caminho. Por qué? Tem que vencer pra também dar a eles
oportunidade pra sobreviver, e comecar a trazer eles. Entdo eu vim pra
Manaus, vamos dizer... mas eu trouxe 32 parentes meus pra Manaus,
0s parentes trouxeram irmaos e assim por diante... E uma corrente a
imigracdo. Entdo vocé néo pode falhar! Por isso, todos os imigrantes
vencem na vida. Todos ndo, 90%. Entdo, ai um foi trazendo outro,
trazendo outro, e criaram raizes aqui no Brasil. Manaus ndo fica muito
longe, porque toda aquela area do Centro antigo, Praga dos Remédios,
e aquela do Mercado, todos sdo prédios de arabes e descendentes.
Hoje ja morreram quase todos aqueles imigrantes antigos, né? Sé tem
os filhos e os netos hoje, ta? Nascidos ja aqui. (ISSA YACUB, 21 out.
2015, informacao verbal).
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Por isso era preciso imigrar e esse era o sentido mais forte para Ali. O de
resistir para vencer, mesmo com a mudanca de comunidade, ao que ele diz:
“Gragas a Deus, meu pessoal venceu.”

Mamoun relata que, quando saiu da Palestina, na década de 1980, la so
havia o canal do governo e outro canal que s6 falava do rei Hussein®® e de
Abdullah®3!. Portanto, eles néo tinham como saber o que era o mundo, porque a
noticia que circulava era sobre a vida do rei e de seu cotidiano; se viajava, se
participava de algo, se casava, se fazia aniversario, do filho que nascia etc.

Por isso ele explicou que atualmente faz o exercicio de se por no lugar
dos mais velhos, por eles terem se surpreendido quando chegaram aqui, porque
ele mesmo ficou surpreso e eufdrico, com todo descobrimento “de mundo” que
fazia no Brasil. Isso porque, naquela época, quando ele lia sobre o rio Amazonas
na escola, tinham que imaginar, porqgue néo havia nenhuma fotografia.

Mamoun revela sua gratiddo aos mais velhos, principalmente pela luta em
manter a comunidade, pois, mesmo sem estudo, eles batalharam para dar
formacdo educacional aos filhos, que cursaram os estudos nas melhores
instituicbes e estdo todos formados. Sua admiracdo € pela coragem e pelo
esforco de trabalho que foi. Pagava-se, e até hoje qualquer um deles paga, onde
for melhor, porque entendem a importancia do estudo.

Atualmente Mamoun acredita que o estranhamento ndo ocorra devido a
facilidade dos meios de comunicacdo e da internet. Exemplifica sua fala
contando que, quando seu filho quer viajar para a Europa, é s6 fazer uma busca
rapida na internet, pelo celular, que aparece o lugar a que se pretende ir, em
detalhe. Mas, ressalta também que isso retira a graca da descoberta, e que “na
sua época era mais gostoso, porque era bom sentir a surpresa do novo, mesmo
estando em choque com tudo”:

Quem vem de la hoje (Palestina). E... hoje ninguém vem assim porque

€... Assim... Do seu prGprio, propria vontade, certo? Hoje quem vem, é
porque tem o pai dele aqui, ou entdo o irm&o dele aqui, o primo dele

130 Hussein Bin Talal foi rei da Jordania. Filho de Zein al-Sharaf Talal com o rei Talal da Jordania,
a quem sucedeu apo6s o parlamento jordaniano declarar seu pai inapto para governar, alegando
problemas relacionados a esquizofrenia. Hussein reinou desde 11 de agosto de 1952 a 7 de
fevereiro de 1999, quando veio a falecer aos 63 anos de idade. Casou-se com quatro esposas:
Dina Abdul-Hamid; Antoinette Avril Gardiner; Alia Bahaud-din Toukan e Lisa Halaby.

131 Abdullah Il é o atual rei da Jordania e politico liberal desde 1999. E o filho mais velho do rei
Hussein com sua segunda esposa, a britanica Antoinette Avril Gardiner.
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aqui, td entendendo? Entdo ele ja vem... Ja& vem numa cama feita.
[Gargalha e diz]: Ele ndo sofre como nés sofremos. Quem vem pra céa
hoje, vem porque ja tem gente aqui. Ah! Isso é com certeza. Agora
nessa época sim. Ah... Ndo t6 falando da Siria, por exemplo, né? Que
teve guerras essas coisas assim, entao teve gente que saiu de la tudo
refugiado. E tdo vindo aqui, o Brasil aceita também, os refugiados,
certo? Mas sempre com o ditame de refugiado. (MUHAMMAD
TARAIREH, 13 jan. 2020, informacéo verbal).

Em geral, o sorriso expressivo com que meu interlocutor me falou a
respeito das dificuldades enfrentadas no inicio indicou-me que estas ndo se
cristalizaram e foram rapidamente superadas por ele e por todos 0s outros
interlocutores, pois sempre houve o tom da satisfacao.

Isso demonstra a importancia das redes familiares, ja que acolhiam e
“treinavam” os recém-chegados no oficio do comércio, aproveitando as
oportunidades de intermediacdo comercial que 0 momento histérico propunha,
com o intuito de estabelecerem uma venda, bem como encontrar um ponto
comercial no lugar de maior movimento de pessoas. Esse local foi
estrategicamente escolhido para continuar atendendo a freguesia, que ja era
cativa dos tempos de venda como ambulante. Também deu a possibilidade de
poder ampliar sua clientela, através da centralidade permitida pela localizacéo
estratégica escolhida.

A proxima etapa foi a criagdo de sociedades feitas entre eles para
conseguirem os melhores pontos na rua comercial mais disputada na Manaus
dos anos 1970 e 1980, a rua Marechal Deodoro. Esse fato representou,
posteriormente, tdo logo alcancassem algum pecdulio, a divisdo dos lucros com
cada um tendo seu préprio negdcio, e todos convertidos em comerciantes
estabelecidos.

Muhammad revelou que a vida no Brasil para ele foi um pouco diferente,
por conta do islamismo, da religido muculmana dominante em tudo por |3,
inclusive nos costumes. Fato é que, em sua opinido, é a religido que faz chegar
agui e ter o estranhamento, porque foge dos costumes conhecidos e dos
ensinamentos que abragcaram seguir através da religido. Logo, o jeito é se
adaptar, inclusive aos costumes. No entanto, esclarece que nao se trata de uma
substituicdo, mas que acredita ocorrer, na verdade, “um adicionar aos costumes,
ainda que saiba que tem os de la e que deve continuar do mesmo jeito aqui”,
mas que, no seu caso, findou adicionando alguns costumes brasileiros em seu

viver.
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Por sua vez, Fayez indicou que a solucdo para o dilema de viver entre
duas culturas € muito simples: “se quiser viver no Brasil, deve viver do jeito dos
brasileiros e, quando voltar para sua terra, deve adotar o jeito de I&”. Disse
conhecer todos os costumes de 14, mas, ja que esta no Brasil, deve buscar
entender e viver com os costumes da vida do povo brasileiro:

FAYEZ: Eu ndo posso esquecer 0s meus costumes porque essa é da
minha sangue. Nao da pra esquecer a costume da minha terra porque
eu ta no Brasil, porque ja acostumei, td& na minha sangue.

MUNA: Mas ai a pessoa se adapta também, né? [traduzindo para ele

sua fala em arabe]. (MUNA HAJOJ; FAYEZ, 22 jun. 2019, informacéo
verbal).

Abdel salientou que houve um conflito entre a sua cultura e a cultura
brasileira, que, em sua opinido, se trata de uma cultura mista. Isso ocasionou um
impacto, que revelou ter sido dificil para si, mas que, ao final, todos findaram se
acostumando, porque € importante respeitar a cultura do pais em que vivem.
Isso acarretou a unido com a bagagem cultural que trouxeram. Logo, em sua
opinido, as duas culturas estdo unidas, as duas andam juntas.

Essa situacao também era valida para Issa: “Eu gosto daqui, € a cultura
daqui que mistura com a minha e melhora para os dois lados, filha”. Para ele,
fazia-se necesséario considerar a cultura como um todo e perceber que eles
possuem 0s mesmos costumes dos libaneses, até mesmo os costumes da
Turquia.

Diante dessa explicacdo, Issa me pergunta se eu conhecia a historia de
Sherazade, se ja tinha ouvido falar, e reafirmou que, mesmo na atualidade, é
exatamente daquele jeito, € a mesma comida, trata-se da mesma culinéria,
conhecida mundialmente, porque em todo lugar existem restaurantes arabes.
Todavia, também assinalou que os costumes foram construidos em cima da
palavra respeito, no trato consigo, com a familia, com os outros, e acrescentou
gue o povo brasileiro € um povo amado, um povo acolhedor, principalmente
qguando se referiu a Manaus, porque, para ele, 0 amazonense € um povo “mais
quente de coragao do que o povo do Sul, que sao frios”.

Diante dessa perspectiva, Ali evidenciou que o amazonense nao fez
diferenca se ele era o arabe ou o brasileiro: “gragas a Deus, eu sou arabe,

nascido dentro da Arabia, e continuo no Brasil com a cultura brasileira”. Referiu-
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se ao fato de ter conseguido entrar e permanecer no Centro da cidade,
trabalhando no comércio, por isso mesmo que “foram para frente”.

Na ocasido em que conversamos, ele opinou que os palestinos se
destacaram e seguem se destacando em todos os campos no Estado do
Amazonas, sobretudo na economia e no comércio, mas também estao a frente
das instituicbes de ensino superior e na politica. Tal visdo é endossada por
Mamoun, que concordou com Ali, sinalizando que eles realmente foram bem
recebidos pelo povo amazonense e, por isso, “foram pra frente”. Também expds
sua opinido sobre o fato de possuirem duas patrias: “Somos sortudos, temos a
mae Palestina e o Brasil”, pais que entende ser responsavel por suas adoc¢oes.
Por isso, diz Mamoun, “o coragéo se divide entre aqui e 1&”.

Fayez também concordou com a acolhida calorosa do amazonense —
“‘quem chega é acolhido, inclusive pela comunidade” — e recordou que, quando
chegou aqui, ndo falava a lingua portuguesa e que teve bastante dificuldade para
aprender. Por isso, sempre estava acompanhado de alguém que falasse melhor,
recordando-se de um acontecimento interessante num dia em gque estava com o
sobrinho na loja:

Quando que eu cheguei aqui, eu nao sei falar portugués. Ai tava meu
sobrinho aqui, ele estava na loja comigo e eu entrei indireto no Brasil,
eu entrei em Colémbia, e em Colébmbia eu entrei em Tabatinga, e em
Tabatinga chegou aqui. Ai depois eu normalizei tudo. Mas ele nao
estava sabendo nada. Ai tava a Policia Federal pegando o pessoal que
nao entra direito (no pais). Ai entrou uma cara pra mim na loja, ai ele
disse: Oh! O Sefaz [fazendo gesto como que mostrando a carteira ou
cracha], ai eu pensei: Ele quer perguntar onde é o0 SEFAZ [Secretaria
de Estado da Fazenda]... Eu falei: o Sefaz € muito ainda. [Fazendo o
gesto como quem tivesse que ir muito longe]. Mas ele tava falando
comigo, o Seu [Senhor] Faz! [risos].

Muna explica que ele pensou que se tratava da Sefaz, mas que na
verdade a pessoa queria falar com o Senhor Faz.

FAYEZ: Essa foi a melhor coisa! De tudo que eu lembro de quando
cheguei aqui.

MUNA: Aprendendo o portugués.

FAYEZ: E... Ai depois eu aprender, aprender. Gracas a Deus, ja!
(MUNA HAJOJ; FAYEZ, 22 jun. 2019, informacé&o verbal).

Para Abdel, o povo amazonense é amistoso, e a melhor lembranca que
possui de quando chegou, era 0 movimento que a Zona Franca proporcionava
no centro da cidade, porque sempre havia muitos transeuntes. Era comum virem
€m VOOS comerciais somente para realizar as compras e retornar no dia seguinte,
e 0 comércio diuturnamente era bem movimentado. N&o havia, naquele

momento, outros centros comerciais em outros bairros ou em outra zona da
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cidade, como atualmente ha na zona Leste, ou o bairro da Alvorada, que tem um
comércio forte e consolidado. O Centro, revela Abdel, era “cheio de gente para
comprar, a cidade era bem visitada pelos outros comerciantes e clientes”.

Portanto, Abdel desvelou que, para se fazer compras, era preciso ir ao
Centro. Alguma coisa era possivel encontrar no bairro de Educandos, mas era
incipiente. Para ele, nessa época, o Brasil inteiro vinha comprar no Centro de
Manaus, a fim de conseguir comprar a cota de eletroeletrénicos como os videos-
cassetes ou os eletrodomeésticos na Zona Franca.

Entdo, na opinido de Abdel, nessa época, eles tiveram presenca forte na
construcéo desse centro de compras, conseguindo catapultar o Centro comercial
de Manaus, a um dos mais movimentados do Brasil: “Manaus cresceu junto com
nos e nds crescemos junto com o Centro de Manaus”.

A presenca forte junto ao comércio fez com que 0s comerciantes
estabelecidos, tanto os de outras origens como o0s da propria localidade,
mudassem a forma de agir no trabalho. Isso novamente confirma a importancia
das redes operadas por lacos de parentesco e conterraneidade, que operou e
opera, ndo somente no vivido acolhimento, mas também nos negocios, com a
facilitacdo de créditos e mercadorias consignadas e transacionadas, entre
atacadistas, varejistas, ou camelds e pequenos comerciantes de bairros.

Assim, com base nos depoimentos dos interlocutores, o comércio do
Centro se concentrou no setor de confeccdes. Ali, o primeiro imigrante, decidiu
abandonar a atividade, deixando-a nas maos de seus patricios, almejando
diversificar a atividade mantenedora, investindo no parque industrial. Tao logo
foi possivel, investiu na sua linha de producao e ampliou os produtos num tempo
relativamente curto.

Apbs vinte anos, sua decisdo o tornou empresario de expressivo sucesso
na regido e fez com que a estratégia de mobilidade social permitisse auxilio aos
gue chegaram. Todos com quem tive contato na comunidade revelaram que
enxergam Ali como modelo a ser seguido.

Para Ali, a comunidade € vista como unida e trabalhadora, porque todos
se ajudam. Mamoun endossou a fala, revelando que atualmente estéo formando
um time de futebol palestino, somente com os palestinos. Muna completou
dizendo que estdo unidos com outras comunidades e seguem participando do

grupo nacional da Sociedade Palestina.
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Nesse momento em que Mamoun falou na lingua arabe com Muna, ela
repetiu: “Unidos! Unidos!” Em seguida, Muna fez questdo de explicar que a
Comunidade do Amazonas esta sempre presente em tudo e em todos o0s
eventos, e possui muitos sécios, sendo a terceira em termos populacionais no
Brasil.

Mamoun retomou a palavra e discorreu que isso € um ponto-chave para
eles: o fato de ser a terceira maior comunidade no pais. E que essa € uma
conquista de todos os palestinos em Manaus, 0 que muito o orgulha, pois, em
termos de relevancia, estdo atras somente das comunidades palestinas de
Recife e do Rio Grande do Sul, sendo esta ultima, atualmente, a maior.

Uma motivacdo que Mamoun mencionou que o faz perseverar € o fato de
Ali ter iniciado o chamado “bate-palma” na Rua Marechal Deodoro. Em sua
opinido, Ali ensinou, pelo exemplo, a ter humildade no trabalho, ao que ele
particularmente enxerga em todos da comunidade, que vém na motivagao dada
por Ali, visto que, mesmo sendo o dono da loja, ele ia para a calgada “bater
palma” para chamar o cliente as compras:

Ajudou talvez a religido, a cultura, mas temos simplicidade e
humildade. A gente é simples, ndo temos aquela arrogancia, ndo temos
isso ai ndo. Vocé pode receber um milionario ou um pobre, ndo ha que
fazer diferenga. A gente trata bem a nossos funcionarios, a gente vive
igual, a gente come igual, veste igual, ndo temos essa frescura! Nao
temos! Vocé vai la visitar no meu escritério e ndo tem aquela frescura
pra chegar até mim. Tu chega a hora que tu quer. Entendeu?! A gente
ta l4. A gente t no meio do pedo. Eu varro com eles, limpo com eles,
eu como com eles |a e pronto! Nao tem... Ent&o, isso ai também é fator
de sucesso. A arrogancia, ela ndo é um dos fatores, ela prejudica! Vocé
se afasta das pessoas que esta ao seu redor. Vocé ta no meio deles,
eles vestem camisa da tua empresa e vai junto contigo. Eles veem vocé
toda hora, diferente daquele que: Ah! Cresceu um pouco, ele coloca
secretaria, dai a secretaria pra chegar e ndo sei o qué... Ah! Tem hora
marcada? Ah! Nao tem? Entéo tchau! Ndo é assim nao! Pra nos nao!

Ah! VVocé veio sem hora marcada, pode entrar! Bem-vindo! (MAMOUN
IMUWAS, 25 ago. 2019, informacéo verbal).

Esse sentimento de sucesso esta intrinseco nos relatos de todos os
interlocutores. Para Muhammad, o0 sucesso esta dentro de cada um, e é
importante pensar e por na cabeca que vai té-lo. Isso serve para tudo que pensar
em realizar, porque ao final se consegue. Mesmo que haja muito trabalho, o
sucesso aparece com dedicacao e honestidade, pois o crédito s6 vem quando

se é honesto, e ele agradece a Deus sempre por ter tido crédito.
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Para Abdel Kareem, o éxito é motivo de orgulho! Ter sucesso significa ter
orgulho de tudo que realiza. E a cada situacdo que a prosperidade aparece, é
possivel sentir a sensacao de orgulho, de dever cumprido. Para Fayez Cassem,
esse sucesso almejado por tantos depende do trabalho: “é preciso batalhar, ndo
se pode querer ter sucesso e ficar parado”.

Sucesso, para Issa, significava vencer, sendo esse também o objetivo da
imigragdo, em sua opinido, buscando construir um tijolo em cima do outro, até
conseguir respirar e ajudar a familia. Quando me disse isso, num dado momento
de nossa conversa, Issa respira, pensa e fala que agora esta nas maos dos
descendentes, tal como observa para os imigrantes libaneses que j& se foram,
revelando sua reflex@o a respeito do tempo, porque ele ja estava com 72 anos e
seu irmao com 77 ou 78 naquele momento (ano de 2016). Issa fez uma pausa e
se calou, deixando reticéncias na sua fala.

Fayez também ressaltou que todos que chegam a comunidade sé&o
acolhidos, o que sempre fizeram. Mas agora tem uma preocupagdo pairando
sobre eles, que sdo comerciantes, porque as vendas cairam 50% de 2015 a 2019
e, a cada ano, eles esperam que seja melhor que o ano anterior, mas iSso nédo
acontece. Todavia, ndo tem como desistir porque esse € o trabalho.

Ali Fayez também observou que ele foi o Unico que depois fez diferente
no jeito de trabalhar, saindo do comércio para a industria, o que, “gracas a Deus,
deu certo”. Seguiu dizendo que atualmente é o filho quem cuida da empresa,
mas que acompanhava tudo das cameras que possuia instaladas em casa, para
verificar o dia a dia da fabrica e ver como tudo esta funcionando, porque gostava
de observar o pessoal dele trabalhando e também para ficar a par de tudo o que
ocorria la.

Quanto ao fato de Manaus ainda permanecer sendo uma rota de
imigrantes, todos foram unanimes em dizer que a situagcdo econdmica talvez
contribua para que atualmente ninguém pense em vir para Manaus.

Fayez ponderou que, nesse momento, fora do Brasil ha oportunidades
melhores de trabalho. Entéo, se ha trabalho, mesmo que com uma batalha maior,
conquistam um salario melhor: “as pessoas ndo pensam em viver aqui’. Em sua
opinido, como todos buscam por melhorias, escolhem destinos na Europa e, se

resolvem vir para a América Latina, a preferéncia € por Chile, Argentina, Uruguai
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e Paraguai. Caso decidam pelo Brasil, escolhem ir para a maior comunidade,
que fica no Rio Grande do Sul.

Também Abdel apontou que vir para o Brasil € uma opcao que esta cada
vez mais fora de cogitacéo, devido a situacdo econémica do pais, sendo esta a
maior responsavel por isso. Para ele, um imigrante do Oriente Médio ou da Asia
vem de um pais de terceiro mundo em busca de melhoria na vida, sai do seu
pais em busca de oportunidade de trabalho e, quando isso ndo acontece, € muito
dificil e deixa margem para decidirem por outro destino.

Da mesma forma, Muhammad foi enfatico ao dizer que ninguém mais de
sua comunidade sai em busca de aventurar por sua propria vontade. Quem ainda
decide por vir para Manaus € porque ja tem algum familiar para Ihe dar suporte.
Mamoun endossou esse pensamento e atribuiu a situacédo do Brasil, que, em
sua opinido, contabilizava, em 2019, cinco anos de crise. Isso, para ele, se
mostrava assustador em nivel mundial, porque todos os jornais do mundo, na
ocasiao, falavam do Brasil. Entdo, continua dizendo: “Para onde estéo indo os
atuais imigrantes do Oriente Médio?!” —, questiona-me e a0 mesmo tempo segue
respondendo — “Vao para Europa! Porque o continente europeu é mais proximo.
Também h& a opcdo de ir para os Estados Unidos, pois la se tem uma
comunidade muito boa”.

Na opinido de Mamoun, os imigrantes vao atras de estudo. Para ele, esse
contexto favorece a situacdo da Europa, por conta de sua localizacdo, mas —
opinou também — é nos Estados Unidos que h& um contingente maior de
palestinos. Mamoun presumiu cerca de sete mil palestinos que ja conquistaram
uma consolidacdo profissional, inclusive, sendo doutores, diretores de
faculdades, professores, cientistas, que chegaram ao nivel maximo de formacéo
nos EUA. Também ha politicos, inclusive dois deputados que sao descendentes
palestinos, que, na época, tratavam direto com o entdo presidente Donald
Trump. Essas historias individuais, para ele, representam ganhos coletivos em
formacao e, por isso mesmo, sao motivo de orgulho.

Mamoun recordou que atualmente a migracdo palestina também esta indo
para a Arabia Saudita, porque la esta havendo muitas oportunidades de trabalho.
Segundo ele: “Por |a esta correndo muito dinheiro”. Assim, classificou os destinos
priorizados pelos palestinos da atualidade da seguinte forma: Arabia Saudita,

Europa, Estados Unidos e, por ultimo, a América Latina.
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Logo, as possibilidades de mobilidade social, ao longo do percurso dos
imigrantes entrevistados, foram distintamente aproveitadas, o que implicou em
suas diferenciagdes sociais no interior da comunidade, mas todos sdo vistos com
muito respeito, pelo pulso que tiveram na organizacao de sua associacao étnica.

Muhammad lembrou, inclusive, que tiveram uma associa¢ao no passado,
e que esta pertencia também a Sociedade Palestina, sendo ele proprio
presidente dela por oito anos. L4 eles se reuniam para discutir a respeito dos
problemas que enfrentavam como imigrantes, para falar sobre as guerras do
Oriente Médio e para assistir filmes que traziam das Embaixadas. Muhammad
recordou também que, naquela época, construiram dois quartos na sede e
contrataram 12 professores para que as criangas pudessem estudar. Mas
situacdes como essas, na atualidade, infelizmente ndo existem mais, nem na
Mesquita.

Todavia, a Sociedade Palestina existe e, mesmo tendo o intento de
manter as familias unidas através das reuniées dos grupos de parentes e/ou de
amigos, regadas a cardapios fartos e variados, com posterior lazer de jogos entre
0s homens, ela sofreu algumas adaptacfes, como o lugar de sua sede. Tao logo
iniciaram o ciclo de prosperidade, a sede antiga sofreu uma espécie de
“abandono” por conta da sua localizagao. Atualmente eles buscam um novo lugar
para fazer de sede e novamente realizar, com regularidade, os encontros sociais.
Pude acompanhar alguns encontros no lugar que chamam de chéacara, na
verdade, uma casa no Condominio Passaredo'?®?, localizado no bairro do

Tarumalss,

132 A busca pelo conforto e “seguranga” da moradia dos condominios fechados, de acordo com
Caldeira (2000), na verdade s&o versdes residenciais de uma categoria mais ampla dos novos
empreendimentos urbanos, que ela nomeia de enclaves fortificados, pois estdo mudando a
forma de viver da classe média e alta. Morar nesses enclaves fortificados confere certo status,
visto que se trata de propriedade privada com uso coletivo, que prima pelo que € privado e
restrito, ao passo que desvaloriza tudo o que € publico e aberto na cidade, com uma tendéncia
a serem ambientes socialmente homogéneos no que concerne a classe social. Ou seja,
pessoas seletas que vivem e consomem esse espaco e que simultaneamente cultivam
sentimento de ruptura e negagéo com o resto da cidade.

133 Em minha pesquisa de mestrado (2005, p. 53-54), tipificando as formas de uso do solo urbano
de parte da cidade, identifiquei os bairros Tarumad e Ponta Negra como de alto “status”,
produzido pela elite urbana com o auxilio do Estado e do capital imobilirio, chamada por
Trindade Junior (1997) de autossegregacao residencial, na qual os grupos sociais dominantes,
em razdo do poder aquisitivo, reservam os melhores espacos para si, de forma que satisfacam
seus interesses. Desse modo, podem deter e até controlar o mercado imobiliario através da
incorporacgédo imobiliaria e da construcéo, definindo de forma seletiva a localiza¢éo dos demais
grupos e classes sociais. Essa segunda forma de segregacéo, a imposta, € a que arruma as
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Em que pese a decisdo da comunidade quanto a sua antiga sede social,
Abdel lembrou, saudoso, que fez parte da administracdo da Sociedade, junto
com o falecido Issa e o falecido Zureig. De acordo com seu depoimento, naquela
época, eles conseguiram comprar o terreno no Bairro da Paz e, por um bom
tempo, construiram o que sonharam como sede, composta inclusive de um
campo de futebol e de uma piscina, onde costumavam fazer encontros com “a
colonia toda presente, 1a na sede”, observando que esta sempre foi bem
frequentada.

Desse modo, todos os sabados e domingos se reuniam na sede, e um dia
da semana cada familia levava um prato de comida para que pudessem partilhar
o alimento, jantando juntos. Abdel discorreu que 14 foram realizados casamentos
e diversas festividades, o que analisa como “tempo de sucesso, no inicio da
década de 1990".

Porém, passado esse periodo do auge, Abdel revelou que “alguns
faleceram, outros abandonaram, outros viajaram e a cidade cresceu”. Essa
altima observacéo, referente a localizacdo da sede, recorda, na verdade, que o
lugar j& ndo era interessante aos encontros sociais, e eles decidiram deixa-lo
para tras, revelando a mim que, infelizmente, terminaram abandonando o
localt34,

A busca por uma nova sede no bairro tradicional das elites demonstra o

antagonismo do global com o local, marcado pelos enclaves territoriais bem

areas residenciais dos grupos sociais de baixa renda, que findam aceitando espacos que Ihes
sdo “reservados”, uma vez que, conforme Trindade Junior (1997), sdo 0s grupos sociais de
baixa renda que ocupam os terrenos desfavoraveis, seja por sua topografia (areas alagadas,
encostas ingremes etc.), seja por sua localizacdo (periferias distantes do centro sem
amenidades naturais ou socialmente produzidas).

134 |sso é explicado por conta das formas de segregacdo que fazem parte de um processo
dialético, no qual a segregacado de uns ocasiona, simultaneamente e pelo mesmo processo, a
separacao de outros, pois se ha luta de classes nesse processo, ha também a evidéncia dos
vitoriosos e dos derrotados. Entdo, ha duas elucidagdes a respeito: a primeira € que essa
segregacao resulta de uma luta ou disputa por localizagbes (segregagdo étnica ou por
nacionalidades), visto que se da entre grupos sociais ou entre classes, e a dimenséo de luta
aparece quando se introduz a segregac¢éao por classe. A segunda questao se refere ao porqué
da luta, e nesse sentido se procura, ao lutar, além de uma posi¢céo social, uma “conveniente
implantagéo espacial dentro da cidade”, o que explica que toda a problemética social tem sua
origem no bindmio natureza e cultura, por meio do processo dialético, no qual o homem,
enquanto sociedade, se transforma e simultaneamente modifica seu meio ambiente fisico, na
sua luta constante pela vida e pela apropriacao diferenciada do produto de seu trabalho
(VILLACA, 2001), refletido num lugar cada vez melhor, de acordo com o que seu poder
aquisitivo pode pagar.
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delimitados, destinados a moradia e a atividades, como uma espécie de
“‘morfologia de arquipélagos” da “elite transnacional” que remete a fragmentacao
num curto prazo, pois tudo esta proximo (COMPANS, 2001).

Entretanto, prioriza também a dimensdo social do grupo, além da
econdmica, buscando processar tentativas de integracéo entre o espaco publico
e privado, valorizando principalmente o primeiro, em termos comunitarios, uma
vez que buscam o espago do coletivo, da troca entre eles, que vem a ser o
espaco da festa que ha no encontro com o outro. Isso, a partir das ideias de
Lefebvre (1999), € o que da sentido ao viver urbano, na medida em que é, antes
de tudo, o viver sob os signos da reunido, do ponto de encontro, da
simultaneidade nas vivéncias, intrinseco nas falas de todos os interlocutores,
inclusive quando estes opinaram a respeito do regional amazonida's®.

Acredito que o abandono da antiga sede social se relaciona com a
ascensao econdbmica, uma vez que ha uma relacdo ténue entre a conquista
material e o trabalho diario no comércio ou na industria, 0 que naturaliza a
mudanca socioeconémica do imigrante, que passa a buscar, inclusive, moradias
em zonas mais privilegiadas da cidade, como os bairros tradicionais das elites
locais: Vieiralves, Parque das Laranjeiras, Ponta Negra e Taruma.

No entanto, observo que continuaram mantendo o vinculo com o Centro,
ja que la esta o nucleo das lojas e das galerias, ainda que estejam alugadas para
os chineses. Ha uma normalidade em se manter a velha condicdo, mesmo
buscando o afastamento das exogenidades anteriores, diferindo da sociedade
ocidental, que, ao obter conquista material, finda rompendo com sua antiga
condicdo, buscando superar suas no¢des generalizantes.

Cristofi (2016) discorre que o imigrante galgar espaco nos bairros
tradicionais e nao romper com sua antiga condicdo, ndo abandonar a
“solidariedade” e seus vinculos “muito ligados a ‘patriciada’™, mantendo a
solidariedade anterior, seja através de tracos da sua cultura, seja através da
expressdo arquitetbnica, € algo que parece “natural” e simultaneamente

contraditorio. Na verdade, o autor sinaliza que isso denota uma especial

135 O que nos remete a topofilia, o elo afetivo existente entre as pessoas, quando estas se
relacionam com os lugares, criando comportamentos com base nos sentimentos que passam
a ter, em relacdo ao espaco que as circundam, enquanto uma resposta aos sentidos frente ao
mundo, formada a partir das experiéncias (TUAN, 1980, p. 4-5).
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percepcdo do orientalismo, o que revela um didlogo com a cidade que
transpassa a obra edificada, demonstrando que, para além de comerciantes de
viveres, se transformaram em grandes senhores de capital®®.

Todavia, a expectativa e a torcida de Abdel sdo o esfor¢co que a turma
mais jovem esta fazendo — e que é todo deles — de estar iniciando a retomada
da Nova Sociedade Palestina e conseguir realizar alguns dos sonhos do grupo.
Em sua opinido, ha uma chance de se construir muito mais e ndo somente uma
nova sede social.

No entender de Abdel, a juventude que agora forma as liderancas da
comunidade pode fazer com que haja o registro do nome da Sociedade
Palestina, inclusive com algum peso politico, demonstrando para a cidade o
guanto os palestinos foram e sdo importantes enquanto comunidade participante
da construcdo da cidade de Manaus. Nesse momento, Abdel apontou para Muna
e seguiu dizendo que acredita na forca de vontade dos jovens: “Eu acho que,
com o esforgo dessas pessoas, desses jovens, a gente consegue alguma coisa.
E que nés, mais velhos, ja... [faz sinal com a m&o como quem diz, ja passou o
nosso tempo] e séo eles que tém que tocar.”

Portanto, considero que, da conversa que tive com Issa Yacub, naquela
primeira tarde em que fui pedir autorizagao do trabalho, sem fazer ideia de que
naguele momento ja iniciava a coleta de dados da pesquisa, até o momento de
acompanhamento dos dados do censo da comunidade palestina, juntamente as
entrevistas com o0s outros interlocutores, o marco econdmico regional
estabelecido por todos eles, foi 0 surgimento da Zona Franca de Manaus.

Por certo, a euforia do crescimento econémico para a regido 0s inspirou
na certeza de fincar as raizes na cidade. Também sinalizo que o apoio dado uns
aos outros pesou na decisao para a permanéncia, pois cada um que vinha, tdo

logo se estabelecia, auxiliava a vinda de mais alguém, fazendo com que o

136 Para Carlos (2011), isso revela o quanto os sujeitos e suas acOes trabalham na
articulacéol/justaposicéo dos trés niveis de vida: 1) no plano do espaco mundial, apontando a
virtualidade do seu processo de reproducdo continuo; 2) no plano do lugar, expondo a
realizac&o da vida humana nos atos do cotidiano, enquanto modo de apropriacdo que se realiza
no uso, através do corpo, superando a objetividade produzida no processo; e 3) no plano da
grande metrépole, iluminando a perspectiva do entendimento da cidade enquanto obra
humana, produzida ao longo da historia, transparecendo na atualidade a mediag&o necessaria
entre os dois outros niveis anteriores, ganhando em contelido através da reproducéo da
sociedade.
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convivio, na opinido de todos os interlocutores, pudesse ser enriquecido através
da cultura.

Por isso mesmo, pela mesma via do trabalho arduo, veio a conquista do
patrimdnio, que possibilitou o retornar a Palestina, tdo logo fosse possivel. Abdel
disse ir todos os anos e ficar feliz em poder ver os seus familiares, encontrar os
amigos do tempo de escola e admirar a terra em que nasceu. Contou que tem
levado os filhos e que busca acostuma-los a ir anualmente visitar as origens.

Abdel também recordou quando mandou os filhos morarem na Jordania
por quatro anos, com o intuito de estudar e aprender a falar o idioma arabe. No
entanto, revela que infelizmente eles ndo estudaram numa escola arabe e, sim,
numa escola mista, e isso fez com que ndo aprendessem perfeitamente o arabe.
Na verdade, eles aprenderam o inglés e um pouco de arabe.

Ao ouvir Abdel, Muna acrescentou a explicacdo que eles falam com
sotaque, porque aprenderam o arabe na rua, mas que, em sua opinido, eles
falam muito bem a lingua. Abdel ouve e entédo encerra a questédo dizendo: “Sim,
eles aprenderam o arabe na rua e nao falam perfeitamente, mas da para
“quebrar o galho”.

Fayez disse que buscava viajar todos os anos porgue também gosta de
encontrar sua terra, os familiares e os amigos que la deixou. Ressaltou sorrindo
que, para aprender o arabe, é imprescindivel ficar no meio do povo arabe. Para
ele, ndo adianta pegar caneta, papel e livro para ler, porque o jeito gramatical é
um e a forma de falar, a tonicidade é outra, e que esta muda, e por isso ele
considera muito dificil para os brasileiros aprenderem o arabe: “E preciso ouvir!”

Muhammad contou que levou onze anos para ele retornar pela primeira
vez a sua cidade. Isso porque sua situacdo econdmica nao estava facil, era dificil
realizar a despesa com a passagem de ida e volta. Desse modo, quando
finalmente ele foi visitar sua terra, passou 90 dias la.

ApoOs essa primeira ida, ele revelou ter se organizado financeiramente
para viajar de dois em dois anos. Na ocasido de seu depoimento, falou que o
fator que mais pesava para ele agora nao era mais o financeiro, mas sim o tempo
de voo, ja que as 19 horas de viagem terminam sendo muito cansativas. Assim,
nos ultimos tempos, Muhammad disse viajar a Palestina todos os anos, e que o
MAaximo que consegue passar la é cerca de 60 dias, porque fica “doido para

retornar!” Gargalhando me diz: “Ja enraizou! Sinto falta do tucuma, todo dia eu
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como tucuma”. Pondera que, sem duvida, sente falta da terra natal, que & muito
boa, muito querida, “mas também aqui, minha filha, poxa, eu me sinto muito
bem”.

Lembrou que, na verdade, os lacos permanecem com ele, porque néo se
pode esquecer qguem se € nem de onde se vem. No entanto, Muhammad revelou
também, todo sorridente, que atualmente é brasileiro, e que s6 diz que é
palestino “se apertarem mais um pouco: “Mas de onde?” Porque nesse caso tera
gue responder que é brasileiro da Palestina. Entdo sente que € algo que dentro
de si esta unido, jamais dividido.

Discorreu que enviou os dois filhos para aprender a lingua arabe, e que
ficaram 14 por 2 anos e aprenderam o idioma. Depois resolveu enviar a filha
Hadbah, que, nos acompanhava no momento do trabalho. Ela foi com o irméo e
ficaram somente dez meses: “Aprenderam um pouquinho da coisa, ela entende,
mas nao fala”. Para ele, ndo h& dificuldades a quem se dispbe a aprender o
arabe, é tudo conforme o contato. Ponderou que é muito importante estar junto,
ter o convivio diario, porque assim, através da constante conversa, do ouvir, sem
davida, é até inevitavel assimilar, mas para ler demora um pouco mais.

Ali também relatou que os filhos falam um pouco a lingua arabe, mas que
séo brasileiros. Cada um tem o seu trabalho, seguindo o caminho escolhido por
eles, ao que agradece a Deus, porque, a seu ver, “foram pra frente”. Tendo
deixado a Palestina h4 60 anos, Ali disse pensar que 0 Amazonas segue
crescendo.

Na verdade, Ali percebia que o Estado do Amazonas estava descobrindo
0 seu caminho sozinho e, em relacéo a cultura, ele via uma espécie de mistura
dos costumes, o arabe com o0 amazonense. Seu irmao Issa, quanto a cultura, foi
enfatico em dizer que, como arabe, ao trazer sua cultura, misturou-a com a do
amazonense, e que esse encontro “melhorou para os dois lados”.

Contudo, importa refletir sobre os alcances e os limites dessas trocas,

guestao sobre a qual discutiremos no capitulo adiante.
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5 O HORIZONTE CULTURAL E AS TROCAS SIMBOLICAS

E possivel perceber a expressividade da imigracéo arabe para o Brasil,
nas palavras do professor honorario do Instituto de Estudos Avancados da
Universidade de Séo Paulo (USP), falecido em marco de 2012, o gedgrafo Aziz
Nacib Ab’Saber: “[...] no conjunto atual da populacéo brasileira, existe um
representante do mundo &rabe para cada 150 brasileiros, e mais dois
descendentes para igual numero de nacionais” (FUNDAG, 2000 apud HADJAB,
2014).

Logo, falar da cultura arabe no pais é:

[...] fazer referéncia aqueles imigrantes — na sua maioria sirios e
libaneses — que aqui desembarcaram a partir da segunda metade do
século XIX, bem como é reconhecer uma heranca cultural que se
instalou na forma de habitos e costumes por meio dos portugueses e

espanhois apds quase 8 séculos de influéncia islamica na Peninsula
Ibérica. (HADJAB, 2014, p. 2).

Isso nos remete a Said (2007) quanto a construcéo da identidade. Embora
obviamente seja um repositério de experiéncias coletivas distintas, € uma
construcdo, o que implica estabelecer relagdes de oposigao entre “nds” e os
“outros”, cuja realidade estd sempre sujeita a uma continua interpretacdo e

reinterpretacao das diferencas. Isso importa na medida em que:

[...] a cada era, a sociedade recria seus “outros”. Longe de ser estatica,
a identidade do eu ou do “outro” € um processo histérico, social,
intelectual e politico muito elaborado, que ocorre como uma luta que
envolve individuos e instituicdes em todas as sociedades. Os debates
atuais sao parte desse mesmo processo interpretativo que envolve as
identidades de “outros” diferentes, quer sejam estranhos e refugiados,
guer apostatas e infiéis. Esses processos sdo lutas sociais prementes
gue envolvem questdes politicas concretas, como as leis da imigracao,
a legislacdo da conduta pessoal, a constituicdo da ortodoxia, a
legitimacdo da violéncia e/ou insurrei¢cdo, o carater e o contetudo da
educacdo, os rumos da politica externa [...]. Em suma, a construgao da
identidade est& ligada com a disposicéo de poder e de impoténcia em
cada sociedade, sendo, portanto, tudo, menos meras abstracfes.
(SAID, 2007, p. 441-442).

Assim, importa considerar que 0s imigrantes sao sujeitos que transitam
em multiplos territérios. Eles se articulam e se conectam por varias redes em
fronteiras, que também sdo diversas (religiosas, linguisticas, culturais,
geograficas e politicas), todas correlacionadas com a esfera trabalhista. E isso

que dinamiza, redefine, reproduz e renova uma multiplicidade de processos
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historico-culturais da sociedade capitalista e de sua dindmica contemporanea,
pondo em acdo multiplos sujeitos e processos'®’ (TEDESCO, 2018).

No contexto das migracdes, vale ressaltar a agéncia do sujeito migrante
através de diferentes formas de organiza¢gBes socioculturais, fato que vai ao
encontro do que sinaliza Moraes (2010), pois, mesmo distante dos espacos
relacionados aos “negocios do Estado”, € possivel que a rede de instituicdes do
migrante (clubes, associagfes, jornais etc.) passe a ser considerada como
espacos “propriamente politicos” das coldnias. E isso que permite & ciéncia
politica definir a esfera especifica do mundo social por referéncia, constituindo-
se progressivamente uma arena privilegiada, ocupada pelos que buscam afirmar
representacfes especificas do mundo social e se afirmar, a si proprios, como
porta-vozes legitimos desse mundo, no qual disputas de diversas ordens sao
travadas!,

Muito embora a participacdo politica mediante o voto lhes seja negada,
uma vez que esse direito Ihes é impedido pela Constituicdo brasileira, os arabes,
“fazem parte de um grupo de povos que aportaram no Brasil ao longo dos
séculos, trazendo diversas culturas estrangeiras e contribuindo para a
construgéo de uma identidade nacional” (HADJAB, 2014).

Para o &rabe, de um modo geral, o tempo de trabalhar e o tempo de tecer
relacbes pessoais costumam se confundir (JARDIM, 2000), e € esse mesmo
tempo que vai ser dedicado a préaticas fundamentais da vida religiosa islamica,

mesmo que esteja no trabalho, visto que “se, para o cristdo, o verbo encarnado

137 Disso resulta o vislumbrar de resisténcia e simultaneamente o anseio pelo novo, que, tal como
disseram os informantes deste trabalho, ocorre na passagem do viver “rural” para o “urbano”,
designando um quadro ideoldgico dos problemas de adaptagdo as novas formas sociais que
se originam. E desse modo que o horizonte de mundo que se abre liberta e expbe o conjunto
de oposi¢Oes e dualidades pertinentes ao viver que se opde ao outro, ascendendo o horizonte
da pratica, firmando o caminhar por entre os dois mundos sobrepostos, a olho nu, de forma
harmoniosa, mas que podem ser, num primeiro julgamento, dissociaveis (CASTELLS, 2000).

138 Desse modo; as territorialidades vdo sendo construidas, assumindo, na dimensdo do
cotidiano, o contexto da fragmentacdo desigual do espaco, que deriva da dindmica de
acumulacéo do capital e segue por uma complexa rede de agéo dos agentes sociais, em suas
necessidades de reproducado das relacdes de producdo. Aqui também se incluem os conflitos
de classe que surgem a partir disso, enquanto movimentos proprios da sociedade, da estrutura
social e das funcBes urbanas, visiveis nas formas espaciais (SANTOS, 1985). Nesse sentido,
pensar em apreender a territorialidade, exige a categoria tempo como referéncia.
Principalmente quando territorialidade pertence ao mundo da cultura, portanto, das interacdes,
cuja referéncia basica é a pessoa e a sua capacidade de se localizar e se deslocar. Territorio,
aqui, se associa ao mundo dos sentidos, ja que é onde os individuos constroem e estabelecem
seu “espaco” de relagdes, seu horizonte geografico, seus limites de deslocamento e de
apreensdo da realidade (SPOSITO, 2004).
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€ Jesus, para o muculmano, € o Alcordo. Trata-se do Verbo do Altissimo que
desceu a Terra. Verbo que se fez escrita e escrita que se materializou na
caligrafia” (HANANIA, 1999 apud FERREIRA, 2013).

Isso pode ser elucidado por Martins (2005), quando discorre que uma
leitura atenta do “Ensaio sobre a Dadiva” demonstra que, ao definir a sociedade
como um “fato social total’, Mauss compreendeu a vida social como
essencialmente um sistema de prestacdes e contraprestacdes, que obriga todos
0s membros da comunidade a seguirem tais regras. Todavia, também entendeu
gue essa obrigacdo nado é absoluta, na medida em que, na experiéncia concreta
das praticas sociais, os membros da coletividade tém certa liberdade para entrar
ou sair do sistema de obrigagdes.

Portanto, ainda que complexo e atual, o tema comporta uma ampliacdo
dos horizontes e remete a valorizacado das caracteristicas étnicas e culturais que
convivem no pais, ja que, no Brasil, a vida social — seja no campo, seja na cidade
— detém diversidade em sua caracteristica, isto €, propicia vivéncias e respostas
culturais diversas as populacdes.

Em todos os relatos, os interlocutores afirmaram vir da mesma localidade,
e isso nos remeteu a ideia de fronteira proposta por Barth (2000), a qual
responde por uma forma de organizagdo social, baseada na atribuicdo de
categorias que classificam as pessoas em fun¢édo de sua suposta origem, e que
€ validada na interacdo social por seus signos culturais socialmente
diferenciadores (POUTIGNAT,; ESTREIFF-FENART, 1998). Ainda assim, 0s
interlocutores apontaram uma imagem positiva de sua relagdo com o contexto

urbano amazdnicol3°.

139 Compreender a produgdo do espago e elucidar o papel dessa espacialidade, enquanto
elemento indispensavel do mundo contemporaneo para a sociedade, permitem articular trés
niveis de escala de analise: o plano espacial mundial, que aponta um processo continuo de
reproducéo; o plano do lugar, que expde a realizagdo da vida humana nos atos cotidianos,
enquanto modo de apropriacdo do uso através do corpo; e, por fim, no plano da metrdpole,
iluminando a perspectiva de entendimento da cidade como obra humana, produzida ao longo
da histéria, revelando-se como mediagdo necessaria entre os outros dois niveis, desvendando
0S processos constitutivos do espaco social através dos sujeitos e suas a¢gbes (CARLOS,
2011). Assim, o estabelecimento das redes de informacdo e o rapido desenvolvimento
tecnolégico em fracdes de tempo findam, disseminando as informacgfes. Estas rompem a
barreira da distancia, e o espago-tempo urbano exige que a cidade se oferega como espetéaculo,
um lugar privilegiado, apenas porque o observador reine em seu olhar a forma do urbano
revelada, tal como ela €, confusamente sonhada e percebida (LEFEBVRE, 1999). Por isso
mesmo, Lefebvre (2001) sinaliza que a cidade, enquanto uma realidade acabada, se deteriora,
e suas necessidades, bem como a da vida urbana, se revelam enquanto perspectivas que
procuram o isolamento e, por isso, abrem novos horizontes.
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Zanforlin (2011) elucida dois vieses para apontar o inicio da imigracao no
Brasil: o primeiro é o econémico, por conta da necessidade em substituir a méo
de obra escrava pela do migrante europeu, nas fazendas brasileiras,
principalmente no ciclo do café; o segundo surge por meio do projeto de
colonizagéo agricola, cujo objetivo visava tanto a defesa como ao povoamento
do territério.

Todavia, 0 interesse no migrante europeu e a aposta da mistura deste
com a populacdo nativa também fizeram surgir o controvertido projeto de
branqueamento da sociedade brasileira. No que concerne a migracao no pais,
esses fatores ressaltaram a questdo da etnicidade como um dos principais
qguesitos de discussdo. A acao empreendida pelo Império e posteriormente
continuada pela Republica foi a da imagem de um territorio imenso de recursos
inesgotaveis, aguardando quem pudesse explorar suas riquezas naturais
(ZANFORLIN, 2011).

Entretanto, a formacédo de comunidades, a manutencdo das marcas, 0s
habitos culturais e a lingua estrangeira se apresentaram como impeditivos a
realizacdo do ideal “assimilacionista de mesticagem” e acabaram por reafirmar
a condicdo de estrangeiro. Portanto, o caso da assimilacdo a brasileira,
representada pela anulacdo das marcas culturais de origem e pelo ingresso a
nova nacionalidade, terminou por ndo acontecer (ZANFORLIN, 2011).

Nesse interim, Karam (2009) enuncia que, mesmo sendo possivel
perceber o intercambio cultural, a questdo de fundo que se reafirma é a forma
como se constroem as diferentes identidades e quais delas se legitimam
cotidianamente. Assim, a identidade étnica € negociada, havendo novas
questdes sobre a construcao imaginaria da politica e da economia global, que
insere as redes de imigrantes nas nacdes, por meio dos bens de consumo
globalizados, convertendo grupos étnicos em nichos de mercado, através do
marketing. E isso que acontece com a etnicidade arabe, que ganhou privilégios
no Brasil neoliberal e segue, na contemporaneidade, num reconhecimento
vinculado ao contexto nacional brasileiro.

Por isso, Bhabha (2010) sinaliza que a existéncia atual ocorre marcada
pela sensacao do sobreviver, do viver em fronteiras do “presente” para as quais

nao ha nome proprio, além do atual e controvertido deslizamento do prefixo
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“pbds”: pds-modernismo, pos-colonialismo etc. O que teoricamente surge como
inovadora e politicamente crucial é a necessidade de passar além das narrativas
de subjetividades originérias e iniciais e focalizar os momentos ou processos que
sao produzidos na articulacao de diferencas culturais.

Desse modo, sobre os arabes no Brasil, Hadjab (2014) discorre que as
publicacdes permitem verificar um enfoque dado primordialmente aos seguintes
temas:

a) avinda de sirios e libaneses que deixaram suas terras quando elas
ainda estavam sob dominio Otomano;

b) arecente imigracdo arabe, que se deu especialmente por libaneses
gue deixaram seu pais durante a guerra civil que se instalou entre
1975 e 1990, bem como palestinos, que também vieram em
momentos distintos;

Cc) o peso da questdo religiosa nos processos de adaptacdo dos
imigrantes;

d) as contribuicbes dos mascates e comerciantes arabes para o
desenvolvimento econdémico no interior do pais e, por fim, em
menor frequéncia;

e) oreconhecimento de uma presenca arabe no Brasil, especialmente
no processo de caldeamento das nossas matrizes culturais.

Esse entendimento apresenta as fronteiras como hibridas, jA& que
identificam caracteristicas especificas de costumes da cultura dos arabes
palestinos que vivem em Manaus, as quais se (re)definem a partir do contato
com a sociedade manauara e hoje avivam na mente, ainda que
involuntariamente, reflexdes acerca das perguntas observadas ha trés décadas
que permanecem inteiras, dispostas diante de nds, a espera de uma resposta
convincente:

Por que padrao moral ou politico espera-se que abandonamos nossa
reivindicacdo & nossa existéncia nacional, & nossa terra e aos nossos
direitos humanos? Em que mundo ndo haveria uma discussédo quando
todo um povo é considerado juridicamente inexistente, embora
exércitos sejam mobilizados para combaté-lo, campanhas sejam

orquestradas até contra o seu nome, a historia seja modificada para
“provar” sua inexisténcia? (SAID, 2012, p. XV).

O relato da histéria do imigrante que chegou, teve em maos uma mala de

roupas cedida por um “primo”, com o compromisso de quitar a divida tdo logo
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fosse possivel, assumindo seu lucro como capital de giro para reinvestir em
mercadorias, que vendia de porta em porta, € bem recorrente entre todos os
interlocutores. Entretanto, apesar das historias impregnadas no imaginario,
como o do mascate que luta bastante e vence navida, e da ascensao dos valores
da cultura sobre as sociedades, as politicas culturais ainda se mantém
fragilizadas diante de sua dificil tarefa de enfrentar, e até neutralizar, as
assimetrias produzidas pelos préprios mitos culturais.

Em sua pesquisa, no Rio Grande do Sul, Francisco (2017) aponta que nao
seria um despropoésito supor que 0s arabes, em suas trocas culturais com
individuos de outras etnias, pudessem ter sofrido algum tipo de discriminacéo
por ndo serem europeus, ou por qualquer outra ordem de diferencas. Porém, a
abertura de espacos de socializacdo da etnia proporcionou uma aproximacao
gradativa por parte dos brasileiros e de outros imigrantes aos costumes,
sotaques e sabores médio-orientais trazidos por eles, facilitando sua integracao
a sociedade.

Ainda esse autor pontua que, na época da fundacédo dos clubes étnicos
arabes, no Rio Grande do Sul, ja havia uma geracédo de filhos de imigrantes que
levava seus amigos, maridos e esposas brasileiros, assim como filhos de outros
imigrantes, para participar das festas, das reunides e de outros eventos nessas
entidades, tudo sempre acompanhado de muita comida de origem sirio-libanesa.
Esse fato contribuiu para a exploracdo comercial de sua culinaria com a abertura
de restaurantes, bares e botequins, numa segunda fase da imigracao.

Dessa forma, também, a culinaria traz um forte sentimento de pertenca ao
grupo de imigrante, pois remete a memoria gustativa. Hadjab (2014) aponta, em
sua pesquisa, que a comida pode despertar determinadas emocdes ligadas a
memoria. Isso porgque alguns alimentos nos fazem lembrar alguém ou um lugar,
através da dimensdo afetiva e prazerosa relacionada a lembranca, agindo como
um elemento desencadeador, que, além de ativar a recordacao do distante,
permite o rememorar — amenizando ou acentuando a dor da saudade, uma
dimensao que se supde presente, na vivéncia mais imediata do imigrante, dada
a sua situacao especifica de deslocamento no tempo e no espaco.

Assim, a culinaria age como um forte registro da cultura de um povo, por
indicar costumes e se apresentar como uma forma de o0s imigrantes

ressignificarem suas identidades culturais, j& que, por meio dela, reforcam
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habitos, costumes, tradicdes e crencas em contextos marcados, muitas vezes,
por preconceitos e discriminagdes (SILVA, 2003).

Ainda Hadjab (2014) desenvolve que foi no periodo das grandes
navegacoes que o Novo Mundo assimilou parte da cultura arabe trazida pelos
espanhais e portugueses, e essa influéncia é visivel em tracos do cotidiano na
atualidade, como o exemplo do café, introduzido pelos arabes na Europa, assim
como o cultivo do arroz, alimento tipicamente chinés, mas que conquistou o resto
do mundo através dos arabes. Igualmente, na arquitetura, € possivel encontrar
tracos da cultura arabe trazida pelos ibéricos no uso dos azulejos decorativos,
nos chafarizes, nos patios floridos e nos detalhes em arabescos.

Em “Casa Grande e Senzala” (1933), Freyre apresenta esses e outros
tracos da cultura moura e mourisca transmitidas ao Brasil:

Diversos outros valores materiais, absorvidos de cultura moura ou
arabe pelos portugueses, transmitiram-se ao Brasil: a arte do azulejo
gue tanto relevo tomou em nossas igrejas, conventos, residéncias,
banheiros, bicas e chafarizes; a telha mourisca; a janela quadriculada
ou xadrez; a gelosial#®; o abalcoado!#!; as paredes grossas. Também
0 conhecimento de varios quitutes e processos culinarios; certo gosto

pelas comidas oleosas, gordas, ricas em agucar. O cuscuz, hoje tdo
brasileiro, é de origem africana. (FREYRE, 2003, p. 299).

Freyre (2003) expde que a arte da decoracao mourisca dos palacios e das
casas atravessou incélume os séculos de maior esplendor cristdo. Enfrentou
com vantagem o rococ0, no século XVIII, dominando Portugal e florescendo na
decoracéo de casas-grandes do Brasil do século XIX. Por isso a arquitetura e o
tracado das primeiras habitacdes, igrejas, fontes e portdes de interesse artistico,
no Brasil, foram de homens criados dentro da tradicdo mourisca.

O autor também aponta a heranca preciosa do azulejo mourisco, pois,
mais do que uma simples decoracédo na vida doméstica do portugués e de seu
descendente brasileiro, desde os tempos coloniais, o azulejo significa a
sobrevivéncia do gosto pelo asseio, pela limpeza, pela claridade, pela agua,
daquele quase instinto senso de higiene tropical, tdo vivo no mouro, guardando

0 azulejo e as caracteristicas arabes e mouriscas pela prépria natureza de seu

1401 - Grade de fasquias de madeira que se coloca no vao de janelas ou portas, para proteger
da luz e do calor e através da qual se pode ver sem ser visto. 2 - Estrutura para fechar
janela, porta ou varanda através de uma espécie de grade de malha fina que permite
iluminacdo parcial e arejamento. 3 - Persiana que pode ser enrolada no topo” (GELOSIA,
c2018, s. p.).

141 Na arquitetura, abalcoado séo as sacadas (muxarabis) em forma de balcéo. (E-CIVIL, c2018).
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material de frescura, lustro facil e limpeza. Logo, o asseio do corpo, no Brasil,
apesar de ser apontado como uma heranca dos indigenas, também foi
observado na chegada do portugués colonizador, em 1500, motivo que o fez ser
apontado como o0 mais asseado dos europeus, devido a influéncia dos mouros
(FREYRE, 2003).

Em “Sobrados e Mucambos” (1936), Freyre (2013) identifica uma
orientalidade e até um amouriscamento na vida intima brasileira desde os
tempos coloniais, tal como apontado pelo autor a respeito dos habitos de higiene
do corpo e da casa, nas cidades do Brasil, afirmando a influéncia do mouro
através do portugués, do muculmano e do negro. Costumes que apontam nas
feicdes nitidamente orientais, incluindo os gestos — “no modo de sentar-se a
mulher e mesmo o homem: de pernas cruzadas, ‘como os turcos’, segundo
notaram Kidder, no Norte, e Debret, no Rio de Janeiro”.

O autor segue dizendo que, sob varios aspectos, o que ja havia entre nds
de imitado, assimilado ou adotado do Oriente representava uma profunda e, as
vezes, saudavel adaptacdo do homem ao tropico,

[...] que aquele “desassombramento” rompeu ou interrompeu quase de
repente. Pois ndo se vence o trépico sem de algum modo ensombra-lo
a moda dos &rabes ou dos orientais. Sem ruas estreitas. Sem xales,
panos da Costa, guarda-séis orientalmente vastos para as caminhadas
sob o sol dos dias mais quentes. Sem sombras de grandes arvores
asiéticas e africanas, como a mangueira, a jaqueira, a gameleira, em
volta das casas, nas pracas e a beira das estradas. Sem telha céncava
nos edificios. Sem largos beirais arrebitados nas pontas em cornos de
lua [...] Sem cortinas, sem rétulas ou sem gelosias nas casas ou
sobrados de cidade. Sem esteiras dentro das casas, forrando o chao.
Sem colchas da India nas camas dos ricos. Sem refrescos de
tamarindo, de limao, de agua de coco, nas horas de calor mais ardente.
Sem muito azeite, muito cravo, muita pimenta, muito acafrdo
avermelhando a comida, avivando-a, requeimando-a para melhor
despertar o paladar um tanto indolente das pessoas amolecidas pelo
calor. E esses valores orientais, o Brasil assimilara-os através do
portugués, do mouro, do judeu, do negro. O Brasil fizera-os valores
seus. Ao findar o século XVIII eram valores brasileiros. Ligavam

amorosamente o homem e a sua casa & América tropical. (FREYRE,
2013, p. 349).

Isso nos remete a Hatoum, apoiando-se em Said (2011)%4?, no prefacio do
livro de Zaidan (2005), consolidando que a cultura de um povo nunca é pura ou
isolada, sdo na verdade vasos comunicantes, que influenciam outras culturas e

se deixam influenciar por elas, formando um sistema complexo, cuja identidade

142 Cf. SAID, 2011.
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€ quase sempre difusa e multifacetada. Assim, no préprio mundo éarabe,
encontram-se tantas diferencas, nuances e particularidades religiosas,
linguisticas, sociais, antropolégicas e histéricas, que é impossivel afirmar que
esse mundo seja homogéneo e coeso.

Ainda Hatoum aponta autores como Goethe, leitor do Alcordo e da poesia
arabe e persa, que homenageou a cultura oriental ao escrever o poema “Diva
Oriental-Ocidental”. Cita também o argentino Jorge Luis Borges, que, em Varios
de seus ensaios e contos, faz referéncias diretas e metalinguisticas ao livro das
“Mil e uma noites”, a poesia islamica e ao Alcorao, e o brasileiro Jodo Guimaraes
Rosa, que discorre em “Grande Sertdo: veredas” sobre muitas palavras de
origem &rabe, sobretudo na passagem do personagem Riobaldo pela fazenda
do Curralinho, onde ele conhece a familia arabe Assis Wababa em pleno sertdo
de Minas.

Zaidan (2005) corrobora que, de todos os indicios em relacdo as letras,
aos desenhos e as palavras, apontados como 0s primeiros encontrados nas
cavernas, na beira dos rios, nos vales e nas construcdes subterraneas dos portos
maritimos, a mais famosa e valiosa escrita foi a “Epopeia Ugaritica de
Gilgamesh”, em Ugarite, cidade costeira do norte da Siria. Ja a mais antiga
escrita foi encontrada no reino da Suméria®®. Afirma, entdo, que Miguel de
Cervantes Saavedra, autor de “Dom Quixote de La Mancha”, reconheceu a
influéncia arabe em sua obra, por conta dos cinco anos que passou em carcere
na Argélia, que o fez ter contato com a poesia e a literatura arabes. E possivel
ver a marca de tal influéncia refletida na maioria dos provérbios citados através
do personagem Sancho Panca, cujas fontes sédo verdadeiramente arabes.

Zaidan (2005) relata que, quando os arabes entraram na Peninsula
Ibérica, em 711, primeiro conquistaram lugares e cidades do sul. Completaram
a conquista de Al Gharbil#4 (Algarve) até o extremo norte, somente de 716 a 720,
0 que deixou toda a Peninsula Ibérica dominada pelos arabes. Isso fez com que

0S portugueses e 0s espanhdis, ajudados pelos mouriscos, adotassem dos

143 O autor indica o livro de Philipe Hitty, “Historia da Siria, Libano e Palestina”, tradugéo arabe,
p. 30.

144 De acordo com Zaidan (2005), os arabes chamavam esse territorio (Portugal) de Al Gharbi,
gue significa “territério ocidental da Peninsula Ibérica”, pois, em arabe, Al Gharbi significa
“ocidente”.
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arabes grande numero de técnicas agricolas, conhecimentos medicinais,
matematicos, artesanais, legislativos e filosoficos.

Essa situacdo também fez com que muitas palavras do arabe classico e
nomes comuns dos berberes e sirianos fossem incorporados no romanico
portugués. No entanto, a incorporacao da lingua arabe na lingua portuguesa foi
um pouco menor do que na lingua espanhola, visto que os arabes
permaneceram em Portugal durante um periodo menor que na Espanha. Por
isso, 0 autor ainda aponta que ha, na atualidade, cidades, aldeias, fortalezas e
lugarejos que conservam o nome arabe (ainda que com desvios de pronuncia),
tais como:

Alforrobeira, Almedor, Alfarela, Albufeira, Belém, Alcacer do Sal.
Alcobaca, Beja, Faro, Tavira, Alcoutin, Alcanana, Fatima, Aljezur, Silva
(chamada pelos arabes de Shaleb), Arouk, Alfaambra, Almeida,
Alcaria, Almeirim, Aljobarrota, Alhadas, Almofia, Alcantarinha,
Alvalade, Algedor, Alcanede, Alfeizarédo e outras. A cidade de Coimbra,
por exemplo, que era rodeada de muralhas, possuia trés entradas; uma
delas se chamava porta de Al Medina. Em Lisboa, o antigo bairro tem
nome arabe: Alfama. E o Forte de Andaluzia construido pelos arabes,
ainda esta conservado até hoje, mas seu nome foi modificado para

Forte S&o Jorge. E a atual catedral de Lisboa foi uma mesquita
mugulmana. (ZAIDAN, 2005, p. 82).

O livro de Zaidan (2005) elenca mil palavras arabes que séo utilizadas na
lingua portuguesa. O mesmo fez Vieira (2006), que se dedicou as etimologias
das palavras, trazendo contribuicGes reais e conceitos que esclarecem a
formacdo de palavras elencadas em seu “Dicionario de termos arabes na lingua
portuguesa”. Portanto, € possivel verificar a influéncia arabe em vocabulos da
prépria lingua portuguesa, tal como apontado na explicacédo da palavra mouro:

Uma importante populacdo muculmana livre permaneceu, sobretudo,
no sul lusitano reconquistado pelos senhores cristdos. Nas cidades, ela
habitava as mourarias, como os judeus viviam nas judiarias. Mouros
capturados no Mediterrdneo e trazidos de outras regifes da Peninsula
Ibérica trabalhavam igualmente como cativos em Portugal. O dominio
da escravizacdo do muculmano levou a que, na lingua portuguesa,

mouro se tornasse sindnimo de cativo. (MAESTRI, 2006 apud
HADJAB, 2014, p. 106-107).

Hadjab (2014), ao trabalhar as influéncias do mundo arabe, cita o cataldo
Luis Soler, autor do livro “Origens arabes no folclore do sertdo brasileiro” (1995),
também musico, que conviveu com Ariano Suassuna — professor do artista
pernambucano Anténio Carlos Nobrega, na época do Quinteto Armorial,

esclarece ela. Relata que, para Soler, as modalidades do repente nordestino séo
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modalidades de desafios arabes, porque foram eles que introduziram a rima no
mundo ocidental, ja que a poesia latina contava apenas com a métrica. Também
discorre a respeito da pesquisa de Ivan Vilela, da Escola de Comunicacbes e
Artes da USP, que aponta como influéncias do arabe o martelo agalopado, o
galope a beira-mar, a sextilha, o quadrdo e o martelo alagoano.

Para Vilela (2008-2009 apud HADJAB, 2014), quando os arabes
chegaram a Peninsula Ibérica, no ano de 722, os instrumentos de cordas
dedilhadas ali presentes eram as harpas celtas e as citaras greco-romanas. O
oud, também conhecido por alaude arabe, foi o primeiro instrumento feito de
cordas dedilhadas — com brago, no qual as notas podiam ser modificadas — que
chegou a Europal#®. A partir do enlace cultural de mouros, cristdos e judeus
sefarditas, observa-se que inUmeros instrumentos foram gestados. A fusdo que
Se processou nesse periodo, na Peninsula Ibérica, foi tal que, por volta do século
XIll, surgiu a guitarra latina'4é.

Ha também a dissertacdo de Thesing (2015), intitulada “Fronteira,
identidade, esséncia: a busca das origens do Rio Grande do Sul em gauchos e
beduinos, de Manoelito de Ornellas”. Ao apresentar a obra de Vieira (2006) a
respeito da contribuicdo arabe, o entdo presidente da Academia Catarinense de
Letras, Paschoal Apdstolo Pitsica, relata sobre Manoelito de Ornellas, que
residiu em Florianépolis na década de 1950, onde lecionou Histéria hispano-
americana na antiga Faculdade de Filosofia, e escreveu a respeito das origens
do gauchismo, ao defender a hipotese de que se trata de uma tradicdo arabe,
desde a montagem a cavalo até o uso da roupagem tipica, com arabescos,

bombachas, lencos, chapéus e pesadas botinas. Essa tradicdo, segundo

145 Algo curioso é que a viola mantém como caracteristica basica de seu velho ancestral as cinco
ordens de cordas. O alaide arabe tem cinco pares unissonos. As vezes um borddo s6 é
colocado abaixo das cordas mais agudas para facilitar as respostas entre graves e agudos na
melodia. Geralmente, esse bordao é utilizado como um pedal. Normalmente, esse bordéo solo
tem a mesma nota que os bordées em dupla. Ja a viola, independentemente do nimero de
cordas que venha a possuir, de cinco a quinze, sempre mantém a ideia das cinco ordens,
podendo ser estas simples, duplas, triplas ou até mistas (VILELA, 2008-2009 apud HADJAB,
2014).

146 A autora insere a nota de rodapé: VILELA, Ivan. A Viola. Ensaio elaborado especialmente
para o projeto Musicos do Brasil: Uma Enciclopédia, patrocinado pela Petrobras através da Lei
Rouanet. 2008-2009. Disponivel em: http://www.ivanvilela.com.br/pesquisador/ivanvilela-
aviola.pdf. Acesso em: jan. 2014. No entanto, a pagina citada ja se encontra fora do ar, estando
as pesquisas do professor-pesquisador disponiveis em: https://violanatela.com/2013/12/01/
ivan-vilela-cantando-a-propria-historia. Acesso em: 22 ago. 2018.


https://violanatela.com/2013/12/01/ivan-vilela-cantando-a-propria-historia/
https://violanatela.com/2013/12/01/ivan-vilela-cantando-a-propria-historia/
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Manoelito, os espanhais e os portugueses assimilaram dos arabes e a trouxeram
para formar os gauchos do sul do hemisfério americano.

Em Manaus, as influéncias é&rabes também podem ser vistas e
comtempladas nos tracos arquitetdbnicos presentes na cidade e degustadas
através da culinaria.

No ambito da técnica e do trabalho da engenharia, tem-se a Mesquita,
gue se distingue de seus contemporaneos ornamentados e imponentes por sua
singular e exclusiva linguagem arquitetbnica orientalista, com formas
geomeétricas e motivos que remetem as coisas do mundo do Isla. Trata-se de um
aspecto fundamental e marcante, pois a cidade de Manaus possui, ho seu Centro
antigo — por isso mesmo em lugar especial da memoria e nas suas praticas
sociais —, a cupula e os arcos do Teatro Amazonas e da Igreja de Sao José
Operario.

Assim, € possivel dizer que houve um esfor¢o por parte dos interlocutores
em demonstrar semelhancas na arquitetura, apresentando proximidades das
tradicdes culturais como um elo com a sociedade envolvente, a partir, é claro, de
supostas pontes do passado luso-americano com longinquas herancas
orientalistas elencadas em narrativas de busca por pertencimento.

Logo, esses produtos arquitetbnicos também se distinguem enquanto
linguagem e expressao da arquitetura do “outro”, como algo diferente, distante,
que remete ao suntuoso, paradisiaco e fausto. Também sado vistos com
ornamentacdo pautada em modelos exoéticos e inusitados, sobretudo de
inspiracdo andaluz e persa, responsaveis por sonhos do imaginario orientalista,
das “mil e uma noites”, mesmo que desbotado ao longo das décadas
transcorridas desde sua inauguracéo. Isso gera semelhanca com o que discorre
Cristofi (2016) a respeito do “palacete mourisco” da Paulista que fora demolido,
no qual a forma arquitetdnica era marcada pela presenca de arcos em ferradura
e canopiais'*’, com motivos em arabescos.

Isso termina por ser um modo de falar genérico, no qual a semantica,
como relata Cristofi (2016), ganha forca e valida o uso do modo de falar do
“outro”, mesmo em se tratando de arquitetura. Para exemplificar, o autor cita

Adolpho Morales de los Rios, arquiteto sevilhano formado na Ecole de Beaux-

147 “Diz-se do arco que tem as partes cdncavas e convexas, com dois centros em cima e dois em
baixo” (ARCO... c2021, s. p.).
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Arts, Paris, e professor na homologa escola do Rio de Janeiro, que, em 1921,
tentou esclarecer que “Café Mourisco” e “Restaurante Assirio” eram
propriamente “persas”.

Nesse sentido, 0 autor explica seus conhecimentos historicistas, a partir
da citacao de uma reportagem do Diario de Sdo Paulo, que a maioria dos leitores
das arquiteturas orientalistas dessa cidade interpretativa se encontra distante de
sua autoridade académica e difere do que pensavam seus contemporaneos e
concidadaos cariocas. Assim, ocupou-se em expressar o que esta disponivel no
texto de organizacdo de Renato Menezes Ramos, 0 que seria a explicacao de
um puro “Mourisco”, reproduzido aqui tal como citado.

[...] vem de “Mouro” e “Mouro” da “Mauritania”, ou seja, do litoral
africano sobre o mediterraneo, ao qual a antiguidade deu esse Ultimo
nome, como também o de “Numidia” a uma parte dessas terras. Estas,
sob dominio mugulmano, criaram suas arquiteturas regionais e é assim
gue temos os estilos arabico-marroquino, arabico-argelino, arabico-
tunesiano [tunisiano], etc., como temos o arabico-espanhol e o

consequente  “mudéjar’, da mesma nacionalidade, também
denominado masarabe [mocarabe]. (RAMOS, 2011, s. p.).

Logo, o que se observa € a formacao — e posterior consolidacdo — de um
campo produtivo dindmico e ndo homogéneo na cidade, mas que € produto do
tal orientalismo. Tal como em S&o Paulo, Manaus também possui pontos na
cidade que se vinculam as expectativas e performances sociais dos imigrantes.
Isto é, ndo se trata do gosto eclético na arquitetura europeia, fruto do aureo
tempo da borracha, mas, sim, tudo o que agora € definido por engenheiros,
arquitetos e até imigrantes com formacdo no exterior, sendo visivel a
possibilidade de representacdo dos signos remetendo a imagem-sintese do
oriente.

Para Cristofi (2016), tal segmento social opera como 0 construtor da
prépria imagem de triunfo na cidade, mas também abre portas para a criacao
dos profissionais que projetam tais constru¢cdes'*®. De um modo geral, ao
indaga-los a respeito de possiveis influéncias arabes em nossa cultura, eles

apontaram a arquitetura da cidade, “mas que nédo veio dos arabes, e sim dos

148 Tal como a materialidade objetiva apontada por Carlos (2011), segundo a qual um contetdo
social que é dado num espaco-tempo determinado pela reprodugédo social, por vezes, escapa
a realidade presentificada e finda sendo a materializagdo do processo de concretizacdo das
relagfes sociais, que se ddo na dimenséo de producao e reproducédo do espaco, e é passivel
de ser vista, percebida, sentida e vivida nos lugares.
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portugueses, e claro que é porque os arabes estiveram 13", diz Mamoun. Para
ele, toda construgdo arquitetdnica com arcos na cidade é influéncia arabe.

Abdel respondeu que € possivel enxergar essa influéncia em alguns
prédios do Centro historico, porque de fato a arquitetura portuguesa e espanhola
tém a influéncia do tempo em que ficou sob o dominio dos arabes, o que, em
sua opinido, “assimilou alguma coisa”. Quando Muna citou a Mesquita, ele de
imediato referendou que sim e que ela foi toda pensada a partir da arquitetura
islamica. Em seguida, citou também o Teatro Amazonas, pois todas as vezes
que olha a cupula do teatro, lembra da cupula de Jerusalém, completando:
“lembra um pouquinho de 1a”.

O teatro também foi lembrado por Muhammad. Ele também afiancou sua
opinido ao dizer que todos os prédios do patrimbnio histérico com portas e
janelas no formato de arco mantém influéncia da arquitetura arabe. Fayez
endossou o fato, alegando que sempre observou a semelhanca que ha em
alguns prédios antigos, porque eles foram feitos pelos portugueses,
principalmente aqueles que tém azulejos nas paredes: “Portugal antigamente era
perto da cultura do arabe”, disse Fayez, rogcando o dedo indicador e 0 do meio

de sua mao, dando a entender que ambas estao unidas (ver imagens 42 e 43).

Imagem 42 — P6ér do sol com o Teatro Amazonas

Fonte: Arquivo de Mazinho Filho (18 abr. 2020)

Imagem 43 — Crepusculo com o Teatro Amazonas

-5 i ",' il AP .

Fonte: Arquivo de Mazinho Filho (9 nov. 2020)
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Muhammad também explicou que, quando dominaram a Peninsula
Ibérica, os arabes contribuiram com as influéncias arquitetdnicas e que isso &
facil de ser comprovado, bastando ir a algumas cidades da Espanha, como
Andaluzia, Granada, e cidades que depois se tornaram portuguesas. Essa
percepcdo de tratar-se da mesma arquitetura também € possivel notar na
Manaus antiga. Entéo, para ele, o patrimonio historico da cidade, que dizem ter
a influéncia portuguesa, na verdade é de influéncia arabe.

A parte do Centro histérico a que Muhammad se referiu também foi
apontada por Fayez, como o bairro onde houve a maior concentracao de
moradias arabes, desde os primeiros imigrantes. Lembrou que da mesma forma
€ 0 bairro de Sdo Raimundo, devido a sua proximidade com o Centro. Abdel
revelou que, quando chegou a Manaus, o bairro caracteristico dos arabes foi o
Centro, em especial a area do entorno da Igreja de Nossa Senhora dos
Remédios, mas agora acredita que isso ndo existe mais, porque ele observou
gue ninguém mora mais do jeito anterior, ou seja, com as familias proximas umas
das outras, ao que ele completa, dando énfase de esperanca num futuro
proximo: “Talvez os filhos dos filhos, né?”

Muhammad também se referiu a area da Igreja dos Remédios (ver
imagens 44 e 45), que antes tinha sido dos “tios” libaneses. Revelou que todos
moravam naquela area, mas que atualmente estdo em residéncias espalhadas
por toda a cidade, o que também atribuiu ao tamanho da populacéo imigrante
arabe, que aumentou. Completou seu pensamento dizendo que talvez isso
também tenha se dado porque, naquela época, a cidade toda se resumia ao
Centro antigo. Entéo, para ele, os arabes moravam naquela parte da Igreja dos
Remédios, e ele, como arabe, se refere a todos, ndo fazendo distincao se é
libanés, sirio ou palestino, e me explica:

Todo mundo é &rabe, é a mesma coisa aqui ho Brasil, certo? O
cearense, 0 amazonense, assim... Todos s&o brasileiros! Tém o

mesmo idioma, tém o0s mesmos costumes, ta entendendo?
(MUHAMMAD TARAYRA, 13 jan. 2020, informacao verbal).

H4 um poema do amazonense Luiz Bacellar chamado “Pardéquias de

Manaus”, no qual ele discorre que a missa na Paroquia de Nossa Senhora dos
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Remédios era rezada em turco'®. Também as linhas arquitetbnicas da Igreja
indicam uma possivel cultura material dialética orientalista da cidade, naquele
momento, demarcando uma historicidade de representacdo social na cena

urbana.

Imagem 44 — Igreja da Regido Episcopal de Nossa Senhora dos Remédios

Fonte: Paroquia... (c2022)

Imagem 45 — Lateral do altar central onde se encontra a imagem de Nossa

Senhora do Libano

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (04 nov. 2017)

Essas incrustacfes no espaco, mais do que o tempo passado ou uma

forma de afirmar coisas sobre o outro enquanto materialidade cultural, para

149 | ocalizada na Rua Leovegildo Coelho, n. 237, Centro histérico de Manaus, a Igreja dos
Remédios possui a imagem de Nossa Senhora do Libano e costuma receber os imigrantes
arabes catdlicos devotos. Eis o trecho de Luiz Bacellar: “O que é mais interessante no ritual
maronita, € a missa rezada em turco” (Cf. BACELLAR, 2005), tal como o relato de
BENCHIMOL, 1999).
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Cristofi (2016), €, antes de tudo, um “parlante do eu”, concebido como algo que
necessita de enfrentamento e afirmacdo das identidades vivenciadas,
tensionadas e duramente ressignificadas pelo caminhar e pelas dificuldades da
vida do imigrante. Estas, agora, estédo fincadas nas formas arquitetonicas, nos
gradis em arabesco mouriscados e em todas as possibilidades de coisas e
riquezas desse oriente enobrecedor, que ultrapassa qualquer abordagem
exclusivista de ornamentacdo ou possibilidade de entendimento como um
simples repertério estético — claramente um esforco de representacédo de uma
etnicidade imigrada.

Em relagdo a culinéria, todos foram unanimes em dizer que se adaptaram
bem a comida do Brasil, mas que as esposas brasileiras aprenderam a fazer a
comida arabe.

Fayez alegou que, apesar de a esposa brasileira saber cozinhar as
iguarias arabes, ele gostava muito da comida brasileira. “O feijao [...]", disse ele
sorrindo, “[...] agora ficou na minha sangue”, revelando, de forma marota,
sorridente e amistosa que, se chegasse a sua casa apés um dia de trabalho e
nao tivesse o feijdo para comer, era motivo de briga. Mas endossou, apontando
para Muna, que a esposa brasileira fazia uma comida arabe igual a dela, ou seja,
fica tdo boa quanto a de uma arabe.

Abdel relatou que a situacdo da alimentacéo, para ele, € bem tranquila.
Isso porque a cozinha brasileira é tao rica quanto a arabe, e que, em sua opiniao,
a comida brasileira € muito gostosa, inclusive o tucuma, item que nao pode faltar
em seu café da manha regional, preparado com tapioca.

O tucuma também apareceu como uma das preferéncias de Muhammad,
que disse gostar também de feijdo, além do baido de dois com jaraqui e
pamonha. Para Mamoun, o peixe regional e o churrasco brasileiro sdo campedes
de sua preferéncia.

Todavia, essas situacfes nao os impediram de seguir enquanto
comunidade, mantendo a culinaria arabe, tal como os doces, o falafel, tudo que
podem trazer de suas viagens, inclusive as especiarias, como o cardamomo, 0
azeite, azeitonas, temperos em geral, e frutas, como romé e damasco. Tudo o
que € possivel, trazem.

Em oportuna ocasido, foi possivel participar de um momento em que havia

chegado coalhada seca vinda de Bani Na'im em barras, e eles estavam “fazendo
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de forma artesanal, como fazem la na terra” o prato com Carneiro, que chamam
de “Makluba”, em portugués conhecido como “Virada”, diz Mamoun (ver

imagens 46 e 47).

Imagem 46 — O preparo do prato Makluba de modo artesanal

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (27 out. 2019)

Imagem 47 — O prato Makluba: carneiro & base de coalhada e arroz

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (27 out. 2019)

Lody (2009) reforca a ideia de que o comer, além de ser um ato biolégico,
€, antes de tudo, um ato simbdlico, pois traz memobria, ancestralidade,
referéncias a respeito da natureza, do humano civilizador, da familia, da
sociedade e da cultura. Por isso, € possivel tracar uma forte relacdo com o que
se come e 0s sentimentos representados na linha temporal de cada individuo,
gue ritualiza os momentos, desde a escolha dos ingredientes, seus processos
culinarios, até as maneiras de servir e de comer, ja que os sabores da culinaria
trazem memoarias e criam outras. Essa situacdo ocasiona a chamada “cozinha

multicultural”’, traduzindo e identificando os povos, as culturas e os habitos
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alimentares, que convivem sendo enriquecidos e adaptados com outros produtos
genuinos da culinaria brasileira.

Na ocasido da degustacdo da makluba!®®, Mamoun também conversou
com Eduardo Monteiro de Paula’®! sobre o time de futebol palestino'®?, formado
somente com o0s rapazes da comunidade, combinando uma possivel
oportunidade de fazer uma matéria a respeito (ver imagens 48 e 49).

Imagem 48 — Dudu com Mamoun comendo Makluba

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (27 out. 2019)

Imagem 49 — O leite da coalhada é servido morno como acompanhamento do

prato

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (27 out. 2019)

150 Prato feito com carne de carneiro refogada no leite da coalhada, servido somente com arroz
e leite morno para beber.

151 Eduardo José Cavalcanti Monteiro de Paula, conhecido por todos como Dudu, é jornalista
esportivo formado em Comunicacdo Social pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM),
com especializacdo em radiojornalismo esportivo pela Universidade do Tennessee-Martine
(UTM), nos Estados Unidos. Dudu foi, por 43 anos, correspondente esportivo da Rede
Amazonica de Televisdo, filiada da Rede Globo na regido Norte.

152 Hamida Yacub informou que a comunidade possui o time de futebol feminino formado por
amazonenses.
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Comer carneiro com a coalhada vinda da terra para a Amazbnia é
como o amazonense |4 comer farinha no deserto. E um regalo! Uma
iguaria com um pouco de histéria, cultura e tradicdo. (MAMOUN
IMWAS, 27 out. 2019, informacéo verbal).

Todavia, ha que se atentar ao que afirma Leitdo (2014) quanto a
‘representacdo industrial” da cultura, que finda ameacando a diversidade,
contribuindo para a manutencdo de desequilibrios, inclusive de acesso a
comunicacao, a informacédo e a educacédo entre 0s povos e paises. Isso explica
a contribuicdo de modo efetivo da hegemonia da industria cultural na ampliacéo
da alienacédo dos individuos, bem como no que diz respeito ao consumo de
produtos culturais de baixa qualidade, produzindo o esvaziamento cultural das
nacionalidades, “desterritorializando” as culturas, tal como acontece com as
redes de fast-food, posto que

0 ato de comer é um ato global! Come-se com o corpo inteiro.
Inicialmente come-se com os olhos, depois come-se com o olfato,
come-se com o tato, come-se finalmente com a boca, com o prazer, de
um sentido tdo agucado que j4 € um sentimento. Contudo, ainda come-
se simbolicamente, comendo-se a cultura, comendo-se a histéria, a
civilizagéo e, de uma certa maneira, comem-se também o homem, uma
metéfora antropofagica, pois comem-se os valores e 0s significados
plenos do que é oferecido em alimento e, diria ainda, come-se a si
préprio, como em um contato quase litargico e profundo da intimidade

do eu individual com o seu coletivo, a propria cultura. (LODY, 2009, p.
16).

Estudando a obra de Gilberto Freyre, Lody (2009) discorre que a cozinha
€ onde reina a intimidade da casa, das relacdes e das hierarquias estabelecidas,
principalmente de quem a faz pulsar, dando cor e sabor em receitas, auferindo
valor e importancia, inclusive, aos cheiros. Isso é possivel notar nos restaurantes
populares, pois o0 ato de comer traca multiplos caminhos de interpretar, conhecer,
documentar e interagir com o outro, cabendo, inclusive, em parentesco além do
sangue, enquanto alma coletiva do povo.

Isso ocorre porque uma populacdo aufere valor ao seu alimento,
fortalecendo seus sentimentos tellricos'®3, ampliando paulatinamente o uso de
diferentes materiais, lougcas e consumos e celebrando adesbes e combinacdes

de temperos e frutas, que formam padrbes de comer e representar ao apontar a

153 1. Da Terra; referente ao planeta Terra ou ao seu solo; teluriano (abalos teldricos); 2. Diz-se
dalinha corpérea (raia espectral) que se observa nos astros, a partir do ponto de vista da Terra”
(TELURICO, ¢2019, s.p.). O significado 1 corrobora a explicagéo de o sabor reforcar lagos com
a cidade natal.
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formacdo valorativa e etnocultural do prato. Isso, somado as memodrias
individuais, as fortes relacdes que demarcam o paladar, como o sabor, revela
muito sobre as emoc¢fes domésticas no ritual do que se come, onde e quando,
se em casa ou na rua. Aqui também as memodrias estéticas serdo agucadas,
revelando o entorno social e simbdlico que nutre culturalmente o humano (LODY,
2009).

Benchimol (1999) enfatiza que ha uma historicidade de representacéo
social da cultura orientalista na culinaria da cidade de Manaus impregnada de
sabores e delicias da cozinha arabe, preparados pelas avos e pelas méaes no
cotidiano e nos dias de festa, tais como: quibe (frito, assado e cru), tahine, tabule,
cafta, esfiha, fatuche, pita, homos, lubi, musoaca, beringelas recheadas,
charutos, costelas de carneiro, arak, coalhada siria, beleua e haleva. Muitos
desses pratos e menus foram assimilados pela populacédo local, contribuindo
para enrigquecer o apetite e a gulodice dos gourmets e gourmands amazonicos,
mas que surgem como elemento de unido na familia arabe, transmitindo as
novas geracdes alto senso de comunidade e identidade cultural.

Quanto a questédo da apropriacdo cultural, retoma-se Karam (2009), que
discorre sobre os sirios e os libaneses no Brasil e questiona o modo
convencional de se pensar essa situagao, destacando que estudos recentes
apresentam os apropriadores como donos primarios do poder, mas que o modo
de agir dos apropriados revela que gozam de um poder social significativo, e isso
faz com que o grupo dotado de tal poder, ao ter sua cultura apropriada, consiga
retomar essa apropriacao cultural de modo a se beneficiar ainda mais.

O autor aponta que foi exatamente isso que aconteceu com as formas de
culinaria, musica e danca do Oriente Médio, quando apropriadas pelo mercado
nacional brasileiro no final do século XX, com a “cultura médio-oriental”’, sendo
reproduzida nos circuitos nacionais, desde a rede Habib’s, de preco popular, com
mais de 150 franquias no pais, até a danca do ventre em escolas de danca, a
partir da novela em horéario nobre “O Clone”. Em vista disso, salienta que os
étnicos, principalmente os descendentes, ao notarem a popularizacdo das
“coisas do arabe”, perceberam a integracao criativa no Brasil, ndo vendo isso
como uma degradacdo ou um obstaculo, mas buscaram obter o maximo de
reconhecimento em mercado de consumo diversificado, retomando a

apropriacdo da cultura arabe (KARAM, 2009).
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Em Manaus, fora da cadeia de fast food Habib’s, Muna e Hamida
indicaram dois restaurantes que pertencem a membros da comunidade. Para
quem pretende apreciar a legitima culinaria arabe, € possivel ir ao “Alladin
Lanches — restaurante do Oriente”, situado na zona Centro-Sul de Manaus, cujo
cardapio é avaliado com um preco médio.

A dona do restaurante Alladin pertence a comunidade palestina e, no teto,
€ possivel admirar um crescente islamico como um requadro, um “desnivel”
realizado para criar um efeito a partir de luzes. Esse elemento marcante possui
um efeito de luminaria com o Crescente Islamico'®* e formaliza a fantasia
orientalista, reforcada a partir de outros elementos em destaque, cujo simbolo
remete ao nome do lanche, mas também concebe o mundo dos sonhos do

Oriente imaginario (ver imagens 50 e 51).

Imagem 50 — O Crescente Islamico como adorno do teto

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (10 dez. 2019)

154 O Crescente e a estrela eram um simbolo comum na Asia Central, no Mediterraneo Oriental
e na Pérsia, antes mesmo do surgimento do Isl&, inclusive como simbolo de populacGes
tirquicas, mongois e de algumas tribos nbmades, arabes pré-islamicas, que se deslocavam a
noite. Seu uso foi difundido e popularizado como simbolo associado diretamente ao credo
mucgulmano em consequéncia das reformas otomanas do periodo Tanzimat (1839-76), que o
adotou, entre outras reorganizagfes do Império, como simbolo maior de representacdo do
Estado Imperial Turco-Otomano e seus dominios. Segundo as ordenagdes otomanas de 1844,
sua colocacao no alto das mesquitas e dos prédios de administracéo passaria a ser obrigatéria
(CRISTOFI, 2016).
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Imagem 51 — A Lampada de Aladin como adorno do balcéo

|

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (10 dez. 2019)

O outro restaurante, cujo dono pertence a comunidade palestina,
recomendado por Muna, Hamida e Haya para saborear a culinaria arabe raiz,
chama-se “Shawerma Arabe — restaurante do Oriente Médio”, também situado
na zona Centro-Sul de Manaus, com cardapio avaliado em preco médio. Neste,
além do cardéapio diferenciado, de adornos que remetem ao Oriente, foi possivel
assistir, na noite em que estive no local, a apresentacdes de danca do ventre
com a professora Adriana Amazonas e uma de suas alunas.

Ao final das apresentacdes, obtive a informacdo de que contratam as
bailarinas todos 0os meses para uma apresentacdo de aproximadamente uma
hora aos clientes que estiverem no restaurante. Este também disp&e do servico

de narguilé no cardapio, para quem aprecia (ver imagens 52 e 53).
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Imagem 52 — O cardapio do restaurante

Sum;:nm@
Hrvabe P

Fonte: Arquivo de Akira Wharelsen

Imagem 53 — Narguilé para quem aprecia

Fonte: Arquivo de Amjad Manasra

Além desses restaurantes, também ha outros na cidade de Manaus, tais
como Delicias Arabes, o Sarah Cozinha Arabe, o Najua Restaurante, o Labib’s
Shawarmaria, Beirute Restaurante e Restaurante Sabores do Libano, todos com
cardapio especifico da culinaria arabe.

Em cada histéria, em cada espaco possivel visitado, sejam as casas,

sejam os escritorios das lojas, na ornamentacdo e na disposi¢cdo dos objetos,
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nada do que ali esta € a toa, sempre ha os detalhes em madeira marchetada,
vitrais coloridos em motivos geométricos, metal trabalhado ou tecidos em pintura
com as inscri¢cdes do Alcorao, objetos que chamam atencéao do todo e sao ricos
em possibilitar as viagens através do imaginario.

Assim, é possivel dizer que ndo importa onde se esteja, nas residéncias
ou nos escritorios das lojas, sempre ha no mobilidrio alguma reproducao que
remete quem entra ao viver orientalista. E essa sensacdo é feita das mais
variadas formas: a partir dos arcos orientalizantes nas portas, que também
podem estar com adesivos ou possuir modelagens em arabescos; em lanternas
marroquinas (alfaias), como um lustre ou enfeite na decoracao; os narguilés; as
estatuas de bronze; os incensérios no formato de lamparinas orientais, como a
do génio da lampada, e os camelos.

Todavia, também podem ocorrer através de reproducGes de um oriente
“ndo islamico”, como a presenga de olhos gregos, papiros, imagens egipcias ou
indianas, estatuas de budas da fortuna, que metaforicamente podem ser uma
associacao a propria vida e a ascensao econdmica do proprietario por meio do
comércio. E nesse emaranhado de objetos, cria-se um mix complexo de arranjo
sensorial em elementos com muitas artes aplicadas, envoltas numa atmosfera
que permite aludir e estabelecer um didlogo permanente com quem chega.

Em Manaus, para além das fronteiras geograficas, culturais e politicas, as
redes familiares operam em espacos sociais diferentes e permitem tanto a
mobilidade socioeconémica quanto a construcdo da comunidade. Esse processo
deve ser visto como epistémico em relagdo aos processos reais, bem como aos
legais.

A préxis dos irmaos nas duas familias (Yacub e Tarayra) revela o sentido
dos conflitos que se estabelecem no viver urbano, mas também permitiu, a cada
um deles, a realizacdo do processo de acumulacdo. Esse ponto nodal delimitou
de maneira concreta o0 espaco-tempo, permitindo, de modo preciso, que
estabelecessem a luta e conquistassem o “direito a cidade de Lefebvre”, por

meio da criagdo da Zona Franca de Manaus.
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51 A ARTE DA NEGOCIACAO: A PALESTINA E ONDE O MIGRANTE
ESTIVER

E possivel dizer que somos todos migrantes em potencial e/ou resultado
de uma decisdo como essa, de migrar. Se hoje estou na condicdo de amazonida,
resulto de um desejo de melhoria nascido nos avos, tanto maternos quanto
paternos. Eles sdo migrantes nordestinos que fincaram raizes no interior do
Estado do Amazonas, onde meu pai e minha mae nasceram. De |4, resolveram
vir para a capital em busca de melhorias de vida, onde se conheceram.

E possivel dizer também, que quando buscamos sentir o lugar onde
estamos, em siléncio ou no burburinho de um novo trilhar, € necessério que tudo
ali seja refeito ou trabalhado para que a mudanca que se quer implantar ou
implementar apareca, imperativa, injetando no viver as qualidades da cultura,
que se acredita possivel nessa metalinguagem histérica de uma cena urbana
permeada por seus préprios sinais e signos.

Eles iniciam a adequacao da simbologia trazida de longe no momento em
gue passam ao respirar local, numa frenética combinacdo com os caminhos da
lembranca. Assim, a memoria tem uma dimenséo social que perpassa crencas
e ideologia, resguardando, pelo menos em parte, o passado em ac¢des que se
desdobram no presente.

Nesse caso, aqui percebo a memdria tatil, organica, de Henri Bergson
(1999), agindo na forma de contemplagcdo, a partir da suprema felicidade do
outro. Mesmo sem perceber, esta evoca a propria historia politica da Palestina,
por meio da indumentaria, da musica e da danca, associando-a aos sentidos,
assumindo a forma de um estado misto, de certo modo “impuro®®®”. No entanto,
trabalha a percepcao das sensac¢fes aglomeradas no colorido da percepcéao do

movimento continuo e racional, de sua origem na localidade nova, sem jamais

155 Aqui 0 associacionismo institui-se entre o estavel e o instavel com a percepgao destituindo a
lembranca-imagem; e a lembranca-imagem, a lembranca pura, e por isso a lembranca pura
desaparece totalmente, e a vida passa ao elemento da sensacdo e da imagem. De um lado,
submergiu-se na imagem a lembranca pura do estado original e de outro, aproxima-se a
imagem da percepg¢édo, pondo nesta algo da prépria imagem e, a partir disso, a diferencga vista
€ de grau ou de intensidade, distinguindo-se os estados fortes, erigidos por nés em percepcdes
do presente, e os estados fracos, que surgem, ndo se sabe o porqué, em representacdes do
passado. A sensacdo rememorada torna-se atual ao sentirmos o peso das sensacdes; o
progresso da lembranca consiste em sua materializagao, e a lembranca se transforma a medida
gue se atualiza (BERGSON, 1999).
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substituir a continuidade do devir, que é a propria realidade viva a partir de seu
interesse, do que se vive e do que os impele a acdo. Coragem de quem se
permite explorar os tesouros magicos do novo, da mudanca, e deixa somente
para si 0s segredos das insegurancas que por ventura se fizerem presentes.

Assim, relacionar essa memoria organica de convic¢des e validade
abrangente, que internaliza de maneira absoluta o pretendido, sistematizando de
modo pedagogico 0 que se quer, € 0 que a torna histérica através de uma
etnopaisagem. Esse € um dos legados da primeira geracdo de palestinos em
Manaus; uma troca cultural que retoma o trabalho com a categoria genérica
arabe, ao justificar a danca legitima e tradicional arabe, o Dabke®®®, e, por meio
dela, fortalecer o grito politico do povo palestino no coracéo do Oriente Médio —
situacdo em que o grupo de danca, atraves da ludicidade, alusdo e da estética,
contribui para potencializar estratégias politicas em prol da causa palestina na
comunidade local.

Em Manaus, ha um Festival Folclérico conhecido como Marquesiano!®’,
em gue ocorre um campeonato de dancas internacionais. Ha alguns grupos que
dancam o Dabke, dentre eles os que dancam o Dabke Palestino “legitimo”.
Assim, é aqui que ocorre a sutil associa¢cdo politica por meio da musica e da
danca.

Muhammad me explicou: “Realmente nés criamos isso naquele colégio
Santa Cruz”. O interlocutor me disse que, entre os anos de 1984-1985, houve

um grupo de estudantes que perguntaram como eram as dancas da terra deles.

156 Também escrito Dabka, Dubki, Dabkeh, que no plural é Dabkaat; em &rabe significa
“sapateado”. Surgiu entre o Libano e a Palestina e € uma danca folcl6rica de grupo muito
comum no Oriente Médio. Trata-se de um ritmo de coreografias de grupo, pisadas de pés (ou
dabke), aplausos e gritos. E tradicionalmente dancada também durante a primavera, a estacio
chuvosa e em casamentos na época da colheita. E uma danca de linha unissex, em que os
participantes, homens e mulheres, estdo em linha e executam os passos que o lider (Al-
Lawaah) do grupo faz. E uma mistura de passos, sapateados e saltos, sendo as dancarinas
alternadamente separadas, de méos dadas ou de ombros, por isso requer energia e forga, e
assume a forma de um semicirculo, geralmente entre 6 e 15 dancarinos. Em geral, é realizada
nas festas de comunidades libanesas, sirias, jordanianas e palestinas (ZAIN, 2017). O Dabke
palestino tem como principal representante em Manaus a Cia. El Fanoum e o Dabke libanés, a
Cia. Al Karak.

157 O nome do festival é atribuido em razédo de o evento ocorrer na Escola Estadual de Tempo
Integral Marqués de Santa Cruz, desde sua primeira edicdo, no ano de 1972. As apresentacdes
artisticas e culturais contam, anualmente, com cerca de vinte grupos de danca, além dos
convidados especiais. Os grupos de danca séo avaliados por comisséo julgadora composta por
artistas e profissionais renomados no Amazonas e no Brasil. Essa comisséo € levada a premiar,
com troféus, os grupos concorrentes pela divisdo de trés categorias: regional, nacional e
internacional.
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Mediante o interesse dos alunos, passaram a dar videos para que pudessem
ensaiar os movimentos, doando também roupas e objetos, inclusive as
bandeiras. Por fim, esclareceu que até hoje eles dangcam com o apoio da
comunidade palestina.

Abdel citou, inclusive, que quando estava a frente da Associacéao,
apoiavam todos os grupos de danca palestina, o El Fanoum, Al Fatha e o Faixa
de Gaza. Relatou que o embaixador esteve presente em muitas festas nas quais
eles se apresentaram, até mesmo no dia em que veio palestrar a respeito dos
conflitos na Palestina, acompanhado do embaixador da Jordania, no auditério da

Faculdade Nilton Lins (ver imagens 54 e 55).

Imagem 54 — Embaixador da Palestina Ibrahim Alzeben e embaixador da

Jordania Dr. Malek Twal em Manaus

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (18 set. 2018)

Imagem 55 — El Fanoum em apresentacdo ao embaixador da Palestina no

Brasil, Ibrahim Alzeben, e aos convidados

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (18 set. 2018)
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Fayez relembrou que, durante todos esses anos, estiveram ajudando as
apresentacdes do Grupo El Fanoum, que se emociona ao ver as bandeiras
tremularem enquanto o grupo se apresenta, e diz que sua alegria é porque
‘lembra nossa dancga, nossa terra, lembra tudo”. Nessa situacdo, a musica e a
danca atuam como um vetor poderoso de identidade e heranca cultural de um
povo, podendo ser compreendida através de multiplas abordagens, tal como os
estudos descritos por Zemp (2013).

Desdobramento interessante se ampara no destaque feito por Travassos
(2007), segundo o qual Blacking reivindicou para a antropologia, em 1973, o
estudo da estrutura e da qualidade dos afetos entendidos como fenédmenos
simultaneamente internos, subjetivos e externos. Estes, uma vez comunicados
a outros, sdo capazes de exercer efeitos sobre a cognicdo e a agéo, na busca
por explorar os vinculos entre mental e corporal, bioldgico e cultural, hemisférios
direito e esquerdo do cérebro, comunicacdo verbal e ndo verbal, habilidades
inatas e adquiridas.

Isso pode ser entendido através do estudo da danca, conforme apontado
por Salgueiro (2012), quando afirma que além de ser uma pratica cultural que
reflete seu ambiente social e politico, a danca € uma linguagem de
sobrevivéncia, resultado bem-sucedido de uma adaptacéo longa e dolorosa.

Logo, € oportuna a vontade de ver e prestigiar o universo folclorico contido
na apresentacdo da danca internacional, uma vez que ndo se pode isolar a forma
do sentido e o sentido da capacidade agentiva. O significado e o efeito de
imagens e artefatos agem de acordo com o contexto em que se inserem. E é
exatamente nisso que consiste a “eficacia da arte” de se constituir essa
capacidade agentiva da forma, das imagens e dos objetos, que ndo necessita
ser bela, mas deve agir sobre o mundo ao seu modo e surtir seus efeitos
(LAGROU, 2009).

Conforme apontado por Montardo (2009), apesar de o foco em questao
ser a danca, € inegavel que a masica e o corpo surgem como elemento principal
para o entendimento cultural e, a partir dele, o contexto politico. Isso porque a
danca so6 pode ser entendida propriamente nos contextos de uso e dos mundos

conceituais de seus praticantes (BLACKING, 2013), pois o corpo € o veiculo
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préprio e incontornavel dessa forma de expressdo (XAVIER, 2006), a qual
garante sensac¢fes que sao vias de acesso ao inconsciente.

Isso € precisamente algo que se cria na relacao individual com o mundo.
Para além da percepcéo e do sentimento, quando uma sensacao se produz no
mapa dos sentidos, torna-se um signo que necessita ser decifrado (MARQUES,
2011). Desse modo, a sensac¢ao é como a relatada por Montardo (2009), de abrir,
revelar, o que remete a nocdo do que ja existe, mas que esta sendo aberto,
revelado, naquele exato momento para determinada pessoa. Como bem disse
Geertz (1997), cabe buscar a raiz das formas no que o autor chamou de “histéria
social da imaginagao”, ou seja, a construcado e a desconstrucao dos sistemas
simbdlicos, na medida em que individuos, ou grupos de individuos buscam fazer
sentido quanto a profusdo de coisas que lhes acontece.

Para Muna, a projecdo através da cultura (ver imagem 56) € para lembrar
as raizes e ndo esquecer a luta. Ao que Fayez completou dizendo que aquele
gue se apresentar melhor, ganha a taga de campeé&o.

Imagem 56 — EI Fanoum em apresentacdo no Teatro Amazonas no Xl Festival

Belly Dance Jungle de 2018

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (15 jun. 2018)

Na atualidade, Mamoun disse apoiar os grupos El Fanoum, o Faixa de
Gaza, o Sabra e o Chatila, que sempre ganham os campeonatos de que
participam, em primeiro ou segundo lugar. Além das vestimentas, ele disse doar
aos grupos um auxilio e as sugestbes para seguirem conquistando o primeiro

lugar com a danca internacional tradicional.
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Mamoun ainda revelou ser para ele algo significativo o tremular das
bandeiras, ja que, indiretamente, € uma forma de lembrar a Questao da Palestina
e toda a luta do povo palestino por sua liberdade a partir dos sentidos, qualquer
gue seja o lugar em que se esta.

Interessante impulsionar esse objetivo silencioso por meio da alegria da
danca, que ao mesmo tempo revela o fausto desse novo trilhar a partir da
mudanca realizada. Retomar a Questédo da Palestina por meio da arte, ainda que
seja na forma de uma intencéo, necessaria e imperativa, considero como uma
visdo de mundo representativa, demonstrando forca e poder local, por meio do
auxilio & causa, o que revela também o aprendizado a partir de tudo o que foi
realizado pela geracao anterior.

Nesse caso, tdo importante quanto o que ficou para tras ou o que se tem
pela frente na busca por dignidade ao povo palestino é esse contribuir e
formalizar o Estado-Nacdo em diaspora politica, transformando-o numa
realidade em bandeiras espalhadas pelos lugares onde vivem num processo
metamorfico, hibrido e adaptativo, sem arrefecer os desejos e afastando-se de
paradigmas preexistentes, rearticulando-se culturalmente por meio dos sonhos
destilados em gostos difusos dessa Palestina diaspérica que renova o pensar.

Em vista disso, Mamoun divide a comunidade palestina em 3 etapas. De
acordo com ele, a primeira é a de Ali e dos que vieram inicialmente e casaram-
se com brasileiras. Em sua opinido, isso fez com que os filhos ndo conseguissem
seguir totalmente a cultura — o que ele avalia, em parte, pela perda da lingua, ja
que alguns nao sao fluentes. Em sua opinido, quem nasce no Brasil € 80%
brasileiro e 20% palestino, diferente de quem nasce |4, que em seu entender
50% brasileiro e 50% palestino.

No entanto, ainda que haja o esforco em enviar 0s que nascem aqui para
passar um tempo por &, para que se familiarizem com a questao politica e fiquem
de frente com a realidade do conflito entre Palestina e Israel, percebendo que
“Israel quer tomar de conta”, para Mamoun, os filhos estdo la para marcar
presenca fisica, territorial. Mas isso ele lamentou, dizendo que também percebe,
infelizmente, que ndo € o mesmo tipo de sentimento nutrido por quem nasce Ila.

A outra etapa, a que ele chama de segunda geracdo, sdo 0s que se
casaram na Palestina, trazendo suas mulheres de |4 para ensinar 0s costumes

daqui, retornando quando as meninas atingiam a idade de 7 anos, e eles
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decidiam que era 0 momento de enviar as mulheres de volta com as filhas, para
aprenderem a lingua e o que fosse preciso da cultura.

No entanto, quando isso acontecia, eles ficavam trabalhando aqui e
findavam casando-se com brasileiras, ou era o contrario: casavam-se aqui e,
guando iam para la de férias, casavam-se la. Esse comportamento, em sua
opinido, fez com que tivessem familia nos dois lugares. Assim, ndo conseguiam
criar direito nem os de la, nem os daqui, e as familias passavam a se odiar.

A terceira etapa, segundo ele, € a que vem lutando com Muna para por
em pratica. Exemplifica falando que pensa ser possivel casar com quem quiser,
seja brasileira, seja palestina, mas que a comunidade aqui necessita contar com
uma estrutura religiosa, cultural e linguistica, capaz de dar o apoio no
aprendizado desde a lingua aqui em Manaus, como uma escola bilingue, cujo
arabe possa ser ensinado com fluéncia, trazendo os professores de la para
garantir facilidades no aprendizado, bem como o ensino religioso dentro da
Mesquita, de modo que mantenham a cultura viva e ndo precisem mandar a
mulher e os filhos para la. Sua intencédo de luta e trabalho dentro da comunidade
junto a Muna, € para conseguirem realizar isso em Manaus.

Nesse sentido, o desejo de Mamoun € que a cultura seja forte e que esteja
totalmente disponivel para quem quiser aprender, tanto a educagdo quanto a
religido, ou qualquer que seja a nuance cultural, tem gque estar integralmente
disponivel em Manaus, para além da comunidade. Frente a isso, Muna
completou dizendo que, por isso eles querem a Escola de Interacéo, e que estao
buscando palestrantes, professores universitarios que possam ajudar a construir
a historia da Palestina, essa que, segundo eles, ndo esta disponivel nos livros e,
por isso mesmo, se ndo vao até l4, os nascidos no Brasil ndo tém a chance de
saber de verdade.

Esclarecem que querem investir no estudo para dar uma oportunidade a
mais a proxima geracao, mas reconhecem que tiveram tudo mais facil, porque
nasceram com uma boa estrutura proporcionada pela primeira geragdo. Muna
partiihou a informagéo de que seus pais vieram muito jovens e né&o tiveram
oportunidade de estudo, mas proporcionaram isso para ela e seus irméos. E, em
sua opinido, as liderancas iniciais, mesmo nao tendo a escola, nem a Mesquita,
na verdade ndo possuiam nada. Foram capazes de construir tudo com muito

trabalho e sacrificio e seguraram junto deles a parcela brasileira da comunidade.
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Mamoun corrobora dizendo que os filhos nascidos aqui, incluindo os seus,
séo privilegiados, como eles também, por terem duas culturas. Por isso bastam
dois meses na Palestina para sentir saudade do Brasil e, quando esta aqui, sente
saudade de 14, “por isso a gente fica pra la e pra ca”, completou.

De igual forma Muhammad manifestou a satisfacdo ao dizer que sente
orgulho de ser palestino-brasileiro e de ter feito parte do inicio da comunidade,
oportunizando aos parentes as melhorias de trabalho e de vida, a0 mesmo tempo
em que a comunidade se formava. Para ele, € importante o recepcionar dentro
da comunidade, pois hdo ha motivos para se fazerem distincdes entre palestinos,
jordanianos, sirios, brasileiros ou qualquer outra nacionalidade. Ressaltou
novamente a oportunidade que tiveram com a Zona Franca, mas que agora, com
esses novos tempos, ja estd enfraquecida. Todavia, opinou ser algo bom o fato
das industrias ja mandarem os seus produtos fabricados em Manaus para todo
o Brasil, mas lamentou o fluxo de turismo ter diminuido.

Fayez avaliou que a Unica perspectiva de futuro para a comunidade € o
trabalho, e s6 o que importa € o trabalho. O seu desejo é o bem em dignidade e
melhorias de vida, advindo por meio dele, aos filhos e aos amigos:

Trabalha honesto, fica honesto, entendeu? Faz tudo bom e pra Deus,
gue religido que ele quer ou mugulmano ou protestante ou catolique,
entendeu? Tanto faz, mas quem vale pra Deus é a bom. A religido pra
Deus, o resto pra gente, entendeu? O que vale é o bom. Quem faz
bom, ele acha o bom na final na vida. Quem faz mal, ele vai achar mal
no resto da vida. Entdo meu pedido pra ficar todos filhos, as filhas, os

amigos, é pra continua trabalha, batalha honesto mesmo. (FAYEZ
TARAIREH, 22 jun. 2019, informacao verbal).

O desejo de Abdel é que a comunidade consiga novamente ter a unido
vivenciada por eles nos anos 1990:

Eu espero que a gente consegue se unir novamente. E conseguir
realmente abrir uma escola para nossos filhos, pra conseguir participar
e termos representacdo tanto na Camara dos Deputados ou na
Camara dos Vereadores. Que nés possamos ter realmente condi¢éo
de eleger um vereador pelo menos. A coldnia tem condicbes e ndés
temos muito a fazer. E... Tem que realmente trabalhar junto, e néo s6
a comunidade palestina, tem que ser a comunidade arabe em geral.
Espero que eles (aponta para Muna) consegue ter uma relacdo boa
com todo mundo. (ABDEL TARAIREH, 22 jun. 2019, informacéo
verbal).

Na ocasido da visita a casa de Ali, enquanto Maria (sua esposa) servia

doces arabes as visitas (ver Imagem 57), perguntei-lhe o que aspirava ao futuro
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da comunidade, ao que ele prontamente respondeu intencionar que a
comunidade seguisse no caminho do trabalho honesto:
Eu acredito que esse pessoal palestino continue as atividades de
trabalho de honestidade e continuando nessa vida, criando nova vida,
filhos, netos, e fica bem mesmo, se eles podiam avancar mais pra

frente. SO isso. Obrigado. (ALl YACUB, 25 ago. 2019, informagéo
verbal).

Muhammad exp6s que espera que sua comunidade siga tendo sucesso
nos caminhos que decidir trilhar.

Antes de finalizar nossa conversa, perguntei a respeito da questao do
sangue, que cheguei a ouvir na fala de Issa. Entdo, Muhammad fez uma pausa
e respondeu que ndo pensava a respeito dessa situacdo, preferia usar o termo
regional ‘parente’. Mas, ao final de nossa conversa, retomou no discurso a
questdo sanguinea para deixar a mensagem a comunidade. Em seguida, me
preparou um café com cardamomo e me serviu huma “legitima xicara arabe”,

disse ele (ver imagem 58).

Imagem 57 — Doces arabes servidos as visitas por Maria, esposa de Ali Yacub
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Fonte: Elaborado pela pesquisadora (25 ago. 2019)
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Imagem 58 — O café com cardamomo, servido por Muhammad, numa Xxicara

arabe legitima

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (13 jan. 2020)

Desejo sempre pra comunidade e pro meio, certo? O sucesso! Servir
0 nosso povo la na Palestina quanto também o nosso povo aqui no
Brasil, certo? Minha familia, espero que sempre tenha o meu
ensinamento. E tanto que eu errei eu também me consertei de novo,
certo? E espero que eles também continuam no caminho certo. No
caminho de honestidade, certo? Ah! N&o esquecer que eles também
tm o sangue palestino, como vocé mesma veio me dizer, me
perguntar. Bem-vindo! Bem-vindo! (MUHAMMAD TARAYRA, 13 jan.
2020, informacéao verbal).

As histérias vivenciadas, ouvidas em conversa boa, mesmo quando
permeadas pelas dificuldades, foram geradas com sorriso aberto, esbo¢cando o
quanto foram suavizadas pelo tempo e pelo vencer. O fascinio pelas histoérias e
a fruicdo dos momentos fizeram com que minhas impressées encolhessem os
guestionamentos que posteriormente vieram a mente. A lembranca que tenho é
a de vé-los sorrindo junto, embalada com a alegria dos viveres!

Desafio constante desse entendimento, que ndo se esgota ao término
deste, foram as categorias ressignificadas, uma vez que, na atualidade, o étnico
que circula no mundo “globalizado” € um migrante que nao possui fronteiras
territoriais, sendo classificado pela teoria migratéria atual de transmigrante, pois
oportunamente e cada vez mais ele estreita a malha de sua rede familiar e de
negocios, tendo certa conexao global. Para além de uma organizacéo bilocal, os
imigrantes palestinos e seus negécios interagem em Manaus e em qualquer
lugar do mundo, presencial ou virtualmente, visto que o comércio segue sendo
impessoal; pode-se comprar e vender de qualquer um, para além do territorio

palestino.
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Assim, tem-se gque a organizacao interna € de auxilio matuo por meio da
causa politica e baseia-se no parentesco como linhagem, seja de
consanguinidade ou afinidade, mesmo ndo institucionalizada. Porém, é o
sucesso atribuido a permanéncia da comunidade em Manaus que consolidou a
troca reciproca e redistributiva nas relacdes internas familiares e com a
Federac&o Palestina em termos de status para a Sociedade Arabe Palestina do
Amazonas, que findou conferindo reconhecimento aos responsaveis pelo arduo
e oportuno inicio da comunidade em Manaus.

A segunda geracdo segue seus arranjos, buscando atribuir a terceira
geracdo uma posicdo de poder e liderangca que permitam legitimidade politica
além da econdmica, como ocorreu com as familias libanesas no oeste
paulistal®8,

Ainda que seja muito cedo para dizer se eles prenunciam uma nova
tendéncia na organizacgao da vida familiar, suas mensagens com a preocupacao
em sempre exaltar o valor ao trabalho, a correta honradez da honestidade e a
participacdo comum, sugerem uma critica velada aos caminhos tortuosos
advindos da politica por alguns de seus membros, mas nao tira dessa
participagcédo a importancia de estar inserido no processo macro, nacional.

Posto que os jovens parecam enfatizar mais a intimidade de sentir e de
ser que o trabalho de per si, pois mesmo tendo um Movimento da Juventude na
luta a causa “palestina”, ainda ha uma preocupag¢do de Muna e Mamoun no
engajamento, nas reunides cotidianas ou nos eventos sociais em prol da
Palestina, o que pode ser explicado pelo fato de serem brasileiros e isso Ihes
garantir acesso a direitos decorrentes da cidadania brasileira.

Nos momentos em que foi possivel estar presente nas festividades da
comunidade palestina, ficou evidente que sempre estdo juntos em decisdes
importantes e que ha um alto senso de identidade cultural. Este foi repassado
através das experiéncias de vida e dos valores existentes da primeira geracao,
0 que denota que seus relacionamentos sociais externos, inclusive dentro das

familias, sugerem a rede muito bem organizada do grupo, ja que alguns

158 Cf, Truzzi (2019).
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individuos (ndo todos da comunidade) possuem relagbes sociais uns com 0s
outros, e as unidades familiares variam sua conexidade®®.

Todavia, ainda que ocorra em certos momentos uma malha estreita, em
gue haja muitas possibilidades de relacdo entre as familias pesquisadas, nas
reunides, eles tendem a buscar um consenso em relacdo as suas normas, e
alguns terminam exercendo uma pressao informal sobre os demais. Desse
modo, o bom convivio pode ficar estremecido, o que de imediato vai requerer o
esforco no apaziguar através do julgo das liderangas no chamado “Tribunal dos
Costumes” esclarecido anteriormente.

Isso revela que, mesmo num contexto de identificacdo de um “n6s” diante
dos “outros”, ha diferencas e divergéncias internamente, quanto as posicoes
assumidas perante a comunidade ou em relagcéo a sociedade brasileira.

Mas como na vida so fica em nossa memoria 0 que € necessario, sejam
pessoas, sejam acontecimentos, sejam objetos, o bom convivio, mesmo depois
de meu distanciar para a execucdo das andlises do trabalho de campo, segue
vivido na lembranca, num gesto, na fala, numa forca em negociacdo e no
interesse comum a este trabalho, que muitas vezes pode evidenciar algum
desdobramento quanto ao auxilio estratégico em manter ou ndo o partilhar de
seus critérios de identificacdo por meio das atuais liderancas.

No entanto, € inegavel que os nascidos na comunidade contaram com um
horizonte de possibilidades ampliado. Em vista disso, os desafios e 0s
desdobramentos atuais percebidos sdo de que ha um esforco em se manterem
0s escritérios da formagéo profissional simultaneos a loja e ao comeércio provedor
de suas prosperidades.

Esse estar entre a loja e o escritério faz com que a comunidade se veja
como ativa e participe da vida manauara, remarcando trajetorias bem-sucedidas
de muitos, embora nédo seja para todos. Isso ocasionou um alinhamento fora da
comunidade, pois a situacdo econémica se apresentou acompanhada de forte
mobilidade social ascendente, em decorréncia de investimento educacional,

resultando em doutores formados no Brasil, que emergem como lideres elegiveis

159 Conexidade é entendida por Both (1976) como a extensdo na qual as pessoas conhecidas
das familias se conhecem e se encontram umas com as outras, independentemente das
familias.
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para uma atrativa carreira politica, fato que também os impulsionou e os
aproximou das elites locais.

Outro ponto interessante € a questao religiosa, tdo importante em termos
de marcacédo identitaria. Tal como ocorreu com o0s sirio-libaneses no oeste
paulista (TRUZZI, 2019), em Manaus, também houve o processo de ado¢ao ao
catolicismo para suprir os ritos maronitas da comunidade libanesa na Igreja de
Nossa Senhora dos Remédios. No entanto, aos mugulmanos palestinos, a
construcdo da Mesquita proxima as lojas garantiu ndo s6 uma frequéncia maior
por parte da comunidade, mas também um possivel aumento em numeros de
praticantes do Isl&, ja que é a Unica em toda a regido Norte.

Quanto ao estar aqui e o estar |a, através do apoio da rede familiar e dos
conterraneos, estes seguem promovendo a cidade de Manaus como um bom
lugar para morar, com relevante acolhimento e papel estratégico, seja em
relacdo aos incentivos, seja por seu papel estratégico de entreposto comercial,
mesmo com a questdo pandémica. A Amazobnia, que proporcionou uma trajetéria
econbmica de sucesso em outros tempos, mantém a tradicional comercializacéo
dos produtos, principalmente os importados, que agora surge combinada com
outras atividades econdmicas, principalmente com as profissdes liberais.

Em relacdo as viagens para férias em familia na Palestina, estas seguem
acontecendo. E pude acompanhar o desenrolar de parte do planejamento da
viagem que Issa programou com todos os filhos para Bani Na’'im'% em 2016.
Num determinado momento, recebeu a visita de Umaia Farid, filha de Farid
Ismail, com o recado de seu pai a respeito da cidade palestina: “as fronteiras
haviam sido fechadas e |4 estava sendo uma espécie de quartel general de
guerra de Israel”. Ela seguiu informando que a noticia que tinha era de que de |4
ndo saia nem entrava ninguém, e que nao estavam permitindo o transitar nas
ruas, estavam todos trancados dentro de suas casas, poisS uma menina havia
sido assassinada.

Num contexto de conflito, ao ouvir a informacao, Issa entendeu que, com
o toque de recolher, iriam ter que esperar, e perguntou se estavam revistando

as casas, ao que ela respondeu que sim, porque estavam procurando alguém,

160 Acompanhando as fotos da linha do tempo de Hamida Yacub, vi que o senhor Issa chegou a
realizar a viagem com todos os filhos no mesmo ano, 2016.
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que fugiu para Bani Na'im, motivo que fez com que, somente naquele dia,
houvessem assassinado trés pessoas, finalizou.

Diante da incerteza, Issa reiterou que nao iriam, e que era mais prudente
aguardar, quem sabe no outro ano estivesse tudo mais calmo. Nesse momento,
Hamida apareceu e perguntou a respeito do que estava acontecendo, ao que
Issa respondeu que a viagem havia sido cancelada. Em seguida, elas sairam
para outro coOmodo da casa e ele tentou me explicar a situagdo, momento em
gue a secretéria disse: “Olha, o celular tocou faz horas. Eu estava no banheiro e
nao escutei...” Ele respondeu: “Sera? Ele esta no portdo? Vé! Manda ele entrar’.
Entdo passa a me dizer:

Estou com passagem marcada pra ir com eles, primeiro a gente ta indo
pela Turkish Airline, pra onde? Pra Istambul, onde aconteceu o
atentado essa semana no aeroporto. Nossa passagem até Istambul, t4
tudo ok, agora de Istambul para Tel Aviv, t&? N&do tem data pra sair. E
eu tenho todos os meus netos, alunos, s6 tem 20 dias, 22 dias de férias.
Queria aproveitar isso, nem isso eu ndo vou aproveitar. Entdo pra que
eu va viajar com eles? Deixa acalmar. Daqui a 1 més, daqui a 20 dias
eu pego meus filhos e minhas filhas e vou com eles. Os estudantes que
ficam até outra... Mando eles para Miami. Como que chama aquele
lugar que teve um atentado?

LUIZA: Nova lorque?

ISSA: N&o, paizinho!

LUIZA: O atentado na boate?

ISSA: Na boate Disneylandia. Mando eles pra Disneylandia!

LUIZA: Pra Disney, foi, foi na Disney.

ISSA: Eles vao se fazer na Disneylandia de que aqui, € 0 nosso sentido.
Deixa eu s6 receber um filho meu, porque a Hamida e a méae dela, elas
ndo gostam muito dele, chamam ele bastardo... Mas filho é filho, ele é

meu sangue. (ISSA YACUB; LUIZA GUGLIELMINI, 1 jul. 2016,
informacé&o verbal).

Nesse momento ele se retira para atender o filho. Quando retorna passou
a falar do nacionalismo que, em seu entender, nunca caira, jA que, em sua
opinido, tudo que é sacrificado € mais gostoso!

E foi assim que Issa revelou que, enquanto sua méae era viva, ele ia para
Palestina com o que denominam “Carta Chamada” da mée ou do pai. Todavia,
como ele ja perdeu os dois genitores ha muito tempo, a Unica forma de entrar na
Palestina é através do Brasil, com passaporte brasileiro, fato que ele agradece
a Deus, porque entra sendo respeitado, pegando o visto no aeroporto, sem
precisar ir a Embaixada.

Ele relatou que, ao chegar |4, era preciso se apresentar como turista (faz

0 gesto como se retirasse do bolso e mostrasse seus documentos). Revelou
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também que era preciso apresentar a passagem da ida e do dia do retorno, e
somente assim recebia o visto. No entanto, a Palestina é a mae bioldgica deles,

e o Brasil, a mae adotiva:

Amamos as duas, nao vou dizer pra ti que é 50% e 50%, mas 51.2% e
48.8%. O amor da Palestina é amor de sangue. E amor de Brasil é
amor de corazon! Igual amante... [risos] E. Eu. Nos, nos, antes da
gente... Quando adquirimos a nacionalidade brasileira, que nos
chamamos a... Nacionalidade... Nacionalidade ndo! N6s chamamos
é... o documento. Documento brasileiro, mas... E, tem o nome, porque
adquirir, como adquirir, sabe? No Brasil, ndo pode ter duas identidades,
tem que ser uma. Entdo, como nés viemos com passaporte jordaniano,
na época em que a Jordania e a Palestina era um pais s, entdo nés
abrimos mé&o da nossa nacionalidade e do nosso passaporte. E
adquirimos no Brasil. E. Se fosse... Se fosse Palestina, a gente lutava
pra ficar com as duas. Mas hoje ndés somos brasileiros, juramos a
patria, ta? Juramos a bandeira. E desistimos da nossa nacionalidade
no passaporte, que é Jordania, pra ficar com o Brasil. E hoje, gracas
ao Brasil, que posso entrar na minha cidade e no meu pais, como
turista brasileiro, se ndo, eu ndo entrava. Se vocé falar isso pra
qgualguer um, ninguém acredita. Eu tenho registro de nascimento na
cidade de Hebron, data em &rabe e em hebraico. O nome... tudinho, e
nao posso entrar como palestino. S6 entro como brasileiro. E s6 tenho
direito de trés meses, depois preciso sair pra fronteira da Jordania, pro
Libano, pra Siria, voltar... E eles me ddo mais trés meses. Isso quando
nao poderia entrar la... [faz uma longa pausa]. Até quando minha méae
era viva, poderia me levar com carta chamada, ta me entendendo?
Entrava como carta chamada da méae ou do pai. Como eu perdi eles ja
faz tempo, perdi esse privilégio. Entdo so entro, e gracas a Deus e ao
Brasil, com passaporte brasileiro com todo respeito. E respeitado. E
pego visto no aeroporto, ndo precisa Embaixada nem nada. (ISSA
YACUB, 1 jul. 2016, informagé&o verbal).

E foi assim, que retomei a perspectiva de aprofundar o entendimento a
respeito da origem comunitaria, visando atingir a concretude da producédo
espacial e as interacbes das relacdes sociais, incluindo até mesmo o0s
esteredtipos. Tal como Rabossi (2010) o fez a respeito dos arabes de Foz do
Iguacu e Ciudad del Este, a partir do comércio de fronteira, entendo que os
lugares sao diferenciados porque sé&o ocupados por membros de grupos
diferentes, bem como o processo de homogeneizacdo dos mesmos a partir da
extensdo das caracteristicas a todos os membros do grupo6?.

Aos palestinos que buscaram fincar raizes na Amazonia, em meio ao
suspiro nacionalista, que figurou em potencial crescimento econémico coletivo

na década de 1960, coube a participacdo na construcéo de parte da histéria da

161 por isso, cabe pensar no duplo papel da terra urbana, o de ser suporte fisico e,
simultaneamente, em como expressa diferencialmente requisitos locacionais as atividades, por
meio da posse e do controle de seu uso (CORREA, 2002).
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cidade, confirmando, assim, a questdo norteadora deste trabalho, ou seja, as
redes familiares fundamentam o processo migratério constituinte da comunidade
palestina em Manaus.

Isso importa na medida em que revela diferentes formas de
estereotipificacdo, denota uma estrutura desigual do grupo, a qual remete a
esteredtipos que estdo demarcados por distintas caracteristicas, mas com
muitas variaveis, inclusive recortes de classes, ocupac¢ao e bairro de moradia.
Por outro lado, apesar dos conflitos existentes em relacdo a possivel etnicizacao
ou nacionalizacédo que é propria da continuidade do viver, tem-se a dependéncia
nas atividades comerciais e de negocios com a cidade receptora, que pde um
limite as possiveis tentacdes excludentes (RABOSSI, 2010).

Nesse caso, é importante pensar na existéncia dos signos culturais de
sucesso consagrados no mundo do consumo, e que também sdo almejados
pelos imigrantes, entre eles, bens duraveis, como uma casa, ou bens de
consumo, como roupas; bens com os quais grande parte dos palestinos de
Manaus se ocupa enquanto comerciantes.

Tal fato os coloca numa situacao intermediaria de fornecedores de bens
de consumo, por terem todas as caracteristicas exigidas para identifica-los como
uma experiéncia de camadas médias, tanto na questdo econémica quanto no
gue almejam e sinalizam como signos de sucesso da imigracdo. Assim, é
imperativo sinalizar que, mesmo sem generalizar se tal situacdo significa
sucesso, se € algo alcancado por todos os imigrantes, ou se € uma exigéncia de
investimento tida como necessaria por todos, diretamente relacionada pela
precariedade do entorno de onde escolhem para viver, tal como no Chui, os
palestinos de Manaus investem em capital cultural, em festas fartas e viagens
internacionais de retorno, que tém um alto custo e demandam um planejamento
de muitos anos (JARDIM, 2007).

Em dltima instancia, isso significa reconhecimento social alcancado, o
que, na maioria das vezes, é notério. Todavia, a identificagdo como camadas
médias preocupa Jardim (2007) quanto ao significado atribuido a esse imigrante,
por conta das complicacfes ao entendimento de seu percurso migratorio. Essa
guestao também ecoa na definicdo como estrangeiros e seus codigos fluidos,
que permitem jogar numa escala vasta de significados que a imigracado detém,

0S quais sdo atribuidos ou afirmados, mesmo que de modo pouco consensual,
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como os jogos identitarios. As experiéncias diversas sdo advindas de seu status,
no sentido de produzir uma inser¢cao entre os locais, mas evitando qualquer
identificagdo entre lugares identificados, por definicdo, como “dirigidos aos
pobres”. Uma vez associados a localidade, os imigrantes passam a ser
apreciados pelos locais como aqueles que se destacam na paisagem como
“exoticos”.

Nesse sentido, diz-se que os palestinos compdem uma imigragao
“recente”. E, no caso dos palestinos de Manaus, mesmo que na chegada tenham
sido auxiliados pela rede de patricios, ou tendo sido intermediada a vinda por
seus parentes, ndo sdo uma “leva” definida em seus contornos temporais. Mas
eles também mantém uma continuidade em suas redes de relacdes de patricios
de outras procedéncias arabes, compartilhando com eles muitas experiéncias,
dentre elas, no passado, a ocupacéo inicial de mascate (JARDIM, 2007).

Com isso, Jardim (2007) sustenta que os palestinos sdo um terco da
populacdo refugiada no mundo, e a historia de seus desterros, grosso modo,
pode ser datada como uma imigracdo do pés-guerra, relativa a criacdo do Estado
de Israel em 1948 — experiéncia que remete a perda de seus territérios em favor
da colonizagédo de Israel. No Brasil, a experiéncia dos imigrantes palestinos
revela os nexos com outros conflitos de guerra, tal como a Guerra dos Seis Dias,
em 1967 e a Intifada, em 1987, que marcou uma década de guerras civis, o que
permite o entendimento do ir e vir de familiares, que emigram de modo
precipitado e podem ter também suas viagens de visitas familiares limitadas, por
conta da dificuldade de reingresso na terra natal de suas familias.

Por isso, os palestinos se referem a experiéncia da diaspora quando
lembram que ha uma intencdo de retorno idealizado ou programado. Seu
transnacionalismo'®? em nada se refere a ter um estilo de vida cosmopolita, de
possuir um gosto puro e simples pelo deslocamento, mas sim ao fato de abrir
novas rotas de transito (JARDIM, 2007).

162 A explicacdo 6bvia para isso esta na forca hegemonica global capitalista. Este requer distintas
teorias e ideologias em diversos momentos, na busca de entendimento do poder transformativo
globalizante que o capital tem ao criar um mundo radicalmente novo, implicando uma 6bvia
politica de dominio internacional, na qual os Estados séo fracos e os mercados dominantes, e
a sociedade civil assume a identidade de clientes, consumidores ou expectadores passivos das
tendéncias globais, contra as quais nada se pode fazer (BARBER, 1996 apud RIBEIRO, 1997).
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Assim, essa diaspora, € apontada por Jardim (2000) n&o por lembrar o
perfil de cidaddo do mundo, sem fronteiras, com desenvoltura e dominio de
idiomas e codigos culturais. Sobretudo, refere-se a um desconfortavel
deslocamento que essa circulagdo internacional e o0 desenraizamento
ocasionam, revelando uma experiéncia singular, efetuada por uma negociacéo
conflituosa nas familias sobre um “nés” em comum, resultado da reorganizagao
constante das relagbes familiares, recontado e partilhado entre parentes e
amigos inimeras vezes.

Dessa forma, a identidade palestina vai mantendo suas referéncias
extralocais, como a ascendéncia paterna, a aldeia de origem e a competéncia
linguistica, com maior ou menor dominio do idioma arabe, principalmente pelos
filnhos, que encontram, nas viagens internacionais, a reducdo da
descontinuidade, com a possibilidade de reunir parte dos lacos familiares como
reconhecimento e recriagao da origem (JARDIM, 2000).

Por isso, cabe sinalizar os acontecimentos historicos narrados pelos
interlocutores e sob o ponto de vista deles a respeito da chamada diaspora
politica vivenciada, aqui entendida sob o contexto da ocupacéo de territorio, da
terra pertencente ao povo palestino, fundamental para a compreensdo da
“Questao da Palestina” e 0 seu continuo processo migratorio.

Leitdo (2014) relata que talvez o dilema da diaspora flua através dos
ditames do capitalismo contemporaneo, por vezes fazendo surgir mitos que nao
existem em seu estado puro, mas que sao constantemente apropriados e
traduzidos por respectivas culturas, a partir de seu modelo comportamental.

Nesse sentido, o transmigrante, mesmo de forma involuntaria, através de
seus simbolos culturais, alimenta esses mitos e, por meio deles, transporta
valores, aspiracoes e desejos, exprimindo a vitalidade social e permitindo que a
conhecam por meio de suas organizacdes, modelos, conteudos, discursos
oficiais ou de outras representacbes, na qual toda cultura finda sendo a
expressao de seu imaginario, ou seja, um reservatério de imagens onde se
inscrevem as trajetdrias individuais e sociais, que elege valores e desenvolve
sensibilidades a partir dele (LEITAO, 2014).

Por essa razdo, Jardim (2000) aponta que as viagens planejadas a
Palestina, mais que visitas aos parentes, bem como reuniées familiares em torno

de festividades, sdo uma importante enunciagao autorreflexiva do migrante. Isso,
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aos jovens, parece proporcionar uma experiéncia que resulta na redescoberta e
recriacdo da pertinéncia do tema de origem comum, demonstrando os caminhos

de uma experiéncia coletiva, que necessita pensar a respeito de alteridades.

5.2 A NAKBA DO POVO PALESTINO

Todos os palestinos expulsos como resultado dos ataques diretos as suas
cidades e aldeias, ou que fugiram com medo de massacres por milicias judaicas,
sao agora conhecidos como refugiados da primeira geracao.

A partir dessa circunstancia, houve a criacdo da Agéncia das Nacoes
Unidas de Assisténcia aos Refugiados da Palestina (UNRWA, na sigla em
inglés), cujo intuito foi fornecer ajuda humanitaria temporaria a essas pessoas.
No entanto, a Assembleia da ONU habituou-se a renovar a situacdo, a espera
de uma resposta quanto ao assunto. Em decorréncia disso, h4, na atualidade,
cerca de cinco milhdes de refugiados da Palestina registrados pela UNRWA, pois
a Agéncia concede o status de refugiado aos filhos da primeira geracdo de
refugiados, de acordo com o principio da descendéncia patrilinear, segundo o
Monitor do Oriente Médio (MEMO, 2019).

Esse resgate da histéria da nacdo Palestina desde o ano de 1948 é
importante para narrar a histéria individual dos palestinos e de suas familias, ja
gue € esse 0 contexto que as falas dos interlocutores retratam, sendo esse
cenario também o recorrente no mapa geopolitico mundial, em meio a embates
politicos conflitantes. Assim, foi imprescindivel resgatar o histérico da Palestina
enguanto nacdo, uma vez que todos os entrevistados com quem estive, inclusive
durante a organizacdo do senso da comunidade, ainda que tenham seus
passaportes jordanianos, se auto intitulam palestinos.

No entanto, para haver o entendimento do que significa ser palestino, é
importante perceber como ocorrem as atualizacdes da identidade palestina,
desde o seu contexto de origem, tendo o ano de 1948 como o marco significativo
para os ecos que sado difundidos e partilhados, até mesmo pelos nascidos fora
da Palestina. Isso decorre da continuidade no espaco e no tempo da visdo
nacionalista que 0 grupo possui.

Ainda de acordo com Nakba... (2019, s. p.), “o status legal dos palestinos

da diaspora varia de um pais anfitriio a outro”. A instrucéo da Liga Arabe é que



244

seus membros neguem a cidadania aos refugiados palestinos ou a seus
descendentes “para evitar a dissolugéo de sua identidade e proteger seu direito
de retornar a sua terra natal”’. Aponta também que a Jordania foi a Unica nagao
arabe que integrou um grande numero de palestinos como cidadaos de plenos
direitos. O Libano, a Siria e os paises do Golfo os tém como apatridas.

Os filhos de sobreviventes da Nakba que nasceram em campos de
refugiados ou na didspora se tornam refugiados de segunda geracdo. Esses
descendentes séo registrados na UNRWA e herdam o mesmo status de seus
pais: “refugiado da Palestina”. JA os netos de sobreviventes sdo conhecidos
como refugiados de terceira geracao, contabilizam o maior nimero de refugiados
palestinos na atualidade e todos reivindicam o direito de retorno.

A Resolucdo 194 da ONU, aprovada em 11 de dezembro de 1948, que
tem sido reafirmada todos os anos desde entédo, garante o direito aos refugiados
da Palestina de retornarem as suas casas e aldeias, de onde foram expulsos,
além de serem indenizados por suas perdas.

De acordo com a resolucéo

[...] os refugiados que desejem voltar para suas casas e viver em paz
com seus vizinhos, deve poder fazé-lo o mais breve possivel, conforme
a data prética, e a indenizagdo deve ser paga pelo imével daqueles que

escolheram n&o retornar e pela perda ou dano a propriedade. (ONU,
1948 apud MEMO, 2019).

No entanto, Israel sustenta que o retorno dos palestinos aos seus lares
“ameaca” seu carater judaico. Afirmagéo que é considerada pelos criticos como
uma demonstracdo de discriminacdo religiosa e étnica contra as populacdes
originarias mucgulmanas e cristas palestinas, ja que judeus de todo o0 mundo sdo
permitidos imigrar para Israel sob a “Lei do retorno” israelense. Para Nakba...
(2019, s. p.), o problema dos refugiados palestinos é a questao politica, uma vez
gue a UNRWA esta subfinanciada e deixando milhdes vulneraveis e a mercé de
toda sorte nos campos ocupados da Siria, do Libano e da Jordania. Os mais
antigos percebem o Direito do Retorno Palestino como essencial para solucionar
o conflito palestino-israelense, que perpassa injusticas contra a populagéo nativa
nao judaica.

Durante a Nakba, cerca de 500 aldeias e cidades palestinas foram
despovoadas ou destruidas, e muitas delas foram reassentadas por imigrantes

judeus, ou reconstruidas como cidades judaicas, recebendo nomes hebraicos.
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Todavia, os palestinos que deixaram suas casas entre 1947 e 1949 levaram as
chaves na crenca do retorno iminente. E essas chaves foram passadas de uma
geragao a outra, juntamente com as escrituras que levam os nomes das
respectivas aldeias historicas palestinas, representando a memoria coletiva do
povo palestino, que reivindica o direito de viver nas terras de seus avos. A chave
manteve e mantém viva a memoaria das casas e das aldeias ancestrais, ao longo

do tempo (ver figura 59).

Imagem 59 — A representacdo da memoria coletiva dos palestinos da Nakba

que reivindicam o direito de viver nas terras de seus avls

Fonte: A Nakba... (2019)

A fronteira entre a dimenséao historica do povo judeu em relacdo a dor
vivida e a profundidade politica que isso se tornou em relacao ao povo palestino,
em esséncia, é quase sempre fragil, tal como Goethe observando as batalhas
de Carnaval em 19 de fevereiro em 1787: “Nao é raro”, ele observa em dado
momento “‘que a batalha fique séria e se generalize; entdo, é assustador
testemunhar a obstinacao e o 6dio pessoal que vai tomando conta de todos” e
isso faz com que a festa se transforme em revolta, a ponto de gerar verdadeiros
massacres, posto que a multiddo ndo se contenta em destituir quem esta no
poder, mas também tenta assassina-lo de fato (EMPOLI, 2019).

Mais de dois séculos ap0s a visita de Goethe ao Carnaval de Roma, o que
se vé generalizado pelo mundo sdo anénimos sempre meio deslocados que, por
uma série de estranhas coincidéncias, chegam ao topo do poder por meio do
gue se habituou a chamar de fake news. Essas noticias fazem surgir figuras que

ascendem ao poder por meio dessas gafes e noticias falsas que séo
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protagonizadas em série e findam espalhando o medo e incitando o 6dio racial.
Essas figuras assumem a vida com uma funcdo de espetéculo, transformando
defeitos e vicios em qualidades, fazendo a incompeténcia ser vista como
autenticidade (EMPOLI, 2019).

Desse modo, essas noticias sdo manipuladas e aparentemente parecem
ser aleatdrias, mas possuem estratégias definidas por meio de algoritmos — a
sequéncia légica que opera na difusdo de determinada tarefa —, e no caso,
distribuem a informacéo, o que se tornou tendéncia nas midias da atualidade
pelo mundo virtual (internet). Visa disseminar o caos nas redes sociais, fortalecer
determinados grupos e aumentar o monopolio de empresas privadas, que
definem o qué, como e quem vai emitir a informagao, orientando inclusive a
forma como esta vai circular, por vezes difamando pessoas, criando bolhas,
ocasionando a discordia e a furia na sociedade, sendo ela mesma uma extenséo
do mundo real. Dai a importancia da checagem de fatos (fact-checking) e das
fontes em diferentes meios e plataformas?63,

Essa informacéo, que é passivel de ser manipulada pelo mundo virtual,
baliza quem chega ou ndo ao poder, por meio da atencdo que € dada ao que se
recebe pela internet, através dos algoritmos, sem se preocupar em saber de sua
veracidade, o que independentemente de se estar no ambiente virtual, é algo
gue atropela as regras estabelecidas no mundo social.

Assim, as tensdes produzidas em nivel internacional, balizadas pelas fake
news, terminam por ser caracterizadas como uma espécie de marca de sua
liberdade de espirito. E a cada gafe, polémica, ou eclosdo de um escandalo, se
comenta um evento, ja eclipsado por outro, numa espiral infinita que catalisa a
atencdo e satura a cena midiatica, tornando vitrine os fatos que se querem e
fazendo cortina de fumaca a outros. Diante do espetaculo que é forjado, é
comum ouvir que “o tempo esta fora do eixo”, mas, na verdade, por trds das

aparéncias extremadas carnavalescas populistas, se escondem ferozmente

163 Esclarecimento do possivel em conversa espontdnea com o Analista de Sistemas Gabiriel
Galucio, que inclusive me indica 7 tipos de Fake News: 1. As satiras ou parddias para enganar
o leitor; 2. A de falsa conexdo que ndo condiz com o contetddo que anuncia; 3. A de contetdo
enganoso que difama conteldo ou pessoas; 4. A de falso contexto, no qual o contetdo é
verdadeiro, porém num contexto adverso; 5. Conteldo impostor, em que se usa nome de
pessoas ou marcas com afirmacdes irreais; 6. Conteldo manipulado, com o intuito de enganar
0 publico e finalmente 7. A de conteudo fabricado, na qual a informacédo é 100% falsa para
ocasionar a disseminacao de boato (Informacéo verbal, 9 jan. 2021).



247

dezenas de spin doctors%4, idedlogos e cada vez mais cientistas especializados
em Big Data'®®, sem os quais a forma como os lideres do novo populismo jamais
teriam alcancado o poder (EMPOLI, 2019). Esses sdo exemplos de parte do que
acontece com o0s canais de comunicacdo em todo mundo e em especial no
Oriente Médio, por quem detém as tecnologias de ponta.

Isso estd muito além do que se enxerga como consumo das tecnologias
digitais, e pode ser apontado como regime de segregacéo racial vigente no
mundo, posto que se mobilize 0 medo por meio da incitacdo do édio, gerando
uma espécie de “Apartheid” revigorado, capaz de estereotipar povos e ocasionar
o “biopoder”, através da “mao invisivel do mercado” (FOUCAULT, 1999),
permitindo a autoeliminacéo, suscitando reflexos de tudo que pode “fazer viver
e deixar morrer”, incluindo aqui a populacao palestina, desde a Nakba até os
dias atuais'®,

Portanto, essa segregacao transforma a luta do povo palestino num
clamor pelo didlogo, para seu reconhecimento enquanto Estado-Nacao,
perseverando por um resiliente dialogo, que seja “humanizador”. Por isso, a
causa palestina é humanitaria e ndo podera acontecer sem que 0 Sionismo,
mesmo discordante de seus ideais, decida sentar e dar a esperanga de paz em
todos os sentidos, priorizando a vida de todos.

Assim, importa realizar uma autocritica profunda e sincera para enxergar
como foi que se chegou a tal ponto, ainda que se conclua que foi por mérito de
alguns. Importa perceber que também foi por falhas de todo o resto do mundo,
enquanto humanidade, ja que seguimos sobrevivendo dentro dessa revigorada

rede informacional, virtual e transnacional de poder¢”.

164 Consultores politicos que se ocupam, diante de determinada situacdo de impasse, crise ou
estagnacdo, em identificar a direcdo capaz de mudar a tendéncia a favor de um candidato ou
campanha (ver Notas em Empoli, 2019).

165 Area do conhecimento que se dedica a lidar com quantidade de dados tdo extensa, que é
impossivel analisa-los pelos sistemas tradicionais. Presente também na ciéncia e em diversos
campos, tem sido amplamente utilizado para potencializar e monetizar dados de usuarios das
redes sociais (ver Notas em Empoli, 2019).

166 E o que Carlos (2001) chama de ordem distante, produto do mercado dito global, que falseia
arealidade e imp6e valores arraigados da troca, munida agora por cada vez mais altos padrbes
tecnolégicos, interferindo na ordem préxima, que séo as relacdes entre as pessoas e 0S grupos
sociais.

167 | efebvre (1999) aponta esse neoliberalismo (que admite a programacdo e as acdes ditas
“voluntarias ou concertadas”) e o neodirigismo (que concede um campo de acdo a ‘“livre
empresa”), que findam impondo conflitos nas relagdes, nas representacdes e nas vontades
humanas, reforcando a fragmentacao social de modo indefinido, tanto na pratica quanto na
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Assim, essa situacao de segregacédo imposta no mundo real finda sendo
zoneada e deslocada a servico do mercado informacional, orientando
crescimentos, organizando percursos, administrando o poder que a informacao
tem, numa espécie de geopolitica cibernética, que impde regras de acesso,
padroniza a circulacdo e normatiza usos, atitudes, e o tipo de comportamento
em cada plataforma virtual, conforme foi apontado pela Comunidade Palestina
durante as apresentacdes das lives no periodo de isolamento social pandémico
em 2020.

Portanto, esse controle expressa tdo somente tudo o que esta em jogo
nas disputas imbricadas do mundo cyber, o direito a ser ou hdo manipulado por
meio das estratégias que estabelecem tal “poder”, que produz, mantém, reforca
e otimiza todo e qualquer tipo de manipulagdo'®®, transformando e legitimando
ideias e ideologias, qualquer que seja, em qualquer parte do mundo.

O documentario “A Palestina Brasileiral®®” retrata a diversidade étnica e
cultural do Rio Grande do Sul, que abriga comunidades de imigrantes palestinos
e seus descendentes nascidos da Nakba, que buscam na diaspora a integracao
plena e uma nova cidadania no Brasil, onde tratam de sobreviver, crescer e
conquistar o reconhecimento por sua contribuicdo econémica, social e cultural.
Revela, também, as raizes, o grau de integracdo e a sensacao de pertencimento
de seis familias alcancadas pelos preconceitos, perseguicdes e guerras'’o,

Esse documentario, no qual os palestinos filmados questionam sua atual
condi¢cdo, mostra como homens, mulheres e jovens se situam frente aos seus
direitos e aos valores éticos e religiosos de sua cultura tradicional.

A situacéo de constantes mudancas vividas pelos palestinos na didspora
vem de encontro a ideia de modernidade e ao seu tempo rapido, fluido, repetido,

bastante presente em nosso cotidiano. Isso faz com que n&do se herde uma

teoria, bem como nas competéncias (escritorios de estudo, departamentos oficiais, instituicdes
em todos os niveis), ocasionando uma situagéo de crise.

168 \Ver documentario Netflix “O Dilema das Redes”, dirigido por Jeff Orlowski e escrito por Jeff
Orlowski, Davis Coombe e Vickie Curtis, com duragédo de 94 min., lancado em 9 de setembro
de 2020.

169 De Omar L. de Barros Filho, filmado com cenas no Sul do Brasil e no Oriente Médio, atracao
na 132 Mostra Mundo Arabe de Cinema, promovida de 8 a 27 de agosto de 2018, no Cine Sesc
e no Centro Cultural Banco do Brasil, em S&o Paulo, e contou com realizacdo do Instituto da
Cultura Arabe (ICArabe) em parceria com SESC e Centro Cultural Banco do Brasil e
copatrocinio da Camara de Comércio Arabe-Brasileira.

170 Cf. ICARABE, 2018. Concorreu na categoria longa no Heritage Film Festival em 2020 (Cf.
https://stage.heritales.org/), onde se encontra disponivel gratuitamente.


https://stage.heritales.org/
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identidade, mas que se busque a seguranca de criar uma, que € transformada
de modo continuo, a partir de referenciais comuns em movimento, fruto de um
liguido mundo moderno, ja que se comprometer com uma Unica identidade para
toda vida, armazenando-a em uma caixa num sOtdo empoeirado, é
extremamente arriscado, na visdo de Bauman (MADALENA, 2016).

No ponto de vista de Leitdo (2014), isso ocorre porque a cultura como uma
“representacao industrial” ameaca a diversidade e contribui para a manutengao
de desequilibrios por meio do acesso a comunicacao, a informacao e a educacéo
entre 0s povos e paises. A hegemonia da industria cultural ampara, de modo
efetivo, a ampliagdo da alienagdo dos individuos e o consumo de produtos
culturais de baixa qualidade, produzindo o esvaziamento cultural das
nacionalidades e “desterritorializando” as culturas, tal como acontece com as
redes de fast-food.

Todavia, concordo com 0 questionamento que é feito por Karam (2009),
quando se reporta aos sirios e libaneses no Brasil, em relacgdo ao modo
convencional de se pensar a apropriacdo cultural, destacando que estudos
recentes apresentam os apropriadores como donos primarios do poder. Além
disso, demonstram que a forma de agir dos apropriados termina por revelar que
gozam de um poder social significativo e isso faz com que o grupo dotado de tal
poder, ao ter sua cultura apropriada, consiga retomar essa apropriacdo cultural
de modo a se beneficiar ainda mais.

Em Manaus, alguns palestinos participam desse mercado culinario com
as lanchonetes Labib’s Shawarmaria, Shawerma Fast Food Arabe e Aladdin
Lanches. Dessa forma, € possivel perceber que as pessoas se inventam a partir
de suas orienta¢des convencionais, literalmente. O modo como essa tendéncia
€ contraposta e enfrentada constitui a chave para sua automanipulacdo — tanto
social quanto histérica — e para sua invencdo enquanto sociedade (WAGNER,
2010).

Sendo assim, € importante lembrar que a perspectiva teérica do
nacionalismo metodolégico ndo da conta de explicar essa realidade, uma vez
gue a diaspora palestina néo se restringe ao Brasil, mas esta presente em varios
paises. Nesse sentido, a imigracdo palestina necessita do transnacionalismo
para poder se proteger e se afirmar, patrocinando viagens ao embaixador com o

objetivo de oferecer palestras a respeito da Nakba e, ao mesmo tempo, decidir
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e insistir com os descendentes para conhecerem a terra natal e a falarem seu
idioma. H&, com isso, uma admirdvel vontade em potencializar o reconhecimento
do Estado-Nag&o palestino, relacionando cada vez mais pessoas aos fatos
histéricos’.

Para Said (2007), a construcdo da identidade, embora obviamente seja
um repositério de experiéncias coletivas distintas, é principalmente uma
construgdo, o que implica estabelecer opostos e “outros”, cuja realidade esta
sempre sujeita a uma continua interpretacdo e reinterpretacdo de suas
diferengas em relacao a “nos”.

A cada era, a sociedade recria seus “outros”. Longe de ser estatica, a
identidade do eu ou do “outro” € um processo histérico, social,
intelectual e politico muito elaborado que ocorre como uma luta que
envolve individuos e instituicdes em todas as sociedades. Os debates
atuais, sdo parte desse mesmo processo interpretativo que envolve as
identidades de “outros” diferentes, quer sejam estranhos e refugiados,
guer apostatas e infiéis. Esses processos sdo lutas sociais prementes
gue envolvem questdes politicas concretas, como as leis da imigracao,
a legislagdo da conduta pessoal, a constituicdo da ortodoxia, a
legitimacdo da violéncia e/ou insurrei¢cdo, o carater e o contetudo da
educacéo, os rumos da politica externa [...] Em suma, a construcdo da
identidade esta ligada com a disposi¢do de poder e de impoténcia em

cada sociedade, sendo portanto, tudo, menos meras abstracfes
(SAID, 2007, p. 441-442).

Portanto, importa considerar que o0s imigrantes sao sujeitos que transitam
em multiplos territorios. Articulam-se e conectam-se por varias redes em
fronteiras que também sdo diversas (religiosas, linguisticas, culturais,
geograficas e politicas), todas correlacionadas com a esfera trabalhista. Isso
dinamiza, redefine, reproduz e renova uma multiplicidade de processos historico-
culturais da sociedade capitalista e de sua dinAmica contemporanea, pondo em

acdo multiplos sujeitos e processos (TEDESCO, 2018).

171 Karam (2009) relata a respeito da experiéncia de alguns arabes-brasileiros quando foram no
pacote de viagem turistica “Encontro com as Raizes”, promovido a Siria e ao Libano com o
intuito de levar brasileiros a conhecer a “cidade fantasma” de Quneitra, destruida durante a
retirada israelense apos a guerra de 1973 e “preservada” pelo governo sirio como testemunho
da agresséo sionista. Alguns arabes-brasileiros relataram que também foram a Palestina e a
Israel. Um palestino arménio de segunda geracdo, chamado Sahak, falou que foi a Jerusalém,
em 1997, com o intuito de visitar os parentes maternos. Ele lembrou sua surpresa quando a tia
0 avisou que ndo podiam falar arabe quando estavam nas ruas cheias da cidade. A tia Ihe disse
que os judeus ndo gostam nem de ouvir falarem arabe, e concluiu: “[os israelenses] estao
pisando neles [nos palestinos]”. Segundo o autor, essas viagens turisticas foram interrompidas
por conta dos bombardeios de Israel pelo menos uma vez por ano ao Libano, de modo que néao
poderéo ter turismo de verdade enquanto nao houver paz no Oriente Médio.
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Dessa forma, uma possibilidade de organizacdo vai ao encontro do que
sinaliza Moraes (2010), para quem, mesmo distante dos espacos relacionados
aos “negédcios do Estado, € possivel que a rede de instituicbes do migrante
(clubes, associacOes, jornais etc.) passe a ser considerada como espacos
“propriamente politicos” das col6nias. Permitird também a ciéncia politica definir
a esfera especifica do mundo social, pois se tornam referéncia e se constituem
progressivamente numa arena privilegiada, ocupada pelos que buscam afirmar
determinadas representacdes do mundo social e se autoafirmarem como porta-
vozes legitimos desse mundo, no qual disputas de diversas ordens séo travadas.

Portanto, no bojo do contexto da Segunda Guerra e diante do cenério de
aprovacao da partilha da Palestina pela Organizacao das Nac¢des Unidas (ONU),
gue resultou na criacdo do Estado de Israel, ha ainda a falta de reconhecimento
a Palestina como parte integrante do Direito Internacional, com suas demandas
ainda por serem implantadas. Isso até hoje faz com que muitos migrem; também
resulta em constantes tensdes e conflitos, os quais mudaram para sempre as
relacdes no Oriente Médiol"2.

Said (2012) revela que atualmente a Palestina ndo existe, exceto como
uma reminiscéncia ou, mais fundamentalmente, como uma ideia, uma
experiéncia politica e humana e um ato de persistente vontade popular. Parte
expressiva da literatura sobre o Oriente Médio deixa a impressdo de que o que
acontece la € uma série de guerras interminaveis entre um grupo de paises
arabes e Israel. O autor tem como verdades indiscutiveis o fato de que tenha
existido uma entidade como a Palestina, até 1948, ou que a existéncia de Israel
e sua “independéncia” resultou na erradicacdo da Palestina, que a maioria das

pessoas que acompanha os acontecimentos no Oriente Médio desconhece ou

172 said (2012) discorre que o Oriente essencializante representava uma espécie de
generalizagdo indiscriminada para a Europa, associada a diferenca, a diversidade, as
vastidées, as massas indistintas, em sua maioria de pessoas de cor, bem como ao romance,
ao exotismo e ao mistério das “maravilhas do Oriente”. Mas ao final da Era Vitoriana, a
exasperante e, sobretudo, politica “questdo-oriental” tendeu a ver o “Oriente” como objeto de
apreensdo. De lugar “afastado”, o Oriente tornou-se um lugar de pormenores
extraordinariamente urgentes e precisos; um lugar de inUmeras subdivisGes. Sendo que uma
delas, o Oriente Médio, é até hoje uma regido associada a infinitos problemas, complexidades
e conflitos, e no centro disso, o0 que o autor chamou de “a questao da Palestina”. Para o autor,
o termo “questdo”, associado a Palestina, implica em trés significados: o primeiro porque é
um ponto que deve ser tratado a parte, isolado dos demais; segundo, porque pode ser um
problema que persiste, por ser dificil de tratar e, por fim, pode também sugerir que o status
daquilo a que se refere é incerto, questionavel, instavel.
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nao percebe. E o mais relevante dos argumentos € a continua negacao ou
ignorancia da existéncia no cotidiano de quatro milhdes de arabes mugulmanos
e cristaos, conhecidos entre si e pelos outros como palestinos, e que constituem
a questdo da Palestina, e, ainda que ndo haja nenhum pais assim chamado, néo
€ por conta da inexisténcia dos palestinos, pois eles existem e tremulam suas
bandeiras onde quer que estejam.

Jardim (2000) aponta que h& um esforco internacional para tracar
continuidades dificeis, tal como a Carta Palestina de 1988, referendada em 1993
em Oslo, na qual a Autoridade Nacional Palestina declara que séo considerados
palestinos todos os nascidos, até 1948, no territério palestino e seus filhos
nascidos no exterior. Assim, todos os estudos sobre esse povo, em diferentes
paises, focalizam a dura tarefa de produzir essa possibilidade para os filhos
nascidos no exterior, visto que facilmente podem se reconhecer com outra
nacionalidade.

Até onde se pbde estabelecer, ndo houve nenhum exemplo de gesto
significativo palestino para aceitar essa reconquista moderna, ou aceitar que o
sionismo removesse permanentemente os palestinos da Palestina. Tal como
esta, a realidade palestina €, foi e, muito provavelmente, sera construida a partir
de um ato de resisténcia contra essa nova forma de colonialismo estrangeiro.

O mais provavel é que a resisténcia inversa perdure, e o sionismo de
Israel siga negando a existéncia dos arabes-palestinos, ndo como um incobmodo
inconveniente, mas como uma populacao que possui vinculo indissociavel com
aterra. Desse modo, a questdo da Palestina seguird como o confronto primordial
entre uma afirmacédo e uma negacao que tem mais de cem anos, mas é também
0 que anima e da sentido ao atual impasse entre os Estados arabes e Israel —
confronto este que foi comicamente desigual desde que se iniciou (SAID, 2012).

Demant (2008) discorre que a histéria do Oriente Médio muculmano, nos
altimos 60 anos, € a historia do fracasso do desenvolvimento, tornando-se um
campo de batalha (com excec¢éo da Turquia, que permaneceu neutra) por meio
da Segunda Guerra Mundial. Assim, a importancia do estabelecimento de Israel,
enquanto Estado judeu, no coracdo do mundo muculmano, em 1948, tem valor
mais simbadlico do que estratégico, ja que a guerra arabe-israelense sinalizou a

faléncia dos regimes pro-ocidentais em lidar com o desafio sionista.
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Dessa forma, a Palestina, tida como a maior possessao colonial
remanescente da Gra-Bretanha, apdés a Segunda Guerra, ficou com
administrac@o inviavel por conta da luta entre a sociedade autoctone arabe
(ainda constituindo 2/3 da populacdo do mandato nesse momento) e a
comunidade sionista de imigrantes. Uma vez que ambas ambicionavam a
independéncia, os palestinos preferiram se fundir a um Estado pan-arabe futuro,
enquanto os sionistas militavam em favor de um Estado judeu totalmente
separado. Essa situacao ocasiona o incbmodo desenvolvimento, a orientacéo
cultural abertamente néo oriental e a absoluta e repetida incapacidade do mundo
muculmano em chegar a um equilibrio de poder que leve a um meio termo menos
desonroso. Por isso mesmo h& a centralidade das guerras israelenses na
consciéncia arabe (DEMANT, 2008).

Na visdo de Said (2012), no que diz respeito ao Ocidente, € necessario
compreender a luta entre palestinos e sionistas como uma luta entre uma
presenca e uma interpretacdo, em que a primeira parece ser constantemente
subjugada e erradicada pela segunda, na qual a Palestina

E um lugar onde uma populagido recém-chegada e relativamente
avancada (porque europeia) de judeus realizou milagres em
construgdo e civilizagcdo e lutou guerras tecnoldgicas brilhantemente
vitoriosas contra o que sempre foi retratado como uma populacdo
parva e essencialmente repulsiva de arabes nativos e incivilizados.
N&o ha davida de que a disputa na Palestina € entre uma cultura
evoluida (e em evolucao) e outra relativamente retrograda e, até certo
ponto, tradicional. Contudo, devemos tentar compreender quais foram
0s instrumentos dessa disputa e como eles moldaram a histéria
subsequente para que essa histdria agora parec¢a confirmar a validade

das reivindicacdes sionistas em relagao a Palestina, denegrindo desse
modo, as reivindica¢bes palestinas. (SAID, 2012, p. 10).

Fato € que antes de 1948, a maior parte do territério denominado
Palestina era habitada por uma maioria de arabes, os quais, apds o0 surgimento
de Israel, foram dispersos (partiram ou foram obrigados a partir) ou cerceados
no Estado como uma minoria ndo judaica. Apés 1967, Israel ocupou outro
territdrio arabe-palestino. Atualmente, o resultado dessa situacédo faz com que
existam trés tipos de arabe-palestinos: os que vivem nos limites da Israel pré-
1967, os que vivem nos territorios ocupados e os que vivem fora das fronteiras
da antiga Palestina. De todo modo, os palestinos consideram-se, todos eles
juntos, membros de uma comunidade cuja experiéncia em comum € a

expropriacao, o exilio e a privacdo de qualquer territorio patrio. A questéo € que
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‘o povo palestino ndo se conforma com sua sina”. Ao contrario, os palestinos
tém insistido em seu direito de retornar, em seu desejo de exercer sua
autodeterminacdo e em sua obstinada oposi¢édo ao sionismo pelo modo como
ele os afetou (SAID, 2012).

Todavia, Demant (2008) aponta que o0s palestinos conseguiram tornar seu
conflito local numa causa pan-arabe (e cada vez mais pan-islamica). Na
percepcdo do mundo &rabe, o assentamento judeu da Palestina se confundiu
com o colonialismo ocidental, ambos destinados a erradicacao. E quando a Gra-
Bretanha entregou a possessdo a ONU — sucessora da Liga das Nacgbes — a
partilha do territorio em dois Estados independentes, em 1947, fez o Estado
judeu sobrepor-se aos assentamentos sionistas existentes, incluindo uma
“‘minoria” palestina arabe hostil, que, na verdade, representava 49% da
populacdo. Logo, a Agéncia Judaica aceitou a partilha, mas o lado arabe
recusou. Na guerra que se seguiu, 0 yishuv (comunidade judaica na Palestina)
derrotou os palestinos, declarou sua independéncia e expulsou os exércitos de
sete Estados arabes, que declararam guerra imediatamente.

Com isso, o Estado independente palestino nunca se tornou realidade, e
o drama do povo palestino se perpetua ano a ano, constituindo-se um problema
humanitario e politico de enorme magnitude, pois, com a significativa excecao
da Palestina, todo o restante do mundo arabe completou seu processo de
descolonizacao nos anos seguintes (DEMANT, 2008).

Nesse interim, Said (2012) aponta a temivel politica de defesa dos
Estados Unidos, que € mais do que uma resposta a avidez do setor empresarial
pelo rico mercado arabe de petr6leo, mas persiste em amontoar armas
modernas num Israel e num Egito que se armam dia apds dia para combater o
“radicalismo”, dentre eles, a Unido Soviética ou qualquer outro pesadelo
geopolitico dos EUA.

Em todo caso, segundo o mesmo autor, a forca de defesa israelense por
parte de um exército norte-americano, com ‘“‘equipamentos militares
exuberantes”, tanto em quantidade quanto em qualidade, € aplaudida pelos
“‘especialistas em legitimacdo”. E isso tem dado tratamento desonesto e
irracional aos palestinos, sendo um dos episodios culturais mais assustadores

do século XX, que persiste no século XXI, apesar dos protestos a favor da
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sensatez e do humanismo, por conta dos infames registros e o siléncio quase
total sobre as doutrinas do sionismo.

Para Demant (2008), o conflito Israel versus Palestina € um jogo feito de
concepcles errbneas, de manipulacdes reciprocas interarabes e de lances
demagodgicos que levaram ao fracasso os Estados Arabes em atingir seus
objetivos regionais, desafiando militarmente a supremacia ocidental no mundo
P6s-Guerra Fria. Essa situacao, dentre outros fatores, fez com que houvesse a
atuacdo de forcas locais opostas — visivel nas estatisticas de crescimento
populacional e de pobreza econémica; na crescente pressao da falta de agua,
recurso cada vez mais raro; na estagnacdo dos processos democraticos e no
contraste entre 0os niumeros cada vez maiores de jovens saindo das escolas
associados a incapacidade do Estado em gerar empregos.

Portanto, a combinacdo das derrotas externas e internas gerou um
sentimento de que “todas as receitas haviam sido tentadas”, explicando o
desgaste e a deslegitimizacdo do Estado arabe secular. Com isso a atracédo do
apelo islamita surgiu em oposicéo a esse arabismo moribundo e uma variedade
de regionalismos particulares, como uma nova proposta universalista, na qual “o
Isla é a solugdo” (DEMANT, 2008).

E é a respeito da histdria desses conflitos na Palestina que o embaixador
em viagem fez sua fala, em todas as vezes que estive presente para ouvi-lo
palestrar, em jantares ou em mesas especificas de debate. Ele faz questédo de
relatar com detalhes, inclusive, histérias de sua residéncia, numa localidade
tomada por Israel para assentar seus migrados.

Na ocasido em que esteve no auditorio da Faculdade Nilton Lins (ver
imagem 60), em Manaus, o embaixador da Palestina esteve acompanhado do
embaixador da Jordania, e relatou alguns fatos historicos, entre eles como se
deu a divisao territorial com Israel. Explicou a Nakba palestina e deu exemplos

a respeito dos conflitos de guerra.
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Imagem 60 — Embaixador da Palestina no Brasil, Ibrahim Alzeben, em palestra

para convidados

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (18 set. 2018)

Ao final de sua fala, o embaixador afirmou que os palestinos querem e
estdo dispostos a aceitar o percentual que lhes couber, mas que o apoio do
mundo a causa Palestina é imprescindivel para que isso ocorra.

Nesse sentido, seu trabalho diplomético envolve viajar para esclarecer a
respeito dos fatos histéricos sob a 6tica do povo palestino. Explicou que no seu
entendimento, quanto maior o numero de pessoas que souberem a respeito do
conflito entre Palestina e Israel, maior sera o apoio a questéo.

A situacdo da partilha da Palestina, como ja ressaltada anteriormente, foi
recorrente nas falas dos interlocutores. Assim também foi ao embaixador. Para
ele, o Brasil tem um papel importante quanto a essas demarcacdes de fronteiras
na Palestina. Isso porque, de acordo com a Federacdo Palestina do Brasil'’®
(FEPAL, 2021), o pais tem sua parcela de responsabilidade na Questdo da
Palestina, pois quando a ONU adotou a Resolu¢do 181, que recomendou a
Partilha da Palestina, o Ministro de Rela¢des Exteriores (MRE), Raul Fernandes,
comandava a pasta no governo de Eurico Gaspar Dutra (1946-1951).

No entanto, Oswaldo Aranha, MRE no governo de Getulio Vargas (1939-
1944), foi quem chefiou a delegacéao brasileira da ONU e presidiu a Assembleia

173 Para a FEPAL, a recomendagéo da partilha ndo previu e ndo péde impedir que, no dia 15 de
maio de 1948, 774 cidades e povoados palestinos fossem ocupados, dos quais 531 foram
completamente destruidos; que massacres fossem cometidos, deixando 15 mil mortos e outros
tantos feridos, mutilados, e aproximadamente 750 mil palestinos fossem expulsos (FEPAL,
2021).
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Geral na aprovacédo da Resolucao 181. Aranha se mostrou critico a partilha, mas
esta acabou ocorrendo referendada através de Dutra/Fernandes.

Logo, é inegavel a existéncia da Nakba, do éxodo dos palestinos expulsos
ou forcados a fugir de suas casas e aldeias, sob o ataque de milicias sionistas
para a partilha do territério palestino em 1948. Esses acontecimentos fazem com
que o discurso reafirmado seja o humanitario, visto que a desgraca sofrida por
um n&o pode ser articulada como forma de justica, que finda injusticando outro
povo, fazendo-o padecer (ver imagem 61).

A partir do que foi possivel acompanhar pelas redes sociais desde junho
de 2021, os Palestinos permanecem sendo expulsos de suas propriedades e de
suas casas, agora, em particular, no lado oriental de Jerusalém, surgindo assim

novos assentamentos de migrados judeus’.

Imagem 61 — Evolucao da partilha territorial da Palestina desde 1917 até 2015

A evolucdo de um territério rors A Amris s e AU
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Fonte: Evolucgéo... (2014)

174 Cf. publicagfes no Instagram de @fepal_brasil, @pareoapartheid, @juventude_sanaud, do
més de junho de 2021.
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Aqui, retomo a fala de Issa, a quem era muito importante citar de forma
recorrente os fatos que originaram esse revés, porque todos 0S anos 0S
palestinos vdo as ruas para trazer a tona a memoria da Nakba. Para Issa, o
mundo ocidental necessita ter conhecimento do que ocorre, para ao menos por
em duavida a informacdo que é dada, principalmente em relagdo a narrativa
construida internacionalmente sobre esses fatos. Somente assim as pessoas
poderdo manter a mente aberta e verificar os fatos, ndo aceitando a primeira
situacdo que nos é passada como verdade absoluta.

Quanto a Palestina especificamente, Issa me diz que a leva de imigrantes
saidos foi em decorréncia da confusdo da partilha, em 1948, pois, naquela
época, antes da Segunda Guerra Mundial, os Estados Unidos ja surgiam como
uma poténcia, mas ainda havia a Inglaterra dominando parte do mundo. Para
Issa, a partilha do territério palestino sé foi possivel devido a um arranjo do
brasileiro Oswaldo Aranha, conforme ja relatamos anteriormente:

A imigragdo palestina aconteceu em 1948 na partilha do territorio
Palestino, entre palestinos e israelenses pra criacdo de dois estados,
israelense e palestino. Inclusive, na votacdo empataram. Gente que
gueria partilhar a Palestina e gente que n&o queria, porque sé tem 15%
da populacéo palestina judaica e 85% &rabe. O presidente do Conselho
da ONU era brasileiro, e o voto dele que decide: partilha ou n&o
partilha, e se chama Oswaldo Aranha, embaixador brasileiro na ONU
— Oswaldo Aranha, 1948. E ele decidiu a partilha e a criagdo de dois
Estados. S6 que nessa partilha ndo houve a divisdo territorial.
Entendeu? Fizeram mapas! Que os ingleses que sao politicos, séo
inteligentes, e que queriam se livrar da comunidade judaica dentro da
Inglaterra, comecou a transferir eles para a Palestina, que naquela
época era dominada pelos ingleses. Depois da Primeira Guerra
Mundial, a Turquia perdeu, acabou o Império Otomano e comegou 0
Império francés e inglés no mundo arabe, que partiram o0s paises

arabes sob o dominio deles. (ISSA YACUB, 21 out. 2015, informacéo
verbal).

Issa seguiu dizendo que a partilha deixou Israel com 78% da terra e 0s
palestinos com 32%. No entanto, naquele momento, os palestinos eram
aproximadamente 82% da populacéo, e os israelenses 18%, sem considerar a
permissao da Inglaterra para a invasdo dos municipios palestinos por Israel,
forcando as familias palestinas a sairem, queimando os campos de agricultura
gue ainda nao haviam sido recolhidos, como cevada, trigo, milho, lentilha, que,
segundo ele, foram todos queimados. Desse modo, apos isso, a ONU passou a

trazer um trigo amarelo mal condicionado, cheio de bicho, para os palestinos
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comerem. E foi assim, segundo Issa, que eles, os palestinos, passaram a sair

para o mundo:

Foi ai que comecou. Depois dessa época, eu vim. Meu irmao veio
primeiro em 60, 61. E o principal, ele é o patriarca dos palestinos que
migraram para a Amazonia (aqui Issa se refere a Ali Yacub). Depois
dele, veio eu e mais dois patricios do mesmo municipio, em 1964. Sai
da Guerra de la e vim aqui, e entrei na revolugéo, na ditadura, que
chamam ditadura. (ISSA YACUB, 21 out. 2015, informacéo verbal).

Todos tém essa narrativa dos fatos. Para Fayez, Israel esta
paulatinamente tomando a terra dos palestinos, principalmente Jerusalém’®, e

iSSO ocorre porque tem 0 apoio norte-americano e dos paises europeus:

Eu td muito preocupado porque Israel ta juntando a nossa terra pra ela,
entendeu?! Ele quer tomar Jerusalém, nossa cidade, nossa capital, ndo
pode! Se o americano ou o europiano apoia o Israel, mas a gente néo,
de jeito nenhum. E a gente n&o vai sair ndo. E a nossa terra! Entendeu?
Até antes de ontem Netaniahu enfeitou ali, Hebron, com propaganda
de votacdo dele, que ele vem que agora tem eleicdo. (FAYEZ
TARAYREH, 22 jun. 2019, informacé&o verbal).

[E Muna explicou que ele colocou cartazes de propaganda politica no
lugar.]

Para Abdel, isso é o verdadeiro significado do que é ter o sangue

palestino: “para ter coragem”. Ele explicou que o palestino é um ser valente

175 Jerusalém fica localizada a 10 km ao norte de Belém, cidades Palestinas localizadas na parte
central da Cisjordania. Em Belém, nasceu Jesus de Nazaré, portanto: “Jesus era Palestino!
Por isso foi rejeitado pelos judeus!” (Mamoun Imwas, 5 maio 2019). Vale esclarecer que a
cidade de Belém se localiza a cerca de 10 km ao sul de Jerusalém. A capital de Israel,
reconhecida pela comunidade internacional, € Tel Aviv. A partir da Resolugdo 181, que
recomendava a Partilha da Palestina, Jerusalém é um corpus separatum e esta sob o regime
internacional especial administrado pela ONU. A Resolugdo 303, de 1949, manteve essa
posicao, bem como o Relatério da ONU acerca dos Direitos Inalienaveis do Povo Palestino,
de 1979. A Resolucéo 63/30 foi aprovada pela ONU em 2009 e sinaliza que “todas as ac¢fes
de Israel, a poténcia ocupante, de impor suas leis, jurisdicdo e administracéo na cidade Santa
de Jerusalém sdo ilegais e, portanto, nulas e sem validade. Além disso, exorta Israel a cessar
todas as medidas ilegais e unilaterais”. Além das Resolu¢cfes de Assembleia Geral, incluindo
a 181, o Conselho de Seguranca das Nacdes Unidas (CSNU) tem mais seis a respeito de
Jerusalém, todas com o mesmo sentido. A 478 do CSNU, de 20 de agosto de 1980, considera
ilegal a “Lei Basica de Jerusalém”, pela qual Israel proclamou a cidade sua capital. A
Resolucédo 2334, de 23 de dezembro de 2016, do CSNU reafirmou que os assentamentos de
colonos nos territérios ocupados por Israel, em 1967, incluindo a parte oriental de Jerusalém,
“ndo tem validade legal e viola a lei internacional”, sendo “enorme obstaculo para o alcance
de uma solugao de dois Estados e da paz na regiao”. Desse modo, Israel foi admitido como
0 59° Estado-membro na ONU somente em 11 de maio de 1949, condicionado a acatar a
Resolugdo 194, de 11 de dezembro de 1948, que determina o direito de retorno dos
refugiados, com a devolugéo do que lhes foi tomado e compensacdes por suas perdas. Essas
condi¢des nunca foram acatadas nem cumpridas, tal como todas as Resolu¢des da ONU, a
comecar pela Resolucdo 181, em total prejuizo ao direito internacional e patrio, fazendo com
que, na pratica, os interlocutores palestinos entendam que o Estado de Israel tenha se
constituido na ilegalidade.
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porque enfrenta tudo isso. “Jamais a gente vai esquecer 0 N0Sso sangue”, se
referindo ao conflito Palestina versus Israel.

Muhammad me disse que esta € a maior preocupacdo de todos o0s
palestinos — que se torna a de todos os arabes também: a questdo do invasor,
responsavel por colocar 1 milhdo e 800 mil refugiados fora de suas terras, de
suas casas, sem permisséao de retorno. Para Muhammad, a vigilancia intensa e
0 ndo reconhecimento do Estado Palestino deixam o povo cerceado e sofrendo,
muitas vezes, ndo podendo entrar nem sair. Para ele, a culpa disso tudo € da
ONU e de sua ocupacéo israelense. Seguiu dizendo que as primeiras familias
da peregrinacéo judaica, ao fugir da Primeira Guerra Mundial, foram recebidas
de bracos abertos pelas familias palestinas’®. Houve um sentimento de

solidariedade das familias palestinas para com as judaicas:

E deram um Lar pra eles! Assim, cada uma familia criou... Cada uma
familia palestina criou uma familia judaica, colocando alguns
refugiados pra dentro de casa. Mas depois ja mudou a politica dos
Estados Unidos, da Franca, da Inglaterra, certo? E comegaram a armar
os refugiados de poder, e desarmaram os palestinos, e comecaram a
fazer guerrilha contra os palestinos, jogando as familias deles fora das
cidades deles. E essa aqui, € politica internacional, tudo por causa do
petrleo. E como lhe disse: a comunidade palestina, eles olham
sempre para a terra ocupada, sabe?... Ele tem a Unica preocupacao
dele é essa, certo? E muitos desses palestinos que estéo aqui no Brasil
ou em outros lugares sao refugiados. Eu ndo digo todos, mas muitos
sao refugiados que ndo podem voltar para a Palestina, e nem querem
ir. Eu volto, eu sou refugiado... Eu volto para a Palestina com o
passaporte brasileiro, porque se eu tenho passaporte palestino, eu nao
entro. Nao entro! Hoje, por exemplo, se vocé quiser, se vocé é da
Palestina e vocé quiser ir |14, certo? Tem que seus parentes |4, fazer
pra vocé, pedir pra vocé uma autorizacdo, certo? Limitado, por quantos
dias que pode ficar, pode entrar e sair. Entdo, nossa preocupac¢ao
realmente é essa, sabe? Refugiados. A agua ta na méo deles, entdo
eles tdo botando as gotas de 4gua em cima da boca da gente, sabe?
Abre quando quer e fecha quando quer. A eletricidade ta na méo do
Israel, sabe?... Também, mesma coisa. As estradas, certo? S&o todas
monitoradas por Israel... Barreiras s6 pode passar se eles permitir de
uma cidade pra outra. E dificil essa vida. Eu ndo tenho essa dificuldade
porque sou brasileiro. Mas os palestinos, maior dificuldade. Isso é aqui
quanto no mundo, todos palestinos tém esse pensamento. O qué que
querem? A liberdade! (MUHAMMAD TARAYRA, 13 jan. 2020,
informacéao verbal).

E assim a comunidade vai se organizando para dar voz as suas verdades.

O entdo embaixador da Palestina no Brasil possuia calendario de visitas para

176 O que o interlocutor relata pode ser verificado no documentario “Palestine: histoire d’une terre
— 1880-1950 (1992), dirigido por Simone Bitton. Ele também se encontra disponivel no Canal
no YouTube “O Semeador de Estrelas”. Acesso em: 18 fev. 2021.
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palestras em todas as comunidades palestinas existentes no pais, e durante a
pesquisa foi possivel acompanhar, algumas vezes, sua presenca nesses locais.

Importante destacar que na semana do dia 15 de maio de 2021, data da
Nakba Palestina, os palestinos concentraram uma onda de protestos que se
espalhou para o mundo, conforme as filmagens da internet e dos noticiarios de
televisdo. Houve uma grande mobilizacdo em forma de manifestacdes e
protestos pacificos, no intuito de trazer a tona os crimes de guerra cometidos por
Israel contra a tentativa de despejo de quatro familias palestinas de Sheikh
Jarrah em Jerusalém oriental.

Essas manifestagdes virtuais vieram ao conhecimento do mundo. Tido
como simbolo da limpeza étnica na Palestina, o bairro de Sheikh Jarrah, que se
encontra na parte oriental da Cidade Sagrada, abriga familias palestinas
refugiadas da catastrofe de 1948. De acordo com a publicacéo, esses moradores
resistem ha mais de uma década aos avancos colonialistas do regime israelense,
gue o cerca com assentamentos ilegais, postos de controle, ataques de colonos.
Além disso, hostilizam a populacao local de diversas formas, como as ameacas
de remocdo das familias palestinas — pela segunda vez —, com o intuito de
entregar suas casas a colonos judeus.

Com o adiamento da audiéncia a respeito dos despejos, as manifestacdes
e a indignacdo da comunidade palestina no mundo fizeram com que houvesse
pressdo dos organismos internacionais, que, no entanto, nada fizeram a respeito
da comunidade israelensel’’.

No Brasil, a FEPAL organizou uma Agenda dos Atos, nos dias 14 e 15 de
maio, em diversas cidades do pais, em memoéria da Nakba, com atos e carreatas
de manifestacdes de apoio e solidariedade aos palestinos, em Jerusalém e em
Gaza, os quais sofrem novos ataques por parte do exército israelense. A FEPAL
convocou a sociedade brasileira a apoiar a causa palestina, e divulgou as
hashtags #savesheikhjarrah, #savegaza #PalestineFree em todos 0s canais nas
redes sociais, com vistas a denunciar a invaséo sofrida em Jerusalém oriental.
Também realizou a leitura de uma carta oficial da Federag&o no Brasil a respeito
dos 73 anos da Nakba, uma catastrofe para o povo palestino, pedindo mais que

um cessar-fogo, o cessar da ocupacao israelense no territério palestino.

177 Cf. Instagram @fepal_brasil.



262

Além da agenda de Atos do dia 12 de maio de 2021, a comunidade
palestina no Brasil fez pressao para que se retire de pauta a MSC371/2019, que
trata da cooperagdo militar entre Brasil e Israel. O acordo de cooperacdo
enfrentou oposicédo e foi criticado por organizagcdes internacionais, em especial
de direitos humanos; também recebeu a antipatia de parte da opinido publica, a
qual acompanha a repressao israelense aos manifestantes palestinos que
protestam contra o confisco de suas casas e de suas terras em Jerusalém. No
entanto, no dia 2 de junho de 2021, a Comissao de Relacdes Exteriores e Defesa
Nacional (CREDN) aprovou a Mensagem 371/2019, de acordo de cooperacao
militar entre Brasil e Israel por 22 votos contra 5, 0 qual seguiu pauta até o
Plenario da Camara'’,

Em Manaus, a comunidade saiu em carreata até a Praia de Ponta Negra,
onde se concentrou para protestar com filmagens e cartazes contendo imagens
dos massacres aos palestinos. Em meio as noticias que acompanhivamos,
marcamos uma conversa com Mamoun, Presidente da Comunidade, para saber
a respeito da forma como alguns noticiarios revelam uma inversao da violéncia
no conflito entre Palestina e Israel, e de que modo encaram a situacdao de uma
parcela da populagcdo que agora recebe, em tempo real, as filmagens e pode
opinar e compartilhar os acontecimentos no Oriente Médio.

Mamoun, natural da cidade de Hebron, na Palestina, diz que 80% de sua
familia vive na Palestina. J& em Manaus se encontra cerca de 20%. Para ele, o
mais preocupante é a destruicao da infraestrutura da Faixa de Gaza, porque com
0s canais de televisao destruidos, a verdade chega ao mundo de forma diferente
e fragmentada. Todavia, em sua opinido, isso somente ocorre devido ao apoio
dos Estados Unidos a Israel e, claro, ao vinculo hollywoodiano que contribui para
uma interpretacao religiosa errada, colaborando amplamente para que haja essa
ocorréncia de inverséo da violéncia por parte da imprensa.

No entanto, o Presidente da Comunidade ressalta que é preciso fazer a
distincéo dos judeus e dos israelitas-sionistas. Mamoun também esclareceu que

\

ocorreram 14 manifestacbes no Brasil em apoio a causa Palestina, e que

178 A FEPAL Brasil emitiu comunicado de que seguira defendendo uma Palestina livre e um Brasil
soberano, com politica externa alinhada aos principios do Direito Internacional Humanitério,
trabalhando para a rejeicdo da Mensagem no Congresso Nacional, que na pratica, segundo
a Federacéo, p6e o dinheiro do contribuinte brasileiro no financiamento da maquina de guerra
de Israel, ajudando a promover o genocidio na Palestina.
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também, nos Estados Unidos, pessoas sairam as ruas para a Agenda de Atos.
Situacdes como essa é o que pretendem seguir lutando, para dar énfase e
visibilidade a experiéncia da didspora palestina.

Como forma de dar visibilidade a causa, no dia 29 de novembro de 2021,
a Sociedade Arabe Palestina do Amazonas se reuniu para a solenidade de
lancamento das obras da Praga Urbana Arabe Palestina, em cuja planta consta
uma réplica da Cupula da Rocha (Qubbat As-Sakhrah) ou Domo da Rocha,
edificio de arquitetura islamica, conhecido como um dos mais sagrados para o
Isla, situado na Palestina, onde, atualmente, é tida como parte historica de

Jerusalém?’®,

5.3 CULTURA, IDENTIDADE E  (PLURI)PERTENCIMENTO DA
COMUNIDADE

Num mundo cada vez mais interconectado, inserido em processos
globalizantes via reproducdo do capital, as generalizacbes se tornam
extremamente dificeis diante da complexidade multicultural. Por isso, grandes
modificacdes ocorrem rapidamente, em especial para as comunidades étnicas,
fisicamente diferenciaveis, ligadas por lacos sociais derivados de costumes,
linguas e praticas intermatrimoniais compartilhadas, que possuem historia,
memorias coletivas, origens geograficas, visbes de mundo e modos de
organizacdo social préprios. Isso ocasiona lutas reprimidas ou explosivas no
interior de cada familia, que passa a renegociar e redefinir seus padrdes de
relacionamentos de acordo com seus valores tradicionais, mas também em

conformidade com as caracteristicas do pais adotado, fazendo com que cada

179 A Praga se constitui uma area de 1405,86 m2, localizada na Rua Tancredo Neves, atras do
Shopping Cidade Leste no bairro Tancredo Neves, com o proposito de tornar publica a adogéo
da area remanescente da intervengdo do Projeto Urbanistico do Parque Linear Il a partir do
Decreto Municipal n. 42740, de 17 de janeiro de 2019, da Prefeitura de Manaus, através da
Procuradoria Geral do Municipio, que tornou publico por meio de Edital o interesse da empresa
Ako Administradora de Imoéveis Ltda., inscrita no CNPJ n.° 14.402.379/0001-70, com sede na
Avenida Autaz Mirim, n. 282, no bairro Tancredo Neves, representada nos atos constitutivos
por Mamoun Yousef Abdel Hameed Imwas, conforme manifestacéo e instrugédo constante dos
autos do Processo SIGED n. 2021.02287.09229.0.003470, em cuja planta consta uma réplica
da Cuapula da Rocha (Qubbat As-Sakhrah) ou Domo da Rocha, cujo edificio de arquitetura
islamica € um dos mais sagrados para o Isla, situado na Palestina, onde hoje diz-se parte
historica de Jerusalém.
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uma chegue as suas préprias conclusdes experimentais (PAREKH, 1991 apud
HALL 2003).

Assim, confundir suas formas diaspdricas com uma vagarosa transicao de
assimilacao é um erro fundamental, pois, na verdade, aquelas representam uma
nova configuracao cultural, marcadas por amplos processos de transculturacao
(PRATT, 1992 apud HALL, 2003).

Para Said (2007), é isso o0 que torna todas essas realidades fluidas e ricas,
mas dificeis de serem aceitas, visto que a maioria das pessoas resiste a hocao
subjacente de que as identidades sociais sédo construidas e, de vez em quando,
inteiramente reinventadas.

Leach (1996), ao analisar os sistemas politicos da Alta Birmania, apontava
gue a vida em sociedade necessita da classificacdo hierarquica dos familiares e
vizinhos. Por isso, todos ndés vestimos “mascaras” e criamos um sistema de
ordem imaginario, através da idealizacdo do passado, situacdo que ocasiona a
cultura vestindo as relagdes sociais.

Assim, é inegavel que ha um caréter fantastico no imaginario em torno
dos elementos que perfazem a cultura dos palestinos. Isso, no entender de
muitos, finda no mundo magico das “mil e uma noites” arabe, tendo nos sentidos
o carater de acesso aos ativadores da memoria, tal como o olor dos aromas, 0
tempero, os tecidos, os tipos de roupas, as formas arquitetbnicas, os cheiros, 0s
sabores, 0s sons e tudo mais que remete ao universo dos arabescos.

Tal como relata Aihara (2011) sobre a interpretagdo das paisagens
engendradas por seus imigrantes japoneses, comparo as minhas vivéncias com
os interlocutores palestinos em Manaus, com o processo artesanal de tessitura
de uma colcha de retalhos em patchwork, bordada com tecidos coloridos,
apresentando tonalidades proximas, repleta de desenhos geométricos e
arabescos rebuscados, que se fundem num exemplar Unico permeado de
detalhes. Por isso, para que essa arte de unir retalhnos apresente uma boa
estrutura na forma do todo, foi imprescindivel escolher bem como tecer os fios
gue costuraram as emendas, de modo a elaborar uma boa trama que ao final se
revelaram, numa vistosa e profunda experiéncia etnografica.

E foi com esse vigoroso colorido que a memoria surgiu integrada em
“tentativas mais ou menos conscientes de definir e reforgar sentimentos de

pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos diferentes”;
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recursos empiricos que pautaram o levantamento de impressdes e percepcoes
pessoais e coletivas sobre as diferentes presencas arabes no Brasil, permitindo
um novo olhar acerca das identidades e discursos, bem como dessas chamadas
influéncias (POLLAK, 1989 apud HADJAB, 2014).

No entanto, cabe mencionar Hannerz (1997) a respeito do cuidado em se
reportar a metafora de Barth® quanto as interpenetracdes culturais enquanto
cursos d’agua de um rio, capazes de transportar objetos e criar redemoinho, mas
com uma relativa nitidez quanto a sua unidade, pois a metafora do fluxo prop&e
a tarefa de problematizar a cultura em termos processuais, € ndo a permissao
para desproblematizé-la, abstraindo suas complicagbes. Nesse sentido, cabe
reconhecer as representacbes por meio do uso da memoéria enquanto
experiéncia passada para acao presente (BERGSON, 1999).

Com isso, 0 conceito bergsoniano de memaria encontra-se, na atualidade,
intimamente articulado ao de virtualidade, ganhando interesse especial em
funcdo da predominancia crescente de certa concepgdo de memaria, advinda do
campo das neurociéncias, que se expandem pelos meios de comunicacgéo e pela
indUstria de entretenimento. Isso nos obriga a retomar, de modo sucinto, a
concepcao bergsoniana de memoria em seus vinculos com a materialidade do
cérebro e com a virtualidade, em que o fildsofo sublinha que € a espacializa¢édo
do tempo quem marca nossa tradicdo de pensamento. Esta se encontra
relacionada a uma ideia igualmente espacializada e interiorizada do cérebro
(FERRAZ, 2008).

Segundo Bergson (1999), pensamos assim por termos contraido o habito
de acreditar que o passado esta abolido — ilusdo que, como mostra em “Matéria
e memdria”, serve ao agir humano. Sintetizando, ha uma dificuldade em admitir
que o passado nao esteja abolido (em admitir, portanto, a existéncia do
inconsciente) as exigéncias da atencdo a vida. Para Bergson, o passado e a
memoria estdo sempre numa relacdo de simultaneidade com o presente e o
vivido. Ele alude a conhecida experiéncia do déja-vu para atestar a verdadeira

coincidéncia, na duracéo real entre passado (e, portanto, memoria) e presente,

180 Fredrik Barth (1984 apud HANNERZ, 1997) elaborou uma interpretacao do pluralismo cultural
numa cidade de Oman e se ocupou de uma interpretacdo da cultura em termos processuais,
acompanhando a visdo de Firth de que a cultura é algo que as pessoas “herdam, usam,
transformam, adicionam e transmitem”.
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situacdo comum que, por uma breve fracdo de segundos, em funcdo do
relaxamento de nossa atencao a vida pragmaticamente orientada, € vislumbrada
por breves instantes, tal como a simultaneidade entre o imediatamente vivido e
a producéao de memoria, fundindo percepcdo e memoria, distintas por natureza,
ja que a percepcéao se da no tempo e possui uma duracado (FERRAZ, 2008).

Em que pese o viver que acarreta a mudanca para outra sociedade e outra
cultura, Dantas (2010) sinaliza que isso pode por em xeque o modo de ser, de
ver o mundo, de se ver e se relacionar, de onde sobrevém a questdo de quem
se €. Uma vez que também envolve multiplas perdas ao migrante, que deixa
para tras familiares, amigos, trabalho, ambiente fisico, lingua, normas sociais,
locais conhecidos e a memoéria social.

O que antes era uma rotina se torna um desafio diario e necessita de
ajustes constantes, desafiando a memoria-habito, ou seja, 0s esquemas
comportamentais registrados pelo corpo. Assim, o autor assinala que estar em
dois mundos culturais significa adentrar em diferentes jogos de espelho
realizados pelos outros, fazendo com que haja um processo de negociacao
constante, inclusive, com os descendentes. Isso ocorre devido a necessidade de
viver entre dois mundos de referéncias culturais distintas, cruzando fronteiras
sem sair de casa, lidando com um duplo quadro de referéncia, sentido e
pertencimento continuo, cotidianamente (DANTAS, 2010).

Foi assim que o distanciamento necesséario para a analise trouxe um
pouco mais de percepcao das realidades vivenciadas enquanto se esteve perto,
0 que apontou para a ideia de operacionalizacdo das redes, sem, no entanto,
pensar numa tipologia que pudesse encaixar os interlocutores imigrantes. E isso
somente foi possivel através desse sobrevoo da geracao inicial, a partir do “ideal
de familia” e de comunidade que se buscou construir. Esta intrinsecamente
relacionado a construgcdo das redes, de ‘quem trouxe quem’, estabelecendo
assim o marco geracional para os outros, que atualmente buscam uma adesao
maior ou menor do ideal de organizacdo familiar anterior, mas que também pede
gue seja com papéis bem definidos, sem precisar escolher e/ou seguir uma
tipologia.

Observa-se, tal como aponta Zanini (2007), que o processo de construcao
das memodrias no presente, seja pelos descendentes, seja pelo proprio imigrante

— fazendo uma leitura do passado em que esteve envolvido — faz com que haja
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uma juncao das historias familiares e dos discursos que as proprias narrativas
assumem que ndo podem ser desconsideradas nem questionadas. Uma vez
com eles, importava compreender o mosaico do inicio da histéria, juntando o
quebra-cabeca das narrativas para conseguir, a0 menos em parte, ter a nocao
das diferencas e do pertencimento, deixando fluir as forcas emotivas e criativas
dos interlocutores.

Dessa forma, a memdéria operou nos ritmos da vida cotidiana e, por isso
mesmo, também no horizonte cultural da perspectiva do vivido. Mas isso deu
sentido aos lugares, as coisas, as pessoas do convivio, e foi através dessa
associacdo com o viver que os lugares se construiram e permitiram o vislumbre
de leitura e interpretacdo, na dimensdao do visivel e do que simultaneamente se
tornou histérico (CARLOS, 2004), j4 que a paisagem urbana se apresentou e se
apresenta como um movimento de construcdo ininterrupta, a partir de suas
constantes trocas simbolicas — fruto também da memoria social — que surgem
no constructo da sua sociedade.

Em intento, lembrar que as herancas do Al-Andaluz chegaram com os
portugueses aos tropicos, mais do que dizer algo efetivo sobre a
formagdo do povo brasileiro, o que se procura nesse discurso é
demonstrar que a alteridade oriental fora historicamente de
congracamento amistoso e positivo para com um progresso material e
social dos brasileiros. Em se tratando de difusdo, entendimento,
representatividade e distingcdo, entretanto, no &ambito dessas
expressdes de identidades, muito mais efetivo que esses discursos
circunscritos a determinadas redes de consumo, foi o proprio
orientalismo dos palacetes, que visiveis as ruas, sem duavida,
constituiram-se como uma das imagens mais enobrecedoras,
impactantes e reconheciveis, aos olhos da cidade. Em verdade,

estavam entre as vitrines mais cultuadas e vislumbradas por esses
“patricios”. (CRISTOFI, 2016, p. 215-2186).

Sobre isso, Feitoza (2012) aponta que essas memdarias coletivas sao as
constitutivas do patriménio comum. Elas também séo a garantia de identidade e
permitem o acumulo de experiéncias vivenciadas ao longo das existéncias.
Nesse caso, a memoria possui a capacidade de estabelecer relacbes entre
acontecimentos presentes e eventos pretéritos, extraindo disso novos conceitos
e valores. ldentidades sociais pressupdem cidadania, veiculo que mantém o
cidadao junto a sua histéria cultural.

Ademais, a memdria, tal como vemos aqui, sustentada pelo mito do
mascate e talvez do Eldorado, representado pela Zona Franca de Manaus, em

altima instancia representa um fator de congregacao do grupo, e tem a funcao
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depositaria dos acontecimentos de preservar a memaria-historia dos chefes de
familia da comunidade. Assim, desenvolve outro compromisso relacionado ao
conhecimento no qual estd investido, inclusive, o de reveréncia por parte dos
demais na comunidade.

Politicamente, importa a certeza de dispormos da alternativa em mudar
de territorio, se e quando nos aprouver, buscando experimentar outras formas
de identificag@o cultural, intercambiar valores. E principalmente, que ninguém
nos obrigue nem a permanente hibridizacdo, nem a constante mobilidade dentro
da enorme multiplicidade territorial do nosso tempo. Isso importa mais que
concebermos nossa vida e nossas identidades como intrinsecamente “hibridas”
e “multiterritoriais” (HAESBAERT, 2012).

Fundamental para isso é cuidar do patriménio intangivel, ja que a memdéria
nasce desse sentir-se no mundo pertencente a uma cultura. E por mais
transitorios que parecam, “identidades” e “territérios” sempre necessitam ser
construidos, normalmente frutos de misturas inusitadas. Também precisam de
tempo para serem “maturados’, refletidos, e essa lapidacdo ocorre por meio da
constatacdo e/ou invencdo do Outro — mas Outro ndo apenas para nos
reconhecer enquanto diferentes, ao transitar por “nossos” territorios, mas
também para plenamente conviver, ao construir e praticar territorios de uso e
apropriacdo coletiva comum (HAESBAERT, 2012). Isso implica ter a assertiva
de que se trata de uma rede de praticas que trabalham as trilhas da cidade na
memoria afetiva e na fala.

E tal como relata Cristofi (2016) a seus pesquisados sirio-libaneses em
Séo Paulo, entendo que os palestinos, em Manaus, também assumem a pratica
orientalista como uma expresséo de ascensao social, de sucesso, de triunfo “de
si” e de sua terra natal, evocada no ocidente. Com isso, assumem dimensdes de
vinculacao identitarias e de representacdo, ou seja, criam uma imagem capaz de
dialogar com as questdes e tensdes pos-emigratdrias. Contudo, tais tensdes
conservam, igualmente, lagos culturais e de expressao com a identidade
anterior, naquilo que possa ser observado positivamente. Além disso, operam
num misto de reconhecimento e celebracdo da alteridade por meio dos
discursos, dos costumes e da forma arquitetbnica no coracdo do centro antigo
da cidade de Manaus, tal como no bairro popular, que, no caso do autor, € o

Tancredo Neves.
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Nesse contexto, amparei-me nas contribui¢cdes trazidas por Velho (1999)
acerca do que se quer no futuro relacionado a memoérial®! e na nocdo de
habitus82 de Bourdieu (1992/2001), buscando reconciliar as abordagens
objetivista e subjetivista, uma vez que juntas permitem a percepcao das
memaorias enquanto um processo de inculcacédo e disposicdes engendradas nos
sujeitos, intrinsecamente relacionadas as marcas de uma determinada
sociedade, em determinado tempo e lugar.

Assim, por se tratar da Amazonia, as narrativas do caminhar do outro,
tanto para alcancar um lugar especifico quanto para conseguir elaborar o
pensamento, exigem um portento trilhar de uma longa trajetéria que

pode ser penosamente palmilhada, vao-se superando obstaculos que
se tornam menos obnubilados a medida que o sentido vai sendo
construido. Pouco a pouco, ndo tdo pouco assim, o caminhar € uma
estrada esburacada permitindo um passar que, se ndo é tao rapido,
possibilita o ir e o vir [...] Depois de muito caminhar, ndo tanto pela
distancia percorrida, mas pelo tempo gasto, a monotonia de uma
paisagem de floresta aparentemente uniforme é quebrada. Avistam-se
as marcas de uma “modernidade cadtica”, anunciando “cidade a vista”.
Nada de extraordinario. E necessaria boa vontade do caminhante para
superar o primeiro impacto e identificar na paisagem algo que possa
ser designado como belo. Embora ndo tenha nada de especifico, pois
a paisagem se assemelha a tantas outras areas de fronteira ou de

periferias das grandes e médias cidades na Amazbnia, a primeira
impressédo é que ela é unica. (OLIVEIRA, 2000, p. 19).

E, assim, o viver do migrante se revela num catalisador de diferenca, na
estrangeiridade despercebida daqueles que se veem com normalidade tal como
0 pensamento, que paulatinamente se constroi. Por isso mesmo, a figura do
estrangeiro termina ocasionando, no observador, estranhamento, seja
positivamente, suscitando maravilha e fascinio, ou negativamente, provocando
medo e repulsa (ELHAJJI, 2018).

De um modo geral, os imigrantes vivem numa fronteira cultural: entre duas
linguas e duas culturas. Uma frase longa é falada em arabe, outra frase mais

curta num portugués precario, duvidoso, vago. No entanto, uma imensa maioria

181 “A consciéncia e a valorizacdo de uma individualidade singular, baseada em uma ‘meméria’
que dé& consisténcia a biografia € o que possibilita a formulacédo e a conducéo de projetos”
(VELHO, 1999).

182 O habitus funciona como esquema de acéo, de percepcao, de reflexdo. Presente no corpo
(gestos, posturas) e na mente (formas de ver, de classificar) da coletividade inscrita em um
campo, automatiza as escolhas e as agbes em um campo dado e "economiza” o célculo e a
reflexdo. O habitus é o produto da experiéncia biogréafica individual, da experiéncia histérica
coletiva e da interacdo entre essas experiéncias. No sentido da informatica, € uma espécie
de programa que todos nés carregamos (THIRTY-CHERQUES, 2006).
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acaba deixando raizes em outro pais, e seus filhos ja ndo mantém fortes vinculos
com a terra de seus pais; trabalham para conquistar um lugar na pétria de
nascimento. E isso faz com que trabalhem e pensem em regressar, embora
temporariamente para a terra natal (HATOUM, 2009).

Sayad (2000) indica que essa ideia de retorno, na verdade, se trata de um
elemento constitutivo da migracdo e se encontra presente na maioria dos
projetos migratérios, pressupondo as dimensdes de tempo (passado e futuro),
de territorialidade (o lugar onde nasceu e a relacdo com o lugar que deixa) e
suas afetividades (social e material), tudo relacionado entre si no ser social, 0
imigrante.

Ademais, esse reencontro com a memdria, muitas vezes, é permeado
pelo estranhamento de ja ndo se sentir tdo parte dos familiares, do local de
origem, devido ao tempo em gque se esteve/esta ausente. 1sso no presente, faz
com que a vivéncia se dé de modo distinto, pois mesmo que o projeto de retorno
seja elaborado pela familia e/ou pela comunidade, as experiéncias sao
vivenciadas de formas distintas a partir das trajetdrias individuais. E o que Hall
(2003) denomina de “estrangeiro familiar’, que remete ao intimo conhecimento
do lugar de origem e de onde se vive, mas que nao se pertence completamente
a nenhum deles. E a chamada experiéncia diasporica: longe o suficiente para
experimentar o sentimento de exilio e perda; perto o suficiente para entender o
enigma de uma “chegada” sempre adiada.

Nesse sentido, foi que invoquei a palavra civilidade, que pode ser
denominada pelo que Le Breton (2019) chamou de cultura afetiva, uma vez que
esta oferece os esquemas de experiéncia e de acdo sobre as quais as pessoas
tecem sua conduta de acordo com a sua histéria pessoal, seu estilo de vida e
suas respectivas avaliacdes em cada situagéo. Portanto, civilidade aqui adquiriu
uma conotacao de ser, como fala o autor citado, quase um contemplar o outro,
tocando-o de modo simbdlico.

Uma civilidade que nos leva a pensar na cidade imaginada, onde se
aglutinam servicos e atividade, e no bojo disso os conflitos e as contradigbes

sociais, que tornam o espaco do viver urbano — uma justaposi¢cao de distintas
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paisagens — fragmentado e simultaneamente articulado, organizado, num rico
mosaico de usos (CORREA, 1997)183,

Isso pode ser imaginado em “mundos” distintos, em especial no que o
entdo imigrante de meados do século XX esteve envolvido. Tal contexto me
levou a pensar numa civilidade partilhada entre o oriente rural (Bani Na’'lm, na
Palestina) e o ocidente urbano (Sao Paulo, Brasilia, Manaus, no Brasil), que a
principio gerou um choque cultural, o qual necessitou ser administrado em
termos de adaptacao e estranhamento em relacdo as diferencas culturais e aos
costumes religiosos.

Atualmente, o termo “comunidade” € tomado como sinédnimo do que se
sup0de o paraiso perdido ou esperado — a que esperamos ansiosamente retornar,
e buscamos meios para isso. No entanto, esse paraiso € tdo somente 0 que
conhecemos a partir de nossa propria experiéncia. Portanto, € tomado como tal
a partir da imaginacéo, diferente das duras realidades da vida, produzindo-se
livremente (BAUMAN, 2003).

Assim, importa perceber que a comunidade ndo precisa ser somente a
declarada a partir da “dura realidade”, ou a que surge em oposicao a realidade
declarada “ndo comunitaria”, ou até mesmo hostil a ela propria, que difere
daquela comunidade imaginaria que produz uma “sensagdo de aconchego”.
Essa é a diferenca existente que ocasiona o estimulo a imaginacéo, tornando a
comunidade imaginada ainda mais atraente, pois esta, postulada, sonhada, se
alimenta dessa diferenca e nela viceja (BAUMAN, 2003).

Para Bhabha (2010), a comunidade é o suplemento antagbnico da
modernidade: no espaco metropolitano, ela é o territério da minoria, colocando
em perigo as exigéncias da civilidade. No mundo transnacional, ela se torna o
problema de fronteira dos diasporicos, dos migrantes e dos refugiados. As
divisbes binarias do espaco social negligenciam a profunda disjuncao temporal
— 0 tempo e o espaco da tradicdo —, através da qual as comunidades de minoria

negociam suas identificacfes coletivas, ja que estd em questdo o discurso das

183 pPara Lefebvre (2001), além das necessidades béasicas dos sentidos, 0 humano necessita
reunir percepgBes de mundo, e a essas necessidades antropolégicas socialmente elaboradas
séo acrescidas as de uma atividade criadora, de obra, ndo apenas as de produtos e bens de
consumo, mas também as de informacao, do simbdlico, do imaginario e das atividades lidicas.
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minorias, bem como a criacdo de uma agéncia por meio de posicoes

incomensuraveis (ndo simplesmente multiplas).
Juntamente com as tendéncias homogeneizantes da globalizacao,
existe a “proliferacdo subalterna da diferenga”. Trata-se de um
paradoxo da globalizacdo contemporanea o fato de que, culturalmente,
as coisas parecam mais ou menos semelhantes entre si. Entretanto,
concomitantemente, ha a proliferacdo das “diferengas”. O eixo
“vertical” do poder cultural, econémico e tecnolégico parece estar
sempre marcado e compensado por conexdes laterais, o que produz
uma visdo de mundo composta de muitas diferencgas “locais”, as quais
o “global-vertical” é obrigado a considerar [...] No contexto global, a luta

entre os interesses “locais” e os globais” nao esta definitivamente
concluida. (HALL, 2003, p. 60).

Por sua vez, Bauman (2003) sinaliza que ha um preco a se pagar pelo
privilégio de “viver em comunidade” que, segundo o autor, € pequeno, quase
invisivel, enquanto a comunidade for um sonho. No entanto, € pago em forma de
liberdade, chamada de “autonomia”, “direito a autoafirmacao” e “a identidade”.
Qualquer que seja a escolha, se ganha algo, perde-se também, pois nao ter
comunidade é néo ter protecdo. Alcancar a comunidade, caso iSSO aconteca,
pode vir a ser a perda de liberdade. Dois valores importantes e desejados, a
seguranca e a liberdade, podem ser bem ou mal equilibrados, mas nunca
inteiramente ajustados e sem atrito.

De qualquer forma, ndo ha receita para esse ajuste. A questdo € que o
caminho interposto entre as “comunidades” torna a contradi¢cao entre seguranca
e liberdade mais visivel e mais dificil de arrumar. Ainda assim, parece que nunca
se deixa de sonhar com a comunidade, por conta dos atributos desagradaveis
com que a liberdade sem seguranca € sobrecarregada tanto quanto a seguranca
sem liberdade também. No entanto, jamais havera, em qualquer comunidade
autoproclamada, os prazeres imaginados em sonhos. A tensdo entre a
seguranca e a liberdade e, com isso, entre a comunidade e a individualidade,
provavelmente nunca sera resolvida, e continuard por muito tempo. Portanto,
deve-se, antes do abandono a essa busca, continuar tentando, visto que sendo
humanos, ndo podemos realizar a esperanca, nem deixar de té-la (BAUMAN,
2003).

Nesse sentido, tornar nitida a diferenca existente entre a comunidade dos
sonhos e a “comunidade realmente existente” é supor uma coletividade que

pretende ser a comunidade encarnada, o sonho realizado, em nome de todo o
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bem que se pretende ser capaz de oferecer. Isso exige lealdade incondicional, e
tudo o que ficar aquém da tal lealdade € visto como um ato de imperdoavel
traicdo. Entdo, para uma “comunidade realmente existente”, caso seja possivel
0 seu alcance, € necessaria uma rigorosa obediéncia em troca dos servicos que
se presta ou que se promete prestar (BAUMAN, 2003).

De qualquer forma, a ideia de comunidade n&o pode ser essencializada,
pois ha negociagbes no cotidiano, e 0 pertencimento € um processo em
construcdo. Nesse sentido, o0 conceito comunidade perpassa e,
simultaneamente, se sobrepde ao conceito de colbnia, amplamente utilizado no
passado para dar a ideia do que sonhavam no inicio, de tudo que vislumbravam
e pretendiam construir na cidade de Manaus. Atualmente, é visivel que as
liderancas comunitarias seguem os ajustes e ampliam suas acfes econdmicas,
engajando-se, inclusive, na politica partidaria local.

Por conseguinte, sendo a cultura algo que é incorporado as pessoas, que
herdam, usam, transformam, adicionam e transmitem, leva-me a concordar com
Barth (1984), que interpretou o pluralismo cultural em termos processuais, bem
como com o desdobramento que Hannerz (1997) desenvolveu a respeito de ndo
se interpretar a cultura como uma questao de simples transposi¢céo, uma notéria
transmissdo de formas tangiveis carregadas de significados intrinsecos. Na
verdade, deve ser encarada como geradora de uma série infinita de
deslocamentos no tempo, que as vezes altera também o espaco entre formas
externas acessiveis aos sentidos, as interpretacées e, novamente, as formas
externas, tal como uma sequéncia ininterrupta repleta de incertezas, que podem
permitir, inclusive, erros de interpretacéo, perdas e inovacgdes.

Logo, a ideia de comunidade que foi veiculada pelos interlocutores, em
Manaus, é a de uma comunidade de luta, trabalhadora e solidaria entre si e com
0S manauaras, na medida em que superam diferencas internas e investem seus
sonhos e capital econdmico para melhorar suas vidas na sociedade local.

Isso também foi dito na oportunidade do jantar em homenagem ao
embaixador da Palestina, ocorrido no dia 20 de junho de 2019, na qual boa parte
da comunidade esteve presente. Ibrahim (ver fotos 62 e 63) também se referiu

a importancia dos registros da memoaria para comprovacédo da Nakba Palestina,
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posto que, sem a fala dos mais velhos, isso mais adiante pode se perder e soar

ao mundo como uma fabulals4.

Imagem 62 — No sentido horario, de frente: Muna, Mamoun, Ibrahim, Sheik e
Walid

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (19 jun. 2019)

Imagem 63 — Participando com a comunidade e seus representantes

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (19 jun. 2019)

Apos as falas de todos, inclusive a respeito dos trabalhos que a Sociedade
Palestina vem realizando em prol de apoio dos paises a causa palestina, foi

servido o jantar, cujo prato principal era o peixe regional. Como nos disse o irméo

184 Novamente, conforme ja apontado, todas as vezes que o encontrava, o embaixador solicitava
celeridade nos registros, para que ndo perdessem a narrativa dos que foram expulsos de
suas terras. Assim, sempre houve o apelo para que chegasse ao conhecimento do maior
namero possivel de pessoas que os palestinos querem a Paz, e a Palestina aceita o
percentual que Ihe couber, mesmo sendo menor que o acordo original, ja que ha uma urgéncia
pela Paz nesse reconhecimento enquanto Estado por parte de Israel.
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mais novo de Ali e Issa Yacub, Yousseph Mouas: “Vamos encher os pratos,

porque a Palestina é aqui” (ver imagens 64 e 65).

Imagem 64 — O prato principal do jantar: o peixe regional

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (19 jun. 2019)

Imagem 65 — Conosco na foto Yousseph, irmé&o de Ali e Issa

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (19 jun. 2019)

Enquanto jantavamos, Yousseph nos contou que, certa vez, chegando a
Palestina, foi revistado por um soldado israelense, o qual pegou o0 seu
passaporte e jogou contra um muro. Ele calmamente respondeu que aquilo era
um desrespeito com a nacgao brasileira, pois estava jogando no muro todo o povo
brasileiro, e que também estava desrespeitando um brasileiro. Apds ouvir

Yousseph, o soldado foi buscar o documento e o devolveu'®>.

185Yousseph, infelizmente, ndo quis gravar conosco. Porém, é um desejo de Hamida que ele
registre suas histérias para o livro da comunidade, algo que as liderancas terdo que batalhar
para convencé-lo.
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Outra ocasido especial foi o jantar oferecido pela Sociedade Arabe
Palestina do Amazonas a palestrante Lucia Helena Issa, no dia 3 de outubro de
2019. Na tarde do dia seguinte, ela fez uma apresentacao a respeito de seu
trabalho com mulheres refugiadas, no auditério da Universidade Federal do
Amazonas (ver imagens 66 e 67).

Lucia Helena Issa relatou a respeito de sua trajetoria pessoal e do trabalho
que desenvolve junto as mulheres. Enfatizou a satisfacdo de ser recebida com
tanto acolhimento, principalmente pelas criancas; apresentou fotos de sua
contribuicdo e, ao término da palestra, ficou a disposicdo da plateia de
estudantes, os quais fizeram trés rodadas de perguntas a respeito do que havia
sido explanado.

Imagem 66 — De blusa listrada e boina, Muhammad participando com a

comunidade

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (3 out. 2019)

Imagem 67 — De vestido rosa, Lucia Helena Issa, a palestrante convidada

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (3 out. 2019)
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Em seguida, os principais representantes da comunidade subiram ao
palco do auditério para se apresentarem aos estudantes e falarem sobre o que
realizam junto a comunidade, no Estado do Amazonas, e o auxilio que € enviado

para a Palestina (ver imagens 68 e 69).

Imagem 68 — No sentido horario: Aiman, Muna, Mamoun, Lucia Helena e

Gringo

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (04 out. 2019)

Imagem 69 — Cartaz de chamada para a palestra na Universidade

UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

-

REFUGIADASH
PALESTINAS '
SiRIAS: UMA LUTA
PELA PAZ COM
ROSTO DE MULHER

04 de Outubro | As 16 horas
jditério Rio Negro - IFCHS

Licia Helena Isga
BIRRRHERR® tivista, ganhadora da medalha Marielle Fra;
graduac alismo pela Univ

Realizag3o: Comunidade Palestina no Amazonas « Representagio
discente do curso de Filosofia » Diretoria de Céncias Humanas da
UEE-Am e IAJA

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (04 out. 2019)

Na ocasido, Mamoun também relatou sobre a necessidade de divulgar a
informacao sobre a ocupacéo da Palestina, e que isso, até os dias atuais, é um
sofrimento para toda a populacdo palestina no mundo. Endossou que o territorio
foi dividido em dois, e que o Brasil teve sua parcela de contribuicdo para essa
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situacao, fato que faz com que muitos palestinos sofram, inclusive na atualidade.
Para ele, a intervencdo do Brasil € importante, independentemente de seu
posicionamento no passado. E imprescindivel que hoje se tenha uma voz por

parte das autoridades brasileiras em favor da Palestina (ver imagens 70 e 71).

Imagem 70 — Representantes da Comunidade Palestina do Amazonas

presentes na Sessao Plenéaria do Senado Federal

-42&\«; R \
SESSAO PLENARIA DO SENADO FEDERAL [PLENARIO
Homenagem aos 40 anos de relagdes diplomdticas com a Palesting |26 set 19

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (26 set. 2019)

Imagem 71 — Sessao Plenaria em homenagem aos 40 anos de relacdes

diplométicas do Brasil com a Palestina

- Homenagem aos 40 anos de relagdes diplométicas com a Palestina| %'
» . -
A 07 al

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (26 set. 2019)

Para Mamoun, o reconhecimento feito pelo Ex-Presidente Lula ao Estado
da Palestina'®® foi de grande ajuda. Porém, ele pensa que ao Brasil cabe o poder
de fala na ONU, para fazer valer a criacdo dos dois Estados, porque na pratica

186Atendendo a um pedido do presidente da Autoridade Nacional Palestina, Mahmud Abbas,
datado de 24 de novembro de 2010, o entdo Presidente Lula reconhece a existéncia do Estado
Palestino com as fronteiras de 4 de junho de 1967, anteriores a Guerra dos Seis Dias entre 0s
paises arabes e israelenses no dia 03 de dezembro de 2010, considerando a demanda justa e
de coeréncia com a posicao histérica do Brasil no processo de paz entre Israel e Palestina.
Assim, o Brasil soma a uma lista de paises arabes, a maioria africanos, boa parte de asiaticos
e da Europa Oriental que reconhecem o Estado Palestino. Desde 1975, o Brasil reconhece a
Organizagdo para a Libertacdo da Palestina (OLP) como legitima representante do povo
palestino. Em 1993, abriu a Delegacdo Especial Palestina que, desde 1998, tem tratamento
equivalente a de Embaixada (G1, 2010; SANTOS; 2014).
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s6 consideram Israel. Em sua concepcao, o fato da Palestina ndo estar no mapa

requer um esfor¢o dos outros paises, bem como do Brasil:
O Brasil tem participacao e dividiu a Palestina para dois Estados, tudo
bem. Mas até hoje nunca foram criados os dois Estados. Foi criado s
um praticamente, que é Israel. A Palestina ndo ta no mapa, vocé ndo
encontra a Palestina, encontra Israel, e eu acho que como foi o Brasil
que dividiu ela, colocou na pauta e votou. Ela tem um papel importante
pra... se a proposta era dividir, vamos colocar os dois Estados em

funcionamento individual e independente cada um do outro. (MAMOUN
IMWAS, 25 ago. 2019, informacéo verbal).

Assim, é possivel afirmar que a comunidade tem mantido sua militancia
pela independéncia da Palestina. Essa questdo demanda esforcos, inclusive em
comparecer nos eventos nacionais, incluindo a sessdo plenaria do Senado
Federal (ver imagem 72), na qual se juntaram ao deputado federal José Ricardo

o embaixador Ibrahim, Aiman e o filho de Mamoun, Sami (ver imagem 73).

Imagem 72 — Representantes da comunidade palestina do Amazonas

presentes na Sesséao Plenéria

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (26 set. 2019)

Imagem 73 — O embaixador e representantes da Comunidade Palestina do

Amazonas

Fonte: Arquivo de Mamoun Imwas (26 set. 2019)
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A Palestina ndo esta no mapa, mas os palestinos estdo no mundo e é por
iIsso que fizeram e podem fazer a diferenga no estado do Amazonas, no entender
de Mamoun, que disse ter ido a Camara dos Dirigentes Lojistas do Amazonas,
em setembro de 2019, para conversar com outros empresarios em termos de
investimentos para o estado. Sua ideia era fazer com que no minimo 40
empresérios do estado pensassem em algo para mexer com a vida econdmica,
principalmente de Manaus.

Sua iniciativa era a de buscar uma saida financeira que fosse capaz de
resultar numa forma de auxilio ao Governo para que Manaus, Unico centro
industrial do estado do Amazonas, nao ficasse estagnada, de modo a dar alguma
vantagem especifica aos empresarios locais que quisessem investir na regiao.

Em novembro desse mesmo ano, desembarcam em Manaus o0s
embaixadores dos Paises Arabes e suas respectivas familias, com interesse em
produtos, como cosméticos, farmacos, vinagres, bebidas ndo alcodlicas e itens
tipicos da regido, tais como fibras, peixes e acai, dentre todos 0s que aparecem

com maior potencial para os negocios (ver imagens 74 e 75).

Imagem 74 — Parte do roteiro das esposas em visita ao Centro Cultural Palacio

Rio Negro com Taghrid, a representante da comunidade

Fonte: Elaborada pela pesquisadora (11 nov. 2019)
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Imagem 75 — O vice-presidente administrativo da Camara de Comércio Arabe
Brasileira, Mohamad Mourad (direita na foto abaixo), acompanhando a

delegacéo dos embaixadores
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Fonte: Bruna Fonseca (ANBA, 2019)

Como forma de negociacdo, 0s embaixadores apresentaram
possibilidades de vendas dos produtos arabes, tais como o azeite de oliva, a
goma ardbica e os fertilizantes'®’. O seminario que se realizou, contou com a
participacdo de empresarios do Amazonas, que, de acordo com matéria
jornalistica, demonstraram grande interesse em exportar seus produtos aos
paises arabes. Para o vice-presidente administrativo da Camara de Comércio
Arabe Brasileira, Mohamad Mourad, a reunido foi fundamental para aproximar
0s empresarios locais do mundo arabe, o que suscita um apelo promissor para
as exportacdes de cosméticos, farmacos e outros produtos locais'®. O
secretario-geral da Camara Arabe, Tamer Mansur, apresentou a boa relacéo
comercial do Brasil com os paises arabes, enfatizando que o bloco de 22 paises
€ o terceiro maior comprador de produtos brasileiros. Além disso, enfatizou que,
do Amazonas, os arabes compram muito ouro e aparelhos elétricos. O estado
do Amazonas, de acordo com ele, € 0 20° em exportacdes e o 12° em

importagdes. (ver imagem 76 e 77).

187 Ver Fonseca (2019).

188 A matéria aponta algumas empresas de setores especificos que ja exportam para os
Emirados Arabes Unidos: a Aqua Amazon Brazil, de 4gua mineral, que é associada & Camara
Arabe; a Real Bebidas; a startup Biozer, de cosméticos, fitoterapicos e alimentos naturais; a
MDS Trade Solutions, que exporta peixes da regido, como tambaqui, pirarucu e aruand; a
Pronatus Amazonas, que é uma empresa de cosméticos naturais, e a Virrosas, empresa de
vinagres.


http://www.ccab.org.br/
http://www.ccab.org.br/

282

Imagem 76 — Embaixador Ibrahim Alzeben, Tavares e Mourad na Suframa

I3 G

Fonte: Bruna Fonseca (ANBA, 2019)

Imagem 77 — Apresentacdo de Tamer Mansur
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Fonte: Bruna Fonseca (ANBA, 2019)

O presidente da FIEAM, Antonio Silva, falou a respeito do beneficio nesse
intercambio. O embaixador da Liga dos Estados Arabes, Qais Marouf Kheiro
Shqair, afirmou haver interesse dos paises arabes em relacdo aos cosméticos,
principalmente nas linhas antienvelhecimento. Abdelmoneim Ahmed Alamin
Elhussain, embaixador do Sudao, apresentou a goma arabica — produto que
possui 85% de sua fabricagdo no pais e é muito utilizado na industria de
farmacos e cosméticos, enquanto potencial produto para importacao brasileira.

Para o chefe da divisdo do Oriente Médio no Itamaraty, Leandro Silva, a
cultura arabe é parte indissociavel da cultura brasileira, e a perspectiva, naquele
momento, era ter um relacionamento cada vez melhor, ja apos a visita do
presidente Jair Bolsonaro aos paises arabes Catar, Emirados e Arabia Saudita,
em outubro de 2019. Também na ocasido, disse haver interesse por parte do

Governo em aumentar o fluxo comercial e o fluxo humano entre os paises.
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Na opinido do embaixador da Palestina, decano do Conselho dos
Embaixadores Arabes no Brasil, Ibrahim Alzeben, isso era um reflexo da relagéo
forte, solida e de longa data com o Brasil. Por isso, houve o interesse pela
ampliacédo e pelo fortalecimento dessa boa relacédo, baseada no respeito como
uma via de méo dupla.

Mamoun participou ativamente da programacao do dia e da noite, em
nome da Sociedade Arabe Palestina do Amazonas. Também ofereceu um jantar

em homenagem aos embaixadores (ver imagens 78 e 79).

Imagem 78 — A comunidade reunida

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 nov. 2019)

Imagem 79 — Mamoun Imwas fazendo o receptivo ha comunidade

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 nov. 2019)

Logo apos as apresentacdes, houve uma exposicao feita por Muna sobre
o trabalho executado & frente da Sociedade Arabe Palestina junto a Mamoun,

expondo a dificuldade que ha na manutengdo da Sociedade. Frisou que em
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muitos momentos pensou em desistir, mas contou com conselhos de
Muhammad Tarayra, a quem agradeceu perante todos.

Esse foi um momento importante para a comunidade, pois conseguiram
reunir, N0 mesmo espaco, alguns de seus representantes mais ilustres. Isso nédo
significa que em meio a essa busca em construir um discurso unissono pela
libertacdo da Palestina ndo haja conflitos internos entre as liderancas e/ou
liderados. Porém, tal situacdo os impulsiona a luta através da Federagdo
(FEPAL) no Brasil, com o esforco de integrar os jovens as agendas politicas no
pais, buscando fazé-los se identificarem ou incentivando-os a se destacarem
junto aos pais nessa representacao.

Também houve um momento para prestarem homenagem a Ali Yacub em
nome da Sociedade Arabe Palestina, por ele ser considerado o primeiro

imigrante, por isso mesmo, o patriarca da comunidade (ver imagem 80).

Imagem 80 — Ali Yacub apds receber a placa em sua homenagem

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 nov. 2019)
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Imagem 81 — Placa de homenagem entregue a Ali Yacub

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 nov. 2019)

A placa entregue a Ali continha a seguinte frase: “Nossa gratidao e
reconhecimento pela eficiéncia e persisténcia, onde os homens de carater firme
séo as colunas mestras da sociedade a que pertencem” (ver imagem 81).

Todavia, importa aqui destacar a visibilidade a que chegaram, vinculando
suas imagens de comerciantes bem-sucedidos e atuantes junto aos caminhos
da sociedade no cenario macroecondmico politico, tanto 0 amazénico quanto o
brasileiro. Isso faz com que as proximas geracdes busquem garantir o legado de
crescimento e fortalecimento comunitario em nivel regional e nacional, tal como
o0 iniciado por seus primeiros imigrantes.

Vale ressaltar a presenca ilustre de Socorro Yacub, que compareceu
representando o marido Issa, e posou para foto ao lado de Muhammad Tarayra
(ver imagem 82). Também fez questdo de posar junto a Abdel e, sentados a
mesa, Muhammad e Ali (ver imagem 83).

Ao final do jantar, quando todos comecaram a se despedir, Mamoun foi
cercado pelas mulheres da comunidade e de sua familia para o registro
fotografico, num claro movimento de que agora ele ocupa um lugar de destaque

e lideranca, sendo unanimidade entre elas.
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Imagem 82 — Socorro Yacub com Muhammad Tarayra

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (11 nov. 2019)

Imagem 83 — Em sentido horério, sentados: Muhammad e Ali. Em pé, atras:

Socorro e Abdel

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (11 nov. 2019)

Nesse jantar, oferecido a Liga Arabe no Amazonas, fui convidada para
estar presente com o orientador desta pesquisa, Prof. Dr. Sidney Antbnio da
Silva. Ao final da noite, fui chamada para participar da fotografia, e fiquei em
davida se me permitia estar com eles, ao que meu orientador me disse: “— V4 14,

eles estdao chamando” (ver imagens 84 e 85).
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Imagem 84 — Com Prof. Dr. Sidney no jantar oferecido a Liga Arabe em

Manaus

Fonte: Elaborado pela pesquisadora (11 nov. 2019)

Imagem 85 — Mamoun cercado pelas mulheres da comunidade que também

sao sua familia

Fonte: Arquivo de Hamida Yacub (11 nov. 2019)

A pandemia, infelizmente, levou alguns pilares da comunidade e
certamente afetou todo o grupo, ndo havendo respostas para o desdobramento
dessa historia recente, incluindo os planos para a continuidade deste trabalho.

E fato que o tempo trara respostas aos acontecimentos, e este é um dos
desafios do momento presente: o reconstruir-se enquanto comunidade.

Todavia, a ideia na realizacdo do documentario persiste e, tdo logo seja
possivel, a intencdo é retomar sua execucdo e dar prosseguimento a outra
pagina desta historia, com o intuito de registrar e valorizar a narrativa dos

imigrantes palestinos em Manaus.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar o roteiro das questdes norteadoras capazes de apontar o que
se pretendia analisar, neste estudo, o primeiro desafio foi escolher os temas que
pudessem, em distintos contextos, pontuar uma interacdo entre o0s
interlocutores. E ainda que tivesse meus conceitos-chaves, a pesquisa caminhou
por meio de suas falas, o que a levou direto para o conflito politico-territorial entre
Palestina e Israel.

Ao decidir abordar o conflito e ter a sensagcdo de caminhar em areia
movedi¢ca no meu oasis amazobnico, busquei pautar a pesquisa em narrativas
recorrentes que explicaram a construcao identitaria no Brasil, demonstrando que
a chegada, ou melhor, a percepcao da presenca palestina em Manaus, somente
veio a partir da segunda metade do século XX. Através do olhar da sociedade
receptora, os palestinos sao vistos como comerciantes, bem como relacionados
ao sucesso por meio das vendas de “bate-palma”.

Assim, a experiéncia politica vivida no caso palestino se torna paradoxal
por demonstrar que a “fratura incuravel'®®” da propria condigdo existencial
humana da Nakba palestina se reflete nessa busca por encontrar um novo lar.
Isso os trouxe até a sociedade manauara, e aqui ganhou raizes, porque Manaus,
na ocasido, também buscava reconstruir-se dos escombros politico e
econdmico. Estes a deixaram a margem do cenario nacional, outrora com
reflexos internacionais em marcas indeléveis na cidade devido ao poderio
econdbmico gomifero, tal como o Teatro Amazonas em meio a “divina
decadéncia™®°.

No entanto, o fato de ndo ter uma perspectiva de retorno nao significa
dizer que ndo haja uma necessidade de lutar por uma reparacéo. E para que
isso ocorra em definitivo, em algum momento para outra geracdo, € preciso
haver a construcdo da imagem que marca ao mundo a nacao palestina, aquela

que luta por um futuro para além da sua auséncia na sua terra.

183 Conceito de Said (2003) que leva a reflex@o sobre a tristeza compelida a experiéncia de cisao
perene entre o ser humano e o seu lugar natal.

190 Conceito de Oliveira (2003) que aponta as saidas econdmicas encontradas pela populagao

em geral, mediante a crise da borracha, quando a regido Amazobnica entrou em declinio

financeiro.
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Uma vez que nao se possa gozar do status da cidadania palestina,
sempre € possivel recorrer a identidade generalizante, arabe, ou a cidadania
brasileira. Esse € o ethos da condicdo de existir numa crise perene como
deslocado “de seu lugar”, o que estabelece uma sensacao de soliddo constante,
retratada na saudade que todos os interlocutores sinalizaram, demandada
também na literatura palestina, como as experiéncias vividas por Mamoun
Darwich!%, na qual o poeta fez esse registro’®2.

No Amazonas, sem duvida, a comunidade caminhou de ombros com o
constructo politico-econdémico regional, o qual foi essencial para suas conquistas
individuais e coletivas. Mas isso ocorreu sem perder de vista, tal como em suas
narrativas, as trajetorias préprias de cada um no iniciar da comunidade. Isso fez
com que esta, a cada tempo de prosperidade, se tornasse mais fortalecida e,
principalmente, que nao deixasse no esquecimento a memoria do conflito que
balizou a imigragcéo, mas que, de certa forma, ainda o faz.

A primeira geracdo se relaciona as recordacdes dos acontecimentos
vividos pelo grupo diretamente, mas também as que envolvem fatos historicos
do final do século XIX. Estas envolvem o processo sionista judeu, que expressa
os conflitos das experiéncias vividas, narradas para deixar o testemunho aos que
nascem fora da Palestina, junto a preocupacao de deixa-las também, enquanto
experiéncias herdadas ou vividas por tabela, tal como as interlocutoras de
Hamid'®3 (2007).

Esse contexto importa, na medida em que tudo o que esta no tempo
filoséfico e na memoaria € infinito e constantemente pode ser renovado, posto que
o ser humano se renova de tempos em tempos. Roy Wagner (2010) justifica isso

qguando diz, acerca da linguagem, ser ou ndo fantasiosa ao narrar os feitos, ja

191 Mahmud Darwich nasceu na aldeia de Al-Birwe, na Galileia, Palestina, em 13 de margo de
1941. E tido como o poeta nacional da Palestina, mesmo apos o seu falecimento.

192 Tal como aponta Murilo Sebe Bom Meihy em “Celebrando Mahmud Darwich — Roda de
conversa: A Palestina de Darwich” (A PALESTINA..., 2021).

193 A autora se refere, em analise, aos conceitos que constituem a meméria individual ou coletiva
e influenciam as percepg¢fes que os individuos assumem de si e dos outros, tal como os
acontecimentos vividos pessoalmente pelos sujeitos, e 0s acontecimentos vividos por tabela,
nos quais nem sempre a pessoa participou, e que tomaram uma importancia enorme em seus
grupos, que ja nao é possivel dizer se houve ou nado participagdo. E, por fim, os
acontecimentos herdados que nédo fazem parte do espaco-tempo de uma pessoa, mas séao
memodrias herdadas por meio de um forte processo de socializagao politica e historica, em
que ocorre o fenbmeno de projecdo e identificagdo com determinado passado (POLLAK,
1992a e 1992b apud HAMID, 2007).
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que as palavras e as formas articulatorias usadas pelo falante podem inventar
uma “realidade” situacional ou incidental, mediante seu emprego consciente,
demandando o “uso correto” do falante. Para nés, a linguagem pode ser passivel
de correcdo e mudanca; ja o mundo do “fato” e do “evento” definitivamente néo,
pois nossas investigacdes cientificas, legais e historicas, constituem esforcos
(inventivos) para descobrir “quais séo os fatos” e “o que realmente aconteceu”.
Enquanto isso, as metodologias racionais exigem que nossa linguagem seja um
instrumento de precisdo, ainda que fabricado por nés mesmos para a descricao
e a representacdo de um mundo obstinadamente factual.

Isso remete aos lugares que atualmente transitamos, citados por Bhabha
(2010), os chamados pés, neos e trans, que encaminham a reflexdo a respeito
das estratégias para pensar o poder e as fronteiras que se enfrentam de
destituicao ética, pensando no que esta sendo dito, para quem esta sendo dito,
como esta sendo dito e, finalmente, onde esta sendo dito. Isso dialoga bem com
a fluidez temporal a que se referiu Bauman, haja vista que o tempo fluido deixa
tudo e todos reféns do momento, numa espécie de cultura agorista, na tentativa
de se desfrutar ao maximo do momento presente (ALMEIDA, 2015).

Como resultado, isso faz com que a liquidez da comunicacédo fragmente
a vida e, no caso especifico aqui estudado, permita que a identidade obtenha
forca advinda desse transnacional contemporaneo.

No entanto, essa situacdo ndo pode ser tomada como algo facil. Ao
contréario disso, ao imigrante recém-chegado, as dificuldades sao de toda ordem,
iniciando pelas diferencas entre os padrdes culturais da terra de origem e as que
sdo vigentes na nova terra. Também reflete no manejo do novo idioma, que é
guase sempre visto como uma barreira a ser transposta, sobretudo, para quem,
como eles, teve e tem o oficio do trabalhar no comércio, que pede a necessidade
de se fazer entender para obter sucesso.

Nesse sentido, esse esforco em aproximacdo finda como a base da
atividade comercial imprescindivel, inclusive, para que a interagdo seja intensa
com o outro, de modo a desarmar possiveis preconceitos, tal como apontado por
Truzzi (2019).

Quanto as dificuldades enfrentadas, inicialmente e no percurso do
didlogo, foram descritas e tratadas com sorrisos. Isso sinaliza que nao se

cristalizaram, sendo superadas por conta de seus protagonismos. E inegavel que
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foram oportunas, pois serviram para vislumbrar o acolhimento de parentes e
conterraneos de modo completo, incluindo o treinamento do trabalho, que
inicialmente era o da mascateac¢ao e depois passou a ser o estabelecimento de
um ponto comercial em area movimentada da cidade.

A partir do momento em que o inicio dificil de mascate portador de cultura
longinqua e especifica passa a ter oportunidades oferecidas pelas suas redes,
tanto de parentes quanto de conterrdneos, impulsionados também pela
economia em expansdao, houve uma melhor conquista financeira — situacéo que
fez com que o ponto fosse passado a outro patricio e aqui, a loja de maior porte,
volta-se a facilidades de créditos com sua clientela.

Dessa forma, concordo com o fato de que o meio urbano facilita e até
amplia a rede de fregueses tanto para a compra de produtos quanto para a venda
e outras transacgfes. Além disso, promove também a inclusédo de aspiracdes a
vida politica em alguns descendentes — caminhada necesséria para quem saiu
da condicdo de mascate ou ambulante para a de comerciante bem estabelecido
(TRUZZI, 2019). Esse processo impulsionou as trajetérias daqueles com o0s
quais tive contato, possibilitou éxito no movimento migratério e sucesso na
mobilidade social acentuada dentro da sociedade manauara. Isso também
contribuiu para formar as liderancas da comunidade, muito embora saibamos
gue essa situacao nao pode ser estendida a todos.

Assim, do grupo foco desta pesquisa, as trajetérias retratadas foram
exitosas e envolveu, inicialmente, a mascatea¢cdo, 0 comércio e, posteriormente,
o estabelecimento comercial por meio de loja em ponto estratégico como meio
de vida. Essas trajetérias ocorreram nos quadros de uma economia em
permanente expansao, 0 que permitiu ao grupo um nicho econdémico especifico,
comercializando bens de consumo ndo duraveis, especialmente roupas, tecidos
e armarinhos. Os mais recentes encontram outra situacao, outros desafios e até
uma condicdo econbmica estagnada e, por isso mesmo, desfavoravel.

Portanto, tal como apontou Truzzi (2019), ndo se trata de uma imigragcao
subsidiada, tornando de extrema relevancia o papel das redes migratorias,
formadas por parentes e conterraneos. Estas garantiram também, no inicio, a
mala com produtos baseada na promessa do “fio do bigode” a ser paga
posteriormente, assegurando o crédito com o patricio sirio-libanés, como

apontado por Issa.



292

A situacdo aqui retratada de pleno éxito da primeira geracao permitiu, de
modo irremediavel, que se formasse a “cultura migratéria” para Manaus, ja que,
em parte, havia uma mobilizagédo de contingentes que vinham destacados para
auxiliar na prosperidade que despontava com a Zona Franca de Manaus. E tal
como relata Truzzi (2019), essa acolhida estabelecida através das redes foi
comum e muito importante, pois foi 0 modo que os imigrantes encontraram para
dar alguma referéncia aos que se dispusessem a vir. Em uma situagao distinta
dos que iniciaram a comunidade, os que vieram posteriormente “chegaram com
a ‘cama feita’, ndo comecgaram do zero”, como sinalizou Muhammad.

Para o trabalho de tratamento das falas, busquei o emprego dos blocos
no coletivo, tentando vislumbrar uma conexidade das redes que deram vazao a
continuidade da comunidade. Assim, os dados sugeriram que ha um
consideravel investimento emocional nos relacionamentos dentro da rede
familiar, refletido através do engajamento de apoio material e emocional dentro
do grupo em questao.

Quanto aos relacionamentos, as pessoas da rede se conhecem e
partiiham das mesmas normas, de tal modo que séo capazes de aplicar sancées
informais consistentes entre si. Através dos relatos, foi possivel identificar que o
casamento formal, quando ocorre, faz com que este se sobreponha a todos os
outros preexistentes, levando-os de imediato a categoria de extraconjugais.

Quanto as duas genealogias apresentadas terem um numero relevante
de filhos, constata-se que € possivel atribuir isso ao principio da descendéncia
patrilinear. Provavelmente, tal situacao representou aos chefes das familias a
possibilidade de uma reproducdo endogamica forte na comunidade que
construiam, fazendo com que as excec¢des e a flexibilidade de casamentos com
brasileiras tenham acdo direta em garantir um “estoque de primos”. Esse
contexto tornou os casamentos um encadeamento de grupos de parentesco e
nao apenas uma unido de individuos agindo por sua propria iniciativa.

Em relacédo aos vinculos sociais, quando houve o “abandono” da antiga

sede social'®*, perdeu-se a continuidade presente nos relacionamentos mutuos.

194 De acordo com Muna, Mamoun e Hamida, Issa Yacub fundou a Sociedade Arabe Palestina
do Amazonas, que teve como primeira sede uma propriedade comprada por ele, a qual,
atualmente, pertence a sua familia. A sede que os interlocutores chamam de “primeira”, na
verdade foi a segunda sede, adquirida a partir dos esforcos em doac¢des da comunidade, por
isso é tida como a “sede de todos”.
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Estes s6 retomaram a partir da construcdo da Mesquita, incluindo aqui aliancas
matrimoniais entre as familias, resultando, inclusive, em casamentos
interculturais com brasileiras.

No que diz respeito as relacdes familiares, a linha demarcatodria esta entre
as expectativas formais institucionalizadas e as expectativas individuais de cada
patriarca, tanto com suas esposas, no que tange ao papel juridico do casamento
no Brasil, quanto com as mulheres que originaram outros ndcleos familiares.

Dentro de cada familia, € fato que ha uma divisdo do trabalho prético.
Cada um realiza tarefas especificas, em que muitas sdo partilhadas e até
intercambiaveis. Porém, no caso em foco, a partir dos relatos, houve a
preponderancia do marido ser o responsavel pelo sustento financeiro da casa,
dos filhos e da esposa, e esta, por sua vez, a responsavel pelo trabalho da casa
e pela educacédo doméstica. No entanto, atualmente, é possivel dizer que ha uma
énfase na decisao familiar tomada em conjunto, uma vez que se nota uma
flexibilidade social quanto a funcdo de cada um no grupo. Por exemplo: as
esposas, por meio de seus relacionamentos com filhas e filhos, netas e netos,
se envolvem nas atividades com outros parentes e, particularmente, em relacéo
ao trabalho, algumas filhas auxiliam a familia ficando a frente dos negdcios nas
lojas.

De um modo geral, em relacdo a Mesquita, € possivel dizer que, para
além dos momentos dos ritos da religido, ocorrem também atividades conjuntas
complementares ao calendario religioso, como as festividades citadas pelos
interlocutores, fazendo-a impor-se como um importante espaco de sociabilidade
e de multiplas trocas.

Quanto ao papel de chefe ou de alguém que exerca uma autoridade
dentro do grupo, é possivel apontar que o habito das visitas!®® faz com que haja
ajuda mutua, dando énfase aos relacionamentos sociais ativos com parentes e
amigos, denotando uma estreita rede familiar e de amizade.

Em relacdo a emigracéo para o Brasil, todos foram unanimes em apontar
o estranhamento, muito embora houvesse uma forte demonstragéo de satisfacéo

emocional por terem tomado tal decisdo. Isso possibilitou, por um lado, que os

195 Observado tanto durante o tempo de tratamento quanto na cerimdnia do velo6rio de Issa.
Também durante as visitas de boa recuperagdo a Mamoun, na ocasido em que sofreu um
infarto, logo apds a inauguracao da area de expansao do Shopping Cidade Leste.
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vinculos econdémicos operassem com maior forca dentro das redes, tanto entre
0S irmaos quanto com o0s conterraneos. Essa mudanga proporcionou a eles
ampliar a conexidade em auxilio aos seus negécios, bem como propiciou a
chance de empregos aos que se dispusessem a vir residir em Manaus,
posteriormente, incluindo a capacitacdo para exercer as funcdes de forma direta.

Por fim, em relacdo a cultura, é inegavel a contribuicdo em técnica, ritmo,
vestimenta e apelo histérico feito pelos interlocutores aos grupos de dancgas
folcloricas internacionais da cidade. Ainda que esse gesto ndo seja percebido
como politico, ele traz em seu bojo uma conotacdo étnica identitaria forte,
valorizando e contribuindo para que a Palestina ocupada e o povo palestino
sejam lembrados.

Portanto, este trabalho pretendeu demonstrar a importancia da cultura
palestina para o desenvolvimento da diversidade cultural na cidade de Manaus-
AM, partindo de um determinado panorama econdmico e social, com vistas a
reconstituir o porqué da vinda e da permanéncia dos imigrantes. Buscou também
elencar os processos de preservacdo e, ao mesmo tempo, de ressignificacédo
das identidades cultural e religiosa, de modo a construir uma memdria coletiva e
individual

ndo como forma de enquistamento e isolamento social, mas como
expressdo da necessidade que todo grupo humano, deslocado de seu
ambiente de origem, tem de conservar, manter e difundir sua cultura,
lingua, religido, habitos, costumes, modos de vida, ainda que esteja
incorporada a outra sociedade. [...] Tais fenbmenos se expressam
como um processo de adaptacdo e preservacdo, negociacdo e
renegociacao, constante, rico e dinAmico envolvendo a matriz cultural
que o migrante carrega consigo e a nova realidade na qual se confronta
e se insere. E ainda nesse aspecto que se pode verificar a riqueza e a

complexidade dos estudos da imigragcdo como parte fundamental da
compreensdo das relagdes humanas (OSMAN, 2009, s. p.).

Nesse sentido, tal como sinaliza Bhabha (2010), importou pensar na
l6gica binéria, colocando os discursos dentro dela, pois somente assim se teve
uma leitura, inclusive, a respeito das descontinuidades das minorias. Foi
necessario superar as limitacfes que se apresentaram e ir para além delas, ja
gue os conceitos culturais estdo sempre em processo de definicdo, tais como
raca, identidade propria e modernidade, sempre em constante revisdo. Assim,
também, as minorias passam por essas circunstancias de intrusédo, de serem

deslocados pelo olhar e, finalmente, de controle social. Todavia, é isso que abre
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um entretempo no momento em que falamos da humanidade através de suas
diferenciacbes — género, raca, classe — que marcam uma espécie de
marginalidade excessiva da modernidade.

No entanto, longe de qualquer purismo, a insercao de estrangeiros numa
sociedade de acolhida requer organizacdo e criatividade para manter tracos
culturais comuns a terra de origem, além da construcéo de uma rede de relacdes
que faz com que essa imigracdo seja viabilizada e visibilizada, de modo a
apresentar o carater dinamico de uma cultura vivida, a qual cria e recria suas
tradicbes (PETERS, 2007).

Nesse sentido, percebe-se a comunidade palestina sendo “imaginada,
gestada, criada” simultaneamente aos seus sujeitos, ndo somente em relacéo a
um discurso, mas também numa representacdo da praxis no espaco, de como
seus cotidianos sao percebidos, ou seja, em como representam as
espacialidades que estdo no campo da linguagem. Também em como se
relacionam ao campo de forgcas que as institui, por estarem na dimensdo do
vivido, oferecendo os valores de sua estreiteza. Quanto a isso, Lefebvre (1999)
remete ao uso, incluindo o morfolégico, como € o caso da Mesquita, que propde
uma multiplicidade de leituras e orienta uma pratica que mistura o utopico com o
ideolégico, no Iéxico do possivel, tal como aponta o autor.

Com isso, aponto que as forcas coesivas desse elo funcional-simbdlico,
estdo muito mais no ambito da idealizacdo por seu grupo, visto que as devidas
especificidades, muito embora sejam restritas, se propdem a uma identidade
cultural que reconhece sua base territorial de reproducéo. Inclusive, possui
representatividade politica, articulando interesses especificos, em geral
econbmicos, tal como as analises realizadas por Haesbaert (1988), para a
Campanha Gaucha no Nordeste Brasileiro.

Sendo assim, importa assinalar que os relatos serviram como um alinhavo
para reconstruir ndo sé o caminhar da comunidade em seu inicio, mas também
dar vazdo ao materializado, ao que foi possivel de tudo que se participou e que

segue préximo a histéria da cidade de Manaus*®®.

19 O que se torna relevante, diante da preocupacéo, as vezes cega ao abarcar a realidade em
conceitos e teorias gerais, nos quais neopositivistas e muitos marxistas estiveram juntos,
dizendo romper totalmente com a “ciéncia empirista e inutil” que, de qualquer forma, constituiu
suas raizes. A prépria realidade, hoje, parece exigir uma postura mais criteriosa, em que 0s
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Nessa minha jornada, busquei, tal como discorre Geertz (2008), ter a
dupla tarefa de descobrir as estruturas conceituais que informaram os atos dos
Nossos sujeitos e do que € "dito" no discurso social. Simultaneamente, construi
um sistema de analise sobre os termos do que € genérico a essas estruturas, ou
seja, 0 que pertence a elas, porque sdo o que sao e se destacam contra outros
determinantes do comportamento humano. Isso porque em etnografia, o dever
da teoria é fornecer um vocabulario no qual possa ser expresso 0 que o ato
simbdlico tem a dizer sobre ele mesmo — isto €, sobre o papel da cultura na vida
humana.

Ainda o autor aponta a intrinseca incompletude da analise cultural,
alertando que quanto mais profunda, menos completa ela se torna. Porém,
aponto que foi imprescindivel olhar para as dimensdes simbdlicas da acao social
— arte, religido, ideologia, ciéncia, lei, moralidade, senso comum —, 0 que nao
nos afasta dos dilemas existenciais da vida em favor de algum dominio empirico
de formas ndao emocionalizadas, mas, sobretudo, nos leva a mergulhar no meio
delas (GEERTZ, 2008).

Em vista disso, busquei o elo afetivo existente entre as pessoas e 0s
lugares em que vivem e frequentam. Estes levam a existéncia de
comportamentos que se baseiam em sentimentos, incluindo a relagdo com o
préprio espaco que as circundam, enquanto uma resposta dos sentidos frente
ao mundo, formada a partir das experiéncias, situacdo que Tuan (1980) chamou
de topofilia.

Por conseguinte, o campo revelou momentos instigantes, em que foi
possivel construir parcerias com reciprocidade para o constructo deste trabalho.
Além dele, com boa vontade em negociacdo, seguirdo para 0s projetos que ja
estdo sendo gestados com Mamoun, Muna e Hamida, tal como o livro das
familias fundadoras e o documentario que contenha, inclusive, as filmagens
coletadas no campo da tese.

Desse modo, sigo, tal como fez Oliveira Filho (2000), pensando no

compromisso ao tratar sobre questdes relevantes e saber de fato o que eles

“cientistas” sociais devem negar as teorias definitivas e ortodoxas por ndo darem conta das
transformagfes e das complexidades do real, sem cairem no empirismo de que tanto ja nos
acusamos (HAESBAERT, 1988).
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esperam sobre o trabalho e, simultaneamente, conseguir perceber o fato social
por tras do que é nos relatos, ressignificando a nogéo do ser, dados o limite e a
potencialidade da pesquisa.

A praxis dos interlocutores revelou o sentido dos conflitos que se
estabelecem no viver urbano, o que levou todos eles a se realizarem através do
trabalho e do processo de acumulagéo. O ponto nodal que delimitou de modo
concreto o espago-tempo também permitiu, de modo preciso, que O0s
pesquisados estabelecessem a luta e conquistassem o “direito a cidade”,
propiciado a partir da criacdo da Zona Franca de Manaus.

Nesse sentido, aponto a necessidade que tive em agucar as memdrias
estéticas, as quais tornaram visivel a formacao etnocultural urbana, dando cor e
sabor ao mundo particular dos interlocutores, fato que tornou possivel perceber
0 sentimento de “estar em seu lar’, mesmo que em outro pais, ampliando os
consumos e 0s gostos individuais.

Isso também demandou um esforco em demonstrar o sentido de
representacao especifica quando ha uma apropriacdo do orientalismo por parte
de seus proprietarios, que estdo vinculados as suas origens étnicas. Todavia,
essa apropriacéo, ainda que seja distinta aos diversos extratos sociais que 0s
abracam na cidade, também se insere nas tensdes e nas disputas sociais e
politicas dos imigrantes arabes palestinos em Manaus, e como se sentem em
relacdo a isso.

No que concerne aos fluxos dos imigrantes da comunidade dos
interlocutores, a Zona Franca de Manaus representou a expansao do capital num
contexto abrangente das politicas publicas. Isso definitivamente reproduziu nas
histérias dos individuos a consciéncia de mundo a partir do trabalho arduo — fato
gue garantiu o éxito e o0 sucesso a todos os entrevistados. Contudo, vale lembrar
gue numa economia capitalista, a reproducao da desigualdade é inerente a esse
processo, e o sucesso econémico nao é extensivo a todos os trabalhadores da
Zona Franca.

Assim, tal como descreve Oliveira (2000), foi necessario compor a visado
espacial da Amazonia como palco onde se desenrolou e localizou as atividades
e os fendbmenos por meio da producao do trabalho. Enquanto organizacao de
uma exterioridade e simultaneamente uma interiorizagdo da produgcdo humana,

esta diretamente relacionada ao fato do espacgo ser um produto social através da
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especificidade histérica do lugar, da capacidade de resisténcia da forma
eguanime, como as inovacgdes atingem o lugar e como as pessoas se relacionam
com o novo. Estas sdo mediadas pelos usos e costumes que, ao final,
determinam a forma de producdo traduzida na articulacdo entre o lugar, o
nacional e o global.

Isso, aos palestinos brasileiros amazonenses, significou participar de
decisbes que implicaram diretamente no reconhecimento do Estado-Nag&o da
Palestina, quando o entdo Presidente da Republica, Luis Inacio Lula da Silva,
defendeu a criacdo do Estado Palestino com as fronteiras em convivio com o
Estado de Israel. Em termos praticos, isso quer dizer que a Embaixada Palestina
no Brasil foi revigorada com 10 anos de reconhecimento politico legitimo por
mais um chefe de Estado fora dos paises arabes.

Quanto ao papel desempenhado pela Embaixada Palestina no Brasil,
aponto o de coesdo com as Sociedades Arabes Palestinas do Brasil, que
subsistem em consonancia com a Federagdo Arabe Palestina, pela qual estdo
representadas. Esse aporte politico-econdmico organizacional tem por funcao
nao deixar cair no esquecimento a Nakba palestina.

Em vista disso, a hipdtese verificada foi a ocorréncia constante de
negociagao nas redes familiares, o que permitiu o estabelecer da comunidade,
seu crescimento e sua vinculagao efetiva a vida manauara por meio do trabalho.

De um modo geral, enfatizo a coragem do povo palestino, inclusive o de
migrar enquanto um direito garantido a todos, sua capacidade de superar os
desafios e de se reinventar a partir do trabalho, sua fé, seu pioneirismo, seu
esforco para ascender socialmente, sempre pontuando o fato de estarem unidos
em comunidade.

Essa situagdo, no ponto de vista de Mamoun, € um modelo idealizador a
ser seguido na contemporaneidade, o que valoriza e d4 uma conotagao positiva
a ancestralidade dentro da comuna, responsavel também por elevar suas
estimas enquanto descendentes. Contudo, serd necessario saber para quem a
diaspora propagada faz sentido, uma vez que essa situacdo pode ter sido
modificada entre os pioneiros e as geracdes subsequentes. Nesse interim, cabe
verificar se as geracdes seguintes estdo/estardo ou ndo conectadas com esse

ideal diasporico.
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ANEXO A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Dedclaro, por meio deste termo, como Presidente da Comunidade Arabe Palestina do
Amazonas, que concordei em participar e estou de acordo com a divulgagdo dos dados dos
entrevistados, da pesquisa de campo referente A tese intitulada “Palestina em Manaus:
cultura e identidade através da primelra geragdo” desenvolvida por Luiza Angélica
Oliveira Guglielmini. Fui informado, ainda, de que a pesquisa é orientada por Sidney Anténio
da Silva. Afirmo que todos aceitaram participar pela propria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer dnus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o
sucesso da pesquisa. Fui informado dos objetivos estritamente académicos do estudo. Fui
também esclarecido de que os usos das informagdes oferecidas bem como os procedimentos
adotados nesta pesquisa obedecem aos critérios e normas éticas destinadas & pesquisa
envolvendo seres humanos, conforme Resolugdo n®. 196/96 da Comissac Nacional de Etica em
Pesquisa (CONEP) do Conselho Nacional de Salide do Ministério da Saude. Nenhum dos
procedimentos usados oferece riscos a dignidade dos participantes, & que a colaborag3o dos
interfocutores desta comunidade na figura de Ali Atieh Muhd Yacub, Issa Ata Mohamed
Yacub, Muhammad Qasem Isa Tarayra, Fayez Cassem Issa Taraireh e Abdel Kareem
Kasem Taralreh se deu por meio de entrevistas livres e semi-estruturadas bem como o
acompanhamento de observagdo participante da pesquisadora. O acesso e a andlise dos
dados coletados compdem acervo para futuros desdobramentos de pesquisa tal como o
Documentario pretendido por parte da Comunidade com a pesquisadora e seu orientador. Fui
ainda informado que posso me retirar desse estudo a qualquer momento, sem prejuizo para
meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sanges ou constrangimentos. Atesto recebimento
de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, conforme as
recomendagbes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP). Tendo em vista os
itens acima apresentados, su, Mamoun Imwas, de forma livre e esclarecida, represento e
manifesto o consentimento da participagdo dos membros da Comunidade Arabe Palestina do
Amazonas nesla pesquisa.

Manaus, AM, 02 de fevereiro de 2022

Pesquisadora: Luiza Angélica Oliveira Gaglielmini

Telefone para contato: (92) 99507 8822 / E-mail: luiza.guglielmini@gmail.com
Orientador: Prof. Dr. Sidney Antdnio da Siiva

Telefone para contato: (92) 98102 5442 / E-mall sidsilva@ufam.edu.br
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ANEXO B - ROTEIRO DE FILMAGEM

“PALESTINOS EM MANAUS: CULTURA E IDENTIDADE ATRAVES DA
PRIMEIRA GERAGAO”

1.°Bloco — Dados e historia pessoal
NOME:

IDADE:

ESTADO CIVIL (casado com filhos?)
NACIONALIDADE (Qual pais)
NATURALIDADE (cidade onde nasceu)

Ponto de Partida — recuperar a historial
— Quando saiu da Palestina? (1948)

— Qual o panorama?

— Como foi?

— Como chegou ao Brasil?

— Como foi o inicio?

— Ja tinha parentes em Manaus?

— Morou com alguma familia brasileira?

2.°Bloco - Trabalho em Manaus

— Por que Manaus?

— Quanto tempo esta aqui?

— Como foi o inicio do trabalho?

— Quando chegou ja tinha emprego (rede familiar de economia) ou isso foi
conquistado depois?

— Havia recurso? Ou houve uma ajuda mutua, espécie de cooperacéo coletiva?
— Qual a melhor lembrancga desse tempo?

— Qual foi o tipo de negécio em que houve investimento (comércio
ltecidos/armarinho; servicos/restaurante; outros?

— O que significa obter éxito, sucesso no trabalho?

— E ainsercdo na economia local/regional (o comércio, as empresas e a Zona

Franca de Manaus);
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— Depois disso houve e ha um auxilio a quem chega?
— No grupo de funcionéarios h& parentes?

— Como foi o primeiro retornar a Palestina?

3.°Bloco — Casamento / Familia

— No processo se casou com brasileira / amazonense?
— Qual o papel da mulher?

— Ela esta presente na Familia e no Trabalho?

— Filhos: qual melhor momento para aprender o arabe?
— O que é ser um arabe palestino-brasileiro?

— Como ficam os costumes e as tradigdes na nova terra?

4.° Bloco - Religido

— Fale sobre a religido e os costumes.

— Qual o significado da Mesquita em Manaus?

— Qual a funcéo de cada um (homem e mulher) dentro da Mesquita?

— Fale dos outros lugares que reuniam a comunidade anterior a ela.

— Como é a prética do Isla em Manaus?

— Quais os grupos mugulmanos que frequentam?

— Quais outras atividades sado realizadas na Mesquita além dos momentos da

oracao?

5° Bloco — A comunidade

— O que é ter 0 “Sangue Palestino”?

— O que é “Ser Parente”?

— Ha uma hierarquia nesse parentesco local?

— Como foi / é fazer parte da construcdo da Comunidade Palestina em Manaus?
— Como é ser um arabe amazonense?

— Qual a maior preocupac¢ao quanto a Palestina?

6.° Bloco — A cultura
— Quais as principais festividades celebradas?

— Quais as adaptacdes quanto & comida local?
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— Qual o maior simbolo arquitetbnico em que se nota a influéncia arabe em
Manaus?

— Quanto as expressbes da arte, como é saber que hd um grupo local
(amazonense) que danca com as bandeiras da Palestina?

— Como vé a Comunidade Palestina no Brasil e no Mundo?

7.°Bloco — Araiz do sangue

— Ha uma busca em agregar a familia num determinado bairro?

— Quais os bairros que historicamente reservaram moradias a comunidade?
— Quem sao os Palestinos de Manaus?

— Hoje quem é esse migrante que chega a Manaus?

— Os lacgos aqui e la permanecem mantidos?

— Deixe uma mensagem livre para sua familia/comunidade.



