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RESUMO

Patu é uma substancia resultante do processamento das folhas de coca. As folhas sdo tostadas no forno,
maceradas com pildo, misturadas com cinza das folhas de embatba e pulverizadas em um tubo de madeira
longo. O resultado disso é consumido no trabalho, no tardar do dia, ao socializar conhecimentos com filhos,
irmdos maiores e menores. Nas grandes festas rituais, os Ye pamasa compartilham com seus genros e
cunhados como forma de atualizacdo da alianga cosmopolitica. O patu foi usado e consumido por Umukoho
Neku (Avo do Universo) para intuir e pensar a construgéo do a ‘tipati (este mundo/universo) e a criagio dos
primeiros seres existentes deste mundo e dos primeiros humanos. Estes apareceram e sairam da cuia de
patu (cuia de ipadu), agenciados para este fim por Umukoho Neku. Hoje em dia, o patu, ao ser consumido,
ativa conhecimentos tradicionais nas narrativas miticas e no conjunto de agenciamentos e cantos/dancas
gue se ouve e escuta do especialista ye"pamahsz (tukano). Para isso, o patu precisa passar pelo basero
(agenciamento) do kumu (benzedor), sendo conhecido “metafisicamente”, como cuia de especializagéo.
Potencializado pelo kumu, existem katiri waharo (cuia de vida), ukiisetiri waharo (cuia de arte de oratoria),
tuofiesetiri waharo (cuia de pensamento), kumiidri waharo (cuia de agenciador), yaiari waharo (cuia de
xama), bayari waharo (cuia de mestre de cantos e danga). Cada uma delas possui e oferece o grau de
especialidade de conhecimentos tradicionais. Esse agenciamento complementa a pessoa em formacdo nos
conhecimentos tradicionais dos Ye pamasa, pois cada um ja recebe no ato do heripora basero (nominagéo
ou onomastica) no pds-parto, uma especialidade agenciada pelo kumu. E as pessoas que consomem patu
sentem-se fortificadas, fisica, mental e espiritualmente. O patu é entendido como txofiakawese, p6 da
memoria dos ye'pamasw. Portanto é o elemento de uso dos especialistas yepamas# para a producéo,
reproducdo e construgdo de conhecimentos tradicionais. Essa substancia é concebida como fundamento
central do ritual de grandes festas e na vida cotidiana como um alimento que est4 “adogando” ndo apenas
a parte fisica, mas também a vida social e espiritual dos especialistas.

Palavras-chave: Ye'pamasa (Tukano); Avd do Universo; Conhecimentos; pitu

ABSTRACT

Patu is a substance resulting from the processing of coca leaves. The leaves are roasted in the oven,
macerated with a pestle, mixed with ash from the embalba leaves and pulverized into a long wooden tube.
The substance is thus consumed when people are at work, at the end of the day, sharing knowledge with
children, older and younger siblings. In large ritual parties patu is shared with the sons-in-law and brothers-
in-law of the people hosting the ritual, as a way of updating the cosmopolitical alliance. Patu was used and
consumed by &mukoho Nek# (Grandfather of the Universe) to intuit and think about the construction of the
a ’tipati (this world/universe) and the creation of the first existing beings of this world and the first humans.
These appeared and left the gourd of patu (gourd of ipadu), managed for this purpose by &muxkoho Neke.
Nowadays, the patu, when consumed, activates traditional knowledge in the mythical narratives and in the
set of agency and songs/dances that are heard by the specialist ye'pamahs# (tukano). For this, patu needs
to go through the basero (agency) of the kumu (benefactor), being known “metaphysically”, as
specialization bowls. Empowered by kumu, there are katiri waharo (life gourd), ukiisetiri waharo (oratory
gourd), tofiesetiri waharo (thought gourd), kumiidri waharo (agent gourd), yaiari waharo (shaman gourd),
bayari waharo (singing and dancing master's gourd). Each one of them possesses and offers the degree of
specialization of traditional knowledge. This agency complements the person in training in the traditional
Ye pamahsa knowledge, as each one already receives, in the act of the heripora bahsero (nomination or
onomastic) in the postpartum, a specialty brokered by the kumu. People who consume patu feel fortified,
physically, mentally and spiritually. Patu is understood as tzofiakawese, dust from the memory of the
ye pamahsu. Therefore, it is the element used by ye"pamahse specialists for the production, reproduction
and construction of traditional knowledge. This substance is conceived as the central foundation of the
ritual of large parties and in everyday life as a food that is “sweetening” not only the physical part, but also
the social and spiritual life of specialists.

Keywords: Ye pamasa; Grandmother of the Universe; Knowledge; patu
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INTRODUCAO

O tema-titulo desta tese é Patu: Ye'pamasa na o0dw puri. Ye'pamasa € a
autodenominacdo dos grupos conhecidos na literatura antropolégica como Tukano, 0s
quais tém ainda outra autodenominagdo, Namirimasa (Gente das Noites). Estes moram
na regido conhecida como Noroeste Amazdnico, no Uaupés brasileiro e na fronteira entre
Brasil e Coldmbia. O objetivo desta tese é descrever o fundamento do uso cotidiano e
ritual do patu ye pamasa, seu plantio, seu uso e os cuidados com corpo e pensamento que
se tem quando se consome esse produto. Sua fundamentacdo encontra-se nos Kiti ukiise
(narrativas miticas) e nos basese (benzimentos) compartilhados pelos meus pako maku
Tarcisio Barreto Ye’pamas#, ma’'mi Nelson Pedrosa pako maraps Mario Campo
YUmukohorimasy, complementada com minha memdria, a partir daquilo que ouvi e
aprendi com meu pai, Alcides Azevedo, quando eu era crianca, além daquilo que também
aprendi nas oficinas com os Agentes Indigenas de Manejo Ambiental-AIMAS e
Conhecedores no Tiquié, durante minha estada em campo no curso do doutorado.

Através das vozes destes trés conhecedores acima citados, quero compartilhar a
compreensdo, a percepcao que tenho sobre a planta de patu, dos cuidados empregados no
seu cultivo, no seu manejo e no seu processamento, que em nossa lingua tukano se diz
da'reba’dse. O produto que resulta disso se come, compartilha com outros conhecedores
e sobretudo com aqueles que se retinem ao redor do dono da cuia ou pote de patu, uma
tradicdo milenar ye pamasa e de outros povos indigenas no alto Rio Negro e nos paises
vizinhos, de acordo com as suas especificidades, herdadas dos seus ancestrais.

Os paises vizinhos Argentina, Colémbia, Bolivia e Peru quebraram a concepcao
preconceituosa e punitiva sobre o0 processamento e uso do patu nos espacos urbanos.
Enquanto isso, no Brasil, se mantém aquela politica de erradicacdo, punicéo e proibicao
da planta. Por essa repressao, os povos indigenas de algumas comunidades do alto Rio
Negro-AM usam-na somente e restritamente no Territério Indigena. Ha varios relatos de
humilhacéo e intimidacao por parte do Exército Brasileiro, quando seus membros faziam
operacdes de fiscalizacdo na Ilha das Flores, localizada acima da cidade de S&o Gabriel
da Cachoeira-Amazonas. Esse local € ponto estratégico para essa instituicdo militar, para
operacOes com finalidade de combate e controle da entrada de drogas ilicitas em territorio

brasileiro, acdo que acaba afetando o uso tradicional do patu pelos povos indigenas do
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alto Rio Negro.

Quando os conhecedores indigenas védo a cidade, costumam levar um pouco de
patu, mas o mantém em segredo e comem escondidos com intuito de evitar a abordagem
e a apreensao pelo Exército Brasileiro ou pelas policias Estadual ou Federal. Estas, apesar
de trabalharem na maior cidade indigena do pais, Sdo Gabriel da Cachoeira, ainda nédo
tém nocdo da importancia do uso tradicional desse produto pelos povos da regido.
Confundem o entendimento e compreenséo que o Estado tem sobre o processamento da
planta de patu, com o resultado do seu processamento de forma tradicional milenar.

O uso e processamento do patu pelos povos indigenas no alto Rio Negro difere
totalmente da producéo do “p6 branco” inventado pelos ndo indigenas. Ao constatar esse
equivoco das instituicGes, este estudo quer trazer e oferecer a compreensao, o significado,
novos olhares, sentidos e explicacdes através dos conhecimentos dos kum(a. Comer e
acessar esse produto tem uma finalidade especifica, que é se manter aberto a tudo que se
escuta, facilitando a apreensdo dos conhecimentos tradicionais. Porém quero deixar claro
que nem todos os que comem dessa substancia se especializam nos conhecimentos dos

kumda ye pamasa. Essas e outras questdes sao descritas nesta tese.

1 Reencontro nos masise dos masird kahara

Entre 2009 e 2013, no retorno para a minha regido do rio Tiquié, estavam
acontecendo eventos, encontros e oficinas dos conhecimentos dos tradicionais
Pamurimasa. Nessas oficinas, se reuniam pessoas vindas de varias comunidades,
acompanhadas dos Agentes Indigenas de Manejo Ambiental (AIMAS). Onde aconteciam,
essas oficinas eram abertas aos moradores da comunidade e da escola. Interessei-me por
essas oficinas e pude acompanhar as ukiise (narrativas miticas) dos conhecedores. Como
ndo era pesquisador nem estudante destes conhecimentos, meu papel era ouvir. Ficava
maravilhado com isso, pois os especialistas indigenas detém conhecimentos e formacao
tal como os professores universitarios. Tiveram formacao propria e especifica, e cada
gesto e palavras suas sempre foram e continuam sendo expressoes carregadas de forca
curativa e protetiva de certas doencas e demais a¢fes que afetam a saude das pessoas, dos
espacos aquaticos, terrestres e celestes.

Naquela ocasido, os conhecedores vinham lembrando a metodologia de
transmissdo dos conhecimentos dos kumda, que perpassa 0s grupos de parentesco, que

segue de pai para filho, de avd paterno para neto. Esse tema ja aparece na obra Colecédo



Narradores Indigenas do Rio Negro, CNIRN, cujos autores (da colecdo CNIRN - VVolume
6) afirmam categoricamente “que 0s basesehe constituem conhecimentos transmitidos
diretamente pelos pais a seus filhos [...]".

Mesmo com essa adverténcia sobre a importancia de transmitir esses
conhecimentos exclusivamente em linha patrilinear, os kumda presentes nas oficinas se
prontificavam a transmitir seus conhecimentos aos interessados e aos AIMASs sem yaioro
marird mera (sem esconder nada) e mairo mariro mera (sem sovinar nada). Essas sdo
expressdes ditas pelos kum(a antes de sua transmissdo de conhecimentos ao publico
presente. Além disso, lembram aos participantes dizendo: noa wara nohore warosa
(ficara com quem puder), noa fiegs noho fieisami (quem puder aprender, apreenderd),
falas que, apesar de parecerem adverténcias, sao antes expressoes e lembretes para que
todos tenham concentracdo durante as interconexdes e entrelagcamentos entre os basese
(benzimentos xamanicos) e os Kiti ukiise (narrativas miticas).

Nessas oficinas, geralmente, cada kum(, bem como os participantes e AIMAs
preparam seu cigarro para fumar, a partir do tabaco que fica sobre a mesa. Cada um se
levanta e se dirige aonde o tabaco esta disposto, para preparar e fumar. Também nesses
eventos encontrava-se disposta uma bacia de chibé ou suco como complemento para
saciar a sede ou ser servido depois da pitada de tabaco.

Quanto ao patu, dificilmente se via em uso no grupo de kumda presentes nas
oficinas. Eram, na maioria ex-alunos dos internatos missionarios salesianos e, ainda mais,
eram e sdo filhos e netos que sofreram na década de 1980, de humilhacdo, de vexame,
desonra e desprestigio pelo Estado Brasileiro, através da Policia Federal que, naquela
década, entrou na regido do Tiquié e nas outras areas indigenas arrancando e incinerando
a planta.

Os comedores de patu sofreram agressao ética, fisica, moral e psicoldgica. Muitos
deixaram de plantar, de processar e usar patu principalmente no dia da festa coletiva e na
vida cotidiana. Consequentemente, 0s atuais conhecedores passaram a usar e ter somente
0 tabaco na roda de conversa, acontecendo assim também nas oficinas promovidas pelo
Instituto Socioambiental (ISA) junto com a Federagdo das Organizagdes Indigenas do
Alto Rio Negro (FOIRN) e as comunidades locais.

Quando chegou o tempo da minha pesquisa de campo do doutorado, ja em 2017,
comecei a me preocupar com 0 modo como seria realizado esse momento importante e

fundamental da pesquisa no rumo da busca de conhecimentos para a construcao do texto
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de doutorado, principalmente, na minha Lingua Tukano.

Para a realizacdo desse evento, que seria parte da minha pesquisa de campo,
propus ao Instituto Socioambiental (ISA) a realizagdo de uma Oficina de Patu com os
AIMAs e conhecedores e a proposta foi aceita pela coordenacao do Programa Rio Negro-
ISA. Entre final de marco e inicio de abril de 2019, com apoio do ISA, tanto no transporte
como na logistica da oficina de patu, coordenei as conversas durante trés dias e duas
noites de encontro.

Importante lembrar sobre a negociacao feita em relagdo aos registros das falas,
das imagens e dos videos daquela oficina. Os kum(a e os AIMAs presentes ali foram
unanimes em registrar com as tecnologias dos ndo-indigenas. As adverténcias foram de
ndo a’pe (ndo brincar) e de, depois, fazer weopeose (retorno de transmisséo) atraves da
escrita; além disso, me advertiram para que eu pudesse ter autocontrole e disciplina ao
escutar esses tipos de conhecimentos. Caso contrario, eu corria o risco de ser vitima de
surise (insanidade) que se caracteriza por sonoléncia, palidez e entristecimento, uma vez
que eu estava lidando com conhecimentos milenares que vieram perpassando por
geracdes e geracoes.

A oficina foi gravada, filmada e fotografada. O consentimento para isso foi feito
de forma oral por todas as partes envolvidas, por mim, pelos conhecedores e pelos
AIMAs. Como eu ja havia participado dessas oficinas antes da minha entrada na pés-
graduacdo, muitos deles me conheciam. Sendo eu também da regido do rio Tiquié, fluente
na Lingua Tukano, na fala e na escrita, a oficina seguiu, na maior parte do tempo,
realizada em nossa lingua da linhagem paterna (Tukano). No periodo da tarde do primeiro
dia, organizei o evento em grupos de trabalho (GT) por associacéo de base. Depois estes
fizeram apresentacdo do resultado do trabalho coletivo. Os kumda ficaram de prontiddo
para consulta, orientacdo e reforco quando os grupos de trabalho manifestassem ddvidas.
Cada grupo recebeu papel para deixar ai escrito ou, como forma de reforco e fixagdo dos
conteudos tanto na memoria quanto no papel que na Lingua Tukano se diz paperap#
nurdse. Tudo isso serviu de base para o texto de doutorado. Como estava de carona com
0s pesquisadores/assessores do ISA, retornei, assim que terminei a oficina, para S&o

Gabriel da Cachoeira.

2 Escuta e escrita
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De retorno a Manaus, comecei a escrita do texto de doutorado na minha Lingua
Tukano. Tinha escrito o texto da dissertagdo de mestrado no mesmo programa de pos-
graduacdo, primeiro na Lingua Portuguesa e depois na minha lingua. Dessa vez fiz o
inverso, comecei a escrever na minha lingua, depois fiz este resumo geral do conteudo
em portugués.

No PPGAS-UFAM temos um Colegiado Indigena, pelo qual conquistamos, em
2016, o direito de escrever a monografia (dissertacdo ou tese) na lingua indigena. Junto
com o meu colega, parente tukano do grupo Oyé Pora, Gabriel Sodré Maia, escrevemos
a dissertacdo também em nossa lingua e fizemos a defesa bilingue na “Casa de Saber”,
na sede da FOIRN em S&o Gabriel da Cachoeira. Nesse municipio, quatro linguas
indigenas Baniwa, Nheengatu, Tukano e Yanomami s&o reconhecidas como linguas co-
oficiais.

Em consonancia com isso, e para dar maior visibilidade a essa causa, através da
nossa escrita e defesa de dissertacdo de alto nivel, abragamos e protagonizamos a defesa
bilingue na sede da FOIRN, frente as liderancas, professores indigenas e cursistas de
licenciatura intercultural da UFAM. Para dar maior visibilidade e incentivo a escrita na
lingua da linhagem patrilinear, decidi escrever o texto de doutorado em minha Lingua
Tukano. Antes disso, meu professor e orientador, Prof. Dr. Gilton Mendes dos Santos,
em Vvérias ocasides me provocou a escrever na lingua materna, e me langou, em certa
ocasido, um questionamento: “Vocé se expressa melhor em Portugués ou Tukano?”. O
incentivo a escrita na Lingua Tukano estava relacionado a importancia dos
conhecimentos dos povos Ye pamasa, da valoriza¢do da forma dos conhecimentos dos
kum(a e, sobretudo, por eu ter nascido, vivido, convivido e sido amparado por
conhecimentos Ye’pamasa. Esses conhecimentos abarcam as Kiti ukiise (as narrativas
miticas), os basese (benzimentos xamanicos) e 0s basase (cantos e dancas
rituais/cerimoniais).

Mesmo com essas qualificagdes, foi dificil tomar a deciséo de escrever uma tese
em lingua indigena. Primeiro, pensei nas dificuldades da leitura da banca, uma vez que
na UFAM, e principalmente no PPGAS, ndo tem ninguém no quadro docente fluente na
Lingua Tukano. Em segundo lugar, me veio a reflexdo do qudo trabalhoso seria escrever
na lingua e depois traduzi-la. De fato, isso aconteceu. Levei muito tempo para terminar e
fechar o texto. Foi laborioso, mas, ao mesmo tempo, um grande aprendizado escrever um

longo texto académico em lingua nativa. Traduzir, sinceramente, também foi custoso. Sei
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que alguns pontos da traducdo ainda se encontram criticos, mas estdo expostos aqui para
colaboracéo e para melhorias e sugestdes futuras. N&o existe traducdo perfeita entre os
termos e conceitos do pensamento ye’pamasa para a lingua dos pekasa (ndo-indigenas).

O resultado foi, de fato, um aprendizado e um ensaio de l6gica dos conhecimentos
ye’pamasa escrita no papel. Alguns certamente criticardo e questionardo qual é a logica
dos conhecimentos ye’pamasa, mas lendo o texto, encontrardo respostas, uma vez que
apresento um ensaio na forma escrita do que circulava em forma oral. Exponho que essa
oralidade tem sua forma de transmissdo através dos exemplos, dos valores, da acdo, dos
conselhos coletivos da roda de patu e outros momentos, enfim do aprender fazendo e
praticando.

E isso que se desvela quando um kum( compartilha e transmite seus
conhecimentos. Traz na fala suas expressdes de conselhos e de valores, exemplos de sua
pratica ou dos companheiros do grupo que tiveram formacédo de conhecedor, fatos que
ouviu, sejam resultados assertivos ou inconvenientes. No meio desses relatos, ele desvela,
principalmente, as Kiti ukiise e 0s basese. Pode parecer, para alguns, que ele esta seguindo
desconexo, sem um caminho que define aonde chegar. Aos que tém essa vivéncia e
dominam esta lo6gica de transmissao, eles seguem de forma atenta e sequencialmente,
diria também segmentado. Aos que estdo comecando a se envolver nestes masise
(conhecimentos/saberes) e ndo tiveram a préatica de escuta, parece tudo embaralhado.
Portanto é a esses casos que os kumda se referem antes de compartilhar seus
conhecimentos, com noé wara nohore warosa (ficard com quem puder), noa fiegaé noho
fieisami (quem puder apreender, apreendera).

Mas quem ja teve a pratica de escuta e esté vivenciando nessa ldgica dos kumda,
esses acompanham e vao conectando de forma segura, confirmando dizendo tohota niwa
(disseram assim mesmo), to 'ta d4’sakaro niwd (faltou essa parte mesmo para mim),
to reta tuotikati (essa parte, nunca ouvi). Ora, essas expressdes demonstram uma atitude
de escuta atenta, ativa, de confirmacédo de que ja dominam uma parte ou da novidade que
nunca tinham ouvido e que esta sendo complementado no seu dominio.

Todo esse processo se constituiu de momentos fundamentais de escuta e
aprendizagem dos conhecimentos dos kumda, ja com certa idade, diria ja duhiri ututipu
(assentado e ja adulto). Mas, voltado para a pratica da escrita vemos muitas vezes, N0Ssos
a’kawererd (pessoas conhecidas) confundem quando se busca conhecer esses

ensinamentos milenares, como se eu quisesse ser detentor disso para pér em pratica:
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atendimento de cura das doencas, curar os enfermos e tantos outros de atendimentos
demandados na regié&o.

Desde que comecei a me envolver nessa escuta até 0 momento, estou somente
nessa direcdo de ouvir e escrever para mostrar o outro lado da compreensdo e dar
visibilidade a nossa ciéncia e a nossa teoria, mas do seu préprio modo. Alguns colegas
meus, desde antes de entrar na pos-graduacdo, puderam por em acdo 0s conhecimentos
aprendidos dos seus pais, demonstrando que é possivel conciliar a vida académica néo
indigena com a ciéncia da floresta na pratica. Dominam a oralidade de seus ancestrais e
a pdem em prética. Eu sigo a escuta da oralidade, fago registro, transcrevo e traduzo para
0 Portugués. Os préprios kumQa ja deram o recado em publico, nas oficinas que participei
antes do meu ingresso na pos-graduacdo, dizendo que alguns poderdo de fato dominar os
dois lados da tradicédo: a oralidade e a pratica.

Realmente, aconteceu. Alguns veteranos e ex-AIMASs nas Gltimas idas ao Tiquié,
em 2020 e 2021, puderam expressar suas experiéncias de gestdo de conhecimentos dos
Pamdrimasa, principalmente, nesse tempo de pandemia. Uns tiveram sucesso sozinhos
sem a companhia dos pais, outros puderam se lancar com acompanhamento dos seus pais.
Antes desta doenca, alguns fizeram atendimento de parto, banho de p6s-parto e orientacédo
sobre alimentacdo do casal no pds-parto.

Dessas experiéncias, uns fizeram comparacdo com 0s medicamentos do néo
indigena, dizendo: “Fui como paracetamol”, “sou paracetamol”, “ele € paracetamol”. Isto
€ uma maneira de dizer que como a administracdo do medicamento paracetamol: 0s
primeiros procedimentos de cura desses AIMAs é uma primeira etapa na pratica dos
conhecimentos de cura para assumir o papel de conhecedor nas suas comunidades. Ao
relatar as experiéncias de sucesso, puderam expressar gratiddo aos conhecedores que
compartilharam seus conhecimentos nas Oficinas, sendo estas, por sua vez, incentivadas
e apoiadas pela Federacdo das Organizacdes Indigenas do Alto Rio Negro (FOIRN) em
parceria com o Instituto Socioambiental (ISA). Da minha propria parte, varias vezes
expressei gratiddo aos conhecedores e pela oportunidade de ser ouvinte nas oficinas dos
conhecedores, ainda que continuasse na minha vida académica.

Em 2018, passei trés meses entre o povo Witoto, na cidade de Leticia,
naColémbia. O espaco onde os conhecedores tradicionais indigenas desse povo se
retinem se chama mambeadero. E um espaco de compartilhamento dos conhecimentos

dos seus ancestrais, lugar onde se compartilhar ambil e mambe. Ao redor deles socializam
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conhecimentos, organizam trabalho, dialogam com outros povos e instituicbes nédo
indigenas.

Entre Witoto, vocé nunca chega a escutar coca ou ipadu, apenas mambe. Esse € 0
produto das folhas de coca torrada, piladas e misturada com a cinza das folhas secas de
embauba. Quanto ao ambil, € o produto que resulta do cozimento das folhas maduras de
tabaco misturadas depois com sais vegetais. Durante a minha estadia, pude ouvir das
liderancas e conhecedores tradicionais que esses produtos sdo como ferramentas de luta
em defesa de seus direitos originarios, do territério indigena, enfim como ferramentas da
defesa da vida dos povos indigenas e do seu territdrio ancestrais. Esses termos aparecerdo
na Il parte da tese.

Tanto os meus parentes Pamuarimasa quanto os Witoto de Leticia me lembraram
de que esses conhecimentos ancestrais sdo passados somente de pai para filho ou de avd
paterno para neto, e que o dominio sobre eles era de propriedade imaterial e uso exclusivo
dos grupos especificos. Depois de dizer isso, sempre procuraram compartilhar comigo,
para que eu pudesse mostrar, através dest tese, a importancia e o valor que tem o patu no
conjunto dos kurari (grupos de descendéncia patrilineares) dos pamarimasa.

Diziam ainda mais, e a frase carrega adverténcia expressiva quando o kumd
ye’pamasa Nélson Pedrosa afirmou na oficina de patu: a’pese meheta ni, a’petikara
(“esses conhecimentos ndo sdo entretenimento, ndo podemos trata-los levianamente”),
deixando clara a importancia que tém esses conhecimentos na vida dos Pamugrimasa.

Certamente, essa expressdo foi dirigida ndo somente a mim e aos participantes.
Esta também lembrando que estes estavam no dominio de um grupo coletivo. Portanto,
essa frase do kum( na Oficina de Patu fez-me pensar e tratar com muita seriedade e
cuidado as falas e conhecimentos transmitidos por esses masirakahara (conhecedores) e
gue envolvem as praticas kumuanicas de protecdo e cura.

Outro ponto importante lembrado pelos kumda quando me compartilharam seus
conhecimentos pode ser identificado na frase: duhiri ututigaye ni a’te (estes
conhecimentos sdo da pessoa que firma a concentragao, que tem de disciplinar-se). Vejo
essa frase como similar ao incentivo e recomendacao dos professores ndo-indigenas. O
que os diferencia, no entanto, na pratica, é a sua aplicacdo e preparo também sobre o
corpo: o banho de madrugada, as abstinéncias de certos alimentos (quentes e assados) e
da préatica sexual, porque é assim, ao observar e vivenciar isso, que a pessoa Vvai

progredindo numa dimenséo de conhecimentos que ele quis ser detentor.
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Creio que os kum(a queriam ou tinham intencdo de que eu pudesse ser, ou seguir,
detentor tanto da oralidade quanto na pratica. Vejo que, para isso, & preciso seguir a risca
as recomendacdes acima mencionadas pelos kumQa. Mas meu esforgo foi langar na escrita
com a lingua Tukano e depois traduzir em portugués, expondo sobre a compreensdo e a
percepcdo em relacdo ao patu. Tudo isso com o proposito de manter de forma leal as
versdes e explicacbes na lingua da linhagem patrilinear. Certamente, quando se faz
traducdo de uma lingua para outra, principalmente o conjunto das formulas de basese, se
perdem algumas palavras e frases, a forca explicativa que carrega, assim como a forca
curativa de protecdo. Esse aspecto me fez pensar no lembrete do kumd, de ndo colocarmos
ou levarmos as recomendages e aprendizados com a ‘pese (levianamente).

Com certeza, eu estava sendo advertido para tomar cuidado na traducdo desses
conhecimentos ao publico ndo indigena. No sentido de que esses conhecimentos sejam
escritos na lingua portuguesa de forma séria e profunda, sem distorcer o conteudo, seu
sentido e sua compreensao, a fim de que seja de fato a visibilizacdo de acordo com os
kum(a que puderam me compartilhar disso.

Para escrever essa tese, pude contar com a colaboracdo dos trés kumda: Mario
Campo Desana, Tarcisio Barreto Tukano e Nélson Pedrosa Tukano. Contei com esses
kumia, pois nunca cheguei a conhecer e ver meu avd paterno Nahuripor«. De acordo com
a minha mée e meus irmdos maiores e menores e outros que conheceram yz # fiekure
(meu avd paterno), ele foi um grande e respeitado especialista, detentor de basese e
basase. Cheguei a conhecer o irmdo maior do meu finado pai, especialista de basese. Ele
foi um dos colaboradores das pesquisas dos AIMAs e da Escola Indigena da nossa
comunidade Pirarara-Poco. Confesso que nunca cheguei a sentar ao lado dele no
entardecer dos dias para escutd-lo. Mas nédo foi apenas desinteresse da minha parte, por
trés existia um desestimulo e uma negacdo dos conhecimentos indigenas em favor dos
conhecimentos cientificos, da escola, expressa no slogan salesiano de “orientar a tarefa
patridtica de incorporar aquelas tribos a civilizacdo brasileira e crista” (MASSA, 1965,
p.87).

Com o0 tempo, consegui superar essa concepgdo e orientacdo e abarcar as
orientagdes nos conhecimentos do meu povo, momento em que comecei a participar das
oficinas e dos encontros dos masirakahara e AIMAs. Quero deixar claro que, apesar de
ter participado de varios encontros, ndo cheguei a dominar tais conhecimentos como

elesnem a praticar a arte da cura, isto €, atender os doatira (pacientes/doentes).
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Importante lembrar que, quando me autorizaram esse registro, disseram: “pekasa
marikare ifiami, tsomi weya nikanowd. Tahd mu ‘epuma yu 'usa a kaweri. M 'dre wero
wiharosa a’te patu kase” (“se aos ndo indigenas deixamos registrar Nnossos
conhecimentos, imagine agora que € 0 nosso parente... Conhecimentos sobre patu esta
sendo transmitido por ser ele nosso parente™). A contrapartida que me foi langada por eles
seria a de escutar, registrar e escrever no papera com intuito de apresentar aos nédo
indigenas a importancia do patu pela antropologia; para dar a conhecer a viséo e
concepcao dos conhecedores da planta patu e do resultado do da reba’dse (conjunto de
processamento de patu), para que o registro e a tese, posteriormente, pudessem ser
acessados através da escrita na Lingua Tukano.

A realizagdo da oficina de patu aconteceu em abril de 2019, na comunidade Serra
do Mucura, no medio rio Tiquié, afluente do rio Uaupés-Terra Indigena do Alto Rio
Negro-Amazonas. De voadeira, com motor 40 HP de Sdo Gabriel da Cachoeira até 1a
gastam-se dois dias, somente viajando de dia. A noite € perigosa, mas, mesmo assim,
alguns da regido arriscam com propdsito de chegar em poucos dias e evitar o calor do sol.
Geralmente, os moradores da regido viajam sem cobertura na voadeira ou de canoa.
Naquela viagem, como era convidado do Instituto Socioambiental (ISA) para coordenar
a oficina, pude viajar com a assessora desta instituicdo. Portanto a voadeira tinha
cobertura, e o piloto do barco era um especialista em transportar pesquisadores e
assessores dessa instituicao.

3 Composicao da tese

A tese completa, escrita em Lingua Tukano, estd composta de trés partes. Uma
bibliografica sobre patu com o propoésito de mostrar e trazer a tona o que ja foi escrito,
tanto na area de antropologia como por alguns pesquisadores e estudiosos ndo indigenas,
sobre a importancia e o sentido do patu entre 0s povos indigenas. Faco essa apresentacao,
pois creio ser importante mostrar que ja existem estudos aprofundados, mas que ainda se
encontram desconhecidos pela maioria de nos, estudantes indigenas.

A segunda parte, intitulada de Patu nos conhecimentos dos masirakahara
(conhecedores/especialistas), comega por apresentar a formacdo do gestor de
conhecimentos, a origem e uso do patu por meio das Kiti ukiise e basese para mostrar a
relevancia que tem essa planta desde os tempos primordiais até o seu plantio, o
processamento, 0 uso cotidiano e ritual. Essa parte trata também da concepcao, da visao

e da explicacdo dos masirakahara (conhecedores/especialistas/sabios) sobre como se
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deve ter acesso de forma tradicional ao patu, as recomendacdes e observacdes a serem
tomadas, quando se comeca a comer o0 produto e seu uso no dia da festa coletiva entre
grupos de cunhados e sogros, conhecida de poose (dabucuri) e duhi naifiidse (roda de
conversa noturna).

Na terceira parte da tese, descrevo a minha experiéncia entre os Witoto na cidade
de Leticia, na Colémbia, por trés meses. Assim como na segunda parte, onde descrevo o
que presenciei quando passava com meu pai na comunidade dos nossos pefiara, sogro e
cunhados dele, nessa terceira parte apresento a minha vivéncia e pratica nas rodas de patu
nos espacos habitados ou frequentados pelos Witoto, Mirafia e Yukuna. Segundo esses
povos, a cidade € que chegou nos seus territorios, ndo foram os povos indigenas que
vieram para a cidade. Em resposta as minhas insistentes e repetidas perguntas,
costumavam me responder: “Parente Brasil, mambea e escuta”, “vocé precisa dominar a
nossa lingua para escutar 0s nossos conhecimentos, parente”.

Mesmo com todo o esforco de escutar e aprender, ndo pude compreender e
entender o cerne de seus conhecimentos. Em vista disso, ndo quis me arriscar a escrevé-
los nesta tese, me limitando a descri¢do do que presenciei no espaco conhecido por eles
de mambeadero!, a minha experiéncia de processamento de patu, acompanhada pelos
jovens Witoto. Essa préatica e todo o conjunto de processamento abarcam questdes de
Xamanizacao, que exigem disciplina, concentracdo e foco nos preparativos do mambe. O
plano de fundo é deter os conhecimentos xamanicos e de benzimento para essa pratica,
saber interagir com os seres, tanto com 0s humanos quanto com 0s n&o-humanos
presentes nos espacgos € niveis de a’'ti pa’ti (cosmo/universo/terrestre). Portanto ndo se
trata simplesmente de observar e acompanhar como se faz, mas também entrar na acao
do preparo do produto, o que requer preparo fisico, atitude de maturacdo, dominio do
conjunto de basese e da comunicacao cosmica.

Nessa terceira parte da tese também descrevo a oficina coordenada por mim
durante trés dias e duas noitadas, na comunidade Serra do Mucura, médio Rio Tiquié.
Uma noite acompanhada de caxiri, de caxiri doce, pouco fermentado, servido apenas para
“molhar a garganta”.

Os assentos dos kumda ndo eram tradicionais “bancos tukano”, mas sim cadeiras

desgastadas da escola da comunidade Serra do Mucura. Com elas, formamos um circulo,

! De acordo o Pereira (2005) que fez pesquisa e passou mais meses do que eu entre Uitoto-murui, no rio
Caraparana-amazonica colombiana, o mambeadero € lugar de encontro e conversa noturna masculina,
epicentro do consumo ritual da coca e do tabaco e da transmisséo de conhecimento “tradicional”.
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e quem chegava ia se acomodando. Como de costume, muitos chegavam contando
historias e acontecimentos jocosos, e referindo-se as pessoas por apelidos. Até os kumQa
tinham seus apelidos. Esses apelidos sdo uma das formas de entrosamento, distracdo e
descontracdo entre eles.

Com o avancar da noite vai se desvelando e se abarcando um nivel de
conhecimentos profundo, entremeados de kiti ukiise e basese. Na segunda noite,
aconteceu o cerimonial de basero de breu, de pimenta com sal e tabaco. Antes dessa
cerimdnia partimos, no fim da tarde, em busca das folhas de patu. Iniciamos com uma
sondagem do que tinha nas rocas. O lider da comunidade, depois de tanta insisténcia,
prontificou-se a busca das folhas de patu no seu quintal. Segundo ele, era yoku patu, de
qualidade ndo tdo boa para 0 processamento, pois seu pd sai grosso, sendo pouco
apreciado. Como néo tinha outro tipo, entramos em consenso de ir colher as folhas dela
mesmo e demos inicio ao da 're ba’ase (conjunto de processamento de patu). Enfim, o
resultado deste da re ba’ase serviu durante o cerimonial dos basese do breu, do tabaco e
da pimenta com sal. Somente o patu ficou sem ser baseke para efetivar as cuias de
conhecimentos dos Pamurimasa.

Portanto, além da vivéncia que tive com os povos indigenas em Leticia,
Col6mbia, conto também, nessa parte do trabalho, sobre a minha experiéncia de produgéo
e vivéncia no consumo social do patu na minha comunidade, no rio Tiquié, Alto Rio
Negro.

Como ja disse, a versdo completa desta tese encontra-se escrito em Lingua Tukano
e aqui apresento apenas um resumo dela, em Lingua Portuguesa. Primeiro, escrevi em
minha propria lingua Tukano, depois fiz a interpretacdo/traducdo para o portugués. A
primeira parte, que trata dos escritos dos ndo indigenas sobre o tema, foi escrita apenas
em portugués e ndo tem uma versdo em tukano.

Minha opcéo pela escrita do texto em minha propria lingua é um esforgo de trazer
e registrar os textos orais para a légica da escrita. Sei que poderia ter feito mais e melhor,
mas, como disse antes, todo este registro esta sujeito a criticas e aperfeicoamento por
outros que virdo a se interessar pelo tema.

O exercicio da tradugdo foi uma experiéncia que exigiu muita concentragdo, um
esforco tanto fisico como psicologico, e com ela quero mostrar que qualquer lingua €
capaz de expressar suas ideias, seus pensamentos e sentimentos, e que, portanto, ndo

existe lingua inferior ou superior, mais rica ou mais pobre que outras. Muitos erros e
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confusdes poderiam ter sido evitados se o colonizador tivesse confiado aos povos de
oralidade a escrita nas suas proprias linguas, em lugar de dar visibilidade e vozes a nossas
praticas através da lingua em que ndo somos fluentes, nas linguas estrangeiras para nos.

De acordo com Geertz (2008) “se vocé quer compreender 0 que € a ciéncia, Vocé
deve olhar, em primeiro lugar, ndo para as suas teorias ou as suas descobertas, e
certamente ndo para o que seus apologistas dizem sobre elas; vocé deve ver o que 0s
praticantes da ciéncia fazem”. Nessa minha escrita, fiz esse esforgo de estar, de ouvir e
escutar, experienciar conforme meu alcance o processamento de patu; sentir o quanto €
preciso uma dedicacdo exclusiva, concentracdo, delicadeza, sutileza no servico, além da
forga fisica junto com procedimento do basese. Afirmo que esse processo é similar ao
procedimento da aprendizagem da escrita de um texto cientifico qualquer.
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PARTE I - PATU NO PAPERA

1 Na Amazonia Brasileira

Entre as principais pesquisas realizadas sobre patu na regido do Uaupés, a mais
recente € a tese de doutorado de Danilo Paiva Ramos (2013) e, a mais antiga, o trabalho
de Willian Murray Vicente (1985). Estes foram 0s poucos que fizeram uma pesquisa
aprofundada e analise significativa a respeito desse tema. Outros que o fizeram, puderam
apenas etnografar e registrar aspectos fragmentados. Ramos (2013) fez pesquisas com 0s
povos Hup’da. Para o autor de “Circulos de coca e de fumacga”, as rodas noturnas sao
tomadas como performances, associando os fazeres mitico e xamanicos a partir de uma
forma relacional particular, que articula distintas formas de mobilidade e de interacéo.
Assim, o trabalho “delineia 0s modos de acéo, a interagdo com diversos seres que se
encontram em multiplas paisagens, campos de percepcao experienciados pelos viajantes
hup em processo de transformacéo ao longo do mundo”, como prefaciou Sylvia Caiuby
Novaes na apresentacao do trabalho publicado. O ponto principal apresentado pelo autor
é sobre 0 patu como veiculo de interacdo social, que agrega pessoas, plantas e humanos
em torno do consumo substanciado produto, da conversa e dos encantamentos.

Buchillet (1983) fez uma pesquisa no Rio Tiquié com o grupo Desana. Em sua
tese de doutorado, a autora destaca 0 modo como o aprendizado de kiti ukuse (narrativas
miticas) e basese (agenciamentos) se da& entre pai e filho por meio de didlogos
cerimoniais, nos quais se come coca e se fuma tabaco para reavivar a memaria e para ndo
dormir. Por sua vez, Lolli (2010), apesar de seu enfoque de pesquisa ser uma andlise de
basese, do ritual e dos mitos das flautas jurupari, apresenta uma excelente descri¢ao sobre
as rodas de coca entre 0s Yuhup, associando-as as préaticas de basese daquele povo.
Segundo ele, os encontros noturnos regados de protecdo e cura, com a narracao de mitos
e as agOes de desconstrucdo, neutralizagdo e construgdo de pessoas, revelam um olhar
muito mais atento como essas rodas de coca associam diversos modos de agéo.

Brizzi (1977) descreve o ipadd (em Nheengatu) ou Patu (em Tukano) (...) como:

“o produto da coca, arbusto da familia das Eritroxilaceas (Erithroxilon coca, Lin.), que pega facilmente de
galho. Se bem que as mulheres adultas possam também tomar o ipad, cabe aos homens o seu plantio e o
fazem na roga, mas para as ocasiGes mais urgentes, veem-se alguns pés junto a maloca, a guisa de sebe. (...)
O indio serve-se do ipadu especialmente quando vai a roga ou a pesca, porque, entorpecente como €, ndo

Ihe deixa sentir fome nem sede, e deste modo dispensa-o de levar alimentos” (Bruzzi, 1977, pp. 207-208).
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A descricdo do Briizzi em 1977 apresenta as mulheres adultas comendo patu.
Certamente, para elas ndo ha restricdo, pois elas ja se encontram na menopausa. Mas,
apesar de bom observador, deixou de descrever o uso de patu nas festas coletiva
Ye pamasa. Apenas menciona do uso cotidiano categorizando como “entorpecente”. Eu
mesmo vi e acompanhei, na festa coletiva dos meus cunhados e sogros Tuyuka
(comunidade S&o Pedro) e dos Ye pamasa (Comunidade Caruru), o patu acompanhando
o pote de kapi, tabaco e caxiri. Na véspera da festa coletiva desses grupos, vi que o kumd
(especialista), por meio da cuia de patu, lanca basero de protecdo de diversos tipos de
doencas. Ele faz trés secbes de basero de protecdo em cada intervalo. Primeiro, é
disponibilizado perto da porta das mulheres essa cuia que passou na acdo de basero do
kumQ. Depois delas, os homens sdo convidados a lamberem o patu posto na frente da
porta dos homens. A porta que se encontra na nascente do sol é dos homens e do por do
sol ¢é a porta das mulheres numa casa coletiva, conhecida como maloca.

Segundo o antropdlogo Irving Goldman, que trabalhou entre os Kobewa do
Querari e Cuduyari, dois afluentes do Uaupés, certos elementos da cultura tukano seriam
semelhantes aos das culturas andinas, tais como a hierarquizacao, a especializacdo dos
clas e o culto aos ancestrais. Além dessas caracteristicas, ele menciona também o uso
cerimonial da coca. (BUCHILLET, 1993). Outra referéncia, no mesmo sentido, é
encontrada em Ribeiro (1988): “acredita-se que alguns elementos culturais dos Tukano
nos aproximem das culturas andinas. Entre outros, a divisdo em clds hierarquizados, o
culto dos ancestrais, o uso cerimonial da coca (Erythroxylum sp.) e do caapi
(Banisteriopsis sp.)” (RIBEIRO,1988).

Admilton Filhos Chaga (comunicacdo pessoal no NEAI) me disse que, entre 0s
Apurind, o patu é conhecido como katsupari ou badu. Diferentemente dos Ye pamasa,
0s Apurind ndo consomem o ipadu na forma de pé macerado, mas mascam as folhas
secas, que também sdo usadas no ritual de kyynyri. De acordo com ele ainda essa

festa/guerra:

consiste em um evento socialmente reconhecido como festa realizada diante dos seguintes acontecimentos:
nascimento de um filho, batismo de uma crianga, primeiro corte de cabelo do adolescente; quando um
parente morto por meio de sonho a solicita, festa de encerramento que sera a Ultima oferecida pela pessoa
gue durante sua vida realizou todos os tipos de festas citados. Para finalizar o ciclo de oferendas, € preciso
realizar a festa de encerramento. (Chaga Filho, 2017, p. 37).

2 Na Amaz6bnia colombiana

Na Colémbia, hd uma extensa bibliografia sobre o tema. Christine Hugh-Jones
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(2011), ao fazer pesquisa com os Barasana, registrou detalhes do processo de producgéo e
consumo da coca em meio a uma descri¢do dos processos de elaboracdo dos alimentos.
Assim, a autora mostra ser essa atividade uma pratica exclusivamente masculina, diéria,
secular e central para definir o ciclo diario da producdo masculina em oposi¢do a
feminina. Enfim, a autora trata em sua obra de relac6es entre a producédo da coca e 0 mito
barasana de origem da planta, e enfatiza a importancia da coca para 0 xamanismo e a vida
ritual daquele povo.

Stephen Hugh-Jones (2011), por sua vez, foca sua reflexdo nos habitos diarios de
consumo de coca enquanto um alimento masculino mais do que sobre o uso ritual da
substancia. Segundo esse autor, as praticas que as envolvem expressam a ordem social e
cosmoldgica, em que a substancia seria parte integral das identidades dos grupos,
perpetuadas através do tempo por meio do consumo, da transmissao das plantas e de seu
cultivo para as novas geracgdes e da diferenciacdo de género. Esses aspectos marcariam a
coca, 0 tabaco, a mandioca, a pimenta e 0 yagé como veiculos especiais de interacdo
social.

Dimitri Karadimas (2000), em seu artigo “La parole engendrée”, aborda as
concepcdes Mirafia sobre o consumo cotidiano da coca. De acordo com o autor, nas
reunibes noturnas, o mambe é comido enquanto se desfilam as narrativas miticas,
realizam-se as curas xamanicas e as conversas sobre fatos importantes da vida social. O
mambe e 0 tabaco sdo elementos de trocas constantes entre 0s homens, constituindo-se
em operadores que formam um par indissociavel. Segundo ele, a coca sdo vinculados
atributos femininos e ao tabaco os atributos masculinos. Ainda segundo ele, o tabaco e a
coca possuem principios fecundantes que compdem a identidade corporal Mirafia.

Sulkin (2004), em seu trabalho de pesquisa com os Muinane, descreve a coca e 0
tabaco como substancias importantes para as praticas rituais masculinas, que envolvem
aprendizado de mitos e dos meios de protecdo dos filhos e da pessoa. Esse autor analisa
0 processo de aprendizagem entre pai e filho, que se da atraves da preparacao da plantagédo
de coca e das “charlas de mambeadero”, conversas durante a produgédo e o consumo do
p6 de coca. Além disso, enfoca a pratica de iniciacdo dos jovens, demonstrando a
importancia das conversas durante o preparo e 0 consumo da coca e do tabaco para 0s
homens ao longo da vida e em diferentes situagdes rituais. Echeverri (2005, 2008) destaca
que o tabaco e a coca, para a tradicdo indigena, sdo plantas de consumo cerimonial e

fontes de disciplinas morais e sociais para o cuidado da vida.
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Creio que, nesse contexto, minha pesquisa se aproxima destes trabalhos que
puderam olhar de forma nitida a préatica de seu uso pelos povos que pesquisaram.

Para nos, Tukano, comer patu (coca), fumar murdro (tabaco) e desenvolver wukiise
(conversas e dialogos) séo atos fundamentais que reinem os bukura (velhos especialistas)
nessa modalidade de interacdo social e verbal, com intersec¢6es importantes do aprendiz
dos conhecimentos dos especialistas.

Quero aqui acrescentar essa premissa e reafirmar que o patu é um dos elementos
ativadores de twofiase (pensamento), de masise (conhecimento) e de wakiinurése
(atualizacdo) para o kumd, yai, baya e outros que estdo em fase de formacdo para assumir
esses papeis sociais especificos. Para isso, esse operador vegetal perpassa o agenciamento
do especialista nas cuias de conhecimentos, a saber: katiri waharo (cuia de vida),
ukusetiri waharo (cuia do conhecimento), tuofiesetiri waharo (cuia de pensamento),
kumudari waharo (cuia de kumiiase), yayairi waharo (cuia de yai), bayari waharo (cuia
de mestres de masica e danca).

Enquanto na Amazonia colombiana encontramos uma bibliografia farta sobre o
uso e o sentido da coca pelos povos indigenas, na Amazonia brasileira constata-se uma
bibliografia escassa e um timido investimento de pesquisa de forma concentrada e
profunda de reflexividade.

Considero importante a diferenciagdo da coca como uma substancia usada em dois
contextos: com fins tradicionais pelos povos indigenas e com fins para a transformacéo
em alcaloide, base para a producdo da cocaina. No primeiro caso, a coca tem sido usada
desde tempos remotos como planta tradicional com disseminacdo em quase todo o
territério da América do Sul; no segundo caso, a coca se desenvolveu como produto
agroindustrial para a producao de cocaina, sendo sua producéo definida como ilicita desde
sua caracterizacdo como droga aditiva, isto €, que gera dependéncia psicologica e tem
efeitos compulsivos similares aos de outras drogas sintéticas como ecstasy,
benzodiazepinas e anfetaminas.

As folhas de coca usadas entre os especialistas Witoto ou Gente do Centro e
Ye’pamasa € caracterizada pela menor quantidade de producdo de alcaloide, se
comparada com outras espécies andinas da mesma familia, como destacam os estudos e
pesquisas. Desde que conheci as pessoas de Gente do Centro no ano de 2018, e mais ainda
por eu ser Ye’pamast, tenho compreendido o patu como planta medicinal, ativadora de

producdo e reproducdo de pensamento/conhecimentos (kiti ukiise, basese, basase), um
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meio para o ensino dos jovens, mediadora nos processos de cura dos especialistas e forca
revitalizadora para o trabalho.

O uso do péatu esteve sempre, na concepg¢do dos especialistas dos povos indigenas
do Rio Negro, associado ao “manejo do mundo” que se realiza pelos kum(a na basariwi’i.
Essa planta, junto com as demais “plantas sagradas”, ocupa um lugar especial: no caso
Uitoto, 0 mambeadero, e no caso ye pamasa, a basariwi’i. ESses sdo espagcos onde se
reproduzem conhecimentos tradicionais, onde se cura 0 mundo, onde se planeja o trabalho
coletivo, onde se trata as questdes de relacdes e préaticas sociais entre 0s grupos, com 0s
grupos de filiacdo clanica ou afins (alianca). Toda festa tradicional ou ritual €
acompanhada do uso do patu pelos especialistas.

Quanto aos jovens, de maneira geral (pela experiéncia dos Uitoto e Ye’pamasa)
eles comecam a ter acesso a esse produto somente depois do agenciamento do especialista
ou nos rituais de iniciacdo. Por isso, o patu esteve sempre relacionado ao uso e como
meio de ensino e de conselho, como um dos parentes abuelo uitoto fez questéo de frisar
na nossa conversa no seu mambeadero, em Leticia: “O mambe serve para adocar a
palavra”.

De fato, a expressao acima da a compreender que o patu tem certo uso especifico
desde o tempo primordial. Todavia, no caso dos povos Ye pamasa, € preciso passar pelo
basese antes de ser ingerido, bem como atentar ao betise (dieta). Se ndo seguir isso, a
pessoa corre 0 risco de prejudicar a sua 0”mewitdda (capacidade de desenvolvimento dos
conhecimentos).

Como disse antes, alguns povos mascam e outros comem, em forma de pé
processado, as folhas de patu, adicionando-se a elas a cinza das folhas de embauba
(Cecropia sp.). Segundo os paperas 0s textos escritos pelos ndo-indigenas, o uso ritual
do patu é difundido pela maior parte da regido andina e parte da regido amazdnica
proxima a cordilheira. De origem sul-americana, provavelmente da regido andina entre a
Colémbia e o Equador, atualmente é plantada nas regibes do Cauca, Huila, na Serra
Nevada de Santa Marta, Vichada e, enfim, ao longo dos rios Uaupés, Amazonas, Caqueta
e Putumayo.

Na grande maioria dos casos, suas folhas secas sdo mascadas, com exce¢do da
regido do interflivio dos medios rios Caqueta e Putumayo, e do rio Uaupés entre 0s
Tukano Oriental, Arawak e Maku. Nestas duas areas, a folha do patu (variedade ipadu)

segue aquele processamento, comegando a secar no forno, depois pilada e misturada com
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a cinza das folhas secas de embauba. Para ficar bem fina e doce, ela é pulverizada, ultima
fase de processamento do péatu, que estd pronto entdo a ser comido na roda dos
conhecedores e no dia do ritual. Posso afirmar que uma das fungdes e significados a ele
associado € o de ser um elemento vital de comunicacdo, interacdo e troca de
conhecimento, especialmente entre os homens, servindo também, no caso dos
Pamdrimasa, de elo de unido entre os presentes na roda de patu, os humanos-invisiveis e
0 Av0 do Universo.

Por muito tempo estive a procura de uma obra que tratasse diretamente do patu
e foi, entdo, quando encontrei o livro El rio: exploraciones y descubrimientos en la selva
amazénica, de Wade Davis (2009). O autor foi aluno e orientando do etnobotanico
Richard Evans Schultes. Ele traz uma série de informacdes, relatos e registros de suas
pesquisas. Afirma que a coca, no inicio, era vista e conhecida como licita e terapéutica,
também pelos europeus, que ndo havia distingdo entre cocaina e coca. Wade Davis, depois
de apresentar varios fatos de usos pelos incas e experiéncias de uso entre europeus,
menciona-a como “la hoja sagrada de la inmortalidad”.

Por sua vez, o antrop6logo Marco Tobom (2016) apresenta a concepgdo e uso
da coca pelos Muinane como ferramentas para exercer 0 autogoverno e a defesa de sua
vida individual e coletiva, isso no contexto de conflito que este povo passa entre
narcotraficantes das FARC, na Coldmbia. Segundo o autor os grupos armados nao fazem
bailes rituais, seus poderes sao as armas de fogo, e ndo o cultivo e consumo das plantas
carregadas de poder (coca, tabaco, mandioca) com que se constroem corpos humanizados,
relacfes sociais baseadas no cuidado mutuo dos parentes e do territério (TOBOM, 2016,
p. 135).

Essa planta é concebida pelos Pamuarimasa como coluna vertebral do 8" mukoho
Neka (Avd do Mundo) e membro do corpo Wa'imusy (humano invisivel). Quanto ao
resultado do processamento das folhas de patu estas sdo relacionadas a massa corporal
do kumd e ao semém & mukoho Neks (sobre isso os detentores de conhecimento ndo
falam abertamente). Destarte, essa concepgao, entendimento e explicacdo do patu leva os
Pamurimasa a exprimir, isto é, patu de odu puri, (08 = 0SS0, ¢ puri = corpos) tradugdo
literal. A explicagdo é de acordo com os kum(a, de que o patu é conhecimento que gera
conhecimento, que faz formar um corpo/rede de conhecedores. Sendo assim, 0S
comedores de patu, quando sofreram com a incineragdo de suas plantas pela policia

federal se sentiram humilhados, agredidos, destruidos diante de seus parentes.
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3 No papera dos Pamurimasapora/paramera

Recentemente, um grupo Pamzrimasa pord/paramera (filhos/netos da Gente de
Transformagdo) de mestrandos e doutorandos de antropologia do PPGAS-UFAM e
pesquisadores do NEAI, em parceria com seus orientadores académicos, se lancaram em
novas pesquisas e escrita do que chamamos de colecdo Reflexividades Indigenas.

Nessa Colecdo, os autores apresentam, além do propdsito de reflexividade, o uso do patu
desde o tempo primordial pelo Avo do Universo e no dia de festa coletiva.

Rivelino Barreto (2018) apresenta, na segunda parte de seu livro, a construcao do
pensamento tukano Sarar6 Yuupuri Bubera Pdra sobre Muropax Usétise que ele traduz
de “arte de dialogo” que acontece na basa numu (dia festivo), poori nzme (festa de
oferecimento), miria nu#m# (festa de Yurupari), amoyeri n#mz (festa de iniciacdo),

heripora baseri nzmz (festa de benzimento de coracéo).

Esses rituais devem ser sempre acompanhados do consumo de ipadd (p6 resultante da folha de coca),
cigarro e mihsipé (kahpi/ayahuaska), substancias que potencializam palavras e sentidos, “fermentando”
mesmo o discurso miropai Ussétisse que é sempre dirigido por um especialista (nesse caso um kumu)
(BARRETO, 2018, p.66).

Ademais, 0 autor descreve, em uma interessante nota de rodapé, que o pé de ipadu,
0 ipadu de quartzo branco, era a coluna vertebral de &m#kohd Yehk.

Lima Barreto (2018, 2021), além de lancar uma problematizacédo, de explorar e
compreender o entendimento e a relacdo dos Tukano com 0s peixes, descreve o0 uso do
patu nas primeiras tentativas de criacdo da humanidade e da construcdo da base do
patamar terrestre pelo ancestral Ye paodkzh# junto com sua irma Yepario. Descreve, de
forma detalhada, o cuidado com o cultivo e preparo dessa planta, o processamento e roda
de conversa no fim do dia em volta da cuida de patu. Maia (2016, 2021), por sua vez,
apresenta uma compreensao dos kumda que tem na préatica do uso do patu, no tardar da
noite, para uma conversa muito relevante, de nexo construtivo, de busca fraternal, a
ocasido para a transmissao dos saberes no contexto comunitario.

Alimento consumido para revigoramento corporal e mental, junto com o tabaco,
fortalece a sabedoria e seus conhecimentos disponiveis aos comunitarios. O livro Omerd
(2018), fruto da producéo coletiva de estudantes de antropologia na UFAM, professores
e orientadores de pesquisa e escrita no NEAI, conhecedores e especialistas do tripé dos
conhecimentos Tukano, traz que “os elementos ipadu e tabaco funcionam como

agenciadores de conhecimentos, ou seja, como aplicativos que permitem navegar no
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cosmos e acessar 0s conhecimentos nos dominios dos waimahsa, que sdo 0s detentores
de todo 0 conhecimento” (p. 29).

Atraveés do papera (livros, dissertacfes) dos meus colegas e antropélogos parentes
tukano do Rio Tiquié enfatizo o qudo é importante essa planta na cosmologia, na
cosmogonia, na cosmovisdao dos masise (conhecimentos) dos bukura kahara
(velhos/conhecedores) e nas préaticas sociais que abarcam festas coletivas e no cotidiano.

Em sua dissertagdo intitulada Xamanismo Ehtapinopona: principios de rituais de
pajelancas e do ser pajé Tuyuka, Dutra (2010) descreve os fundamentos historico-
cosmoldgicos rituais de pajelanca tuyuka. Nela, o patu, o tabaco e o kahpi aparecem
como elementos complementares constitutivos do aprendizado e da préatica dos rituais dos
pajés do Rio Uaupés (DUTRA, 2010). Na casa tradicional os homens consumiam
somente depois do ritual de “pajelanca”. Hoje em dia, quem come o patu deixou de
disciplinar-se e ter o seu autocontrole conforme a orientacao do especialista, afirma Dutra
depois de ouvir sobre a percepg¢do do seu interlocutor, seu pai. Além de exprimir a leitura
de seu pai, descreve a origem do “complemento constitutivo de aprendizagem” dos
conhecimentos através das narrativas miticas, tipos de patu, seu processamento e ocasides

de uso.

Na sua dissertacdo, intitulada Identidade e hierarquia entre os Turopora do rio
Tiquié, Amazonas, Marinho (2012) descreve o uso de patu nas comunidades tukano onde
ele passou pesquisando e conversando e escutando, tanto nas comunidades do rio Tiquié
quanto nas do rio Papuri. O uso do p6 de coca e do cigarro, até altas horas da noite, é a
forma da solidariedade da préatica do intercambio dos conhecimentos tradicionais, afirma

Marinho.

O antropblogo Ye pamas# F. S. Sarmento (2018) afirma de forma sucinta que:

tradicionalmente, tanto entre os Tukano como entre os Aruak e Nadahup sdo usadas pelos especialistas
substancias psicoativas como o tabaco, o padu (coca), pariké e o caapi. Estes elementos sdo essenciais como
meios de acesso e aperfeicoamento dos conhecimentos. Estdo desde as origens das coisas e sdo eles mesmos

pelos quais estas aconteceram. Sdo, portanto, fonte de conhecimento e sabedoria (p. 37)

Em suma, na producéo textual, no papera, dos indigenas antropdlogos o patu é
entendido conforme expresso pela explicagdo dos seus pais, dos seus avos, como
substéncia que potencializa as palavras e os sentidos de merdps usetise (BARRETO,
2018), o fortalecimento fisico, a sabedoria e os conhecimentos (MAIA, 2016), o
agenciador de conhecimentos e aplicativo que permite navegar no cosmos e acessar

conhecimentos dos wai’imasa (BARRETO et al., 2018),0 complemento constitutivos de
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aprendizagem dos conhecimentos que se encontram nas narrativas miticas (DUTRA,
2010), o meio de acesso e aperfeicoamento dos conhecimentos (SARMENTO, 2018), “p6
da memoria” dos conhecedores ye'pamasa (AZEVEDO, 2021).

PARTE Il - PATU NO CONHECIMENTO DOS KUMUA

Nesta segunda parte da tese, trato da formacdo do gestor de conhecimentos
ye'pamasa, patu Kiti (patu nas narrativas kumdanicas) e do uso do patu na vida social.
Para entender isso, retornamos a um passado longinquo das proezas de & mukoho Neka,
o Kuma Primordial do coletivo Ye pamasa, a astlcia da filha do Wai“imas (humano do
patamar aquatico), e finalmente, ao dominio dos humanos nesse patamar terrestre,
a’tipati. & mukoho Neks foi o primeiro ser a possuir e lamber o patu como pé de acesso
de conhecimentos e de ativacdo da memoria. As narrativas miticas sobre o uso do patu e
o0 conjunto de férmulas de basese sobre o assunto propiciam a compreensdo da
importancia do patu, antes de adentrar nas praticas sociais do grupo de masirakahara.

Os masirdkahara (conhecedores), ao serem questionados sobre o tema,
geralmente partem das narrativas miticas e, a0 mesmo tempo, introduzem alguns
fragmentos de basese, betise, a’tiro weya nise (orientacBes disciplinares,
aconselhamentos morais e éticos). Assim, esta segunda parte esta dividida em trés topicos
e respectivos subtopicos: 1. Base a’poro de Formacdo Kumdanica, 2. Narrativas
Kumdanicas, 3. Préaticas sociais kumuanicas. Organizei nessa sequéncia pois, primeiro, 0
futuro conhecedor precisa passar por uma formacao/iniciacdo e acompanhamento de um
kumd ou de um conjunto de kumda (1); dai vai progredindo nas dimensdes das narrativas
miticas, do basese e basase, e se torna versatil (2); e dominando tudo isso, lanca-se na
pratica social na casa coletiva, na festa coletiva entre irméos e parentes afins, cunhados e

sogros (3).

1 Base a"poro: formacdo kumdanica
Para se especializar e alcancar a categoria de kuma, de gestor dos conhecimentos
ye'pamasa, a pessoa passa pelo base a"poro. Essa € uma etapa de iniciagdo por meio do
basese mediado pelo kumd. Nessa iniciacdo, o futuro gestor de conhecimentos recebe
kumdro (banco), me réro (tabaco), patu (ipadd) e peéru (caxiri). Estes sdo elementos
usados e a0 mesmo tempo constituem partes do & mukoho Nekz (Ser Primordial). Eles
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passam também a ser partes da massa corporal, do sistema imunologico, do sistema
cerebral e de todo o organismo vivo do iniciado por efetivagéo do especialista de basese
da formacgdo kumdanica. Descrevo a seguir a experiéncia do meu pako maks, Tarcisio

Barreto, do grupo & remiri Bubera Sarard.

Kumurd basero - No inicio da formacéo, o kum( responsavel pela iniciagdo do
aprendiz kumd ativa o kumdro basero assim atribuindo a pessoa qualidade de tuofari
mast (pensador, pensante), ddo conselho de duhiri ututisa mu’w (disciplina e
concentracdo) e prevenindo assim o aparecimento de a pepiiro nikoteisa (cilmes e
inveja). Assim as duas atribuicbes e qualificacbes que recebe o futuro kuml séo
pensamento e disciplina. Essas a¢fes remetem as primeiras atitudes protagonizadas pelo
Y ’mukoho Nekw, o qual se sentou no banco, fumou tabaco e lambeu patu com o intuito
de concentrar naquilo que ele vai lancar e efetivar através do basero. Com essa mesma
atitude o futuro kuma vai gradativamente progredindo, comegando com a confeccdo do
banco, restri¢des e abstinéncias de certos alimentos. Atender e ter prestigio, também cria
a 'pepiiro nikotese (ciimes) em alguns conhecedores. Para ndo sofrer isso, o aprendiz tem
de estar em uma rede de conhecedores e envolvido com eles. Com disso, eles langcam
protecdo, cuidados mutuos, comunicando e interagindo atraves do taofiase (pensamento).
Para invisibilizar e neutralizar assédios ao a’moyenog# (iniciado), é lancado 0 m'ro
basero.

M6 basero - O corpo e a vida do futuro conhecedor ye”pamas# 0 kuma introduz
0 m# rdro para ser parte dos 0ssos e as veias sdo vinculados os seus galhos, suas
substancias agregam-se no sumo e espuma de dpeko (leite) e de kare (abiu). Desse modo,
passam ser qualidades de vida, pensamento que gera conhecimentos, conhecimentos que
geram pensamento do aprendiz do bxk#rd masise (conhecimentos dos velhos).

Patu basero - Essa formula de basero inicia atribuindo e qualificando o futuro
kuma a possuir afiuro heriporati (pensamentos bons), afiuro fiemekariti (boa eloquéncia),
kar&@ko e #’seko fiemeka (lingua e saliva de sumo das frutas doces), katiro wato (cuia de
vida), katiro sariripa (suporte de vida); classifica seis tipos de patu. Estes sdo atribuidos
e indicadores de qualidade de afiuse patu (patu bom), kd'réko patu (sumo da frutinha
doce da capoeira), ipitise patu (patu doce); deixar na temperatura certa e dissipar calor do
fogo... enfim, se assenta no banco constituido dos pés de patu com todas as suas
atribuig0es e qualidades e em uma temperatura certa, pronto para envolver-se na rede dos

conhecedores.
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O patu primordial foi usado pelo & mxkoho Nekx para se concentrar e intuir o seu

projeto de constru¢cdo do mundo e do aparecimento da primeira humanidade. A cuia
contida da substancia se pbe no sarird (suporte). No masise (conhecimento) do
especialista, o patu se encontra, invisivelmente, em cuias de especializacéo,
potencializado pelo kumd por meio de basese, como katiri waharo (cuia da vida),
ukiisetiri waharo (cuia do conhecimento), tdofiesetiri waharo (cuia do pensamento),
kumiiari waharo (cuia de kumiiase), yaiari waharo (cuia de yai), bayari waharo (cuia de
mestres de musica e danca), porque cada uma delas possui e oferece o grau de
conhecimentos de cada especialidade.
Peéru basero - O kum(, nesse péeru basero inicia sua acdo com os tipos de fogos. Afaga
o calor do fogo por ter processado com ele e passa a qualifica-lo de bom, doce, amargo,
azedo. Estes servem na limpeza do camuti de caxiri. E um tipo de assepsia por meio de
basero, que ndo se faz de forma palpavel. No final de tudo, sintetiza que todos esses
elementos fardo a composicéo da pessoa do futuro kumd.

O futuro gestor dos conhecimentos ye"pamasa tem de se constituir de kumurd
(banco), de m#rdro (tabaco), patu (ipadu), peéru (caxiri). O kumurd dos conhecedores
ye'pamasa, desde o tempo primordial, foi concebido como um assento propicio de
concentracdo durante varias horas. Na concepcéao dos conhecedores, na & mekoho Wi“ika
(Maloca do Universo) existem bancos de #'tage# kumurd (pedra), # taboho kumurd
(quartzo) e # tagw sidpuri kumurd. Estes 0 & mukoho Nekw ofereceu aos ancestrais da
humanidade para seu uso na festa coletiva, festas rituais, de cura, na roda de conversa no
entardecer do dia. Estes mesmos bancos sdo tidos como banco de weti kumurd (banco de
protecdo), katiri kumurd (banco de vida), bayari kumurd (banco de mestre de cerimonias),
eherisari kumurd (banco de respiracao/inspiracao), que, em conjunto, se chama de katise
kumuri. Os bancos acima mencionados passam a ser compostos de protecdo, de vida, de
mestres de cerimonias, enfim de respiragdo/inspiracdo, gradativamente. Em razéo disso,
€ necessario que o futuro especialista cuide do seu corpo, sendo sébrio no consumo dos
alimentos, evitar alimentos e bebidas quentes e carnes gordurosas, ter certa postura com
0s seus orientadores. Desde o tempo primordial, essa planta e seu produto foram tidos
COMO recurso para acionar, por meio de basese, as primeiras tentativas do surgimento da
humanidade pelo & mukoho Nek. Tentativas frustrantes do & mexkoho Nekas.

Tudo que foi mencionado acima sdo conhecimentos e praticas milenares.

Ninguém poderia acessar tabaco, patu, caxiri e banco sem passar pela agdo do basero do
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kumd. Antes de tudo, tem de pensar bem, sentir-se inclinado a entrar na rede dos tuofiari
masa (pensadores). Para o futuro kumd, comeca-se com kumdro basero, o qual servira
como assento durante a escuta dos conhecimentos milenares. Para isso, 0s membros do
nikz pardmera que sdo a linhagem de descendéncia paterna (seja o pai, 0 avd ou o tio)
convocam ou recomendam-lhe confeccionar banco tukano, como primeiro passo de
introducgdo na rede dos tuofiari masa, pensadores e pensantes. Para isso, € necessario que
a’moyenok# tenha um acompanhamento e cuidado acurado da dieta alimentar, moderar
alimentacdo, abstinéncia sexual. A dieta alimentar envolve moderar assados, comidas
gordurosas, frutas doces e evitar comer alimentos a’sise (quente). Depois do amoese
(iniciagdo), o jovem passa a se inserir no circulo noturno de patu. Com isso, podemos
dizer que passa a complementar sua formacao de especialista, pois cada pessoa recebe no
rito de eheripora basero (nominacéo) uma especialidade e um papel a ser desenvolvido

como gestor dos conhecimentos ye pamasa pelo kumd.

2 Patu nas narrativas kumuéanicas

Para os Ye pamasa, encontram-se na kiti ukiise as explicacdes sobre as origens
existentes neste mundo?. Nela estdo a explicacdo sobre a construcio do cosmo, as tramas
dos demiurgos para formulacGes de basese e de dohase, as etiquetas sociais, regras e
préticas sociais, a origem das espécies etc. Quando aproximamos dos masirakahara
(conhecedores) e os indagamos, por exemplo, sobre uma planta, os conhecedores iniciam
com “a'tiro bahukaro niwu" (comegou aparecer assim...). Por essa razdo, para falar e
trazer a descricdo, precisamos inicialmente conhecer o patu kiti (narrativas de origem
patu). Nelas esta presente 0 modo como Ymukoho Nekw se utilizou para construir 0s
diversos e diferentes pa'tiri (patamares) do cosmo. Nas primeiras tentativas de geracédo
da humanidade, este demiurgo se sentou no banco, lambeu patu e comecou a pensar a
formula da composic¢éo da vida do ser humano. Nas narrativas kumQanicas a casa e o
corpo, a vida do kuma primordial, conhecido como & mukoho Neku é formada/composta
pelo bastdo de quartzo, forquilha, cuia de patu, suporte de patu, cabo de enxo e banco,
que existiam somente na casa do & mukoho Neku. Este se serviu desses materiais, 0s
quais, por terem poderes especiais, mediaram 0 acesso de conhecimentos e langou a

empreitada da construgdo do mundo e tentativa do aparecimento da humanidade e de tudo

2 Conferir de modo detalhada o conceito de kihti ukiise na Colecdo Reflexividades e no Omerd (Barreto et
al, 2018).
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que tem vida neste mundo®. Por conseguinte, esses materiais de poderes especiais sdo
relacionados a mediadores de acesso e despertam os conhecimentos dos masirakahara
(conhecedores/pensadores), 0s quais aprenderam dos seus ancestrais perpetuar as
geracOes posteriores.

Importante lembrar que os masirakahara apontam que o patu estava sob cuidado
e cultivo dos wa'imasa que acabaram ficando em algumas casas aquaticas na Viagem de
Pamurimasa (Gente de Transformacdo). Um demiurgo do patamar terrestre raptou e
casou-se com a filha desse wa'imase. Em uma visita ao seu pai, ela retorna trazendo
escondida em sua vagina a estaca de patu e deu ao seu marido para que usufruisse nesse
patamar terrestre, a’tipatipzre. O episddio narra a astlcia utilizada pela filha de
wai’imesu para trazer essa planta ao patamar terrestre. Wai 'imaso esposa de Ye’paodku
toma uma estaca do pé de patu na roga de seu pai, mas ndo teve sucesso. O pai se torna
enfermo a noite toda, grita de dor e, no amanhecer, reclama perguntando quem tinha
mexido na sua planta. A partir desse episodio, faz-se entender que o pé de péatu esta
conectado ao corpo de wa imas#. A filha ndo desiste e investe sutilmente na tentativa de
adquirir uma estaca e assim repassa-la a seu marido. Por mediacao de wa imosa, 0 pé de
patu passa a ser plantado no « 'z pati, isto €, no patamar terrestre. Ela ndo foi coagida a
tomar a planta do pai, kiti ukiise apresenta-a com uma atitude espontanea, sem a
participacdo do seu marido. Particularmente, Ye paodkd passa a kao (“ter/dominar’) neste
mundo tanto a filha do wa imast4 como a sua planta. Nesse caso, ndo houve troca, muito
menos a troca de mulheres entre wa imast € masy, mas teve uso de basese: de tuofiase,
a’kuase que, na maior parte, foram langados por wa imast ao seu genro. Este ndo se
rende, mas procura sempre contornar os desafios do sogro usando os basese também.
Enfim, quem saiu ganhando em toda essa é o genro, que superou os desafios postos por
parte do seu sogro. Essa atitude do sogro geralmente é entendida como prova de se,
realmente, o genro tem masise e tuofiase. Nos desafios se ensinavam e aprendiam
mutuamente as formulas do basese de superagdo. Era uma forma de aprendizagem no

tempo primordial.

30 Jodo Paulo Barreto na sua dissertagdo (2013) e no seu livro (2018) menciona também que “todo o
conjunto de elementos, isto é, tabaco, pdtu, banco, quartzo, tabaco, forquilha, yaigu sdo atribuidos pelos
kumiid ao buhpo, elementos constitutivos de sua existéncia e sua extensdo. Assim constituem elementos
essenciais de uso e consumo para a vida do especialista indigena, desde que submetidos ao bahsese”. Aqui
na minha tese uso & mukoho Neks# que é o mesmo Buhpo.
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3 Praéticas kumQanica

Na escolha do tipo de terra, é precisa conhecé-la bem no intuito de prevenir
fracassos e garantir bons crescimentos das o'tese (plantas). Com o propdsito de péatu
afuse piriato (que cresca/desenvolva) é necessario saber escolher os tipos de di’ta
(terra/solo), onde crescem afiuseputa (bons), fiata afiuseputa (deslumbrantes), afiuro piri
buhuse (galhos cheios de folhas), afiuro dobese (caules solidos), afiuro puri yasase
(folhas verdejantes) na di 'ta fiiro (terra-preta) e na di ta soaro (terra vermelha).

Além de saber escolher os tipos de terra, 0 patu ba’dgt (comedor de patu) tem a
responsabilidade de cuidar do seu plantio para evitar seu definhamento. Outro ponto
fundamental para ter patuka com as caracteristicas anteriormente mencionadas, € a
demanda da observancia e vivéncia acentuada de betiro. A falta de observéncia e a
desatencdo ao betise implica no esmorecimento do patuka que se caracteriza como fiase
sairiaka (raquitica), bukud masitiseaka (atraso de crescimento). Para ter patuka com as
caracteristicas de afiuse (bom) é preciso levar em conta trés aspectos fundamentais.
Primeiro, plantar na terra propicia, depois observar o betiro e betise e, por fim, ter tempo
e dedicacdo na limpeza do capim e assim evitar seu aspecto fiase (feio, raquitico).

Enquanto o patuka vai progredindo afiuse, tem de saber esperar o tempo certo de
patu suase. A espera proporciona rendimento das folhas e o bom resultado de todo o
da’are ba’dse (processamento e producdo). Se a colheita for feita na fase de crescimento,
além da planta crescer fiase (raquitica), dela também adquire o aspecto de dusase,
definhamento. Em vez disso, é importante pescar e se alimentar junto com a familia, mas
sem exagero. Aqui entra a questdo do betiro. Uma delas é evitar alimentar-se com peixes
gordurosos e de forma moderada. Quando o patupa (plantas) alcanca a altura do peito,
entdo pode e deve ser feita a primeira colheita a fim de patu da’are ba’dse (seu
processamento para consumo). Nessa altura encontram-se folhas ditifiuse (sadias), que é
um indicativo da colheita. Para isso, lanca é necessario o basero, a fim de interagir com
0s yoka masa (humanos invisiveis da floresta). O basero € um repertorio oral de formulas
magicas ou especiais de interagdo com essas pessoas outras e, a0 mesmo tempo, de tomar,
apropriar de suas propriedades corporais e suas vidas, acalmar e “colocar 0s yokd masa
de costas”, isto e, distraindo a atencdo do olhar deles das atividades dos humanos,
colocando cada um no seu lugar apropriado e tranquilo.

A wese, a rocga aberta, sofre o impacto do corte e queima. As plantas diversificadas

ndo se desenvolvem bem, inclusive o patuka. A nukitka precisa de uma acgao prestativa,
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um tratamento preciso, uma vez que foi impactada pelo pekame (fogo) que, mesmo sendo
apagado fisicamente, continua cobrindo com a ’sibususe (quente) do fogo e do muhipii
pekameri merd& (calor do sol). Por esse motivo, 0 basegd entra em acdo com basese com
propdsito de que nukitka (chdo) seja de kardko (sumo doce), afiuri nuki kaha (benigno),
katiri nukii kaha (provedor de vida). Sdo as qualidades que se atribui para o bom
desenvolvimento das plantas da wese, entre elas o patu. O kumu langa os pehka porétase
(neutralizacdo dos tipos de fogo), o peka yu'sworo (abrandamento), yw'sso peoro
(umedecimento), com finalidade de que a terra ndo seja quente e abafada. S&o atributos
de contencdo do calor dos fogos para que as plantas desenvolvam bem.

O karé péatu é uma planta atribuida com as qualidades de afiuse (admiravel), ditisé
(carnosa) e ¢ ’stase (apetitosa). Devido a essas qualidades, sempre é feito o transplante
dessa espécie na nova roga com intuito de manté-la sempre no usufruto do patu ba dgd.
Apesar de ndo ser, hoje em dia, usado nessas comunidades do medio rio Tiquié como
comida exclusiva do entardecer do dia e na grande festa coletiva, a perpetuacao do plantio
e cuidado perpassa ainda pelos descendentes dos patu baara (comedores de patu).
Lembrando que continua a ser de dedicacdo restrita do homem em algumas regides ou
paises. Haja vista, em Leticia, o professor Edgar Bolivar encomendava de uma senhora
indigena, a qual entrega patu de qualidade no dia agendado. O meu colega de doutorado
Gabriel Maia, do grupo coletivo de Oye, numa conversa informal com ele disse que na
sua comunidade de origem no rio Papuri, afluente do rio Uaupés, uma senhora se
especializou de patu da’re ba"ase. Com ela os homens se comiam o patu. Para alguns,
nos dias de hoje o patu tornou-se troca com caca, frutas, pesca com seus putokahara
(aqueles que trabalhavam para certo grupo Tukano, conhecidos de Maku. N&o se pode
deixar de o 'te (cultivar) essa planta, uma vez que ela traz muito sentido para a vida social
dos grupos indigenas do Rio Negro.

Existe outro patugu (espécie de patu) conhecido como yoku patu (patu de arvore),
que os antigos usavam antes de partir para o ataque aos seus a ‘pard (grupos rivais). Como
eles iam atravessar a floresta, antecipadamente coletavam, processavam e brindavam
entre os nikupora (filhos de pai). Era para uso restrito para tal fim. Em vista disso, ndo se
desfruta tanto do yokd patu como do karé patu. Ha ainda outro tipo de patu conhecido
como weky patu. Servia-se dessa planta nas longas expedicOes de caca na floresta. O

“irmdo maior” de todas as variedades do patu € o karé patu. Depois dele vem o sed patu
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(patu de piaba). Estes, além do uso comum, eram adotados durante 0s ataques aos grupos
rivais, mas sempre submetido ao basero.

Patu suase (colheita) - As folhas colhidas do pé de patu sdo colocadas no pequeno
aturd, isso quando sera servido no duhi naifiose (roda de conversa noturna). Quanto ao
consumo nos encontros coletivos entre sogros e cunhados, aturas de coleta das folhas de
patu sdo grandes ou médios, podendo ser os aturas que servem para carregar mandioca.
Quanto ao primeiro o atura, s6 ele tem de ser exclusivo para patu sudse. O aturd
geralmente é comprado ou adquirido a base de troca por algum objeto datil, com as
mulheres peora (nadahup). Somente elas, as peora tecem paneiro de cip6 de qualidade e
resistentes. No retorno a comunidade, coletam patu moa piiri (folhas de embauba seca)
que se encontram ao longo do caminho da roga, geralmente no espago da capoeira. Depois
da queima, essa folha de embadba vira cinza que serve de “sal” para o patu dokeke (p6
verde de patu). Como essas folhas passaram no calor do fogo por meio de diversos tipos
de lenha, precisam ser submetidas ao basero para evitar possiveis consequéncias sobre o
nos ’p4 (corpo), tuofiase (pensamentos) e masise (Saberes/conhecimentos). Somente
depois dessa acdo do basegu € que a pessoa comecga a comer na roda dos velhos no tardar
dos dias, caso contrario pode ser acometida por certas consequéncias como dipetise
(palidez), wahakuose (sonoléncia) e wisiase (desorientacéo).

O pétu, resultado do processo de da reba’ase, € consumido pelos kum(&, por meio
do qual complementam seus taofiase e se disciplinam para este fim. Sentados em forma
de roda ou em fila, deixam passar patu waharo (cuia de patu) nas maos dos presentes.
Cada um toma um pouco com colher, pde no canto da boca, e este p6 muito fino aos
poucos se dissolvera em contato com a saliva. Por ser tdo fino, precisa ter cuidado ao por
na boca, para evitar o uhusatise (engasgo). Ha outras duas espécies de patu conhecidas
por kerd patu (patu de jatoba) e u’se patu (patu de cucura). Alguns desconhecem essas
especies, outros, apesar de conhecerem, recusam-se a compartilha-las, isso para nédo
serem taxados com olhar e entendimento do ndo indigena. Talvez, por serem infrequentes
seu plantio ficou em desuso nas comunidades, assim conformando-se meramente na
memoria de alguns masikahara (conhecedores).

Patu no contexto cerimonial - ha duas ocasifes mais visiveis em que ha uso do
patu nas comunidades dos povos Tukano: a duhi naifiose (roda de conversa noturna) e no
podse (festa coletiva). No tardar do dia, principalmente, depois de realizado todo o

processo de producdo do patu, os ajudantes e aqueles que estavam presentes, sob o clima
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de piadas e conversas descontraidas, partem para tomar banho e comer sua quinhampira.
Sabendo a hora exata em que o patu ba"age (comedor de patu) se encontra no patio da
casa Ou no espaco proprio para socializar seu patu, tabaco e seus conhecimentos, 0s
homens véo se juntando ao redor do patu ba"age«. Nessa ocasido ndo ha presenca de
bebida fermentada e ndo tomam kapi, sumo do poder da planta, apenas socializam tabaco
e patu. Os presentes na roda recebem fioka, sumo de mandioca cozido, conhecido na
lingua Nheengatu como manicueira. Este é preparado pela mulher do anfitrido da roda de
conversa. Na duhi naifiose geralmente a conversa flui em torno do trabalho cotidiano, dos
fatos ocorridos durante o dia (pesca, caca, rocado, coleta de frutas). Com o passar das
horas vai se desdobrando nas narrativas miticas entremeadas de formulas curativas,
protetivas, neutralizadoras e preventivas. Nessa ocasido, a maioria das criancas e as
mulheres ja foram descansar. E nesse momento de calma e de siléncio que se aproveita
para a transmissdo dos conhecimentos dos kumla. O patu ba"ag# tem seu papel
fundamental para esse momento, pois ele é o centro de aglomeragéo por meio de seu pote
de patu. Numa traducdo literal, ba"a é o ato de comer, e g# da sentido/significado de
“aquele que come (masculino)”. Mas o patu ndo é um alimento comum. Dele se
“alimenta” na busca de conhecimentos, em vista disso, tem de passar pelo kumQ para ter
essa finalidade. Quem come o produto tem de seguir uma dieta alimentar, abstinéncia
sexual, limpeza estomacal na madrugada, evitar frutas doces, alimentos gordurosos e
quentes.

Séo varias as recomendacdes dadas pelo kum( que, se ndo forem cumpridas,
consequéncias surgirdo: tais como acidente ofidico, acidente no trabalho,
enfraquecimento do corpo fisico, palidez. E disso que trato e descrevo na tese, no ponto
gue chamo de duhi naifiose.

Outra circunstancia de uso de patu se da durante os poose (festas coletivas de
oferecimento), que acontece por ocasido do resultado da caca, da pesca, da coleta dos
frutos do mato acompanhados dos produtos da roca e de materiais de trabalhos da mulher.
O anfitrido da festa, na véspera, recomenda aos seus niks pord (filhos de um Unico
ancestral) a colheita das folhas de pétu, isto se chama de péatu suase. No retorno da
colheita, onde se faz processamento de péatu se diz de da’re ba’ase. Esse conjunto de
processamento abrange o tostar, o triturar, o socar, o pulverizar e 0 misturar com cinza
das folhas de embaulba. Tanto para o suase quanto no da’re ba“ase se prontifica um grupo

de adultos e jovens que queiram aproveitar para aprender as narrativas miticas,
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benzimentos, cantos para rituais, sobre parentescos, genealogias, oratdrias para rituais e
manejo das plantas medicinais. Tudo isso esta sob o clima de muitas piadas e brincadeiras.
No caminho da roga, os mais especializados vao mostrando as plantas medicinais junto
com suas receitas e suas origens. Esse € 0 momento de aprendizagem e transmissdo de
conhecimentos. No dia da festa, a turma dos aprendizes se lan¢a na pratica acompanhando
0s mais poose ifiog# especializados no momento da entrega dos produtos trazidos pelos
convidados que sdo os sogros e cunhados. O podse no tempo dos Odmahara (humanos
com poderes especiais) eram organizados e promovidos com proposito de disputa de
conhecimentos, pelo revide de uma agressdo ou por trai¢cdo conjugal.

J& com os Pamurimasa, o podse foi assimilado como forma de mostrar que nos
seus territdrios encontram-se caca, pesca, frutas e produtos da rogca em opuléncia. Assim,
aproveita-se para lancar protecdo, prevencao das doencas coletivas, da comunidade, das
pessoas e reorganizar o mundo cosmogénico. Minha mae, da etnia Tuyuka, me contou
que se promove poose também como uma forma de engrandecimento pela troca de
mulheres ao sogro e aos cunhados. Além disso, também para orientar o futuro orador dos
rituais, 0 mestre de cerimonias e gestor de conhecimentos. E disso que trato nessa segunda
parte da tese, escrita em Lingua Tukano. O que esta escrito aqui € apenas um extrato do

que desenvolvi no texto principal/completo.
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PARTE |1l - EXPERIENCIA ENTRE OS WITOTO E OS YE'PAMASA

Quando comecgava 0 processamento do
patu dos meus tios paternos, se ouvia 0
som de pilar te te te..ts te te..som
anunciado a ocasido de processamento.

Na terceira parte da tese, escrita na minha Lingua Tukano, falo sobre a minha
experiéncia de tzose (escuta), wefiake (experimentacao), katike (vivéncia) junto aos
Witoto, em Leticia,Coldmbia, e entre os Pamurimasa, grupos distintos do Alto Rio
Negro. Descrevo as praticas sociais e as técnicas de processamento do patu dos povos
acima mencionados. Entre os Witoto, trato do meu primeiro encontro com o patu no
mambeadero CAPIU, em 2017, por ocasiao do intercambio de pesquisas promovido pelo

Instituto IMANI da Universidade Nacional de Leticia.

1 Entre o povo Witoto

No ano de 2018, passei trés meses conhecendo, escutando, experienciando e
vivenciando com alguns grupos Witoto, em Leticia. Foram duas as principais
experiéncias que me fizeram pensar em como € tdo importante comegar nos servigos
basicos para pode vir a ser especialista em processar e servir o patu aos conhecedores e
especialistas, no caso de Leticia, designados pelo termo de “abuelos”, detentores dos
conhecimentos da tradicdo indigena.

N&o se trata simplesmente de chegar e querer atuar logo no dominio da técnica do
processamento do patu. Inicialmente, os conhecedores sugerem acompanhar por meio do
convite ou se dispor a ajudar na coleta das folhas de patu e no patu da 're ba 'dse. Essa era
uma das estratégias de aprendizagem das técnicas de processamento. Mas ndo apenas
isso. Vai mais além da aprendizagem das técnicas. O patu ba ‘dgd, com o0 tempo de ajuda
que recebe, se simpatiza e vé que seu ajudante esta interessado em ir além dos dominios
do processamento de patu.

Para essa intuicdo, se diz, em tukano, weopeose (transmissdo de conhecimentos).
Weopeose é uma atitude de um conhecedor, de transmitir seus masise de kiti wukiise
(narrativas miticas), basese (benzimentos) e basase (cantos rituais) ao aprendiz, sabendo,
pela intuicdo, para qual dimensdo de conhecimento o aprendiz tem predisposigdo. Por

meio do patu ou tabaco, o conhecedor ativa 0 aprendiz para uma das dimensdes dos
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conhecimentos acima mencionados. Em seguida, explica o trabalho que fez e sugere
protocolos de cuidado do corpo (banho na madrugada, limpeza estomacal com certa erva
e outros), de certos alimentos (gordurosos, frutas doces, comida e bebida quente) e, enfim,
de abstencao sexual por certo tempo.

A aprendizagem das técnicas de processamento de patu demanda uma série de
recomendag0es e observacdes. Inicialmente com banho de madrugada ou nas primeiras
horas da manhd, para que se sinta predisposto nos servi¢os de patu da reba’dse, com
propdsito de suportar horas e horas escutando 0 masise weopeose do conhecedor; isso
também ajuda na concentracdo, tanto para os servicos de processamento do patu como na
escuta do masise.

Foi nisso que eu vacilei quando me fiz de intruso na Casa Hija, em Leticia.
Aparentemente, estava preparado, porém, nao tinha condicdo de me lancar naquele
servico, que precisava meu corpo fisico e espiritual preparados. Um abuelo da maloca
Xingu, do povo Mirafia, em Tabatinga, assim me disse quando lhe apresentei que estava
conhecendo e aprendendo sobre o péatu, em Leticia: “Brasileiro, Se quiser aprender,
dominar e deter isso, vocé precisa dominar primeiro a nossa lingua, depois dominar o
xamanismo e enfim dominar técnica e dominio de processamento do mambe”.

Exatamente, precisaria seguir essa sugestéo do abuelo da maloca do Xingu. Mas,
devido ao tempo de minha estada em Leticia, ndo pude seguir sua recomendacao. Ainda
assim, aprender-observando na passagem nos mambeaderos ja me deu uma satisfacdo
enorme. Poderia ter feito mais, estado mais tempo, mas espero um dia retornar. Queria
deixar de lembrar os mambeaderos, mas creio que, apesar de ter passado apenas alguns
meses por |4, eles passaram a ser parte de mim, talvez a coca hija esteja me encantando
retorno, enquanto eu faco de conta que ficou por trés, isto €, que foi temporério,
passageiro.

Esse pensamento faz ressaltar a importancia de que, antes de comer patu, €
preciso se colocar a questdo de porque e para que estou comendo patu. Vocé precisa
colocar uma finalidade, o que vocé precisa alcancar com o consumo do patu. Uma vez
qgue vocé entra na roda de comedores de patu, tem de continuar disposto até no
naifiebkuse, 0 momento de fechar as conversas, da interacdo e comunicacao entre 0s
especialistas. No caso da roda de patu do tardar do dia, o kumd faz uma sintese geral do
que foi tratado, os trabalhos que foram feitos, que foram executados por ele e o grupo de

colaboradores. Lan¢a o memorial sobre como faziam os antigos, com isso motivando a
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reunido na roda de patu no outro dia. Frisa a importancia da presenca dos jovens que estao

escutando os conhecimentos dos conhecedores tradicionais, masirakahara.

Produzindo mambe - ja estava no ultimo més do intercambio e, durante uma
conversa, a colega da turma, Lina, e uma amiga sua, mencionaram que estariam indo no
final de semana para a “Aldeia Bora”. Num sabado bem cedo acordei, arrumei minhas
coisas e fui esperar as oito da manha na parada de 6nibus. No dnibus encontrei um
abuelo, membro do mambeadero do Abuelo Leopoldo, que estava indo trabalhar na
roga. Conversamos e partilhamos ambil e mambe no 6nibus. Ao chegar, desci e ele
continuou para o seu trabalho.

O lider comunitario da comunidade Bora ja estava nos aguardando. Lina e sua
amiga Maria tinham levado alguns frangos de presente a abuela, mde do lider
comunitario. Lina tinha me falado para levar algumas coisas também, mas, como néo
tinha dinheiro fui sem nada, mas com disposicao de aprender, ouvir e vivenciar na aldeia
Bora. Ao chegarmos fomos recepcionados de forma bem harmoniosa. Fomos
cumprimentados, recebemos um desayuno reforcado de sopa de frango, pimenta, casebe
e caugana®*. A abuela servia a cada um de nés com um prato. Pessoalmente, fiquei farto.
Creio que todos ficamos. Depois nos dirigimos até a maloca que estava em construcao.
Uma parte ja estava coberta, e para cobrir toda a maloca estavam tecendo palhas de certa
palmeira da regido. Os membros da comunidade estavam todos envolvidos com a tarefa.
Fomos recepcionados por eles também com entusiasmo e fizeram-nos sentir em casa. No
trabalho, tinha balde de caugana de abacaxi a disposicdo. Quem quisesse se dirigia e
tomava. Mambe e ambil também estavam disponiveis. A estes, somente 0s homens
tinham acesso. Eles se dirigiam, chupavam ambil e mambeavam. Alguns tinham seus
préprios potes. Segundo os abuelos, assim é melhor, pois demonstra que €é trabalhador,
cuidador de coca, que tem conhecimentos e saberes tradicionais indigenas. Essa é uma

das chaves de leitura aos que chupam ambil e mambe.

4 Casebe é derivado da mandioca entre o povo Witoto, mas conhecido regionalmente entre os povos do
alto Rio Negro de beiju. Caugana é um tipo de mingau preparado com fécula da mandioca, com abacaxi,
com sumo de buriti. Para o dia de baile coletiva Witoto e Mirafia se faz quantidade para trés ou dois dias.
Espontaneamente a pessoa que estiver participando se dirige onde se encontra o caugana para tomar.
Ndo fermentado e nunca fermenta. Quem prepara sdo as mulheres. Preparado de pifi, (abacaxi) é bem
docinho e feito de buriti também é saboroso. As vezes lembrava da minha m3e que preparava mingau de
abacaxi, de buriti e umari. Mas ndo era para ser disponibilizado para festa coletiva. Era apenas tomar na
qguinhapira da manha e no tempo de chuva.
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O lider comunitario foi nos explicando e informando sobre o processo de
trabalho de armacéo nas palhas na tala de jupati. As minhas colegas do curso na UNAL,
como tinham passado 14 nos finais de semanas anteriores, j& estavam dominando as
técnicas de tecer palmeiras e acoplar na tala de jupati para a cobertura da maloca. Peguei
uma tala, cologuei perto das palhas, chupei e mambeei. Para dar inicio nessa colaboracéo,
perguntei a Lina como se acopla na tala de jupati e tece. Ela me mostrou a técnica. No
inicio, tive dificuldades. Alguns jovens chegavam perto de mim, falavam em suas linguas
e riam. Estes teciam rapido e no final saia bem, devido ao dominio das técnicas. Naquele
dia, consegui tecer trés talas de palmeiras de jupati de trés metros. No inicio, foi dificil.
Quando ndo dava certo, pedia a ajuda dos jovens e da Lina. Creio que esse aprendizado
foi mais dificil do que a aprendizagem do processamento do mambe.

Por volta das 17 horas, o lider comunitario convocou 0s que estavam ainda
dispostos a arrancar folhas de coca na roca. Esta ndo estava tdo longe, questdo de minutos.
Chegamos e entramos na arrancada das folhas da planta. O lider era filho do conhecido
indigena tradicional, sendo assim, ele estava de acordo com suas palavras seguindo na
“carreira de baile”, que seria como a carreira de um mestre de cantos e dancas de
kapiwaya para os Tukano, com o propdsito de especializar-se nisso sob a supervisao do
pai. Por ser carreirista de baile, comegou a cantar cangdes em voz baixa enquanto nés, 0s
seus convidados, estdvamos arrancando as folhas de mambe. Aos poucos, ele foi elevando
o tom/timbre da voz. No intervalo, eu lhe disse ja o ter ouvido em um dos bailes na pisada
da maloca do Erbano Mirafia, em Tabatinga, no lado brasileiro. A resposta foi confirmada
de que ele mesmo tinha puxado e animado aquela cancdo por la. Depois da nossa
conversa, recomegou com a mesma cangao. Ao término desta pediu a um dos convidados
para repetir a cancdo que ele tinha cantado. Antes, fomos solicitados a acompanha-lo. Por
trés vezes, ele nos ensinou, e depois disso pediu para cantar, cada um que estava
arrancando folhas de mambe. Chegada minha vez, fiquei com receio de cantar e errar,
lembrando do caso de patu amargo na Casa Hija (este caso estd narrado na versdo em
lingua Tukano) quando ele comegou a puxar e logo me deixou seguir sozinho. No final,
ele, o carreirista de baile, deu parecer favoravel dizendo que eu tinha conseguido cantar.
“Precisava apenas afinar a pronuncia e o timbre, ‘parente brasil” — foi sua observacéo
final.

As cancdes que ele nos ensinou foram cangdes de ninar e alegrar os arbustos de

mambe. Saber disso e ter essa experiéncia me fizeram rememorar a roga como espago e
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momento de aprendizagem dos conhecimentos tradicionais enquanto vai arrancando as
folhas de mambe. Na Parte Il da tese, tratei exatamente disso, de acordo com meus
interlocutores da Oficina de Patu, que sempre ressaltaram a importancia de acompanhar
o trabalho, as atividades de um especialista, com intuito de aprender os conhecimentos
tradicionais.

No retorno, o cesto das folhas de mambe foi entregue a um jovem, que
ficou responsével por tostar e pilar. O forno era feito de pedacos de aco no formato de
cocho. Ele fez fogo e quando estava no grau, despejou as folhas de mambe. Eu estava
apenas observando de longe. Depois ele me convidou para ajudar a tostar. Tinha na méo
um galho bem armado, tipo de vassoura, com o qual mexia as folhas, e de vez em quando
pegava com a mao para provar se estavam secas. Depois de tostar, passamos a pilar. No
tostar foi somente eu e 0 jovem que estava me conduzindo e orientando sobre como
mexer, sobre qual lado estava acumulando mais folhas, pois eu tinha que saber distribuir
as porcdes a medida que as movimentava no cocho. Se néo fizer isso, as folhas de baixo
secam e queimam, e as de cima demoram de secar e quando pila, demoram para esfarelar.
No momento de tostar as folhas, aproveitamos para esfarelar as folhas secas, assim, na
etapa de pilar, elas logo se transformam em um p6 verde. Depois desse processo, foi
entregue a outra pessoa especializada o feitio da mistura com a cinza das folhas de
embaduba.

Antes de a gente ir a arrancada das folhas de mambe, o lider da comunidade deu
como encerrado o trabalho de tecer palhas para a cobertura da maloca. Ao mesmo tempo,
informou que a noite teria roda de mambe acompanhada do ritual de protecdo daquela
casa e das pessoas presentes naquela ocasido, com xamanismo feito pelo pai do
carreirista dos bailes. Depois do banho, teve um jantar especial, caldeirada de peixe
misturado com frutas silvestres. Na hora combinada, ja estavam presentes o abuelo
responsavel pelo benzimento da protecdo da casa, os seus filhos aprendizes e que se
autodenominam de carreiristas de bailes da maloca, os membros da comunidade e os
visitantes. O abuelo fez benzimento de esfriamento no breu, na erva, com agua — desta
passou a todos que estavam presentes na roda, para ser tomado. Depois de trés passagens
dessa cuia, deu-se a distribuicdo de ambil. Enquanto isso, um neto dele estava
pulverizando mambe e outro, socando as folhas, que foi torrada enquanto a gente tecia
folhas de “carana”. Compartilhou mambe também. Depois cada um foi convidado para

falar alguma coisa sobre o trabalho realizado nesse dia. Tirei algumas fotos com
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permissao deles. Esse encontro foi “cerrado” as 11 horas da noite, mas eles continuaram

conversando até altas horas da noite.

2 Entre masirakahra ye’pamasa

Na penultima semana da minha estadia em Leticia, pude escrever, via Messenger,
a um amigo agrénomo e pesquisador intercultural que trabalha no Programa Rio Negro-
ISA. A ideia foi de conversar a possibilidade de fazer uma Oficina de Patu por inspiracdo
do uso desse produto no espaco publico da cidade. Haja vista, os professores e
pesquisadores do Instituto Amazdénico de Investigaciones-IMANI comem e socializam
na sala de aula, e esse Instituto apoiou, no territério da Universidad Nacional da
Colémbia-UNAL, uma maloca para mambeadero.

Desde modo, o proposito foi, pelo menos através da oficina, pensar e incentivar,
depois de muitos anos de criminalizacao e punitiva, a retomada de uso tradicional, e quem
for na cidade possa se sentir em casa com seu pote de patu, sem ser criminalizado e
humilhado pelos a gentes do Estado Brasileiro.

Como conheci sua atuacdo no rio Tiquié e ja tinha participado de vérias oficinas
coordenadas por ele, pude trocar mensagens de forma branda e aberta, mutuamente. No
primeiro momento, respondeu dizendo que o ISA ndo costuma pesquisar em colaboragao
com AIMAs as plantas as associadas a drogas ou que demandam coleta para analise, e
que a instituicdo que da apoio desse tipo de pesquisa na terra indigena se expde e
vulnerabiliza frente as instituicdes que controlam drogas.

Expliquei que ndo seria dessa forma, que a ideia Seria ouvir, reanimar, ativar,
rememorar o uso do patu de acordo a tradicdo do povo tukano no rio Tiquié. Registrar a
origem dessa planta para poder entender o porqué de ser usado por este povo, por qual
finalidade, como era preparado e outros no que os masirakahra (conhecedores) pudessem
compartilhar do que viram, escutaram, experienciaram com seus pais, sogros, cunhados,
avos, bisavos.

Diante do exposto, 0 agronomo e pesquisador do Programa Rio Negro-Instituto
Socioambiental-ISA compreendeu e acatou a ideia. Eu estava pensando nessa légica, ndo
na de coletar, analisar no laboratdrio, selecionar os tipos de patu. Creio que ele apresentou

a minha proposta de fazer oficina de patu no Tiquié a sua equipe do Rio Negro (ISA).
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Assim, em marcgo de 2019, ao abrir meu e-mail encontrei a mensagem da ecologa
do ISA informando que a equipe do Rio Negro acatou minha proposta, mas com datas
agendadas, e que na Ultima viagem que fizeram no Tiquié em 2018, ja tinham informado
a respeito, ao masirakahara e Agente Indigena do Meio Ambiente-AIMA. Desta forma,
foram precisos somente a minha confirmacgéo e a organizacdo de algumas tematicas a
serem trabalhadas na Oficina de Patu. Organizei e enviei para a equipe do ISA.

No inicio da oficina, apresentei as tematicas que seriam trabalhadas, depois pedi
para 0s participantes complementarem ou acrescentarem alguma coisa, mas todos
disseram que estavam bem e assim o0s masirakahara ajudaram a compartilhar de forma
detalhada, tanto o contetdo que ja foi trabalhado na Parte Il dessa tese, quanto o que sera
descrito nesta Parte 111: como se faz e como se da o processamento do patu.

Ted péatu suara (“Vamos arrancar folhas de patu”) - Na oficina de patu que
coordenei, no penultimo dia terminamos as 16 horas. Mas antes tinhamos combinado de,
depois do jantar, fazer o patu da rebaase (processamento de patu) com o propoésito da
realizacdo de duhi naifiose (roda de patu a noite). Nessa ocasido, os conhecedores se
prontificaram de promover o basese de breu, tabaco, jenipapo e patu. Durante a
combinacdo para produzir o patu, fizemos levantamento com os moradores da
comunidade Serra do Mucura — como comentei antes —, de quem teria patuka na roga. O
lider da comunidade respondeu em nome dos moradores dizendo que ndo tinham o patu
bom, sugerido pelos masirakahara. O tio do lider comunitario daquela comunidade tinha,
mas quando a nova roca foi queimada avangou huma parte da antiga, atingindo o patuka,
que ficou seca, as plantas sem folhas, principalmente aquelas que eram as preferidas dos
conhecedores.

Porém, o préprio lider da comunidade, depois de informar disso, lembrou que
tinham algumas plantas de yoks patu no seu quintal. Os participantes murmuraram e logo
entraram em consenso sobre patu suase (arrancada de péatu) coletivo, enquanto outros
buscariam folhas secas de embauba. Como era coletivo, o arranque ndo levou muito
tempo, sob supervisdo e orientagdo dos kumda Tarcisio Barreto Tukano e Mario Campo
Desana. Depois do arranque foi feita a selecdo somente das folhas boas e as desfiamos,
pois, segundo os conhecedores as folhas de yok# patu sdo grossas e assim, quando piladas,
resistem a ficar em po e sai com fiapos, ndo ficando com sabor e aroma tdo bons quanto

patu de abiu.
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Durante a desfiacdo estavam presentes duas mulheres, uma delas assessora do

ISA, e outra, a minha cunhada Oscarina Desana, que ja participa ha anos nas diversas
oficinas e outros eventos que se promovem no Tiquié pelas Escolas Indigenas Tukano e
Tuyuka e como Agente Indigena de Manejo Ambiental em parceria com Instituto
Socioambiental e FOIRN. Nessa ocasido, ela disse: a’te patu piri sed weroho nird
weporo té patu ba ‘drare (“Essas folhas, os comedores de patu consideram como piabas™).
E completou: “toho weita patu suagu wa nifiu noho sed weheguwa nipu” (Desse modo, 0
comedor de patu quando vai para a roga, diz: “estou indo pescar piabas”).
Algumas folhas tinham marcas do ataque dos insetos, no peciolo e limbo. Outras
apresentavam-se amarelas. A selecéo foi feita somente das folhas verdes e o desfiar das
folhas, depois da arrancada, € como se estivesse tirando as visceras (“bucho”) e a espinha
do peixe.

O momento de tratamento das folhas de patl é semelhante ao dado a piaba a ser

assada ou cozida no fogo. Mas tem certas piabas que ndo passam por esse tratamento,
assim também tém certos patu puari (folhas de certos patu) que ndo precisam do
tratamento como o do yoke patu. Apos isso, prosseguimos na torragem ao forno.
O fogo ja se encontrava com brasa por ter sido usado anteriormente pela esposa do lider
da comunidade. Assim, precisou-se apenas complementar lenhas para manter a medida
certa do calor no forno. Nesseservico, somente trés conhecedores revezavam, os kumaa
Tarcisio Barreto Tukano, o Mario Campo Desana e 0 Germano Campo Desana. Outros
ficaram acompanhando o patu # zese e patu moa # hdse. Estes eram 0s AIMAS e alguns
jovens interessados que participaram das diversas oficinas promovidas pelas associacfes
de base ou pelas escolas indigenas em parceria com o ISA.

Enquanto acompanhavam o patu #tese eles se dirigiam ao pedral em que se
encontrava tabaco para fumar. Alguns fumavam o mesmo cigarro e outros fumavam
individualmente. Outros ainda puderam experimentar o rapé apurind do meu amigo
Ernesto Belo, antropologo nédo indigena, colega da turma de doutorado em antropologia
social. Um AIMA de nome Mateus, do rio Castanho, tinha trazido flauta pd confeccionada
com um tipo de taquara. Ele tocava e, com seu irmao menor, revezava nas melodias. As
pedras serviram como bancos, pois ndo eram tdo altas e dava para serem ocupadas por
duas pessoas ou mais. Por sorte, neste dia ndo choveu, apenas nublou. Como néo tinha

tubo de pulverizacdo, foi preciso confeccionar um. Buscar madeira especifica e comecar
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a fabricar conforme faziam nossos antepassados, iria demorar muito. Pois para fazer isto,
é preciso se atentar a uma série de betise e com tempo, sem atropelo.

Depois desta constatacdo, os proprios participantes, inclusive os AIMAs mais
antigos juntos com os conhecedores, chegaram ao consenso sobre a ideia de confeccionar
0 pulverizar com um tubo de PVC. Assim, cortaram um pedaco e taparam de um lado,
estando pronto o pulverizador de patu.

Quanto ao pilao, havia um de madeira especifica para pilar as folhas de patu. Nao
era tdo grande como o que se usa de forma tradicional, chegava apenas a meio metro de
altura, desproporcional para pilar. Ndo fixava direito também, sendo preciso alguém para
segurar, enquanto outro pilava.

Antes de escurecer, as folhas secas de embatba foram queimadas em cima de uma
folha de aluminio desgastada, sob a supervisdo do kumd Tarcisio Barreto. Nesse
momento, me aproximei e comecei a puxar uma conversa. Perguntei: Ma 'mi, afiuro patu
moa dhudpari? (“Irmao maior, as folhas de embaulba queimaram bem?”). Prontamente
ele me respondeu que sim. Seguiu a conversa dizendo: nihd, a ‘tiro wesetikarad niwa mari
fekusumua, pakuszmeuapua. A 'tiro te moare mi werata tzofiaro mera peka yu s#0 basero
wepara (“irmdo menor, nossos pais e nosso avés faziam assim). Nesse instante langavam
a férmula de basero de abrandamento que esfria o calor emitido pelo fogo. Ao dizer isso,
ele foi avancando e adentrando no basero de tratamento das cinzas queimadas pelo fogo.
Aqui confirmo a importancia de acompanhar o trabalho, o servico do comedor de péatu
com proposito de escutar os masise (conhecimentos) do masig# (conhecedor). Quando
me aproximei e comecei a ajudar e conversar com ele, 0 meu ma’mi prontamente
comegou a me lembrar como faziam nossos avos no passado. Esta foi a forma de me
introduzir e de me conduzir com essa pequena motivacdo de aprendizagem daquela
dimensdo préatica e me fazer envolver, em seguida, na dimensao da atuacdo dos basese.
Naquele instante, perto da cinza da embauba, estadvamos meu pako make e eu separando
somente as cinzas boas e deixando de lado as que ndo queimariam bem. Enguanto isso, 0
meu pako marapz Méario Campo Desana estava torrando as folhas de patu no forno, e
alguns AIMAs estavam por perto controlando o fogo para ndo as queimar. A maioria
estava conversando e contando entre eles o0 patu da’reba’dse vistos nas suas
comunidades, dos avés deles e dos pais deles. Tudo isso era intercalado de piadas, contos
contagiantes, passagens pessoais de forma divertida que deixava distrair, enquanto se

acompanhava o processamento do patu.
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O meu pako marap# (“filho de mae” no a"kasxose tukano, isto €, no sistema de
termos de parentesco), para testar se as folhas ja estavam no ponto, retira uma das folhas
do forno, depois experimenta partir no meio com as maos ou entre os dentes. Quando esta
no ponto ideal para tirar do forno, a folha se torna crocante e mantém a cor verde. Quando
chega ao ponto ideal, comeca a se reduzir a brasa do fogo, que, aos poucos, vai se
apagando. Como ja era noite, aqueles que se revezavam trocavam entre eles a lanterna de
testa para iluminar bem com o propoésito de ndo queimar as folhas. Assim que elas ficaram
crocantes, foram tiradas do forno com abano e postas na bacia de aluminio. Mas nos anos
que meu pai fazia visitas ao seu cunhado Sabino Rezende Tuyuka, do grupo coletivo
Da’sia, via que este o cunhado do pai colocava as folhas de patu torrada na cesta de
aruma. Vale lembrar que no médio e baixo Tiquié algumas comunidades ja ndo usavam
mais o patu, inclusive a comunidade onde foi realizada a oficina.

Depois daquele processo, 0s AIMA’s antigos assumiram a atividade de pilar e
pulverizar. Nesse processo pude me dispor, mas sob a supervisdo dos AIMA’s que se
revezavam. O pildo era pequeno, assim tomou mais tempo do que outras etapas do
processo. Tinha que ter cuidado de ndo deixar as folhas cairem. Cada um que revezava
recebia a orientacdo de como se portar no ato de pilar, para ter cuidado, controlar a forca
no momento de pilar. Concluida essa etapa passou-se a pulverizacao.

O PVC confeccionado para ser o tubo de pulverizacdo ndo deu certo. Foi amarrado
em um dos esteios, mas sempre escorregava, e no fundo, ao invés de ficar concentrado,
vazava. Diante disso, sugeri que pulverizassem no balde (vasilhame de tinta). Informei
que, em Leticia, os parentes Witoto processam 0 mambe num vasilhame assim. O lider
da comunidade Serra do Mucura e o coordenador dos AIMAs do médio Tiquié também
ja tinham experimentado pulverizar com aqueles vasilhames. Depois dessa adaptacao,
continuamos a pulverizar, intercalando entre alguns participantes presentes, pois ja estava
escuro.

Patu ba'd duhi naifiose niirosa (“Teremos roda noturna de patu”) - Ja
tinhamos passado da hora do término do processamento de patu. Finalizamos as sete
horas da noite e combinamos de nos reunir mais tarde para uma roda de patu e benzimento
do breu, pimenta e do cigarro. Somente 0 basero desses veiculos acompanhados do ritual
da entrega chamada de yu #h# basase (musicalizado) foi até o meio da noite. Yu ‘#hu
basase é uma sec¢do de informacéo e transmisséo de como, onde e com qual categoria do

mundo, das casas cosmoldgicas e das pessoas, comegou 0 basero de forma musicalizada.
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Vejamos um exemplo de basero de protecdo que se comeca por categorias das
pessoas. Comega-se a prevencdo, neutralizacdo e protecdo as criancas. Terminando de
fazer basero dessa categoria, convida-se o lider comunitéario ou da casa coletiva, para
informar sobre as previsdes, segurancas, garantia de que estdo protegidos de todos os
males e doencas. Tudo isso, de forma musicalizada, o que chamamos de y# ‘#h# basase.
Depois disso retomam, para prosseguir o trabalho em outra categoria, por exemplo, aos
jovens, e vai seguindo até chegar aos adultos e ancidos. Vou descrever a seguir 0s
procedimentos deste ritual.

Depois do banho e do jantar, no comec¢o da noite, nos reunimos em frente a casa
do lider comunitario de Serra do Mucura. Visto que todos ja tinham se acomodado nos
pedrais em forma de meio circulo, um dos coordenadores dos AIMAs deu a palavra de
abertura, destacando a importancia dos masise dos kumda. Depois o tempo e 0 espaco
foram entregues & responsabilidade dos kumda. A frente deles, os coordenadores dos
AIMAs puseram vasilhas de pimenta, breu, tabaco. O péatu foi entregue aos kumda para
comerem e compartilharem entre eles e 0s que estivessem participando da cerimonia.
Nesse ritual de basero com pimenta, breu e tabaco, estavam presentes trés especialistas,
dois ye ‘pamasa (tukano) e um #m#kohomas (desano). Um dos especialistas ye pamasw
era da comunidade que nos acolheu e disponibilizou espaco para Oficina de Patu. Este
apenas participou. Os outros dois puderam disponibilizar seus conhecimentos e langar o
bid basero (benzimento da pimenta defumada), o pe basero (benzimento do breu) e
mu ro basero (benzimento do tabaco). Antes de se langarem nessa a¢do, ambos fumaram
tabaco e comeram péatu. Depois a cuia circulou no sentido horario, assim que todos o0s
presentes terminavam de comer, retornou em sentido anti-horario. Nesse movimento,
alguns retornavam a comer do patu. Inclusive eu. Posteriormente, fui apelidado de patu
yai, mas o apelido ndo perdurou. No retorno do pote de patu, os kumla comecaram a
langar o basese, com o breu e outro, com o tabaco. Depois, somente um deles assumiu o
bia basero.

Enquanto os kumQa se concentravam na acao de basero, com os produtos acima
mencionados, 0os AIMASs e os participantes jovens ficaram animando com o toque de
caricu. Os kum(a lembraram que assim se fazia nos tempos idos. Como ndo tinha
presenca das mulheres nagquela ocasido para acompanhar essa danca, ficaram apenas

tocando. O pétio também nédo era um espaco adequado, caso elas estivessem naquela
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ocasido. Um jovem tocava flauta de osso de jacamim e todos puderam acompanhar a
cerimonia até o término de o pe basese (benzimento do breu).

A cada intervalo, os coordenadores dos AIMAs e eu éramos convidados pelos
kumda a nos aproximarmos. Nessa aproximacdo, 0os kumda Tarcisio Barreto e Mario
Campos lancavam o yuhu basese. Este consiste na forma musicalizada de transmitir e
informar qual formula de basero havia sido efetivada e se durante a acdo do basero algo
havia sido pressentiu em relacdo a alguma doenca. Nessa circunstancia, acompanha-se a
gesticulacdo das méos apontando para cima, para baixo, na direcdo da esquerda e a direita,
da nascente e do poente. Acima seria 0 patamar celeste, casa do Avd do Universo, abaixo
seria 0 patamar subterraneo, casa dos wa imasa a esquerda e direita, nascente e poente,
seriam as portas ou pontos cardeais ye’pamasa. O corpo e a cabegca acompanhavam estes
gestos. Os AIMASs e eu apenas ouviamos e confirmadvamos tohota weapa (fizeram isso
mesmo).

A cada término de basese, éramos convidados a aproximarmos. Essa aproximacao
consistia em escutar a formula do basese feito para aquela ocasido, a protecéo de basero
por categorias das pessoas, dos participantes, comecando pelas maes gravidas, criangas,
jovens, adultos e idosos. Em todas essas aproximacdes ficamos de cdcoras e eles, 0s
kum(a, estavam sentados em um pedaco comprido de tdbua. N&o havia banco tradicional.
O yu '#h# basese foi longo, de um félego intenso. Por isso é que nos tempos idos se
banhavam na madrugada como treino de resisténcia as préaticas da festa coletiva e nos
rituais. Mas também com o proposito de resistir os trabalhos pesados como a derrubada
da roga. Como eu ndo tinha essa préatica de banho de madrugada, ndo tive resisténcia, mas
me esforcei para permanecer agachado, posicao classica nas rodas, até o final do yu ‘zhu
basese.

Para a realizacdo deste ritual de basese, como vimos, foi preciso buscar folhas de
patu e entrar em agdo em todo 0 Sseu processo, que tem sua logistica propria e que envolve,
num primeiro momento, a colheita das folhas da planta de patu naroca, preferencialmente
da variedade karé patu (“coca de abiu"), que rende bastante durante o preparo e que tem
um sabor e cheiro idéntico ao do fruto de abiu. Na colheita, é preciso ter paciéncia para
ficar de cocoras ou de pé no patuka (plantio de coca) e exposto ao sol. Depois, é preciso
ter habilidade para tostar, pilar e misturar as folhas com as cinzas das folhas de embauba.
Enfim, é necessario, para esse trabalho, ter uma sensibilidade apurada para obter um

produto bem fino, acompanhado de sua cor, seu sabor e seu cheiro. A pessoa que
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consegue obter essas qualidades do produto ganha prestigio no circuito noturno e nos
grandes rituais de patu. Tudo isso implica em se disciplinar para esse servigo. Se nao tiver
essas qualidades, a pessoa esta desconexa ou desconcentrada, e precisa se orientar,
disciplinar-se no pensamento, focar e pensar que este servira para o bem, para a
socializacdo e interacdo dos patu ba’d naiiiorare (comedores de patu).

Ao final de tudo, foi entregue 0 o pe baseke (breu benzido), bia baseke (pimenta
benzida) e mu’ro baseke (tabaco benzido) aos coordenadores dos Agente Indigenas do
Meio Ambiente-AIMAs. No dia seguinte, depois da quinhampira da manhd, esses
mesmos coordenadores convidaram a todos os participantes da oficina de patu e aos
membros da comunidade Serra do Mucura para se defumarem com o pe baseke e m# ro
baseske e mastigarem a bia baseke com sal. O defumar dos baseseke faz sentir e pensar,
crer e acreditar na imunidade as doengas, aos ataques das masa (pessoas) de ma indole e
dos wa’imasa. Além dessa efetivacdo com basese, cada uma precisa ter cuidado nos
espagos em que transita, nas comidas de que se alimenta, no modo de tratamento para
com os mais velhos. Somando com isso, é preciso se viver bem com os membros da
comunidade e da familia, com os seres que vivem na floresta visivelmente e

invisivelmente.
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(IN) CONCLUSAO

Nesta tese de doutorado, pude enveredar através dos masise (conhecimentos e
epistemologias) do coletivo ye pamasa, que estdo fundamentados nas Kiti ukiise, basese
e basase. A explicacdo e a conceituacdo desses termos foram trabalhadas e desenvolvidas
na Colecdo Reflexividades Indigenas (2018). Nesse texto, aparecem essas palavras com
frequéncia, com o propoésito de dar continuidade & importancia desses conjuntos de
conhecimentos para 0s povos ye pamasa.

O fio condutor da tematica em questdo é o patu, principalmente por meio das Kiti
ukiise e basese. Desse modo, fiz grande esforco de tracar a oralidade na escrita,
descrevendo a compreenséo, olhares, explicacées dos kum(a sobre a origem, o plantio,
cuidado, as arrancadas das folhas, o conjunto de processamento, enfim, as implicagoes
guando se come essa substancia.

O esforco e o exercicio de escrever os conhecimentos dos kum@a que circulam por
via oral e, ainda, por certo grupo e subgrupo coletivo, foi desafiante, mesmo porque como
eles mesmos diziam, se passava de pai para filho. Eles tinham raz&o de falar disso, ainda
mais ou principalmente com relacdo a linguagem especifica e sofisticada do basese.

O meu foco foi o de, através das vozes dos masirakahara, mostrar o patu
inofensivo, de uso cerimonial e ritual no tardar do dia e noite adentro, tendo seu apice nas
festas coletivas. O patu, p6 verde resultado de todo o conjunto do processamento, € visto,
compreendido e concebido enquanto alimento suplementar a atitude de tzofiari masw
(pessoa pensante), tzofiase kiogw (agquele que tem pensamento, que estd em atitude de
pensador). O patu é elemento importante da identidade masculina do coletivo
Pamurimasa. A planta e seu produto fazem parte do seu corpo, a espinha dorsal do
pamzrimass. Sendo essa a compreensdo, 0s pais recebem do kumd a orientacdo de cuidar
da sua alimentacdo para, na especializacdo, se manter em foco nos masise dos kum@a. Se
ndo tiver acompanhamento da dieta alimentar da crianga, decorre uma série de fatores de
desconforto do corpo e intelectual, ao que se chama em nossa lingua de surise, matise,
wisiase. Similar a isso acontece ao patu ba ‘ag# quando ele deixa de seguir dieta alimentar
e restri¢cOes sexuais.

Diante do exposto, podemos nos indagar qual é o papel do patu? E um elemento
de socialidade ou substancia socializadora, socializante; é a substancia que proporciona
estar atento na aprendizagem dos masise dos masirakahara. Fundamental pensar e

lembrar desse entendimento aos que desconhecem o papel do patu cotidiano e cerimonial
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e ritual. Mas nem todos gque comem ou acessam essa substancia se tornam especializados
ou assumem papéis de detentores dos masise dos masirakahara. Assim como nem tudo
0 que se relaciona ao patu foi aqui descrito, apresentado e discutido. Reconhego que ficou
muita coisa fora, para ser aprofundada, refletida. O foco foi fazer um ensaio da oralidade
na escrita com a minha lingua tukano, produzir na escrita os conhecimentos que circulam
de forma oral na memoéria dos masirakahara (conhecedores/especialistas/sabios).
Apresentar a importancia do patu para 0s povos pamurimasa.

Sem essa planta que resulta no conjunto do processamento do patu, nao é possivel
tratar de questdes importantes da vida cotidiana, cerimonial e ritual dos coletivos, das
relacbes entre cunhados e sogros, vice-versa; enfim, com os humanos invisiveis que
moram em certas casas nesse plano terrestre. O servigo de processamento implica ndo
somente a forca fisica, vai além. Cada etapa de processamento abarca niveis de
conhecimento, de concentracdo, comunicacdo e interacdo através dos basese entre
humanos e ndo-humanos que existem e moram nos diversos niveis e nos diferentes
espacos do cosmo.

Revisitando o passado das diversas praticas sociais, das narrativas miticas e
basese dos pamurimasa, mesmo que estejam adormecidas na memoria, € importante
tratd-las com a’pero mariro (seriedade, na sua traducdo de forma literal: “sem
brincadeira”), pois sdo elementos que sustentam a histdria de um povo: as histérias dos
avos, do grupo coletivo, sdo formas de teorizacdo do tempo, dos espacos e das tramas
protagonizados por demiurgos.

Em todas as minhas escutas dos kumda com a nossa Lingua da linhagem
patrilinear Ye pamasa, 0 patu é de # ms 0dx pzri. Que literalmente diria que patu é 0sso
e massa corporal do homem tukano. Esse € um entendimento habitual dos moradores da
comunidade que ndo detém os conhecimentos do kum(. Até eu ndo entendia antes de
lancar-me a escuta dos conhecimentos sobre patu. Ao serem escutados os kumda
consideram, refletem e olham o patuge (arbusto de patu) a planta de conhecimento e seu
derivado patu, em forma de pé verde misturado com cinza de embauba e ainda acrescida
e ativada com basero (xamanizagdo) compreende-se de ativacdo de cuias de
conhecimentos ye"pamasa. O kum( especializado de basese (xamanismo) transforma-se
em outra realidade: cuia de patu de basese (xamanismo), de Kiti ukdse (narrativas
miticas), basase (cantos e dancas rituais). A partir dessa xamaniza¢ao do kumd o patu

passa a ter outra dimensdo de entendimento. J& ndo é mais 0d (0ss0) e # puri (massa
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corporal). E um conhecimento, é p6 da memoria. Uma vez tendo essa compreensio o
povo Ye pamasa tem-se plantado, consumido desde no tempo antes do contato com os
pekasa. Servia-se entre o grupo coletivo de basariwi’i na roda de conversa noturna e na
festa coletiva entre grupos utamorimasa (grupo de troca de casamento).

Os kumda Ye pamasa, apesar de terem sofrido criminalizacéo e e verem incinerar
sua planta de conhecimentos sem prova de que eles séo traficantes de cocaina, mesmo
tendo passado e sendo vitimas de humilhagdo na década de 1980 pelo Estado brasileiro
perante seus grupos coletivos, os kumQa e outros que sdo filhos de rede de conhecedores
puderam resistir e continuar com plantio e seu consumo, mas de forma timida. Uns por
terem sentido na pele as agressividades e outros por terem assistido a agressividades,
vexames, insultos, injaria por parte de agente do Estado Brasileiro.

Essa atitude punitiva do Estado atingiu com sua espada o heripord (coragédo) e
katiro (vida) de muitos kum(, baya e basei. Moralmente e eticamente se sentiram
rebaixados, justamente eles que antes eram prestigiados por cada grupo coletivo no seu
territorio. O fato protagonizado naquela década pelo Estado fez-se sentir dores e acabou
levando em estado de d#hari (entristecimento, depressdo) de muitos kum(a Ye pamasa.
Consequentemente, faleceram muitos e outros se foram na cidade de Sdo Gabriel da
Cachoeira, com o prop6sito de melhorar a vida, mas acabaram caindo no alcoolismo.

Com a retomada da construgdo de malocas casas de conhecimento nesses Ultimos
anos no rio Tiquié e o renovado interesse pelo cultivo e uso do patu naquelas
comunidades vemos a esperanca de que esse importante elemento seja reconhecido no
seu justo lugar no conjunto dos Patriménios Culturais dos Povos do Alto Rio Negro, junto
com o Sistema Agricola do Rio Negro e Cachoeira das Oncas em lauareté. Precisamos
ainda avancar nas praticas e nos usos cotidianos desses conhecimentos ligados ao o0d
# puri, pé da memoria, para que seja descriminalizado, para que as geracGes presentes e
posteriores, tanto ndo-indigenas quanto os povos indigenas, conhegcam e compreendam

de fato seu uso na rede de convivialidade e socialidade dos conhecedores Ye pamasa.
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CADERNO DE CAMPO

Foto 01. Na Casa Hija em 2018, Universidad Nacional da Colémbia-UNAL. Ouvindo
a experiéncia e vivéncia entre os povos indigenas da Colombia do Prof. Dr. Juan
Alvaro Echeverri,
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Foto 02. Coletando folhas de patu na roga da Casa Hija-UNAL, em 2018.
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Foto 03. Torrando folhas de patu na Aldeia Bora, km 18.
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Foto 04. Pilando folhas de patu torrada, na aldeia Bora, km 18.
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Foto 05. Kum(a e AIMAs na Oficina de Patu, abril de 2019, comunidade Serra do
Mucura. Arquivo pessoal. Crédito: Edilson Villanueva

Foto 06. Kum( Tarcisio Barreto, coorientador - transmitindo sua experiencia e
conhecimentos ancestrais Ye pamasa. Arquivo pessoal. Crédito: Edilson Villanueva
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Foto 07. Coleta das folhas de patu no quintal do lider e AIMA Roberval Pedrosa, comunidade
Serra do Mucura, médio Rio Tiquié. Arquivo pessoal. Crédito: Edilson Villanueva

Foto 08. Retorno da coleta das folhas de patu. Comunidade Serra do Mucura. Acervo
pessoal. Crédito: Edilson Villanueva
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Foto 09. Desenho do patu como coluna e corpo do Wa'imase e
Ye'pamasu. Desenhista:  AIMA Ismael dos Santos, da
comunidade St° Antonio, médio Rio Tiquié.
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