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Conforme a lideranca indigena Kum Tum Akrod Gamela:

Eu me recuso a chamar o nosso movimento de ‘ressurgimento’, de povos ‘ressurgidos’.
Tenho pensado que nds ndo SOoMos povos ressurgidos, porque a gente nunca morreu, porque a
gente sempre viveu. Se por um tempo a gente falou e a nossa fala ndo foi compreendida, o
problema ndo é nosso, o problema é do outro que, de um pedestal de poder ndo quis
compreender aquilo que nds estdvamos dizendo, aquilo que nos estavamos fazendo.

O Estado negou a nossa existéncia, mas nds continuamos existindo, e todo dia a gente tem
que provar que existe. Tem que provar ao Estado brasileiro que a gente existe, tem que provar
a Universidade, tem que explicar que a gente existe. Os cartorios se negam a registrar nossas
criangas como indigenas, dizendo que s6 podem ser registradas como “pardas”: essa € uma
forma violenta de racismo. Uma forma de intimidacao que esta ligada a quest&o da terra: ao
aceitar que uma crianca carregue a identidade de indigena, o Estado esta aceitando que essa
crianca tenha direito a terra. Os cartorios sacaram isso.

(MILANEZ et al., 2019, p. 2173)

“[...] se ha pessoas que se assumem como Barg,
parto da premissa de que a cultura existe”
(MELO, 2009, p. 31)
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RESUMO

A regido do médio rio Negro, area onde o municipio de Barcelos estd localizado, foi
fortemente atingida pelo colonialismo etnocentrista digerindo até o presente as sequelas de
um periodo que se estendeu do século XVII até o século X1X. O conhecimento indigena do
territorio foi explorado, considerando que o enriquecimento econémico estava diretamente
atrelado as formas de producgdo e manutencédo do territorio realizada pelos nativos. O uso de
plantas medicinais é uma heranca indigena de tempos imemoriais. A colonizacdo
eurocentrista longe de podar esse habito o explorou economicamente sobretudo com a coleta e
comercializacdo das chamadas drogas do sertdo. O eixo principal, inicialmente, foi o uso de
plantas medicinais, mas questfes relacionadas a identidade indigena no médio rio Negro
surgiram durante a pesquisa de campo alterando a estrutura teorica do trabalho. O objetivo
geral foi analisar o uso de plantas medicinais e a relagdo com o ethoconhecimento indigena no
médio rio Negro, estado do Amazonas e 0s objetivos especificos foram: relacionar a formacéo
territorial do médio rio Negro com as identidades indigenas adormecidas; mostrar a
organizacdo do territorio indigena por meio do trabalho de cultivo e extrativismo; e discutir as
(des)continuidades no uso de plantas medicinais. As estratégias metodoldgicas foram
organizadas em abordagem tedrica e técnicas de pesquisa, sendo a primeira baseada no olhar,
ouvir e escrever (OLIVEIRA, 1996) e a segunda as técnicas de entrevistas semiestruturadas,
observacdo direta e observacgéo e turné-guiada. A pesquisa de campo foi realizada em 2018 e
em 2020, respectivamente, nas comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca em Barcelos (AM)
e no Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) em Sao Gabriel da Cachoeira (AM). Nas
comunidades, foi identificado que a identidade indigena esta entre o adormecer o despertar
considerando, por um lado, os preconceitos e perseguicdes historicamente realizados e, por
outro lado, a resiliéncia e a crescente luta por direitos de manutencdo do territdrio
(demarcacdo, saude e educacdo). Além da autodeclaracdo, existem outras formas de
reconhecer o habitus indigena, como: préticas, etnoconhecimento, ocupacdo do territorio e
organizacgdo do trabalho, uso de artefatos indigenas, modo de vida, cosmologias e mitologias
indigenas. Com base nisso, a identidade indigena se tornou um conceito transversal aliado ao
uso de plantas medicinais. Os indigenas utilizam plantas medicinais para o tratamento de
enfermidades cuja responsabilidade é voltada a mulher e o uso se refere ao autocuidado, a
manutencdo do territorio e ao acionamento da memoria social. O uso de farmacos esta se
tornando crescente devido ao constante fornecimento desses medicamentos pelo DSEI, o que
pode contribuir para o enfraquecimento da memoria social. Embora haja negacgdes identitarias
o territério indigena revela a identidade por meio dos quintais agroflorestais que séo
microterritorios dos terreiros. O uso de plantas medicinais € parte do habitus que se manteve
dentre as (des)continuidades indigenas. Portanto, o uso de plantas medicinais € uma atividade
de trabalho realizada pelos indigenas, organizada no calendario que respeita e considera o
ambiente. O despertar identitario abrange memoria social, conhecimentos e saberes, trabalho,
modo de vida, conservacdo ambiental e manutencéo territorial, enfim, diversas caracteristicas
que diferenciam o indigena do ndo indigena que védo além da fisionomia ou de esteredtipos
reproduzidos historicamente.

Palavras-chave: Identidade adormecida; Modo de vida; Plantas medicinais; Praticas
territoriais; Barcelos.



ABSTRACT

The region of the middle Rio Negro, where the municipality of Barcelos is located, was
strongly affected by ethnocentric colonialism, digesting until the present the sequels of a
period that extended from the 17th century to the 19th century. The indigenous knowledge of
the territory was explored, considering that economic enrichment was directly linked to the
forms of production and maintenance of the territory carried out by the natives. The use of
medicinal plants is an indigenous heritage from immemorial time. Eurocentrist colonization,
far from pruning this habit, exploited it economically, especially with the collection and
commercialization of the so-called hinterland drugs. The general objective was to analyze the
use of medicinal plants and the relationship with indigenous ethnoknowledge in the middle
Rio Negro, state of Amazonas, and the specific objectives were: to relate the territorial
formation of the middle Rio Negro with dormant indigenous identities; show the organization
of the indigenous territory through cultivation and extractivism work; and discuss the
(dis)continuities in the use of medicinal plants. The methodological strategies were organized
into theoretical approach and research techniques, the first being based on looking, listening
and writing (OLIVEIRA, 1996) and the second on semi-structured interview techniques,
direct observation and observation and guided tour. Field research was carried out in 2018 and
2020, respectively, in the Dom Pedro Il and Manacauaca communities in Barcelos (AM) and
in the Special Indigenous Sanitary District (DSEI) in Sdo Gabriel da Cachoeira (AM). In the
communities, it was identified that the indigenous identity is between falling asleep and
waking up, considering, on the one hand, historically carried out prejudices and persecutions
and, on the other hand, resilience and the growing struggle for territory maintenance rights
(demarcation, health and education). In addition to self-declaration, there are other ways of
recognizing indigenous habitus, such as: practices, ethnoknowledge, occupation of territory
and work organization, use of indigenous artifacts, way of life, indigenous cosmologies and
mythologies. Based on this, indigenous identity has become a transversal concept allied to the
use of medicinal plants. Indigenous people use medicinal plants for the treatment of illnesses
whose responsibility lies with women and the use refers to self-care, maintenance of the
territory and the activation of social memory. The use of drugs is increasing due to the
constant supply of these drugs by the DSEI, which may contribute to the weakening of social
memory. Although there are identity denials, the indigenous territory reveals its identity
through the agroforestry backyards that are microterritories of the yards. The use of medicinal
plants is part of the habitus that has remained among the indigenous (dis)continuities.
Therefore, the use of medicinal plants is a work activity carried out by the indigenous people,
organized in a calendar that respects and considers the environment. The awakening of
identity encompasses social memory, understanding and knowledge, work, way of life,
environmental conservation and territorial maintenance, in short, several characteristics that
differentiate the indigenous from the non-indigenous that go beyond physiognomy or
historically reproduced stereotypes.

Keywords: Sleeping identity; Lifestyle; Medicinal plants; Territorial practices; Barcelos.
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INTRODUCAO

O trabalho aborda o uso de plantas medicinais por comunidades indigenas no médio
rio Negro, especificamente em Barcelos, municipio do estado do Amazonas. O conceito de
indigena é utilizado de forma relacional, considerando que sdo grupos de identidades
materiais e espirituais adormecidas devido a diversos silenciamentos forgcados. Por esse
motivo, ha uma identidade denegada ou mesmo adormecida, ora assumida, ora negada.
Identidades essas que precisam ser molhadas, regadas, cuidadas para que renascam. O
ressurgimento das identidades indigenas ja é uma realidade embora haja momentos de
negacao.

Vale mencionar que se por um lado houve a negacdo da identidade indigena em
algumas narrativas, por outro lado, o territorio e a paisagem expressam indubitavelmente o
modo de vida indigena e, portanto, a identidade adormecida a depender do contexto.

A prética social indigena no uso de plantas medicinais tornou-se um habitus® mantido
e transmitido cotidianamente. Ao mesmo tempo em que valores e significados sdo embutidos
e repassados no ato de usar e ensinar o uso das plantas, combinando objetividade e
subjetividade, estruturas estruturadas e estruturas estruturantes na sociedade. Conforme

Bourdieu (1983), o habitus corresponde aos

Sistemas de disposi¢des durdveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar
como estruturas estruturantes, isto &, como principio gerador e estruturador das
praticas e das representagdes que podem ser objetivamente “reguladas” e “regulares”
sem ser 0 produto da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu fim sem
supor a intengdo consciente dos fins e 0 dominio expresso das operagdes necessarias
para atingi-los e coletivamente orquestradas, sem ser o produto da acdo organizadora
de um regente (p. 60-61, grifo do autor),

Ainda assim, foi identificado um desuso de plantas medicinais baseado na substitui¢do
das plantas por farmacos. Esse fato tem influéncia do Distrito Sanitario Especial Indigena
(DSELI), instituicdo publica voltada a salde indigena que executa e gerencia uma politica
territorial para indigenas em moldes néo indigenas.

O habitus indigena no uso de plantas medicinais vem se mantendo mesmo que haja
eventuais modificacBes no uso das plantas. Existem alguns processos antecedentes a acdo de
usar a planta medicinal ligados ao conhecimento territorial indigena, isto é, ao conhecimento

do territério, material e imaterial construido com base nas relagbes de trabalho e de

! A palavra ndo estard em italico por estar inserida em diversas passagens.
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apropriacdo do espago; e ao conhecimento indigena que transpassou o tempo se mantendo
importante e estratégico para grupos indigenas e camponeses, tais como, os ribeirinhos. Tendo
em vista que as relacbes necessarias para a manutencdo do territorio sdo a base da
territorialidade e os processos de apropriacdo de recursos e modificacdo das paisagens
ocorrem por meio da territorializagéo.

A pesquisa de campo revelou um declinio no uso de plantas medicinais e um aumento
no uso de farmacos. O declinio ndo caracteriza auséncia no uso de plantas medicinais, mas
sim algumas modificacbes em forma de substituicbes dentro de determinados contextos.
Ademais, 0 ndo uso também é um dado de realidade a ser analisado. A &rea de estudo é
formada por duas comunidades e as ilhas como territdrios utilizados para a manutencdo do
trabalho familiar. As comunidades Manacauaca e Dom Pedro Il foram escolhidas, pois foram
identificadas praticas e territorios compartilhados compondo analiticamente uma unidade de
estudo pelos fluxos e dinamicas encontrados. O trabalho de campo contribuiu para
redirecionar o percurso metodoldgico as unidades de producdo familiar das comunidades,
onde duas familias se destacaram se tornando uma unidade de analise importante ao
desenvolvimento e desvendamento da tese.

A investigacdo em torno do uso de plantas medicinais oportunizou o encontro com
indigenas em processo de reconhecimento identitario, inserindo, portanto, na discussdo
aspectos da ocupacao de Barcelos, os trabalhos na agricultura (roga), no extrativismo vegetal
(plantas medicinais e madeira) e extrativismo animal (pesca e caca) integrados ao modo de
vida indigena e ao etnoconhecimento e, por fim, a relacdo entre uso de remédios caseiros e
remédios de farmécias. A identidade indigena ocorre de forma processual havendo momentos
de afirmacdo identitaria (o despertar), em outros, a negacdo (o adormecimento). Todavia é
parte da resiliéncia dos povos indigenas do rio Negro.

Os indigenas produzem seus territérios com base no uso e na apropriacdo de bens
encontrados no ambiente natural. A manutencdo do territério garante a manutencdo das
atividades de trabalho e do proprio modo de vida indigena. Conforme Raffestin (1993),
territorio “[...] € um espago onde se projetou um trabalho, seja energia e informacéo, e que,
por consequéncia, revela relacbes marcadas pelo poder” (p. 143-144) e a posse de
determinado espaco.

Na unidade de producdo familiar, os territérios sdo coletivos entre integrantes da
familia e membros externos que fazem parte da mesma comunidade ou localidade. Os
territorios s@o mantidos por meio da posse familiar realizada pela poténcia do trabalho,

etnoconhecimento e relagcbes. A delimitagdo territorial ocorre de forma material, via
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apropriacdo por meio do trabalho, e, em seguida, de forma simbdlica devido ao
compartilhamento e a posse.

As escolhas referentes ao uso das plantas medicinais sdo baseadas, portanto, em
aspectos materiais e simbolicos, considerando que 0 uso esta inserido na pratica cotidiana dos
grupos indigenas com base no etnoconhecimento mantido e reproduzido pelos povos. O uso
das plantas agrega a objetividade do valor de uso e a subjetividade na forma de uso tendo em
vista a reproducédo de conhecimentos indigenas ancestrais.

O aspecto de identidade adormecida constatado nas unidades de producédo familiar faz
parte da construcdo da identidade indigena na contemporaneidade relacionado as sequelas da
colonizacdo, a colonialidade e o preconceito ainda resistentes na sociedade nacional. O
despertar da identidade indigena se tornou comum a partir da década de 1990 em um
movimento de ressurgéncia indigena, quando direitos indigenas foram garantidos dando a
possibilidade de demarcacdo das terras, politicas de salde e educacdo especificas e de
fortalecimento identitario. Para alguns foi um periodo em que tornou-se interessante ser
indigena, porém a realidade corrobora muito mais com a afirmacéo de Viveiros de Castro que
diz que s é indigena quem se garante.

O conceito de identidade abrange estratégias e poder envolvidos na autodeclaragdo
identitaria dos povos indigenas como resultado de processos histéricos e das atuais
necessidades dos sujeitos. Stuart Hall (HALL, 2008) analisa no ultimo capitulo do livro

Identidade e Diferenca, que

E precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e néo fora do discurso
que nbs precisamos compreendé-las como produzidas em locais histéricos e
institucionais especificos, no interior de formagdes e préaticas discursivas especificas,
por estratégias e iniciativas especificas. Além disso, elas emergem no interior do
jogo de modalidades especificas de poder e sdo, assim, mais 0 produto da marcacéo
da diferenca e da exclusdo do que o signo de uma unidade idéntica [...] (p. 109).

Foi identificada na é4rea de estudo a presenca do DSEI? representando o Estado
brasileiro e o direito a satde adquirido pelos povos indigenas. A operacionalizac¢éo da politica
de saude indigena ocorre contraditoriamente, visto que por um lado o DSEI reconhece a

2 Conforme site do Ministério da Salde, “no Brasil, ha 34 (trinta e quatro) DSEI divididos estrategicamente
por critérios territoriais, tendo como base a ocupacdo geogréafica das comunidades indigenas, ndo obedecendo
assim aos limites dos estados. Sua estrutura de atendimento conta com unidades basicas de salde indigenas,
polos base e as Casas de Apoio a Sadde Indigena (CASAI)” (SAUDE INDIGENA, 2022, grifo do autor). O
DSEI responsavel em assistir a area de estudo é o DSEI do Alto Rio Negro (DSEI ARN) que atende os
municipios de Barcelos, Santa Isabel do Rio Negro e S&o Gabriel da Cachoeira em uma é&rea de
aproximadamente 138 mil km? totalizando uma popula¢do de 28.857 indigenas distribuidos em 54 etnias
(SAUDE INDIGENA, 2022).
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existéncia de povos indigenas ndo inseridos em Terras Indigenas (T.I.’s), mas por outro lado
estd influenciando na substituicdo de plantas medicinais por medicamentos farmacéuticos,
industrializados. As plantas medicinais sdo encontradas nos territorios indigenas, além de
serem producOes caseiras enquanto os medicamentos farmacéuticos foram introduzidos nas
unidades de producgédo familiar pelo fornecimento medicamentoso realizado pelo DSEI.

Ainda de forma contraditdria, a politica do DSEI contribui para o enfraquecimento de
uma pratica cultural indigena ligada ao tratamento da salde e autocuidado e ao saber
ambiental, mas também contribui para uma tomada de consciéncia identitaria dos grupos
indigenas assistidos pela politica.

A pesquisa apresenta como resultados: a realidade indigena e as problematicas
contemporaneas enfrentadas pelos povos; a contextualizacdo do uso de plantas medicinais e
suas praticas territoriais; os valores que sustentam o uso de plantas medicinais nas
comunidades. Valores esses relacionados as adequagdes sociais mais recentes; e, por fim, as
continuidades e descontinuidades vivenciadas que interferem (re)construindo territorialidades
e 0 modo de vida.

As plantas medicinais ja estdo na intersecdo entre o etnoconhecimento o e
conhecimentos cientificos, pois é comprovado que o esse conhecimento acerca das plantas
medicinais é base para pesquisas farmacéuticas que resultam na elaboragdo de medicamentos
industrializados chamados de alopaticos. Os principios ativos medicamentosos séo
encontrados na forma in natura nas plantas medicinais que séo testadas e usadas socialmente
desde os primérdios da humanidade. Ainda assim, ha um discurso de que as plantas sdo
ineficazes, inexatas e nocivas e 0s medicamentos farmacéuticos sdo seguros, eficazes e
certeiros. A forca cultural dos povos indigenas resguarda praticas ancestrais de cura e
manutencdo da satde usufruidas nos espacos internos e externos.

Os procedimentos tedrico-metodolégicos foram organizados em abordagem teorica e
técnicas de pesquisa. A abordagem tedrica seguiu a estratégia do olhar, ouvir e escrever de
Oliveira (1996) e as técnicas de pesquisa, utilizadas de forma combinada, foram seis:
observacdo ndo participante e participante; entrevista semiestruturada; bola de neve; turné-
guiada; e listagem livre.

Marconi e Lakatos (2003) explicam que a observacdo participante € aquela que o
pesquisador se incorpora ao grupo, podendo ser realizada de forma natural quando o
observador pertence ao grupo investigado ou de forma artificial quando se integra com a
finalidade de obter informacg6es, que foi exatamente o ocorrido. Marconi e Lakatos (2003)

afirmam ainda que “o observador participante enfrenta grandes dificuldades para manter a
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objetividade, pelo fato de exercer influéncia no grupo, ser influenciado por antipatias ou
simpatias pessoais, e pelo choque do quadro de referéncia entre observador e observado” (p.
194). Ja a observacdo ndo participante é realizada sistematicamente, mas sem haver uma
integracdo, o observador “presencia o fato, mas nao participa dele; ndo se deixa envolver
pelas situagdes [...]” (MARCONI e LAKATOS, 2003, p. 193).

A entrevista semiestruturada possui perguntas fechadas e abertas organizadas em um
formulario, sendo o tipo de entrevista que “obedece a um roteiro [...] apropriado fisicamente e
utilizado pelo pesquisador” (MINAYO, 2010, p. 267). A entrevista, de modo geral, pode ser
considerada uma conversa com finalidade (MINAYO, 2010), o que lembra momentos dos
trabalhos de campo onde bate papos informais estavam repletos de intencionalidade por parte
da pesquisadora.

A técnica da bola de neve ajudou na organizacdo da amostragem para que mais
entrevistas fossem realizadas. Vinuto explica que a aplicacdo da técnica é mais proveitosa “se
a preocupacdo da pesquisa estiver relacionada a uma populacdo relativamente pequena de
pessoas, que possivelmente estejam em constante contato umas com as outras [...]” (2014, p.
207), o que corresponde com a realidade da area de estudo. A utilizacdo da técnica ocorreu
pela impossibilidade de contactar de forma espontanea mais sujeitos para participarem da
pesquisa sendo necessario acionar as redes de contatos dos primeiros participantes. Conforme
Vinuto (2014, p. 204),

Em suma, a amostragem em bola de neve mostra-se como um
processo de permanente coleta de informacbes, que procura tirar
proveito das redes sociais dos entrevistados identificados para fornecer
ao pesquisador com um conjunto cada vez maior de contatos potenciais,
sendo que o processo pode ser finalizado a partir do critério de ponto
de saturagéo.

A turné-guiada foi o percurso realizado na unidade de producdo familiar visando a
obtencdo de informagBes mais especificas das plantas medicinais, conforme Pinheiro et al.
(2015) também realizaram. As caminhadas ocorreram nos arredores da casa e em uma ocasiao
nas ilhas, o que também evidencia o carater de territorializacdo desses espacos naturais e a
variedade territorial e paisagistica a qual os indigenas lidam corriqueiramente.

A técnica da listagem livre (L.L.) ocorreu durante a entrevista semiestruturada como
resposta a pergunta: “Quais sdo as plantas que o(a) senhor(a) conhece?” seguida da pergunta:
“Para que essa planta serve?”, pois ao solicitar a L.L. esta sendo requisitado que “[...] as

pessoas [...] listem todos os elementos que conhecem desse grupo” (ISA, 2017, p. 46).
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Em relacdo a abordagem tedrica, Oliveira (1996) afirma que o olhar é o0 momento de
observacdo disciplinada com base em um esquema conceitual ja estabelecido. O olhar foi
bastante caro a pesquisadora que sem perceber chegou a area de estudo com uma Otica
conceitual engessada. E necessario levar teorias e conceitos ao campo, mas as amarras
tedricas sao prejudiciais. Com o passar do tempo, 0 que ndo se enxergava se tornou uma das
ancoras da tese, pois o olhar se voltou ao que existia, e ndo ao que se esperava, isto é, 0s
sujeitos da pesquisa eram indigenas em processo de reconhecimento e despertar identitario, e
ndo camponeses como se imaginava. Além disso, o objeto de estudo principal, uso de plantas
medicinais, foi se tornando cada vez mais fluido dando lugar central aos aspectos do modo de
vida dos indigenas.

O ouvir inicial ainda foi pautado pelo olhar engessado, onde vale admitir que as
entrevistas refletiam o que se esperava encontrar e 0 que se olhou em um primeiro contato.
Contudo, olhar e ouvir posteriormente se direcionaram ao desvendamento da realidade rumo a
busca pelo sentido para os sujeitos e pela significagdo para a pesquisadora.

E importante mencionar que ndo era objetivo contactar povos indigenas e, por essa
razdo, a pesquisa de campo foi realizada em areas ndo demarcadas como T.1.’s. A escolha da
area de estudo esteve associada a um momento de parceria pessoal e académica, onde
Barcelos se tornou area de pesquisa para ambas as partes envolvidas. Por conhecer a
influéncia indigena em varias regides do estado do Amazonas optou-se em evitar areas
indigenas demarcadas, mas no percurso metodologico da pesquisa descobriu-se a intrinseca e
sensivel relagdo entre indigenas e rio Negro.

A tentativa de se esquivar de T.l.’s para ndo encarar um arcabougo tedrico e empirico
desconhecido foi frustrada pela realidade do trabalho de campo. O trabalho ganhou dimensdes
ndo visualizadas enquanto ainda era um projeto de pesquisa 0 que tardou o terceiro momento
descrito por Oliveira (1996): o escrever. H4 um hiato significativo entre a coleta dos dados
primarios e o término da escrita. As proprias idiossincrasias da autora protelaram,
arbitrariamente, 0 momento da escrita.

Inicialmente, a escrita foi organizada em 12 pessoa do singular nos moldes das
monografias modernas mencionadas por Oliveira (1996), entretanto essa escolha foi
substituida pelo modelo de escrita em 3?2 pessoa do singular. Houve um reconhecimento ao
que Marconi e Lakatos (2003) afirmam: “o observador participante enfrenta grandes
dificuldades para manter a objetividade [...]” (p. 194), 0 que também empurrou ainda mais a
escrita. Houve diversas alteragOes estruturais e intervalos durante o escrever o que resultou

em dois anos de escrita entre idas e vindas.
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A pesquisa tem um toque etnografico e antropoldgico, pois “presta atencédo ao que as
outras sociedades tém a dizer sobre as relagfes sociais, e ndo, simplesmente, parte do que a
nossa tem a dizer e tenta ver como é que isso funciona 1&” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002,
p. 338). A pesquisa de campo foi concentrada em 2018, ano em que foi concedido um
afastamento do trabalho possibilitando melhor aproveitamento do trabalho de campo. Foram
realizados trés trabalhos de campo em Barcelos nos meses de janeiro, junho e novembro de
2018, sendo os dois primeiros com duracdo de 15 dias e o ultimo com 23 dias, periodo da
observacdo participante, e um trabalho de campo em Sdo Gabriel da Cachoeira no més de
janeiro de 2020 com duracdo de 3 dias, tempo suficiente para realizacdo de entrevista
semiestruturada na sede do Distrito Sanitario Especial Indigena do Alto Rio Negro® (DSEI
ARN), instituicdo responsavel pela gestdo da saude indigena nos municipios de Barcelos,
Santa Isabel do Rio Negro e Séo Gabriel da Cachoeira.

Em 2019, ainda foi realizada uma conversa informal no Centro de Medicina Indigena
em Manaus com Jodo Paulo Barreto?, indigena da etnia Tukano do alto rio Negro e hoje
doutor em Antropologia Social pela Universidade Federal do Amazonas (PPG-AS UFAM). O
didlogo com Jodo Paulo Barreto contribuiu para elucidar algumas questes da pesquisa de
campo como 0s pormenores da situacao das identidades adormecidas.

A drea de estudo é formada por duas comunidades a margem do rio Negro,
comunidade Dom Pedro Il e comunidade Manacauaca (figura 1). A logistica do trabalho de
campo envolveu viagens de Manaus a Barcelos e deslocamento da sede municipal de Barcelos
as comunidades.

Em linha reta, Manaus est4 a 400 km de distancia de Barcelos, onde nesse contexto a
viagem de Manaus a Barcelos durava de 16 a 20 horas de lancha e em torno de 36 horas de
barco. A viagem de lancha no percurso Manaus — Barcelos pode ser realizada em 14 horas,

mas o tempo é estendido por problemas técnicos corriqueiros que levam a necessidade de

3 Conforme DSEI ARN (2020), “o aspecto territorial da area de abrangéncia do distrito corresponde a 03 (trés)
municipios, sendo eles: Sdo Gabriel da Cachoeira, Santa Isabel do Rio Negro e Barcelos, totalizando cerca de
29.500.000 (vinte e nove milhdes e quinhentos mil) hectares de extenséo, que abrangem 25 (vinte e cinco) Polos
Base, distribuidos da seguinte forma: 19 (dezenove) Polos Base em Séo Gabriel da Cachoeira - AM, 03 (trés)
Polos Base em Santa Isabel do Rio Negro — AM e 03 (trés) Polos Base em Barcelos — AM, contando ainda, com
01 (uma) Casa de Saude Indigena — CASALI, e 06 (seis) Unidades Basicas de Saude Indigena (UBSI)”.

4 Jodo Paulo é um dos idealizadores do Centro de Medicina Indigena Bahserikowi'i, inaugurado em 2017 no
centro histérico de Manaus. A palavra Bahsese da lingua Tukano significa benzimento. Jodo Paulo gentilmente
concedeu uma conversa, sem aviso prévio, onde construiu uma narrativa analisando a violéncia sofrida pelos
indigenas do Rio Negro, justificando teérica e empiricamente o porqué da negacgdo da identidade indigena. Neste
processo, compreendemos que a acao dos sujeitos de negar a identidade indigena era uma provavel forma de se
proteger do preconceito que ainda perdura.
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reduzir a velocidade dos motores. Por isso, a viagem pode durar até vinte horas. Todas as
pessoas que dependem desse servi¢o conhecem essa caracteristica.

Em uma ocasido, o retorno a Manaus ocorreu por meio de transporte aereo com
duracdo de 1 hora. O avido foi fretado por turistas paulistas que perderam o voo de So Paulo
para Manaus, 0 que atrasou todo o percurso deles para chegar em Barcelos. Os pilotos foram
somente deixar esses passageiros e retornariam imediatamente a Manaus, 0 que viabilizou
nosso retorno a cidade.

O valor da passagem foi R$ 250,00, sendo que a lancha custava R$ 200,00. Existem
poucas viagens aéreas realizadas por empresas comerciais de grande porte em Barcelos. Por
isso, € comum o frete de avides de pequeno porte, que acomodam até doze passageiros,

realizado por turistas brasileiros e estrangeiros atraidos pela pesca esportiva no rio Negro.

Figura 1 - Localizacao das comunidades Dom Pedro 11 e Manacauaca em relacao a sede municipal de
Barcelos (AM), todas as margens do rio Negro.
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A ida as comunidades foi realizada em um tipo de embarcacdo menor, regionalmente
chamada de voadeira. Ha bastante uso da voadeira por parte dos turistas enquanto a populagéo

local faz uso da rabeta, transporte que se diferencia da voadeira pelo tipo de material e
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poténcia do motor utilizado. No caso, a voadeira possui um motor mais potente e é construida
com aluminio e a rabeta é construida com madeira e 0 motor é menos potente sendo, portanto,
um transporte mais lento.

O transporte da cidade as comunidades em Barcelos foi realizado na voadeira que
dispunha de um motor de 30 hP e ndo possuia cobertura para protecdo de sol ou chuva. Foi
necessaria a contratacéo do servico de transporte que incluia o combustivel. O percurso até as
comunidades durava de 40 a 80 minutos, o0 que para as distancias amazonicas significa dizer
que a area de estudo era proxima a cidade. Quando o rio apresentava mais banzeiro —
movimento das aguas que imita ondas no rio relacionado a circulacdo dos ventos — era
necessario reduzir o motor visando a seguranca de todos.

A figura 2 mostra a variedade dos meios de transporte utilizados na pesquisa de
campo. De Manaus a Barcelos, e vice-versa, era possivel realizar o trajeto de barco (imagem
A), chamado regionalmente de barco-recreio. As redes ficam expostas lado a lado e as
bagagens sdo acomodadas abaixo das redes. E possivel notar o colete salva-vidas & disposicao
no teto do barco. No dia do registro da imagem, o barco estava com pouca lotacdo. Em
Barcelos, a voadeira (imagem B) foi o transporte utilizado da cidade as comunidades e para o
retorno de Barcelos a Manaus foi utilizado, em carater atipico, um avido de pequeno porte,
onde na imagem C ele esté estacionado no patio do Aeroporto Internacional Eduardo Gomes.

Figura 2 -Variedade de meios de transporte utilizada em trabalho de campo: barco, voadeira e avido de pequeno porte
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A comunidade Dom Pedro Il foi inserida na pesquisa por indicacdo de pessoas que ja
haviam ido a Barcelos e por se tratar de uma comunidade relativamente proxima da cidade o

que facilitaria a logistica da pesquisa de campo. Essa comunidade foi criada ha
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aproximadamente 70 anos com o agrupamento dos sitios de moradores que ocupavam a area.

Como afirmam Barra e Dias (2013, p. 24),

a comunidade é uma localidade em que, devido o nimero de familias — e,
principalmente, de criancas em idade escolar —passou a ser reconhecida engquanto
comunidade rural com direito a acessar politicas publicas e ter apoio para
infraestrutura como escola, posto de salde e centro social.

O sitio corresponde ao terreno ocupado pela familia ou, conforme andlise realizada, a
unidade de producdo familiar. Na comunidade Dom Pedro Il residem 16 familias nucleares,
em torno de 64 residentes. A ampliacdo do nimero de familias, consequentemente do numero
de unidades de producgéo familiar, ocorreu por meio do matriménio, visto que inicialmente
havia duas familias. A medida em que os filhos e filhas casavam os pais cediam parte de suas
terras.

A Comunidade Manacauaca foi inserida na area de estudo, devido & necessidade em
acrescentar mais participantes e por atender os critérios da pesquisa como 0 uso de plantas
medicinais. Além disso, existem relacOes de parentesco e forte relacGes de vizinhanca entre as
comunidades envolvidas. Por esse motivo, as comunidades compuseram a area de estudo,
levando em consideragdo os fluxos criados com base na prética do uso de plantas medicinais;
a logistica facilitada para a execucdo do trabalho de campo; e o acolhimento, bem como,
autorizacdo para a realizacdo da pesquisa. Esse fato corrobora com o que Barra e Dias (2013)
afirmam em relacdo aos motivos do agrupamento de familias em comunidades com destaque
as “relagdes de parentesco, trabalho e também influenciadas pela busca de acesso as politicas
publicas” (p. 24).

A comunidade Manacauaca tem 14 familias, em torno de 56 residentes. Essa
comunidade foi criada hd 20 anos resultado de um fluxo migratorio. Conforme o lider
comunitario, as familias que a originaram realizaram uma migra¢do em conjunto para area
onde ela se localiza atualmente. Essa migracdo foi motivada pela possibilidade de acesso aos
servigos essenciais (educacdo, saude, escoamento de mercadorias) ao se aproximar mais da
cidade; e pela relacdo de parentesco com algumas familias da comunidade Dom Pedro I,
havendo, dessa forma, uma garantia de que o espago que se tornaria a comunidade poderia ser
ocupado de forma permanente sem conflitos futuros relacionados a posse da terra. O lider da
comunidade Manacauaca mencionou gque era comum a comunidade receber pesquisadores,
inclusive estrangeiros, entretanto sdo raras as publicacdes cientificas referentes a essas

comunidades.
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Em dados gerais, a populacdo da area de estudo corresponde a 120 pessoas
distribuidas em 30 familias nucleares. Foi identificado que nas comunidades Dom Pedro Il e
Manacauaca existem 3 familias extensas que se desmembraram em familias nucleares e 5
familias que ndo possuem nenhum vinculo sanguineo com as familias mais antigas tendo
chegado nos Gltimos anos.

Oliveira e Peres (2000) ao realizarem pesquisa de campo para a elaboracdo do
“Relatorio sobre a ldentificacdo da Populagédo Indigena do Baixo Rio Negro — Municipio de
Barcelos/AM” 5 inserem as comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca no processo de
identificacdo de indigenas. A pesquisa de campo para a producgéo do relatério foi organizada
pela Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) em parceria com 0
Instituto Socioambiental (ISA), pois havia

A necessidade de um trabalho que indicasse a populacdo indigena, bem como a
populacéo tradicional e ribeirinha de origem indigena, localizadas nos municipios de
Santa Isabel e Barcelos, além de um levantamento de informacdes socioambientais e
sanitarias bésicas, que pudessem subsidiar a inclusdo desses municipios no
programa dos DSEIs-RN (OLIVEIRA E PERES, 2000, p. 1,grifo das autoras).

Em 07 de Maio de 2000, as autoras registram no relatorio:

Realizacdo do trabalho de identificacdo na comunidade Pedro Il. Prosseguimento
da viagem com a identificacdo de seis sitios, localizados a margem direita do Rio
Negro e “pertencentes” a Comunidade de Pedro II: Monte Sinai, Bom Sucesso,
Manacauaca (Bom Jesus), Maroa, Buiacica, Ataiana. Chegada a Barcelos e
desembarque do representante da ASIBA. Pernoite em Barcelos (OLIVEIRA E
PERES, 2000, p. 9, grifo nosso).

Naquele contexto, Manacauaca também associada ao nome Bom Jesus é considerada
um sitio da comunidade Dom Pedro Il — chamada apenas de Pedro Il. Devido as relacdes de
parentesco afirmado anteriormente a migracao de outras familias visando a proximidade com
a cidade justifica o fato de o sitio Manacauaca ter se tornado uma comunidade em meio a duas
décadas. Na verdade, em um quadro no préprio relatério Manacauaca é reconhecida como
uma comunidade, havendo uma contradicéo.

Vale destacar que no relatdrio ambas as comunidades sdo identificadas como caboclas,
sendo que existem comunidades identificadas como brancas e obviamente como indigenas.
Ha uma disparidade demografica entre dados coletados em 2018 e dados publicados no
relatério em 2000; Dom Pedro Il possuia uma populagdo de 138 moradores e Manacauaca

possuia 23 moradores no relatério. Somando as duas comunidades ndo se alcanca o

S Interessante observar que as autoras se referem a localizacdo de Barcelos sendo no Baixo Rio Negro enquanto
as referéncias mais recentes consideram que o municipio estd no Médio Rio Negro.
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quantitativo que apenas a comunidade Dom Pedro Il mantinha. Outro dado interessante € que
pelos dados do relatorio pode-se cogitar que as familias dividiam a mesma unidade doméstica
enguanto atualmente cada unidade domestica é restrita a uma familia nuclear.

De modo geral, pondera-se que as comunidades do rio Negro agrupam menos
comunidades e sitios em compara¢do com o rio Solimdes. Esse fato também se justifica pela
diferenca na fertilidade dos solos totalmente influenciados pelas caracteristicas hidroquimicas
dos rios. Enquanto os solos em contato com o rio Solimdes possuem “uma elevada fertilidade
com teores elevados de Ca [calcio], P [fésforo], Mg [magnésio], K [potassio] e, comumente,
Na [s6dio]” (SOUZA et al., 2007, p. 01), os solos em areas do rio Negro “apresentam severas
limitacOes de aptidao agricola pela reduzida fertilidade” (TEIXEIRA et al, 2009, p. 02).

A amostra da pesquisa foi de 15 participantes que representam 15 unidades de
producdo familiar. Dessa forma, a amostra representa 13% dos individuos residentes nas
comunidades e, ao mesmo tempo, 50% das unidades de producgdo familiar. Conforme dito
anteriormente, buscando ampliar a quantidade de participantes a comunidade Manacauaca foi
inserida na area de estudo, mas durante a pesquisa de campo nem todos estavam presentes nas
comunidades pela dindmica de trabalho ou necessidades pessoais das familias.

Um dos motivos da auséncia das familias era para receber o beneficio social do
Programa Bolsa Familia® na cidade, ocasido em que a familia aproveitava para resolver todas
as questdes possiveis, incluindo a comercializacdo de produtos agricolas ou pesqueiros e a
aquisicdo de outros itens de necessidade, bem como, realizacdo de consulta médica, se
necessario. Outro motivo é o trabalho com a pesca realizado em areas distantes. Vale ressaltar
que a pesca tem centralidade na vida dos indigenas, considerando que na pesca esportiva (uma
das ramificacOes da atividade pesqueira), por exemplo, os indigenas recebem gorjeta em dolar
por estarem em contato direto com estrangeiros.

Oliveira e Peres (2000) escreveram no relatorio sobre a identificacdo da populagdo
indigena em Barcelos que as atividades de trabalho e as migrac6es temporarias para a cidade
de Barcelos “produz um aparente esvaziamento das unidades residenciais rurais” (p. 2); algo
que foi perceptivel.

Somado a esses motivos, as comunidades ndo possuem energia elétrica nem sinal

telefone ou internet, 0 que impossibilitava um contato prévio com os participantes. Alias,

¢ O Bolsa Familia é um programa de transferéncia direta de renda com condicionalidades, que beneficia familias
em situacdo de pobreza e de extrema pobreza. O Programa integra a Fome Zero que tem como objetivo assegurar
o direito humano a alimentacdo adequada, promovendo a seguranca alimentar e nutricional e contribuindo para a
conquista da cidadania pela populagdo mais vulneravel a fome (FGV SOCIAL, 2002).
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havia energia elétrica em algumas partes da comunidade Dom Pedro Il advinda de um
equipamento chamado de gerador de energia que era ligado durante poucas horas no periodo
noturno.

Em relacdo ao nome das comunidades, houve uma tentativa sem sucesso em conhecer
o significado ou origem dos nomes Dom Pedro Il e Manacauaca. Em uma primeira impressao,
nota-se até mesmo um antagonismo tendo em vista que o nome Manacauaca sugere uma
influéncia indigena e Dom Pedro Il faz referéncia ao ultimo monarca do Brasil, o imperador
Dom Pedro Il que reinou de 1840 a 1889.

O nome Manacauaca foi o0 que mais provocou curiosidade em se tratando do
significado. Segundo o Dicionario de Tupi Guarani publicado pela Fundacdo Nacional do
indio (FUNAI), “manau” significa “tribo do ramo aruaque que habitava a regido do rio
Negro” (FUNAI, 2000, p. 12). Vale mencionar que ndo houve associagdo do nome da
comunidade com esse fato. Com base na literatura cientifica, é possivel afirmar que foram
realizados estudos arqueoldgicos exatamente na area estudo.

O nome Dom Pedro Il despertou interesse ndo pelo significado, mas pela origem do
nome que provocou estranheza como se fosse um nome fora do lugar. A presenga de
portugueses em Barcelos ndo foi exclusiva ao periodo colonial. Na verdade, até meados do
século XX, havia portugueses comerciantes que possuiam negdcios no municipio. Até a
década de 1960, a regido do médio e alto rio Negro recebeu missionarios inseridos no sistema
de educacdo formal dos municipios com os colégios internos.

No que diz respeito & organizagdo da tese, o trabalho esta distribuido em trés capitulos.
O Capitulo 1, “Vozes do passado, vozes do presente: plantas medicinais e identidade
indigena”, trata das plantas medicinais estdo inseridas no territério indigena, por meio do
trabalho, do etnoconhecimento, das relacdes sociais de transmissdo e aprendizado no trato
com os bens comum. O territério da area de estudo sofreu uma série de pressées ao longo dos
ultimos 500 anos, resultando em um silenciamento compulsério dos indigenas refletindo na
identidade adormecida dos participantes da pesquisa. Por isso mesmo, houve a necessidade
em trazer alguns fatos do periodo colonial na regido do rio Negro, gerando, com isso, uma
discussdo em torno da identidade indigena contemporanea.

O Capitulo 2, “Ecologia de saberes e a manuten¢do da unidade de produgdo familiar”,
aborda a producdo do territorio indigena, por meio do trabalho da agricultura, do extrativismo
vegetal (plantas medicinais) e extrativismo animal (pesca e caga). As préaticas de cultivo séo
exemplificadas pelas farméacias vivas, ambiente criados para manutengdo da satde familiar, e

pela roca de mandioca enquanto e as praticas socioextrativistas se mostram no trabalho com a
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pesca e a caca. Lembrando que as formas de trabalho praticadas sdo herancas historicas
indigenas ressignificadas com base no contexto atual.

Por dltimo, o Capitulo 3, “Continuidades e descontinuidades no uso de plantas
medicinais”, analisa diretamente o uso de plantas medicinais nas unidades de producdo
familiar em meio as continuidades e descontinuidades proprias do habitus. Os aspectos da
identidade indigena sdo novamente problematizados envolvendo o despertar daquela
identidade adormecida e a forma de operacionalizacdo da politica publica de satde indigena
realizada pelo DSEI que possui um carater contraditorio de assegurar o direito a salde
indigena, mas sem realizar a assisténcia respeitando as especificidades da medicina indigena.
A medicina assegurada pelo DSEI na &rea de estudo é uma medicina ocidental, ndo indigena,
de apelo farmacéutico, contraria a medicina indigena que relaciona saude, territorio, cultura,

Ccorpo e espirito.
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CAPITULO 1 - VOZES DO PASSADO, VOZES DO
PRESENTE: PLANTAS MEDICINAIS E IDENTIDADE
INDIGENA

“Aqui ndo tem pajé, os pajés que tinham morreram. Agora vém
voceés antropologos falar de medicina tradicional! Isso para nds
foi considerado coisas do diabo que a gente ndo podia fazer,
alguns tiveram que se esconder. Agora vem vocés dizer que
tém que revitalizar! Agora vem dizer que elas é coisa boas.
Vocés tém que entrar num acordo, quem € [que] vai dizer o que
esta correto aqui. Porque nds durante mais de cinquenta anos
fomos obrigados a esquecer essas praticas tradicionais de cura,
tivemos que nos batizar, trocar 0s N0Ss0s Nomes para 0s Nomes
cristdos O que vocés querem com iss0?”

(ATHIAS, 2007b, p. 103)

Este capitulo versa sobre a formacdo territorial do médio rio Negro associada ao
movimento de afirmacdo e negacédo da identidade indigena encontrado na area de estudo. Esse
movimento singular foi reconhecido como identidade adormecida (box 1) com base nas

observacdes e analises realizadas.

Box 1 — Identidade adormecida

A identidade adormecida é um termo relacionado a autoidentificacdo observada na area de
estudo. A principio, foram usados termos como “oscilagdo identitaria”, pelo carater de ora
afirmacdo, ora negacdo da identidade, e “inconstancia identitaria”, inspirado pelo titulo do
livro de Viveiros de Castro publicado em 2002, A inconstancia da alma selvagem e outros
ensaios de antropologia. Viveiros de Castro discute a inconstancia atribuida aos indigenas
pelos colonizadores. Estes Gltimos ndo conseguiam dominar por completo os indigenas e por
isso mesmo os caracterizavam de selvagens, levianos, inconstantes, cujas memdrias e tradi¢6es
eram vistas como nada mais do que maus costumes que impediam esses indigenas de serem
civilizados, portanto, eram como murta, como um vegetal. Contudo, pelo olhar do Professor
Doutor Edilson Baniwa na banca de defesa o termo foi substituido pelo de identidade
adormecida que considera 0 movimento compulsério de abandonar a identidade indigena
devido as taxagdes pejorativas destinadas ao significado de ser indigena. Essas taxagdes
pejorativas foram construidas historicamente pelas perseguic@es aos povos indigenas que por
mais de trés séculos foram subjugados, capturados, descaracterizados pelos colonizadores.
Ap0s a colonizacdo, elementos da colonialidade foram aparecendo nas relagdes entre indigenas
e ndo indigenas, onde os primeiros foram colocados em um local de exploracdo e opressao.
Uma identidade adormecida ndo est4d morta, estd presente, porém se torna desperta pelo
acionamento que dependera de um contexto de seguranca e respeito, que possibilita condicoes
de existéncia ou resisténcia e resiliéncia. O enraizamento de habitos e praticas foi identificado
nos participantes por meio do etnoconhecimento envolvendo uso de plantas medicinais,
preparo de alimentos, produgdo de instrumentos de trabalho, interagdo com o ambiente natural.
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O foco inicial do trabalho era o somente uso de plantas medicinais, por isso foram
abordadas as aproximagdes com o tema principal junto a discussdo em torno do colonialismo
no rio Negro. A énfase é no médio rio Negro, afinal é a area onde Barcelos esta inserida. Em
alguns casos o levantamento bibliografico ndo especifico a area do rio Negro, ja em outros o
nome de Barcelos é diretamente citado. Textos de viajantes foram utilizados por serem
registros histéricos importantes passiveis de andlise cientifica.

O uso de plantas medicinais estd relacionado as trocas materiais, simbolicas e
espirituais alicercadas no modo de vida indigena embora haja a negacao na narrativa, oriunda
da identidade adormecida. A espiritualidade no uso das plantas € tdo presente que as mulheres
conversam com as plantas atribuindo significagfes tais como: as plantas estdo tristes, estdo
felizes, choraram. Esse aspecto é do habitus indigena de se assemelhar ao mundo das plantas,
onde as mulheres sdo médes das plantas, plantas-filhas, em uma relacdo intima, afetiva,

familiar e humana. Conforme Viveiros de Castro (2002, p. 244)

As narrativas miticas sdo povoadas de seres cuja forma, home e comportamento
misturam inextricavelmente atributos humanos e ndo-humanos, em um contexto
comum de intercomunicabilidade idéntico ao que define o mundo intra-humano
atual. [...] cada espécie de ser aparece aos Outros seres COmo aparece para si mesma
— como humana —, e entretanto age como se ja manifestando sua natureza distintiva
e definitiva de animal, planta ou espirito.

Lembrando que o que se realiza, hoje, é uma continuidade de tempos passados. A
planta medicinal € utilizada com alguns ajustes préprios da dindmica social, tendo em vista
que esse uso foi ensinado e aprendido por meio da observacéo, das relacdes intergeracionais,
da necessidade e das trocas e que a cultura ndo é engessada, ela é fluida.

O ensino e aprendizado é realizado mediante o dialogo entre os sujeitos intermediado
pelas vozes faladas, ouvidas e lembradas. As vozes do passado revelam a constru¢éo em torno
do uso de um produto tdo comumente encontrado nas casas rurais do Amazonas. Esse produto
é uma ligacdo direta com os povos indigenas pré-coloniais, tendo em vista que as plantas
medicinais também foram exploradas economicamente como recursos naturais pelos
colonizadores. Dentre as chamadas drogas do sertdo estavam as plantas medicinais, além de
condimentos, fibras e frutas.

Héa algo de espontaneo no uso de plantas medicinais pelos povos, mas compreende-se
que o0 uso, longe de ser naturalizado, foi socialmente construido tornando-se habitus indigena.
As vozes do passado correspondem aos diversos passados por onde o etnoconhecimento para
usar as plantas percorreu, vozes da mae, da avo, da bisavo, da mae da bisavd, do av6, do

bisavd, da vizinha idosa, e assim por diante. As vozes do passado, portanto, sdo acionadas
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pela memoria social que relaciona individualidade com coletividade refletindo as nuances do
modo de vida indigena reproduzido dentro das unidades de produgdo familiar.

A memodria social ndo esta engessada, pelo contrario, € um direcionamento as novas
geracOes inseridas em outros contextos sociais, politicos e econémicos. Além disso, a
memoria é considerada social, porque é relacional dentro do modo de vida indigena, séo
diversas familias que utilizam as plantas medicinais de forma bastante similar sendo idéntica.
Embora haja algumas mudancas, a memoria social contribui para a continuidade do uso de
plantas medicinais e, a0 mesmo tempo, para a autonomia dos sujeitos tendo em vista que o
uso das plantas medicinais demanda conhecimentos do territério, do manuseio e preparo dos
chamados remédios caseiros.

As vozes do presente revelam a poténcia do etnoconhecimento mantido e em vias de
reproducdo, sdo vozes que mesclam memoria de tempos pretéritos e construcdes do tempo
presente. As vozes estruturam o uso das plantas medicinais, a0 mesmo tempo em que sofrem
influéncias e impactos do contexto social, por isso, o conceito de habitus é inserido na
abordagem. Referindo-se ao conceito de habitus, desenvolvido por Pierre Bourdieu, Ortiz
(1983) afirma que “a interiorizagdo, pelos atores, dos valores, normas e principios sociais
assegura, dessa forma, a adequacdo entre as acOes do sujeito e a realidade objetiva da
sociedade como um todo” (p. 15).

As vozes estdo inseridas na interiorizacdo e na exteriorizacdo do etnoconhecimento.
Na interiorizacdo ja que correspondem ao que se conhece e ao que se lembra e, na
exteriorizacdo, considerando que sdo compartilhadas e adequadas a realidade objetiva. Dessa
forma, fazem parte da subjetividade dos sujeitos, da memdria social dos povos indigenas e, ao

mesmo tempo, da interlocucéo realizada objetivamente.
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1.1 Etnoconhecimento e uso de plantas medicinais

O indigena amazonense é caracteristicamente enciclopédico no
seu ambiente natural; detém o maravilhoso poder de
observador experimentado da natureza. Contemplativo —
chamou o sagaz cronista; e grande compositor denominou o
outro. Integrado na Natureza é ele 0 homo vegetalis que supre
suas necessidades utilizando a farméacia que a selva generosa
Ihe oferece em primeira mao. A sua sabedoria néo é
divinatoria, mas aspira ser transcendental, se bem que aquela
filiada; é mais pratica e mais experimental (MONTEIRO,
1988, p. 357, grifo do autor)

A prética social do uso das plantas medicinais é uma heranca indigena oriunda de
tempos pretéritos levando em conta que os povos indigenas resguardaram os conhecimentos
autoctones, tradicionais e territoriais decorrentes desse tema e, gradativamente, esses
conhecimentos foram se difundindo para outros grupos sociais como resultado do contato
interétnico nos Gltimos séculos. O uso medicinal de plantas relaciona-se ao bem-estar humano
e ao etnoconhecimento sobre o ambiente natural, pois a planta medicinal € uma apropriacao
bioldgica, cultural e politica da biodiversidade.

Na area de estudo, foram identificados atributos relacionados a identidade indigena
onde o papel do conhecimento € um elemento irradiador de anélise, bem como, a organizacao
do territério necessaria para a reproducdo social dos sujeitos. Hall (2002) afirma que “[...] a
identidade muda de acordo com a forma como o sujeito é interpelado ou representado, a
identificacdo ndo é automatica, mas pode ser ganhada ou perdida” (p. 21). A negagdo ocorre
quando os indigenas notam preconceitos criando as identidades adormecidas que foram
silenciadas pela violéncia aos povos indigenas.

Foram observados preconceitos presentes em Barcelos, pressfes econémicas sob
indigenas e demais povos tradicionais e consequéncias da relacdo entre indigenas e agentes do
Estado representados pelo DSEI. Hall (2008) utiliza “[...] o termo ‘identidade’ para significar
0 ponto de encontro, o ponto de sutura” entre, por um lado, os discursos e as praticas [...] e,
por outro lado, os processos que produzem subjetividades que nos constroem como sujeitos

aos quais se pode ‘falar’” (p. 111).
Baniwa (2006) é categdrico ao afirmar que

Desde a Ultima década do século passado vem ocorrendo no Brasil um fenémeno
conhecido como ‘etnogénese’ ou ‘reetinizagdo’. Nele, povos indigenas que, por
pressBes politicas, econémicas e religiosas ou por terem sido despojados de suas
terras e estigmatizados em funcdo dos seus costumes tradicionais, foram forcados a
esconder e a negar suas identidades tribais como estratégia de sobrevivéncia — assim
amenizando as agruras do preconceito e da discriminagdo — estdo reassumindo e
recriando as suas tradi¢des indigenas (p. 28).
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Os indigenas se diferenciam pela forma de construir seus territérios, pelo modo de
vida, estando inseridos na sociedade global. N&o existe uma Unica referéncia de identidade
nem hd um engessamento da cultura indigena. A identidade étnica, segundo Pacheco de
Oliveira (1998) se transforma “em uma pratica social efetiva, culminada pelo processo de
territorializagdo” (p. 66). A identidade indigena adormecida estd em processo de se expandir
na territorializacdo embora haja elementos e préaticas expressas no territorio.

Importante destacar que os participantes da pesquisa se identificaram para o DSEI
predominantemente como indigenas da etnia Baré, onde um individuo se autodeclarou
Tikuna, outro individuo se autodeclarou Tukano e apenas um ndo declarou etnicidade,
portanto, declarou-se ndo indigena. Galvao (1979) afirmou que os Baré haviam sido extintos
junto com os Manao, mas longe de extin¢do o povo Baré vem aumentando quantitativamente
apesar de ainda haver algumas quest@es identitarias e culturais fluidas. No caso dos indigenas
da area de estudo foi identificada a identidade adormecida considerando que 0s processos de
exploracdo aos povos indigenas foram incessantes na regido do rio Negro, especialmente nas
areas proximas a cidade de Barcelos (localizacdo da area de estudo).

Os indigenas, silenciados, foram confundidos teérica e empiricamente com o0s
chamados caboclos, ribeirinhos ou camponeses, como dito na Introdugdo deste trabalho.
Galvéo (1979) afirma a aculturacdo indigena no rio Negro ao comparar quem ele chama de
indigenas com a parcela da populacdo que ndo ¢ branca, logo, é compreendida como cabocla.
Os grupos caboclos tém relagdo com o mercado formado pela comercializacdo de produtos
extrativistas, sendo visto como dependente desse mercado. O tornar-se caboclo, para Galvéo
(1979), € resultado da ‘“assimilagdo dessas tribos pela sociedade nacional” (p. 186) que,
portanto, deixam de ser indigena.

Galvdo (1979) utiliza o territorio visivel e engessado como base, sem as
territorialidades, sem o entendimento de que a cultura é dindmica e que 0s sujeitos sao
estratégicos. Nesse contexto, as identidades indigenas estavam adormecidas pela necessidade
de sobrevivéncia.

Melo (2009) explica que outro pesquisador, Perez, em 1988 concluiu que “a cultura

Baré ainda estava viva, mas radicalmente transformada” (p. 30). Perez afirmou ainda que

Os Baré [...] tinham outras crengas e ndo praticavam mais uma série de ritos
‘tradicionais’. A lingua indigena era falada por pouquissimas pessoas, todas de idade
e que detinham um conhecimento parcial do idioma. Em termos populacionais, eram
numericamente limitados. N&o existiam aldeias ou comunidades Baré, mas sim
nlcleos familiares dispersos por uma grande extensdo territorial, na grande maioria
sitios — pequenas unidades rurais familiares. Muitos haviam migrado ou estavam
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migrando para o0s centros urbanos amazbnicos e ndo assumiam a identidade
indigena. O casamento com pessoas de outras etnias e, principalmente, com
regionais, bastante difundido entre os Baré, teria alterado o sistema de parentesco. A
cultura Baré parecia caminhar inexoravelmente para o seu fim (MELO, 2009, p. 30)

A citacdo acima reflete a realidade encontrada na area de estudo com a diferenca que
ndo se vislumbra o inexoravel fim da etnia Baré, pelo contrério, espera-se o despertar. A
autodeclaragdo ao DSEI foi um despertar, evidenciou a identidade adormecida e sinaliza os
despertares identitarios que estdo em curso neste atual contexto histérico. Lembrando que
muitos povos foram invisibilizados, em uma tentativa de apagamento total, e construiram em
resposta invisibilizagGes e silenciamentos.

N&o é por acaso que ha um despertar identitario na area de estudo que abrange uma
localizagcdo proxima a cidade de Barcelos. Os movimentos indigenas no Rio Negro — com
destaque a Federacdo das Organizacfes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e a Associacdo
Indigena de Barcelos (ASIBA) — contribuem para uma autoafirmacdo da identidade étnica.
Baniwa (2006) explica que “a consolidacdo do movimento indigena, a oferta de politicas
publicas especificas e a recente e crescente revalorizacdo das culturas indigenas estdo
possibilitando a recuperacdo do orgulho étnico e a reafirmacdo da identidade indigena” (p.
29).

Os indigenas possuem um modo de vida atento ao tempo da natureza e, também,
utilizam técnicas de forma constante. Por isso mesmo, hd uma organizacdo do calendario de
trabalho baseado no calendario sazonal (quadro 1) do ambiente onde vivem. O calendério é
baseado no conhecimento acumulado sobre o ambiente ocupado. O conceito de conhecimento
local, conhecimento tradicional e conhecimento folk é geralmente confundido ao conceito de
saber. O conhecimento local é a informacdo que as pessoas, numa determinada comunidade,
desenvolveram ao longo do tempo, baseado na experiéncia, adaptado a cultura e ambiente
local, estando em constante desenvolvimento (FRAXE, 2004).

Ja o conhecimento folk relacionado as plantas medicinais é chamado de conhecimento
bioldgico folk tendo um aspecto mais especifico, conforme Posey (1997) que afirma que “[...]
0 conhecimento bioldgico de folk vem a ser uma amalgama de plantas, animais, cagadas,
horticultura, espiritos, mitos, ceriménias, ritos, reunides, energias, cantos e dangas” (p. 1).

Com base na citacdo de Posey (1997), conhecimento folk relacionado as plantas
medicinais € especifico ao conhecimento biolégico cuja abrangéncia envolve uma variedade

de elementos ligados ao ambiente natural, ao social e ao simbdlico. O etnoconhecimento, por
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essa razao, é uma heranga ressignificada construida em outros contextos e relacionada ao

convivio com o ambiente natural e ao reconhecimento das forcas da natureza.

Quadro 1 - Calendario sazonal de atividades

MESES
JIFIMIAIM|J|J

ATIVIDADES

Roca
Coivara

Pesca - consumo
Pesca - turismo
Colheita - roca X[ X[ X
Plantio na ilha X
Covas para plantio

Sementes - roga

Limpeza - roca

XX
X|X
XX
XX | X|X|>
X|X|X|X|»n

XXX
XXX

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

No quadro 1 estdo mencionadas algumas atividades de trabalho realizadas pelos
indigenas durante o ano e, também, estéo delimitados os periodos de cheia na cor azul e seca
do rio na cor laranja visando configurar o calendario sazonal de atividades.

O calendario anual respeita o tempo ecoldgico das plantas e animais, 0 que mostra
uma interacdo entre indigenas e ambiente. As técnicas ndo sdo utilizadas para modificar o
ambiente natural ou para acelerar algum processo ecolégico, pelo contrario, hd uma
adequacao das técnicas ao contexto natural até porque sdo os/as proprios/as indigenas que
produzem os instrumentos de trabalho que intermediardo o uso e transformacdo do ambiente.

O calendario sazonal corresponde ao vinculo criado entre as atividades de trabalho e a
sazonalidade do rio. No periodo da seca, que é quando o volume do rio diminui devido a forte
incidéncia solar e reducédo pluviométrica, € 0 momento de rocar, coivarar, abrir as covas para
o plantio, colocar as sementes de mandioca chamadas de manivas’ e realizar a limpeza da
roga, pois no periodo da cheia as chuvas sdo muito frequentes o que dificultaria radicalmente
as atividades mencionadas. O plantio é estrategicamente realizado em novembro por esse ser

0 Ultimo més de seca, o que possibilita a realizacdo do cultivo seguida do periodo de chuva

7 E comum no Amazonas indigenas e camponeses diferenciarem mandioca, maniva e macaxeira. A mandioca é 0
tubérculo colhido que sera transformado em farinha apds um processo produtivo; a maniva é a semente de
mandioca e as vezes pode ser sinbnimo de mandioca; e a macaxeira € um tubérculo que ndo precisa de
transformacdo para servir de alimento, basta ser cozido. A mandioca possui uma centralidade cultural e
econdmica no modo de vida indigena, pois o espacgo destinado para o cultivo de espécies alimenticias é chamado
de “roga de mandioca” e a farinha (de mandioca) ¢ um produto de consumo interno familiar, mas também de
consumo externo por meio da comercializagéo.
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mais intensa, pois apds poucas semanas as chuvas se tornardo mais cotidianas servindo para
aguar a roca cultivada.

Em relacdo a pesca para consumo as restricbes sdo diferentes, considerando que €
possivel realizar essa atividade durante todo o ano. O que vai diferenciar sdo as espécies a
serem pescadas, algo que ndo foi aprofundado na pesquisa de campo. Ja a pesca turistica pode
ser realizada durante 8 meses do ano, sendo 4 meses durante a cheia e 4 meses durante a seca.

Além das atividades presentes no quadro 1, existem outras atividades como a caga, a
coleta de plantas medicinais e o extrativismo madeireiro, por exemplo. A caca pode ser
realizada durante todo o ano, mas na seca a area de caca € ampliada, pois quando o nivel do
rio desce aparece mais terra para caca e afins, na cheia as areas de caca sdo mais restritas. A
coleta de plantas medicinais é realizada de forma esporadica, por exemplo, quando 0 homem
vai cacar e reconhece uma planta. Nesse caso a planta é coletada para ser cultivada mais
proximo a casa. Outra situacdo possivel é havendo a necessidade em utilizar determinada
planta medicinal, assim, o indigena se direciona as areas de localizacdo da espécie; areas
mapeadas mentalmente. Em relacéo a extracdo de madeira nao foi possivel obter informacéo.

Vale mencionar ainda que todos os dias sdo efetuadas atividades domésticas de
manutencdo da unidade de producdo familiar onde h& o acionamento do etnoconhecimento.
As atividades séo variadas: cuidar das plantas, cozinhar, limpar a casa, limpar o terreno, lavar
louca, cuidar das criangas, lavar roupas, entre outras atividades de trabalho.

Etnoconhecimento e conhecimento tradicional s8o muitas vezes sindnimos e 0s
saberes — no plural — fazem parte do conhecimento com a diferenca de que saberes s&o
informacgdes mais pulverizadas correspondendo a uma fase de transicdo a producdo do
conhecimento. Os saberes sdo uma construcdo de conhecimento que se desvela no dominio de
um conhecimento oriundo do habitus visto que é simultaneamente estruturante e estruturado
(RODRIGUES E NODA, 2013). Os saberes ainda estdo passiveis de experimentacdes para
verificagBes enquanto o conhecimento ja é mais consolidado.

Rodrigues e Noda (2013) corroboram com o respeito ao tempo ecologico por parte dos
povos que produzem conhecimentos tradicionais ao afirmarem que “[...] a compreensdo dos
conhecimentos tradicionais como uma ossatura de construgdo de conhecimentos revela uma
visdo de mundo integradora do mundo natural e do mundo social [...]” (p. 103). Saberes e
conhecimento sdo lados da mesma moeda e fazem parte do modo de vida indigena.

H& ainda que atentar para as dimensdes materiais e simbdlicas do ethoconhecimento,
pois Rodrigues e Noda (2013) explicam que “a dimensdo pratica dos conhecimentos

tradicionais é indissociavel de uma dimensdo reflexiva que apreende um sistema simbdlico
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criado e recriado dialeticamente nas relagdes sociais histéricas para com a natureza, onde o
conhecimento sobre ela ¢ aprimorado” (p. 102). O uso da planta medicinal tem a dimenséo
pratica de curar enfermidades e a dimensdo simbolica de autocuidado e de apropriacdo da
biodiversidade, onde ambas séo relacionadas.

Gorz (2005) realiza uma distingdo mais diferente entre conhecimento e saber. Para o
autor, “o saber &, antes de tudo, uma capacidade critica, uma competéncia que ndo implica
necessariamente conhecimentos formalizaveis, codificaveis. [...] o saber é aprendido quando a
pessoa 0 assimilou ao ponto de esquecer que teve de aprendé-lo” (p. 32), isto €, o saber é
“jeito de experiéncias ¢ de praticas tornadas evidéncias intuitivas, habitos” (GORZ, 2005, p.
32) e para ele o conhecimento é algo formalizavel, que gera um valor mensurdvel. O saber
estd tdo imerso no modo de vida que se torna uma pratica intuitiva que na realidade esta
inserida no habitus indigena de cuidado com a satde e bem-estar. Com base em Gorz (2005),
0 conhecimento de uso de plantas medicinais seria passivel de obtencdo de valor de troca por
ja haver uma padronizacéo no procedimento de uso.

Foi identificado que para alguns participantes da pesquisa o uso de plantas medicinais
¢ amparado pelos saberes por ainda estarem pulverizados a0 mesmo tempo em que para
outros participantes o uso € fundamentado pelo etnoconhecimento vinculado a memdria social
e a apropriacdo da planta como bem comum. Assim, é possivel reforcar a importancia de
saberes e conhecimento. Sobre os saberes tradicionais, Castro (2000) conceitua da seguinte

forma:

No campo de saberes tradicionais, ainda que nao seja possivel a diferentes grupos
explicar uma série de fendbmenos observados, as agdes praticas respondem por um
entendimento formulado na experiéncia das relacbes com a natureza, informando o
processo de acumulagdo de conhecimento através das geracfes. S&o maneiras
diversas de perceber, no ambito local, de representar e de agir sobre o territorio,
concepgdes que subjazem as relagbes sociais (p. 169).

Castro (2000) atribui valor a experiéncia com o ambiente natural que, por um lado,
depende exatamente da acumulacdo de mudltiplos conhecimentos inclusive de tempos
anteriores e, por outro lado, contribui para a producdo de mais saberes e conhecimentos. Os
indigenas aprenderam e ensinaram uma tratativa desse ambiente que como afirmam Diegues e
Arruda (2000) é uma relagdo necessaria para a conservacdo ambiental. Os autores concluem
que os “[...] saberes [tradicionais] s&o o resultado de uma co-evolugéo entre as sociedades e
seus ambientes naturais, 0 que permitiu a conservacdo de um equilibrio entre ambos”
(DIEGUES E ARRUDA, 2000, p. 38). Castro (2000) também insere o territorio relacionado
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aos saberes tradicionais como a area onde as acdes praticas sdo de fato realizadas. Sobre
territorio, Raffestin (1993) explica que

E essencial compreender bem que o espaco é anterior ao territorio. O territdrio se
forma a partir do espaco, € o resultado de uma acdo conduzida por um ator
sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de
um espaco, concreta [material] ou abstratamente [simbolicamente] (por exemplo,
pela representagdo), o ator “territorializa” o espaco (p. 143)

Com base em Raffestin (1993) € possivel afirmar, portanto, que o espaco é o que esta
dado, o ambiente natural, e o territério € uma producdo realizada conforme a necessidade, a
cultura, a relacdo, o trabalho. Sendo um territorio envolve controle seja pela posse, seja pelo
uso, ou até mesmo por ambas as situagfes. O territorio indigena é controlado pelas familias
que mantém uma posse simbdlica exatamente por fazerem uso da area.

Por ser territorio necessariamente agrega conhecimento e préatica, por isso mesmo €
possivel afirmar que os indigenas mantém um territério repleto de microterritérios manuseado
pelo etnoconhecimento em relagdo ao uso de plantas medicinais e as diversas outras préaticas
de trabalho, caca, pesca, cultivo da roca, entre outros.

O uso das plantas medicinais, bem como as diversas atividades realizadas pelos
indigenas, tem forte ligacdo com o conhecimento tradicional difundindo ao longo dos séculos.
Esse conhecimento expressa saberes tradicionais ja pulverizados na sociedade e é o resultado
da relacédo entre diferentes tempos: o pretérito e o presente. A Agéncia Nacional de Vigilancia
Sanitaria (ANVISA) conceitua as plantas medicinais como aquelas que sdo “capazes de
aliviar ou curar enfermidades e tém tradicdo de uso como remedio em uma populacdo ou
comunidade. Para usa-las, € preciso conhecer a planta e saber onde colhé-la, e como prepara-
la. Normalmente séo utilizadas na forma de chés e infusdes” (ANVISA, 2020).

Outras formas de conhecimento diferenciadas do conhecimento cientifico sdo
praticadas e reproduzidas na sociedade, pois ndo existe somente uma forma de pensar, agir e
existir. Alias, € na diversidade que se encontra criatividade e inovacdo. A imposicao de uma
unica forma de existir esta inserida na concepcao de etnoepistemicidio (box 2).

O prefixo etno foi incluido para reafirmar o impacto negativo diretamente aos povos
indigenas, o que influenciou na cultura de varios grupos do médio rio Negro. Com isso, é
possivel afirmar que o conhecimento indigena é base para o chamado conhecimento
tradicional de outros povos que ndo sdo indigenas. Os usos de plantas medicinais sdo uma
realidade anterior a chegada dos colonizadores que na realidade exploraram a dimensao

material do etnoconhecimento indigena.
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Box 2- Etnoepistemicidio

O etnoepistemicidio sdo as perdas culturais e de conhecimentos causadas pelas a¢des da
colonizagdo. Em relagdo as perdas culturais, é sabido que a cultura estd em constante
transformacdo e a morte material e simbdlica de povos agrafos, como os indigenas, de forma
inesperada proporcionou perdas. Neves (2018) afirma que um verdadeiro [etno]epistemicidio
resultou, por um lado, em uma imensa perda de conhecimentos e, por outro, na afirmagéo no
imagindrio do mundo moderno do mito da superioridade epistemolégica do pensamento
europeu. Santos (2007) explica com base na Sociologia das Auséncias que o etnoepistemicidio
tem relagdo direta com as monoculturas criadas pela racionalidade ocidental. Uma das
monoculturas é a “monocultura do saber o do rigor” que contribuiu para o [etno]epistemicidio
considerado por Santos (2007) como “a morte de conhecimentos alternativos” (p. 29). A
monocultura destroi a diversidade social de saberes.

As sociedades que mantém saberes tradicionais e etnoconhecimento sdo aquelas que
ndo lutam contra a natureza, mas sim usam o territério a fim de garantir a reproducdo da vida
hoje e para as geragdes futuras. Leff (2006) cria o conceito de saber ambiental também
visualizado na area de estudo, considerando que o saber ambiental se confirma na relacdo com
as bases materiais e os sentidos que sustentam seu potencial transformador, que dao suporte a
construcdo de uma racionalidade social alternativa, a racionalidade ambiental, que, por sua
vez, é oposta a racionalidade econémica e capitalista. A racionalidade ambiental esta presente

nas experiéncias e vivéncias indigenas e de outras sociedades ditas tradicionais (box 3).

Box 3 — Saber ambiental e racionalidade ambiental

A racionalidade ambiental (LEFF, 2006), oposta a racionalidade econdmica, possui outros
pressupostos, estando vinculada as relagfes ndo capitalistas de producdo e ao modo de vida
indigena. A racionalidade ambiental foi guardada por esses grupos sociais que compreendem o
ambiente na sua totalidade, ndo somente como um recurso econdmico a ser exaurido para
maximizacdo de lucro. Para os indigenas, o ambiente é, antes de tudo, um bem comum que
pode ser compartilhado com os outros. H4 uma integracdo dos indigenas com seu ambiente,
sendo que este possui um tempo diferenciado, onde a agua dos rios e da chuva é soberana e
molda diversos processos ecoldgicos. Por isso, 0s povos, que carregam a tradicdo de usar o
ambiente de forma ndo capitalista, respeitam o tempo ecolégico e se reorganizam
constantemente. Exatamente pelo fato de os indigenas terem construido uma relagdo de
respeito ambiental, eles acumularam o etnoconhecimento, aprenderam com a observagdo, com
0s erros e acertos formas de uso e manejo chamadas hoje de sustentaveis. Ademais, 0 uso do
ambiente possui também dimenséo simbdlica.

Os sujeitos da pesquisa foram identificados como indigenas em processo de
reconhecimento identitario com base na coleta de dados da pesquisa de campo e na analise
antes e durante a escrita do trabalho. E necessario considerar que as identidades indigenas
ficam adormecidas, mas que ha um despertar com base no reconhecimento identitario de
alguns sujeitos. O adormecimento € justificado pelo medo do preconceito e perseguicdo. O

lider comunitério da comunidade Manacauaca relatou que em 2018 houve uma tentativa para

38



a demarcacdo das terras correspondentes a area de estudo visando torna-las uma Terra
Indigena (T.l.), porém o resultado foi desfavordvel a demarcagdo. Conforme relatado, o
antropologo responsavel pelo estudo ndo identificou caracteristicas indigenas suficientes a
demarcacao.

A demarcacdo de terras indigenas € um direito previsto na Constituicdo Federal de
1988, onde uma T.I. envolve todos o0s territdrios necessarios para a (re)producdo indigena, ndo
sendo restrito somente ao espaco de moradia e cultivo. Segundo Cunha e Almeida (2001, p.
186),

Os direitos sobre as terras indigenas foram declarados como sendo “originarios”, um
termo juridico que implica precedéncia, e que limita o papel do Estado a reconhecer
esses direitos, mas ndo a outorga-los. Essa formulagdo tem a virtude de ligar os
direitos territoriais as suas raizes historicas (e ndo a um estagio cultural ou a uma
situacédo de tutela).

A iniciativa pela demarcacdo de T.I.’s no estado do Amazonas (AM) ndo foi algo
especifico da area de estudo. Lima et al. (2011) avaliaram o aumento dos pedidos de
demarcagdo em municipios do rio Solim@es onde foi verificado um descompasso entre a
quantidade de terras indigenas demarcadas e a existéncia dos indigenas na regido.

Segundo Lima et al. (2011, p. 349) “formalmente, o reconhecimento de individuos
como indigenas esta ligado a demarcacao de suas terras. Nos cadastros de 6rgédos indigenistas
da regido, sdo registrados como indios quem nasceu ou mora em terra indigena, seja ela
demarcada ou ainda em processo de identificagao”. Esse mesmo procedimento foi encontrado
na area de estudo, isto é, o Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI) atende os participantes
da pesquisa embora a area de estudo ndo seja uma T.l. Em Barcelos, existem varias areas
indigenas demarcadas, mesmo assim ha situacdes em processo de identificagdo como a
encontrada na area de estudo, onde os participantes da pesquisa ora se autodeclaram
indigenas, ora negam essa identidade.

Conforme Lima et al. (2011, p. 349), “hoje, no entanto, a luta pela terra ndo é o Unico
interesse das mobilizagdes indigenas no médio Solimbes havendo um novo destaque para 0s
direitos que o reconhecimento, via demarcacdo da terra, confere, em especial o direito a saude
diferenciada”. Verifica-se novamente que esse cenario também é vivenciado em Barcelos,
especialmente na area de estudo, onde mesmo sem demarcacdo ha o atendimento de salde
realizado pelo DSEI. No final da década de 1990 houve maior procura de comunidades
interessadas em passar para indigena devido a possibilidade de atendimento diferenciado no

setor de saude indigena (LIMA et al., 2011, grifo das autoras).
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O movimento categorizado como uma ressurgéncia indigena foi motivado devido a
constituinte de 1988, mas ndo somente. Pacheco de Oliveira (2016) acrescenta diversos outros

motivos, como:

A identificagdo dos povos indigenas como mantenedores do equilibrio ecoldgico do
planeta; as novas diretivas internacionais quanto a administragdo, enfatizando a
participacdo organizada dos cidaddos no planejamento e nas decisdes relativas a
politicas publicas; as convencgdes internacionais relativas aos direitos dos povos
indigenas; a crescente valorizagdo de identidades e patrimdnios culturais tanto no
ambito de prioridades do governo brasileiro quanto pelas tendéncias atuais em um
mundo globalizado (p. 217-218)

Em relagdo a populacdo de Barcelos estima-se que o0 municipio abrigue 27.638 (vinte e
sete mil, seiscentos e trinta e oito) habitantes (IBGE Cidades, 2020). Conforme o Censo 2010,
a populacdo indigena do municipio de Barcelos corresponde a 32,5%, sendo o0 quinto
municipio do estado do Amazonas com a maior representatividade populacional indigena,
ficando atras de 1°. Sdo Gabriel da Cachoeira; 2°. Santa Isabel do Rio Negro; 3°. Sdo Paulo de
Olivenca; e 4°. Atalaia do Norte. A populacdo indigena que vive no espaco urbano é de 12,3%

e a populacao que vive no espaco rural é de 48,1% (figura 3 e figura 4).

Figura 3 - Percentual de populacdo indigena — Brasil 1991/2010

Percentual de Populagéo Indigena (%)
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Municipios

Fonte: IBGE Indigenas, 2020. Organizado por Alefe Lopes Viana, 2020.

Lima et al. (2011) afirmam que por isso “varios fatores estdo em jogo em cada caso,
dificultando a construcdo de modelos abrangentes para descrever e explicar os pedidos. O
investimento em pesquisas etnograficas poderd esclarecer a generalidade de motivagdes
particulares” (p. 349). A repercussdo do aumento na busca por demarcacdes de terra, de fato,

deve ser estudada com base no conhecimento e na heranca simbdlica e material das
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populagbes envolvidas, ndo somente por meio de um checklist de caracteristicas
estereotipadas dos povos indigenas.

Figura 4 - Proporcao de populagéo indigena do Brasil por domicilio — Brasil 1991/2010
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Fonte: IBGE Indigenas (2020). Organizado por Alefe Lopes Viana (2020).

Lima et al. (2011) ainda analisam que “ao menos no inicio desse processo, 0 aspecto
mais importante da identidade a ser compartilhada pelo coletivo ndo é tanto associada ao
etndnimo, mas ao status indigena” (p. 350). Em Barcelos, o incentivo em se auto identificar
como indigena envolve o atendimento especializado a satde pelo DSEI, sendo que até nesse
atendimento existem complicacdes como no caso da interferéncia no modo de vida pelo
fornecimento continuo de medicamentos de farméacia, tornando alguns sujeitos dependentes
desse servico.

Ao problematizar a identidade indigena vale considerar a variedade de povos
indigenas no Brasil que é um universo repleto de diversidade linguistica, territorial, cultural e
politica. Existem o0s “povos indigenas ndo contactados” por uma escolha desses grupos
indigenas em viver no que a sociedade ndo indigena chama de isolamento. A escolha em
permanecerem ndo contactados é devido as pressdes econdmicas baseada em pensamentos e
acoes de colonialidade, como, explorar o garimpo em terras indigenas.

Os indigenas ndo contactados ou isolados tém aspectos proprios muito diferentes dos
indigenas urbanos que vivem outra realidade. No universo dos povos indigenas brasileiros
existem ainda outras particularidades ou, parafraseando Viveiros de Castro (2006) em relacdo
a identidade indigena relacional, os indigenas sdo coletivos transindividuais intra-

referenciados e intra-diferenciados.
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Hé& os povos indigenas contactados e com terras demarcadas pelo Estado brasileiro que
reconhece suas caracteristicas e asseguram o direito & terra, o que provoca algumas
indagacdes considerando que os indigenas sdo povos originarios do Brasil, isto €, antes do
territério nacional ser formado os indigenas ja haviam construido os seus territorios. Mesmo
em areas demarcadas esses povos ainda podem enfrentar conflitos com o préprio governo,
além de sofrerem outras pressdes motivadas por interesses econdmicos.

Os “povos indigenas com identidades adormecidas” representam a realidade dos
participantes da pesquisa que, como dito anteriormente, ndo € restrita a area de estudo. A
ressurgéncia das identidades indigenas é datada na ultima década do século XX, porém diante
de perseguicOes e preconceitos, alguns grupos ainda escolhem 0s espagos mais seguros para
acionar a identidade indigena. Assim, o despertar identitario é baseado no etnoconhecimento e
nas praticas socio territoriais realizadas.

H&, também, os indigenas urbanos que se distanciam dos territorios indigenas rurais
para criar territorialidades nas cidades visando expandir seus direitos e usufruir de servigos
ndo presentes nas terras indigenas, como, 0 acesso as universidades, aos centros de pesquisa e
outros setores do mercado de trabalho. Em relacdo aos indigenas urbanos é possivel abordar o
caso da etnia chamada de Pankararu, oriunda da regido do Nordeste brasileiro.

Nos anos 1940, houve intensa emigracdo dos indigenas Pankararu para o estado de
Sdo Paulo na regido Sudeste. A indigena Dora Pankararu publicou texto discutindo os

problemas enfrentados pelos indigenas em contexto urbano. Pankararu (2011) desabafa:

Nossa vida néo é facil mesmo dentro da aldeia, imagine em um mundo complexo
como a cidade, onde tudo é mais dificil e cheio de desafios, preconceito e
discriminacgdo. Assumir a identidade indigena nesse contexto nédo ¢ facil e o fato de
sermos indigenas do nordeste complica tudo mais um pouco. Além da visdo
estereotipada de que os indios urbanos sdo aculturados, ha outros esteredtipos
correntes quando se fala em povo indigena da regido nordeste, como o de que esses
povos foram extintos (p. 728, grifo nosso).

O grifo realizado ilustra o que foi mencionado anteriormente a respeito dos indigenas
residentes em é&reas demarcadas pelo Estado. A fala da Dora Pankararu € bastante
emblematica, pois apresenta preconceitos as/aos indigenas em diferentes circunstancias: 1
dentro da aldeia; 2 fora da aldeia enquanto moradores da cidade; e 3 por terem realizado uma
migracdo compulséria. E curioso como a aproximacdo com a cidade é suficiente para
desqualificar a identidade indigena. Souza (2011) visualiza que “o grau de ‘autenticidade
indigena’ é mensurado através de uma distincdo entre 0s que visitam mais e menos

frequentemente a cidade” (p. 02).

42



A identidade indigena ndo esté restrita ao espago habitado, por isso essa visao reflete
superficialidade e desprezo uma vez que existem aspectos mais apropriados para a
identificagcdo indigena como as praticas socio territoriais manifestadas cotidianamente, o
acionamento intuitivo do etnoconhecimento, a memoria social, as tradi¢fes (inventadas), além
da autodeclaracdo. Por isso mesmo, o conceito de indigena adotado € o relacional, pois ser
indigena esté relacionado a coletividade e a individualidade. Conforme Viveiros de Castro
(2006, p. 43),

A referéncia indigena ndo é um atributo individual mas um movimento coletivo, e
que a “identidade indigena” ndo ¢ “relacional” apenas “em contraste” com
identidades ndo-indigenas, mas relacional (logo, ndo ¢ uma “identidade”), antes de
mais nada, porque constitui coletivos transindividuais intra-referenciados e intra
diferenciados. Ha individuos indigenas porque eles sdo membros de comunidades
indigenas, e ndo o inverso.

Pankararu (2011) ratifica o conceito relacional ao afirmar que “essa identidade, que é
singular e coletiva, se expressa nas atividades culturais e educativas que a nossa comunidade
desenvolve em parceria com outros grupos indigenas e também com néo indigenas” (p. 728).
A identidade indigena relacional pode ser identificada com base nas vozes que construiram o
territorio rio Negro, em especifico a regido onde Barcelos esta inserida

As vozes do passado do rio Negro foram obtidas pela literatura relacionada a
colonizagdo no rio Negro. E possivel criar um paralelo entre o uso de plantas medicinais e,
por exemplo, as “drogas do sertdo” comercializadas durante a colonizacdo. O termo drogas do
sertdo corresponde a diversos produtos de origem amazonica que além de valor de uso
adquiriram valor de troca aos colonizadores. Ferreira (2007) explica que eram denominadas

de drogas do sertéo as

Especiarias coletadas da floresta amazénica: cacau selvagem, salsaparrilha, urucu,
sementes oleaginosas (andiroba, copaiba, e outras), piacaba, puxuri, pau-cravo,
canela do mato, baunilha, raizes arométicas, etc. [...] Naquela conjuntura Portugal
estava perdendo as “ricas possessdes” do Oriente, e o lucrativo comércio das
especiarias da India e das demais ilhas e terras que se estendiam até o Jap&o. Assim,
as drogas do sertdo poderiam suprir parte dessa perda (p. 38).

Dias (1997) sistematizou alguns tipos de produtos e suas respectivas espécies de
drogas do sertdo (quadro 2) mostrando que de fato o termo abrigava diversos produtos cuja
semelhanca estava na origem amazonica. Interessante observar que produtos de origem
amazonica ainda possuem alta aceitacdo no mercado, principalmente em escala internacional.

Conforme Dias (1997), as drogas do sertdo eram organizadas em tipos de produtos,
sendo um deles o tipo “remédio da flora”. Este tipo € o que mais se aproxima do que hoje se
chama de plantas medicinais. Embora as drogas do sertdo ndo sejam exclusivamente
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relacionadas a uma etnomedicina o motivo de explorar esse assunto € criar um paralelo entre

drogas do sertdo e plantas medicinais. Outra caracteristica das drogas do sertdo era a obtencao

por meio do extrativismo vegetal ou animal.

Quadro 2 - Drogas do Sertdo

TIPOS DE PRODUTOS

ESPECIES

Alimentos

- Peixe de &gua doce, especialmente o pirarucu (Arapaima gigas).
- Gordura de tartaruga (Podocnemis sp.)

- Cacas diversas

- Cacau (Theobroma cacau L.)

- Castanha-do-Paré (Bertholletia excelsa Humn. & Bonpl.)

Condimentos

- Pimentas, em suas diversas variedades: malagueta, olho-de-peixe, etc.

- Baunilha (Vanilla planifolia), usada especialmente em doces.

- Cravo (Dicypellium caryophyllaceum (Mart.) Nees), usado como condimento,
na medicina e perfumaria.

- Canela (Cinnamomum verum Presl)

Modificador da
apresentacdo dos alimentos

- Urucu (Bixa orellana L.) o fruto d& uma coloracdo vermelha especial para
alimentos

Remédios da flora

- Salsaparrilha (Senilax multifuga) - dleo - resina balsdmica e cicatrizante de
feridas.

- Casca Preciosa (Aniba canelilla) se usa tanto em perfumaria como na
medicina.

- Anil (Indigofera anil L.), corante.

- Quina (Chichona sp.), antimaldrico

Alucinégenos

- Ipadu ou coca (Erythroxylum coca LAM.) cujas folhas sdo usadas para
mascar, eliminando o apetite e aumentando a resisténcia do trabalhador.

- lagé (Prestonia amazonica Benth), principal propriedade é de provocar
sonhos.

- Parica (Schizolobium amazonicum). As sementes sdo pulverizadas e aspiradas,
estimulantes e produtores de efeitos magicos.

Gomas elasticas e ndo
elasticas

- Caucho (Castilla ulei Warb), goma de menor elasticidade que a borracha
recolhida intensamente no inicio deste século.

- Sorva (Couma macrocarpa), matéria-prima da goma de mascar.

- Massaranduba (Manilkara huberi), também usada na fabricacdo da goma de
mascar.

Estimulantes

- Guarana (Paullinia cupana).
- Catuaba (Anemo palgrua miradum).
- Chichua (Maytenus guianensis Klotzsch ex Reissek).

Fibras

- Piacava (Leopoldina piassava).
- Malva (Panonia malacophylla).
- Cipd-titica (Heteropsis sp.).

Fonte: Dias, 1997, p. 34-35.

Nota: embora o termo drogas do sertdo esteja associado aos condimentos, plantas medicinais e alucindgenos,
Dias (1997) lembra que quaisquer produtos obtidos por meio do extrativismo (vegetal ou animal) na Amazénia
recebiam esse rétulo simbolico que agregava valor econdmico e permitia aos colonizadores maior acimulo de

capital.

As drogas do sertdo foram parte importante da economia agroextrativista da metropole

cuja coleta dependia dos indigenas devido ao etnoconhecimento acumulado para percorrer o

territorio e realizar préaticas de extrativismo. As plantas medicinais fazem parte do modo de

vida indigena antes da colonizacdo, por isso havia contraditoriamente uma dependéncia do

trabalho indigena, seja no extrativismo, seja na agricultura também bastante praticada.
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Embora houvesse dependéncia aos conhecimentos que somente os indigenas possuiam estes
eram coagidos ou manipulados para a realizagdo do trabalho forgado.

As drogas do sertdo eram bastante apreciadas na Europa indicando um mercado
promissor aos colonizadores. Conforme Ferreira (2007, p. 38), “essa atividade econOmica,
desde o inicio da colonizacdo, esteve em perfeita sintonia com as aspira¢des metropolitanas
[isto é, de Portugal]”. A exploracdo de drogas do sertdo ndo era restrita a regido do rio Negro,
pelo contrario, abrangia toda a extensdo do Estado do Grao-Para e Maranh&o, o que hoje
representa toda a regido Norte mais o estado do Maranhdo na regido nordestina.

Ravena e Marin (2013) confirmam a importancia dos indigenas ao afirmar que “a
producédo de géneros ligados ao consumo interno era estreitamente articulada ao processo de
extracdo das drogas [do sertdo], pois, em ambas, o trabalho indigena era fundamental” (p.
400). O etnoconhecimento indigena era amplo e necessario 0 que contraditoriamente
propiciou ao aumento na exploracdo da forca de trabalho indigena.

Os indigenas eram, sem davida, indispensaveis para todo o processo de trabalho
envolvendo a coleta de espécies, afinal, eles detinham o conhecimento relacionado ao
territério por manterem uma relacdo de troca e respeito com a natureza. Com o passar do
tempo, as praticas sociais realizadas no territdrio contribuem para o fortalecimento da relagdo
entre trabalho e territorio, lembrando que o territério é produzido pela forga de trabalho
executada com intencionalidade. O pertencimento se amplia no territério a medida que o
tempo passa possibilitando, ainda, aos indigenas a producdo de mapas mentais, considerando
que os povos indigenas utilizam a oralidade nas relagdes de troca e na firmacdo do
etnoconhecimento.

O mapa mental se firma no compartilhamento de saberes e do proprio territorio. Nesse
mapa, guardado na mente e na relacdo, estdo ndo somente a localizacdo das espécies
necessarias, mas a época de coleta, a forma de coleta e o uso atribuido. Por isso mesmo,
existem trabalhos (KERR e CLEMENTE, 1980; MAGALHAES, 2011) sobre o importante
papel de manejo genético realizado pelos indigenas culminando na domesticacao de espécies.

Vale destacar ainda que a coleta de espécies amaz6nicas com destinacdo a Europa se
caracteriza como uma biopirataria. Alias, a colonizagdo baseou-se em pilhagens como diria
SHIVA (2001) ou assaltos conforme Ailton Krenak. Segundo Shiva (2001, p. 26), “a
apropriacdo de recursos nativos durante a colonizacdo foi justificada pela alegacédo de que os
povos indigenas ndo ‘melhoravam’ sua terra”.

Contudo, como dito anteriormente, existem pesquisas cientificas sobre o papel ativo

dos povos indigenas no manejo da terra, contribuindo substancialmente com a configuracéo
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da paisagem amazonica do presente, principalmente no processo de domesticacao de espécies.
As justificativas estavam totalmente enviesadas pelo etnocentrismo colonizador. Shiva (2001)
afirma que a justificativa visava a “a criacdo da propriedade por meio da pirataria da riqueza
alheia [...]” (p. 24).

As drogas do sertdo eram bastante valiosas e cobicadas por serem especiarias
“empregadas na alimentacdo, na medicina, na tinturaria, na constru¢do naval, cordoaria, etc”
(SANTOS, 2012, p. 16), portanto, ndo & de se estranhar o planejamento focado na propagacao

e manutencdo das drogas do sertdo conforme afirma Ferreira (2007).

[...] Vou néo so instruir a Vossas Mercés da providéncia por ela dada em beneficio
da conservacdo das palmeiras de piagabas, das arvores da casca preciosa, do puxuri,
do 6leo do umiri, e do pau vermelho, que o dito distrito produz, como também
adverti-lhes, que a mesma providéncia devem determinar a respeito da
conservacdo e multiplicacdo das referidas palmeiras de piacaba, pelo que
semelhantemente delas ha no rio Padauiri, e na costa fronteira a vila de Tomar (p.
430, grifo nosso).

As atividades extrativistas ndo possuiam qualidade e quantidade tal como os
colonizadores desejavam. Os missionarios participavam organizando as expedicdes para a
coleta das espécies. Ravena e Marin (2013) afirmam que “a habilidade missionaria em
angariar confianca e lealdades era o instrumento para fixar um grande nimero de indigenas
nos aldeamentos” (p. 417), o que possibilitava forca de trabalho abundante. Nas expedicdes
somente 0s homens participavam enquanto as mulheres permaneciam no aldeamento
realizando o trabalho na agricultura. Nos gastos com as expedigdes, “a farinha entrava no
calculo de custo da expedicdo como uma soma importante” (RAVENA e MARIN, 2013, p.
402).

Para a obtencdo das drogas do sertdo eram organizadas expedigdes repletas de
indigenas que adentravam os territorios & busca de produtos extrativistas. Conforme Sampaio
(2009), “a extracdo de produtos da floresta movimentou as vilas, deslocou trabalhadores para
atender as inumeras canoas em direcdo ao sertdo, abalou frequentemente a producdo de
alimentos e enriqueceu [...] diretores, cabos, tesoureiros e muitos negociantes de maior calibre
[..1” (p. 28).

Além da coleta de espécies, havendo a oportunidade, era realizada a captura de
indigenas ja que as expedicGes percorriam grandes distancias em dire¢do ao interior do
territorio — chamado de sertdo. Santos (2012) afirma, nesse contexto, que “a canoa do
comércio do sertdo, entdo, ‘coletava’ duas espécies de drogas do sertdo, por exemplo: a
salsaparrilha e o indio” (p. 22) tendo em vista que a coleta de uma planta (salsaparrilha) e a

captura de indigenas possuiam o0 mesmo valor econémico.
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Os custos para as expedi¢fes em busca de drogas do sertdo eram altos, mas Ravena e
Marin (2013) garantem que “os gastos com a missdo eram irrisorios frente aos lucros obtidos
pelos religiosos com o comércio das drogas do sertdo” (p. 402). A comercializacdo das drogas
do sertdo, incluindo algumas plantas medicinais, serviu para o abastecimento interno do Gréo-
Pard, para a exportagdo e consolidacdo da biopirataria de espécies consideradas Uteis e

cobicaveis e para a expansdo territorial de Portugal. Conforme Santos (2012, p. 19),

As cacadas humanas, juntamente com a coleta das drogas do sertdo, estavam
intimamente ligadas no alargamento da conquista do sertdo amaz6nico, pois estas
atividades possibilitaram aos portugueses empurrarem o marco de Tordesilhas cada
vez mais para o oeste, até as fronteiras atuais.

Os indigenas realizavam constantes deslocamentos pelo territério, pois 0s
colonizadores ndo sabiam encontrar as especiarias com valor econémico para a economia da
metrépole. Além do mais, ndo bastava somente encontrar as espécies, era preciso coleta-las
(extrativismo vegetal) ou cagé-las (extrativismo animal) e armazené-las.

Nesse contexto, Santos (2000) afirma que “[...] pelas opressivas condi¢bes impostas
pelos dominadores, as diversas etnias foram expulsas de suas culturas [...]” (p. 921), pois 0s
povos indigenas do rio Negro estavam na condicdo de aldeados, fugidos, escondidos ou
dizimados. No caso, os indigenas aldeados eram os que tinham maior chance de exercer parte
do modo de vida nos aldeamentos, mas esbarravam na forte pressao para mais fornecimento
de drogas do sertdo o que demandava mais expedi¢cdes e intensa sobrecarga de trabalho.

Ravena e Marin (2013) explicam que

Enquanto a domesticidade, a reciprocidade e a redistribuicdo garantiam uma
reproducéo de seus costumes no espago dos aldeamentos, a demanda do mercado
mundial pelas drogas do sertdo impunha a esses grupos fechados uma pressdo por
produtividade. Essa pressdo materializava-se perversamente na abrupta dizimacéo
das populac6es indigenas [...] (p. 420).

A racionalidade predominante ansiosa pelas especiarias em quantidade e constancia
pressionava economicamente os aldeamentos para fornecimento cada vez maior de drogas do
sertdo. Ainda assim, Santos (2000) diz que “[...] se houve realmente um projeto hegemdnico
de aculturacdo para a Amazonia, ele ndo se completou. Mas nem por isso fracassou 0 modelo
econdémico, formulado na metropole, para explorar as drogas do sertdo” (p. 921).

Considerando que a cultura é repleta de construcdo, desconstrucéo e reconstrucdo, as
etnias passaram por profundas transformacdes conforme os processos de violéncia e
usurpacdo onde os dominios coloniais foram acontecendo em nome do avango econémico.

Cuche (1999) analisa que “toda cultura € um processo permanente de construcgdo,
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desconstrucdo e reconstrucdo. O que varia é a importancia de cada fase, segundo as situagdes”
(p. 137).

Por essa razdo pode-se considerar que os indigenas, que sobreviveram ao ataque direto
e covarde de mais de trés séculos, buscaram retomar parte da vida outrora arrancada, mas nem
tudo foi possivel de ser retomado. Lembrando que algumas etnias foram completamente
dizimadas e cada uma delas guardava particularidades.

As vozes do passado, portanto, remetem ao periodo da colonizagdo e podem ser
representadas nas lembrancas passiveis de serem recuperadas na memoria de quando e como

se aprendeu o uso das plantas medicinais. Sobre memorias, Alencar (2010) ensina que

S8o [as] memdrias que conservam a lembranca de um modo de vida que existiu no
passado, das estratégias econdmicas utilizadas pelas familias para garantir sua
sobrevivéncia; dos eventos que marcaram a vida dos grupos sociais que formam os
povoados (p. 22).

Vale mencionar que a memdria dos indigenas em Barcelos envolve tanto o0 modo de
vida, a producdo do etnoconhecimento e as praticas sOcio territoriais, mas também
compreende um passado de sofrimento e perseguicdo aos indigenas. O despertar da identidade
adormecida ocorre também pela possibilidade de demarcacdo das T.I.’s, acesso as politicas
publicas essenciais a vida e ao processo gradativo de autorreconhecimento identitario que
durante muito tempo foi algo proibido ou mal visto.

O Quadro 3 mostra as plantas lembradas pelos indigenas, seus possiveis usos e 0
namero de citacbes. Os indigenas mencionaram as plantas utilizadas no tempo presente e no
tempo pretérito. Por esse motivo, o Marcelo (81 anos, sexo masculino, comunidade
Manacauaca) informou o nome de algumas plantas, disse saber reconhecé-las, mas nao soube
responder 0s possiveis usos. Todas as plantas nessa situacdo sdo plantas “do mato” —

resultado do processo de trabalho por meio do extrativismo vegetal.

Quadro 3 - Plantas medicinais usadas pelos indigenas

L (o]
MEDICINAL POSSIVEIS USOS CITAGOES
1 | Abacate Anemia, diabetes, abrir apetite, corte, estancar sangue. 6
2> | Abacaxi Anemia, tem vitamina C, corte, estancar sangue, malaria (para sair), 6
diabetes.
3 | Acai Anemia, diabetes. 7
4 | Alcachofra Vesicula, hormdnio 1
5 | Alfavaca ;,I"qitriarlTrl;‘e(l;;er; rc';rlr}lehbear,)Idor no estdmago, tirar cisco do olho, lavagem 8
6 | Algod&o roxo Dor de ouvido, febre, xarope, hemorragia. 7
7 | Alho Pressdo alta, verme, gripe, unha inflamada (unheiro). 5
8 | Amor crescido Sangramento, dor, inflamac&o, faz o cabelo crescer, limpar ferida. 8
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9 | Andiroba Inflamagdo, coceira, micose, repelente. 2
10 | Arruda Dores no corpo, benzimento, contra inveja. 7
11 | Azeitona Diarreia, inflamacdo, diabetes. 9
12 | Babosa Corte (cicatrizar), queimadura, inflamagéo, cancer, xampu. 5
13 | Bacaba Anemia 3
14 | Bacural Olho caido, diabetes. 2
15 | Boldo Dor de estbmago, menstruagdo atrasada, asseio, baque, aborto. 11
16 | Cabacinha Dor de cabeca, sinusite, estbmago, baque. 3
17 E:C:?L' camu) Gripe, bronquite. 4
18 | Caju Diarreia e lavar ferida. 7
19 | Camomila Calmante 1
20 | Cana Gripe, diabetes. 2
21 | Canela Diabetes, afinar sangue, insonia, febre. 4
22 | Capim santo Limpar estbmago, dor intestinal, febre, tontura. 8
23 | Capeba - 1
24 | Capitit Banho em crianca, quentura de cabeca, diabetes, tontura. 8
25 | Carambola Colesterol, pressao alta, diabetes. 4
26 | Carapanatiba Esé?emea?noélg;?:e;ﬁii,C%énncceegc?gnp;rlc.')stata, Utero, coracgdo, afinar sangue, 8
27 | Carapari - 1
28 | Castanha :\;I\?ggéﬁa}gri? r:;r?;aﬂz,eiicémago, lavar ferimento, c6lica menstrual, 9
29 | Cebola braba Catarro no peito, coracdo grande, para forcar o vémito, evitar diabetes. 3
30 | Chichua - 1
31 | Chicéria Regularizar menstruacdo, evitar hemorragia, estbmago. 1
32 | Cidreira Insdnia, estresse, colica de crianga 7
33 | Cipé abota Dor no corpo, inflamacéo. 3
34 | Cipo alho Tosse, para banho. 4
35 | Cip6 cravo Banho, diabetes, cancer prostata. 4
36 g?c?ade ambe- Gastrite 1
37 | Cipo liméo - 1
38 | Cipo traira Figado, diarreia, dor no corpo. 3
39 | Cip6 tuira Diabetes, coragdo, emagrecer, inflamac&o. 7
40 | Copaiba Sinusite, gripe 3
41 | Corama Tumor, ferida (_com_sebo d_e holan,da) e ameba (com 1 folha + leite 8

condensado), cicatrizar ferida no Utero.
42 | Crajiru Anemia, lavagem, diabetes, estdmago, regular pressao 7
43 | Cubiu Diabetes e colesterol 6
44 | Cuia Gripe e asma. 2
45 | Cuiarana Coceira 1
46 | Cuieira Diabetes 1
47 | Darora Diarreia 3
48 | Erva jabuti Amigdala, garganta inflamada 1
49 | Escada de jabuti Inflamac&o, dor na lombar, tuberculose. 2
50 | Erva passarinho Asma e pneumonia 2
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impoténcia sexual.

51 | Gapui 1
52 | Goiaba Evitar queda de cabelo, diarreia (crianca também pode tomar) 8
53 | Hortela Gripe 1
54 |Inga Asma 2
55 | Inga mari Aborto, estbmago, micose. 2
56 |Jambu Voémito, infec¢do intestinal, dor de dente. 5
57 |Japecanga Cancer prdstata, colesterol alto, estbmago, catarro no peito 4
58 |Jatoba Diabetes, asma, cancer de prostata, pér no xarope, febre, diabetes. 9
59 | Juca Ferimento, baque, clarear, emagrecer 1
60 | Laranja Insdnia, pressao, dor de estdbmago e dor de barriga 10
61 | Limdo Sinusite, gripe, pressao alta. 8
62 | Louro namui 1
63 | Mamao Estdmago, em jejum e antes da Ultima refeicéo 1
64 | Manga Hemorragia, dor de cabeca 5
65 | Mangarataia Diabetes, presséo, coragdo grande, gripe. 10
66 | Maracuja Tontura 1
67 | Marupai 1
68 | Mastruz Inflamacéo, asma, bronco, baque, verme. 8
69 | Maxixe Diabetes 4
70 | Mel&o caetano Diabetes 6
71 | Mucuracaa Ameba, verme. Se fizer mais fraco, serve para o estbmago. Banho. 6
72 | Orelha de cachorro | Verme 1
73 | Oriza Coracéo 1
74 | Palmerinha Diabetes, diarreia, estbmago. 1
75 | Pau pra tudo Dor e para banho. 7
76 | Pimenta do reino | Regularizar menstruagdo, garganta inflamada. 6
77 | Pimenta malagueta | Tumor. 2
78 | Pinhdo roxo Afta, inchago, benzimento, “sapinho”. 5
79 | Piradabi Diarreia 2
80 | Piripirioca Banho em crianca 2
81 | Pobre velha Catarro no peito, rim, dor nas costas, inflamagéo. 4
82 | Puxuri Dor de estbmago 6
83 | Quebra pedra Pedra nos rins 1
84 | Quina quina Figado e febre. 2
85 | Quiabo Diabetes e pressao. 1
86 | Sacaca Coragcdo grande, diabetes, gastrite, lavagem intima (mulher), diabetes. 8
87 | Salva de marajé Dor de estbmago 5
88 | Samambaia Ameba 1
89 | Saracuramira Diabetes, préstata, coragdo grande, estdmago, anemia, baque, 7

5

3

7

2

1

90 | Saratudo Ferrada de bicho, cancer, inflamacao.

91 | Sororoca Parar a menstruacéo

92 | Sucuba Diabetes. Com leite, cancer de prostata, inflamagéo
93 | Tachi Diarreia

94 | Tamaquaré -
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95 | Tangerina Ameba, dor no estbmago, insdnia, febre, pressao alta. 4
96 -[I;gg::zgg] Diarreia, colica, inflamac&o, lavar ferida de leishmaniose, diabetes. 9
97 | Tauari - 1
9 | Dedode Adi) | ?
99 | Trevo roxo Dor de ouvido 1
100 | Unha de gato Estdbmago, diabetes, pressdo, coragao, Utero. 1
101 | Urucu Pano preto, para por no xarope, diabetes. 4
102 | Uxi Rim 1
103 | Uxi amarelo liso Inflamacé&o 2
104 | Vassourinha Corte 2

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A identidade indigena ja apresenta despertar ao manter nomes indigenas conforme
vistos no quadro acima. A identidade indigena linguistica € um elo com o passado e com o
despertar da identidade adormecida. Cacari = azedo, capeba = caa-peba = folha-achatado,
cipo-tuira = sujo, capitiu, carapanauba, cuia; cuiarama, saracuramira sdo exemplos de uma
lingua indigena geral que estd banalizada na narrativa de ndo indigenas e de indigenas com
uma identidade adormecida.

Embora ndo haja falantes de linguas indigenas, ha lembradores que levam na narrativa
oral palavras que indicam a identidade indigena. A oralidade foi alvo do silenciamento, mas
ndo foi apagada por completo e é elemento da ressurgéncia indigena em Barcelos.

As principais queixas dos/as indigenas é em relacdo a dor de estbmago ou dor de
barriga, dor nas costas e cuidados com as criancas. Além das plantas, o uso de animais para
fins medicinais tambem foi mencionado, sendo eles: fel de paca para diabetes, banha da traira
preta (tipo de peixe) para dor de ouvido e infeccdo, pescada (tipo de peixe) para o rim (usa-se
uma “pedra” que tem na cabeca desse peixe), mel de abelha para gripe, banha de sucuriju
(cobra) para inflamacédo. Osso de capivara, espordo de arraia e 0sso do macaco prego foram
citados de forma genérica pelos participantes Cosme (71 anos, sexo masculino, comunidade
Manacauaca) e Elisangela (70 anos, sexo feminino, comunidade Manacauaca).

O Quadro 3 é uma amostra do vasto conhecimento indigena em relagdo as plantas
medicinais. Sem dudvida, outras plantas sdo ou foram utilizadas, mas, no tempo limitado da
entrevista, por algum motivo, ndo foram mencionadas. Bosi (1994) compartilha que “a
memoria é um cabedal infinito do qual s6 registramos um fragmento” (p. 3) e Lima (2010)
complementa dizendo que as “lembrangas sao sempre seletivas” (p. 1).

O preparo medicinal das plantas é funcdo social das mulheres. Os homens detém o

conhecimento tradicional, compartilham memorias, realizam o trabalho de coleta das plantas
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em éarea extrativistas e sdo capazes de ensinar seus usos e gostam de aprender, mas cabe a
mulher a preparagéo e o cuidado com as plantas cultivadas proximas a casa. Alias, este é um
trabalho realizado com bastante zelo.

Algumas plantas foram mencionadas, mas os participantes ndo lembraram mais 0s
seus possiveis usos. Todas essas plantas estdo na categoria de “plantas do mato” por estarem
em areas mais distantes da casa. Algumas delas poderiam ser facilmente confundidas com um
mato qualquer, isto é, um vegetal sem utilidade direta aos grupos sociais.

As vozes do presente expdem a profundidade da histéria indigena no rio Negro, onde
inicialmente o olhar e o ouvir foram direcionados ao uso de plantas medicinais, entretanto

outras praticas saltaram aos olhos e ouvidos devido a polivaléncia e resiliéncia dos indigenas.

1.2 Vozes do passado, vozes do presente... Luta pelo territério e identidade indigena

Os primeiros viajantes ficaram surpresos diante do avultado
namero de ervas medicinais conhecidas pelos indios e pelo fato
dos nativos usarem remédios simples, empregando apenas uma

planta de cada vez. Os europeus, ao contrario, confiavam em
combinagfes semimagicas de varias ervas.

Na verdade, poucos povos primitivos adquiriram um
conhecimento tdo completo sobre as propriedades fisicas e
quimicas de seu ambiente botanico quanto os indios sul-
americanos (LEVI-STRAUSS, 1986, p. 44).

Os grupos indigenas vivem na regido de Barcelos desde antes do processo de
formacdo do territério nacional. Alias, esse territorio comecou a ser forjado com a
colonizacédo europeia mediante drasticas e repentinas alteracdes do cotidiano ao mesmo tempo
que outros agentes sociais interessados em exploracdo econdmica e poder politico expandiam
seu dominio; bens naturais foram transformados em recursos e usurpados da posse indigena.

Oliveira e Peres (2000) afirmam que a populacdo indigena do rio Negro costumava
realizar movimentos migratorios percorrendo o alto e baixo curso do rio, inclusive indo em
dire¢do ao Peru. Levando em consideracdo que ao norte o0 municipio de Barcelos faz fronteira
com a Venezuela, pode-se dizer que esses povos percorriam longas distancias nos fluxos
migratérios. O atual municipio de Barcelos foi ocupado pelos povos da familia linguistica

arawak (RAMIREZ, 2001).

Uma vez na histéria, os povos arawak estenderam-se sobre uma superficie do
tamanho da Europa, conquistaram grande parte da Amaz6nia e do mar do Caribe,
aperfeicoaram a navegacgdo fluvial e ensinaram aos outros povos o cultivo da
mandioca. Um dia por volta de 1500 da nossa era, as suas culturas ruiram téo
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abruptamente com a chegada dos povos europeus que pouco delas sobram hoje com
as suas linguas (RAMIREZ, 2001, p. 1)

Ramirez (2001) afirma que “os portugueses foram os verdadeiros destruidores dos
povos arawak do médio [rio] Negro e de todo o Japurd. Vindos de Para, que eles fundaram
em1616, foram logo conhecidos como Mirawara (em tupi-guarani, ‘comedores de gente’) por
ser insaciavel a sua sede de escravos” (p. 15). A colonizacdo deu inicio a uma intensa
acumulacdo de capital na regido rionegrina como um todo com base na exploracdo de
recursos para atender aos interesses econdémicos e politicos das nagfes colonizadoras. Os
colonizadores chegaram ao rio Negro na primeira metade do século XVII e muito
rapidamente essa regido se tornou fundamental para a economia agroextrativista e
escravagista (BARRA e DIAS, 2013).

De maneira breve, Zeidemann (2020) menciona a magnitude do rio Negro ao afirmar

que

Da sua nascente, localizada na regido pré-andina colombiana, até a sua foz, o Rio
Negro percorre pelo menos 1.700 quilémetros e é conectado fluvialmente aos
sistemas de rios do norte, oeste, leste e nordeste. A mais importante e famosa
conexdo é com o Rio Casiquiare, na Venezuela, que liga o alto Rio Negro ao sistema
fluvial do Orinoco (p. 72).

Barra e Dias (2013) concluem que o processo colonial no rio Negro foi marcado por
intensa violéncia fisica e cultural, no sentido material e simbdlico. Muitos indigenas foram, de
modo literal, arrancados de suas terras, forcados a trabalhar em servigos desconhecidos, em
uma jornada de trabalho penosa, separados dos seus familiares e parentes, proibidos de falar
sua lingua, enfim, destinados ao trabalho escravo e proibidos de manter sua reproducdo
material e simbdlica.

A violéncia no territério indigena se diluiu no espaco e no tempo, isto €, espacializou-
se pelo rio Negro, alcancando também outras calhas de rios considerados importantes
economicamente. Adrido (1991) afirma que Barcelos foi o palco inicial da colonizacdo da
regido do rio Negro, tendo sido sede de missdes e da Capitania de S&o José do Rio Negro
(1758), além de ter se tornado local de convergéncia de indigenas capturados (box 4).

Barcelos tornou-se a primeira capital do Amazonas com destaque econdmico e
politico. A interferéncia das coroas europeias afetou os indigenas, pois eles foram retirados do
seu territorio, vivendo um processo inesperado e intenso de desterritorializacdo
concomitantemente ao contato — mais para confronto — entre indigenas e ndo indigenas

(ADRIAO, 1991). Por isso, o fendmeno da negacdo-afirmacdo da identidade indigena foi
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construido historicamente levando em consideracdo a implementacdo do projeto violento de

colonizacéo europeia no rio Negro.

Box 4 — Formas de captura indigena

Existiam trés formas de captura indigena: descimento, resgate e guerra justa. Os
descimentos eram um “processo de captura de indios de distintas etnias para o aldeamento
ou para servirem de escravos nas obras publicas e para a elite dos ndcleos coloniais”
(PEREIRA, 2007, p. 53). Os missionarios realizam expedi¢des “com objetivo de persuadir
as comunidades indigenas para que descessem de suas aldeias de origem para o0s
estabelecimentos coloniais portugueses. Até os primeiros anos do governo pombalino,
havia na Amazénia a figura no indio escravo, que era recrutado através do resgate ou da
guerra justa” (FERREIRA, 2007, p. 37). Smiljanic (2001) é categorica ao dizer, com base
no cénego André Fernandes de Souza, que ndo havia nada de pacifico nos descimentos,
pelo contrario, era uma pratica violenta e por isso mesmo alguns a chamam “de
‘agarracao’, cujo proposito é, na verdade, a obtencdo de escravos para serem vendidos no
Grdo-Pard (p. 22). Em relagdo ao resgate, “referia-se basicamente a compra, pelos
portugueses, de prisioneiros de guerra entre as nagdes indigenas” (SOUSA, 2002, p. 05).
No caso, esses indigenas eram “resgatados” deixando de ser prisioneiros de guerra cujo
destino era morte para se tornarem escravos, sendo “[...] obrigados a pagar-lhe [os
captores] com a serviddo (SARMENTO, 2018, p. 75). Por fim, as guerras justas eram
realizadas quando “[...] algum grupo impedisse a propagacéo do evangelho, bloqueasse o
deslocamento de missionarios ou colonos, estabelecessem alianga com nacfes inimigas da
Coroa” (SARMENTO, 2018, p. 75), etc. As duas Ultimas formas de captura estavam

O carater sangrento da colonizacdo ndo foi exclusivo da regido rionegrina, tendo em
vista que o territorio era visto meramente como fornecedor de recursos econdmicos e no viés
capitalista os indigenas eram mercadoria como as outras. Os colonizadores exploraram o
territorio de todas as formas possiveis e usufruiram do conhecimento indigena, sendo este
indispensavel no processo de formagao do territorio nacional.

No entanto, os indigenas ndo escolheram participar da formacg&o do territorio nacional
do Brasil; eles foram integrados forcadamente. A histdria do Brasil como territério nacional
pode ter iniciado com a colonizacdo, mas esse territdrio ja se constituia em um mosaico
populacional muito antes de 1500. Ailton Krenak® (KRENAK, 2012) manifesta:

E muito comum as pessoas incorrerem num erro que é de querer contar a historia
indigena no Brasil quando o Brasil comegou a ser “Brasil”. Quando a primeira canoa
de portugués chegou a praia. Parece que todos nds estdvamos dormindo um sonho
eterno, num bergo espléndido quando o primeiro portugués chegou e fez um barulho

8 Ailton Krenak é do povo Krenak (ou Borun), lider indigena, intelectual e, desde 2022, o primeiro indigena a
receber o titulo Doutor Honoris Causa pela Universidade de Brasilia (UnB) como reconhecimento ao seu
conhecimento, destaque e voz. Krenak participou da Assembleia Nacional Constituinte em 1987, ocasido que
deu merecida notoriedade a ele e aos povos indigenas. Durante sua fala, ele “pintava todo o rosto com tinta de
jenipapo enquanto discursava sobre o longo histdrico de violéncias sofridas pela populacdo indigena e o
constante retrocesso nos direitos dos povos indigenas em beneficio do poder econbmico de alguns: ‘O povo
indigena tem regado com sangue cada hectare dos 8 milhdes de quildbmetros quadrados do Brasil. Os senhores
s&o testemunhas disso’ (CARTAS INDIGENAS AO BRASIL, 2022).
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na praia e despertou aquele povo que vivia dormindo um sonho eterno, em berco
espléndido. [...] Ai vieram esses geniais portugueses, da um estalo de dedo, acorda a
gente e comeca essa historia do Brasil. [...] A nossa historia, a memoria da nossa
historia é anterior a 1500; anterior a chegada dos portugueses; anterior a essas
fronteiras nacionais e regionais, a essa configuragdo que o Brasil tem (p. 125-126).

Havia uma organizacdo complexa de inumeras etnias indigenas que percorriam areas
que transcendem o territério nacional. Santos (2000) corrobora com a analise de Krenak

(2012) afirmando que

Antes da chegada dos europeus, a Amazénia possuia uma multiplicidade de povos e
culturas que conviviam naquele espago, em meio as guerras, aliancas, um comércio
baseado no escambo e, principalmente, uma continua movimentacdo em busca dos
sitios mais férteis.

Além do mais, houve muita reacdo contraria a colonizacdo por meio de revoltas,
rebelides e guerras onde muitas etnias sucumbiram diante do poder bélico dos europeus. Além
disso, doencas externas a realidade indigena complementaram os principais fatores da
dizimagdo indigena.

Vale mencionar que havia divergéncias, inimizades e guerras, bem como,
convergéncias e parentesco entre os proprios indigenas antes da e durante a colonizacéo.
Entretanto, a colonizacdo representou privagdo do modo de vida, de existir, portanto,
impedimento da (re)producdo material e simbdlica individual e coletivamente. O modo de

vida dos indigenas se tornou proibido e seu territorio foi usurpado (box 5).

Box 5 — Territério e suas derivacdes

O territério é um espago apropriado por um grupo social por meio do trabalho, portanto, é
resultado da producdo social. Enquanto o espago é um local preexistente, uma matéria prima
(RAFFESTIN, 1993), o territério € produzido de forma intencional, com base em praticas e
conhecimentos. A manutencdo do territdrio implica no processo de territorializacdo tendo em vista
que o territdrio, produzido intencionalmente, envolve, portanto, relagdes de poder manifestado
material e simbolicamente. Conforme Haesbaert (1997, p. 40), “como processo de apropriagéo e
controle, a territorializagéo se inscreve sempre num campo de poder, ndo apenas no sentido de
apropriacédo fisica, material [...], mas também imaterial, simbolica”. A territorialidade existe na
relacdo com 0s outros e o proprio territorio, sendo firmada na alteridade, “dessa forma, [...] ela
estd impregnada ndo sé de um poder que de circunscreve espacialmente, mas também de lagos de
identidade que tentam de alguma forma homogeneizar esse territorio [...]” (HAESBAERT, 1997,
p. 42). Importante entender que as alteridades pressupdem as identidades, considerando que é na
diferenga que o outro se reafirma. Haesbaert (2003) alerta para a reducdo do conceito de
desterritorializagdo afirmando que esta ocorre quando ha “[...] perda do acesso a terra — terra vista
ndo so no seu papel de reprodugdo material, num sentido fisico [...], mas também como locus de
apropriagao simbolica” (p. 17-18). Haesbaert (2003) alerta, ainda, que a desterritorializagéo ocorre
simultaneamente ao processo de reterritorializagdo, por isso o termo deve ser empregado com 0
uso do hifen (des-territorializagdo).
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A regido de Barcelos teve seu territorio colonizado pelos portugueses que nao
respeitaram sequer o acordo firmado entre as Coroas portuguesa e espanhola; o Tratado de
Tordesilhas assinado em 1494 foi ignorado por Portugal. Nos séculos XVII e XVIII, houve
uma “[...] fase identificada pelo estabelecimento de feitorias e missbes bem como pelo
comércio de escravos em que fortes e missGes caminhavam lado a lado garantindo e
expandindo os dominios coloniais” (ADRIAO, 1991, p. 20).

Houve o estabelecimento de feitorias, missdes e fortes militares com o intuito de
ocupacao e expansdo territorial. A Coroa Portuguesa enviou portugueses ao rio Negro no
século XVII para instaurar seu dominio econdmico-politico, considerando que a regido era
alvo de interesses de outros Estados-nagcdo, como Espanha, Holanda e Inglaterra, o que
justifica os militares e as ordens religiosas terem adentrado o interior amazonico pelas calhas
dos rios a fim de ocupar o que pudessem antes de outras poténcias europeias.

Os missionarios imbuidos do etnocentrismo visavam catequizar os indigenas, pondo
em prética a ampliacdo do territorio portugués e o dominio do catolicismo no “novo”
territorio. A regido do rio Negro se tornou importante para a economia da metropole, sendo
necessario mencionar que eram o0s indigenas escravizados quem trabalhavam no
abastecimento da provincia do Gréo Para (BARRA e DIAS, 2013).

A colonizacdo, além de inesperada e intensa, foi duradoura. Pereira (2007) analisa que
a situacdo de guerra de conquista perdurou de 1657 até o inicio do século XIX. O nivel de
intensidade da conquista foi tao absurdo que do “[...] primeiro quarto do século XVIII até o
inicio do XIX promoveu etnocidios, migracdes e diasporas nos povos do tronco lingiistico
Aruak que ocupavam o baixo e médio rio Negro [hoje Manaus, Novo Airdo e Barcelos]”
(PEREIRA, 2007, p. 14).

A regido do médio rio Negro vivenciou periodos de conflitos por dois séculos
seguidos, provocando a morte material e simbdlica — etnoepistemicidio — de indigenas e uma
necessidade de reinvencdo por parte deles ou, em outros termos, os indigenas necessitavam
produzir novas territorialidade no processo de reterritorializagdo. Em meio as mortes
materiais e simbdlicas esta a questdo da identidade a qual também entrou em estado de
necessidade de reinvengéo.

A identidade indigena foi massacrada com o objetivo de atender aos interesses dos
colonizadores. Barra e Dias (2013) afirmam que “[...] 0s que resistiram as primeiras
expedi¢des portuguesas foram exterminados. Na sequéncia, milhares morreram em guerras ou
por epidemias trazidas pelos europeus. O processo de colonizacdo caracterizou-se por grande

violéncia fisica e cultural” (p. 13).
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A respeito das doencas, vale ressaltar que os indigenas possuiam um arsenal cultural
sobre uso de plantas medicinais. Obviamente o uso medicinal das plantas estava vinculado ao
etnoconhecimento e as préaticas socio territoriais, entretanto as doencas que surgiram no
periodo da colonizacdo ndo eram comuns ou conhecidas, os indigenas ndo possuiam
compreensdo da origem, muito menos da cura. Nesse contexto, 0os povos indigenas ndo
tiveram condi¢Ges materiais ou simbolicas para fazer uso do ambiente (plantas, animais,
fibras, minerais) para a cura, pois ndo conseguiam entender qual era a doenca que 0S
acometiam.

Gersem dos Santos Luciano (LUCIANO, 2006), professor e indigena da etnia Baniwa,
afirma que “os colonizadores trouxeram com eles outras doencas das quais os indios ndo

tinham nog&o e ndo podiam curar [...]” (p. 177). Contudo, j& havia uma medicina indigena.

Muitos especialistas da drea médica reconhecem que 0s povos indigenas brasileiros,
por ocasido da chegada dos portugueses, ja conheciam mais de 2 mil plantas
medicinais e muitos povos eram capazes de realizar operacdes e cuidar de fraturas
6sseas. A medicina indigena é uma das expressdes culturais que mais se mantiveram
(LUCIANO, 2006, p. 177).

Ainda no século XVII, os portugueses presentes na regiao realizaram o descimento de
muitos indigenas para o trabalho escravo na consolidacdo do projeto colonial que tornava a
ocupacgdo portuguesa explicita na paisagem. A agricultura figurou como uma das formas de
expansao territorial realizadas pelo Estado portugués. Além disso, essa estratégia
expansionista marcou o estabelecimento do governo portugués no objetivo de se apropriar
cada vez mais da col6nia de exploracéo.

A implementacdo de fazendas com base no trabalho dos indigenas descidos foi
realizada com propésito de apropriacéo territorial, abastecimento alimentar dos portugueses,
movimentacdo da economia agroextrativista na regido, circulacdo econémica promovida pela
exportacdo de produtos e desarticulacdo dos povos indigenas promovida pelo aprisionamento
(BARRA e DIAS, 2013). A desarticulagdo foi manifestada, por exemplo, na proibicdo em
manter a lingua indigena e na separacdo de individuos da mesma etnia. Barra e Dias (2013)

explicam o motivo da estratégia adotada pelos portugueses:

Para trabalharem nesses locais, logo chamados de ‘“Povoamentos”, os indigenas
eram arrastados de suas aldeias, aprisionados em depdsitos de escravos (conhecidos
na época como aldeamentos) e entdo enviados para seus locais de trabalho. De
preferéncia, separados de seus familiares e parentes, eram divididos de forma a
estarem com outras etnias, de outras linguas, para evitar motins (p. 14).

Os indigenas foram retirados a forca do seu lugar (box 6), pois “o lugar é aquele em

que o individuo se encontra ambientado, no qual esta integrado” (COSTA E ROCHA, 2010,
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p. 38). O lugar é um microespaco “[...] dotado de significados proprios e particulares que séo
transmitidos culturalmente e no cotidiano (COSTA E ROCHA, 2010, p. 51).

Box 6 — Paisagem e lugar

A paisagem indigena contém elementos caracteristicos da producdo social indigena. Essa
paisagem foi alterada bruscamente nos Ultimos séculos, mas ainda assim os indigenas de hoje
mantém conexdes com as paisagens de antes. Sem davida foi sendo gerada uma nova realidade
onde tudo o que era familiar foi afastado desses sujeitos e por isso mesmo a paisagem reflete
os elementos do modo de vida. Santos (1988) afirma que a paisagem ndo se cria de uma s
vez, existem acréscimos, substituigdes; a légica pela qual se fez um objeto no passado era a
légica da produgdo daquele momento. Uma paisagem é uma escrita sobre a outra, € um
conjunto de objetos que tém idades diferentes, € uma heranca de muitos diferentes momentos
(SANTOS, 1988). A paisagem mostra impressGes materiais que sustentam o uso de plantas
medicinais como é o caso dos quintais agroflorestais e até dos terreiros, visto que 0s sujeitos
adquirem a necessidade de cultivar algumas plantas préximas a casa, havendo uma selecdo
racional dessas plantas que sdo levadas para a unidade de producdo familiar. A paisagem
também é uma evidéncia expressa no espaco de uma parte do modo de vida dos sujeitos que a
criaram, e, de forma mais ou menos parecida, sera reproduzida em outras unidades de
producéo cujas familias mantém esse habito — usar plantas medicinais — sendo geradora de
uma memodria afetiva e, também, indicadora do uso e ocupacdo desse territorio. Dentro das
paisagens existem lugares, lugar de familiaridade, afetividade, intimidade e de troca de
conhecimentos. O lugar é onde a vida mais particular, junto com as experiéncias, acontece. E
no lugar que se ensina e se aprende sobre plantas medicinais. O lugar sinaliza as relacBes
territoriais e é nele que se constroem (e destroem) as paisagens. Analisando por escalas
espaciais, 0 lugar € um micro espaco da vida e a paisagem é a expressao do lugar, bem como,

Os indigenas responderam contrariamente recorrendo as guerras contra 0S
colonizadores ou as tentativas de fuga em direcdo aos niveis mais altos do rio Negro, em
direcdo ao que hoje é o municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira. Segundo Barra e Dias (2013,
p. 15), “entre os grupos que originalmente habitavam o curso do rio Negro, muitos subiram
para as cabeceiras de seus afluentes enquanto outros estabeleceram relagfes de contato e
aliancas com os portugueses”. A perseguigdo aos indigenas era constante e implacavel como

afirmam Barra e Dias (2013):
Todo esse processo ocorreu de forma violenta e gerando grandes revoltas. Os grupos
mais populosos habitantes das regiGes do baixo e médio rio Negro (Manao, Baré e
Taruma, por exemplo) foram os primeiros a lidar com o contato. Algumas familias e
etnias foram extintas ou privadas de perpetuar seu modo de vida (p. 15).

Devido a barbarie a qual os indigenas estavam submetidos, as ordens religiosas
tornaram-se uma alternativa menos desumana embora continuassem impedidos de exercer seu
modo de vida, sendo este extremamente malquisto pelos colonizadores, e eram forcados a
trabalhar intensamente. Segundo Barra e Dias (2013, p. 15), “ou bem os indigenas
trabalhavam nas missdes ou entdo eram levados como escravos para os aldeamentos — ou

ainda assassinados”.
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A atuacdo da Igreja Catdlica® foi uma das formas de manutencdo do projeto de
colonizacdo na regido do rio Negro, onde esse agente da Coroa portuguesa contribuia para a
ocupacao do territorio, fiscalizando os indigenas a todo momento, e agregando mais fiéis. Em
outras palavras, os missionarios agiam a servico da Coroa. As ordens religiosas — com
destaque a Ordem das Carmelitas que “iniciaram as missOes desde Manaus em dire¢do ao
médio rio Negro” (BARRA e DIAS, 2013, p. 14) — ensinaram a lingua geral, chamada de
nheengatu, e a lingua portuguesa aos indigenas ao mesmo tempo que houve a proibi¢do do
uso de linguas nativas.

Em 1669, a construgdo do Forte de Sdo Jose da Barra do Rio Negro, na foz do rio, deu
ainda maior dominio territorial aos portugueses, permitindo “a entrada de militares e
missionarios portugueses numa regido altamente povoada pelos povos indigenas pertencentes
a familia linguistica Arawak, principalmente aos Mana6 ¢ Taruma” (PEREIRA, 2007, p. 53).
Alids, o primeiro nome atribuido a cidade de Manaus é cidade da “Barra”.

O Tratado de Madri, assinado em 1750, legitimou a ocupacéo ilegal realizada por
Portugal em territorio espanhol, com base em outro tratado, o Tratado de Tordesilhas.
Portugal, que ja havia instalado areas de agricultura e fortes militares imprimiu no territorio
sua ocupacdo e conseguiu manter as areas ocupadas em territorio espanhol para si, incluindo a
regido do rio Negro. O Tratado de Madri (1750) anula o Tratado de Tordesilhas, cujos limites
fisico-territoriais ja ndo eram respeitados por Portugal ao mesmo tempo em que contribui para
a consolidacdo das fronteiras nacionais embora outros conflitos violentos nas fronteiras ao
norte, noroeste e ao sul tenham ocorrido ao longo dos séculos seguintes.

Antes do tratado, na década de 1720, as perseguicdes e guerras contra os indigenas
continuaram, com destaque aos indios Manad, que exerciam forte influéncia sobre as outras
etnias para a promocao de guerras contra os colonizadores. Dentre as mais famosas encontra-
se a historia do Ajuricaba, indigena Manao, cuja lideranga e poder de negocia¢do conseguia
convocar diversos povos indigenas, deixando outras aldeias esvaziadas, como o fez no
chamado Lugar do Carvoeiro — antiga aldeia de Aracari — que contava com densa populacéo.
Segundo Barra e Dias (2013), Ajuricaba foi preso junto com outros dois mil indios que

estavam ao seu lado, mas, a caminho da priséo, preferiu jogar-se no rio para morrer afogado.

° Vale comentar que a presenca de missionarios visando a catequizacdo de outros povos ndo foi restrita ao
periodo colonial. Em Barcelos, até a década de 1960, criangas eram enviadas aos internatos catélicos em
Tapuruquara (atual Santa Isabel do Rio Negro, municipio adjacente a Barcelos), havendo, portanto, elementos de
colonialidade, e ndo somente de colonialismo na relagéo entre missionarios e povos do rio Negro.
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Sem os Manad no local, onde havia sido sua aldeia, foi fundada a aldeia de Mariua de
responsabilidade das ordens religiosas. Alias, o nome “Mariua” foi o primeiro nome atribuido
a cidade de Barcelos. Em 1758, a aldeia de Mariua posteriormente foi elevada a categoria de
vila recebendo o nome “Barcelos”, nome de origem portuguesa, além de ter se tornando sede
do Governo da capitania de Sdo José do Rio Negro, assumindo um papel central econémico-
politico (FERREIRA, 2007; PEREIRA, 2007).

Como dito anteriormente, o nome Barcelos substituiu o0 nome Mariua, embora a
populacdo amazonense ainda atribua o Gltimo nome ao municipio barcelense. Em relacdo a
essa substituicdo de nome, pode-se afirmar que nédo foi algo restrito a essa situagdo. Diversos
nomes indigenas foram substituidos arbitrariamente por nomes portugueses, e ndo somente na

regido do rio Negro. Silva-Reis e Bagno (2018) acrescenta dizendo que

Uma das medidas, de forte carater simbdlico, nessa tentativa de “portugalizar” a
Amazodnia foi a substituicdo de diversos topdnimos de origem indigena por nomes
de lugares existentes em Portugal. Desse modo, foram instituidos os nomes
Santarém (antes Tapajos), Obidos (Pauxis), Borba (Trocano), Barcelos (Mariud),
Moura (Itarendaua), Vila Nova da Rainha (Parintins), Faro (Jamundas) etc., que
permaneceram até hoje (p. 16).

No ano seguinte ao Tratado de Madri, 1751, foi criado um documento chamado de
Diretorio dos indios, que seguiu em direcio & dizimacdo simbélica dos indigenas
sobreviventes tendo em vista que o Diretdrio visava a uniformizacdo da cultura indigena,
“civilizando-o0s”, com o ideario de assimilagdo cultural dos indigenas na sociedade dita
civilizada. Nesse contexto, houve o incentivo ao casamento entre homens portugueses e
mulheres indigenas “com fins de garantir o que eles acreditavam ser a miscigenagdo e
inclusdo dos indigenas na cultura ocidental, tida como mais civilizada e superior” (BARRA E
DIAS, 2013, p. 14).

O Diret6rio dos Indios foi mais uma vez avassalador com os indigenas visto que suas
principais a¢des foram: a total substituicdo da lingua geral, nheengatu, pela portuguesa, que se
tornou lingua obrigatdria; o incentivo a casamentos entre indios e “civilizados”; a delegagdo
do controle politico das aldeias aos colonos civis e militares; e a instituicdo de um sistema de
trabalho pablico (BARRA e DIAS, 2013). Em meio a esse cenario, em 1755, a Coroa
portuguesa criou a capitania de Sdo José do Rio Negro na aldeia de Mariua.

O controle politico-ideoldgico e o carater economicista do Diretério dos indios séo
nitidos, pois as estratégias de invisibilizacdo material e simbdlica do modo de vida indigena

tinham o objetivo 6bvio de manter a ocupacdo do territorio, por meio do trabalho, algo ja
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consolidado, e da reproducdo populacional. Enquanto a economia agroexportadora se
fortalecia as custas do trabalho indigena, Barra e Dias (2013) explicam que esse periodo foi

[...] muito tenso para as populacdes indigenas do rio Negro. A conquista colonial
neste periodo se acentuou, intensificando a escraviddo indigena e provocando
diversos fluxos migratérios e o despovoamento do baixo, médio e alto rio Negro.
Neste periodo também se intensificam as cacadas aos diversos grupos indigenas dos
rios Icana e Uaupés, ocorrendo diversas ondas migratorias e guerras interétnicas e
intertribais (p. 58).

No século XVIII, Alexandre Rodrigues Ferreira (FERREIRA, 2007), portugués,
percorreu o curso do rio Negro realizando registros importantes de serem problematizados.
No que se refere a populacdo em Barcelos, em 1785, Ferreira (2007) inclui os escravos
africanos que eram comprados e forgados a realizar uma migragdo intercontinental para

trabalhar intensamente para os colonizadores.

Quanto a populacéo [...] verd Vossa Exceléncia a soma total dos moradores brancos,
indios aldeados, e pretos escravos. Moradores brancos sdo neste lugar bastantes, tem
indios de diversas nacgdes, entre 0s poucos que 0 povoam; sdo Manaus, Barés,
Carajais, Japitas, Baniuas, Jaruna, etc (FERREIRA, 2007, p. 36).

Nesse contexto, os indigenas continuavam sendo capturados por meio dos descimentos
e muitos viviam na condicdo de aldeados'®, convivendo com outras etnias nos aldeamentos
portugueses, onde eram obrigados a trabalhar na agricultura. Ferreira (2007) afirma, de modo
grosseiro, que nesse periodo “[...] a agricultura dos indios consiste em maniva e café; assim
esta gente ndo é tao falta, como se pensa, das ideias de interesse; 0 ponto esta em da nossa
parte saber fomenta-las. Veem, que o café € género lucrativo para os brancos [...]” (p. 36,
grifo nosso).

Ferreira (2007) expbe uma visivel diferenca de racionalidade. O cientista compactua
com a racionalidade econdmica prépria dos colonizadores que enxergam a terra somente
como recurso passivel de obtencdo de lucro. Lembrando que a forca de trabalho indigena na
agricultura era escrava; o lucro iria para os brancos de qualquer maneira. Conforme Leite e
Leite (2010),

Para Ferreira, [...] esses povos [indigenas] eram caracterizados pela inércia, preguica
e resisténcia ao mundo civilizado. Parece claro que as preocupa¢des humanistas do
autor com relacdo ao homem do Novo Mundo ndo iam além das exigéncias e dos
requisitos necessarios a dominacdo; ou seja, ele reconhecia a diversidade cultural,
mas ndo no sentido de isso conferir aos nativos algum direito ou autonomia sobre
sua propria vida (p. 12).

10 indios que ja estavam fora das suas aldeias de origem, por forca de descimento, ou outras formas de
recrutamento, encontravam-se misturados as outras etnias nos aldeamentos préximos ou nos proprios nucleos
coloniais administrados por leigos ou religiosos do Estado portugués. Portanto, ja iniciados na fé crista e
portadores de algum rudimento da cultura ocidental (FERREIRA, 2007, p. 36).
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Ferreira (2007) considera que indigenas e negros sdo pregui¢osos, sem analisar a
fadiga e o carater compulsdrio ao qual esses grupos foram submetidos. O cientista compactua
com os colonizadores contribuindo para a permanéncia da colonizacdo baseada no

etnocentrismo.

O meu juizo a respeito da agricultura do lugar €, que o que a terra produzir de
maniva, arroz, feijao e milho, e ainda algoddo e café, € sem conto, mas que o que de
fato produz é muito pouco, porque o trabalho a fazer é muito, e a preguica muito
mais [...]; porque dos pretos, que entram no estado ndo se fiam alguns lavradores
capazes de os pagar [...]; porque os poucos indios, que ha, sdo incessantemente
distraidos para o servico das expedigcBes régias; porque 0s que nelas andam
empregados, e nelas desertam ou morrem, ndo sdo substituidos por outros
novamente descidos (p. 37, grifo nosso).

Indigenas e negros foram desterritorializados, tratados como coisas e ainda produziam
a riqueza por meio do trabalho. Foram, portanto, forcados a trabalhar para garantir o sustento
daqueles que os escravizavam. Ainda assim, eram considerados preguicosos, pois, conforme
Ferreira (2007), produziam menos do que a capacidade do solo poderia aguentar. Na narrativa
de Ferreira (2007), é possivel identificar a racionalidade econdmica dos colonizadores com
uma visdo unicamente utilitarista do ambiente, onde o solo deveria ser explorado 0 méximo
possivel para que o retorno financeiro fosse maior.

O historiador Pereira (2007) expde o carater absurdamente violento da colonizacao
portuguesa, ao longo do século XVIII, no médio rio Negro que resultou no esvaziamento da
regido passivel de ser explicado pelas fugas, capturas e mortes dos indigenas. A perseguicéo
aos povos Manad e Baré provocou explicito esvaziamento em Barcelos. Conforme Pereira
(2007, p. 18),

As guerras, rebelides, epidemias, descimentos, recrutamentos e 0 uso de meios
violentos na exploracdo do trabalho indigena, foram elementos perenes da histdria
da colonizacdo, os quais infringiram bruscas descontinuidades as populagdes do
médio rio Negro. O violento etnocidio dos povos Mana6 e Baré ao longo do século
XVIII marcou a colonizagdo portuguesa no médio rio Negro, causando o
esvaziamento de uma regido altamente povoada.

N&o ha como precisar o esvaziamento ocorrido no século XVIII, porém no século XIX
o0 naturalista inglés Alfred Russel Wallace (WALLACE, 2004) corrobora com esse fato, pois,
tendo percorrido a distancia de Manaus a Barcelos em direcdo ao alto curso do rio Negro,

afirma que Barcelos estava abandonada, sem ocupacdo humana aparente.

Assim foi que beiramos uma comprida praia, a qual continuou ininterrupta, dias
seguidos, e que, afinal, verificamos ndo passar de uma ilha bastante extensa. Tudo
agora era terreno de aluvido, novamente; foi por isso que, muitas vezes, tivemos
dificuldade para achar terra firme, onde pudéssemos preparar 0 nosso jantar. Com
poucos dias mais, alcancamos Barcelos, a qual foi em outros tempos a capital do
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Rio-Negro, que agora porém estava despovoada e quase deserta. Atirados nas
praias, viam-se, ali, inmeros blocos de marmore, trazidos de Portugal, e que eram
destinados a construcdo de alguns edificios publicos, que, entretanto, nunca foram
erigidos. Das antigas ruas, restavam agora somente uns trilhos batidos, através do
matagal que ali crescia, vendo-se as laranjeiras e outras arvores frutiferas
inteiramente tomadas pelas cassias e pelas enormes e crescidas ervas tropicais. As
casas que ainda existem, sdo, na sua maioria, arruinadas choupanas, de paredes
barreadas, vendo-se 1& uma ou outra mais cuidadosamente acabada e pintada de
branco (WALLACE, 2004, p. 254-255, grifo nosso)

E possivel que Barcelos ndo estivesse completamente abandonada, mas houve um
esvaziamento motivado pelas constantes perseguicdes e pelos altos indices de mortalidade da
populacdo indigena. Wallace (2004)*, ao ndo ver elementos de urbanizacdo e uma dinamica
econdmica, considera que a regido foi abandonada como resultado da mudanga da capital de
Barcelos a Manaus, 0 que contribuiu para a visdo de abandono ao mesmo tempo em que tirou
o foco econdmico da regido. No momento em que a capital se torna Manaus, Barcelos perde
sua centralidade econémico-politica, havendo um esquecimento dessa regido (PEREIRA,
2007).

O esvaziamento € resultado da violéncia contra os indigenas e da perda de centralidade
econémico-politica de Barcelos, que entra em esquecimento por ndo ter indigenas suficientes
para trabalhar nem fazer mais parte da rota econdmica levando a saida dos agentes
econdmicos da colonizagdo. Pereira (2007) faz alusdo a Cabanagem, Lei de Terras e ao boom
da economia da borracha como acontecimentos posteriores a fase de esquecimento de
Barcelos que promoveram muitas transformacgdes no municipio, onde no final do seculo XIX
comecou a vivenciar uma migracao indigena de retorno. Alguns indigenas retornaram para
fixar moradia em éreas antes abandonadas devido a permanente inseguranca a qual estavam
submetidos. Faz-se necessario uma breve digressdo antes de prosseguir.

Os indigenas foram essenciais para a acumulacdo de capital por serem verdadeiros
conhecedores do territorio, que se tornou exatamente o alvo dos colonizadores. Esses povos
foram usados e as vezes manipulados para servirem aos interesses econdmicos da
colonizacéo, pois sem eles os europeus ndo teriam sobrevivido ja que diferencas ambientais
entre Portugal e Brasil sdo evidentes. Como estratégia os colonizadores promoveram a

desarticulacdo indigena, por meio da forga, em um processo de desterritorializag&o.

11 Wallace (2004) ainda apresenta elementos do ambiente esforcando-se para descrever a paisagem nas suas
nuances sociais e ambientais. Ele descreve: “perto de Barcelos, apareceu-nos, pela primeira vez, uma pequena e
bonita palmeira, que crescia a beira da agua, e que é outra espécie de Mauritia, a qual, em seguida, por todo o
nosso trajeto rio acima, encontramos constante. Os peixes estavam a tornar-se cada vez mais abundantes, o que
ndo sucedia na parte mais baixa do curso do rio, aparecendo agora véarias espécies, que ndo haviamos visto
ainda” (p. 256).
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Os grupos indigenas foram obrigados a servir aos interesses coloniais de diversas
formas. A reterritorializacdo indigena foi um processo lento, pois as mudancgas aconteceram
rapida e arduamente, e concomitantemente acontecia a territorializagdo dos colonizadores que
ndo mediam esforcos para provar a todos custo quem eram os donos do territério. A invasao
dos portugueses, portanto, resultou no processo de territorializagdo (portuguesa) e na des-
territorializagdo*? (indigena).

Por isso, 0 retorno dos indigenas a Barcelos é significativo e reflete uma reducédo da
presenca colonial na area. No entanto, na auséncia dos colonizadores estavam presentes 0s
comerciantes. Os indigenas deixaram de ser escravos, mas continuaram sendo subordinados
ao capitalismo mercantil, agora, como trabalhadores livres explorados pela economia
extrativista que chegava em Barcelos. Mais uma vez foi realizado recrutamento de forga de
trabalho indigena para interesses econémicos, lembrando que esses sujeitos detém amplo
etnoconhecimento. Pereira (2007) analisa que visando ao atendimento dessa nova demanda
econdmica iniciou-se uma “reindigenizagdo” promovida pelas “praticas de descimentos e
arregimentacdo de mao de obra para os trabalhos nos seringais. Este contingente indigena, que
se estabeleceu nas adjacéncias dos seringais, dos barracdes e dos sitios dos patrbes, desde o
inicio do século XX foi numericamente superior aos comerciantes” (p. 14).

A reindigenizacéo ocorreu pelo restabelecimento do territdrio, mas ndo somente, pois
foi no reconhecimento de si como individuo e coletividade que o territério pode ser
estabelecido. Contudo, Barcelos ndo saiu ileso da colonizacdo sendo uma das cicatrizes do
colonialismo e incessante tentativa de assimilacdo cultural dos indigenas. Pereira (2007)
identifica 0 que ele chama de “recente adesdo” a identidade indigena reforcando que a
reindigenizacédo ainda esta ocorrendo, algo que ainda é verificado em Barcelos. Pereira (2007)

afirma que

A recente adesdo de um grande contingente populacional a0 movimento social
indigena sediado em Barcelos e em Santa Isabel vem fortalecendo os sentimentos de
identidade coletiva no ambito local e macro-regional, formalizando a existéncia e
dando visibilidade a uma coletividade indigena multiétnica que perpassa e extrapola
0 &mbito das comunidades (p. 13).

O movimento em dire¢do a reindigenizacgdo iniciou no final do século XIX com o

retorno aos primeiros territdrios sem a perseguicdo vivida por mais de trés séculos em forma

2.0 termo esta escrito com hifen (des-territorializagdo), pois implica em um movimento simultaneo de
desterritorializacdo (sindbnimo de perda e usurpacdo do territério) e de reterritorializacdo (sinbnimo de nova
territorializacdo) diante a imposicdo do novo cenario.
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de proibicGes, guerras, mortes. A negacdo da identidade indigena é resultado da
marginalizacdo e preconceito sofridos por esses grupos também pds-colonizagéo.

O renascimento das identidades indigenas €, portanto, uma forma sutil de rompimento
a subalternidade imposta. A negacdo da identidade indigena tem trés frentes: negacdo pelos
proprios indigenas; negagdo pelos sujeitos ndo indigenas; e negagdo na producdo cientifica.
Pereira (2007) afirma que Barcelos

[...] ficou totalmente marginal em relacdo a esta producdo etnoldgica sobre o
Noroeste Amazbnico. As razles para esse esquecimento estdo associadas a
dizimacdo das sociedades indigenas autdctones e da constituicdo da sociedade
extrativista no final do século XIX. A ‘auséncia’ de indigenas ndo atraiu a atencao
de cientistas sociais. Tampouco figurou como espago da acéo da agéncia indigenista
oficial na regido (p. 48).

Pereira (2007) continua dizendo que “[Eduardo] Galvdo denomina genericamente a
sociedade do medio rio Negro “sociedade cabocla” e oscila em enfatizar as perdas culturais e
a atualizacdo da cultura indigena na regidao” (PEREIRA, 2007, p. 49). No entanto, a maior
parte da populacdo do médio rio Negro é indigena, assumidos ou em processo de tomada de
consciéncia. A chamada sociedade cabocla, portanto, é uma forma de ndo assumir a existéncia
da identidade indigena.

Os dois primeiros tipos de negacdo —pelos proprios indigenas e pelos ndo indigenas —
sdo estimulados pelo preconceito com os indigenas, algo ainda visto em Barcelos. Pereira
(2007) analisa um artigo produzido por Engracia de Oliveira, em 1971, onde ela afirma que na

comunidade estudada

a vida para os grupos familiares indigenas ndo era como a dos ndo indigenas, pois ‘o
preconceito com o indio é bem acentuado nessa area’. Neste contexto os indios
taxados de ‘ladrdes, preguigosos, mentirosos e bébados’, eram pressionados para
esconder e minimizar sua origem indigena (p. 50).

Mesmo havendo negacdo, o modo de vida explicita praticas, etnoconhecimento,
ancestralidade, tradicdo e identidade indigena que contrapfem as faldcias em torno do

discurso negacionista.
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CAPITULO 2 - ECOLOGIA DE SABERES INDIGENAS E A
MANUTENCAO DO TERRITORIO

Num contexto mais amplo, no qual as ciéncias sdo vistas como
“formas de saber” e as tecnologias como “formas de fazer”,
todas as sociedades, com toda a sua diversidade, tiveram
sistemas cientificos e tecnolégicos nos quais seu
desenvolvimento distinto e diversificado se baseou. [...] A
ciéncia e tecnologia deixam de ser vistas como exclusivamente
ocidentais e passam a ser consideradas uma pluralidade
associada a todas as culturas e civilizagdes.

(SHIVA, 2003, p. 161-162)

Este capitulo apresenta os usos do territorio realizados pelos indigenas que constituem
as territorialidades efetivadas pelas relagcbes consigo, com os outridades e com a natureza,
muitas vezes tratada como ser humano tambem. O territorio tem no trabalho um alicerce e o
elemento aglutinador, pois é por meio do trabalho que o territério se mantém cotidianamente.
A dimensdo material do territorio é o resultado do trabalho e, no caso do territorio indigena,
ndo necessita de muros ou cercas elétricas, pois hd o compartilhamento com outros e, ao
mesmo tempo, o respeito ao territorio alheio. Ha também a dimenséo simbdlica voltada aos
significados e vinculos necessarios a formacdo territorial. A materializacdo do trabalho, que é
0 que produz territorios, tem relacdo com essa dimensdo simbdlica.

A forma de produgdo indigena é uma heranca material e imaterial que presentou
comunidades tradicionais ndo indigenas. Além disso, as preocupagdes ambientais com a
conversacdo da biodiversidade sempre estiveram presentes no trabalho indigena devido a
relacdo afetiva com o ambiente que os circunda. A biodiversidade em si é “construida por
grupos humanos, através dos processos de domesticacédo e de selecdo” (EMPERAIRE, 2010a,
p. 18), efetivando também um reservatorio genético.

Como e 0 que — como e 0 que caracterizam o modo de vida, conforme Marx e Engels
(2007) — os indigenas produzem por meio do trabalho extrativista e agricola exterioriza o
etnoconhecimento e a preocupacdo com a manutencdo do ambiente. Lembrando que o
territério indigena é variado, sendo formado por um mosaico de territorios outros,
microterritorios, havendo até mesmo uma sobreposicao territorial entre os diferentes grupos
indigenas e até mesmo ndo indigenas. Portanto, €, também, pluriétnico. Existem situacGes de

conflitos territoriais devido as sobreposi¢des, mas ndo € o caso da area estudada.
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Os indigenas efetuam trabalhos voltados ao cultivo e ao extrativismo, onde no cultivo
a materializacdo do trabalho € mais evidente. Com base em Witkoski (2009), o trabalho
extrativista é “trabalho némade” por necessariamente percorrer distancias, seja nos ambientes
terrestres, seja nos ambientes fluviais, ocorrendo nas “florestas de trabalho”. Nesse espaco, 0
territorio tem fronteiras menos rigidas diferentemente do espaco das “terras de trabalho” onde
a agricultura é desenvolvida havendo uma fronteira mais rigida e uma demarcagéo explicita.

Para Witkoski (2009), esse é um local onde “trabalho sedentario” € realizado, pois €
realizado em um Unico ambiente sem necessitar percorrer outros espacos. Embora haja esse
aspecto némade ou sedentério, é correto afirmar que ja existem demarcacdes territoriais de
areas de caca, de pesca, de coleta de frutos ou plantas, etc prioritariamente procuradas. Essas
demarcacOes nada mais sdo do que elementos constituintes dos mapas mentais.

A atividade laboral indigena é diversificada o que acontece pelo carater polivalente
dos sujeitos. Em relagdo ao cultivo, a principal atividade de trabalho é a agricultura, espaco da
roca, onde sdo cultivadas espécies como: mandioca, macaxeira, milho, jerimum, batata doce,
entre outros. O principal produto da roca é a mandioca que dara origem a farinha, alimento
utilizado para consumo interno na unidade de producdo familiar, bem como, para
comercializagdo. As plantas medicinais também sdo cultivadas, mas ndo ficam na roca. Pode
até ser coletada alguma espécie quando for abrir nova roca, mas sdo cultivos distintos.

As plantas sdo de uso pratico, mas tambeém estdo associadas ao uso sagrado e de
cuidado com entes familiares, onde a escolha da planta é aquela que apresenta maior saude.
Sdo escolhidas as melhores folhas, mais verdes, se for o caso, mais vivas para gerar a cura.
Nesse caso, as plantas séo coletivas, pois embora fagcam parte de uma unidade de producéo
familiar, mas, quando necessario, atendem toda a comunidade, ndo sendo jamais escondidas,
cumprindo uma funcao social.

As plantas medicinais cultivadas sdo estrategicamente alocadas ao redor da casa,
criando um espaco diversificado, esteticamente organizado e funcional chamado de terreiro
ou quintal. Além das plantas de uso medicinal, sdo cultivadas espécies ornamentais e
frutiferas ao redor da casa, criando uma paisagem tipicamente de comunidades rurais
amazobnicas. A paisagem abrange elementos da subjetividade (gostos, valor estético) e da
objetividade (funcionalidade) dos sujeitos amazonicos.

As plantas medicinais também podem ser obtidas por meio do extrativismo vegetal no
denominado “trabalho ndémade” (WITKOSKI, 2007). Em relacdo ao extrativismo, 0s

indigenas também praticam as atividades de pesca e caca (extrativismo animal), além de
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realizarem a extracdo de madeira e de plantas medicinais (extrativismo vegetal), a depender
da necessidade familiar.

A principal atividade do trabalho extrativista € sem divida a pesca que possui uma
centralidade econdmica e cultural da familia. A realizacdo da pesca depende da sazonalidade
do rio Negro, rio de aguas pretas, por isso apresenta um calendario proprio, bem como,
diferentes modalidades. Embora a pesca seja preponderante, a caca também ¢é bastante
praticada pelos indigenas. A atividade de caga é realizada para o consumo interno da familia,
isto é, para alimentacdo na unidade de producao familiar.

Seja no cultivo, seja no extrativismo, o etnoconhecimento é acionado formando uma
constelacdo de diversos saberes e conhecimentos ou, como conceitua Boaventura de Sousa
Santos, uma ecologia de saberes (box 7). Essas atividades envolvem, necessariamente,
conhecimentos de técnicas, do territério e do ambiente. Em relacdo a ecologia de saberes, é
necessario ter em mente que a “ideia de conhecimento é interconhecimento” (SANTOS, 2009,

p. 45) e que ndo somente 0s cientistas produzem conhecimento, mas também outros povos.

Box 7 — Ecologia de saberes

A ecologia de saberes é uma possibilidade para fortalecer a luta pela diversidade bioldgica e
cultural. Conforme Santos (2014), “[...] é um processo coletivo de producdo de conhecimentos
que visa reforcar as lutas pela emancipagdo social” (p. 332). Por esse motivo, apresenta-se
como um diferencial somativo, pois inclui, ouve, esta disposta a aprender com outros saberes
encontrados em grupos sociais distintos. A ecologia dos saberes contrapde as monoculturas
criadas ha séculos visando hierarquizar e confrontar grupos e seus saberes. Também é a
contrapartida ao etnoepistemicidio produzido sem escrdpulos aos povos tradicionais, entre
eles, os povos indigenas. Santos (2010) explica que pensar e promover diversidade e
pluralidade exige uma reconfiguracdo da ciéncia com base “numa constelagdo mais ampla de
saberes onde coexista com praticas de saberes ndo cientificos que sobreviveram ao
[etno]epistemicidio” (p. 156). A ecologia de saberes é comprometida com o dialogo e a
interlocucdo sé ocorre quando ha comunicagdo em via dupla. Por meio desse conceito, buscou-
se problematizar a realidade encontrada no trabalho de campo em um exercicio de dupla
hermenéutica. A ecologia de saberes ¢ também uma estratégia “[...] para criar for¢a entre os
oprimidos” (CARNEIRO et al., 2014, p. 334) que ja foram inferiorizados e calados durante
muito tempo. Por fim, Boaventura de Sousa Santos afirma que “o conceito de ecologia de
saberes visa precisamente valorizar os didlogos entre movimentos sociais € entre eles e 0
conhecimento académico progressista mas distante porque encerrado nas universidades e nos
projetos de pesquisa” (CARNEIRO et al., 2014, p. 336). A implementacdo da ecologia de
saberes, portanto, € um caminho necessario, que ja esta sendo trilhado por meio de diferentes
metodologias. Deve ser realizada diariamente, com respeito e responsabilidade, pois o didlogo
de saberes ndo pode se findar somente em didlogo, mas em autonomia e autoria dos sujeitos

Ha&, por exemplo, a adequacdo dos instrumentos de trabalho, observacdo do tempo

ecoldgico, organizagdo da forca de trabalho, assim como € necessario se deslocar da unidade
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de producdo familiar para o espaco de producdo do trabalho, que pode estar a alguns passos
da casa ou mesmo a algumas remadas e andancas pela floresta.

Os saberes estdo inseridos na logica da divisdo sexual do trabalho, sendo definidos
como saberes femininos e saberes masculinos. As criangas nao sdo consideradas agentes de
producdo de saberes, pois estdo na fase de aprendizado enquanto os mais velhos sdo 0s
exemplos e referéncias, respeitados e procurados, reconhecidamente produtivos a vida toda.

Em relacdo as atividades agricolas ha uma complementaridade dos trabalhos
realizados pelas criancas, os adultos e os mais velhos, homens e mulheres. Nesse sentido, o
trabalho extrativista € mais definido, mas pode compreender complementaridades a exemplo
do que ocorre para 0 uso das plantas medicinais.

O territorio oriundo de atividades laborais tem uma plasticidade tendo em vista que 0s
indigenas individualmente (familia nuclear) ou em grupo (varias familias nucleares)
materializam o trabalho préximo e distante das casas, nas ilhas, em outras localidades, em
outros rios, em outras florestas. O percurso da unidade de producdo familiar até os espagos de
producdo laboral ja demanda, por si so, detencdo de etnoconhecimento. Para além disso, em
meio as atividades, ha também a socializacdo dos sujeitos, a transmissdo de conhecimentos

para outras geracdes e as adequacdes em casos de adversidades ndo tdo incomuns.

2.1 Unidade de producao familiar indigena no Médio Rio Negro: comunidades Dom

Pedro Il e Manacauaca

A visdo geral da area de estudo pode ser visualizada no desenho (figura 5) produzido
por uma das criangas de 9 anos, a Marla, da comunidade Dom Pedro 1. A seguir, um trecho

do diério de campo da autora:

J& estou ha alguns dias na casa da dona Meire [na época era a lider da comunidade
Dom Pedro 1] e a Marla se aproximou bastante de mim. Vi um livro de geografia no
ch&o e ndo perdi a oportunidade de perguntar da escola, do que ela gosta, 0 que faz
por 14, foi quando ela me disse que gosta muito de desenhar. Ela ¢ uma menina
muito doce, parece um pouco carente, pois por mais que ainda seja crianga por ser
uma das mais velhas ela toma conta das menores. Perguntei dela: vocé quer
desenhar? Tenho papel e canetinha. Timida, ela disse que sim e fez um desenho
lindo (Diério de campo, 23/11/2018).
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Figura 5 - Desenho da comunidade Dom Pedro 11 produzido livremente

| N
Fonte: pesquisa de campo, 2018.

O desenho foi produzido livremente pela Marla e realmente apresenta elementos
paisagisticos importantes como: as casas desenhadas com diferentes cores e de diferentes
tamanhos; as arvores de diferentes tipos e tamanhos, inclusive tem arvore caida no terreno; o
rio esta muito presente na paisagem geral, seja as margens, seja dentro da comunidade; dentro
de um lago na parte interna da comunidade, ela desenhou animais e pessoas dentro e fora da
canoa; tem péassaros sobrevoando as casas; pessoas andando pela comunidade e carregando
instrumento de trabalho como uma enxada; e até mesmo o campo de futebol, espaco de
entretenimento para criangas e adultos.

Ramirez (2001) ao pesquisar sobre os povos arawak na Amazonia Setentrional —
divisdo regional que se aplica ao municipio de Barcelos — explica que esses povos eram
“povos dos rios”, vivendo nas margens dos rios “e eram bons agricultores e pescadores.
Dependiam da canoa como meio de transporte. [...]” (p. 12). Esses povos permanecem sendo
agricultores e pescadores, simultaneamente, visto que a pesca esta inserida nas atividades

indigenas desde a infancia até a velhice, bem como, o trabalho na agricultura. A diferenca da
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citacdo € que hoje as canoas tém um artefato tecnoldgico a mais, 0 motor chamado de motor
rabeta que torna os percursos mais velozes e menos cansativos.

As casas desenhadas na figura 5 de forma adjacente uma a outra podem ser observadas
na figura 6. A partir dessa figura, é possivel abordar aspectos gerais das unidades de producéo
familiar, lembrando que a casa é somente um elemento constituinte das unidades de producéo
da familia

Figura 6 - Aspectos gerais das unidades de producao familiar da Comunidade Manacauaca

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Os participantes da pesquisa sdo posseiros em um local onde historicamente viviam
povos indigenas antes da colonizagdo. Como visto na anélise de Galvéo (1979) a configuracéo
territorial de Barcelos foi argumento para descaracterizar os indigenas considerando-os como
caboclos. Embora tenha sido solicitada uma demarcacdo de terra que abrangeria a area de
estudo o pedido foi negado com base em estigmas e esteredtipos em torno dos povos
indigenas. Estigmas criados e mantidos para a continuidade no silenciamento e apagamento
identitario. Em relagdo aos estigmas, Goffman (2004) afirma que

Um individuo que poderia ter sido facilmente recebido na relacdo social quotidiana
possui um trago que pode-se impor a atencdo e afastar aqueles que ele encontra,
destruindo a possibilidade de atencdo para outros atributos seus. Ele possui um
estigma, uma caracteristica diferente da que haviamos previsto (p. 7-8).
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As unidades de producdo familiar organizadas em sitios, isto €, unidades territoriais
separadas, tornaram-se comuns em Barcelos desde meados do século XX, principalmente nas
areas préximas a sede municipal. Os indigenas vivem nessa localidade como posseiros, tendo,
portanto, o usucapido da terra. E o trabalho que demarca o territorio. Emperaire e Carneiro da

Cunha (2010) explicam que

A paisagem fundidria é a de livre acesso a mata; rogas e capoeiras sdo do dominio de
quem as trabalhou. A chegada de novos moradores em uma comunidade, e a
decorrente abertura de novas rogas, € mediada por uma lideranga local, fundador da
comunidade ou administrador, a cargo dele de avaliar possiveis conflitos com os
outros ocupantes (p. 51).

A organizacéo do territorio é pensada e realizada pela familia que conhece e respeita a
sazonalidade dos rios, elemento que altera drasticamente a paisagem amazonica. A capoeira,
chamada por este nome, pode ser visualizada ao redor da casa enquanto a area mantida na
frente da casa, chamada de bosque, € cuidada quase diariamente para se manter com 0 mesmo
tamanho e aparéncia. Diegues e Arruda (2000) afirma que “o territorio depende ndo somente
do tipo do meio fisico utilizado, mas também das relagdes sociais existentes” (p. 22) gestando
as territorialidades que possibilitam a nomeacdo dos elementos da natureza e a posse dos
territorios. No territdrio, as paisagens sdo arquitetadas nos minimos detalhes como pode ser

observado na paisagem do sitio (figura 7)

Figura 7 - Organizacao paisagistica de uma unidade de producao familiar

Capoeira

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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A disposicdo das partes constituintes da paisagem é pensada de forma inteligente e
pratica. A area de cultivo, a localizagdo da casa, os comodos da casa, as espécies vegetais
(medicinais, frutiferas, madeireiras, entre outras), 0 espaco para atracar 0s meios de
transportes (chamado de porto), a quantidade de capoeira ao redor da casa, enfim, nada é feito
aleatoriamente. Portanto, sdo paisagens provenientes de sistemas de manejos integrados as
funcOes e a manutencdo da biodiversidade. Noda e Noda (2003) afirmam que “as populagdes
indigenas desenvolveram sistemas de manejo que integram a agricultura aos diversos
ambientes e recursos da regido amazonica” (p. 55).

As espécies medicinais sdo cultivadas ao redor da casa enquanto as espécies frutiferas
se localizam em um plano continuo com a mata de terra firme mantida na propriedade. Essa
mata € secundaria, também chamada de capoeira, sendo resultado de areas de rocas ndo mais
utilizadas para garantir o tempo de pousio da terra. No caso desse sitio, 0 bosque na frente da
casa foi organizado dessa forma para deixar a casa menos exposta € a0 mesmo tempo manter
arvores no terreno. O bosque apresenta uma mata com menos densidade, é uma area florestal
mais aberta, pois é planejado e organizado para ser desse jeito.

Na figura 8, é possivel observar a area de porto com mais detalhe. O porto concentra
as embarcacdes tendo a funcdo de uma garagem e divide o espago com uma mini balsa
utilizada para lavar roupas e loucas no rio. As embarcacdes dos indigenas podem ser cobertas

ou ndo como pode ser observado na figura.

Figura 8 - Porto de uma unidade de producéo familiar na comunidade Manacauaca

R 7 3

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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A cobertura garante uma protecdo solar nos deslocamentos considerando que o motor
utilizado ndo é dos mais velozes. Quando alguém chega na unidade de producdo familiar,
entra pelo porto; quando alguém estd passando pela area estd necessariamente em uma
embarcagdo que podera ser atracada para que os indigenas possam conversar rapidamente,
portanto o porto concentra fixos e fluxos espaciais, onde as embarcagdes e a mini balsa séo 0s
fixos e informacdes e pessoas que vem e vao sdo os fluxos.

Se a casa indigena for uma casa flutuante ou estiver em uma altitude que a 4gua nao
ultrapassa no periodo da cheia do rio o porto se torna o “muro” (cerca feita com estacas de
madeira) da casa. Se a casa indigena fica em areas mais elevadas do terreno havera uma longa
escada de acesso a casa. E possivel também que haja um porto compartilhado. Fato é que o
porto € um elemento presente da unidade de producao familiar, sendo um polo mediador entre
0 espaco interno e espago externo.

Elisabetsky (1997), ao estudar algumas tribos brasileiras, afirma que “as mulheres,
quase sempre envolvidas diretamente no tratamento de seus filhos e maridos, sdo as principais
depositarias desse saber” (p. 159). Na divisdo sexual do trabalho as mulheres desde criangas
sdo estimuladas a saberem como cuidar de seus filhos e do seu marido, por isso detém o
etnoconhecimento de plantas medicinais que é sindnimo de cuidado.

Dentre os participantes da pesquisa, 80% sdo mulheres e 20% homens.
Numericamente, participaram da pesquisa 12 mulheres e apenas 3 homens, conforme

demonstrado no gréfico 1.

Graéfico 1 — Participantes da pesquisa do sexo feminino e masculino

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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Embora a mulher possua explicitamente a funcdo social de cuidado da familia, os
homens s&o grandes conhecedores de plantas medicinais também. Contudo, 0 homem assume
um papel secundario, o papel de ajudante da mulher que, nesse contexto, detém a
responsabilidade da manutencéo e preparo dos medicamentos naturais.

Como j& mencionado, a mulher possui uma centralidade no cuidado da familia, essa
acao abrange 0 manuseio com as plantas medicinais que, por sua vez, esta relacionado com o
etnoconhecimento. A centralidade da mulher ndo é um fato recente no trato da saude familiar
das sociedades tradicionais. Conforme Souza et al. (2017), “nas sociedades tribais as
mulheres frequentemente dominavam o conhecimento sobre ‘remédios’ destinados a tratar
problemas especificos de saude, com plantas que eram cultivadas ou que cresciam proximo a
residéncia delas” (p. 94).

Todos os participantes foram identificados, quando necessario, com um nome ficticio
visando manter o sigilo dos sujeitos. No quadro 4, os interlocutores estdo organizados por

sigla do nome, nome ficticio, idade em ordem crescente, sexo e comunidade.

Quadro 4 — Sistematizacéo dos participantes da pesquisa

Participante da pesquisa | Nome ficticio Idade* Sexo Comunidade
T.M.R. Pagu 94 anos | Feminino | Dom Pedro Il
P.R. N. Marcelo 81 anos | Masculino | Manacauaca
W.P.S. Cosme 71 anos | Masculino | Manacauaca
M. A. N. Elisangela 70 anos | Feminino | Manacauaca
J.S. L. Mara 67 anos | Feminino | Manacauaca
L.C.S. Meire 66 anos | Feminino | Dom Pedro Il
M. F. S. Tais 60 anos | Feminino | Dom Pedro Il
M. S. N. Francisca 59 anos | Feminino | Dom Pedro Il

M. S.B. G. Isabela 59 anos | Feminino | Dom Pedro Il
JT.AR. Wilton 47 anos | Masculino | Manacauaca
M. F.S. Maria Conceicdo | 44 anos | Feminino | Dom Pedro Il
JA.S. Barbara 3lanos | Feminino | Manacauaca
E.N.S. Catarina 29 anos | Feminino | Manacauaca
L.S.S. Larissa 25 anos | Feminino | Dom Pedro Il
J.M. C. Marlei 25anos | Feminino | Manacauaca

*A idade dos participantes foi atualizada, considerando que a coleta de

dados foi realizada em 2018.

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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Outros nomes, além desses do quadro, surgirdo no decorrer da escrita, pois foram
sujeitos considerados importantes durante o trabalho de campo, mas que n&o participaram
diretamente da pesquisa de campo.

Dentre os participantes da pesquisa somente 3 sdao homens, sendo que dois deles
possuem idade avangada, Cosme de 71 anos e Marcelo de 81 anos. Wilton, 47 anos, atribui
seu vasto conhecimento por ser indigena e pelo aprendizado adquirido com a sogra também
indigena.

Em relacdo a idade dos participantes 7 possuem mais de 60 anos, sendo considerados
idosos, pois os mais velhos sdo aqueles que resguardam o etnoconhecimento e 0s saberes
sendo responsaveis pela reproducdo na comunidade onde vivem. Battisti et al. (2013)
explicam que

As geracBes mais antigas conservam o conhecimento tradicional da utilizacdo de
espécies vegetais para o tratamento de problemas de salde, pois os mais velhos
tendem a conhecer mais sobre assuntos de interesse vital para a comunidade e sdo
respeitados pelo seu saber (p. 338).

A transmissdo de saberes e producdo de etnoconhecimento estd mais relacionada ao
habitus do que a faixa etéria. As participantes Maria Conceicdo, Francisca e o0 participante
Wilton, com respectivamente 44 anos, 59 anos e 47 anos, demonstraram grande conhecimento
de plantas medicinais. A Maria Conceicdo se tornou a participante de maior referéncia a
pesquisa e a partir dela outras participantes foram inseridas, o que fez necessario ampliar a
area de estudo a comunidade Manacauaca.

Os resultados da pesquisa corroboram com o fato de os mais velhos serem detentores
de saber no uso de plantas medicinais, mas os participantes de 30 a 59 anos também possuem
forte ligacdo com as plantas medicinais e tudo que elas demandam. Os participantes afirmam
que seus saberes e/ou etnoconhecimento foram socialmente aprendidos principalmente no

seio familiar.

Eu via eles [familiares] fazerem as vezes e depois que eu passei a ter familia eu
vinha fazer; as vezes quando meus filhos estavam doentes, eu fazia. As vezes uma
pessoa mais velha me ensinava: ‘remédio tal é bom para tal doenca...’; ai eu fazia...
(Isabela; 59 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1).

A narrativa de Isabela exemplifica a motivacdo em aprender o uso de plantas
medicinais, isto é, o cuidado com a sua familia, com os seus filhos, considerando que ha o
habito de sair da casa dos pais ap6s o matriménio. Ndo é raro haver uma mudanca de

comunidade ou até mesmo de localidade, significando uma distancia da mée, da avd, entre
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outros parentes, que poderiam acudir em um momento de adoecimento ou de outra
necessidade.

Além de aprender com base na observacdo dos seus proprios familiares € comum
buscar a ajuda ou, como se chama popularmente, na sabedoria dos mais velhos que indicam
plantas, explicam o modo de preparo e, quando possivel, doam a planta para uso que
posteriormente sera cultivada em outra unidade de producéo familiar.

Por fazer uso da técnica da bola de neve era de praxe a pergunta: o(a) senhor(a) sabe
de mais alguém que eu possa conversar [sobre plantas medicinais]?, e de forma bastante
frequente uma senhora da comunidade Dom Pedro Il, a senhora Milena!® foi mencionada,
indicando ser uma referéncia no uso de plantas medicinais nas comunidades, contudo ela
havia falecido a menos de um ano do inicio da pesquisa.

A senhora Milena era sogra da Maria Conceicdo, a principal referéncia da pesquisa.
Maria Conceicdo afirmou ter aprendido muito sobre plantas medicinais com sua mae, que
mora em Manaus junto com seu pai, e com sua sogra de origem indigena. A sogra da Maria
Conceicdo mantinha um quintal muito sortido o que demandava atencdo diaria e
proporcionava muita satisfacdo a ela (figura 9).

Todas as plantas haviam sido selecionadas e cultivadas pela senhora Milena, que as
doava para quem precisasse. Seu quintal era protegido por uma cerca de estacas de madeira
constituindo uma paisagem representativa de “farmacia viva”. Seu marido ndo possuia a
mesma simpatia para cuidar das plantas, por isso o local de cultivo estava se deteriorando.

A senhora Milena realizava uma circularidade de plantas medicinais por meio da troca
material e simbdlica, pois ao presentear ou doar plantas e mudas contribuia para a troca
material a0 mesmo tempo em que também realizava a transmissdo de saberes ao ensinar 0s
procedimentos necessarios para o0 uso da planta efetivando a troca simbdlica. Segundo a
Maria Conceicdo, o quintal da sua sogra “vai si acaba” (Maria Conceic¢do; 44 anos, sexo
feminino, Comunidade Dom Pedro 1), pois as plantas ja estavam fragilizadas pela falta de
cuidado.

Conforme ja mencionado a Maria Conceicdo se tornou a referéncia em relagcdo ao uso
de plantas medicinais para a pesquisa. Ela nasceu em Manaus, mas foi a Barcelos em 2008
morar com um irmao e trabalhar no municipio onde ela conheceu seu atual marido, Dami&o*4,

de 45 anos, da etnia Tikuna.

13 Nome ficticio.

14 Nome ficticio.
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Figura 9 - Vista lateral de um quintal-referéncia na Comunidade Dom Pedro 11

e e
pesquisa de campo, 2018.

Fote:

Devido ao trabalho com a pesca turistica/esportiva, Damido ndo p6de contribuir
diretamente com a pesquisa, pois, por ser um grande detentor de etnoconhecimento do
territério como um todo, era contratado pelos empresarios do ramo da pesca turistica e ficava
ausente por aproximadamente 3 meses.

Na comunidade Manacauaca, duas idosas de 70 e 67 anos, respectivamente, foram
indicadas, Tais e Mara. A primeira é a sogra do Wilton que na época da coleta de dados era
também o lider comunitario da Manacauaca. Ele é vizinho da sogra, indigena, e afirmou lutar
pela demarcacdo das duas comunidades como terras indigenas.

Wilton é atendido pelo DSEI, como todos os que se autodenominam indigenas a
instituicdo, mas ndo possui carteira indigena porque, segundo ouviu, ele ndo tem
caracteristicas de indigena por ter a pele mais clara. O indigena por autodeclaracdo ¢ muito
interessado em conhecer o territorio, domina as técnicas de pesca artesanal, trabalha com
extrativismo de madeira, detém etnoconhecimento sobre as plantas medicinais, participa das
reunides indigenas no municipio, inclusive a convite, o que demonstra que a comunidade
indigena o reconhece como um par. Seus sogros sao detentores de amplo ethoconhecimento,
incluindo o do uso de plantas medicinais.

Além disso, ele trabalha com a pesca durante todo 0 ano e o extrativismo madeireiro.

O trabalho na pesca marca o territdrio com a posse de lagos e partes de rios necessarias para a
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manutencdo da atividade consolidando aspectos das territorialidades. A extracdo de madeira
também delimita simbolicamente o territério na floresta, pois embora ndo haja um cercado ha
um mapeamento criado pelos indigenas que marcam o territorio por meio do uso e da posse.

Wilton é um dos indigenas impulsionadores do movimento de reconhecimento
indigena da érea e, portanto, de demarcacio. E a favor da demarcacio da terra e da educacio
indigena, pois, segundo o que afirma, jovens e até idosos ndo conhecem mais a lingua
indigena. A escola publica regular tem outro foco enquanto a escola indigena proporcionaria
aproximagdes com a identidade indigena. A negacéo ocorre em alguns contextos e “direitos
s&o perdidos por isso” (Wilton; 47 anos, sexo masculino, comunidade Manacauaca).

Na &rea de estudo, ha somente uma igreja localizada na comunidade Dom Pedro |1, a
igreja evangélica Assembleia de Deus (figura 10). De fato, a maioria dos indigenas das
comunidades sdo evangelicos e outra parte é catolica. Os pastores da igreja moram na
comunidade Dom Pedro Il onde todos os domingos de manha ocorre um culto. A participante

da pesquisa Isabela é pastora da igreja junto com seu marido.

Figura 10 - Igreja Assembleia de Deus na comunidade Dom Pedro |1

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Foi identificada uma divergéncia de pensamentos entre o pastor da comunidade Dom
Pedro 1l e Wilton, na época lider comunitario da Manacauaca, que afirmou que o pastor é
contra a demarcacdo da area. Mesmo assim, o participante costuma participar do culto aos

domingos embora seja catdlico. Uma pesquisa publicada por Barra e Dias (2013) menciona a
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comunidade Dom Pedro Il como uma das comunidades com maior indice de evangélicos com
cerca de 88%. N&o coincidentemente essa comunidade enfrenta mais fortemente a identidade
adormecida.

Na comunidade Manacauaca, a negacdo é infima em comparacdo a comunidade Dom
Pedro Il. Galvédo (1956) afirma que a aculturacédo religiosa apresenta modernamente um novo
fator, a introducdo do protestantismo, ou melhor, sua difusdo em termos apreciaveis nos

ultimos cinco ou seis anos. Barra e Dias (2013) informam ainda que

Apesar de mais de 95% das familias entrevistadas durante o Levantamento
Participativo Socioambiental de Barcelos terem se declarado indigenas, a maioria
ndo fala ou mesmo ndo entende a lingua nativa da etnia a qual pertence. Foi
perguntado aos entrevistados se eles falavam ou entendiam alguma lingua indigena.
Os resultados mostram que 82% das pessoas entrevistadas ndo falam nenhuma
lingua indigena. Entre os falantes, 14% falam o nheengatu. Quando perguntados se
entendiam alguma lingua indigena, 30% afirmaram compreender. Destes, 24%
responderam compreender o nheengatu (p. 88).

Conforme ja mencionado, o vinculo entre perfil religioso e a ndo observancia de
linguas indigenas vem sendo construido desde a colonizagdo do rio Negro. Quando era
perguntado se havia algum benzimento com as plantas medicinais, as mulheres indigenas
participantes riam negando de imediato, demonstravam constrangimento e até susto com a
pergunta.

Ha transformacbes culturais dialogadas com a necessidade em se encaixar na
sociedade nacional ao mesmo tempo em que se sabe que “sdo as popula¢des que inventam ou
reinventam tradi¢Oes para se adequar a outras formas culturais que Ihes sdo impostas ou com
as quais travam contato” (SANTOS, 2000, p. 920). Nessa (re)invencdo das tradigdes e
(re)producdo de seus modos de vida e, portanto, de sua identidade, os grupos déo significado
ao seu territorio. Conforme Marques e Martins (1998, p.124), a “identidade ndo ¢, em si,
imanente, mas, pelo contrario, vai também sendo construida pela acdo do presente”.

A busca dos indigenas pela aceitacdo da sociedade nacional pode ser encarada no
modo de encaixe e desencaixe explicado por Giddens (1991), devido ao modo de vida
indigena ser relacional e ndo isolado. H& um encaixe visando aceitagcdo e as vezes ocorre uma
negacao da identidade nessa busca e h& desencaixe, pois por mais que os indigenas utilizem
dinheiro (fichas simbdlicas) e, também, alguns equipamentos produzidos industrialmente
(sistemas peritos), esses sujeitos possuem um modo de vida considerado tradicional nessa
discussdo. Os indigenas organizam sua vida por meio do calendario hidrologico, onde o

reldgio que move os indigenas € predominantemente o dos ciclos naturais.
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O trabalho realizado depende da sazonalidade do rio que altera as paisagens. Existem
excecdes, mas 0 que predomina € a vida movida pela forca do ambiente circundante. Quando
Leandro Tocantins afirma no titulo do seu livro que “o rio comanda a vida” ¢ de fato uma
constatacdo, mesmo que os indigenas desenvolvam técnicas e facam uso de tecnologias
modernas, pois é o rio que dita o tempo encaixado no espaco ali criado.

A producéo do territorio indigena é realizada com base na organizacgao familiar. Todos
0os membros da familia trabalham, pois a dindmica da unidade de producdo envolve todos.
Existem trabalhos considerados principais e outros mais coadjuvantes. Apesar de haver
atividades coletivas, cada familia funciona como uma unidade de producdo familiar que
funciona como um corpo constituido pelos membros: a mae, o pai, os filhos e as vezes
vizinhos que geralmente sdo também parentes. N&o foi identificado trabalho contratado na
area de estudo.

Todos os integrantes da familia possuem funcgdes definidas, pois o trabalho é a prépria
manutencdo do modo de vida indigena. As atividades, de modo geral, sdo organizadas em de
cultivo e de extrativismo. Além disso, existem trabalhos visando a comercializacdo de
produtos e a obtencdo de valor de troca; o consumo interno na unidade de producao familiar;

e outros que cumprem ambas as necessidades (diagrama 2).

Diagrama 2 - Trabalho visando consumo interno; consumo externo; e
ambos na unidade de producao familiar

Unidade de Produgdo Familiar

Agricultura

Pesca
turistica

Extracdo madeireira

Plantas
medicinais

Pesca de peixe de Pesca

escama

ornamental

Pesca de peixe liso

Interno Externo

Fonte: Carvalho, 2022.

Os trabalhos de maiores centralidade sdo a agricultura e a pesca, embora o0 uso de

plantas medicinais seja constante e a pratica da caca seja frequente, pois a agricultura e a
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pesca sdo atividades de maior tempo, dedicacdo, organizacdo familiar e ha retorno financeiro
a familia. O uso de plantas medicinais e a caca sdo trabalhos realizados exclusivamente para o
consumo da familia sendo, portanto, um trabalho voltado ao espaco interno familiar.

A pesca possui quatro modalidades, que serdo explicadas ainda no capitulo 2, sendo as
pescas: ornamental, turistica ou esportiva, de peixe liso e de peixe de escama. As duas
primeiras modalidades de pesca sdo totalmente voltadas a obtencdo de valor de troca, pois 0
peixe ornamental é aquele vulgo peixe de aquario, capturado somente para comercializacao; e
a pesca turistica ocorre em uma ldgica capitalista onde rio, peixe e situacdo sdo
comercializados aos turistas. Por isso, a pesca ornamental e a pesca turistica sdo consideradas
trabalho externo.

Os trabalhos internos e externos simultaneamente — inseridos na intersecdo do
diagrama — sdo aqueles que atendem as necessidades internas de consumo da familia e,
tambeém, passiveis de comercializagcdo no espaco externo a unidade de produgdo familiar
fazendo parte de ambos o0s espacos e trabalhos. No caso, a agricultura, a extracdo de madeira e
as pescas de peixe liso e de peixe de escama entram nessa categoria.

LIMA et al. (2021) afirmam haver uma divisdo sexual do trabalho na unidade de
producdo familiar. Homens e mulheres de diferentes idades possuem funcdes sociais
especificas visando a organizagdo do territdrio, tendo em vista que as atividades sdo
distribuidas para que todos contribuam com o trabalho familiar.

Vale mencionar que as atividades sdo distribuidas conforme a divisdo sexual e etaria
dos sujeitos havendo uma restrigdo no ato de executar tal atividade, por exemplo: as mulheres
sdo responsaveis pelas plantas medicinais, na roca sdo responsaveis em limpar o terreno, na
casa elas mantém a limpeza; enquanto 0s homens sao responsaveis por cacar, na rogca devem
cortar as arvores por ser um trabalho muito mais pesado, etc., mas se, por um lado, o ato de
realizar o trabalho é restrito, por outro lado, o conhecimento para realizar tal atividade é de
conhecimento comum. As mulheres sabem realizar o que homens fazem e vice-versa, contudo
0 habitus indigena contribui para a restricdo e divisdo do trabalho na unidade de producéo

familiar. Lima et al. (2021, p. 75) afirmam que

Os conhecimentos e praticas associados a biodiversidade e suas formas de manejo
aparecem muito frequentemente enquanto especializa¢fes femininas ou masculinas,
mas que sdo também complementares e interdependentes: aqueles relativos a caga e
a pesca, a0 manejo e ao cultivo de determinadas plantas, a preparacdo de alimentos,
aos processos de beneficiamento de sementes e fibras vegetais, a producdo de
artefatos e de desenhos, as atividades xamanicas e rituais, entre tantas outras.
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As criangas sdo inseridas no processo de trabalho com as devidas adequagdes. Em
alguns casos, o trabalho é realizado em forma de brincadeira. Cruz (2018) conclui que no
espaco rural amazonense é comum haver a ajuda infantil no trabalho. Emperaire e Carneiro da
Cunha (2010) explicam que “as criancas acompanham desde cedo os trabalhos na roca ou na
casa de forno criando uma familiaridade com esses ambientes, mas considera-se que a
aprendizagem comega mesmo por volta dos cinco ou seis anos” (p. 91). Da mesma forma esse
acompanhamento no trabalho ocorre onde insere-se ja a divisdo sexual nos trabalhos da pesca
para meninos e meninas, da caca para meninos e das plantas medicinais para as meninas.

Cruz (2018) estudou o universo camponés que recebeu herangas materiais e imateriais

indigenas chegando a concluséo que o trabalho das criancas

[...] ocorre de forma indispensavel para a producdo de cada familia, proporcionando
ndo s6 a troca de saberes entre pais e filhos, mas também ampliando os lagos de
apego entre a crianca, 0 meio ambiente e 0 mundo do trabalho, este Gltimo ainda
“novo” no pensamento infantil. Os primeiros pensamentos sobre trabalho entéo, sdo
criados a partir da observagdo que a crianga realiza junto as atividades desde
pequena, bem como sua execucdo ainda precoce e muitas vezes de forma
“imitatdria” junto ao adulto (p. 46).

As atividades de trabalho essenciais sdo socializadas desde a infancia de forma
bastante racional e dosada. Uma crianca néo trabalha como um adulto, mas ela é inserida no
processo de trabalho e, sobretudo, entra em contato com os conhecimentos tradicionais que,
futuramente, ela prépria ensinara aos mais jovens.

Essa transmissdo de conhecimentos tradicionais é relacionada ao modo de vida como
um todo. Por isso, a crianga ja agrupa uma serie de saberes que propiciam a realizacdo de
praticas de trabalho. Meninos e meninas nadam desde muito cedo e praticam comumente a
atividade de pesca (figura 11). Em certos momentos, a pesca é encarada como uma
brincadeira.

No entanto, para pescar é necessario conhecer os instrumentos de pesca, 0s horarios
mais adequados, os lugares para pesca, as espécies. E também indispensével saber pilotar o
transporte fluvial, geralmente, uma canoa com motor rabeta de 5hP, a orientacdo espacial é
igualmente imprescindivel, o que desde muito cedo contribui para que as criancas indigenas
desenhem um mapa mental sobre o seu territdrio.

Ha uma diversificacdo das atividades laborais, onde em determinados periodos do ano,
a familia precisa dedicar mais horas para determinada atividade e em outros menos horas.
Contudo, essa rotina é organizada em um calendario ecoldgico. Marx e Engels (2007)
afirmam que modo de vida é “o que e como” se produz a materializacdo da vida. Os autores

continuam:
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Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sdo eles. O que eles sdo
coincide, pois, com sua producdo, tanto com o que produzem como também com o
modo como produzem. O que os individuos séo, portanto, depende das condicdes
materiais de sua producéo (p. 87).

Atividades como fazer um cha para tratar uma dor de cabeca, cuidar de plantas
proximas a casa, buscar casca de arvore na floresta, pescar, fazer a roga, assim como outras
situacOes consideradas banais do dia a dia sdo, portanto, trabalho materializado inserido no
modo de vida indigena. Conforme Lukécs (2013, p. 35),

Somente o trabalho tem, como sua esséncia ontoldgica, um claro carater de
transicdo: ele é, essencialmente, uma inter-relacdo entre homem (sociedade) e
natureza, tanto inorganica (ferramenta, matéria-prima, objeto do trabalho etc.) como
organica, inter-relagdo que pode figurar em pontos determinados da cadeia a que nos
referimos, mas antes de tudo assinala a transi¢cdo, no homem que trabalha, do ser
meramente biol6gico ao ser social.

Figura 11 - Criangas (meninos e meninas) pescando no rio Negro em frente & comunidade Dom Pedro |1
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E possivel trazer Hannah Arendt com o conceito de labor®® desenvolvido pela autora.
As atividades de trabalho realizadas pelos indigenas séo labor, considerando que ndo ha uma
preocupagdo em produzir artificialidades, mundanidades, mas sim garantir a reprodugéo
social dos sujeitos. Conforme Arendt (2000), a produtividade do labor “[...] pode ser utilizada
para a reproducdo de mais de um processo vital, mas nunca ‘produz’ outra coisa sendo ‘vida’
[...]” (p. 66).

A circulacdo dos produtos oriundos da unidade de producdo familiar por meio do
trabalho ou mesmo do labor é planejada pelos indigenas que se organizam para estar na
cidade esporadicamente. As familias que comercializam peixe para os frigorificos ou para os
moradores de Barcelos se deslocam algumas vezes a cidade com essa finalidade. Quando os
moradores das comunidades rurais ndo tém parentes ou possibilidades de se hospedar em
outros lugares, eles permanecem na orla da cidade dentro dos seus barcos até o dia do retorno

aos sitios (figura 12).

Figura 12 - Barcos atracados na orla do centro histérico da cidade de Barcelos

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

15 Segundo Miranda (2012, p. 1), “[...] até a 10? edicdo do livro, era utilizada pelo tradutor a palavra labor, mas,
a partir da 112 edicdo, o tradutor passou a utilizar a palavra trabalho no titulo do Capitulo Ill. E, quando o
tradutor utilizava a palavra trabalho, passou a utilizar a palavra obra para o titulo do Capitulo 1V. [...] Desta
forma, o tradutor alterou os termos labor e trabalho do original em inglés labor e work [...]” (grifos do autor). A
edicdo utilizada é exatamente a 10% por isso a palavra labor foi mantida, considerando ainda que ndo é nossa
intengdo aprofundar teoricamente neste assunto.
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A cidade de Barcelos é abastecida pela produgdo rural dos indigenas e dos
camponeses. A producdo pesqueira in natura (sem beneficiamento) ultrapassa a escala
municipal, sendo destinada também ao municipio adjacente, Santa Isabel do Rio Negro,

segundo conversas informais com os sujeitos da pesquisa.

2.2 Préticas de cultivo: as farmacias vivas e a roca de mandioca

O trabalho realizado pelos indigenas pode ser organizado em trabalho de cultivo e de
extrativismo, ambos séo realizados na unidade de producdo familiar e nas ilhas localizadas na
frente das comunidades. A pratica de cultivo que demanda mais trabalho e tempo é a
organizacdo da rocga, espaco de cultivo de produtos agricolas sendo a mandioca o principal

deles. O trabalho em torno da roga se caracteriza como um sistema agricola, pois

[...] Evidencia a interdependéncia desses dominios e formas de saber e fazer. Trata-
se de uma diversidade de processos que envolvem as escalas ecoldgica, bioldgica,
sociocultural e temporal, atravessa aspectos da vida social, econémica e sagrada com
funcgdes simbdlicas e produtivas, que repousa sobre ecossistemas, plantas, conceitos,
saberes e normas sociais (SIMAS E BARBOSA, 2019, p. 15).

Antes, durante e depois da roga ha uma série de arranjos organizados e realizados que
interrelacionam varios aspectos da vida indigena. O sistema agricola é uma expresséo cultural
do rio Negro (SIMAS E BARBOSA, 2019). Na roca, realiza-se o trabalho principal com a
mandioca, mas também h& o cultivo de outros produtos agricolas, como: banana, jerimum,
batata, café, maxixe, entre outros. Conforme Simas e Barbosa (2019, p. 15), “a mandioca
constitui o foco desse sistema pela diversidade de espécies e variedades cultivadas, pela
amplitude do espa¢o ocupado, por suas formas dindmicas de manejo e por seu papel na
alimentacéo”.

As hortalicas costumam ser mantidas ao redor da casa visando um acesso facilitado.
Plantas medicinais sdo cultivadas na roca e ao redor da casa consolidando as farmacias vivas
ao alcance das maos. O cultivo de plantas medicinais cria essa farmacia viva ao redor da casa,
trata-se de um artesanato, pois as plantas cultivadas sdo selecionadas com esmero e
racionalidade para usos posteriores. Ha uma preocupacdo estética com a paisagem criada e
com cada uma das plantas. Além disso, a manutencéo das plantas é um trabalho diério.

Conforme algumas narrativas compartilhadas, as plantas medicinais representam um

atraso para alguns indigenas principalmente por ser obrigatério preparar o medicamento
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natural ou, como é chamado, o remédio caseiro. E fundamental associar duas questdes que
podem influenciar nas representacfes sociais que associam uso de plantas medicinais ao
atraso.

Em primeiro lugar, ha a influéncia do discurso colonial e da des-territorializacéo
sofrida por esses grupos que precisaram lutar para se (re)conhecerem e serem reconhecidos
como indigenas. Por mais que os proprios colonizadores tenham ficado surpresos com a
medicina indigena ou farmacopeia indigena existente antes do contato
indigenas/colonizadores, tudo que era de origem indigena foi inferiorizado e invisibilizado
como ja mencionado.

Em segundo lugar, € inegéavel que, intencional ou ndo, o DSEI vem intervindo no
modo de vida, sem refletir sobre a historia indigena, no ato de fornecer medicamentos
industrializados em todas as visitas de atendimento as comunidades. Por isso, é possivel
associar o desuso ou a descontinuidade no uso de plantas medicinais a negacao da identidade
indigena e a tentativa de se aproximar da aceitacdo social, fazendo uso de medicamentos
industrializados fornecidos pelo DSEI como uma aproximacgdo ao moderno.

A politica de satde indigena realizada pelo DSEI (Box 8) possui muitos méritos, pois
leva a lugares distantes e antes totalmente desassistidos profissionais de alto nivel e servicos
essenciais aos cuidados da saude. Contudo, ndo se projetou os impactos das agdes nas areas
indigenas e sdo raros os indigenas inseridos no DSEI que atuam em Barcelos. Em Séo Gabriel
da Cachoeira, outro municipio atendido pelo DSEI que também atende Barcelos, a realidade é
diferente pela dindmica de formacé&o territorial ou de reterritorializacdo, mas na &rea de estudo
sd0 necessérias intervencdes voltadas ao fortalecimento da identidade indigena.

Ha uma aproximacdo entre os conceitos de representacdo social e ideologia ao
considerar este Gltimo como um conjunto de praticas positivas, isto é, formas simbdlicas que
servem para criar ou manter as relagdes sociais (GUARESCHI, 2000b). Vale ressaltar que as
representacdes sociais ndo sdo qualificadas se positivas ou negativas. Guareschi (2000a)
explica que

Uma representacdo social [...] possui uma dimensdo individual na medida em que
ela necessita ancorar-se em sujeitos para que possa ser entendida como existente:
mas ela é, igualmente, social [...]. Ela esta na cabeca das pessoas, mas ndo é a
representacdo de uma Unica pessoa; para ser social ela necessita ‘perpassar’ pela
sociedade, existir em certo nivel de generalizacdo (p. 250.).
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Box 8 — Distrito Especial Sanitario Indigena do Alto Rio Negro (DSEI ARN)

O DSEI enfrenta indmeros desafios para implementar a politica de assisténcia a satde
indigena. Além de ter sido uma conquista do movimento indigena e representa avangos na luta
pelos direitos dos povos. Dentre os desafios do DSEI pode-se mencionar a logistica,
considerando que as rotas de acesso sdo geralmente por meio fluvial e existem meses do ano
em que os rios estdo no periodo da cheia e outros meses no periodo da seca, 0 que muda
drasticamente a paisagem no deslocamento. No periodo da seca as distancias sdo ainda
maiores. S&o minoritarios os polos-base (conjunto de comunidades atendidas) cujo
deslocamento € por meio terrestre e em Sdo Gabriel da Cachoeira (SGC) existe um polo-base
que é por meio aéreo. As dificuldades institucionais mais frequentes sdo: a logistica; a ndo
adaptagdo dos profissionais contratados a realidade; as relagbes interpessoais entre 0s
profissionais e os atendidos, pois a medicina indigena ndo faz parte da formacdo académica
dos profissionais; 0 orcamento; a area de abrangéncia de quase 300 mil kmz; e a quantidade de
assistidos que é de 24.934 indigenas em SGC, 2.303 indigenas em Santa Isabel do Rio Negro
e 1.676 indigenas em Barcelos. A dimenséo da area de atuacdo do DSEI ARN ¢ absurdamente
extensa, o que dificulta o andamento das atividades. Uma vez por més as comunidades
indigenas recebem a ‘“equipe multidisciplinar”, composta por médico, técnico em
enfermagem, enfermeiro e dentista, além de psicélogo, nutricionista e técnicos em nutricao.
Até 2012, havia a presenga do pajé ou kumu dentro do DSEI, mas a medicina ocidental de
base farmacéutica vem assumindo quase a totalidade do trabalho. Na éarea de estudo, ndo
houve informacOes de préticas tradicionais na atuacdo do DSEI. A Secretaria Especial de
Saude Indigena (SESALI) vinculada ao Sistema Unico de Sadde (SUS) orienta que haja uma
associagdo entre medicina indigena (tradicional) e medicina alopatica (ocidental), mas pelo
contingente populacional e a area de abrangéncia é possivel compreender que os profissionais
estdo preocupados em realizar a atencdo primaria a salde e pouco conseguem se integrar com
os indigenas nesse sentido. A comunicacdo entre DSEI e comunidades indigenas ocorre
geralmente por radiofonia, pois geralmente ndo tem sinal de internet ou telefone. Realidade
essa encontrada na area de estudo. Por isso, o DSEI investe na formacdo dos agentes
indigenas de salde que séo indigenas que moram na comunidade ou em alguma comunidade
adjacente. A obrigacdo do DSEI é atender os indigenas aldeados, isto €, que moram em terras
indigenas demarcadas, mas as comunidades estudadas ndo atendem esse critério. Mesmo
assim as profissionais do DSEI em Barcelos ndo negam atendimento, 0 que mostra a
responsabilidade social. Os principais problemas de salde em Sao Gabriel da Cachoeira séo:
desnutri¢do infantil, alcoolismo, infec¢bes sexualmente transmissiveis (ISTS), 6bito infantil e
suicidio. As principais queixas em todo o DSEI ARN sdo de febre, diarreia e dor de barriga.
No exame clinico, constatam-se doengas respiratorias, alérgicas e as chamadas doengas de
prevaléncia na infancia que podem levar ao 6bito. Diferente da area de estudo em SGC ha
uma predominancia de indigenas que assumem sua identidade ndo tendo sido identificado
pelo DSEI as identidades adormecidas. Em SGC, além da lingua portuguesa, as linguas
indigenas Neengatu, Tukano e Baniwa sdo oficiais.

Ha uma necessidade de fortalecimento da identidade indigena na area de estudo, mas
ndo somente, pois a implantacdo de aparelhos ideolégicos do Estado brasileiro como a escola
vem trazendo resultados compativeis com as identidades adormecidas. As escolas devem ser
embasadas na educacéo escolar indigena que inseri no cotidiano escolar a educac¢do indigena.
Uma escola com viés ndo indigena nédo contribuird em nada no fortalecimento identitario, mas
contribuira muito para a formacéo de representacdes sociais alheias ao despertar identitario.

E necesséaria uma iniciagdo cultural masculina e feminina, a insercdo de jovens nos
rituais, o conhecimento da histéria de massacre e de ressurgéncia indigena. As representacdes

sociais “sao um conceito e um fenbmeno que pertencem ao intersubjetivo. Elas representam
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ndo s6 o objeto, mas também o sujeito que representa tais representacdes” (GUARESCHI,
2000a, p. 252-253) uma vez que, por meio das representacdes, € possivel apreender o modo
de vida dos sujeitos, que vai muito alem do que se diz intencionalmente.

Na comunidade Manacauaca, o lider na época da pesquisa de campo estava travando
uma luta de anos para que a escola seguisse 0s pressupostos da educacéo escolar indigena. O
aumento de evangélicos na &rea de estudo é um indicio do motivo da identidade indigena estar
adormecida, pois a religido ndo concorda com diversas praticas ritualisticas. Nesse sentido, 0
DSEI, longe de facilitar, esta dificultando o despertar identitario por ndo abranger préaticas de
cura, mas sim fornecer medicamentos ou atuar em uma atualizacdo cadastral de nome, etnia,
idade, peso, sexo, enfim, sem de fato atuar com ou mesmo para os indigenas.

Lembrando que ndo é proibido ou errado os indigenas se medicarem com produtos
industrializados, mas é preocupante o desuso das plantas medicinais visto que o uso dessas
plantas assegura mais autonomia aos sujeitos, além de corresponder ao vinculo com o
ambiente considerando a realidade dos indigenas. O uso das plantas medicinais abrange ainda
0 cultivo ou extrativismo, o preparo, o cuidado, as relacdes de troca material e simbolica,
enfim, um etnoconhecimento importante para a reproducdo do modo de vida e para a
conservagdo ambiental.

O desuso das plantas medicinais € motivado pela representacdo social de que essas
plantas sdo um atraso, 0 que nesse caso possui um carater negativo relacionado a ideologia
dominante de que medicamentos industrializados sdo melhores, mais eficazes e mais praticos.
As representacdes sociais foram analisadas por meio das narrativas carregadas de significados
e valores e da concepcéo de parte dos sujeitos, bem como, ao que foi apreendido com o olhar
e ouvir (OLIVEIRA, 1996).

Uma explicacdo para representacdo social pejorativa no uso de plantas é a
descontextualizagdo da escola, do DSEI e de quaisquer outras instituicdes presentes na area de
estudo, que ndo estdo considerando as cosmologias e epistemologias indigenas. Por meio das
representacdes sociais, 0s sujeitos da pesquisa reinventam suas tradi¢cGes e apresentam novos
valores e significados ao uso de plantas medicinais. Somente uma familia apresentou a
representacdo social mediante a narrativa oral de que as plantas medicinais s&o um atraso.

Contudo, em todas as unidades de producdo familiar hd a demarcacdo material e
simbolica das plantas medicinais na paisagem por meio dos quintais, inclusive em uma
familia participante da pesquisa que no seu discurso considera planta medicinal como um
atraso em comparagdo com o0s medicamentos industrializados. Houve, nesse caso,

contradi¢cOes entre narrativas, paisagem e praticas sociais.
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As tradicOes sdo necessariamente (re)inventadas, pois tém uma forte ligagdo com o
passado. Longe de negar o futuro ou se perderem em um saudosismo cego, as tradi¢cdes unem
momentos, por meio da memdria social e individual, e sdo parte importante da identidade
coletiva de qualquer grupo social. Mais ainda ao se falar de grupos que sofreram perseguicdes
e mortes — materiais e simbolicas — durante tantos séculos. Seguindo a vertente de Halbwachs,

Alencar (2010) explica que

A memoria social é um processo coletivo onde o grupo social desempenha um
importante papel no processo de lembrar e conservar a memoria. Nas situacdes em
que hé a disperséo do grupo social e a falta de comunicacdo entre as geracdes, torna-
se dificil a socializa¢do das lembrancas e a fixagdo da meméria, uma vez que ha uma
descontinuidade dos acontecimentos (p. 33).

O papel da mulher na transmissdo do etnoconhecimento do uso de plantas medicinais
foi enfatizado e reconhecido, principalmente, das figuras maternas da avo e da maée,
necessariamente nessa ordem de importancia. Nas unidades de producdo familiar, a
organizacdo do territério e consequentemente da paisagem possui ordenamentos. EXiste 0
terreiro — pronunciado como terrero —, 0 quintal, a capoeira e 0 bosque, podendo haver a roga,
mas no caso das comunidades ndo é uma obrigatoriedade. A diferenca entre quintal e terreiro

é explicada pela Maria Conceigéo.

E cercado é quintal, terrero € livre assim, é aberto, onde pode cultivé as planta livre.
Ai no quintal tem um limite, é s6 aquele quadradinho ali [risos] e ndo tem mais pra
onde ir. [...] Ai me lembrei agora como disse a otra: mas tem remédio de macumba?
[risos]. Eu digo ndo... [risos], porque diz que tem di macumba (Maria Conceigéo; 44
anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1).

Na narrativa da participante, ela fez questdo de mencionar que ndo “mexe com
macumba”, o que demostra 0 uso pejorativo da palavra terreiro quando associada as religides
de afrodescendentes. Maria Conceicdo se autodeclara como evangélica e seu comentario
reforca um preconceito religioso, pois a palavra macumba esta associada as regides de matriz
africanas. Amorim (2013) afirma que macumba é sinénimo de religiGes afro-brasileiras ou de
umbanda, mas hd uma negacdo desses significados reforcando uma designacdo muitas vezes

pejorativa e excludente. Fernandes e Sa Junior (2014) afirmam que

A palavra macumba tem uma conotacdo pejorativa perante as parcelas mais amplas
da sociedade brasileira, e isso é evidente, por exemplo, na grande midia ou nos casos
de intolerancia religiosa advindos dos neo-pentecostais em relagdo aos praticantes de
cultos afro-brasileiros em geral, onde o principal personagem da macumba, o exu, se
torna a personificagdo do diabo, e a macumba, a causa de todos os males.

Cardoso (2008) explica que “diferentemente dos sitios 0s quintais se localizam ao

redor das residéncias, onde se cultiva mais medicinais, ornamentais, condimentares e
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frutiferas e a responsabilidade de cuidados é da mulher. Nos quintais podem ser encontrados
micro-espacos de cultivos e experimentais [...]” (p. 76). Bahri (2000) reitera o conceito

chamando-o de quintais familiares, sendo aqueles

[...] localizados nas proximidades das casas, que associam um grande ndmero de
espécies frutiferas no seio de uma complexa estrutura. Esses sistemas possibilitam
um alto grau de ocupacdo do espaco e uma producdo escalonada ao longo do ano.
Os cuidados sdo reduzidos ao minimo, ja que o homem utiliza a dindmica natural da
vegetacao (p. 168).

Conforme mencionado pela participante Maria Conceicao, a diferenca entre terreiro e
quintal®® para os indigenas das comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca esta no fato de que
o0 quintal é um sistema fechado podendo ser cercado, indicando uma demarcacdo material do
territorio. O terreiro € um sistema aberto com a delimitagdo simbdlica, mas ndo

necessariamente com delimitacdo material. Cardoso (2008) acrescenta que o terreiro possui

[...] plantas condimentares, ornamentais, medicinais e frutiferas; o espaco das
frutiferas é pluri-estratificado e é composto apenas por espécies arbéreas. Estes
também podem ser considerados como espagos onde se muda as plantas para
posterior transplante para os rogados (p. 77).

Terreiros e quintais contemplam alguns aspectos dos sistemas agroflorestais (SAFs),
pois 0 SAF combina elementos agricolas, resultado de cultivos, com elementos florestais em
sistemas de producdo sustentaveis (FARRELL E ALTIERI, 2012). As caracteristicas dos
SAFs envolvem estrutura, sustentabilidade, aumento da produtividade e adaptabilidade
socioeconémico/cultural. A estrutura é a combinacdo de arvores, plantas anuais e animais, a
sustentabilidade ¢ visualizada quando o SAF otimiza os efeitos benéficos das interagdes entre
espécies arbdreas, espécies anuais e animais, 0 aumento da produtividade ocorre quando a
producdo nos SAFs é maior do que nos sistemas convencionais de uso da terra e a
adaptabilidade socioecondmica/cultural se delineia no uso reduzido de tecnologias agricolas
modernas (FARELL E ALTIERI, 2012).

Quintais e terreiros sdo pensados, organizados e mantidos para abastecer as familias,
aproveitar a sazonalidade das espécies de plantas, abrigar criacdo de animais, assegurar a
alimentacdo das familias, promover sensacdo térmica agradavel, garantir uma reserva
genética, e assim por diante. Os quintais e os terreiros sdo agroflorestais, pois conjugam
elementos agricolas, resultados do cultivo, e elementos florestais pré-existentes na paisagem

ou conservados pelas geracdes anteriores.

16 Os termos estdo em italico para indicar que é a terminologia falada pelos indigenas.
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Os terreiros assim como 0s quintais sdo microterritorios criados na unidade de
producdo familiar que, por sua vez, € chamada de sitio. Os microterritorios interagem com as
outras paisagens contidas na unidade de producéo, pois ha uma estratificacdo floristica e sdo
mais reservados a familia. Na area de estudo, os terreiros sdo especificos para o cultivo de
plantas medicinais enquanto os terreiros sdo mais diversificados em relacdo a estratificacéo
florestal.

O bosque inserido no ordenamento territorial e paisagistico dos sitios esta localizado
em areas proximas as casas sendo mantido para compor a organizacao estética da paisagem e
possui a caracteristica de ser mais amplo embora seja uma area composta por espécies
arbéreas. O terreiro € mantido limpo, sem ervas daninhas ou folhas mortas; é mais aberto por
ter menos arvores por unidade de superficie; sendo muito similar ao quintal de uma casa fora
de um estabelecimento rural (VAN LEEUWEEN E GOMES, 1995).

O territdrio da unidade de producao familiar é organizado a fim de ocupé-lo e manté-
lo, por isso a paisagem demonstra tanta diversidade de espécies mantidas ao redor da casa.
Além de espécies medicinais, que formam as farméacias vivas, ha também espécies frutiferas e

lenhosas. Para Bahri (2000), o quintal familiar

[...] compreende trés estratos: um estrato superior, formado por grandes arvores [...]
e por palmeiras [...]; um estrato intermediario, formado por [...] arvores de diversas
espécies estabelecidas espontaneamente e por palmeiras [...]; finalmente, um estrato
baixo de sub-bosque [...] (p. 170)

Contudo, nas comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca, o conceito de quintal familiar
se aproxima do que se denomina como capoeira. Quando sdo encontrados os trés estratos
descritos por Bahri (2000) “trata-se agora da criagdo completa de um sistema agroflorestal
complexo a partir de elementos tanto locais como introduzidos” (p. 169, grifo nosso). A
domesticacdo de espécies vegetais € uma pratica pretérita que vem sendo aperfeicoada ao
longo dos séculos. Embora o enfoque seja nas plantas medicinais a pratica de domesticacédo é
utilizada amplamente, demonstrando etnoconhecimento dos indigenas e interagdo com seu
ambiente.

Por essa razdo, sdo mencionadas as praticas de cultivo, bem como, as praticas
extrativistas que mais se destacam independentemente de estarem relacionadas com as plantas
medicinais. O extrativismo realizado pelos indigenas — coleta de plantas medicinais, a caca e a
pesca — ndo é exclusivamente pensado para a comercializacdo de produtos extrativistas, pelo
contrério, sdo atividades diversificadas do uso do territorio que mostram o carater polivalente

e estratégico dos indigenas.
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Bahri (2000) explica que o relevante é a “associacdo de diversas atividades: agricola,
agroflorestal, extrativista, pesca e caga. E a diversificagdo dos modos de utilizagdo do meio
ambiente que pode garantir a viabilidade do sistema” (p. 168). Terreiros e quintais
agroflorestais garantem uma diversidade genética (ALTIERI, 2008) e ancestral, pois esta
amparada pela memoria social e pelas intera¢Ges intergeracionais.

A figura 13 evidencia alguns terreiros encontrados nas comunidades Dom Pedro Il e
Manacauaca, onde nota-se que ambos estdo localizados em terra firme, havendo uma

combinacéo entre espécies frutiferas, medicinais e de tempero.

Figura 13 - Os terreiros nas comunidades Dom Pedro |1 e Manacauaca
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Fohté: pesquisa de can;po, 2018.
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No caso do terreiro, as palmeiras delimitam sua &rea, 0 que corrobora para a
compreensdo de que o uso do territério € minuciosamente planejado pelos sujeitos sendo
refletido na organizacdo da paisagem, havendo uma demarcacdo material no territorio e uma
estética na paisagem, intencionalmente criadas.

Em relacdo a producdo de hortaligas utilizadas para tempero pode-se classificar como
sendo uma éarea de canteiro. Conforme Cardoso (2008), o canteiro € um dos micro espacos
experimental e de cultivo que “para evitar ataques de formigas e galinhas, é erguido em uma
canoa velha ou outro suporte, chamado de jirau, que recebe as plantas condimentares,
medicinais e ornamentais” (p. 76, grifo do autor).

Na figura 14, observa-se um canteiro mantido dentro do rio Negro demarcando,
inclusive, a frente da sede comunitaria Dom Pedro Il e um canteiro em terra firme sustentado
por um jirau. O canteiro flutuante ou fluvial corresponde a um espago comum da comunidade
podendo ser relativizado como um terreiro ndo pertencente a um nuacleo familiar, mas

pertencente a comunidade.

Figura 14 — Canteiro fluvial sustentando por uma estrutura flutuante

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Na figura 15 pode-se observar o canteiro em terra firme comumente encontrado em
diversas comunidades para além da area de estudo € construido por meio do aproveitamento
de recursos antes utilizados como a canoa, mas que deixam de assumir a funcéo de transporte
por necessitarem de reparos e passam a compor a paisagem total dos terreiros. No caso dos
canteiros apresentados nas figuras 14 e 15 ha um predominio das plantas condimentares, 0
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que se justifica pela conservacdo do cultivo realizado pela familia nas proximidades da casa e

ainda mantém os temperos frescos para 0 momento de cozinhar.

Figura 15 - Canteiro em terra firme em uma canoa sustentada pelo jirau
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Terreiros e quintais sdo unidades de paisagens criadas pelos indigenas, considerando
que espécies vegetais sdo selecionadas, transportadas, semeadas e mantidas na unidade
territorial domestica dos sujeitos. Os indigenas tém uma organizacéo territorial dividida por
familias, contudo essa organizacgdo individual familiar ndo impossibilita a parceria com outras
familias caracterizando formas de ajuda mdtua ou de mutirdo chamadas de ajuri.

O uso de plantas medicinais é para toda a familia, mas a pratica com as plantas
medicinais € uma atividade considerada feminina. O conhecimento € compartilhado com
todos, porém pela forga do habitus da mulher em cuidar das plantas de remédio e preparar 0s
remédios, ela é a maior detentora desse etnoconhecimento, por isso, o cultivo, manuseio e a
tradicdo de plantas medicinais € um trabalho de mulher.

A transmissdo desse conhecimento € realizada com as meninas que, preferencialmente,
observam mde e av0, sdo chamadas para serem ensinadas mais diretamente. A participante
Maria Conceicdo lembrou que a planta denominada “sacaca” pode ser utilizada para lavagem
intima da mulher, foi categdrica ao afirmar “minha mée e vo usavam” (Maria Conceicéo; 44

anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1).
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Durante a turné-guiada, Maria Conceigdo, em companhia da filha e da neta (figura 16),
apresentou as plantas medicinais proximas a casa, conforme o objetivo da técnica de pesquisa,
no decorrer do caminho vérias plantas e histérias foram apresentadas. Na ocasido, a filha, de
14 anos, ja apresentou conhecimentos consistentes sobre o uso das plantas medicinais.

A turné-guiada oportunizou ainda mais aproximacfes com a participante de maior
referéncia e acolhimento para a pesquisa, pois ao percorrer 0 caminho, ao passar por
determinados locais, histdrias sdo lembradas e a voz revela o sentimento de pertencimento e o
etnoconhecimento contido na formacdo da unidade de producdo familiar. Segue um exemplo
de que a memoria foi acionada durante o trajeto: “no caminho de volta vimos uma correc&o,
que é quando a formiga estd mudando de casa. Maria Concei¢do disse que para a crianca
andar mais rapido pode colocar seus pezinhos dentro da casa de formiga abandonada” (Diario
de campo, 29/11/2018), o que corrobora com Silva (2010) ao afirmar que “as posi¢des
geogréaficas situam nossas lembrancas [...]” (p. 10). A memoria conserva as lembrancas e
consequentemente os saberes e 0 etnoconhecimento dos povos (ALENCAR, 2010), sendo,

portanto, portadora de elementos subjetivos e sociais.

Figura 16 - Turné-guiada em busca de plantas medicinais na Comunidade Dom Pedro 11
. 0 I =3 2 - v‘<

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
A participacdo da filha, Meg, de 14 anos ha época, hoje com 18 anos, foi igualmente

importante por ter sido uma insercdo espontanea a turné-guiada. Alids, em determinado
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momento, a propria filha assumiu o trajeto com algumas limitacGes em comparacdo a mae,
mas mostrando que 0 encontro intergeracional cria a transmissédo de saberes e geracdo de

etnoconhecimento.

Com Maria Conceicéo e sua filha de 14 anos [n6s] entramos em uma &rea que foi
roga até um ano atrds e se tornou capoeira onde existem espécies medicinais.
Tiramos foto do capitid e do sororoqueiro [figura 17]. No caminho, fomos
conversando com base no que viamos. Existe uma planta chama sororoca que serve
para interromper a menstruacdo sendo bastante utilizada pela filha da Maria
Conceicdo em forma de cha. Sua mée a repreende por usar com muita frequéncia,
mas ela sabe onde fica, como coletar e como preparar. Continuamos caminhando em
direcdo a casa do seu sogro, um senhor vitvo de 82 anos, onde terminamos o trajeto.
O marido da Maria Conceicdo, Damido, de 45 anos de idade, nasceu ha comunidade
e é indigena da etnia Tikuna. (Diario de campo, 29/11/2018).

Figura 17 - Plantas registradas durante a turné-guiada em antiga area de roca. A esquerda, a sororoca; a
direta, o capitid.

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Embora sua filha, Meg, ndo tenha sido diretamente participante da pesquisa, ela esteve
presente em algumas ocasides exatamente por fazer questdo de estar presente. Por meio da
observacdo e da transmissdo de saberes, Meg vem construindo um etnoconhecimento em
torno das plantas medicinais tanto que, durante a turné-guiada, fez comentarios sobre as
especies, seus usos e quis estar presente. Em relacdo aos aspectos ecoldgicos foi identificado
contetidos, como: diferenciagdo das sementes; dispersdo de sementes pelos animais; e funcdes

ecoldgicas de passaros na producdo de adubo orgénico.
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Quando chegamos na casa do sogro, a Maria Concei¢do foi conversar com seus
parentes e a filha dela assumiu totalmente a turné-guiada. Ela disse que sua avo
cuidava do terreiro, disse que “tem sementes ‘dificeis de pegar’ como cupuagu
[chamado de cupu] e goiaba enquanto onde os passarinhos fazem suas necessidades
‘pega rapidinho’” (Diario de campo, 29/11/2018).

Ja no sitio do sogro, foi avistado varias garrafas plasticas guardadas (figura 18). O que
parecia ser uma coleta seletiva na verdade era material reciclavel para a constru¢do de uma
balsa. O reaproveitamento do plastico utilizado é algo positivo, pois ndo foi identificado
nenhum tipo de coleta seletiva na area de estudo. Ha ainda o costume de enterrar uma parte
dos residuos e em muitos casos 0s residuos organicos retornam ao ambiente como adubo apds

um trabalho similar ao da compostagem.

Figura 18 - Garrafas de plastico que serdo recicladas na comunidade Dom Pedro 11
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Na turné-guiada, foram registradas diferentes plantas que compdem o0s sistemas
agroflorestais indigenas presentes nas areas comuns e particulares, sendo mantidos pelas
familias. A figura 19 apresenta um mosaico de 5 imagens de plantas, onde 4 delas séo plantas
com possibilidade de uso medicinal e/ou alimenticio e uma delas é uma planta que serve para
pintar.

Na imagem A, pode ser visualizado o camu camu, chamado de cacari, que serve para
fazer sucos e para tratar gripes e resfriados. Por ter bastante vitamina C, possui um gosto
bastante azedo; a imagem B é a corama, totalmente de uso medicinal; a imagem C é uma

arvore de tangerina sem frutos por ndo estar na época, podendo ser utilizada de forma
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medicinal e alimenticia; a imagem D é uma arvore de mari cuja casca amarga serve para tratar
diabetes; e a imagem E é uma planta cujo nome ndo foi lembrando, mas que serve para

realizar pinturas diversas.

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

99



Importante mencionar que a pintura corporal & uma evidéncia de tradigdo indigena.
Além do mais, vale ressaltar a diversidade de usos das espécies que foram organizadas na
paisagem das unidades de producédo familiar.

A integracdo de trés geracGes de mulheres (figura 20) da mesma familia na turné-
guiada foi ilustrativa para situar de fato o papel da mulher no trabalho com as plantas de modo
geral proximas a casa, mas principalmente em torno das plantas medicinais.

Figura 20 - Trés geragdes em torno do cultivo de plantas ao redor da casa.
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.
Nota: Para resguardar a identidade da crianga, foi utilizado o aplicativo Blur Photo.
Vale observar que das 12 mulheres participantes da pesquisa, todas sdo mées e 8 sdo
avos. As mulheres que ndo sdo avés possuem idade entre 23 e 30 anos. A manutencdo da casa
é relacionada ao trabalho realizado pela mulher de diferentes geragdes, sendo esse cuidado

sindnimo de trabalho ou, como diria Hannah Arendt, de labor. Junto com a mulher, os filhos —
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com destaque maior para as filhas — sdo bastante atuantes no trabalho com as plantas
medicinais, a pedido e sob a orientacdo da mé&e. Por isso, 0s homens sdo também
conhecedores do labor necessario para manter a casa, mas pela divisdo social do trabalho
estabelecida pelo habitus essa ndo é fungcdo masculina.

Nesse ponto, hd uma distingdo entre o que é e o que ndo é considerado trabalho nas
unidades de produgdo familiar. O uso de plantas medicinais ndo é encarado como um trabalho
da mesma forma que séo as atividades com a roca (agricultura) e a pesca que se ramifica em
varios tipos. Paulilo (1987) identificou uma diferenciacdo entre trabalho pesado e trabalho
leve que também pode contribuir com a discussdo. Segundo a autora, “como trago comum, a
distincdo entre trabalho “leve” e “pesado”. O primeiro, atribuicdo de mulheres e criangas. O
segundo, incumbéncia masculina” (PAULILO, 1987, p. 3).

Essa distincdo entre trabalho leve e trabalho pesado ou o que é e o0 que néo é trabalho
foi identificada onde as mulheres junto com as criangas sdo inseridas em uma posigdo de
inferioridade em comparacdo as funcBes dos homens. Paulilo (1987) afirma que “[...]
‘trabalho leve’ ndo significa trabalho agradavel, desnecessario ou pouco exigente em termos
de tempo ou de esfor¢o. Pode ser estafante, moroso, ou mesmo nocivo a satde — mas é ‘leve’
se pode ser realizado por mulheres e criangas” (p. 7).

O cuidado com as plantas, medicinais ou ndo, é diario e ocorre pelo menos duas vezes
ao dia, no periodo da manh&@ e da noite. A mulher ndo cuida das plantas se ela estiver
menstruada, pois aprendeu que pode fazer mal as plantas, as plantas podem morrer se ela ndo
respeitar essa orientacdo. Essa crenca estd posta dentro do que se chama de panema que
significa ma sorte e dentro da cosmologia indigena.

De modo mais especifico, a panema é atribuida aos cacadores, mas de modo geral
corresponde a uma intima integracdo com 0s seres que compdem o ambiente, significando
uma pluralidade na esfera ontoldgica de animais, plantas, aguas, entre outros. N&o cuidar das
plantas se estiver menstruada mostra um respeito pelas plantas que poderdo sofrer graves
consequéncias ao desatendimento dessa regra e se as plantas morrem a familia ficard
desprovida de cuidados, quando necesséario. A panema existira se houver um “[...] contato
inadequado [...]” (ALMEIDA, 2013, p. 15).

No caso de a mae estar impossibilitada de laborar em torno das plantas ela delega as
filhas que cumpram esse papel, 0 que contribui para que a menina, crianca ou adolescente,
cumpra fungdes especificas e importantes relacionadas as plantas medicinais desde cedo. No

artigo de Braulina Aurora Baniwa, escrito em 1?2 pessoa, onde ela trata sobre os direitos
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territoriais partindo da sua experiéncia enquanto mulher Baniwa, estudante de Antropologia e

que ndo estava no territorio de origem, ela ainda explica que

a saude e o bem estar de mulheres passam por essas rigorosas etiquetas alimentares e
resguardos obedecidos, cultivando os conhecimentos das ancids para proxima
geracdo, alimento que eu como é quem protege meu corpo, a higieniza¢do do meu
corpo permite a continuidade do meu povo [...] (BANIWA, 2018, p. 169)

Ainda em relacdo ao trabalho com as plantas, é necessario verificar seu estado em
relacdo ao clima e buscar formas de inserir nutrientes a elas, considerando que as chuvas sao
bastante frequentes em determinado periodo e pouco frequentes em outro. As mulheres
responsaveis pelas plantas medicinais precisam realizar observacfes constantes para verificar
a necessidade de adubo visando amenizar o desgaste advindo da intensa incidéncia solar e dos
altos indices de pluviosidade. Na figura 21, pode ser visualizado uma quantidade de adubo

reservada para as plantas.

Figura 21 - Adubo reservado para insercao nas plantas conforme a necessidade
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.

102



O conceito de farmécias vivast’ utilizado se refere diretamente aos quintais
agroflorestais que estdo inseridos no espago dos terreiros. Estes, por sua vez, sdo criados pelas
praticas sociais, instituidas pelo habitus dos indigenas, mantidas sob a responsabilidade da
mulher. As plantas medicinais estdo alicer¢adas no seu valor de uso, no etnoconhecimento, na
transmissdo intergeracional de saberes e ainda imprime na paisagem e no territorio suas
caracteristicas.

Os terreiros sdo compostos também de outras espéecies vegetais €, nesse caso, podem
se alicercar também na seguranca alimentar. Witkoski (2007) ao analisar o camponés

amazonico insere o conceito de farméacia viva onde explica que

Utilizando-se da floresta de terra firme e da floresta de varzea, como territorios
biolégicos distintos e complementares, 0s camponeses amazOnicos possuem
verdadeira e significativa farmacia viva no meio ambiente em que habitam. Esta
farmécia viva comparece em suas vidas como o resultado da socializacdo do
conhecimento — ou melhor, do etnoconhecimento — das continuas geragdes que 0s
antecederam, até recuar a sélida Etnobiologia dos amerindios amazonicos, que tanto
contribuiram com sua formagé&o social (p. 268).

Portanto, o etnoconhecimento indigena possibilita o uso de diversos ambientes
naturais que vao se tornando parte dos seus territorios. As areas de terra firme e de varzea
apresentam diferentes espécies e formas de acesso, logo, necessitam de diferentes
conhecimentos e motivacGes para os indigenas as utilizarem.

Os terreiros sdo de posse da familia indigena, dona da unidade de producgdo familiar,
que foi quem manejou as espécies florestais e de cultivo ao redor da casa, resultando na
construcdo da paisagem. No territério, encontram-se inimeras paisagens que possuem uma
heranca historica e ecoldgica, além da marca do habitus indigena amazonico.

As familias pensam e organizam os terreiros e dedicam trabalho coletivo e arduo
realizado pela racionalidade ambiental. H& também a criacdo de um lugar nos termos
geograficos, pois ha dedicacdo e cuidado com cada planta e seu ecossistema, respeitando o
fato de elas serem seres vivos que demandam carinho e atencdo também. Para a mulher, a

mde ou a avo, o terreiro é seu lugar que proporciona maior satisfacéo.

17 Vale explicitar que em 1985, o professor Francisco José de Abreu Matos, farmacéutico, da Universidade
Federal do Cear& (UFC) criou o Projeto Farmécias-Vivas. Esse projeto se constitui na coleta e selecdo de plantas
medicinais em um horto, localizado no campus da UFC, “onde passam pelo processo de domesticagdo e
preparacdo de mudas, sob a orientacdo de um agrébnomo, para mais tarde serem cultivadas nas hortas de cada
farmécia-viva. Nas farmécias-vivas, 0s medicamentos sdo preparados em laboratério de fitoterapicos sob
responsabilidade de um farmacéutico especialmente treinado. Para sua administragdo, o principio ativo é
mantido nas plantas (e ndo isolado como faz a indUstria farmacéutica) na forma de chas, xaropes, tinturas e
capsulas gelatinosas” (BARATA, 2003, p. 1)
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Como ja dito, a organizacdo e manutencdo dos terreiros, e menos ainda dos quintais,
ndo sdo consideradas trabalho tendo em vista que a mulher realiza o cultivo das plantas
obtendo em troca satisfacdo e plenitude, alem de realizar essa atividade desde crianga, outro
sujeito social inferiorizado.

Para as mulheres € um verdadeiro orgulho mostrar suas plantas bem cuidadas, ou
como elas falavam: estdo verdinhas, bonitas. Ao mesmo tempo que é absolutamente
constrangedor mostrar suas plantas secas, desidratadas, queimadas, consideradas pelas
indigenas como feias. Lembrando-se que a atribui¢cdo de adjetivos humanos as plantas faz

parte da cosmologia indigena. Conforme Viveiros de Castro (2002, p. 337),

A ideia de que os animais [e plantas] sdo gente, comum a muitas (mas ndo todas,
nestes termos simplificados) cosmologias indigenas, ndo significa que os indios
estejam afirmando que os animais [plantas] sdo gente como a gente. Todo mundo
em seu juizo perfeito, e o dos indios é tdo ou mais perfeito que o nosso, “sabe” que
bicho € bicho, gente é gente etc. Mas sob certos pontos de vista, em determinados
momentos, faz todo o sentido, para os indios, proceder segundo a nocdo de que
alguns animais [e plantas] sdo gente.

Quando as plantas estavam feias as mulheres logo se justificavam, dizendo que o
trabalho na roga estava tomando muito tempo para cuidar das plantas com a dedicagéo
necessaria e que o periodo mais seco maltrata as plantas, demandando muito mais cuidado e
tempo. A representacdo social da planta feia e da planta bonita reforca que o trabalho com as
plantas medicinais é tdo necessario quanto os outros, pois as plantas feias sdo plantas sem
valor de uso nenhum na unidade de producdo familiar, ndo ha valor de uso medicinal, muito
menos estético.

O periodo da seca inicia em julho e se estende até meados de outubro, sendo
caracterizado por meses de chuvas mais esporadicas. O volume de agua do rio fica metros
mais reduzido o que também dificulta o cuidado com as plantas, pois o elemento principal é a
agua. Na cheia, as chuvas séo diarias e o rio esta mais proximo das casas ao contrario da seca
quando as chuvas diminuem e o rio esta mais longe. A participante Tais justifica “tem que
ficar carregando agua [para molhar as plantas], agua é muito longe pra carrega” (Tais; 60
anos, sexo feminino, Comunidade Dom Pedro 1).

Os rios, desde antes da colonizacao, constituem-se na “verdadeira via de comunicacao
como um sistema de estradas fluviais. [...] Os rios serviam para a ocupacdo agricola da
Amazo0nia, para as incursdes guerreiras e, naturalmente, para as migragoes. [...]” (RAMIREZ,
2001, p. 13, grifo do autor). Quando o rio estd cheio amplia-se a rede de comunicacbes
fluviais e aparece um emaranhado de cursos d’agua que se conectam dentre 0s rios e a mata.

Esses novos caminhos que sO aparecem na cheia sdo chamados de furos, sdo os atalhos
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visiveis aos que conhecem o territorio. Se na cheia o territério fluvial se amplia, na seca o
territorio que se amplia € o terrestre.

Existem critérios relacionados as praticas culturais incutidos na manutencdo dos
quintais que sao verdadeiras farméacias vivas, farmécias verdes, a disposicdo da familia e de
quem precisar. Lembrando que as plantas tém valor de uso, pois uma mesma planta pode ser
utilizada como alimento, remédio, para construgdo ou reparos, entre outros, 0 que também
demonstra o etnoconhecimento indigena em relacdo ao seu territério. Aquelas familias que
usam as plantas mais frequentemente tém quintais e terreiros mais diversificados, criando
inclusive estratificag0es na vegetacao.

Em relacdo aos perfis de vegetacdo, Bahri (2000) delineou algumas etapas de
configuracdo com base no tempo de cultivo das espécies, ou melhor, do tempo relacionado a
combinacdo de espécies de cultivo e de extrativismo. Por isso mesmo é possivel afirmar que a
construgdo da paisagem demanda tempo, manejo, gestdo e conhecimento territorial. Além
disso, ha um aspecto estético da unidade de producdo familiar importante que leva os
indigenas a organizarem seus espacos.

Ademais, a mulher responsavel se torna referéncia no uso medicinal das plantas. Ja as
familias que apresentaram desuso ou reducdo do uso das plantas medicinais tém quintais
menores, ndo sdo referéncia e aderem gradativamente a praticidade no uso de remédios de
farmécia.

Ha uma diferenca entre as plantas de cultivo (plantadas ao redor da casa) e as plantas
de coleta (extraidas em ambiente ndo domesticado). Algumas plantas de coleta sdo tdo bem
adaptadas ao ecossistema que ndo reagem bem ao serem domesticadas, portanto, existem
situacbes em que somente as farméacias vivas ndo suprem as necessidades. As plantas de
cultivo sdo aquelas que foram retiradas do ambiente das ilhas ou das matas de terra firme, ou
doadas. Elas séo alocadas nos quintais.

Importante ressaltar que as plantas de cultivo geralmente séo de terra firme e, portanto,
chamadas de plantas do limpo em detrimento das plantas encontradas na mata de igapd ou nas
ilhas que sdo chamadas de plantas do mato. A diferenca entre esses tipos de planta é crucial,
“essas [plantas] que sdo do limpo, quando elas ficam na mata, elas morrem. Agora essas que
ja sdo do mato mesmo, ndo, ficam la [no terreiro]. [...] Se ficar muito no mato, elas morrem
por causa do cerrado. “A planta do limpo ela fica feia no mato” (L. C. S; 66 anos, sexo
feminino, Comunidade Dom Pedro I1).

O deslocamento de uma planta da ilha para terra firme afeta a qualidade da planta

medicinal, logo, séo espécies exclusivamente obtidas pelo extrativismo vegetal realizado nas
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ilhas. As espécies medicinais encontradas nos quintais e terreiros (quadro 5) sdo as mais

utilizadas e, a0 mesmo tempo, sdo aquelas passiveis de serem cultivadas em terra firme como

mencionado.
Quadro 5 - Plantas medicinais cultivadas nos quintais e terreiros
PLANTA . N° DE
MEDICINAL POSSIVEIS USOS CITACOES
1 | Abacaxi Anemia, tem vitamina C, corte, estancar sangue, maléria (para sair), 5
diabetes.
2 | Acai Anemia, diabetes. 7
3 | Alfavaca il'ir_ar febre e ameba, dor no estdmago, tirar cisco do olho, lavagem 5
intima (para mulher).
4 | Algodéo roxo Dor de ouvido, febre, xarope, hemorragia. 6
5 | Alho Presséo alta, verme, gripe, unha inflamada (unheiro). 5
6 | Arruda Dores no corpo, benzimento, contra inveja. 5
7 | Azeitona Diarreia, inflamacéo, diabetes. 9
8 | Babosa Corte (cicatrizar), queimadura, inflamacéo, cancer, xampu 5
9 | Boldo Dor de estbmago, menstruacdo atrasada, asseio, baque, aborto. 10
10 | Caju Diarreia e lavar ferida. 7
11 | Camomila Calmante 2
12 | Capim santo Limpar estbmago, dor intestinal, febre, tontura. 8
13 | Capitit Banho em crianca, quentura de cabeca, diabetes, tontura. 8
14 | Carambola Colesterol, pressao alta, diabetes. 4
15 | Castanha® Menstrua}gét.) atrasada, estdbmago, lavar ferimento, colica menstrual, 9
lavagem intima (mulher).
16 | Cebola braba C_atarro no peito, coracdo grande, para forcar o vomito, evitar 5
diabetes.
17 | Chicoria Regularizar menstruacao, evitar hemorragia, estbmago 2
18 | Cidreira Insdnia, estresse, colica de crianga 7
19 | Cip6 tuira Diabetes, coracdo, emagrecer, inflamacéo. 5
Tumor, ferida (com sebo de holanda) e ameba (com 1 folha + leite
20 | Corama N . , 6
condensado), cicatrizar ferida no Utero.
21 | Cubiu Diabetes e colesterol 6
22 | Cuia mansa Gripe e asma. 2
23 | Dedo de addo Impingem e coceira 1
24 | Jambu Vomito, infecgdo intestinal, dor de dente. 5
25 | Jatobg* Diabetes, asma, cancer de prostata, pdr no xarope, febre, diabetes. 5
26 | Jucd Ferimento, baque, clarear, emagrecer. 1
27 | Liméo Sinusite, gripe, pressao alta. 8
28 | Manga Hemorragia, dor de cabeca 5
29 | Mangarataia Diabetes, pressdo, coracdo grande, gripe. 10
30 | Maracuja Tontura 2
31 | Mastruz Inflamac&o, asma, bronco, baque, verme. 8
32 | Meléo caetano Diabetes 6
33 | Noni “Para tudo” 1
34 | Pimenta malagueta Tumor 4
35 | Pinhdo roxo Afta, inchaco, benzimento, “sapinho”. 5
36 | Pobre velha Catarro, rim, dor nas costas, inflamacéo. 4
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37 | Quina Figado e febre. 2
38 | Sacaca C_oragéo grande, diabetes, gastrite, lavagem intima (mulher), 6
diabetes.
39 | Salva de maraj6 Dor de estdbmago 5
40 | Saratudo Ferrada de bicho, cancer, inflamacao. 5
41 | Sororoca Parar a menstruacao 2
42 | Sucuba Diabetes. Com leite, cancer de prostata, inflamacéo. 6
43 | Tamaquaré Coceira e piolho 1
44 | Tangerina Ameba, dor no estbmago, insdnia, febre, pressao alta. 4
45 | Tapereba Diarreia, cdlica, inflamacéo, lavar ferida de leishmaniose, diabetes. 9

*Essas plantas nao foram cultivadas, mas sdo mantidas para o uso medicinal. A arvore de jatoba e as
castanheiras ja estavam no local antes da organizacdo territorial dos sitios.

Existem indigenas que utilizam uma planta medicinal como foi observado com a
alfavaca, mas ndo a possuem no terreiro. Desse modo, o uso é viabilizado pela troca entre
parentes e vizinhos que disponibilizam parte da planta necessaria para o uso (as folhas, por
exemplo) ou até mesmo fornecem uma muda da planta para o cultivo préprio. Ha uma
diferenca entre as plantas medicinais e as outras plantas. Se for uma planta que forneca frutos
o compartilhamento é mais tranquilo e menos controlado, mas se for uma planta medicinal ha
um controle maior sob sua posse. O participante Wilton afirma: “é, todo mundo pega, ajuda.
Quando tem fruta, ai todo mundo tira” (Wilton; 47 anos, sexo masculino, comunidade
Manacauaca).

A pratica de fazer mudas (figura 22) € comum entre as mulheres, pois dessa forma se
inicia o preparo da planta medicinal. Nota-se que nesse processo corriqueiro sdo guardadas
sementes das plantas mais utilizadas pela comunidade, considerando que as mudas podem ser
destinadas para presentear alguém, parente ou ndo, ou para a ampliacdo do cultivo na propria

unidade de producéo familiar.

Figura 22 - Mudas de plantas medicinais
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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A mulher prepara a muda que demanda cuidados. Quando a muda é plantada deve-se
esperar o tempo adequado para que a planta consiga se manter e redobrar a atencéo. Nesse
sentido, forma-se um vinculo afetivo com essas plantas, pois existe uma preocupacéo real
para que a planta sobreviva.

As espécies presentes nos quintais (demarcados fisicamente e pertencentes ao terreiro)
ou nos terreiros (demarcados simbolicamente) ndo sdo utilizadas para a venda, ou seja, ndo
sdo inseridas em uma economia de mercado, pelo contrario, sua manutencdo depende de uma
economia de trocas simbolicas e até mesmo de uma economia moral.

Outra atividade relacionada ao cultivo sdo os sistemas agricolas em torno da roca. A
reproducdo econdmica da familia indigena se alicerca no trabalho agricola e de pesca, pois ha
um retorno em dinheiro com a venda dos produtos oriundos dessas atividades. De forma
predominante a mandioca é cultivada no espago produtivo chamado de roga. Seu cultivo é
destinado para a produgéo de farinha (figura 23).

Figura 23 - Ajuri no processo de producéo da farinha de mandioca na comunidade Dom Pedro |1

As rocas sdo individuais (por familia nuclear), pois € uma garantia de alimento na
mesa (consumo interno e seguranca alimentar) e retorno financeiro (comercializacdo). Nada
impede que haja trabalhos coletivos chamados de ajuri, que envolvem mais de uma familia
nuclear. Vale destacar que as familias nucleares possuem graus de parentesco havendo um
real momento de interagdo familiar.

A imagem a esquerda apresenta um dos processos de trabalho para a producdo de

farinha de mandioca. As familias em ajuri estdo descascando toda a mandioca que foi colhida
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mais cedo. O trabalho em ajuri representa parceria e ajuda mutua, pois a mandioca descascada
— na imagem a direita — era proveniente da roca de uma familia, mas por ser um processo
desgastante outras familias foram envolvidas. Quando a farinha estiver pronta havera a
divisdo proporcional a ajuda recebida.

Também pode ser atribuida a economia moral quando o trabalho é realizado e a forma
de pagamento é contribuir com outra familia e receber uma quantidade de farinha
representando o trabalho pago. Firmando-se parcerias em mais fases para a producdo da
farinha as familias realizam a diviséo do produto final (a farinha) igualmente. VVale mencionar
que o processo foi iniciado na frente da comunidade na margem do rio Negro, pois no periodo
da seca a distancia entre casa e rio aumenta dispendendo bastante esforco fisico para carregar
0s produtos. Depois da mandioca descascada se realiza o deslocamento para a casa de
farinha'® (figura 24).

A imagem merece destaque, pois corresponde ao uso do artefato indigena chamado de
watura, cesto cargueiro produzido por meio do trabalho artesanal de trancar cipds. Esse tipo
de cesto “[...] indica, ainda, uma identidade mais especificamente Baré, através da forma, do
material empregado, das técnicas de fabricacdo” (EMPERAIRE, 2010c, p. 118). A alca do
cesto é geralmente de envira verde ou vermelha enquanto os cipds utilizados podem ser o cipd
ambé ou cipo titia (EMPERAIRE, 2010).

Como o nome indica € um cesto destinado a carregar cargas, nesse caso, sua funcéo é
de “transporte e acondicionamento de mandioca com casca e sem casca e outros tubérculos
(carg, batata doce, macaxeira), de frutas (bacaba, acai, pupunha, pataud, banana, cubiu,
abacaxi), de lenha, de carvao, para transportar vasilhames com agua, tercados: trabalha em
tudo (EMPERAIRE, 2010b, p. 193).

A casa de farinha esta localizada em éarea de terra firme préxima a margem do rio
Negro, pois o transporte dos produtos agricolas para a comercializagdo € realizado em
pequenas embarcacdes, sendo arduo devido ao esforgo fisico empregado como se pode ver na
figura 24. Vale mencionar que a cobertura da casa de farinha da figura é palha, mas tem
outras casas de farinha com cobertura de telha de zinco, o que contribui para entender uma
juncdo de elementos e técnicas urbanas com elementos, técnicas e saberes indigenas,

ancestrais.

8 Foi encontrado o nome “casa de forno” (EMPERAIRE, 2010) ao invés de “casa de farinha”. Segundo
Emperaire (2010, p. 37-38), “a regido abaixo de Barcelos pode ser considerada como a zona de permeabilidade
entre este sistema tradicional [sistema agricola rio negrino] e formas de produzir mais influenciadas pelo modelo
urbano e mais integradas a uma economia de mercado”.
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Figura 24 - Indigena carregando mandioca descas
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Os tubérculos sdo pesados e sdo transportados em alguns momentos. No periodo da
seca do rio, as distancias aumentam, a insolacdo é mais intensa, portanto, nesse sentido, hd um
desgaste ainda maior em comparacdo ao periodo da cheia do rio. Por outro lado, na cheia ndo
é possivel realizar o trabalho na roga, mas € possivel realizar a pesca, a caca e as atividades
em torno das plantas medicinais.

No processo de trabalho mostrado na figura 23, criancgas, adultos e idosos de diferentes
faixas etarias estdo participando. No caso, as criangas ndo descascam devido ao perigo de
ferimento, mas participam do momento. Elas também acompanham a familia no momento de
preparar a roca. Atividade esta que mantém uma divisdo sexual e social do trabalho bem

definida, onde os homens fazem a derrubada das arvores, homens e mulheres limpam o
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terreno para realizar a coivara, as mulheres abrem as covas e as criangas colocam as sementes
dentro das covas e fecham.

As criangas participam de maneira proporcional as suas condi¢des. Lembrando que as
sementes do ano corrente sdo guardadas para a roga do ano seguinte em forma de mudas. As
sementes podem ficar expostas sobre as folhas de mandioca (figura 25). Conforme Pinton e
Emperaire (2000, p. 61), “a mandioca é reproduzida vegetativamente por mudas”.

Figura 25 — Sementes expostas na folha de mandioca (maniva) constituindo um banco de germoplasma

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A roga é a materializacdo do etnoconhecimento ancestral dos indigenas que definem
muito bem o calendario as condi¢Bes climaticas e hidrolégicas e as necessidades de
alimentacdo da familia. Acrescenta-se ainda que ha uma combinacdo de atividades
caracterizando a pluralidade de servigos realizados durantes todos os dias do ano. Além de
assegurarem 0s sistemas agricolas os trabalhos extrativistas ndo param de ser realizados
sobretudo nos momentos em que pelas condigdes climaticas a roca ndo pode ser
implementada.

Nesse contexto, os indigenas organizam o tempo e as diversas atividades de forma

planejada confirmando que esses povos ndo agem de forma aleatéria ou irracional.
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O sistema agricola inicia quando decide-se a localizacdo da roca daquele ano para que
posteriormente haja uma demarcacdo da area que costuma ser de 0,5 a 1 hectare. Critérios
espaciais como a proximidade com o rio e a acessibilidade sdo combinados a disponibilidade
de forca de trabalho, a situacdo alimentar e o tipo de solo (EMPERAIRE, 2010). Na area de
estudo uma estratégia adotada pelos indigenas foi abrir a roga nas ilhas, pois considera-se que
sdo solos mais férteis tendo em vista que os solos do rio Negro possuem baixa fertilidade
agricola sendo bastante argilosos e acidos. Outro momento, ap0s a marcacdo da roga, é a

derrubada das arvores que, por sua vez, seguem

saberes técnicos mais especificos que permitem combinar objetivos de seguranca, de
queima adequada dos troncos e galhos, de organizacdo espacial da futura roca, e de
preservacdo de algumas arvores ou palmeiras de interesse. Os troncos sdo todos
entalhados do mesmo lado e o dltimo dos troncos é entalhado dos dois lados para
desencadear um efeito domin6 de queda, o que facilita a queima. Adolescentes
participam da broca enquanto a derrubada e a queima sdo feitas por homens
(EMPERAIRE E CARNEIRO DA CUNHA, 2010, p. 54-55).

Os indigenas da area de estudo em Barcelos utilizam o nome coivara que, nesse
contexto, é realizada gradativamente durante alguns meses e consiste na derrubada das
arvores de uma area escolhida para o cultivo da roca; na limpeza do terreno; na secagem da
area por condicOes naturais, 0 que varia conforme o tempo climatico. No verdo espera-se em
torno de sete dias e no inverno a espera pode durar vinte dias se for area de capoeira na terra
firme ou pode durar trinta dias se for em areas mais Umidas de mata; na queima da area; € no
agrupamento de pedacgos de madeira.

Se a roca estiver sendo aproveitada de anos anteriores ndo serd necessario a derrubada
das arvores, mas o aproveitamento da roca dura poucos anos devido ao problema de
fertilidade do solo. Conforme a participante, “a roga na terra firme da boa na primeira vez até
no maximo a terceira d4& uma boa remessa. Depois tem que por adubo que compra em
Barcelos e na loja a pessoa [vendedor/a] explica tudo e tem as quantidade” (Maria Conceicéo;
44 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1). A roca abandonada vai sendo integrada
ao ecossistema gradativamente, vai voltando a ser floresta.

Na verdade, a roga ndo é exatamente abandonada, pelo contrario, ela esté inserida no
mapa mental dos indigenas como area antiga de roca, atual area de capoeira, pois essa roga
entrou no periodo de pousio, isto é, a area ndo €é utilizada durante cinco ou dez anos para que
ela se regenere. A recriacdo do ecossistema retroalimenta o préprio solo sendo possivel no
futuro utilizar a mesma area de roca, 0 que contribuiu para a manutencdo dos ambientes e

explicita a preocupacgdo ambiental dos sujeitos. Essas rocas deixam de ter uma finalidade para
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serem utilizadas como areas de caca e até mesmo de coleta de plantas medicinais, ambas
atividades extrativistas.

Para os indigenas, o conceito de limpar o terreno € retirar as madeiras muito grandes
para dar espaco para o cultivo. Ao realizar a derrubada aproveita-se a madeira para outros
usos. Algumas madeiras sdo empilhadas de forma entrelagada ou amontoadas e dentro delas
sdo colocadas sementes. Em alguns casos, a palavra coivarar é sindbnimo de amontoar pedacos

de madeira para cultivo de espécies especificas como, por exemplo, a banana (figura 26).

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

O tamanho das rocas varia de 0,5 a 2 hectares de terra. Voltando ao que ja foi dito
sobre trabalho pesado e trabalho leve, considera-se o trabalho de limpeza do terreno bastante
pesado, mas homens e mulheres atuam na funcdo utilizando como instrumentos de trabalho
tercado e enxada.

Faz-se necessario conhecer o calendario ecoldgico, pois ndo pode haver queima no
periodo de chuva por motivos 6bvios e se a area ndao secar a queima sera prejudicada. Apds a
gueima, realiza-se o plantio na terra que ainda ndo esfriou totalmente. No plantio hd uma
interacdo entre a roga atual e a rogca do ano anterior, pois sdo aproveitados pedacos das

mandiocas para a nova roca.
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O trabalho na roga é realizado em periodos ensolarados, por isso, o0 indigena organiza
seu calendario com base na sazonalidade respeitando os ciclos da natureza. O tempo de

duracdo do processo produtivo da roga é variavel. Pinton e Emperaire (2000) afirmam que

A etapa decisiva de uma autonomia alimentar para o coletor é a abertura anual de
uma roga. Esse trabalho € feito na época da seca: o sub-bosque é brocado e, em
seguida, as arvores sdo derrubadas. Passam-se algumas semanas antes da queimada.
Os homens adultos se encarregam do preparo da rogca. Um ou dois dias apds a
queimada, uma vez que a terra tenha esfriado, a mandioca é plantada: o homem
afofa a terra e a mulher enterra as manivas (p. 61).

Em Barcelos, a pesca é um trabalho importantissimo para garantir a seguranca
alimentar das familias. A roca também pode ser cultivada nas ilhas onde existe mais
fertilidade no solo devido as areas de varzea e influéncia da umidade. O Unico problema que
pode ocorrer é o nivel do rio subir mais rapidamente, pois como mencionado ha uma variacao
ano a ano. Maria Conceicdo explica que “na ilha faz vagem, derruba, queima e faz roca. Sé
tira quando a agua ta rés [encostada na margem]; as vezes enche rapido e tem que tirar antes
de 5-6 meses” (Maria Conceicdo; 44 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro II).

Nas ilhas as rogas sdo mantidas em terra firme, mas na fala dos participantes houve a
seguinte diferenca: existe a roca da ilha e a roca da terra firme; esta Ultima corresponde
somente as rogas presentes na area do sitio, mais proximas a casa. A roga da terra firme na
ilha tem seus pros e contras, pois se por um lado h4 uma dificuldade de acesso devido a
obrigatoriedade em subir um barranco, por outro lado os indigenas sdo poupados de
realizarem uma colheita nas pressas caso o nivel do rio suba mais rapidamente que no ano

anterior (figura 27).

Figura 27 - Roca de mandioca cultivada na area de terra firme na ilha

% i -

Fonte: pesquisa de campo, 2018.
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Na figura 28, pode-se observar uma roga pequena aberta muito préximo da casa da
Francisca. que afirma: “roca pequena é chamada de peteca” (Francisca; 59 anos, sexo
feminino, comunidade Dom Pedro 11). Na ocasido, ndo foi perguntando o motivo desse nome

bastante peculiar para se referir a roca.

Figura 28 - Pequena roca cultivada nas imediacdes da casa (peteca)

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

E comum a coleta de plantas medicinais na ilha, mas a mulher sempre esta
acompanhada pelo risco de encontrar algum animal feroz. Por isso, os homens geralmente
coletam as plantas solicitadas ou identificadas nas ilhas quando estdo 1& para o trabalho da
pesca, extracdo de madeira ou da caca. No periodo da cheia do rio, a logistica € mais
facilitada, pois os caminhos criados pelo rio aproximam os espagos enquanto no periodo da
seca do rio as distancias aumentam. Em alguns momentos, a familia indigena se direciona a
ilha com a canoa maior e com outra menor — quando a familia possui mais de um meio de

transporte —, pois com a canoa menor é possivel adentrar espagos mais fechados pela mata.
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Todos 0s anos as rogas sao abertas, tendo em vista que fazer a roca é parte do modo de
vida indigena. O que e como produzir a vida indigena est4 intrinsecamente relacionado ao
trabalho na roga que envolve toda a familia em um movimento organizado de producéo. No
caso da area de estudo, a pesca € considerada a principal atividade econdmica da familia
indigena j& sendo uma atividade extrativista. Na roca, ha o plantio de mandioca,
principalmente, mas também de banana, macaxeira, jerimum (abobora), maxixe, melancia.
Esses produtos podem variar com excecdo da mandioca e da macaxeira; ambas sempre Sao
cultivadas na roca.

A humanidade necessita usar e usufruir dos ambientes para seu bem estar e
sobrevivéncia, mas existem sociedades que realizam um uso com altos impactos ambientais
negativos e dificeis de serem recuperados. Os grupos indigenas ndo fazem parte desse tipo de
sociedade e interferem nos ambientes de formas direta e indireta. O uso do territério pode ser
baseado em formas diretas de modificacdo paisagistica e delimitacdo material do territorio,
como, a producdo da roca e dos quintais agroflorestais e em formas indiretas de modificacdo
paisagistica e delimitacdo imaterial do territdrio: as atividades de extrativismo, caca, pesca e
coleta de plantas medicinais, representam essa forma.

Ambas as formas sdo realizadas corriqueiramente visando, preponderantemente, a
garantia da seguranca alimentar e, no caso das plantas medicinais, a saude familiar. No
entanto, todas essas atividades de trabalho familiar se referem ao bem estar da familia e a
conexdo com o lugar onde estdo inseridos. Por isso, 0s sujeitos ndo usam os territorios
tomados por uma racionalidade economicista de depredacdo ambiental que produz uma légica
de producéo insustentavel em médio e longo prazos.

A consolidacdo das farmécias vivas ndao é uma atividade isolada dos principios
ambientais-ecologicos, morais, politicos e até mesmo econdmicos imanentes a racionalidade
indigena no ato de usar o territorio. Lembrando que o uso do territério sempre € uma
materializacdo de um trabalho e, portanto, envolve técnicas, saberes e etnoconhecimento. A
unidade de producdo familiar esta inserida em areas de dominios de conjuntos biogeogréfico,
geomorfologico, climatico e hidroldgico que, por sua vez, sao apropriados pelos indigenas por
meio do uso amparado no conhecimento acumulado. Esses conjuntos naturais sdo entendidos
pelo viés natural, mas também social, pois eles sdo necessarios para a manutencao da vida.

Também é possivel considerar as farmacias vivas como bens materiais e simbolicos,
cultural material e imaterial, pois se constituem de forca de trabalho e de técnicas, possuem
valor de uso e, ainda, carregam etnoconhecimento acumulado. A memdria social contribui na

conducéo das praticas para produzir, manter e ensinar o trabalho com as plantas medicinais.
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As farmacias vivas também asseguram um banco de germoplasma com valor intrinseco
inserido.

Os terreiros e quintais agroflorestais sdo patriménios paisagisticos apreendidos no seio
familiar e reproduzidos com base no habitus indigena de criar, usar e ensinar medicamentos
naturais, bem como, de selecionar, domesticar, cultivar e manejar as plantas. E possivel
afirmar que os animais (peixe, réptil, ave, mamifero) também tem uso medicinal.

Os indigenas produzem valores de uso que podem ser trocados no mercado nas
atividades de trabalho com a agricultura e com a pesca, mas nao ha uma comercializacdo das
chamadas plantas de remédio. Ainda assim, os trabalhos da pesca e da agricultura sao
atividades essenciais vinculadas, primeiramente, a seguranca alimentar da familia e dos seus
parentes antes de ser transformada em mercadoria produzida para a troca mercantil.

A seguranca alimentar também € garantida com os terreiros e com a coleta de
produtos, sendo resguarda pelo trabalho familiar realizado nas aguas, florestas e terras de
trabalho (WITKOSKI, 2007), e na manutencéo do terreiro. A pluriatividade de atividades de
trabalho compde o calendario de atividades indigena que tem como base a diversificacao, a

relacdo com a natureza e o etnoconhecimento. Simas e Barbosa (2019) estabelecem que

Uma forte pluriatividade associa uma agricultura centrada sobre a mandioca, ao
extrativismo residual (principalmente de cipé-titica e piagaba), a pesca, a caga € a
coleta de diversos produtos florestais. A interpenetracdo das atividades agricolas e
extrativistas é forte e estrutura o calendario anual das atividades (p. 28).

Todos os sistemas agricolas e agrobiodiversos das unidades de producdo familiar
contribuem para a conservacao da biodiversidade nos ecossistemas entre diferentes espécies e
dentro da mesma espécie. Eles fornecem ambientes heterogéneos, multiestratificados, onde

sdo cultivadas espécies de plantas Gteis ao longo de muitos anos (MACHADO, 2016).

2.3 Territorializacéo de praticas socioextrativistas

O trabalho extrativista ocorre na atividade de pesca, de caca de animais para
alimentacdo da familia, de extracdo madeireira e de coleta de plantas medicinais. Esta Ultima
pode ser realizada nas ilhas préximas as comunidades, em areas de terra firme no entorno da
casa e até mesmo em areas de caca, pois quando o homem durante 0 momento da caca
reconhece alguma espécie medicinal ele leva a unidade de producdo familiar para a esposa

cultivar.
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A pesca € atividade mais masculina do que feminina na vida adulta, apesar de homens
e mulheres saberem pescar. Entretanto, costumeiramente a pesca profissional é realizada pelos
homens, ainda mais que essa atividade demanda momentos de afastamento da casa por
determinados periodos. A mulher é vinculada a casa, ao enraizamento, enguanto para 0
homem é permitido um distanciamento da casa por dias ou até meses.

Existem mulheres pescadoras que possuem a carteira de pescadora. Todos, homens,
mulheres e criancas, realizam o trabalho da pesca, mas profissionalmente a pesca é um
trabalho predominantemente masculino. A mulher detém conhecimentos importantes dessa
pratica pelo fato de ser observadora e provedora da sua familia se assim for necessario. A
pratica da pesca é um habitus familiar, momento de unido, pois, sempre que possivel, a
mulher e os filhos vdo pescar junto com seus esposos.

Os quintais agroflorestais sdo resultado da pratica de cultivo de espécies pelos
indigenas enquanto a coleta de plantas medicinais em areas de terra firme, varzea e igapo é
resultado da pratica de extrativismo vegetal. Esta Ultima corresponde a territorializacdo de
praticas sociais que acontecem ancorados no etnoconhecimento e agem no territério com sua
delimitacdo simbolica, apropriacdo dos bens ambientais e conhecimento especializado para o
manejo.

Em comparagdo com o trabalho de cultivo realizado na unidade de produgdo familiar,
o0 trabalho extrativista esta inserido no que Witkoski (2007) definiu como trabalho némade,
considerando que os indigenas utilizam “até onde a forca de trabalho da unidade de producéo
familiar possa abarca-la” (p. 251), rios, florestas, ilhas. Enquanto o trabalho de cultivo,
conforme Witkoski (2007) € um trabalho sedentario no sentido de que o trabalho é realizado
na propriedade e seu entorno.

A caca € uma atividade totalmente masculina, onde a crianca (menino) acompanha o
pai em um processo de transmissdo de saberes tradicionais. Essa atividade é facultativa as
mulheres, que, por sua vez, sdo capazes de realiza-las, mas a evitam pelo medo em encontrar
animais selvagens no caminho. Entende-se que o homem é mais capaz de se proteger dos

perigos de adentrar a mata. Para a caga, usa-se geralmente a espingarda (figura 29).
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Figura 29 - Cartucho de espingarda exposto na janela

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Pode ser observada na figura 30 uma crianga do sexo masculino com uma espingarda
de brinquedo construida artesanalmente mostrando a socializagdo e a divisdo sexual e social

do trabalho desde a infancia.

Figura 30 - Crianca do sexo masculino, acompanhada do pai, carrega espingarda de brinquedo

— N s 3 . I

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

O transporte utilizado foi a canoa com motor rabeta e a crianga estad segurando o

brinquedo destacado pela seta vermelha. Vale destacar que no periodo da cheia — momento
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em que esta foto foi registrada, julho de 2018 — a area territorial para cacar fica mais restrita a
terra firme, pois as ilhas estdo alagadas. Ainda é possivel cacar nas ilhas, mas a terra firme é o
ambiente mais procurado.

A caca ndo tem fins comerciais, pelo contrario, é totalmente voltada ao consumo
interno da unidade de producédo familiar. O bicho de caga (figura 31), nome dado aos animais
utilizados para alimentacdo, € bastante apreciado pelos indigenas que mantém um cardéapio

bastante variado entre répteis, aves, macacos e mamiferos.

Figura 31 - Indigena tratando bicho de caca para o almogo

%

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A extracdo de madeira ocorre nas areas comuns de terra firme, sejam proximas as
casas ou nas ilhas que possuem éareas de terra firme, varzea e igapd. Contudo, por ser uma
atividade que demanda carregamento de peso também é totalmente masculina.

Como todas as atividades realizadas, aciona conhecimentos tradicionais varidveis. A
extracdo de madeira pode ocorrer para a realizacdo de reparos na casa (figura 32) ou na canoa,
transporte muito utilizado e item de necessidade das familias; a construcdo de objetos de

necessidade; e a comercializagéo.
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Na comunidade Manacauaca, o lider comunitario na época praticava essa atividade
extrativista com objetivo de comercializacdo em alguns periodos do ano em que a pesca nao

proporcionava um retorno financeiro interessante.

Figura 32 — Tabuas de madeira oriundas do extrativismo vegetal na comunidade Manacauaca
' AT . 9 ) s

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

As ilhas sdo bastante utilizadas no trabalho extrativista, assim como, no trabalho com
a agricultura. O uso das ilhas foi justificado pela qualidade do solo nessas areas, mas, para
além disso, é sabido que os indigenas sdo grandes exploradores do territorio, pois 0 conhecem
muito bem e sabem os usos possiveis. A exploracdo do territorio € no sentido de uso e nao
estd relacionada a superexploragdo de recursos, pois 0 modo de vida indigena envolve
necessariamente o cuidado o ambiente natural, por meio do uso organizado, planejado e

condicionado a sazonalidade. Como afirma Lescure (2000, p. 198),

O perigo de uma superexploragdo dos recursos s6 pode ser evitado por meio do
conhecimento dos ritmos de reposi¢do do recurso e por regras de manejo cuja
aplicacdo, em caso de crescimento da demanda, poderia limitar a exploragdo a
dimensdes compativeis com esses ritmos.

As comunidades ficam as margens do rio Negro, ampliando-se horizontal e
verticalmente no territério. Logo, as aguas que banham os territdrios indigenas sao
caracterizadas “pela baixa fertilidade e acidez de suas terras” (RAMIREZ, 2001, p. 9). Alguns
autores afirmam que os rios de agua preta sdo rios da fome em comparacdo com os rios de
aguas barrentas, extremamente férteis, que produzem varzeas igualmente ferteis, contudo a

criatividade e o etnoconhecimento, além da conjuncdo com a natureza, possibilita que o rio
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Negro seja um rio de pesca constante durante todo o ano. Os meses mudam e as modalidades
pesqueiras também em um refinado ajuste do trabalho com o calendario sazonal e as
caracteristicas geomorfologicas da area.

Segundo Ramirez (2001), “os povos arawak que colonizaram®® a bacia do Negro
tiveram que lidar com [...] [a] auséncia de varzeas e com a escassez de terra boa e rica” (p.
10). Na frente das comunidades existem varias ilhas que gracas a criatividade e ao
etnoconhecimento indigena s@o utilizadas de forma coletiva configurando parte do seu

territério e compondo as territorialidades (figuras 33 e 34).

Figura 33 - llhas pertencentes aos territdrios das comunidades Dom Pedro 11 e Manacauaca
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Fonte: Benfica e Nascimento, 2018.

19 O sentido de colonizar é de ocupar, diferente do que aconteceu durante a chamada colonizagdo que foi um
movimento de invasdo e expansao territorial europeia qualificando-se como uma desterritorializacdo dos povos
que ja habitavam os territérios ha anos.
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Figura 34 - Exemplo de ilhas na frente das comunidades

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

As ilhas apresentam terras mais férteis do que as terras no entorno da unidade de
producédo familiar. Eles explicam que essa fertilidade tem relacdo com as areas de varzea das
ilhas e a umidade mais constante pelo microclima criado. Por esse motivo, como explicado
anteriormente, muitas rogas sao mantidas nas ilhas.

Nas ilhas, sdo geralmente coletadas plantas da varzea, area onde “s6 é no inverno que
é alagada, ai de repente esta tudo de fora” (Maria Conceigdo; 44 anos, sexo feminino,
comunidade Dom Pedro 1) e plantas de igap0, provenientes de areas alagadas o ano inteiro.
Durante a turné-guiada pelas ilhas foi possivel realizar algumas paradas, mas por ndo haver a
presenca de um homem adulto o percurso foi limitado. A participante Maria Concei¢édo levou
consigo dois filhos, de 18 e 10 anos, diferente da vez que a turné-guiada foi realizada préximo
a casa.

A primeira parada foi na llha da Bexiga onde fica uma arvore de carapanaulba
[figura 35] de uso medicinal e ja presente no seu mapeamento. Na cheia, a canoa
fica mais acima e usando o machado € possivel tirar um peda¢o mais reto. A Maria
Conceigdo disse que seu marido conhece tudo. Ela costuma ir com ele para cagar
onde ficam no moita, um lugar alto usado durante a caga. Quando o rio esta cheio,
eles colocam o espinhel [instrumento de pesca], amarram nos troncos mais finos da
arvore e deixam quieto esperando peixe. Passamos ainda pela ilha do Culima, ilha
da Barbara, ilha da Peteca e avistamos a ilha da Preguica. Quando passou uma
gaivota, ela lembrou que tem também a ilha da Gaivota (Didrio de campo,
19/11/2018)
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Figura 35 - Arvore de carapanalba na ilha da Bexiga
Y AR ) /R AT RE 7Y,

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A importancia das ilhas é que “la as plantas crescem mais bonitas” segundo as
participantes e aproveita-se tudo que for possivel. E necessério haver conhecimento especifico
para os diversos usos possiveis. Nas ilhas, ¢ mais evidente o uso e a relacdo dos indigenas
com os bens comuns. Segundo Ricoveri (2012, p. 33), “os bens comuns também sao
ecossistemas bioldgicos e culturais, e enquanto tais estdo na base da vida porque garantem
bens essenciais como a &gua, 0 ar, a comida, a casa, 0 combustivel e os remédios”.

Os indigenas realizam um usufruto muito bem gerenciado dos bens comuns existentes
nas ilhas, nos rios e nas florestas onde ndo ha superexploracdo de recursos, mas uso e
compartilhamento dos bens comuns. Conforme Ricoveri (2012) explica “[...] 0 ar, a 4gua, a
diversidade genética ou o siléncio, sdo capazes de renovar-se mesmo em tempos
relativamente curtos [...]” (p. 35). Exatamente porque ndo h& pressdo fora dos limites
ecoldgicos dos sistemas.

Durante essa turné-guiada novamente houve a oportunidade de lembrancas acionadas
pela passagem em determinados ambiente e mais uma vez as crengas em seres magicos, em

entes da natureza, foi revelada.

Tem um cip6 na floresta que a pessoa enrola todo pelas costas, ndo olha para trés e
vai embora; a doenga fica. Com o dente de macaco prego faz pulseira para crianca
contra mau olhado, quebranto. O osso de capivara serve para coluna, bico de
papagaio e escoliose. O bacural faz ninho na ilha, pode colocar a crianga dentro do
ninho para ela ter mais agilidade. Quando fica algum pedaco de pau ou vidro dentro
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da pele coloca fel de paca dentro que no outro dia ja saiu. Para chamar o caminho de
volta na floresta, tece uma palha, faz uma tranga chamada de chave de curupira e
joga na floresta, pois a Curupira € curiosa, vai tentar desfazer a tranga e a pessoa
acha o caminho. Para incontinéncia urindria ou crianga que ainda faz xixi na rede,
pega ourico da castanha para quando a crianca fizer xixi a pessoa aparar embaixo da
rede. De manha bem cedo vai jogar a urina no rio bem calmo (Diario de Campo,
19/11/2018)

Dentre todas as atividades de trabalho, a pesca é sem ddvida a atividade mais
significativa economicamente em Barcelos, atraindo turistas de diversas partes do mundo,
principalmente para a pratica da pesca esportiva, alimentando parte consideravel da
populacdo. A préatica da pesca é uma heranca indigena, onde para cada tipo de pesca é
imprescindivel conhecer os lugares, as épocas, as técnicas e as ferramentas de pesca. O
indigena detém esse etnoconhecimento e o aciona garantindo a conservacdo ambiental.

No momento da pesca, sdo capturadas espécies de queldnios que séo utilizadas para o
consumo familiar. Foi possivel registrar os quel6nios mais consumidos pelos indigenas da
area de estudo, sendo os chamados de: cabecudo (Peltocephalus dumerilianus), matamata
(Chelus fimbriatus), tartaruga (tartaruga da Amazdnia, Podocnemis expansa), irapuca
(Podocnemis erythrocephala), iacad (Podocnemis sextuberculata) e tracajd (Podocnemis
unifilis). Além da carne, os ovos dos queldnios sdo bastante cobicados pelo seu sabor,
contudo ndo foi identificada comercializacdo de queldnios e seus produtos, sendo este usado
para 0 consumo interno. Todas as espécies citadas sdo comuns em Barcelos, conforme o
Manual para Gestores Ambientais relacionado ao Projeto Pé-de-Pincha da Universidade
Federal do Amazonas (UFAM) (ANDRADE, 2015).

Vale ressaltar que uma tartaruga bastante gordurosa foi servida na casa da lider
comunitaria da comunidade Dom Pedro Il enquanto a pesquisadora estava fazendo a
observacdo participante. Foi um momento de descontracdo e integracéo entre varios membros
familiares desde a limpeza, o preparo, o0 cozimento e a hora do almoco.

Os queldnios devem ser mantidos vivos, por isso sdo alocados em uma area propria
chamada de curral (figura 36), um local aberto especialmente para abrigar os quelonios que
serdo consumidos pela familia. O inglés Wallace (2004) afirma na sua obra que abrange
especificamente o municipio de Barcelos que “muitos [peixes] eram de agradavel sabor,
ultrapassando mesmo o de quaisquer outros que eu ja havia comido na Inglaterra, quer os de
agua doce, quer os de agua salgada. Muitas espécies tém tanta gordura, que tornam a dgua, em
que sdo cozidos, um caldo grosso e agradavel” (p. 256). Ndo ¢ de se admirar que 0 peixe é a

principal proteina consumida no municipio de Barcelos, na zona rural.
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Figura 36 - Local para abrigar queldnios capturados para consumo familiar

ot TR ~ ik : -

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Todo esse conhecimento é ensinado nas relagdes interfamiliares e, por isso, a presenca
dos indigenas ou camponeses no mercado da pesca esportiva ndo surpreende, visto que eles
sdo os detentores do etnoconhecimento e, por terem uma racionalidade alicercada na troca,
compartilham seus conhecimentos sem desconfianca. Os indigenas do sexo masculino sédo
contratados pelos donos dos barcos de pesca esportiva. Os trabalhadores da pesca esportiva se
ausentam por até dois meses e recebem um pagamento que contribui consideravelmente com
a renda familiar. O retorno financeiro é necessario a familia, mas ndo € considerado justo pela
densidade de conhecimento utilizado.

A atividade de pesca em Barcelos é diversificada, praticada durante todo o ano e
condicionada ao ciclo hidrologico. Todas essas caracteristicas mencionadas estao relacionadas
ao etnoconhecimento indigena. Dependendo do tipo de pesca, o produto é consumido na
propria unidade de producdo familiar ou é comercializado inclusive para fora do pais, isto &,
atinge escalas de mercado que ultrapassam consideravelmente aquelas do trabalho com a
agricultura.

A pesca é uma pratica diaria das familias, pois o peixe € a proteina mais consumida no

espaco rural de Barcelos. A crianga participa dos momentos de pesca, sendo socializada desde
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muito cedo. Alias, a crianga — geralmente, 0 menino — anseia por participar da pescaria. E
possivel observas os dois filhos da Maria Conceicéo pescando na figura 37.

Figura 37 - Pescaria visando consumo interno praticada nas ilhas préximas

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

Em todo momento que parecia oportuno, 0S meninos comegavam a pescar até que na
terceira tentativa, o peixe para o almoco foi capturado apds aproximadamente dez minutos. O
filho mais novo demonstrou bastante entusiasmo em participar desse momento junto com o
irmdo mais velho e se mostrava também capaz de conduzir a préatica sozinho, se assim fosse
necessario. Contudo, sua mée ainda ndo sentia seguranga em deixa-lo sozinho.

Os trechos a seguir foram retirados e reorganizados de Benfica et al. (2019). A
atividade pesqueira é organizada em 4 modalidades: pesca ornamental; pesca esportiva,
também chamada de pesca turistica; pesca de peixe liso; e pesca de peixe de escama. A pesca
ornamental é exclusivamente praticada para o atendimento de demandas internacionais. A
unidade de compra do peixe ornamental ¢ o milheiro, ou seja, 0s pescadores contam a
quantidade de peixes individualmente até alcancar o total de mil peixes. Segundo
Albuquerque (2015, p. 67)

A pesca ornamental é uma atividade comercial realizada por pescadores conhecidos
como “piabeiros”, que capturam espécies de interesse do mercado internacional de
peixes para aquarios, 0s quais sdo vendidos para empresas exportadoras. Esse tipo
de pesca difere da comercial, pois se destina somente a contemplagdo dos peixes
capturados e comercializados vivos, e ndo para o consumo como alimento. Na
Amazonia essa modalidade de pesca teve inicio na década de 1930 e na década de
1950 ja abastecia os mercados europeu, norte americano e asiatico. Com o aumento
da demanda, os pescadores comegaram a capturar cada vez mais peixes, chegando
ao auge da atividade entre as décadas de 1980 e 1990, sendo historicamente mais
explorada a regido do médio Rio Negro [Barcelos e Santa Isabel do Rio Negro].
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Para a captura dos peixes ornamentais, sdo utilizados instrumentos de pesca
especificos como o rapiché e o cacuri, todos produzidos pelos préprios indigenas. O rapiché é
construido com uma vara flexivel e uma tela que funciona como um coador para pegar 0s
peixes mitdos e em menor quantidade, geralmente é usado em areas de igapo.

Vale destacar que esses instrumentos eram usados antes mesmo dos colonizadores
chegarem e desterritorializarem os povos que precisaram se reinventar ao longo do século XX
tendo um marco importante no final desse século com a Constituicdo Federal de 1988.
Ramirez (2001) menciona que os povos arawak utilizavam técnicas de pesca “frequentemente
elaboradas com varios tipos de armadilhas (paris, matapis, cacuris, etc.)” (p. 12).

O cacuri € feito para servir de armadilha, por isso possui uma madeira para pesar e 0
restante basicamente é constituido de tela para captura dos peixinhos. O cacuri é deixado em
locais escolhidos mentalmente e de dificil acesso da canoa, 0 que mais uma vez revela o
amplo conhecimento acumulado dos pescadores em relacdo as dimensfes materiais do

territorio (figura 38).

Figura 38 - Instrumento de pesca “cacuri”

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

A pesca esportiva também é chamada de pesca turistica. Embora esta pesca promova
alta circulacdo de dinheiro em Barcelos ha, ao mesmo tempo, uma concentracdo de renda. As
empresas criam pacotes turisticos para propiciar experiéncias diretamente com a pesca e
também com elementos culturais ligados a culinéria local, producdo artesanal, entre outros.
Albuquerque et al. (2015) afirmam que a pesca esportiva cria uma associagdo entre areas de

pesca e turismo.
128



Algumas empresas possuem seus proprios barcos-hotéis, pois as areas de pesca ficam
em vérias localidades do municipio. A experiéncia turistica inclui hospedagem em barco-hotel

(figura 39). Conforme Albuquerque et al. (2015), a pesca esportiva é procurada por

[...] pessoas que buscam recreagcdo por meio da pesca e que utilizam diversos
utensilios de pesca pessoais, variando conforme o tipo de pesca, peixe ou regido. A
modalidade predominante é o pesque-e-solte, principalmente de tucunarés (Cichla
spp. Familia Cichlidae) em rios de diferentes tipos de aguas da bacia, abrangendo,
principalmente, o médio Rio Negro e seus afluentes. Os pacotes turisticos de sete
dias para pesca vendidos no exterior chegam a custar cerca de US$ 1.400,00 durante
a temporada (outubro a mar¢o), na época da seca. Conflitos com os pescadores de
subsisténcia pelo uso dos recursos pesqueiros, devido ao crescimento dessa
modalidade de pesca entre operadores de pesca esportiva, tém sido minimizados por
meio do envolvimento de pescadores nativos em atividades de pesca esportiva, na
forma de guias e pilotos de botes (p. 66-67)

Figura 39 - Barco-hotel usado na pesca esportiva (turistica) sendo abastecido em frente a cidade

A participacdo dos indigenas da area de estudo na pesca esportiva é restrita. O filho da
participante Francisca afirmou que trabalha com essa pesca nos meses de novembro a janeiro,
periodo de alta temporada em Barcelos e nos meses de maio a outubro no estado de Mato
Grosso. Ele foi contratado por deter um etnoconhecimento das areas apropriadas para essa
pesca. Quando ele estd em Barcelos contribui com a renda familiar, mantém moradia fixa na
comunidade Dom Pedro 11, costuma trabalhar na roga com a familia, ou seja, € absorvido pela
dindmica na unidade de producdo familiar. Ao mesmo tempo em que ele é um pescador
profissional do setor da pesca esportiva.

O marido da Maria Concei¢do também trabalha com essa pesca, exclusivamente em

Barcelos, pois a familia alcanga um retorno financeiro significativo, que contribui para a

129



manutencdo econdmica da familia durante alguns meses. Essa pesca tem um carater
ilustrativo para realizar o registro fotogréafico da captura do peixe que as vezes é devolvido ao
rio ferido o que amplia a taxa de mortalidade. Em alguns casos, 0s peixes séo utilizados como
refeicdo para os proprios turistas como parte da experiéncia turistica.

O rio Negro possui poucos mosquitos, facilitando ainda mais a experiéncia forjada
prépria do turismo. No século XIX, Wallace (2004) registrou que “um grande regalo deste rio
[rio Negro] é a auséncia dos mosquitos” (p. 257). Essa particularidade é decorrente da
formacéo ecoldgica do rio Negro e do pH da agua que como o proprio nome indica é um rio

de agua preta. Zeidemann (2020, p. 67) afirma que o rio de 4gua preta

[...] apresenta, como o préprio nome indica, coloragdo escura, variando do marrom-
café até o marrom-oliva, com uma transparéncia de 1,30 a 2,30 m. Sdo aguas
quimicamente uniformes, na sua grande maioria acidas, com valores de pH entre 3,8
e 4,9. A elevada acidez deve-se a presenca de grandes quantidades de substancias
orgénicas dissolvidas, provenientes da drenagem de solos arenosos cobertos por
vegetagdo conhecida como campina, campinarana ou caatingas amazonicas.

Poucos registros acerca das percepcfes indigenas sobre a coloracdo do Rio Negro
foram registrados pelos naturalistas e viajantes que exploraram essa regido. Conforme
Goulding et al. (1988, p. 29),

As poucas observagdes que encontramos, como a registrada pelo Alexander von
Humboldt (1852), no inicio do século X1X e pelo etndlogo alemédo Theodor Koch-
Grunberg (1909-1910), na primeira década do século XX, sugerem fortemente que
grupos amerindios familiarizados com o Rio Negro vinculavam sua cor aos
subprodutos da decomposicdo das plantas. Os amerindios que entrevistamos na
regido do médio [Regido de Barcelos e Santa Isabel do Rio Negro] e alto Rio Negro
relataram que sentiram que o rio estava manchado por compostos de plantas
originarios de é&reas de vegetacdo arbustiva que crescem em solos arenosos
(GOULDING et al., 1988, traducéo nossa)?°.

Em relacdo a pesca de peixe de escama, foi identificado que essa pesca atende ao
abastecimento da familia, prioritariamente, mas também ha& comercializacdo do peixe de
escama na cidade de Barcelos. Em alguns casos, os peixes de escama de Barcelos séo
enviados aos municipios vizinhos de Santa Isabel do Rio Negro e Sdo Gabriel da Cachoeira.

Os precos dessa pesca variam conforme o ciclo hidrolégico do Rio Negro; no periodo

da seca, os precos diminuem, pois ha bastante oferta de peixes dessa categoria enquanto no

20 Tradugdo livre de “The few observations that we have found, such as these recorded by Alexander von
Humboldt (1852) in the early nineteenth century and by German ethnologist, Theodor Koch-Grunberg (1909-
1910), in the first decade of the twentieth century, strongly suggest that Amerindian groups familiar with the Rio
Negro linked its color to byproducts of plants decomposition. Amerindians we interviewed in the middle [Regi&o
de Barcelos e Santa Isabel do Rio Negro] and upper Rio Negro region reported thet they felt the river was
stained by plant compounds originating in areas of shrub vegetation growing on sandy soils”.
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periodo da cheia os pre¢os aumentam devido a baixa oferta. Esse tipo estéa inserido na légica
da chamada pesca de subsisténcia. Conforme Albuquerque et al. (2015, p. 64-65),

A pesca de subsisténcia é praticada pelos ribeirinhos de forma artesanal, podendo o
pescado ser vendido a intermediarios ou feiras das vilas préximas. Essa modalidade
de pesca utiliza diversas ferramentas, algumas de origem tradicional e bastante
primitivas, e explora uma grande diversidade de espécies de peixes.

O peixe de escama € vendido em maior quantidade aos donos de mercados pequenos
(chamados de mercadinhos) na cidade de Barcelos, que, por sua vez, revendem a populacéo
local. Caso o dono do mercadinho ndo consiga vender todos os peixes em um prazo de até
quatro dias, outro sujeito social é inserido na dindmica da distribuicdo da mercadoria com a
funcdo de vender o peixe nas ruas da cidade de Barcelos, 0 que o0 obriga a ter um transporte
para esse deslocamento rapido pela cidade a procura de consumidores.

Por fim, a pesca de peixe liso é consumida localmente e levada a cidade de Barcelos
para a comercializacdo aos donos de frigorificos. A maioria desse pescado é distribuido para
outros estados e paises na forma de filé, o que agrega mais valor econémico a mercadoria. Os
indigenas vendem o peixe in natura aos frigorificos, participando indiretamente dessa cadeia
produtiva global. Esse tipo estd mais inserido na logica da pesca de subsisténcia do que na
I6gica da pesca comercial. Segundo Albuquerque et al. (2015, p. 65), a pesca de subsisténcia
“¢ uma atividade com dedicacao quase ou totalmente exclusiva dos pescadores, cuja producéo
destina-se a comercializacdo nos mercados regionais.

De qualquer forma, todos os tipos de pescas sao praticados no médio rio Negro. Em
Barcelos; a atividade pesqueira € diversificada, planejada, combinada com outras atividades e
esperada. A pesca depende do ciclo hidrologico, mas durante todo o ano ela é praticada.

Sobreiro (2007) analisa que

[...] apesar da literatura classificar as bacias de agua preta como “rios da fome”, no
Médio rio Negro a pesca é uma importante fonte de renda e seu produto uma das
principais fontes de proteina para sua populacdo. Além disso, a atividade supre a
demanda de pescado da regido do Alto rio Negro (p. 64).

Ainda assim, em relacdo a fertilidade das varzeas dos rios de &guas barrentas por
exemplo sdo muito mais férteis do que as varzeas dos rios de aguas pretas. O calendario da
pesca e organizado da seguinte forma: a pesca ornamental é realizada de agosto a dezembro; a
pesca turistica/esportiva ocorre de novembro a janeiro; a pesca de peixe de escama tem
ocorréncia durante todo o0 ano; e a pesca de peixe liso também tem ocorréncia durante todo o

ano.
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As pescas do peixe de escama e liso sofrem influéncia do Defeso, periodo estabelecido
por lei federal que proibe a pesca de determinadas espécies visando resguardar sua
reproducdo. Em outras palavras, 0 Ministério do Meio Ambiente (MMA) define que o

Defeso € uma medida que visa proteger os organismos aquaticos durante as fases
mais criticas de seus ciclos de vida, como a época de sua reproducdo ou ainda de seu
maior crescimento. Dessa forma, o periodo de defeso favorece a sustentabilidade do
uso dos estoques pesqueiros e evita a pesca quando 0s peixes estdo mais vulneraveis
a captura, por estarem reunidos em cardumes (MMA, 2020).

A depender do periodo, alguns tipos de pesca sdo proibidos ou pouco rentaveis. Esses
fatores estdo relacionados com o ciclo hidrolégico do rio Negro, o que revela a aceitagdo dos
ritmos da natureza no modo de vida dos indigenas, praticantes da atividade pesqueira. A pesca
esportiva estd inserida em uma racionalidade econdémica, mas, ainda assim, os indigenas
inseridos nesse processo ndo reproduzem a racionalidade hegemonica. O ciclo hidrolégico é
considerado, respeitado e se torna parametro nas decisdes dos sujeitos.

A sazonalidade do rio € facilmente visualizada nas figuras 40 e 41. A figura 40 mostra
a casa da principal participante do trabalho de campo, Maria Conceigdo, localizada na
comunidade Dom Pedro Il, mas, segundo ela, a area da sua casa é chamada de Anati. Os
registros fotograficos foram realizados, respectivamente, nos meses de julho e novembro de
2018.

Figura 40 - Nivel do rio Negro na comunidade Dom Pedro II; & esquerda julho e a direita novembro de
2018.
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A figura 41 é da casa do lider comunitério da comunidade Manacauaca em 2018,
Wilton, localizada na comunidade Manacauaca, respectivamente, nos meses de janeiro e em
julho de 2018. O rio Negro estava em janeiro no que se chama de enchente, pois o nivel do rio
ja havia subido, mas ndo havia alcangado os niveis maximos. J& em julho, € possivel notar a
diferenca do nivel do rio, pois a escada a vista em janeiro estava totalmente submersa na
imagem comparativa.

Figura 41 - Nivel do rio Negro na comunidade Manacauaca; a esquerda janeiro e a direita julho de 2018
:l, *w B a "
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Fonte: pesquisa de campo, 2018.

No més de julho de 2018, o rio Negro finalmente chegou aos niveis maximos da cheia.
Ao alcancar seu pico, no final do mesmo més e inicio de agosto teve inicio a fase da vazante,
isto é, da descida do nivel do rio mudando drasticamente a paisagem e tornando o periodo
tipicamente de seca amazonica.
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CAPITULO 3 - CONTINUIDADES E DESCONTINUIDADES
NO USO DE PLANTAS MEDICINAIS

Pertencer ao lugar é uma forma de romper com esse ciclo do
oprimido que vem a ser opressor. Indigena € aquele que vem
do lugar. Ser do lugar marca a diferen¢a do néo-lugar. O
+sujeito coletivo pertence ao lugar, é o oposto politico do lugar
gue pertence ao individuo.

(KRENAK, 2018)

Este capitulo evidencia as continuidades e descontinuidades indigenas com o uso de
plantas medicinais e em torno das identidades adormecidas que apresentam despertares — no
plural, pois passam por processos e movimentos diferenciados, mais lentos, mais rapidos,
ainda ocultos, mais visiveis, etc. Por mais que o “ouvir” recebesse a resposta “ndo” para a
pergunta “o/a senhor/a se considera indigena?”, a resposta negativa ndo convencia pelos
habitos e praticas observados no territorio e na paisagem.

Nos municipios de Santa Isabel do Rio Negro (ainda hoje conhecida pelo nome
Tapuruquara) e Sdo Gabriel da Cachoeira 0s povos indigenas digeriram a colonizacdo de
forma diferente em compara¢do com o municipio de Barcelos. Nos primeiros municipios é
comum os indigenas apresentarem orgulho de sua identidade indigena, sendo hegemdnicos
numericamente. J& em Barcelos, a populacdo mantém certo preconceito indigena, gerando
desconfianca e vergonha, o que pode resultar na negacao identitaria mencionada.

O periodo colonial levou situagBes extremas de negacdo da identidade indigena e
quando havia oportunidade os indigenas fugiam para o mais longe possivel. Naquele
contexto, Barcelos era um centro econdmico e politico enquanto os municipios no alto curso
do rio Negro eram mais distantes. As fugas geralmente eram realizadas em dire¢do ao alto rio
Negro a busca liberdade para reproduzir o modo de vida indigena com mais plenitude, o que
ndo aconteceu em Barcelos. Atualmente 0 movimento migratério ocorre de maneira inversa,
“ha varios anos existe uma intensa mobilidade de familias indigenas que se deslocam do Alto
Rio Negro para reencontrar os parentes instalados rio abaixo” (SIMAS E BARBOSA, 2019,
p. 26).

No seculo XIX houve uma intensa presenca de missionarios em Barcelos, além de

militares, e concomitante a esse processo comerciantes chamados de regatGes ou patrbes
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também surgem como agentes de opressao aos indigenas. Oliveira e Peres (2000, p. 16)
afirmam que “Carmelitas (1832/52), Capuchinhos (1852/54) e Franciscanos (1880/83) que,
junto aos militares, tiveram participacdo na repressdo e exploracdo do trabalho indigena,
sobretudo na atividade extrativista”. Barcelos saiu de um periodo de exploracdo econémica
escravagista e entrou em outro de alta exploracdo econémica.

N&o coincidentemente 0s e as indigenas em &reas ndo demarcadas ainda estdo
organizando sua propria identidade embora tenham herdado muitos aspectos tradicionais. As
negacdes de si observada em trabalho de campo sdo uma construcédo social, firmada historica
e espacialmente na regido estudada, pois como diz Bauman (2005, p. 35), “o anseio por
identidade vem do desejo de seguranga, ele proprio um sentimento ambiguo”.

Houve uma intencionalidade visando a subsuncéo de um modo de vida a racionalidade
capitalista e o Estado foi um agente de reproducéo dessa condi¢do. Tanto é verdade que ainda
hoje o Estado brasileiro é quem define legalmente se um grupo social € ou ndo é indigena,
com base em parametros criados por ele, e apoiado e reproduzido por alguns antropdlogos,
conforme afirma Viveiros de Castro (2006).

Um grupo social que se manifesta e se auto identifica como indigena deve solicitar ao
Estado esse reconhecimento que resultard na demarcagdo do territorio como T.I.,
reconhecidamente uma Unidade de Conservacao (U.C.) de escala federal. Quando o Estado
nega esse direito de reconhecimento alegando que faltam determinadas caracteristicas ou
parametros indigenas, ele estd provocando uma morte simbdlica desse grupo, isto é, uma
inducéo a negagdo da identidade.

Ao se falar de terras indigenas deve ser considerado o Artigo n° 231 da Constituicdo
Federal de 1988, mas a demarcacao é também um procedimento administrativo regulamento
pelo Decreto n°. 1775 de 1996 (CREVELS, 2022). De modo geral o procedimento envolve
seis etapas: identificacdo e delimitacdo; contestacdo; declaracdo; homologacéo; e registro. No
caso especifico da area de estudo, os indigenas ndo passam da primeira etapa — identificacdo e
delimitacdo —, momento em que um corpo técnico coordenado por um antropélogo vai até a
area para elaboracdo do Relatdrio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo (RCID).

O antrop6logo responsavel ndo viu elementos indigenas, segundo dados coletados, o
que chama atencdo para a forma como a ida aquelas terras foi realizada com base no trabalho

aqui apresentado. Schwade (2022) afirma que

em graus diferentes, todos os povos que lutam por suas terras foram sujeitos a essas
violéncias. Aqueles que, para sobreviver, precisaram ocultar por longo periodo
sua identidade, mantendo-a de forma secreta e intima, agora enfrentam
maiores empecilhos para o reconhecimento de sua identidade indigena. J& os
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que adotaram a estratégia de sobrevivéncia, tém sua prdpria existéncia questionada
pelos interessados em explorar suas terras (p. 7, grifo nosso)

A demarcacdo de terras em Barcelos nédo foi 0 objeto de estudo, mas a ndo demarcagao
foi um silenciamento das vozes indigenas inseridas na area de estudo que a primeira vista sdo
semelhantes aos caboclos, camponeses, mas com base no que foi apresentado é sabido de que
se trata de indigenas. Luciano (2006) reforca que devido a repressdo sofrida houve a negacéo
das identidades étnicas, mas que os indigenas “agora reivindicam o reconhecimento de suas
etnicidades e de suas territorialidades nos marcos do Estado brasileiro” (p. 33). Teixeira
(2022) ¢ direta ao afirmar que a demarcacdo € um direito relacionado “a ndo vulneracdo da

vida e da dignidade da pessoa humana” (p.52).

3.1 Heranca ressignificada: uso de plantas medicinais pelos indigenas

Para alguns estudiosos, o problema todo se resume em saber se
é possivel conceder a oralidade a mesma confianca que se
concede a escrita quando se trata do testemunho de fatos
passados. No meu entender, ndo € esta a maneira correta de se
colocar o problema. O testemunho, seja escrito ou oral, no fim
ndo é mais que testemunho humano, e vale o que vale o
homem (BA, 2010, p. 181)

A memoria social é requisito para as praticas sociais do uso das plantas medicinais,
pois “nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que se
trate de eventos em que somente nos estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos”
(HALBWACHS, 2006, p. 30). As lembrancas coletivas propiciam a seguran¢a para 0 Uso
individual/familiar e a propagacéo do uso aos seus pares em forma de transmisséo de saberes
da tradicdo. Além disso, “[...] toda tradicdo inventada, na medida do possivel, utiliza a histéria
como legitimadora das acGes e como cimento da coesdo grupal” (HOBSBAWN, 1997, p. 21).

O quadro 3 apresentado no capitulo 1, elaborado com as memdrias coletivas sobre as
plantas medicinais, evidencia a transmissdo dos etnoconhecimento por meio das relagdes de
parentesco e/ou de troca comunitaria. O etnoconhecimento, 0 uso e as trocas materiais e
simbolicas sdo fundamentais para resguardar uma heranca que vem sendo reproduzida, com
as reinvencdes necessarias, por muito tempo. Daniel Munduruku explica que a memdria é a

base das tradicdes.

As sociedades tradicionais sdo filhas da memdria e a memdria é a base do equilibrio
das tradigdes. A memoria liga os fatos entre si e proporciona a compreensdo do todo.
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Para compreender a sociedade tradicional indigena é preciso entender o papel da
memodria na organizacdo da trama da vida (MUNDURUKU, 2015, p. 32).

O uso da planta medicinal envolve saber sua utilidade, onde encontra-la, como
prepara-la e a quantidade a ser utilizada (dosagem), mas também aciona a memoria social. A
cada momento que antecede a ingestdo da planta em forma de cha ha também a insercéo de
técnicas, mesmo técnicas mais rudimentares, o que demonstra a ecologia de saberes existente

e necessaria para a manutencdo da vida bioldgica e cultural.

O conhecimento sofisticado no mundo natural ndo se limita & ciéncia, porquanto, as
sociedades humanas tém desenvolvido ricos conjuntos de experiéncias e explicacdes
relativas aos ambientes em que vivem. [...] A sofisticacdo consiste em que as
informagdes, ndo raro, sdo trabalhadas com riqueza de detalhes e ainda denotam
quase sempre percepcOes que ndo se adquirem por meio de uma abordagem
sistémica nem mesmo analitica, mas somente pela vivéncia e convivéncia em grupo
de individuos de interesses comuns (CARVALHO e LELIS, 2014, p. 12).

O preparo das plantas medicinais é, majoritariamente, por meio da infusdo. Na forma
de ch& como popularmente se chama, onde, geralmente, as folhas da planta sdo utilizadas.
Nesse caso, a agua deve ser fervida para a imersdo das folhas e, por fim, o recipiente é
tampado. Aguardam-se alguns minutos para tomar o cha, ainda morno. Também pode ser
realizada a imersdo de parte da planta em agua natural e deixar de molho. Geralmente, utiliza-
se a casca da arvore.

Algumas plantas foram mencionadas, mas os participantes ndo lembraram mais 0s
seus possiveis usos. A dificuldade em lembrar da utilidade delas ocorreu pelo seu desuso. Sdo
plantas que ja foram utilizadas outrora, mas que ha muito ndo estdo inseridas no cotidiano da
familia. Ainda assim, os indigenas fizeram questdo que fossem registradas. Afinal, eles as
conheciam, mas ndo lembravam o seu uso no momento.

O esquecimento do uso de algumas plantas medicinais ndo desmerece o
etnoconhecimento, atentando que é por meio da prética cotidiana, da relacdo diéria, que a
transmisséo de saberes acontece e ao ndo fazer uso de determinada planta por muito tempo a
memoria pode falhar.

Os indigenas, no entanto, continuaram atribuindo valor a elas, sendo importante a eles
verem que foi anotado 0 seu conhecimento que estavam, ali, gentilmente compartilhando no
momento da entrevista. Conforme Goncalves et al. (2018, p. 99), “o conhecimento
transmitido pelas geracbes mantém-se, modifica-se e perde-se de acordo com estimulos e
pressdes do entorno, somado as mudangas de habitos culturais e alimentares destas

populagdes”. O etnoconhecimento é gerado nas relagBes culturais entre 0s grupos sociais,
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portanto, é constantemente transformado, readaptado, testado e passa por processos de
circularidade, pois assim € a dindmica social das sociedades tradicionais.

Alguns participantes mencionaram aproximadamente oitenta plantas enquanto outros
mencionaram em torno de quinze plantas utilizadas. Em quase todas as entrevistas essa
situacdo de ndo lembrar o uso de uma ou outra planta aconteceu. O etnoconhecimento de
plantas medicinais é, portanto, relacionado ao seu uso. Sem ele, hd um esquecimento. Ainda
mais porque os registros dos usos sdo feitos na memoria, pois a troca de conhecimentos e
transmissdo de saberes é realizada oralmente. Dois participantes (Maria Concei¢do da
comunidade Dom Pedro Il e Wilton da comunidade Manacauaca) disseram realizar,
separadamente, uma espécie de registro escrito das plantas que utilizam, mas sem muita
sistematizagéo.

O etnoconhecimento no uso de plantas medicinais também é relacionado a gestdo da
biodiversidade, a conservacdo ambiental. Esse fato € propiciado pelo modo de vida indigena,
¢ mais um vinculo com o tempo pretérito. As sociedades que mantém a conservacao
ambiental por possuirem um modo de vida atrelado aos ritmos da natureza séo um exemplo de
experiéncias promissoras para um desenvolvimento voltado para a valoracdo do trabalho e
reconhecimento das identidades. Rodrigues e Noda (2009) afirmam que “a cultura dos povos
tradicionais é muito importante para o processo da conserva¢do do mundo natural”.

O uso de plantas medicinais acontece alicercado por diferentes motivagdes. Os
indigenas usam as plantas ancorados nos seguintes valores: com base na ideia de salude e de
tradicdo. Em combinacdo com o uso de medicamentos industrializados, quando necessario; e
como Ultima alternativa, quando ndo tem acesso aos medicamentos industrializados
fornecidos pelo DSEIL.

Os indigenas mantém o plantio de plantas medicinais proximas as suas casas e
continuam a ensinar e aprender sobre o uso das plantas, mesmo aqueles motivados pelo
constante fornecimento acritico de medicamentos pelo DSEI. Porém, o uso das plantas é uma
parte da identidade e do modo de vida dos sujeitos, como reflexo da identidade denegada esta
ocorrendo uma negagdo no uso da planta medicinal. Leff (2006) explica que “[...] uma
linguagem, uma fala, uma formagédo discursiva moldam o pensamento e, dessa maneira,
abrem as diversificadas vias de sentido que orientam e conduzem a acdo que se faz corpo
social numa relacdo de outridade” (p. 308).

A troca material e simbdlica de plantas medicinais dos indigenas é uma construcao
social relacionada com o uso da memdria social, considerando que o envolvimento dos

sujeitos influencia na lembranca de momentos, informacgdes e acdes, e 0 uso das plantas
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medicinais aciona essa memoria. A relacdo entre memoria individual e memoria coletiva esta

na concordancia e interse¢do das lembrangas como afirma Halbwachs (2006, p. 39):

Para que a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, ndo basta que estes
nos apresentem seus testemunhos: também é preciso que ela ndo tenha deixado de
concordar com as memdrias deles e que existam muitos pontos de contato entre uma
e outras para que a lembranca que nos fazem recordar venha a ser reconstruida sobre
uma base comum

A troca se exterioriza por meio da fala e das ac¢des, bem como, pela circulacdo da
planta, e se interioriza por meio da relacdo com si e com o Outro que depende do dialogo, de
alguma forma de comunicacdo. Conforme Lévinas (2004, p. 183), “‘toda exterioridade’ se
reduz ou retorna a imanéncia da subjetividade que ela propria e em si mesma se exterioriza”.

Nessa troca, 0s sujeitos falam, ouvem, pensam, agem, exteriorizam e interiorizam 0s
saberes, ainda em carater amplo. Os saberes do eu se unem aos saberes do outro, gerando um
encontro de saberes, inicialmente. A depender do interesse, 0s saberes se completam e se
moldam, enfim, no etnoconhecimento. O conhecimento é organizado e obtido por escolha.

A troca de plantas medicinais ocorre necessariamente na relagdo com 0s outros outros,
com as alteridades, que é “uma relagdo com outrem, enquanto tal, e ndo relacdo com o outro
ja reduzido ao mesmo, ao “aparentado” ao meu” (LEVINAS, 2004, p. 236). A alteridade
como elemento ontoldgico dos sujeitos se funda na relagdo ética entre 0 eu e 0 outro
(LEVINAS, 2004), tendo em vista que assim o eu encontrara limites e tera possibilidades de
dialogar e, por fim, de efetivar a troca material e simbolica.

O etnoconhecimento é historicamente inferiorizado em comparagdo ao conhecimento
cientifico. Ainda € propagado o discurso de que o uso de plantas medicinais é uma alternativa
aos tratamentos de saude convencionais, oficiais, aceitos, cientificos. Santos (2004) afirma
que “a designagdo de algo como alternativo tem uma conotacéo latente de subalternidade” (p.
790-791). O etnoconhecimento sobre o uso de plantas medicinais ndo deixa de ser
conhecimento por ndo estar registrado de forma escrita. Ele é formalizado e registrado na

memoria social, por meio da oralidade.

A utilizacdo de plantas medicinais por populaces rurais, é orientada por uma série
de conhecimentos acumulados mediante a relagdo direta dos seus membros com o
meio ambiente e da difusdo de uma série de informagdes tendo como influéncia o
uso tradicional transmitido oralmente entre diferentes geracbes (MOREIRA et al.,
2002).

O registro na memoria e a transmissdo oral é indispensavel as sociedades desde 0s
tempos pretéritos. A oralidade é de longo alcance. Alias, conforme Silva e Silva (2009, p.

275), “a memoria estd nos proprios alicerces da Historia, confundindo-se com o documento,
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com o monumento e com a oralidade”. Nas sociedades indigenas e camponesas, tradicionais,
a oralidade é respeitada e mantida, porque hd um vinculo afetivo e de confianga entre os

sujeitos que se relacionam. Conforme Béa (2010, p. 182),

O que encontra por detras do testemunho [da oralidade], portanto, é o préprio valor
do homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissdo da qual ele faz
parta, a fidedignidade das memorias individual e coletiva e o valor atribuido a
verdade em uma determinada sociedade. Em suma: a ligacdo entre 0 homem e a
palavra. E, pois, nas sociedades orais que ndo apenas a funcdo da memoria é mais
desenvolvida, mas também a ligacfo entre o homem e a Palavra é mais forte. [...]
Ele [o homem] é a palavra [...].

Também se observa que a transmissdo do etnoconhecimento sobre o uso de plantas
medicinais se efetua quando ha um dialogo com base na partilha de saberes. A circulacdo de
saberes € necessaria para a construcdo do etnoconhecimento que ocorre de forma processual,
e 0s conhecimentos sdo inerentes ao uso e construgdo dos territorios.

O uso medicinal de uma planta esta relacionado ao cuidado e ao bem-estar da familia.
A mulher é mais central na detencdo desse etnoconhecimento pelo habitus que instituiu a
divisdo sexual e social do trabalho considerando os trabalhos domésticos como trabalho de
mulher embora o homem possua um papel fundamental no uso de algumas dessas plantas
quando ha a necessidade de coleta-las nas ilhas, por exemplo. Ha risco de encontrar algum
animal selvagem, o que torna o trajeto perigoso. Por isso, em alguns casos, a mulher coleta as
plantas acompanhada de um homem, filho ou esposo. Se for uma area mais proxima a casa, a
mulher se sente seguranga em ir sozinha.

Dentre a heranca ressignificada ha uma continuidade aos preconceitos e persegui¢cdes
sofridas pelos indigenas que refletem atualmente na identidade adormecida. A Maria
Conceicdo é casada com um indigena pescador da etnia Tikuna, sua mae é indigena do
municipio de Eirunepé (AM) residente em Manaus, mas ainda assim ela negou sua identidade
indigena quando foi indagada durante a entrevista. Por outro lado, ao DSEI ela se
autodeclarou indigena e se tornou a participante mais importante do trabalho de campo.

Até mesmo seus pais idosos recorrem a unidade de produtiva familiar em Barcelos
para cuidar da salde. E costume passarem meses na casa da Maria Conceigdo para periodos
mais tranquilos e cuidados diretos com uso de plantas medicinais. Sem duvida, ela é uma
referéncia em tratamento com etnomedicina indigena dentro e fora das comunidades.

Além das continuidades e descontinuidades de antes existem as inseridas no agora.
Um pensamento dicotdmico entre o uso de planta medicinal e o uso de medicamento
industrializado foi identificado, onde o tradicional se tornou sindnimo de arcaico e ruim,

seguindo a ideologia dominante. Nesses termos a planta medicinal se torna um atraso e algo
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muito trabalhoso e o medicamento industrializado é visto como mais pratico e mais eficaz,
logo, melhor.

A participante Isabela comenta que “[remédio] comprado d& menos trabalho” ou que
“o remédio é mais rapido” (Isabela; 59 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1). O
uso de plantas medicinais continua sendo realizado, mas para algumas participantes, podera
estar fadado ao desuso. Esse dado de realidade chamou atencdo, considerando a identidade
indigena dos sujeitos, o fato de a paisagem do terreiro e do quintal ter sido mantida no
territério e, principalmente, pela continua e ininterrupta transmissdo de saberes para seus
filhos (principalmente as filhas). Mais uma vez, houve uma contradi¢do propria da dinamica
social dos povos.

Contraditorio ou ndo, a andlise indicou diferentes representacGes sociais sobre as
plantas medicinais. Baldin ¢ Acosta (2018) afirmam que “as representacdes sao situacoes
processuais que vao sendo construidas e tomam conta da realidade social, que vai se tornando
comum a todos os sujeitos de uma comunidade (p. 162). Com base nos aspectos das praticas
sociais 0 uso de plantas medicinais ancora-se em trés representacfes sociais, como: cuidado
familiar, com énfase no papel da mulher-mae; trabalho fundamental nos quintais
agroflorestais; e resultado da troca material e simbodlica. Em relacdo ao discurso, a
representacdo social foi menos positiva, pois considerou a planta medicinal ruim, ineficaz e
trabalhosa, contudo a paisagem revelou a conservacdo dos terreiros e quintais, 0 que € menos
preocupante.

A Ultima representacdo social, a negativa, foi construida nos Gltimos anos pelo DSEI
devido ao fornecimento exagerado e sem critica de medicamentos industrializados aos
indigenas. A participante afirma que “eles [DSEI] me ddo [medicamento] por més. Durante
um meés, ai quando acaba eles dizem para eu ir 14 [na cidade] pegar (Tais; 60 anos, sexo
feminino, comunidade Dom Pedro I1).

O DSEI, por um lado, reconhece e ampara indigenas fora de terras demarcadas, por
outro lado, fortalece politicas de colonialidade para indigenas que necessitam urgentemente
de politicas de fortalecimento identitario. A medicina indigena ndo é contra a medicina
ocidental, mas o uso das plantas € realizado com base no etnoconhecimento e na manutencao

do territério. Garnelo (2022) argumenta que

Num contexto social menos assimétrico a intermedicalidades
poderia ocorrer de modo livre e frutifero. Porém, a assimetria
das relacdes entre saberes sancionados (da medicina cientifica) 310
e saberes pouco valorizados (das medicinas indigenas)  recobre
desigualdades  estruturais que dividlem os mundos indigenas do
ndo indigena (p. 309-310).
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A assimetria foi identificada no trabalho exercido pelo DSEI. O ndo uso da planta
pode ocasionar em esquecimento, considerando que os povos indigenas registram e
transmitem seus saberes pela oralidade. Conforme Simas e Barbosa (2019), “a perda nédo é
mais ligada a uma ldgica de manejo individual, mas desenha um contexto mais amplo de
transformac0es regionais e culturais” (p. 53-54). Os autores afirmam ainda que varias plantas
deixaram de responder as necessidades sociais, sendo “[...] substituidas por produtos
industrializados, seus usos foram desvalorizados ou considerados como perigosos” (SIMAS
E BARBOSA, 2019, p. 54, grifo nosso).

A memdria social € uma heranca advinda dos usos, heranca guardada e repassada de

geracdo em geragéo constituindo-se um patriménio cultural imaterial, uma farmacopeia.

Entre essas crencas, pode-se destacar 0 uso popular que fazem as pessoas das plantas
medicinais praticamente desde o inicio da histéria do Homem, e com a finalidade de
tratar e aliviar as enfermidades. [...] A manutencao, a preservacao e a heranga de um
patriménio cultural imaterial dependem particularmente do conhecimento e da
transmissao do seu valor as geracdes que se seguem (BALDIN e ACOSTA, 2018, p.
164).

Além disso, foi observada uma contradi¢ao entre a narrativa e a paisagem. A projecao
do desuso de plantas medicinais se manifesta na fala, mas a paisagem do terreiro contradiz a
fala de algumas participantes sobre o uso de plantas medicinais. As representacdes sociais
mais positivas sdo inerentes ao valor intrinseco das plantas medicinais. O conceito de valor
intrinseco da biodiversidade esta relacionado ao paradigma do Bem viver?! que, por sua vez,
foi criado a partir de uma vasta pluralidade de cosmovisdes indigenas, onde ndo se valorizam
“os elementos naturais e ecoldgicos [...] por sua utilidade ao homem, mas por seu valor
intrinseco, em um profundo respeito por todas as dimensdes da vida” (MORAES, 2014, p.
124-125).

As plantas medicinais sdo, antes de tudo, um cuidado com a familia realizado pela
mulher. Todos os membros da familia participam desse cuidado e possuem condi¢des de fazé-
lo, mas s6 realizam atividades solicitadas e/ou orientadas pela méde. Os homens ajudam com o
trabalho de carregar peso, quando solicitados, mas a mulher também realiza esse trabalho, é
um complemento de forca de trabalho coordenado pela mulher: “Poxa amor, me ajuda a

carrega pau [risos]” e “Carrega pra mamae [risos]” (Maria Conceicdo; 44 anos, Comunidade

21 Percebe-se que o Bem viver quebra com os conceitos convencionais, ja que repousa sobre as tradigdes e visdes
do cosmos indigena e foca em uma relagdo diferenciada com a natureza (MORAES, 2014, p. 124). Sumak
Kawsay é uma expressao na lingua indigena Quechua que é traduzido, no espanhol, como Buen vivir e, no
portugués, Bem viver. (MORAES, 2014, p. 122).
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Dom Pedro Il, Pesquisa de Campo, 2019). Pau é uma forma de manejo das plantas
medicinais. E um adubo criado pela mistura de componentes organicos, como: himus, terra
queimada e po de serragem. Também se retira pad das ilhas, sendo considerado mais fértil que
0 da terra firme.

Vale destacar que no trabalho em torno das plantas medicinais os homens sao
ajudantes bracais enquanto as mulheres sdo as responsaveis em organizar, cuidar, manter e
reproduzir manifestando um trabalho mais intelectual. A figura materna é muito presente na
(re)producdo dos conhecimentos tradicionais, seja como mée, seja como avo.

Geralmente, a mde mantém fortes ligacbes com uma figura materna de geragdes
anteriores, com a sua propria mde ou com a sogra, ou seja, com as avos de seus filhos.
Ademais, todos os participantes afirmaram que aprenderam sobre as plantas medicinais com
uma figura materna da mée ou da avo. A ligacdo com a mée se realiza no presente, por meio
da convivéncia e socializacdo e, no passado, por meio da memdria.

A resposta da pergunta “com quem a senhora aprendeu a usar essas plantas?” era
unanime e 6bvia: “com as pessoas mais velhas, ndo €?”, essa resposta foi unanime entre os e
as participantes. As vozes — considerando que a transmissdo dos conhecimentos tradicionais
se efetiva pela oralidade — se intersecionam na figura da mulher, seja mae, seja avo ou até
mesmo madrasta.

A intersecdo de vozes é materializada nas préaticas sociais, gerando condi¢fes para que
o ciclo de producdo de conhecimentos continue e se dimensione as geracdes mais novas. As
filhas comecam a aprender sobre as plantas ainda como filhas, mas a prética € inserida com
mais vigor em suas vidas quando as filhas se tornam mées. Nesse sentido, quando as filhas
moram perto das maes recorrem a elas antes de produzirem o medicamento natural por conta
prépria aos seus filhos, considerando que os casamentos e gestagdes costumam acontecer
precocemente na zona rural amazonense. Ao mesmo tempo, a mée se responsabiliza pela filha
e pelo neto.

A filha confirma o que a mée diz afirmando que no caso de davida “corre na casa da
mamaezinha que ela faz [risos]” (Larissa; 25 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro
I1), demonstrando nagquele momento que preferiria que sua mae fizesse 0 medicamento natural
ao seu filho. A mée cede aos pedidos da filha e muitas vezes entrega 0 medicamento natural
pronto, 0 que compromete o processo de troca material e simbolica intergeracional, mas ela
afirma: “as vezes eu faco aqui, levo pra la e d6” (Maria Conceicdo; 44 anos, sexo feminino,

comunidade Dom Pedro II).
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As plantas séo geralmente utilizadas da mesma forma como se aprendeu com as mées.
Existem algumas adaptacOes ou experimentos realizados, quando necessério ou quando nao se
encontra mais a planta. Se ndo encontra mais a planta tenta associar com outras plantas
similares. Mara afirma: “alguma coisa a gente muda, quando ndo tem. Perde as vezes” (Mara;
67 anos, sexo feminino, comunidade Manacauaca).

A aquisicdo das plantas medicinais da-se por meio: da troca material e simbdlica entre
parentes, amigos e vizinhos. E comum a troca de sementes e de partes da planta e junto ao
material estd o simbolico, pois ha a transmissdo de saberes para que quem recebeu a planta
tenha condicOes de cuidar dela; da coleta de plantas exercendo o extrativismo vegetal.
Geralmente, essa coleta acontece nas ilhas localizadas em frente &s comunidades ou em éareas
de mata mais fechada em terra firme; e do cultivo de determinadas plantas proximo a casa em
uma area do terreiro, no quintal.

As trocas materiais e simbdlica dao suporte ao uso de plantas medicinais. Quando a
Catarina perdeu a planta de boldo, pois ele morreu no periodo da seca, ela ja sabia com quem
iria conseguir uma nova muda: “pego cum a Mara” (Catarina; 29 anos, sexo feminino,
comunidade Manacauaca). A participante Tais falou: “o0 meu parente que me deu; ali em cima
ele mora, ai ele mandou eu semear, eu semeei 0 que tem ali no canteiro. S¢ falta capinar, esta
cerradinho. Mas esta subindo, falta colocas os paus para ele subir” (Tais; 60 anos, sexo
feminino, comunidade Dom Pedro 1l). Essa ultima fala revela além das trocas os cuidados
necessarios para que a planta sobreviva.

Corroborando com as trocas materiais e simbdlicas seguem mais duas falas. A
participante Maria Conceicdo afirma “essa pobre velha [planta] peguei em Barcelos, creceu
rapido (Maria Conceicao; 44 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1). Os indigenas
chamam de Barcelos somente a zona urbana, tendo em vista que cada localidade tem seu
nome, seja 0 nome da comunidade, seja 0 nome do sitio. Essa fala mostra que a atencéo das
mulheres para as plantas medicinais é constante ndao importando o local que esteja. Se houver
oportunidade de coletar a planta, elas o fazem. A participante Tais disse que um parente foi
visita-los e levou uma muda da planta meldo de sdo caetano, muito utilizada para tratamento
de diabetes. Ela afirma: “essa ai [a planta] [ele] trouxe do rio Branco” (Tais; 60 anos, sexo
feminino, comunidade Dom Pedro 11).

E mais facil manter nos quintais agroflorestais as plantas que ja estdo adaptadas na
terra firme, mas € comum plantas chamadas de plantas do mato serem levadas da floresta para

0S quintais, “meu esposo traz quando vai cac¢a” (Isabela; 59 anos, sexo feminino, comunidade
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Dom Pedro Il). O esposo realiza a coleta de plantas quando vai cagar reconhece a
possibilidade de uso medicinal para a mulher cultivar préximo a casa.

Quando o homem reconhece uma planta medicinal ele realiza o extrativismo mesmo
que ndo lembre-se do seu nome tampouco sua finalidade, mas lembra que é uma planta
medicinal, “ndo sei qual é essa, s6 sei qui ¢ remédio, ai trouxe” (Wilton; 47 anos, sexo

feminino, comunidade Manacauaca).

3.2 “So6 é indigena quem se garante”: a luta para ser indigena em Barcelos em meio ao

despertar da identidade adormecida

Muitos aceitaram [ser indigena]. Outros ndo querem ser
porgue indio ndo tem civilizagéo (Isabela; 59 anos, sexo
feminino, Comunidade Dom Pedro 1)

Viveiros de Castro (2006) afirma que a discussdo sobre “Quem ¢ indigena?” se
manifesta entre os proprios antrop6logos, que comegaram a se preocupar com uma possivel

banalizacdo da identidade indigena.

A preocupacdo € clara e simples: bem, se “todo mundo” ou “qualquer um” (qualquer
coletivo) comecar a se chamar de indio, isso pode vir a prejudicar os “proprios”
indios. [...] O raciocinio é: se, de repente, nds [antropdlogos] tivermos que
“reconhecer como tal” toda comunidade que se reivindica como indigena perante 0s
distribuidores autorizados de identidade (o Estado), ai quem vai acabar se dando mal
sao os Yanomami, os Tukano, os Xavante, todos os “indios de verdade”. Podera
haver uma desvalorizacdo da nogéo de indio (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 6-
7.

E importante destacar que o Viveiros de Castro ironiza o papel determinante do Estado
como reconhecedor autorizado da identidade indigena. Esta tese corrobora com tal
posicionamento, pois o Estado foi quem mais contribuiu para matar simbolica e
materialmente os povos indigenas durante toda a formacao territorial do Brasil. E 6bvio que o
Estado estd em constante transformac&o e ndo é se objetiva iniciar uma discussao sobre divida
socio-historica do Estado brasileiro para com as nacdes indigenas que, alias, sdo bastante
resilientes.

Durante bastante tempo, os povos indigenas foram proibidos de exercer seu modo de
vida de diversas formas, proibicdo da lingua, separacdo, desterritorializacdo, perseguicoes,
capturas, etc. Quando o século XX chegou mais uma vez os indigenas em Barcelos foram
historicamente apagados, pois existiam poucos indigenas e muitos caboclos. Aos indigenas 0s

estigmas continuam presentes até hoje. Goffman (2004) afirma que os estigmas funcionam
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afastando, destruindo, apagando sujeitos focando nos atributos ou caracteristicas definidas
como negativas.

Contudo, o Estado e uma parte da populacdo ndo indigena exige provas da identidade
indigena, identidade esta que foi proibida e rechacada durante séculos. Assim como o Estado,
os antropdlogos ndo sdo os “distribuidores autorizados de identidade”, portanto, negar o
reconhecimento da identidade indigena de um grupo social que buscou esse direito e se
deixou ser analisado é uma atitude que merece mais atencdo e cuidado antes de ser realizada.
Conforme o lider comunitario da comunidade Manacauaca, foi realizada uma solicitacdo para
demarcacdo da &rea de estudo como T.l., mas o antropdlogo disse ndo haver elementos
suficientes para considera-los indigenas, logo, a demarcacéo foi indeferida.

O reconhecimento ou ndo de uma T.l. demanda atencdo as problematicas indigenas
contemporaneas e as peculiaridades locais ou regionais. Viveiros de Castro (2006) expde a
I6gica da atitude dos antropdlogos em negar identidades indigenas quando afirma que “se,
antes, ser indio custava caro [...] e custava caro, é claro, para quem o era, hoje ser indio estaria
ficando barato demais. Agora é facil ser indio; basta dizer... E dai ninguém, principalmente o
Estado, vai acabar comprando essa” (p. 7).

O autor continua: “0s antrop6logos querem, justamente, garantir [a] [...] identidade
indigena. SO que ndo garantem; s6 o indio é quem se garante” (VIVEIROS DE CASTRO,
2006, p. 07). Viveiros de Castro € certeiro no seu discurso ao falar que ser indigena € para
quem se garante, pois existem docguras e amarguras advindas das identidades.

Essas negacgdes sdo construgdes historicas que interferem no enfraquecimento dos
modos de vida ndo capitalistas, contribuem para a marginalizacdo do indigena e, a0 mesmo
tempo, para tirar obrigac6es de ordem social, econdmica, politica e moral do Estado brasileiro
para com os indigenas. Ndo é por acaso que o proprio Estado produziu as negacfes e as

reproduz.

O proposito era emancipar, isto é, retirar da responsabilidade tutelar do Estado os
indios que se teriam tornado ndo-indios, os indios que ndo eram mais indios, isto é,
aqueles individuos indigenas que “ja” ndo apresentassem “mais” os estigmas de
indianidade estimados necessarios para o reconhecimento de seu regime especial de
cidadania (o respeito a esse regime, bem entendido, era e é outra coisa) (VIVEIROS

DE CASTRO, 2006, p. 02).

Uma parte do Estado contraditoriamente tenta resguardar e fazer valer os direitos
indigenas socialmente legitimados. O Estado corresponde aos sujeitos que trabalham

inseridos na superestrutura, por isso agem em nome dele, representando-o, mas a pluralidade
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de visdes, pensamentos e acOes propria da sociedade estd presente no aparelho estatal e o
diversifica, gerando contradigdes e conflitos internos.

A dificuldade dos indigenas em assumir totalmente sua identidade em toda e qualquer
circunstancia ocorre devido ao estado de adormecimento. E uma metamorfose existencial,
onde ha conflitos e unidade que, por sua vez, é oriunda: do modo de vida ndo capitalista de
producdo nos moldes Mercadoria-Dinheiro-Mercadoria (M-D-M). Existem elos importantes
com o tempo pretérito que denotam elementos da ancestralidade. No entanto, as praticas
sociais ancestrais mantidas ndo ficaram paralisadas no tempo-espaco, e ainda revelam,
sobretudo, a resiliéncia do modo de vida; da manutencdo do territorio e das praticas sociais;
das reivindicagbes para demarcacdo da terra; das relagdes de parentesco; e da
autodenominacéo para o DSELI.

Muitas localidades da zona rural de Barcelos apresentam indigenas “assumidos” e
“aceitos oficialmente” pelo Estado brasileiro. Esses indigenas estdo em terras demarcadas,
ndo negam suas raizes, tampouco que o que sdo hoje é resultado de uma historia. Neles esta
tatuado simbolicamente a marca do ser indigena e existe um reconhecimento do Estado. Por
iss0, suas terras sdo demarcadas, bem como, recebem assisténcia em forma de servicos ou em
dinheiro. Para acessa-los a fim de realizar alguma pesquisa cientifica existe um tramite
burocratico para conseguir a autorizagdo para entrar em seus territérios e, por fim, executar a
pesquisa.

Entretanto, os indigenas orgulhosamente assumidos em Barcelos sdo vistos como
privilegiados e ndo merecedores por parte da populacdo citadina. Para os citadinos e parte
consideravel da sociedade ndo indigena, indigenas sdo aqueles que moram em TI, falam a
lingua da etnia, praticam rituais, assim por diante. Perdura-se uma negacao exercida pela
populacdo local, uma negacdo-radical, isto é, das raizes historico-culturais da formacao
territorial de Barcelos e do Brasil. H& que se entender que (1) os que moram em TI sdo
considerados privilegiados por serem assistidos pelo Estado, mas 0 que ocorre € a garantia de
direitos territoriais que foram usurpados a forca; (2) os indigenas foram proibidos de falar
suas linguas e agora muitas etnias estdo em processo de aprender a prépria lingua. Somado a
essa realidade se os indigenas ndo falarem em portugués ndo sdo ouvidos e sdo menos
respeitados.

As terras indigenas sdo um direito e, também, o reconhecimento do Estado que negou,
invisibilizou e matou indigenas — e ainda o faz. Ao mesmo tempo, escancara a existéncia de
um parametro classificatorio de identidade indigena sem muitas vezes levar em consideracéo

0 histdrico de rejeigéo e perseguicdo que os indigenas estiveram a merce.
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Foi observado a negacdo do vir a ser proprio dos grupos humanos, gerando um
conflito de identidade oriundo de uma viséo fragmentada de identidade. “Nao sou indigena,
porque ndo falo a lingua”; “nao sou, porque ndo moro em uma aldeia; minha mae ¢, eu ndo”.
Luciano (2006) alerta que a lingua indigena ndo € o Unico elemento da identidade étnica,
sendo “[...] importante chamar atencdo para isto, uma vez que constantemente a perda da
lingua por um povo é usada para negar o reconhecimento da identidade indigena” (p. 122).
Méarcia Kambeba afirma que

Respeitar a cultura do outro, deve ser também uma constante na vida de todos os que
vivem na cidade e na aldeia, pois, compreende-se que identidade ndo se perde com a
saida do individuo de seu lugar (aldeia), ele é e sera sempre 0 mesmo com ou sem
aldeia, vivendo na cidade, comendo com garfo e faca, vestindo terno e gravata
porque seu ser € carregado de memorias e representacdes identitaria. E ndo existe
uma cara de “indio”, um esteredtipo, existe 0 “individuo” que carrega a
responsabilidade em sua afirmagdo de ser quem é Tukano, Kambeba, Guarani,
Tembé, Mundurucu, Macuxi, Kayapd, Pataxd, Tupinambd, Kocama, Tikuna, Mura,
Surui, Arara, Parakand, Cariri-Chocd, Parakand, Gavido, Miramha, Assurini, Matis,
Kaingang, Xavante, Terena entre outros (KAMBEBA, 2020, p. 63).

Os argumentos proferidos por alguns participantes para justificar que ndo sao
indigenas ndo se sustentam. A negacdo € um processo historico com o objetivo de levar a
morte simbdlica e material dos povos indigenas para posteriormente outros grupos do poder
fazerem uso dos seus territdrios. Alias, corrobora-se com Viveiros de Castro (2006) quando
ele afirma que “no Brasil todo mundo é indio, exceto quem ndo é. Acho que o problema é
“provar” quem ndo ¢ indio no Brasil” (p. 10).

Na Comunidade Manacauaca, ha mais casos de identidade contrastiva que, conforme
Oliveira (2003) significa:

A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade étnica, i.e., a
base da qual esta se define. Implica a afirmacdo do nés diante dos outros. Quando
uma pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de
diferenciagio em relagio a alguma pessoa ou grupo com que se defrontam. E uma
identidade que surge por oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente. No caso da
identidade étnica ela se afirma “negando” a outra identidade, “etnocentricamente”
por ela visualizada (p. 5).

Ao perguntar sobre a autoidentificagédo, Elisangela se autodenominou como cabocla. O
termo caboclo é uma forma de invisibilizar os povos indigenas tendo sido utilizado na
literatura cientifica como em Galvao (1979) e, conforme Luciano (2006), adotado pelos

sujeitos que negavam sua identidade étnica. Luciano (2006) afirma que

A denominacédo original de caboclo na Amaz6nia, por exemplo, esta fortemente
relacionada a essa negagdo das identidades étnicas dos indios. Foi uma invencédo
daqueles que ndo queriam se identificar como indios, mas também ndo podiam se
reconhecer como brancos ou negros (pois ndo pareciam) [...]. este sentido, o caboclo
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seria aquele que nega sua origem nativa, mas que por ndo poder ainda se reconhecer
como branco se identificava com o mais proximo possivel do branco (p. 31-32).

A seguranca de reafirmar-se negando outras identidades é muito restrita na area de
estudo, o que implica em uma passividade dos indigenas que ndo a exercem ao aceitar aquilo
que os outros dizem que eles sdo. Ha4 uma identidade denegada?? por parte dos indigenas, isto
é, em transformacdo, momentos antes do despertar identitario ou que se qualificam como um
despertar ainda lento que ganha forgca para se afirmar em sua totalidade, em todos os
contextos. Conforme Castro (2013),

A identidade denegada ndo é uma contraidentidade, necessariamente, ainda que
possa sé-lo, também. N&o é, igualmente, uma pré ou pos-identidade. E um
existenciario, um caminho para dizer a natureza do que existe. Portanto, ndo diz
respeito ao campo do existente (p. 460).

A ldgica e a simbolica do presente mostram a proeminéncia da reproducédo social dos
povos em detrimento das dificuldades historicamente impostas sob eles. A (re)existéncia
acontece em um movimento cotidiano de (re)producdo social e reafirmacdo de si; de si
enquanto grupo social. Aquela identidade que foi negada e escondida como forma de
sobrevivéncia é reafirmada e muitas vezes recriadas pelos povos (LUCIANO, 2006).

A principio, os participantes da pesquisa foram identificados como camponeses, ainda
mais considerando a negacdo da identidade indigena realizada pelos sujeitos. Posteriormente a
identidade étnica adormecida foi se delineando e seus motivos ficaram cada vez mais

evidentes. Viveiros de Castro (2006) expde que

Antigamente, muitos coletivos indigenas sentiam vergonha de sé-lo, e o governo
tinha todo interesse em aproveitar essa vergonha inculcada sistemicamente, tirando
as conseqiiéncias juridico-politicas, digamos assim, do eclipsamento histérico da
face indigena de vérias comunidades “camponesas” do pais. [...] Antigamente, 0s
especialistas no “processo historico” martelavam-nos os ouvidos com o dogma de
que a “condig¢do camponesa” (com opgdo de “proletarizagdo”) era o devir histérico
inexoravel e portanto a verdade das sociedades indigenas, e que a descri¢cdo dessas
sociedades como entidades socioculturais autonomas supunha um “modelo
naturalizado” e “a-historico” (p. 5).

O despertar identitario — a reafirmacdo ou ressurgéncia étnica — ndo € um mero gesto
dos povos indigena, mas, como afirma Luciano (2006), “mas sim um momento profundo em

suas histdérias milenares e um monumento de conquista e vitoria que se introduz e marca a

22 O conceito de Castro (2013) foi utilizado, mas, no seu caso, ele desenvolve argumentos sobre as
representacdes e a autorrepresentacdo dos caboclos da Amazénia. Ha algumas semelhancgas ao seu pensamento, e
foram elas que nos levaram a conhecer o autor, assim como, o préprio significado da palavra, pois a denegacao
da identidade ¢ praticada pelos indigenas.
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reviravolta na histéria tracada pelos colonizadores europeus, isto €, uma revolugdo de fato na
prépria histdria do Brasil” (p. 42-43).

A vergonha de se assumir indigena, 0 medo de ser rechacado leva a negacgdo, no
entanto, ha afirmacdo também. O delineamento da identidade indigena se efetivou ao analisar
as praticas sociais de habitos alimentares, formas de trabalho (cultivo e extrativismo), uso de
plantas medicinais,

Os participantes da pesquisa sdo indigenas cuja representacdo da identidade esta em
construcao, mas o modo de vida se revela consolidado, baseado no contexto em que vivem e
se reproduzem. A negacdo revela as cicatrizes das tentativas em arrancar pela raiz os
indigenas dos seus territdrios, por meio da morte simbolica (e material) dos seus
representantes. Santos (2007) afirma que “a humanidade moderna ndo se concebe sem uma
sub-humanidade moderna. [...] O pensamento moderno ocidental continua a operar mediante
linhas abissais que dividem o mundo humano do sub-humano” (p. 31). Em alguns contextos,
os indigenas sdo concebidos dessa forma o que leva a negacao dos sujeitos.

Segundo Athias (2007a), “[...] os indios interiorizam a ideologia discriminatéria dos
membros da sociedade regional, o que os coloca em posicdo de inferioridade e enfraguece sua
capacidade de resisténcia a opressao que suportam” (p. 120). H& um aspecto de continuidade
com resultados da colonizagdo. Houve a dizimacdo de diversas etnias, periodo no qual foi
realizado o que se chama de etnoepistemicidio promovido pela exploracdo excessiva do
trabalho, circulagdo de doengas “de fora” nao tratdveis com a medicina e farmacopeia
indigenas existentes, pelas guerras para a expansao do dominio territorial portugués, pela
desarticulacdo das etnias que eram obrigatoriamente separadas; e pela proibicdo em manter os
modos de vida indigenas.

O etnoepistemicidio se consolida na morte material e simbdlica. A morte dos
indigenas levou diversas formas de conhecimento, uso da biodiversidade, praticas, etc, tendo
em vista que os povos indigenas realizavam (e ainda realizam) a transmissdo de saberes e
conhecimentos por meio da oralidade. Os registros e a narrativa orais foram, portanto,
perdidos em alguns casos ao mesmo tempo que muito conhecimento vem sendo perdido,
ignorado, invisibilizado ou inferiorizado. Carvalho e Lelis (2014) afirmam que “os
conhecimentos tradicionais [etnoconhecimento] existem sem o uso de recursos metodolégicos
cientificamente definidos. Contudo, possuem forga suficiente para manter-se e estabelecer-se
[..1” (p. 03).

Conforme Santos (2009, p. 52), “uma riqueza imensa de experiéncias cognitivas tem

vindo a ser desperdigada”. O etnoepistemicidio ndo cessou com o fim da colonizacdo. Alias,
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“um [etno]epistemicidio macigo tem vindo a decorrer nos ultimos cinco séculos” (SANTOS,
2009, p. 52). Por isso mesmo, ha relacdo entre a manutengdo do etnoconhecimento e do
territorio. Carvalho e Lelis (2014, p.18) afirmam que

O discurso colonial esta, pois, presente no cotidiano das relagfes travadas entre as
comunidades tradicionais e a sociedade no seu entorno, na medida em que
frequentemente sdo alvo de elucubracGes tendentes a lhes conferir direitos varios;
tais direitos ficam ndo raro a mercé de serem implementados.

Em carater de continuidade, a negacdo da identidade indigena vem de um longo
processo de perseguicdo e proibicdo. Conforme Viveiros de Castro (2013), “[...] em todo
processo identitario, ou melhor, de identificacdo, a questdo a ser discutida ndo é a da
identidade, propriamente, mas a que a conforma ontologicamente enquanto questdo, aquela
que se da no plano da intersubjetividade (p. 460).

As relacdes de troca entre indigenas continuam sendo realizadas pela oralidade e pelo
vinculo afetivo. Essa € uma caracteristica que se tornou uma heranca aos integrantes da
sociedade ndo indigena, é uma tradicdo indigena reproduzida em outros espacos visto que ha
um uso difuso das plantas medicinais com a marca do conhecimento ancestral e de tradicGes.
Como afirma Hobsbawm e Ranger (1997), “¢ 6ébvio que nem todas as tradi¢es perduram” (p.

9), mas ainda hoje existem as tradi¢des inventadas:

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais préaticas, de natureza ritual
ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente: uma continuidade em relacdo ao
passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado historico apropriado (1997, p. 09)

Considera-se que a tradi¢do inventada faz parte das praticas sociais indigenas, bem
como, o uso das plantas medicinais possui como uma ligacdo direta com tempos pretéritos.
No entanto, 0s grupos responsaveis em manter esse uso sofreram transformacdes que agiram

alterando todos os elementos do seu existir. Santos (2000) afirma que

As tradicdes tornam-se parte indissocidvel das identidades sociais, representando,
muitas vezes, aspectos significativos da vida das pessoas. [...]. Sdo as populacfes que
inventam ou reinventam tradices para se adequar a outras formas culturais que lhes
sd0 impostas ou com as quais travam contato.

Santos (2012) afirma que a sociedade luso-rio-negrina desenvolveu um processo de
ocidentalizacdo pos-colonizacdo, na medida em que “[...] era formada por maioria indigena
aldeada, néo se estagnou, ou seja, ndo sofreu solucdo de continuidade. [...] A sociedade rio-

negrina foi se ajustando conforme as vicissitudes ditadas pela cadéncia lusitana [...]” (p. 303).
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Nesse contexto, a operacionalizacdo da Politica Nacional de Atenc¢do a Saude Indigena
por meio do DSEI vem contribuindo para a ampliacdo da negagdo indigena em determinados
espacos. O DSEI conta com uma série de profissionais altamente qualificados e solicitos,
contudo, em Barcelos, a operacionalizacdo da politica de saude vem sendo realizada de forma
mecénica e acritica, sem considerar a heranca simbdlica e material dos povos. DSEI é
sindbnimo de fornecedor de medicamentos de farmécia.

E importante mencionar que as funcionarias do DSEI em Barcelos e em Sdo Gabriel
da Cachoeira foram solicitas e simpaticas quando o trabalho de campo foi realizado, mas a
forma que o trabalho nas areas esta sendo praticada é desconexa a realidade e impacta

negativamente os assistidos pela politica.

3.3 Etnoconhecimento e resiliéncia indigena

Pode-se dizer que ser indio é como aquilo que Lacan dizia
sobre o ser louco: ndo o é quem quer. Nem quem simplesmente
o diz. Pois s6 ¢ indio quem se garante.

(VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 07)

O uso de plantas medicinais € um trabalho realizado que interrelaciona o uso da
natureza com a interferéncia humana na paisagem e no territério, além de demandar amplo
etnoconhecimento. O territério agrega o material e o simbdlico para a manutencdo das
sociedades e existe por meio do trabalho.

O uso de plantas medicinais esta envolto de construcdo cultural onde existem critérios
para esse uso aprendido no espaco vivido cotidianamente. Esse aprendizado esta ligado as
antigas geragdes e carrega consigo tempos pretéritos e a interacdo intergeracional. Pelo
contexto observado no trabalho de campo, 0 uso demanda um posicionamento politico devido
a uma racionalidade ao se usar ou ndo essas plantas para tratar ou curar enfermidades.

A circulacéo de plantas medicinais é movida pela convivéncia entre pares e trocas, e
ndo pelo lucro que se poderia obter. As sociedades detentoras do etnoconhecimento
necessario para esse uso nao determinam preco as plantas. O uso estd condicionado ao
conhecimento do territério, pois envolvem conhecimentos agroecoldgicos, pois essa planta
pode ser plantada (cultivo) ou coletada (extrativismo vegetal/florestal), e quem usa uma planta
possui esse nivel de conhecimento. Dito isso, 0 uso da planta ndo surge do nada e se finda

nele préprio, pelo contrério, é relacionado com o territdrio, praticas sociais e modo de vida.
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Conforme indicado por Galvdo (1976), os indigenas do rio Negro séo integrados ao
mercado. Este fato, longe de ter origem na contemporaneidade, perpetua-se desde periodos
coloniais. Os indigenas abastecem o mercado com peixes de diferentes espécies, farinha de
mandioca, hortalicas e verduras, e produtos extrativistas, sendo que além de atender as
necessidades comerciais com produtos, ainda atende os turistas atraidos pela pesca esportiva.
Nessa ultima atividade, o indigena € contratado por ser conhecedor do territério e, portanto,
atil ao dono dos meios de producdo, ou seja, 0 sujeito capitalista dono da embarcacao, dos
artefatos de pesca e responsavel em oferecer o servico aos turistas. Galvao (1976, p. 426)

afirma que

A populacdo indigena, mesmo das aldeias mais recuadas, mantém contactos
periddicos e permanentes, desde os tempos coloniais até o presente, participando
ainda hoje ativamente na economia local, seja no comércio do produto agricola, a
farinha de mandioca, seja no trabalho de coleta da borracha, castanha e piagaba.

H& uma intencionalidade por parte dos indigenas ao produzir e manter, a todo
momento, 0s seus territorios, considerando que essas areas sdo demarcadas material e
simbolicamente de forma individual sendo da familia e de forma coletiva, reunindo varias
familias e funcionam como uma extensao dos sujeitos.

Perder uma parte do seu territdrio € perder uma parte de si, hd uma relacéo afetiva com
0 que se produz e, por conseguinte, com onde se produz. Uma area de roca, por exemplo,
possui meses de trabalho cuidadosamente planejado pela familia. Essa area € ocupada por
meses de forma descontinua e apresenta o trabalho de varios integrantes da familia. Ainda
sobre o territorio, foi verificado que o uso compartilhado e coletivo acontece com
tranquilidade, porque esses sujeitos se reproduzem socialmente com base na interacdo com o
outro.

H& uma guarda compartilhada do territdrio e, por isso, mantido em longo prazo. Um
exemplo de compartilhamento do territorio € o uso coletivo, quando necessério, da arvore de
manga para fins medicinais (figura 42). Ao redor da mangueira, existem outras espécies
vegetais como jatoba e sumauma.

Pode-se observar as marcas de cascas retiradas da arvore de manga, que estd
localizada na &rea comum da comunidade Dom Pedro Il e € utilizada por quem precisar da
comunidade. Se alguém de outra comunidade precisar certamente pedira uma autorizacao
verbal e serd atendido. Entende-se que as plantas medicinais devem ser compartilhadas aos
que precisam. H& maior posse quando as plantas medicinais sdo cultivadas nos chamados

quintais, com demarcagdo material.
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Figura 42 - Mangueira compartilhada na comunidade Dom Pedro 11

v

Fonte: pesquisa de campo, 2018.

H& espacos, portanto, com mais restricbes e outros mais coletivos. H& constante
transmissdo de saberes, conforme a participante afirma que os vizinhos chamam para
compartilhar, para ensinar e consequentemente ocorrem as trocas materiais e simbolicas:
“com vizinhos, quando os vizinhos tém, eles ensinam, chamam para pegar” (Mara; 67 anos,
sexo feminino, comunidade Manacauaca).

As trocas as vezes passam despercebidas pelos indigenas devido a familiaridade com o
uso de plantas medicinais, pois também abrange a reproducéo da vida. E uma extensé&o de si,
pois é o cuidado da familia, onde a mulher recebe uma importancia significativa e exclusiva.
A mulher participa de todas as outras atividades de trabalho: na roga, na pesca, na casa, mas é
no uso de plantas medicinais que sdo apontadas como referéncias, tendo em vista que é
notério o patriménio cultural imaterial irradiado a partir dos seus conhecimentos e praticas.
Lévéque (1999), afirma que “este conjunto de conhecimentos e comportamentos constitui um

patriménio cultural que é transmitido de geracdo em geragao” (p. 218).
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As relacbes de parentesco e vizinhanca sdo fundamentais para o acumulo de
etnoconhecimento, porque o que se desconhece é sO perguntar e a resposta vem detalhada.
Isabela explica

Tem pessoas que usam remédio caseiro. Eu sofria muito. Quando eu pegava uma
gripe, eu ndo podia dormir de noite, s6 se fosse de boca aberta, ai me ensinaram
banho. Banho pra cabeca... ai misturava com folha de liméo, lim&o bem verdinho
cortado do lado, um monte de coisa. Ai botava no sereno. Ai de manhd cedo, ai
banha a cabeca assim e faz que nem ela fez ai e enrola com a toalha. Agora para
gripe eu ndo fico mais agoniada assim, ndo (Isabela; 59 anos, sexo feminino,
comunidade Dom Pedro I1).

Essa mesma participante foi a que mais insinuou o desuso das plantas medicinais,
contudo no momento de necessidade buscou ajuda nas relagdes de vizinhanca e quando
procurada tem orgulho em ensinar. O resfriado é comum de acometer criangas e as vezes

adultos. Ela ensinou mais uma receita:

A folha de limdo também para fazer banho. Cozinha com o capim-santo, bota no
sereno para banhar a cabe¢a de manhad quando estad com gripe... Deixa no sereno; de
manha esta friazinha, banha a cabeca. Chega a sair aquela 4gua quente assim... Tem
uma planta que se chama capitid que também a gente bota junto. liméozinho
também a gente corta, bota dentro. Faz uma salada [riso timido e contido], ai bota no
sereno. Ai de manha, banha a cabeca, chega a sair aquela agua quente da cabega da
gente (Isabela; 59 anos, sexo feminino, comunidade Dom Pedro I1).

O uso das plantas medicinais aciona elementos materiais e simbolicos, ambos
funcionam como sistemas interdependentes. O material e o simbdlico se entrecruzam no
pensar, no agir, no ser e no relacionar-se com o outro, resultando na pratica dos usos das
plantas medicinais. Esta pratica é inerente ao cotidiano indigena, solidificada na cultura dos
que a realizam. O uso das plantas medicinais envolve uma sistematica e uma organizagao
social, porém é um uso téo culturalmente entranhado nas relagcdes que se aproxima a um ato
organico do Ser quando na verdade € parte do habitus.

A interiorizagdo reflete nas acfes dos sujeitos. Ndo h& uma pausa para pensar se a
planta é funcional ou ndo, usa-se a planta. Contudo, ndo significa dizer que esse uso €
aleatério ou arbitrario. O etnoconhecimento ja consolidado orienta que assim o faca,
considerando ainda que a comprovacdo da eficicia das plantas medicinais é revisitada
constantemente.

O prefixo “etno” ndo é acidental, pois ha saberes indigenas, ancestrais e atuais,
organizados e reproduzidos nas praticas sociais, onde a familia é o primeiro ambiente de
socializacdo e orientacdo do uso de plantas medicinais. H& uma relacdo com as tradicdes

indigenas, os costumes arraigados, sendo reproduzida oralmente.
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Para usar a planta, é preciso té-la. Para tal, é preciso manté-la cultivada ou saber onde
extrai-la. E depois, prepara-la. Em todos esses processos, que culminam no seu uso, o material
e o imaterial estdo presentes. Ao mesmo tempo, o uso medicinal de uma planta pelos
indigenas revela a poténcia do habitus com bases firmes no tempo presente, assim como, na
ancestralidade. Ja é estabelecida uma relacdo entre saberes e etnoconhecimento (ou
conhecimentos tradicionais) e a reproducdo social, material e simbolica dos indigenas. Ribeiro
(1997) afirma que

Sem embargo, os grupos indigenas constituem, hoje, os Gltimos repositérios vivos
de um saber acumulado durante milénios para a sobrevivéncia humana na floresta
tropical Umida, nos campos e cerrados. Parte dele foi herdado pelas populagdes
rurais — caboclos, sertanejos, caipiras, caicaras — encontrando-se, em graus diversos,
codificado nas culturas de folk (p. 2).

A heranca indigena chega aos grupos tradicionais e ndo indigenas, pois ocorre a
transmissdo de saberes importantes a sobrevivéncia e a reproducdo da vida em todas as suas
multiplicidades. Nesse contexto, foi inserida a politica de saude indigena realizada pelo DSEI
nas unidades de producdo familiar que funciona como uma politica territorial com base no
conceito criado por Moraes (2005). O autor afirma que “existem acOes estatais que modulam
0 espaco, qualificando-o como condigdo para as outras espacializagcdes. A estas politicas
denominamos territoriais, isto é, as que produzem espa¢o” (p. 29-30). As politicas territoriais
sdo aquelas que agem na modelagem do espaco, qualificando-o para outras espacializacgdes.

A politica do DSEI esta interferindo em parte do modo de vida no que tange ao uso de
plantas medicinais e, consequentemente, na organizacdo do territério. A forma de
implementacdo dessa politica de salde, até o momento, vem contribuindo para uma
subordinacgdo do territorio as politicas territoriais de ocidentalizacdo indigena, de integracao
dos indigenas a sociedade nacional, por meio da ampliacéo acritica do uso de medicamentos

de farmacia. Mendonca e Rodrigues (2011) afirmam que

Resultados de diferentes estudos mostram que pessoas submetidas ao processo de
“ocidentalizagdo”, particularmente relacionado a mudangas no estilo de vida e no
habito alimentar, tornam-se mais susceptiveis as doencas cronicas nao-
transmissiveis, tais como as doencas cardiovasculares e o diabetes mellitus, bem
como transtornos mentais em fungdo do processo de crise de identidade e de
mudancas de habitos [...] (p. 605).

Os povos indigenas sdo 0s maiores conhecedores de medicamentos naturais, inclusive,
com inicio da pandemia de COVID-19 em 2020 esses medicamentos da natureza — de uso

controlado pela difusdo do conhecimento indigena — foram procurados e utilizados,
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considerando que os medicamentos farmacéuticos ndo cumpriam o papel de cura. Conforme
Silva et al. (2021, p. 1),

As plantas medicinais vém sendo utilizadas desde muito tempo por nossos
antepassados, e seus conhecimentos e praticas vém sendo passados de geragdo em
geracdo, um hébito que s6 tende a aumentar dia ap6s dia, principalmente por serem
de facil acesso, podendo ser cultivadas até mesmo no quintal da propria casa. Diante
do cenario atual da pandemia, causada pelo SARS-CoV-2, muitas pessoas tem
buscado nelas, a prevencdo para a doenca, alivio dos sintomas ou até mesmo a cura

]

O territério indigena € construido e reconstruido com base em um modo de vida
considerado tradicional que, longe de ser engessado no tempo e no espaco, possibilita a
juncéo da racionalidade ambiental, a ecologia de saberes em um processo ininterrupto de
territorializacdo. Ha sentimento de pertencimento ao territorio, bem como, uma delimitacdo
material e simbodlico. Ao se tratar do uso de plantas medicinais a territorializagdo vem
sofrendo alteracdes devido a forma contraditéria de implementacdo da politica territorial de
salde indigena. Por um lado, a politica do DSEI contribui com a assisténcia basica de saude
aos sujeitos, algo imprescindivel. Além disso, reconhece 0s indigenas da area de estudo como
indigenas, mesmo que eles ndo estejam em um territorio demarcado, uma TI. Por outro lado,
interfere na continuidade do uso de plantas medicinais, 0 que € um paradoxo.

O etnoconhecimento indigena € procurado por outras sociedades que sabem da sua
profundidade enquanto a politica pablica esta voltada aos tratamentos hiper ocidentais,
alheios as formas de cura indigenas. A salde indigena tem sua base nas plantas medicinais e
em figuras sociais como o pajé ou o0 kumu, indigenas especializados e preparados desde a
infancia para esse cuidado. A salde dos povos ruralizados ndo se baseia em engolir um
comprimido, mas sim no conhecimento ambiental existente e no autocuidado de modo total.

Os efeitos do DSEI na area de estudo parecem ser sutis, mas j& incomodam
considerando que adentraram a narrativa de 1 participante que representa uma unidade de
producdo familiar. Sem divida os efeitos poderdo ser ainda mais graves em médio e longo
prazos, pois territorio implica demarcagdo (material e simbolica) de poder que, por sua vez,
depende do conhecimento acumulado sobre algo. Quando grupos deixam de usar plantas
medicinais para fazer uso de medicamentos farmacéuticos fornecidos pelo DSEI, o
conhecimento deixa de ser acionado, entra no esquecimento.

Assim como com 0s Baré na area de estudo, Garnelo et al. (2006) identificaram que
“as principais estratégias de cura [...] utilizadas pelos Baniwa compreendem os medicamentos
industrializados, que costumam ser a primeira escolha diante dos sintomas iniciais de doenca

(p. 141). Sendo necessario criar intervencdes, possibilidades voltadas ao fortalecimento
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cultural, onde o uso de plantas medicinais e o acionamento de praticas de cura sao
importantes para o reconhecimento e despertar identitarios.

A politica também promove dependéncia quimica dos indigenas que passam a se
automedicar e uma dependéncia social ao DSEl que € a instituicdo fornecedora dos
medicamentos em um movimento ja esperado pelos assistidos por essa politica. A maioria ndo
tem recursos para comprar, por isso aguardam o fornecimento do DSEI. A afirmacgéo de
Warwick Kerr (1986), em Suma Etnoldgica Brasileira, corrobora com a analise mencionada.

Nas dezenas de aldeias que visitei, jamais vi indios desnutridos. Sem embargo, na
medida em que o0s grupos tribais entram em contato com a sociedade nacional
diminui, as vezes de maneira dramética, a diversidade e a qualidade de seus
alimentos. Isto se d& ndo apenas devido a reducdo dréstica do territorio tribal, sendo
também porque os conhecimentos agrondmicos, botanicos e zooldgicos deixam de
ser transmitidos das gera¢Bes mais velhas as mais novas. Os agentes da “civilizagdo”
ao destruirem os mitos e crengas religiosas indigenas, afetam também aquelas
vinculadas ao remanejo da natureza, uma vez que ambas Se entrosam
indissoluvelmente (p. 170).

O ndo uso ou desuso, com o tempo, pode tornar desnecessaria a manutencdo dos
quintais e, talvez, dos terreiros, que sdo sortidos, verdadeiras “farmacias viva” na unidade de
producdo familiar. Além disso, a transmissdo dos conhecimentos relacionados pode se tornar
sem sentido se ndo houve um uso ou motivos para a conservacdo do territorio e do
etnoconhecimento. Assim, os conhecimentos acumulados muitas vezes na memoria poderdo
ser esquecidos.

Existem muitas formas de curar, tratar ou acompanhar enfermidades ou mal-estares
nas comunidades indigenas, mas os curadores indigenas ndo compbem o quadro
multiprofissional do DSEI. Nesse caso, temos uma negac¢do por invisibilizagdo estatal. Além
do mais, a presenca de agentes de salde tipicamente indigenas poderia acelerar a
consolidacdo da identidade indigena desses povos.

Em 2018, foi identificada uma descontinuidade no processo comunicativo
intergeracional. Antes, a crianca era chamada para ser ensinada diretamente a usar
determinada planta. Na socializacdo do trabalho dentro da familia, propria de sociedades
tradicionais, os lugares de coleta e as plantas eram culturalmente assimiladas no processo de
desenvolvimento do Ser. Esses saberes sdo valiosos e necessarios para a criacdo dos
territdrios materiais e simbolicos das familias.

As participantes mencionaram que também aprenderam a fazer uso de plantas
medicinais observando suas avos e maes. Conforme Maher (2006, p. 18), “o modelo de
aprendizagem indigena passa pela demonstracdo, pela observacdo, pela imitacdo, pela

tentativa e erro”, algo totalmente confirmado em Barcelos.
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O etnoconhecimento para 0 uso de plantas medicinais sdo acionados quando a filha
comeca a ter os seus filhos, mas, em alguns casos, observou-se que quem faz a infusdo é a
avo. Estd havendo uma descontinuidade na transmissao geracional dos saberes. Na auséncia
da avd, as mulheres precisardo pedir apoio para a vizinhanga, em casos de necessidade, o que
ainda é salutar. Contudo, o querer aprender a usar as plantas é limitado para uma necessidade
especifica para o cuidado com os filhos e com o marido, geralmente. E um conhecimento
pontual, isolado.

A negacdo da identidade indigena é resultado de grandes periodos de preconceito e de
colonialidade em Barcelos. Para eles, que sequer residem em terras indigenas, assumirem essa
identidade — ainda que descontinuamente — € um ato de coragem, de tomada de consciéncia de
si e de religacdo do ser. Nesse sentido, Oliveira (2000) problematiza o que ele chama de “os

(des)caminhos da identidade”.

A consideragdo pelos Outros, indispensavel a propria autoconsideracdo, seria a
verdadeira fonte de dignidade do Nés, tanto quanto do Self, seja ele étnico ou
nacional. E a énfase que estou pondo na dignidade das identidades “desplazadas”,
traduzidas, ou mesmo estigmatizadas, inerentemente ambiguas devido aos azares
dos novos contextos sociais e culturais em que se véem inseridas, espero que
represente [...] um estimulo ao desenvolvimento de pesquisas nesta dire¢do [...] (p.
19).

Por esse motivo, considera-se que a identidade é inseparavel da producédo do territorio
que, por sua vez, implica na territorialidade, as relacbes e os elementos simbdlicos que
sustentam e produzem o territorio. Conforme Luciano (2006), vale destacar que a identidade
indigena ndo € genérica, é “identidade politica simbolica que articula, visibiliza e acentua as
identidades étnicas de fato, ou seja, as que sdo especificas, como a identidade baniwa, a
guarani, a terna, a yanomami, e assim por diante. [...] Os povos indigenas sdo grupos étnicos
diversos e diferenciados [...] (p. 40-41).

A identidade indigena demanda a identificacdo individual e o reconhecimento
coletivo, abrangendo relacdes com as alteridades que compdem o territdrio e as externalidades

que ndo compdem, mas se relacionam com o territdrio. Como afirma Lévinas (2004, p. 169),

[...] € 0 Mesmo que se reencontra no Outro. [...] A unidade do eu penso é a forma
altima do espirito como saber. E a esta unidade do eu penso sdo reconduzidas todas
as coisas que constituem um sistema. O sistema do inteligivel é, no fim das contas,
consciéncia de si.

Autodeclaracdo, pensamento, atitudes, praticas sociais e 0 processo de trabalho se
relacionam na formacédo do modo de vida dos sujeitos. Ha uma histdria espacial que contribui

para 0 entendimento do modo de vida encontrado hoje na area de estudo. A regido do rio
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Negro abrange inumeras formacdes espaciais pela natureza da sua ocupacdo e pela propria
pluralidade cultural existente; hd uma verdadeira socio-bio-diversidade.

Por meio do uso de plantas medicinais, foi possivel reconhecer permanéncias, rupturas
e transformacdes no modo de vida dos sujeitos da pesquisa. Ao falar em permanéncias, ha que
se relativizar. Os sujeitos possuem uma cultura que os permite se modificarem ao longo do
tempo; ndo h4 um engessamento na dindmica das sociedades. N&o ha necessidade de uma
pratica ser a mesma por décadas ou séculos para que seja considerada correta, aquela que
segue os padrdes culturais, ou para que determinado grupo social seja considerado tradicional.

As transformacges sdo inerentes a condi¢do humana, porém, ainda assim, ndo sdo téo
faceis de serem identificadas quando estdo em percurso de consolidagdo. O modo de vida
carrega consigo contradi¢fes, sendo subordinado e rebelde ao modo de producéo capitalista.
Subordinado em relacdo a necessidade de comercializar produtos para aquisicdo de dinheiro e,
com isso, reproduzir seu modo de vida, mas é rebelde, pois é ndo capitalista. Além disso, esse
modo de vida indigena é diferenciado até mesmo dentro do mundo dos povos indigenas. Urge
desmistifica-lo para melhor entendimento e aceitacéo social deles proprios.

Alias, o modo de producéo capitalista necessita das sociedades ditas tradicionais, pois
sdo elas quem produzem uma série de mercadorias que os latifundiarios ndo produzem. Além
disso, essas sociedades ainda conservam a biodiversidade, o que para um capitalista é uma
reserva de capital natural. Contraditoriamente, 0 modo de producédo capitalista necessita e
explora as sociedades tradicionais.

As vozes dos e das indigenas foram interpretadas, fazendo-se presente da forma o mais
real possivel na narrativa coletada. Salienta-se que ndo cabe a nenhuma pesquisa dar voz aos
sujeitos, pois, no momento que alguém propde a “dar voz” a quem quer que seja ja estd
praticando um paternalismo, vitimizando os sujeitos, inferiorizando-os, isto é, tirando-lhes a
condicdo de sujeitos com seu habitus (BOURDIEU, 1983) — sujeitos sujeitados
(subordinados) e sujeitos sujeitantes (capacidade de transformar-se) — perante a historia. O
processo de reconhecimento de sua propria identidade é de dentro para fora (enddgeno). E
certo afirmar que as plantas medicinais ndo possuem a centralidade que se esperava no inicio
desta caminhada. Pelo contrério, é mais central a luta pela identidade indigena e a0 mesmo
tempo do modo de vida indigena. Identidade e modo de vida apresentam diversas praticas
sociais territoriais sendo todas relacionadas ao trabalho realizando para a reproducdo social
dos povos.

No entanto, existe a autodeclaragéo que significa a reafirmacao para si e para 0s outros

da identidade indigena, uma demonstragdo da resisténcia individual e coletiva e do
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(re)encontro com sua identidade. Os sujeitos da pesquisa sdo indigenas que se encontram em
situacdo de reconhecimento de sua prépria identidade. Existem alguns distanciamentos e
aproximagdes com a definicdo mais familiar de indigena, por isso o uso do conceito de
indigena é relacional. Na realidade, ha uma autodenominacdo indigena em determinados
contextos.

Ao caminho da “ecologia dos saberes”, busca-se demonstrar que 0s conhecimentos sao
vélidos e importantes, a depender do contexto que estdo inseridos. E mais salutar usufruir de
uma combinacdo de conhecimentos do que hierarquiza-los juntamente com o0s respectivos
povos, sobretudo quando os povos produtores e mantenedores desses conhecimentos séo
postos em condigdes inferiores ou de invisibilizagdo.

A farmacopeia indigena propiciou uma etnomedicina popular, dado que ndo € restrita
aos povos indigenas, tendo sido incorporada por diversos grupos sociais e alcan¢ado o espaco
urbano. Dito isto, a etnomedicina indigena praticada nas unidades de producdo familiar é
diferente da descrita por Luciano (2006). O devir dos indigenas da area de estudo é
diferenciado.

Luciano (2006) afirma que “de maneira geral, os povos indigenas concebem doenca
como intervencdo de alguma for¢a da natureza, seja como reacdo da propria natureza ou por
meio da acdo provocadora do pajé, xama ou benzedeiro” (p. 175). N&o foi identificada uma
concepcao indigena de saude e doenca dessa forma, mas existem crencas relacionadas a

panema, aos seres da floresta, a outra cosmologia e ontologia. O autor continua:

Para os povos indigenas existem duas maneiras de se contrair doenca: por
provocacao de pessoas (feitas) e por provocacgdo da natureza (reagdo). Isto é muito
importante, porque para os povos indigenas ndo existe doenca natural, bioldgica ou
hereditaria. Ela € sempre adquirida, provocada e merecida moral e espiritualmente
(LUCIANO, 2006, p. 173).

Vale ressaltar que mesmo em areas tradicionalmente ocupadas por indigenas e,
inclusive, demarcadas como é o caso o Parque Nacional do Xingu, no estado do Para, ha
descompassos em torno da identidade. As controvérsias surgem devido as novas frentes
contemporaneas como a aproximacdo dos indigenas as areas urbanas e suas influéncias.
Segundo Villas Béas (2011, p. 588),

Ha& os mais velhos tentando segurar a raiz, o tradicional — aquilo que realmente deve
ser feito para manter a expressdo de sua identidade — e, ao mesmo tempo, ha os
jovens, que dominaram a lingua [portuguesa] rapidamente, a fluéncia do contato, e
que estdo trazendo constantemente as novidades.

Os elementos da identidade indigena adotados para a caracterizacdo e identificagdo

dos sujeitos sdo as praticas socioculturais, a manutencao de tradi¢Ges e a autodeclaracdo em
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determinados contextos. Os indigenas apresentam um uso do territério muito bem delimitado,
sendo realizado no bojo familiar e compartilhado com outros sujeitos, como parentes ou
vizinhos. O uso do territorio é para a manutencdo das atividades essenciais da familia que
demonstra um conhecimento amplo sobre a natureza. Ha também relagcbes de parentesco entre
os indigenas da area de estudo. Existem poucas matrizes familiares que foram se
desmembrando a medida que os filhos foram constituindo as suas. Ha forte ligagdo sanguinea
entre os indigenas das comunidades. Além disso, existem graus de parentesco, por
matrimonio, com etnias indigenas de outras comunidades do municipio de Barcelos.

O uso de plantas medicinais é resultado de saberes ancestrais sistematizados ao longo
do tempo e transmitidos nas rela¢des interfamiliares. A mulher é a responsavel por preparar o
“remédio caseiro” ¢ de cuidar das plantas cultivadas proximas a casa da familia enquanto,
geralmente, 0 homem é quem coleta as plantas em areas de extrativismo. O homem conhece a
utilidade das plantas medicinais, mas na divisdo social do trabalho, a mulher tem uma funcéo
mais preponderante em relagdo a esse tema.

Os lideres comunitarios sdo convidados para participar de reunides e assembleias
organizadas pelos movimentos indigenas do rio Negro, o que demonstra um reconhecimento
dos “parentes” que moram nas comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca pelas organizagoes
indigenas. Ademais, todos os indigenas sao atendidos pelo DSEI, vinculado a politica publica
de salde indigena.

Os indigenas mantém respeito as crencas em relacdo ao trabalho no ambiental natural.
Se a mulher estiver menstruada, ela ndo pode realizar atividades de trabalho, pois havera
prejuizo no resultado. Ha ainda relagdo direta com outros indigenas de &reas demarcadas e,
por parte de alguns, vontade de demarcacéo da terra.

Outro aspecto caracteristico do modo de vida indigena que foi observado nas
comunidades é o uso de artesanatos indigenas como os cestos (Figura 43) utilizados para
transportar e condicionar produtos agricolas, por exemplo. O cesto watura foi comentado na
figura 23. Interessante perceber que os cestos possuem elementos artesanais enquanto as al¢as
foram adaptadas a realidade havendo um aproveitamento de outro tipo de material.

Ademais, os cestos sdo diferentes havendo tran¢ados mais fechados e mais abertos. Os
trancados revelam, portanto, grafismos indigenas diferentes uns dos outros. No caso do cesto
acomodado embaixo na lona azul, as caracteristicas sdo outras, pois trata-se do cesto
paneiriforme ou simplesmente paneiro. Emperaire (2010) informa que “o termo é aplicado a
um cesto cargueiro incompleto, sem bordo e al¢a” (p. 196). O paneiro possui trangado

hexagonal além de outras técnicas de manufatura (EMPERAIRE, 2010).
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Figura 43 - Parte interna de uma casa de farinha e cestos artesanais indigenas

Fonte: Pesquisa de campo, 2018

Na figura 44, nota-se a direita um cesto encontrado na casa da indigena mais velha da
comunidade. Além do cesto oriundo do trabalho de trancado de cipds tem uma garrafa de
plastico de 2 litros — regionalmente chamada de garrafa pet — que outrora foi embalagem do
guarana Bareé e que, nesse caso, estad guardando um medicamento natural a base de cascas de
jatoba. Esse medicamento deve ser servido em temperatura ambiente onde a casca da arvore
fica apurando mantendo uma concentracdo dos principios ativos medicinais.

Uso de lingua indigena, rituais especificos, a pratica de benzimento, a hierarquia social
(por exemplo, tuxaua, pajé etc.) ndo foram observados e a demarcacdo de terra ndo foi
aprovada, mas os indigenas das comunidades Dom Pedro Il e Manacauaca possuem outros
atributos e mantém contato com parentes indigenas que, inclusive, dominam o nheengatu, a
chamada de lingua geral. O contato com outros indigenas sdo diversos, pois existem

casamentos confirmados com indigenas, mudanca de moradia para a comunidade Moura,
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participacdo em eventos de outras etnias indigenas ou da etnia baré, parentescos, amizades e

vizinhanca.

Figura 44 - Registro parcial de uma unidade doméstica indigena na comunidade Dom Pedro Il onde pode-se
visualizar um cesto artesanal e 0 medicamento natural na garrafa de plastico
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Fonte: Pesquisa de campo, 2018

N&o é raro haver a visita de indigenas nas comunidades exclusivamente para conversas
cotidianas. Em uma dessas ocasifes na comunidade Dom Pedro Il, esteva presente uma
indigena baré de 72 anos onde por meio de intermediadores ela falou ter dificuldade em
encontrar outros falantes da sua lingua. Ela aprendeu a lingua geral com seus pais que
dominavam com perfeicdo a fala. Dos seus cinco filhos somente um se comunicava em
nheengatu. Pelo fato dela ndo falar portugués ficava mais calada e a conversa teve que ser
intermediada pelo seu companheiro de 62 anos autodeclarado indigena da etnia baré. Ambos
residem na comunidade Moura

As familias indigenas (re)produzem um etnoconhecimento especifico sobre a
agricultura, o manejo, o extrativismo (vegetal e animal), 0 uso e a socializagcdo de plantas

medicinais. O prefixo etno tem o objetivo de enfatizar que € um conhecimento com raizes
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ancestrais que vem se transformando ao longo dos séculos, visto que estd inserido na
dindmica sociocultural dos sujeitos.

No processo de manutencdo de praticas ancestrais, historicamente readequadas aos
diferentes contextos, ha uma resisténcia a racionalidade econémica que, por um lado, visa
minar tais praticas e, por outro, depende de muitas delas. E o caso da relacdo entre os
conhecimentos chamados de tradicionais e a producdo de medicamentos alopéticos,
produzidos pela indastria farmacéutica. Elisabetsky (1997) explica que “[..] a
etnofarmacologia permite, portanto, o desenvolvimento de medicamentos sem o custo da
metodologia industrial. Para isso, é de fundamental importancia a informacéo coletada junto a

populacdo usudria a respeito do uso da planta” (p. 159). Para Elisabetsky (2003),

A Etnofarmacologia ndo trata de supersti¢ces, e sim do conhecimento popular
relacionado a sistemas tradicionais de medicina. Para apreciar o conhecimento
popular é preciso admiti-lo como tal — um corpo de conhecimento, um produto do
intelecto humano — e ndo se pode ser preconceituoso. [...] Como estratégia na
investigagdo de plantas medicinais, a abordagem etnofarmacoldgica consiste em
combinar informagdes adquiridas junto a usuarios da flora medicinal (comunidades
e especialistas tradicionais), com estudos quimicos e farmacoldgicos (p. 1).

Ao longo de varios anos organizou-se uma farmacopeia indigena que, cada vez mais,
torna-se alvo de apropriacdo de grupos empresariais. O problema reside na desvalorizacdo e
no ndo reconhecimento dos criadores da farmacopeia e na forma de apropriacdo do
etnoconhecimento.

O nome farmacopeia foi utilizado pela primeira vez no século XVI. [..] As
farmacopeias retnem informacfes padronizadas sobre as caracteristicas das drogas
(propriedades fisicas, quimicas e organolépticas). Cada pais pode ter a sua farmacopeia, que
ndo é mera copia de outras (ALMEIDA, 2011, p. 156-157). Os indigenas criaram uma
farmacopeia, 0 que possibilita a existéncia da farmacopeia moderna. Conforme Quirino
(2015, p. 280),

O etnoconhecimento € utilizado como referéncia para melhorar a eficiéncia da
pesquisa de moléculas bioativas. Paradoxalmente, ele é desvalorizado por
determinados campos do conhecimento. Em outros momentos, existe sua exploracéo
sem haver um retorno social direto para as comunidades agrarias e pequenos
produtores.

O uso de plantas medicinais € uma pratica social ensinada geralmente no meio
familiar, mas ndo somente; é comum conversar com amigos, vizinhos, conhecidos sobre uma
dor que se sente ou ja se sentiu e trocar formas de tratamento que outrora funcionaram. Tratar

doencas ou cuidar do bem estar € um assunto comum do cotidiano.
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O conhecimento popular ndo estd em uma balanga com o conhecimento cientifico,
visto que h& uma interdependéncia de conhecimentos ou énfase em um ou outro a depender
do contexto de uso. Assim como a producdo de um cha é a producdo de um medicamento
natural, ndo somente de um remédio caseiro. A conotacdo das palavras é oriunda de um
discurso que inferioriza certos grupos sociais e exalta outros. O estudo corrobora com Shiva
(2001) para quem os sistemas de conhecimento autdctones “séo de um modo geral ecoldgicos,
enquanto o modelo dominante de conhecimento cientifico, caracterizado pelo reducionismo e
a fragmentacéo, ndo esta equipado para levar em consideracdo integralmente a complexidade
das inter-relacdes na natureza” (p. 30).

O etnoconhecimento é voltado para o conhecimento ambiental, o compartilhamento
dos territorios e estratégias de manutencdo da biodiversidade. Usam-se 0s recursos naturais
pensando no tempo futuro, pois a pratica social € ancorada pela relacdo com os parentes de

modo inter e intrageracional no territorio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vocés cientistas! Deveriam saber que nem tudo que se procura,
se encontra iluminando! — diz Aldevan [Baniwa].
(ISHIKAWA et al., 2019, p. 34)

As plantas medicinais, inicialmente, foram o Unico objeto de estudo, onde se pretendia
aprofundar os elementos do etnoconhecimento com pessoas mais idosas consideradas
referéncias no assunto. Durante e ap06s o trabalho de campo o uso das plantas medicinais foi
assumindo um pano de fundo na pesquisa. Pela for¢a da realidade, houve necessidade de se
repensar 0s rumos da pesquisa com base em problemas reais, transi¢des, crises de identidade,
enfim, a prépria dinamica dos sujeitos da pesquisa.

Outro desvio no percurso metodologico foi em relacdo a denominacgdo cientifica dos
sujeitos. Em primeira vista, a identidade indigena era negada e ndo foram observados
elementos caracteristicos de indigenas. Ora, a cultura e o habitus ndo sdo entendidos ou
passiveis de serem analisados superficialmente. Foi nesse momento que o olhar, o0 ouvir e 0
escrever de Oliveira (2000) se tornaram a espinha dorsal para a obtencdo e analise dos dados,
pois foi a partir dessa abordagem e de muita insisténcia que finalmente o quebra cabeca
comegou a ser construido.

Barcelos sofreu fortemente os ataques advindos da colonizacdo tanto em carater
material quanto simbdlico, o que criou uma sociedade diferente de outras que compdem o
exuberante rio Negro. A presenca indigena em Barcelos é real, mas acontece de forma
diferente, por exemplo, de S&o Gabriel da Cachoeira ou de Novo Airdo. Luciano (2006)
pondera que “a dindmica e a intensidade da relacdo com a identidade variam de povo para
povo e de regido para regido, de acordo com o processo histérico de contato vivido” (p. 41).

A regido chamada de alto rio Negro teve tempo para respirar mais aliviada e
reestabelecer os modos de vida enquanto Barcelos continuava sendo visada por ser um centro
politico e econdmico da colénia de Portugal e, posteriormente, com os ciclos econémicos de
extrativismos desenvolvidos no Amazonas no Gltimo século. Por esse motivo, espalhou-se a
negacdo da identidade indigena, afinal, indigena era visto como preguicoso, era sempre
explorado e maltratado.

Contudo, mais recentemente, vem acontecendo, ndo somente em Barcelos, uma busca

pelo reconhecimento da identidade indigena, negacdo e afirmagdo da identidade;
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adormecimento e o despertamento. Embora haja um aumento no reconhecimento a moeda
continua com seus lados acionados conforme a necessidade, a situagdo, a sensacdo de
seguranca.

O uso de plantas medicinais assim entendido de forma geral perpassa todos o0s
capitulos tendo se tornando um elemento comprovador da identidade indigena, assim como,
outras formas de realizacdo do trabalho (de cultivo e de extrativismo) também reafirmam a
consolidagdo e transmissdo do etnoconhecimento relacionado as herangas, ancestralidade e
ajustes culturais necessarios.

Longe de serem preguicosos, os indigenas trabalham constantemente, trabalham desde
crianca até a velhice, porém eles préprios s6 encaram como trabalho o que realizam na
agricultura ao cultivar a roca e na pesca. Limpar terreno, cuidar das plantas, obter adubo,
cuidar de filhos/as, preparar alimentacdo sempre fresca, entre outras atividades também sao
trabalho, mas ndo séo assim analisados pelos sujeitos. O habitus que acompanha os sujeitos
contribui para a manuteng@o de uma divisdo do trabalho sexual e social onde alguns trabalhos
séo exaltados e outros néo.

Durante décadas do século XX, existiu a figura do caboclo em Barcelos, aquele que
ndo € indigena, mas também néo é sujeito urbano, possui um modo de vida muito similar ao
dos indigenas, mas ndo o é. O que diferencia caboclos e ribeirinhos dos indigenas?

Hoje em dia, sabe-se que o caboclo, no despertar da sua identidade étnica pode se
tornar indigena, assim como, ha indigenas morando e trabalhando nas cidades. O indigena que
se autodeclara possui praticas sociais territoriais de integracdo com o ambiente, respeito aos
entes e seres magicos, uso de plantas medicinais e forma de (re)producédo da vida tipicamente
indigena. A racionalidade, 0 modo de vida e as praticas se interrelacionam entre 0s povos
indigenas que obviamente possuem diferencas entre si. Os caboclos estdo para a vasta regido
amazobnico o que os “indios misturados” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2004) estdo para a
regido Nordeste.

Com o avanco da politica de saude indigena, o que ja foi um reconhecimento tardio do
Estado brasileiro as necessidades béasicas indigenas, a partir de 1990, o DSEI iniciou seus
trabalhos em Barcelos sendo coordenado por um grupo gestor alocado no municipio de Sdo
Gabriel da Cachoeira, que fica a dias de distancia de Barcelos.

A politica de assisténcia a saude indigena tem diversos pontos positivos como o fato
de oferecer servicos publicos antes invidveis, a exemplo: atendimento de médicos
especialistas, dentistas, nutricionistas, farmacéuticos, entre outros profissionais. Além disso,

hd um agente de saude em cada comunidade que por ser agente e morador facilita a
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comunicacéo entre indigenas e DSEI. Se ndo for possivel haver um agente de salde em cada
comunidade ha, pelo menos, um agente que atenda algumas comunidades vizinhas,
lembrando que as distancias em Barcelos sdo obstaculos na comunicagéo.

No entanto, essa politica ndo inclui indigenas na gestdo responsavel em promover
eventos e atendimentos aos povos indigenas. Os funcionarios do DSEI sdo conhecidos como
fornecedores de remédios de farmacia, desconsiderando a pratica do tratamento de salde com
as plantas medicinais ou outras praticas culturais envolvidas.

O uso medicinal das plantas ndo € meramente para tratamento de satde, mas também
esta relacionado ao conhecimento territorial, as trocas materiais e simbdlicas, ao modo de vida
e a autonomia dos povos. O entendimento de que a area de estudo, mesmo ndo demarcada,
tratava-se de uma area indigena foi possivel pela informacdo de que o DSEI atuava na area.
Aliés, é a instituicdo publica mais atuante na area de estudo. A outra instituicdo que se faz
presente esporadicamente é o Instituto de Desenvolvimento Agropecuario e Florestal
Sustentavel do Estado do Amazonas (IDAM), responsavel pela assisténcia rural.
Indiretamente o Governo Federal, por meio do Programa Bolsa Familia, também esta presente
na vida dos indigenas que se deslocam até a cidade uma vez por més para recebimento do
beneficio social.

A presenca do DSEI é importante para a garantia de direitos indigenas, contudo urge a
necessidade de reformular a forma de operacionalizacdo dessa politica em Barcelos. Os
indigenas, mesmo ndo inseridos em areas demarcadas, merecem reconhecimento e respeito
pela histdria vivida e também pelos servicos de abastecimento do mercado alimenticio
provendo diversos peixes e produtos agricolas, principalmente, além de trabalharem
condicionados a sazonalidade dos rios com cuidado em torno do ambiente.

O contato de indigenas autodeclarados e reconhecidos com indigenas de identidades
adormecidas pode contribuir para autodeclaragdo com mais seguranga. Esse contato
possibilitaria o despertar identitario. Os medicamentos industrializados sdo necessarios em
casos especificos, assim como, tratamentos dentarios, cirurgias, atendimento médico mais
especializados e invasivos, entre outros servi¢os de satde ocidentais, mas é imprescindivel a
insercdo do etnoconhecimento indigena no cuidado da saude.

A salde indigena demanda um estilo de vida, e ndo somente um tratamento
medicamentoso. Os indigenas nao cuidam somente de onde doi, eles cuidam da totalidade do
corpo e da mente, realizando trocas materiais, simbdlicas e cosmoldgicas. Certamente esse
contato contagiaria positivamente os indigenas com identidades adormecidas para se

afirmarem como indigenas. A questdo em torno da identidade indigena ndo é algo exclusivo
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de Barcelos, esta havendo um movimento de auto representatividade considerado até mesmo
COMO uma ressurgéncia.

Espera-se agregar, nesse sentido, qualitativamente aos estudos relacionados aos povos
indigenas, principalmente aqueles que se encontram com receio de despertar a identidade
indigena, pois o que diferencia indigenas de nao indigenas além do modo de vida, das praticas
sociais e territoriais, €, tambem, a autodeclaragdo e o reconhecimento entre os pares.

O uso de plantas medicinais foi a chave de inicio do trabalho que acabou tendo outros
desdobramentos em torno da pesquisa realizada, das praticas sociais associadas e do
etnoconhecimento estabelecido e compartilhado entre os sujeitos da pesquisa. Corroborando
com Rubem Alves, “cheguei onde cheguei porque tudo deu errado”, entretanto o errado foi

apenas o diferente do planejado.
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GLOSSARIO

Ajuri: trabalhos realizados coletivamente entre os indigenas baseado nas
relacOes de reciprocidade e ajuda mdtua e, as vezes, de parentesco.

Arribar (verbo): subir.

Banzeiro: pequenas ondas formadas no rio oriundas do movimento da agua
e circulacdo de vento.

Benzimento: ato de fazer uma reza com um objetivo especifico. Somente
algumas pessoas podem fazé-lo

Bicho de caca: animais capturados por meio do trabalho de caca com
objetivo de alimentar a familia.

Cabecudo: tipo de quelénio utilizado como alimento. E considerando bicho
de caca.

Calafetar (verbo): ajeitar a embarcacdo, tampar todos 0s buracos com
pano, passar um liquido e pintar.

Coivarar (verbo): amontoar pedacos de madeira para cultivo de espécies
especificas no espaco de producéo da roca.

Comunidade: localidade em que, devido o nimero de familias — e,
principalmente, de criancas em idade escolar, passou a ser reconhecida
enquanto comunidade rural com direito a acessar politicas publicas e ter
apoio para infraestrutura como escola, posto de salde e centro social
(BARRA E DIAS, 2013, p. 24).

Curral: &rea cavada para abrigar os cabegudos, um tipo de quelénio.

Descimentos: processo de captura de indios de distintas etnias para o
aldeamento ou para servirem de escravos nas obras publicas e para a elite
dos nucleos coloniais (PEREIRA, 2007, p. 53).

Farmacia viva: termo utilizado em alusdo ao Projeto Farmécias-Vivas
criado em 1985 pelo professor Francisco José de Abreu Matos da
Universidade Federal do Ceard. As farmacias vivas na area de estudo
representam a diversidade medicinal criada por meio da selecdo e
domesticacdo de espécies vegetais cultivadas proximos as casas com base
no etnoconhecimento e trocas materiais e simbolicas.

Moita: local alto que possibilita visdo durante a caga.

Planta do limpo: plantas domesticadas passiveis de serem cultivadas nos
quintais e terreiros.
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Planta do mato: planta que ndo foi cultivada e esta localizada em area de
vegetacdo natural.

Politica territorial: acles estatais que modulam o espaco, qualificando-o
como condicdo para as outras espacializacbes (MORAES, 2005).

Quintal agroflorestal: microarea de cultivo agroflorestal que abriga
espécies medicinais. Possui uma demarcagdo fisica no territorio.

Rabeta: tipo de embarcagdo com menor custo e muito utilizada por aqueles
com menor poder aquisitivo para agilizar os deslocamentos de pessoas e
mercadorias no interior do Amazonas.

Remédio caseiro: medicamento produzido artesanalmente com partes de
plantas medicinais baseado nas relagdes de trocas materiais e simbolicas e
no etnoconhecimento acumulado.

Remédio de farmécia: medicamento industrializado também chamado de
alopatico fornecido pelo DSEI na unidade de producéo familiar ou na sede
da instituicdo na cidade de Barcelos.

Sitio: unidades de produc¢éo familiar individuais.

Tapuruguara: antigo nome do municipio de Santa Isabel do Rio Negro.
Ainda hoje os habitantes de Barcelos utilizam este nome.

Terreiro: microarea de cultivo agroflorestal que abriga espécies frutiferas,
medicinais e ornamentais; ndo possui delimitacGes fisicas, € aberto, mas é
delimitado simbolicamente no territorio do sitio.

Vagem: quando a roga € aberta na ilha considera-se a coivara de vagem.

Voadeira: meio de transporte fluvial parecido com a canoa e feito de
aluminio. E bastante utilizado regionalmente.
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Comunidade:

ANEXO A

Formularios de pesquisa

PERFIL SOCIOECONOMICO

1. Dados pessoais
1.1 Nome/Apelido:

Entrevistado nimero:

1.2 Nascimento: /[

1.3 Estado Civil: ( ) Casado ( ) Solteiro ( ) Divorciado ( ) Unido Estavel ( ) Vilvo

1.4 Religido: ( ) Catdlico ( ) Evangélico ( ) Outros, qual?

1.5 Familia:
Moram na casa N&o moram na casa Motivo (dos que ndo moram na casa)
Fem. Masc. Fem. Masc.
> de 18 anos ( )estudo ( ) trabalho
() outro, qual?
< de 18 anos () estudo
() outro, qual?

1.6 Local de nascimento: ( ) na comunidade ( ) outra comunidade, qual?

1.7 Local de nascimento (filhos): ( ) na comunidade ( ) outra comunidade, qual?

() Outro lugar, qual?

() Outro lugar, qual?

1.8 Origem da familia: pai: mée:
1.9 Escolaridade: . Conjuge:
Filhos:

Pais:

1.10 Beneficio social: (

1.11 Renda mensal:

) Bolsa familia (

) Bolsa Floresta (

2. Lugar de moradia e trabalho

2.1 Nome da localidade, se houver:
2.2 Nome da propriedade, se houver:
2.3 Héa quanto tempo mora aqui?
2.4 Por quais lugares passou antes de chegar nessa comunidade?

2.5 Por que veio morar aqui?

2.6 Quando o sr (a sra) chegou aqui, como era?

1.11.1 Quem contribui:

) Seguro Defeso () Outros. 1.10.1 Desde quando?

2.7 Qual é sua principal atividade de trabalho?

() agricultura, qual produto?

qual?

(' ) outra, qual?

() extrativismo, de que?

() pesca, que tipo?

2.8 Ja fez financiamento? () sim () ndo. Descricdo (de quanto, para que e quando):

() artesanato,
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3. Propriedade
3.1 Area total:

3. 2 Area desmatada: Capoeira Capoeirinha: Capoeirdo:

3.3 Area usada: Roga: Casa: Terreiro:

3.4 Area de vérzea, se houver:

3.5 Ha area preservada? () sim ( ) ndo. Descricdo (onde, tamanho):

3.6 Possui documento da terra? () sim () ndo. Se SIM, desde quando?

Emissdo por qual 6rgdo?
3.7 Primeiro morador? () sim () ndo. Se NAO, quantos moradores o antecederam?
3.8 Arrendatario? () sim () ndo. Se SIM, desde quando?

De quem/Para quem?

4. Atividades de trabalho
4.1 Tipo de solo: ( ) argiloso () arenoso. Coloragéo:

4.2 Quem trabalha na roga?

4.2.1 Ha contratacdo de méo de obra? ( ) sim () ndo. Quem? Quanto paga?
4.2.2 O sr (a sra) ou alguém da familia trabalha para outras pessoas? () sim ( ) ndo.

Se SIM, quem da familia? . Trabalha para quem? Por que?

4.2.3 Faz ajuri? () sim () ndo. Com quem?

4.3 Produtos cultivados + quantidade plantada:

4.4 VVenda dos produtos. Descri¢do (para onde, para quem, por quanto, qtde):

4.5 Usa mudas e sementes? () sim () ndo. 4.5.1 Como as consegue? 4.5.2 Faz troca de

sementes e mudas: () sim () ndo. 4.5.2.1 Como?

4.6 Usa adubo ou fertilizante? () sim () ndo. Qual tipo?

4.7 Deixa a terra descansando? () sim ( ) ndo. 4.7.1 Quanto tempo? 4.7.2 O que plantava e o que plantard?

4.8 Preparo da terra (explique):

4.9 Produtos agricolas

Produtos Qtde Origem Epoca de Vende para quem? Qtde destinada ao
plantada sementes/mudas plantio Qtde? consumo?
1.
2.
3.
4.10 Pesca
Nome do peixe Qtde Parceria (sim- Instrumento Epoca de pesca Vende para quem?
pescada guem? ou n&o) usado Qtde?
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4.11 Madeira

Espécies retiradas

Qtde

Local

Instrumento

Finalidade (V/C)

Transporte?

4.12 Criag&o animal

Animais

Qtde

Finalidade
(V ou C). Se V, para quem? Por qto?

4.13 Caca

Animais

Epoca

Local

Frequéncia

Quantidade

Finalidade (V ou C)

4.14 Divisdo de trabalho:

Membros da familia

Atividades responsaveis

5. Organizagdo social e politica

5.1 O sr (a sra) participa de: () associagdo () cooperativa () sindicato ( ) colénia de pesca () outros

Descricdo/desde quando:

5.2 O sr (a sra) participa de reunides dentro e/ou fora comunidade? () sim () ndo. Se SIM, descricdo (onde, por que,

frequéncia):

FORMULARIO — PLANTAS DE USO MEDICINAL

Comunidade:

Nome/Apelido:

1. Uso das plantas

1.1 Quais plantas a sra usa ou conhece?

NO

Nascimento:  /

_

Nome

Finalidade

Parte(s) l Forma ‘

Nome

Finalidade

| Parte(s) | Forma
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(U elou C)

usada(s)

(U elou C)

usada(s)

Abacate Mel&o caetano

Abacaxi Mucuracaé

Acai Pau pra tudo

Alfavaca Pimenta do
reino

Algodéo roxo Pinhdo roxo

Alho Pobre velha

Amor crescido Puxuri

Arruda Quina quina

Arumd Sacaca

Azeitona Sal(va)marajo

Babosa Sara tudo

Bacaba Saracuramira

Bacural Sucuba

Boldo Tangerina

Cabacinha Tapereba

Cagari Trés dedinhos

Caju Urucu

Cana

Canela

Capim santo

Capitiu

Carambola

Carapanauba

Castanha

Cebola braba

Cidreira

Cipé cravo

Cipo japecanga

Cip6 tuira

Corama

Crajiru

Cubiu

Cuia

Goiaba

Inga mari

Jambu

Jatoba

Laranja

Limao

Manga

Mangarataia
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Mastruz

Maxixe
1.2 A sra usa plantas todos os dias? ( ) sim () ndo. 1.2.1 Se SIM, quais?
2. O aprender a usar e conhecer plantas medicinais
2.1 Com que a sra aprendeu sobre as plantas medicinais? ( ) mae ( ) sogra ( ) avé ( ) outro, quem?
2.2 Essa pessoa usava plantas (quaisquer) com que frequéncia? () sempre () quase sempre () as vezes () raramente
2.2.1 Essa pessoa usava plantas medicinais com que frequéncia? () sempre () quase sempre () as vezes () raramente
2.3 Como a sra aprendeu a usar as plantas com essa pessoa? () observando ( ) sendo ensinada () ajudando a preparar ( )
Outra, 0 que?
2.4 Da sua familia, que mora com a sra, quem mais, além da sra, sabe e/ou conhece sobre plantas medicinais? ( ) marido ( )
filhas ( ) filhos
2.4.1 Asraosensinou? () sim( ) ndo. Comente:
2.5 A sra lembra a primeira vez que preparou um remédio com plantas por conta prépria? (Explicar: quando para que, como
foi?
2.6 A sra aprendeu a usar alguma planta sozinha? () sim () ndo. Quais?
3. Formas de obtencao de plantas medicinais
3.1 Como a sra consegue as plantas? () vizinhos, quais?
() amigos, de onde:
() familiares, quem/onde:
() Compra, onde/quais:
() Outra, quais:
4. Quintais e o cultivo de plantas medicinais perto de casa
4.1 As hortaligas também servem para preparar remédio? () sim ( ) ndo. Quais? Para que?
4.2 Por que a sra tem essas plantas perto de casa? () + usadas ( ) dificeis de encontrar ( ) as que + gosta ( ) Outro, qual?
4.3 Quais séo os cuidados?
4.4 A pessoa que Ihe ensinou também mantinha algumas plantas perto da casa? () sim ( ) ndo. Comente:
4.5 O local onde as plantas medicinais estdo cultivadas perto de sua casa tem um nome especifico? () sim ( ) ndo. 4.5.1
Qual?  ( ) terrero  ( ) sitio ( ) quintal  ( ) outro, qual?
4.6 As plantas medicinais sdo cultivadas em um local: () de acesso restrito a familia () de acesso comum 4.6.2 Quem
precisa das plantas medicinais geralmente: () pede da sra () pode pegar a planta medicinal sem Ihe pedir
4.7 O local que ficam as plantas medicinais é o mesmo local das arvores frutiferas? () sim () ndo. Se NAO, qual é o nome
do local onde ficam as frutiferas?
4.8 Quais sdo as plantas cultivadas perto de casa? (Listar)
Nome Quem Quando Quem cuida Como conseguiu Finalidade Frequéncia
plantou plantou (S/DS/IAVIR)
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5. Extrativismo vegetal (coleta) de plantas medicinais nas ilhas e em terra firme

5.1 A sra consegue encontrar as plantas na mata por conta propria? ( ) sim () ndo. Se NAO, depende de quem? ( ) marido
() filho () filha ( ) outros, quem?
5.2 A sra usa ou conhece plantas encontradas em: ( ) area alagada o ano inteiro ( ) area alagada as vezes ( ) terra firme ( )

todos

5.3 Existe algum lugar que antes a sra ia para coletar as plantas e agora ndo vai mais? () sim () ndo. Qual?

Por que?

5.4 Existe alguma planta que s6 pode ser usada logo ap6s a coleta? ( ) sim (' ) ndo

55 Por que a sra ndo cultiva perto de sua casa todas as plantas que usa (impedimentos)?

5.6 Quais sdo as plantas usadas que precisam ser coletadas? (Listar)

Nome Ambiente Local de coleta Quem coleta Finalidade Frequéncia
(TFIVIT) (S/DS/AVIR)

Nome Ambiente Local de coleta Quem coleta Finalidade Frequéncia
(TRIVIT) (S/DS/AVIR)

6. Memoria, continuidades e descontinuidades
6.1 Por que a sra lembra o uso de todas essas plantas? ( ) uso frequente () aprendeu a pouco tempo ( ) ensinou outras
pessoas

() outro, qual?

6.2 A sra usa as plantas da mesma forma que aprendeu? ( ) sim () ndo. 6.2.1 O que é diferente de quando a sra aprendeu?

6.3 Alguma vez o remédio caseiro ndo deu o resultado esperado? () sim () ndo. Quando: Como
foi?

6.4 Qual é a importancia para a sra de se conhecer sobre essas plantas?

6.5 As pessoas que a sra conhece usam as plantas medicinais da mesma forma que a sra? () sim () ndo. Se NAO, por
exemplo:

6.6 A sra acha que o uso dos remédios caseiros tem diminuido? ( ) sim (' ) ndo. Por que?

7. Remédio caseiro e remédio de farmécia/medicamento

7.1 A sra usa remédio de farmacia/medicamento? ( ) sim () ndo. 7.1.1 Por que?

7.1.2 Finalidade:

7.1.3 Como a sra adquire os medicamentos? () compra, onde? () doagdo, de

quem (pessoa, instituicdo)? () outro, qual?

7.3 Proporcionalmente, a sra usa: () mais remédio caseiro () mais remédio de farmécia ( ) os dois
7.4 A sra lembra a primeira vez que usou um remédio de farmacia? () sim ( ) ndo. 7.4.1 Descreva a situagao:

7.5 Qual a sra prefere: () remédio caseiro () remédio de farméacia ( ) nao ha preferéncia. 7.5.1 Por que?
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7.6 Qual é a diferenca, para a sra, entre o remédio de farmécia e o remédio caseiro?
7.7 E as semelhancas?

7.8 Se a sra fosse indicar um remédio, qual indicaria: ( ) caseiro ( ) farmécia. ( ) depende 7.8.1 Por que?
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ANEXO B

Termo de Confidencialidade e Sigilo

TERMO DE CONFIDENCTALIDADE E SIGILO

Eu, Talita Pedrosa Vieira de Carvalho Benfica, brasileira casada professora, inserita
no CPEAFE =zob o n® 937.218.702-04, abaixo firmado, pesquizadora responsavel pela
execucdo do projeto de pesquiza, em nivel de doutorado, intitulado “Plantas
medicinais no Amazonas: vida pretérita, trabalho e saberes rivais™, sob a orientagio
do Prof. Dr. Anténic Carlos Witkoski no Programa de Pos-Graduagio em Ciéncias do
Ambiente e Suvstentabilidade na Amazdnia na Universidade Federal do Amaronas
(PPG-CASATFAM). por este termo de confidencialidade e sigilo comprometo-me a:

- Manter confidencialidade e sigile sobre todas as informacSes técnicas e outras
relacionadas ao projeto de pesquiss, a que tiver aceszo nas Comunidades Dom Pedro
IT e Manacanaca (area rural) e Farmacia Caseira e Comunitiria (area urbana), no
municipio de Barcelos (AM)

- Prezervar a privacidade dos participantes cujos dados serfo coletados, em caderno de
campo, por meio de entrevistas semiestruturadas, registro fotografico e gravacio —
previamente autorizados — na drea de estudo supracitada.

- Utilizar as informag@es coletadas em trabalho de campo iinica e exclusivamente para
a execucio do presente projeto. Isto &, nio utilizar as informacdes confidenciais a que
tiver acesso, para gerar beneficio proprio exclusivo efou unilateral, presente ou futuro,
ou para o uso de terceiros.

Pelo ndo cumprimente do presente Termo de Confidencialidade e Sigilo, fica o abaixo
aszinado ciente de todas as sancdes judiciais que poderdo advir.

Manaus (AM), 27/09/2018.

Azs

Talita Pedrosa Vieira de Carvalho Benfica
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Parecer consubstanciado do CEP (APROVADO)

ANEXO C

UNIVERSIDADE FEDERAL DO

AMAZONAS - UFAM

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Plantas medicinais no Amazonas: vida pretérita, trabalho e saberes rivais.

Pesquisador: Talita Pedrosa Vieira de Carvalho Benfica

Area Tematica:
Versdo: 2

CAAE: 96524918.8.0000.5020
Instituicdo Proponente: Centro de Ciéncias do Ambiente

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer:

2.946.867

i

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arguivo Postagem Autor Situacéo
Informacdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 27/09/2018 Aceito
do Projeto ROJETO 1198730.pdf 21:57:23
Outros Carta_resposta.pdf 27/09/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito

21:37:54 |de Carvalho Benfica
Cronograma Cronograma_alterado_pdf 27/09/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito
21:37-11 |de Carvalho Benfica
Projeto Detalhado / | Projeto_Talita_alterado.pdf 27/09/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito
Brochura 21:36:26 |de Carvalho Benfica
Investigador
Folha de Rosto Folhaderosto_Talita_pdf 15/08/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito
20:22:11  |de Carvalho Benfica
Qutros Lattes pdf 11/08/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito
19:08:48 |de Carvalho Benfica
Orcamento Orcamento.pdf 11/08/2018 |[Talita Pedrosa Vieira | Aceito
18:58:05 |de Carvalho Benfica
TCLE/ Termos de | TCLE. pdf 11/08/2018 |Talita Pedrosa Vieira | Aceito
Assentimento / 17:41:48 |de Carvalho Benfica

Justificativa de
Auséncia

Situagdo do Parecer:
Aprovado
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